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RESUMO

Vila de Nossa Senhora da Piedade do Lagarto, Sergapeiro, Largo do Rosario.
Pessoas de diversas condi¢des sociais e etniaisenr em torno de uma humilde
capela para celebrar a memoria de um dos santgspoulares da Igreja Catolica: Sao
Benedito. A festa bem que podia ser de preto, arabdm foi de branco, de pardos, e
roubou a cena das vivéncias de fé que a Irmandadosgsa Senhora do Rosario desde
o século XVIII realizava na vila. Este foi o cemégue dominou por mais de um século
e meio o cotidiano catolico e a vida social dasagede Silvio Romero, o primeiro a
registra-la em seus muitos escritos. Com a reeatgib do Brasil e, aqui, de modo
particular de Sergipe, gradativamente, e ndo nagasgente uniforme, a romanizacao
foi ganhando novos rumos, novas tendéncias, a mé806 das questdes que o préprio
tecido histérico oferecia, mas também de acordo@oecedura verificada nas tensdes e
acomodacdes entre seus agentes religiosos: degotteyo. Da condescendéncia do
Padre Jodo Batista de Carvalho Daltro, passando ipdiferenca do Padre Vicente
Francisco de Jesus, a completa antipatia do Padée@eminiano de Freitas, a Festa de
Sao Benedito, em Lagarto, se transformou numa marsiienciosa e silenciada, que se
nado se revelou, em um todo, numa vitéria do prajeteanizador em Sergipe, também
da a certeza de que a Igreja esteve longe de agrauelando e confirmando, também,
um catolicismo brasileiro multifacetado que seiege@ra como autoridade religiosa, ora
como empresa religiosa que se sustenta frentesig$érecias e recriacdes das tradices
religiosas populares.

Palavras-chave:Festa — S&o Benedito - Romanizacao



ABSTRACT

Vila de Nossa Senhora da Piedade do Lagarto, JaR@sary Square. People from
diverse ethnic and social conditions gather aroantumble chapel to celebrate the
memory of one of the most popular saints of then@lat Church: St. Benedict. The
party might as well be black, but was also of whiteown, and stole the show from the
experiences of faith that the Brotherhood of Ouily_af the Rosary from the eighteenth
century performed in village. This was the scera ttominated for more than a century
and a half the daily Catholic and social life of fhnd of Romero, the first to register it
in his many writings. With re-catholicizion of Bidand here in particular of Sergipe,
gradually, and not necessarily uniform, Romanizati@as gaining new directions, new
trends, not only at the mercy of the issues thatviéry historic fabric offered, but also
according to weaving observed between tensionsaaodmmodations between their
religious agents: devotees and clergy. The condsgue of the Father Jo&o Batista de
Carvalho Daltro, through indifference of Father &fte Francisco de Jesus, the
complete antipathy Father José Geminiano de Fyditas Feast of St. Benedict, in
Lizard, became a memory silent and silenced, wifinbt revealed in a whole project a
victory in Sergipe romanizador also makes sure thatChurch was far from one,
revealing and confirming also a Brazilian Cathalioi multifaceted that recreates,
sometimes as a religious authority, or as religienterprise that is sustained in the face
of resistance and recreations of popular religtoaditions.

Keywords: Feast - St. Benedict - Romanization
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INTRODUCAO

1. Histdria, Religiosidade e Festa.

Nos ultimos anos, a historiografia vem dando egpetiencdo ao campo da
religiosidade. Tal interesse, antes focado em &speaastitucionais ou normativos, foi
redirecionado para situacdes como a procissaox-e®tes, as oracdes e a festa. A
mudanca de enfoque, antes marcada por uma histosagrandes feitos e nomes,
permitiu enxergar em homens e em atitudes comuqngestédo da religiosidade como
objetos de pesquisa. Acresce-se a isto a ampldagiontes, capaz de provocar estudos
que mergulham fundo no entendimento das acdes lagngne ndo sejam tdo somente

a doutrina, a ortodoxia e seus lideres renomados.

Trabalho de referéncid) Sagrado e o Profaripde Mircea Eliade, aponta
alguns aspectos norteadores para diversas pesqus&Sm como questdes de fundo os
elementos concernentes as vivéncias religiosasn&laaatencédo, preferencialmente, a
sua discussdo em torno das temporalidades, as gmadvem 0Ss espacos, que ele
conceitua-os como sendo o sagrado e o profano.eNssstido, tornam-se as
manifestagbes da fé de um povo, momentos de reac@d do ente mitico,

prefigurados no tecido social e na historia.

Thales de Azevedp considerado um dos maiores nomes da antropotogia
sociologia brasileira, nos anos cinquenta, destacavauséncia de estudos mais
sistematicos que fossem além dos esquemas ecors)reai@ntando a necessidade de
superar sua feicdo fragmentada por uma maior pdafade, sobretudo no que diz
respeito ao seu substrato ideoldgico, como a pgasera importancia da religido na

formagao da sociedade brasileira.

! ELIADE, Mircea.O sagrado e o profano: a esséncia das religid&#o Paulo: Martins Fontes, 1992.
2 Cf. AZEVEDO, Thales deCatolicismo no Brasil: Um Campo para a Pesquisa Siad (Colecado
Nordestina). Salvador: EDUFBA, 2002.
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Em 1985, Severino Vicente da Silva apontava a setade do estudo sobre a
Igreja no Brasil, focando sua andlise nos efeitas &rimeira Guerra Mundial nas
relacbes entre Igreja e Estado em Recife e Oliddiada no Brasil, os trabalhos de
Laura de Mello e SouZaRonaldo Vainfase Jacqueline Hermahgse apresentam como
sedimentares das discussdes académicas sobreéasias/religiosas e as demandas
gue sua discussao provoca. Em comum, tais trabathosvestem de uma necessidade
de ir buscar outras possibilidades no campo darfografia brasileira, dedicando
especial atencdo a temas que giram em torno daquio foge a concretude do
materialismo histérico, por exemplo, como a magss, crencas e crendices,
supersticoes, representacdes de fé, marcos déoselape, pecado, deus e o diabo,
entre outros. Afora isso, € importante lembrar iqugetemas estiveram e estao as voltas
com o interesse dos pesquisadores por aquilo queiciano e que sempre correu a

margem de um registro da histéria, mormente oficial

O estudo da religiosidade permite vislumbrar o rliteento acerca da
formacdo do sentimento de pertencimento, ao paseo gee questdes como
singularidade e alteridade tornam a compreensamal@festacbes e representacoes
coletivas mais claras e significativas no camp@esquisa historica. Elementos como
cultura, sociedade e histéria reacendem as disesigs® torno de aspectos pouco ou

nem sempre levados em conta, como o cotidiano, eegierto, da festa.

De tradicdo que remonta a antiguidade, as festapregpovoaram o imaginario
e as representacdes das sociedades humanas. Degyenalj@lém de ser um momento
de repouso do trabalho, € preciso destacar queselapre tiveram uma conotacdo
religiosa, focada na ideia de divinacao do atogd® ale gracas aos deuses considerados

3 Cf. SILVA, Severino Vicente da. A Primeira GueMaindial na Tribuna Religiosa: o Nascimento da
Neo-Cristandade. Dissertagdo de Mestrado. ProgdamBRos-Graduagcdo em Histéria da Universidade
Federal de Pernambuco. Recife, 1985. p. 23.

4 Cf. SOUZA, Laura de Mello € diabo e a Terra de Santa Cruz: feiticaria e religpsidade popular

no Brasil Colonial. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2009.

® Cf. VAINFAS, Ronaldo.Trépico dos pecados: moral, sexualidade e inquisigdno Brasil. Rio de
Janeiro: Nova Fronteira, 1997.

® Cf. HERMANN, JacquelineNo reino do Desejado: A construcdo do sebastianis em Portugal,
séculos XVI e XVII. Sdo Paulo, Companhia das Letras, 1998.



22

pagaos pela fé cristd, numa referéncia direta ad®sc politeistas de diversas
sociedades, tanto da antiguidade como de outrgsotalidades e espacialidades.

Ao longo da historia, a festa assume papéis e amgliversas capazes de
servirem as mais variadas intencdes de regulanmntdominacdo, notadamente em
periodos revolucionarios. A partir da Idade Médmfestas se transforam em uma clara
oportunidade de evangelizagdo, passando por umegsocde doutrinamento e

normatizacao, o qual pudessem controlar os instiptofanos da cristandade.

Para tanto, é importante ressaltar a postura da Bapgorio Magno. Nascido
em Roma no ano de 540, tornou-se célebre pela g#velos bretbes, recomendando
mais prudéncia aos missionarios, no sentido de adano processo evangelizador aos
costumes do lugar, pois entendia que essa estadtiglitaria a tarefa de converter.
Entre os missionarios, o entdo abade AgosfinNanca é demais lembrar que foi de
Sao Gregoério Magno a introducdo do canto nos cétoslebracdes de missa, que se
notabilizou pelo nome deanto gregoriano A festa em sua memoria € celebrada pela

Igreja Catdlica no dia 12 de marco, data de segifakento, em 604.

Como resultado, a Igreja Catodlica deu inicio ahralgdo de varias festas que
foram comemoradas a partir do medievo, as chanfast@s litirgicas, como a P4scoa e
0 Pentecostes, e mais tarde outros tipos de celdgalo clero, a exemplo da festa de
Todos os SantoSegundo Dom Jaime de Barros: “Correspondentetigsidade das
igrejas era a celebracdo das festas na Idade MediaA poesia popular, em todas as

linguas, oferecia motetos & devocao e entretenaanespirits'.

Concomitante a criagdo e implantacdo das festagoss em substituicdo as
chamadas festas pagas, crescia o numero dos sadmgultos e festas dedicados a
eles. Este tipo de preocupacéao da Igreja Catdglimgiiele momento, revelava também a

necessidade de uniformizar suas acdes sobre osrtidog. A partir do século IX, por

"ROMAG, Frei DagobertacCompéndio de Histéria da Igreja Vol 2. 2 ed. Rio de Janeiro: Vozes, 1950.
pp. 26/94-99. Cf. CAMARA. D. Jaime de Barrégontamentos de Histdria Eclesiastica2 ed. Rio de
Janeiro: Vozes, 1945. p. 116.

8 CAMARA. D. Jaime de Barrof\pontamentos de Histéria Eclesiastica2 ed. Rio de Janeiro: Vozes,
1945. p. 225.
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exemplo, da-se um consideravel aumento de festabaama a Nossa Senhora: “A
dedicacdo do sdbado a Maria Santissima e a rexitlcfoséario trouxe grande impulso

ao culto marian®.

Um novo cenario, marcado pela transformacdo atual hikstoria das
mentalidades, que se deu ha pelo menos 30 anogetconsigo tedricos a exemplo de:
Daniel Fabre, Georges Duby e Michel Vovelle, notaeiate conhecidos como tedricos
da festa. Os primeiros trabalhos sdo escritos soifetos de Maio de 1968: A Festa
Revolucionaria — Mona Ozouf (1976), Festa e Revelt&. M. Bercé (1976) e O
Carnaval dos Romanos — Emanuel Le Roy Ladurie (1979

Entre as repercussfes dessa remodelagéo teéégajttracdes se sobressairam:
a festa passou a ocupar um lugar de destaquegmiraves dela que os homens sao
convertidos em cidadaos; ela despertou um interegsgado entre os historiadores. As

festas se concentraram, sobremodo, em manifestpgpatares de aspecto religioso.

Assim, é preciso ver a festa como um objeto dedestientro da discussao da
cultura popular. Para tanto, o contexto proporaongela Historia Cultural permitira
compreendé-la a partir de uma dinamica das soiciablds, as quais fomentam

identidades de variados agrupamentos humanosa&ssoci

A luz dessa abordagem, é possivel entendé-la came go imbricamento das
“ligas” culturais - os cruzamentos das diversasifestacdes culturais, entre as quais
estariam, convencionalmente, as formas “erudita®pepular®. Para Lynn Hunt,
parafraseando E. H. Carr, os historiadores deversiderar que “quanto mais culturais
se tornarem os estudos historicos, e quanto matérisios se tornarem os estudos

culturais, tanto melhor para ambtis

O estudo de uma festa religiosa permite a compéieeds diversos elementos
constituintes da chamada identidade cultural depmvo. As consideracdes acima

expostas, especialmente no que tange ao seu asgmu#lizante, fazem dela um

° |dem. pp. 157-158.
19 Cf. CHARTIER, RogerA histéria cultural, entre praticas e representacés Lisboa: Difel, 1990.
Y HUNT, L. (org.).A nova histéria cultural. S&o Paulo: Martins Fontes, 1995. p. 29
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fascinante objeto de pesquisa histérica, capazdeudiar a organizacao, a formacao e
as suscetibilidades da vida humana através dostemp

No que se refere as fontes, é inevitavel a recoaés técnicas da historia oral.
Evidente que registros escritos podem e devemnsuoraver esse tipo de pesquisa com
essa tematica, como também a iconografia, a migadal e as mais diferentes formas
de registro.

No trabalho de Edilece Couto, por exemplo, um dassnsignificativos no
ambito da academia nos ultimos dez anos, sobrsta i@iana Puxada do Masfiaa
autora se utilizou de fontes como: depoimentos atganizadores e participantes da
festa, artigos dos jornais de llhéus entre 194968 1relatos dos viajantes estrangeiros,
atas, oficios e recenseamento da Camara de Olivdurgante o século XIX, entre

outros.

Em que pesem tais consideracdes, festejar sempuenéoconstante na Histéria
do Brasil. Por todo o territério nacional, diversmgentos, de diversas ordens (civis,
militares e religiosas), sdo realizados reuninda wariedade de atos, ritos, feitos, que
demonstram o espirito celebrativo da cultura beaail As festas no Brasil se revestem
de uma extravagancia que dao a ténica da ideigpitaeulo. Nesse sentido, sobressai-
se seu aspecto teatral e o efeito visual que padsac no publico, cuja simbologia e
seus significados se escondem nas alegorias, nameros, cantos, dancas, como que

a hipnotizar e enfeiticar, arrebatando o brincantelevoto a um universo de éxtase.

Na festa e no amor a danga é sempre uma guezabeliritmos. De
ordenamento dos sentidos. Um éxtase fisico e astigiPor hipnose
da musica o tempo se transveste de espac¢o. Quéanebhiinca se
iguala fingindo aos deuses, pois num instante é-s& — possivel
domar o acasd

12 COUTO, Edilece SouzaA Puxada do Mastro: Transformacdes Histéricas da Fsta de Sao
Sebastido em Olivencdllhéus-BA). Tese de Doutorado. UNESP. 1999.

13 HELIO, Mério. Prefacio & Primeira Edicdo. In: SIAVSeverino Vicente dédesta de Caboclo2 ed.
Recife: Associacdo Reviva, 2012. p. 14.
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Assim, nas festas que compdem o ciclo religiosaileieo, especialmente no
contexto nordestino, as representacfes sao serapregadas de aspectos ladicos,
teatrais e alegoricos, enfatizados pela espontateido popular na formacao cultural e

historica de um povo.

O catolicismo popular tem sido uma marca dos eststbre festa no Brasil,
cujos enfoques permitem ainda navegar nos campdslcore e principalmente da
historia. O aspecto popular da festa religiosa asuitezes esta intimamente ligado a
aspectos identitarios. Nesse sentido, a rua é acesprivilegiado de realizacdo das
acOes cénicas que envolvem a festa. As procisgoesxemplo, em algumas situacoes,
se somam aos demais aderecos, como os fogos, a banchUsica e a pompa para
causar um impacto visual fascinante, capaz de m@xefundamente com o0s

comportamentos normais de seus personagens.

Em Sergipe, nos ultimos quinze anos, as pesqusaampo da religiosidade
se avolumaram. No ano de 1999, em artigo publicad@evista do Instituto Historico e
Geografico de Sergipe (IHGSE), a historiadora MaaaGldria Santana de Almeida
afirmou que, no que se diz respeito ao papel dga@tatolica em Sergipe, havia muito

ainda ou quase tudo por se faZer

Em geral, os estudos produzidos tematizam em tda® vivéncias da fé
catélicd®, a exemplo de Beatriz Géis DarlfasFrancisco José AlvEs Veronica

Nune<® Anténio Lindvaldo SouZd, Péricles Andrad@ e Raylane Navarfd. Entre os

1* ALMEIDA, Maria da Gléria Santana de\ Igreja em Sergipe e os “desfavorecidos”: possilitles de
pesquisaRevista do IHGSE Aracaju, n° 32, p. 61, 1999.

!5 Excecdo feita aos trabalhos de Ester Fraga ViGesBCarvalho do Nascimento sobre protestantismo
em Sergipe. Cf. NASCIMENTO, Ester Fraga Vilas-B&svalho do A Escola Americana: Origens

da Educacéo Protestante em Sergip@886-1913) Aracaju: EDUFS, 2004.

16 Cf. DANTAS, Beatriz GoisA taieira de Sergipe: uma danga folcléricaPetrépolis: Vozes, 1972,

7 Cf. ALVES, Francisco Josés Irmandades de Nossa Senhora do Rosério em 8¢&gpulo 19). In:
Anais do XXIV Encontro Cultural de Laranjeiras . Aracaju: Secretaria de Estado da Cultura, 1999. p
149. p. 149-157.

18 Cf. NUNES, Verbnica Maria Menesdsontes judiciais para o estudo da Religiosidabie Histéria,
Memodria e Justica — revista eletrénica do Arquivo ddiciario. Ano 1, N. 1, Mar/Jun 2008.

19 Cf. SOUSA, Antdnio LindvaldoO Eclipse de um farol: contribuicdo aos estudos sob a
romanizacao da Igreja Catélica no Brasil (1911-19)7 S&o Cristévdo: UFS: Aracaju: Fundacao
Oviédo Teixeira, 2008.
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trabalhos mais recentes, destaque para pesquisactor® Tatiane Oliveira Cunffa
Ane Luisé® Magno Francisco de Jesus Saffto€ste ultimo, em especial, tem
dedicado um esfor¢o concentrado nos aspectos @enxigie nas romarias em torno da
figura do Senhor dos Passos, particularmente rmaleide Sao Cristovao, antiga capital
do Estado.

Para aqueles que se interessam em estudar a deafidegipana, a historiadora
Verbnica Maria Meneses Nunes, no textontes Judiciais para o Estudo da
Religiosidad&™, aponta uma série de fontes que pode, substareiag, colaborar no
estudo das festas sergipanas. Trata-se de test@nEnwentarios e auto de contas, entre
outros, 0s quais podem subsidiar o trabalho doueesdpr.

Em Sergipe, a maior parte dos estudos sobre febtposa concentra-se em
celebracdes de padroeiros e/ou irmandades relgjioss quais prevalece o chamado
catolicismo popular. Muitos desses eventos foragamzados por irmandades de
negros. Durante o periodo colonial, eles foramgilexs para a integracdo do “homem
de cor” no convivio social. Aléem disso, possibititaapreender como certos costumes
africanos foram absorvidos na formacéo da cultargigana, a partir de apropriacdes

culturais verificadas em manifestagbes como a ¢cadmdo Rei Congo.

20 Cf. ANDRADE, Péricles.Sob o Olhar Diligente do Pastor: a Igreja Catélicaem Sergipe S&o
Cristovao: Editora da UFS/Fundagédo Oviédo Teix&ied0.

21 Cf. BARRETO, Raylane Dias Navarr®s Padres de Dom José: O Seminario Sagrado Coracéde
Jesus Dissertagdo de Mestrado. Universidade Federabeatgipe. Sdo Cristovdo, 2004. BARRETO,
Raylane Dias NavarrdA Formacédo de Padre no Nordeste do Brasil (1894-1383 Natal: EDUFRN,
2011.

22 CUNHA, Tatiane Oliveira. Préaticas e prédicas em nome de Cristo...”: Capuchios na “cruzada
civilizatéria” em Sergipe (1874-1901) Dissertacao de Mestrado. Universidade FederaBahia:
Salvador, 2011.

%3 SANTOS, Ane Luise Silva Mecena€onquistas da fé na gentilidade brasilica: a categse
jesuitica na aldeia do Geru (1683-1758Dissertacéo de Mestrado. Universidade Federd&ataiba:
Jodo Pessoa, 2011.

4 Cf. SANTOS, Magno Francisco de Jesu&grimas, dor e desolagdo: sujeitos e representagie
solene procissao de Sao Cristovéiu Revista Memoria Histéria e Justica Vol.1, n° 2, Aracaju, 2009.
SANTOS, Magno Francisco de JesAs.ovelhas da pastora: as multiplas facetas de peragrinagao
de Sergipeln: Revista Brasileira de Histéria das Religiesn® 7, Aracaju, 2010.

% NUNES, Verdnica Maria MeneseBontes judiciais para o estudo da Religiosidatte Historia,
Memodria e Justica — revista eletrdnica do Arquivo ddiciario. Ano 1, N. 1, Mar/Jun 2008.
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Nesse aspecto, merece destaque o trabalho da@ogaBeatriz Gois Dantas.
Ela comecou a se interessar por festas no finalathms 60. Na década seguinte,
publicou, originalment®, o livio A Taieira em Sergip€1972). Naquela ocasido, a
pesquisadora ja apontava a dindmica das societtazes sergipanas e como isso foi,
drasticamente, diminuindo a area de ocorrénciandasifestacbes populares. Nesse
sentido, particularmente no que tange ao caso gart® interessa-nos a tese da autora,
ainda muito atual, da transformacao histérica daqiiigo de manifestacéo religiosa em
forma folclérica extinta ou quase extinta. Mereoerdestaque, em seu estudo, as

cidades de Séo Cristévao, Lagarto e, principalmémieanjeiras.

Ressaltamos, também, o trabalho da Professoraeltei€unha, ainda que seu
propodsito seja o de analisar a experiéncia de hemmenulheres escravos que viveram
na Vila de Nossa Senhora da Piedade do Lagarte estanos 1850-1888, tendo como
pilares de sua compreensdo a respeito trés categaricultura, a familia e a relacdo
senhor e escravo. A julgar por suas observacdéda ae Lagarto, no século XIX, era
predominante rural e afluia para a cidade, fregueente, em situacbes de cunho
religioso, como as festas devocionais relativasoashl Senhora do Roséario e Séo
Beneditg’.

Dos temas que vém ocupando, nos ultimos anos, me;@s gerados pelas
discussbes e trabalhos historiograficos no campo relacdo entre histéria e
religiosidade, um, em especial, recebera maiorcatemesta pesquisa: as festas
religiosas populares, notadamente a Festa de Sa&ediBa Compreendendo a
diversidade tematica e tedrico-metodoldgica dosdest sobre o fendmeno religioso, o
presente trabalho quer discutir o tema sob doischsg: o institucional e o devocional.

%6 por ocasido do Centenério do Instituto HistéricGengrafico de Sergipe (1912-2012), foi criada a
Colecéo Biblioteca Casa de Sergjgen parceria com a Universidade Federal de Sengpaindo titulos

da historiografia sergipana de grande sucessoridi®oque ndo estavam mais circulando no mercado.
Em agosto de 2013, o IHGSE langou a segunda edg&ibra de Beatriz Gois Dantas. Cf. DANTAS,
Beatriz Gois.A Taieira de Sergipe: uma Danca Folclorica2 ed. Sédo Cristovdo: Editora da UFS;
Aracaju: IHGSE, 2013.

" Cf. SANTOS, Jocineide Cunh&ntre Farinhadas, Procissdes e Familias: a Vida deomens e
Mulheres Escravos em Lagarto, Provincia de Sergip€1850-1888) Dissertacdo de Mestrado.
Salvador-Bahia: UFBA, 2004.
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Da ortodoxia catolica, marca registrada da romgéizae de sua necessidade de
centralizacdo e de regramento, ao singular vivigigudla pratica religiosa no que ela

teve de especifico e particular.

2. Trés Padres, Trés Tempos, Uma so Igreja? A Gérede uma Tese.

Numa reflexdo muito feliz sobre a questdo da escdéhnossos objetos, uma
afirmacéao de Gertz chama atencéo: “(...) o objetestudo € uma coisa e o0 estudo é
outr€®. Ao optar por compreender o declinio da FestsSde Benedito em Lagarto
entre os séculos XIX e XX, vamos tentar dar comd'akplicar as explicagbes” de
outros sobre efd N&o é o que é, mas o que se mostrou ou parecew seque pode
ser e ainda vai vir a ser. Nesse sentido, estareimage de construcdes discursivas de
nossos objetos. Sdigtias. feitas, elaboradas, tecidas, esgarcadas. Nae sao podem

ser 0s objetos, mas o seu estudo.

A necessidade de nos aventurarmos num estudo isi@sético sobre a festa
de S&o Benedito, em Lagarto, é resultado de umegsoc de amadurecimento
historiografico muito particular, mas que nao ekautras intencbes, como as de
preencher lacunas. Inicialmente, a nossa intengia de estudar a formacéo religiosa
do municipio sergipano pela 6tica de Monsenhor Reutista de Carvalho Dalfft
dada a importancia da atuacdo da Igreja Catéliceangpo e na cidade, ndo s6 como
construtora, mas também como organizadora da widiana, via religiosidade e

politica naquele momento.

Porém, a ida aos arquivos e as leituras feitasuftonos anos conduziram

nossa atencdo para um fendbmeno de esvaziamentoaCudt religioso do evento,

8 GEERTZ, Clifford.A Interpretacdo das Culturas Guanabara: Rio de Janeiro, 1989. p. 24.

29 A expressdo “explicar as explicacbes dos outrostioé Prof. Dr. Severino Vicente da Silva,
normalmente utilizada, em sala de aula, em sulexdefs sobre a escrita da historia.

% Natural da cidade de Sim&o Dias-SE, 1828, quasti gertencia as possessdes da antiga Vila de
Nossa Senhora da Piedade do Lagarto-SE, Daltygafoico desta vila por mais de trinta anos, exexend
forte influéncia sobre a politica e a religiosidatdepovo lagartense. Faleceu em 02 de fevereid®l@.



29

popular e tradicional, para o qual a interferém@agreja foi fator decisivo no espaco
de aproximadamente cinquenta anos (1874-1928xzmflo as administracdes de trés
Vigarios, tipicos exemplos do processo de romaézagatdlica: Jodo Batista de
Carvalho Daltro (1874-1910), Vicente Francisco dmsud (1910-1913) e José
Geminiano de Freitds(1913-1928), este Ultimo representando o augemiamizacio
na regiao e a mais clara antipatia e ma vontadeacaferida festa.

Esse fenbmeno, que ocorreu ndo s6 em Lagarto, analsein em diversas
partes do Brasil, é resultado de um amplo procdesdericalizacdo. A esse respeito,
vale ressaltar o que afirma Severino Vicente daaSil(...) a clericalizagdo das
paréquias teve como contrapartida o afastamentteigo das atividades paroquiais.
Aqui se firmou a tendéncia de ser o cristdo apanasiel seguidor das orientagdes do

paroco, responsavel pela doutfitia

Tipo ideaf* de padre para a romanizacéo no Brasil, afirmarBev¥icente:

(...) o paroco € o administrador dos sacramentpgla que estabiliza
0 numero de sacramentos ministrados. Além disgmersisiona as
atividades que ocorrem nas capelas que existiansusmparoquia.
Nada é feito sem sua anuéncia e/ou pre$eénca

%1 Natural da cidade de Lagarto-SE, 1885, foi coadjde Monsenhor Daltro até seu falecimento em
1910 quando assume a Paréquia de Lagarto, exeremsdocondicdo até 1916, quando foi transferido
para a Diocese de Aracaju. Com passagem polémieaRzedquia de Santo Antbnio das Almas, de
Itabaiana-SE, ao final da vida notabilizou-se cdddmego na cidade de Lins, interior de Sdo Paulde on
veio a falecer, em 1960.

%2 Natural da cidade de Propria, 1878, foi ordenaatirgpem 1901. Depois de passagens pela Paréquia de
Aracaju e de Vila Nova-Se, é transferido para Limgam 1911, tendo sido paroco da cidade entre €916
1928. Assumiu postos importantes na Diocese deafiraantre os anos 30 e 50, falecendo em 1957, na
capital sergipana.

3 SILVA, Severino Vicente daUma Leitura de Paréquia e Comunidade no Brasil fspectiva
Histérica — Fernando Londofio (org.$&o Paulo, 1987. IICELIO — Revista do PPGH da UFPE N° 17.
Recife, UFPE, 1998. p. 151.

% A luz Max Weber, evocamos o conceito de tipo idemla expressar o que estamos destacando na
figura do ser que é o motriz da romanizacao: “Nejn todo tipo de contato entre pessoas tem carater
social, sendo apenas um comportamento que, quarsienido, se orienta pelo comportamento de outras
pessoas”. Cf. WEBER, Maxtconomia e Sociedade: fundamentos da sociologia gmmensiva
Traducdo Regis Barbosa e Karen Elsabe Barbosaaetécnica Gabriel Cohn. Brasilia, DF: UnB: Séo
Paulo: Imprensa Oficial do Estado de S&o Paulo9.199 14

% SILVA, Severino Vicente da. Op. cit. p. 151. p315
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A nosso ver, 0s trés personagens da presenteciese fradacOes diferentes
desse tipo ideal, sobretudo quando o assunto feisteade Sao Benedito. E isso se deu
num movimento que foi da condescendéncia a ardipatefiguradas por suas atitudes
eclesiasticas e paroquidisExemplo tipico de unidade na diversidade, ainsk igso,
mesmo assim, tivesse merecido de nossa parte @adoumaior no trato com as fontes

e até mesmo na narrativa histérica.

A proposito disso, ilustramos essa assertiva cangainte afirmacéo, muito

apropriada para o que pretendemos fazer ao lontgsda

Atividades dos homens e da igreja, se ddo ao ldagbistéria e em
certo contexto. Sem considerarmos a historicidadehdmens e das
instituicdes por elas criadas, nossas acfes estardtenadas, sendo
ao esquecimento, mas ao fracdsso

A maneira da metodologia adotada por Candido daaGoSilva, trés padres,
trés “modos de ser e viv&f frente a uma romanizacdo, como veremos mais &jian
que pretendeu ser exitosa, porém, limitada e odibdréa, em Sergipe, notadamente na

antiga Vila de Nossa Senhora da Piedade do Lagarto.

Por isso mesmo, nos asseveramos da necessidadahdzer mais de perto o
perfil desses agentes religiosos de um catolicign® pretendia ser romanizado. O
professor Calazans considera importante o papgréia na formacéo social de Sergipe
e atribui aos padres a construcdo de parte sigtifec da Historia de Sergipe, assim
pontuando os tipos de sacerdotes que se lancarasa menpreitada: 1) o vigério

humilde do interior; 2) o sacerdote que brilhou trihuna sagrada; 3) o religioso

% Para Severino Vicente o fortalecimento da figuma mhdre nesse momento histérico do Brasil,
tornando-se a figura mais importante na comunideligiosa, sobre o qual recaia enes responsabdgjad
tornou a fungdo das irmandades, como a do Rosdribagjarto, por exemplo, obsoletas frente ao poder
gue essas possuiram por séculos.

37 SILVA, Severino Vicente da. Op. cit. p. 151. p515

% SILVA, Candido da Costa e Silv@s Segadores e a Messe. O Clero Oitocentista na Bah
Salvador: UFBA, 2000. p. 144.
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assistencialista; 4) o padre intelectual que séowugbara a catedra; 5) o ministro de
Deus seduzido pela politita

Notadamente, perscrutaremos suas trajetorias pmodor fios, rastros,
indicios®, “uma massa de fragmentos e de ruffiate suas acdes humanas no tecido
social e cultural, cercando-nos do cuidado de néoriermos no biografismo. Valer-
nos-emos, também, do método prosopogréfiagartir da atuacéo histérica desses trés
padres e sua relagdo com os devotos e com a dexd@@o Benedito na Vila de Nossa

Senhora da Piedade.

Nesse sentido, duas das opc¢6es metodologicas aidGata Costa e Silva em
seu livro Os Segadores e a Me$5aos parecem muito oportunas para Nossos
propdsitos em torno dessas trés figuras do clemgipsmo. Primeiramente, a
necessidade de estudar os sujeitos dentro da cdatéenem que nasceram e em que
atuaram. Ver como, numa teia de relagdes, aquiElegas e os leigos se configuraram
no tecido histérico. Considerando o fato de os tieésm assumido, ao longo de suas
vidas sacerdotais, o titulo de conegos, portamixiepcentes a uma elite representativa e
privilegiada, verificar, partir dos servicos prekia a um Capitulo ou Cabido da Se,
como se apresentava a chamada “geografia diocesien&ergipe. Além disso, num
segundo movimento de tentativa de reconstrugcdo etadma historica de suas vidas,

decifrar a identidade coletiva lagartense atraeesuds individualidades.

Do ponto de vista metodolégico, chama-nos a ateog&m da categoriacido

historico em Le Goff para refletir, por exemplo, sobre S&nEisco de Assis em seu

%9 Discurso Pronunciado pelo Dr. José Calazans Bradd®ilva (23.10.1946) em nome da Congregacéo
da Escola Normal “Rui Barbosa”, de Aracaju, porsi@a das Festas Jubilares de Dom José Thomaz
Gomes da Silva, ®1Bispo de Aracaju. InRevista do Instituto Histérico e Geografico de Seiige.
Aracaju, n. 19, 1945-1949. p. 17.

40 Cf. GINZBURG, Carlo.Sinais: raizes de um paradigma indiciarim: Mitos, emblemas, sinais:
Morfologia e Histdria. 12 reimpressdo. Sdo Paulo: Companhia das L&88s,

“1 GINZBURG, Carlo.O Fio e os Rastros: verdadeiro, falso, ficticicS&do Paulo: Cia da Letras, 2007. p.
40.

2 Cf. CHARLE, CristopheA Prosopografia ou Biografia Coletiva: Balango erfigectiva In: HEINZ,
Flavio M, (Org.).Por uma Histéria das Elites Rio de Janeiro: Fundacao Getulio Vargas, 2006.

43 SILVA, Candido da Costa e Silv@s Segadores e a Messe. O Clero Oitocentista na Bah
Salvador: UFBA, 2000.
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tempd™. Situar, localizar, precisar o objeto & engrenaderseu tempo é uma estratégia
importante na seara e na oficina do historiadorcdber que a costura nada mais é do
que o entrecruzamento de fatores, aspectos e ¢orgarmue permitem ao historiador

compreender melhor aquilo sobre o qual ele se dalaestuda.

Entendemos que uma boa escrita da histéria exigrstlariador uma dilatacéo
de seu campo de observagdo. Esta premissa valértapdra as chamadas escritas de
vida ou narrativas biograficas. Nesse sentido, pasece ser uma operacao
historiografica das mais complicadas, pois alérdateconta da trajetoria, interessa-nos

também percebé-los enquanto “operadores discufgivos

Para Le Goff, “situar, fazer compreender, elucaspalavras dos homens no
passado é uma das tarefas mais primordiais doriaidtd®. Este “vocabulario da
acdo” nada mais € do que o perscrutamento dasraalgue produzem as acdes, que
transformam a sociedade e seu tempo. Examinarla#gs ajuda a entender ndo s6 a
engrenagem do texto, mas também o funcionamen&s @esuas ressonancias no real,

na historia.

O reconhecimento da historicidade dos agentes ritie$0 analisados na
presente pesquisa, sejam os membros do clero, ssjamembros da irmandade de
Nossa Senhora do Rosério e devotos de S&do Benedgdprnece os elementos que
pensamos serem necessarios para compreender eaexpk movimentos de

divergéncia, tensédo e de acomodacdo, ou mesmangengao por que passaram.

Foi, notadamente, uma afirmacao firme, precisajutmente e expressa de

proibicdo da festa de S&o Benedito em Lagarto,ymrciada pelo Padre José Geminiano

4 Cf. LE GOFF, JacqueSao Francisco de AssisTrad. Marcos de Castro. 9 ed. Rio de Janeirooflec
2010.

5 Em um livro onde discute a construcéo de biografia oitocentos, mais de perto na producdo do
Instituto Histdrico e Brasileiro, Maria da Gléri@ ®liveira apresenta mecanismos que nos ajudam a
entender a biografia enquanto problema historicggatomo aporte para entender as operacdes
intelectuais daquela instituicdo, bem como o mexanide elaboracdo de seus discursos, com vistas a
reinventar a tradi¢do brasileira. Cf. OLIVEIRA, N&mda Gléria deEscrever Vidas, Narrar a Historia.

A Biografia como Problema Historiografico no Brasil Oitocentista. Rio de Janeiro: Editora FGV,
2011.

6 Cf. LE GOFF, Jacques. Op. cit. p. 12
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de Freitas, em 1919, como veremos mais tarde, matoge@apitulo, que gerou o

principal problema dessa tese. Nesse sentido efersessario situar aquela afirmacao
em seu tempo (romanizacao), fazé-la compreendotaliando-a no sentido em que
fora produzida e posta) e elucida-la (no processaamefecimento da festa e seus

desdobramentos).

Como diria Bourdieu, o qual leva em consideragao fuag;0es sociais

cumpridas pelos sistemas simbalicos:

(...) O uso da linguagem, ou melhor, tanto a mane@mo a matéria
do discurso, depende da posi¢cdo social do locuter gor sua vez,
comanda o acesso que se lhe abre a lingua daiig@it & palavra
oficial, ortodoxa, legitima. (...) O porta-voz € umpostor provido do
cetro (skeptrorf.

Na ansia de elucidar, foi preciso perscrutar nogs@sonagens em sua
formacdo sacerdotal e entender como a ideia de sonigreja se comportou tédo

distintamente em relagéo a festa em trés situacgdes.

Assim, por meio do método prosopografico, é pessiempreender o ideario
catdlico sergipano e perceber sua relagcdo com acédewve festa de Sado Benedito em
Lagarto. Até que ponto os perfis, a formacao, iasrées, os escritos, as ideias e as agdes
dos padres Daltro, Vicente e Geminiano influencieguele tipo de vivéncia de fé
catdlica do povo? Teria sido isto suficiente patpliear seu esvaziamento cultural e
religioso, afora um projeto amplo de romanizacaddisil? Como se posicionaram 0s
devotos de Sao Benedito diante deles? Em que morheate tensdo ou acomodacgéo

entre as partes?

Nesse sentido, vale ressaltar o que afirma Edu&tdornaert. Opinido
conhecida e respeitada no seio da Igreja Catolimaraeio académico, ele entende que

toda leitura de historia pede a identificacdo dmatusocial em que foi gerada. No que se

“"BOURDIEU, PierreA Economia das Trocas LinguisticasS&o Paulo: Edusp, 2002. p. 87.
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refere ao estudo da historia da Igreja Catolic8rasil faz-se necessario saber de onde
provém os discursos: do lugar de quem quer impa@r nova verdade sobre o que se cré
(no caso do Brasil Colonial, por exemplo, do sajaiblonizador interessado em

converter e catequizar); do lugar dos que sofreaaagdo dominadora, seja politica, e

aqui no nosso caso, também simbdfica

Em seu estudo sobre a Igreja no Brasil Coloniad, gogdo metodoldgica se
deu a partir dos que ele considera “vitimas dadhi@t E bem verdade que esse
exercicio é tentador do ponto de vista historiogodé pareceria até mais confortavel,
mas nos parece também importante ouvir as vozesatlzes”. E nesse interim, dar

conta de entendé-los, “vitima e algoz”, em sualistiade.

Para compreender o lastro histérico desses agestiggosos, foram de
fundamental importancia as observacbes de SérgmelMIiEm linhas gerais, seu
trabalho apresenta um quadro que nos ajuda a emntera@imbiente da Igreja Catélica
entre o final do século XIX e o inicio do século X&sse periodo foi especialmente
marcado por trés acbes que a Igreja precisava Bdiante frente as investidas do
Estado Imperial Brasileiro: 1) “a definicdo de umaldura organizacional propria”; 2)
“reaver a parcela do patriménio incorporado peldgpgpublico”; 3) a “retomada de
posse e dos direitos de gestdo sobre as irmaridades

Este ultimo topico, em especial, € 0 que nos chaterecdo para compreender e
procurar explicar o que se verificou em Lagarto @devocao e festa de Sdo Benedito.
Promotora da festa desde o século XVIII, a Irmaadadel Nossa Senhora do Rosario
dos Pretos da antiga Vila de Nossa Senhora dad@ettal agarto, durante anos sob a
responsabilidade dos leigos que |he deram notateedaexpressao, entrou em rota de
colisdo com as necessidades eclesiasticas da @asjtica sergipana, sob as hostes do
Padre José Geminiano de Freitas, particularmempi@ta da década de 10 do século

XX. Levando-se em conta a tese da concorréncigiosi, era preciso desmoralizar e

“8 HOORNAERT, EduardoA Igreja no Brasil Colonial (1550-1800) 3 ed. S&o Paulo: Brasiliense,
1994. pp. 8-9. Cf. CERTEAU, Michel. A Escrita dastdiria. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 1999
49 MICELI, Sérgio.A Elite Eclesiastica Brasileira S&o Paulo: Companhia das Letras, 2009. p. 25.
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desmotivar aquele tipo de vivéncia de fé e mesngtigui-la por outras cujo controle

exclusivo ficasse a cargo da Igreja, leia-se: dag.

Tentativas de reorganizacdo e moralizacdo no seiolgieja Catolica
acompanharam sua trajetéria histérica enquantatuigsto religiosa. Nem sempre
foram bem sucedidas, sobretudo enquanto projet®nsio e homogéneo. No Brasil,
por exemplo, as medidas ddoncilio de Trentd (1545-1563) ndo surtiram muito
efeito, de modo particular nos trés primeiros sewo periodo colonial. O mesmo
pode-se dizer das determinacdes @asstituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia
(1707), de Dom Sebastidao Monteiro da Vide.

Esse quadro revela que, por muitos anos, o catwiciviveu como um mundo
a parte da ortodoxia da Igreja, de seus preceitdsterminacdes. A esse propésito,
assim se refere Péricles Andrade: “(...) o campolica brasileiro era marcado por
individuos que andavam quase todos longe de Romig, ainsos das autoridades civis
que dos ensinamentos da Igreja e conviccdo dasisutrinas”.

Como resultado de suas investigacfes no campoligenselade catolica em
Sergipe, iniciadas em 2002, a pesquisadora Rajamarro aponta o que ela considera
como “quatro momentos chaves na definicdo e esaicdo da formacéo sacerdotal no
Brasil”: um marcado pelas determina¢des do Cond#idrento, sobretudo a criacdo de
seminarios, que tinha como meta a preparacdo famphdre; um segundo momento,
que po6s lado a lado e em oposicdo dois projetdgrég para o Brasil: um liderado
pelo Padre Diogo Anténio Feijo (1784-1843), Redal®u Liberal, e outro, liderado por
Dom Romualdo Antdnio de Seixas (1787-1860), o M@nto Ultramontano; o terceiro
momento, que a autora entende como tendo sidad@#avilo Ultramontanismo, onde a
Igreja teve que se adaptar as novas condicdes fagppsla implantacdo da Republica

no Brasil; e, finalmente, um quarto instante, quarmdIgreja Catdlica precisou se

0 Cf. ALBERICO, Giuseppe (Org.MHistéria dos Concilios EcuménicosSao Paulo: Paulus, 1995.
*L ANDRADE, Péricles.Sob o Olhar Diligente do Pastor: a Igreja Catélicaem Sergipe S&o
Cristévao: Editora da UFS/Fundacéo Oviédo Teix&ied0. p. 20.
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expandir com a criacdo de novas dioceses, a examaptapital sergipana, Diocese de
Aracaju (1910%.

Considerando as questfes expostas por Raylane rhawg@io concordamos
com a ideia de que houve uma vitoria do ultramastao em Sergipe, pelo menos de
imediato. Inclusive em Lagarto, como veremos adiagdsa “vitdria” s6 comeca a surtir
efeitos no que ela chama de quarto momento, apd® ale 1928; e, em alguns casos,
se levarmos em conta a sobrevivéncia da festa deB®aedito em Laranjeira e
Japaratuba, por exemplo, ndo surtiu os efeitogatksee necessarios em sua plenitude.
Além disso, nos parece que os ultimos dois momes#iosum s0, por entendermo-los
num mesmo movimento: de sedimentacdo da romaniZatdmecessidade de expandir

os bracos da Igreja.

A nosso ver, importa-nos trés momentos e ndo quar@ assim que
pretendemos demarcar nossa tese, sobretudo notquessa ao Brasil e a Sergipé: 1
tempo — 0 Movimento Ultramontano como tentativaelfirmacdo das determinacoes
de Trento (primeira metade do século XIX);t8mpo — crise da Igreja com o Estado,
provocando a necessidade do reforco das acOesnatitanas e da retomada ou
realocacdo do espaco politico e mesmo de poder aomplantacdo da Republica
(segunda metade do século XIXY; t8mpo — expansao das dioceses e reafirmacéo da
Igreja por meio dos efeitos romanizadores do sépatsado e pela educacédo (primeira

metade do século XX).

Entre as preocupacdes do trabalho de Raylane Naeastd a de procurar
perceber que havia uma unicidade no que diz resgeiformacdo de padres nos
seminarios brasileiros, como veremos mais adiaeguiam eles as mesmas

orientacbes? Agiam de forma organizada e unissAmsit, a luz dessa comparacéo,

2 BARRETO, Raylane Andreza Dias NavarfoFormacdo de Padres no Nordeste do Brasil (1894-
1933) Natal: EDUFRN, 2011. Pp. 22-24.

°3 Conceitualmente, optamos pelo termo romanizacaaguiém concorde que este conceito esteja gasto,
mas nos parece ainda muito apropriado para congbeeem processo que equivaleu a uma espécie de
triagem ou de depuracao das praticas catélicagamilB
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particularmente entre os seminarios de Aracaju dod® Pessoa, a autora produz um

importante estudo para compreender a formagaodtegao nordeste brasileiro.

Os trabalhos de Raylane Navarro e Péricles Andtadenosso ver, embora
contribuam de forma decisiva para uma Historia glaja Catolica em Sergipe, nao
permitem o desvelamento de a¢6es do clero sergigmpameira metade do século XX
gue contrariem a ideia de unidade e de projetgiosio bem sucedido e vitorioso. O que
se pretendeu por restauracdo e sedimentacdo disato em Sergipe ndo alcancou
sua plenitude, embora os reflexos tivessem sidtundentes em alguns aspectos, mas
ndo no todo como em relacdo as devocgdes poputamesgradacdes de um extremo a
outro do Estado, inclusive na capital, Aracaju,esdd Diocese, onde ainda funciona

uma Irmandade dedicada a Sdo Benedito.

A luz das consideracdes expostas por Sérgio Miaelpssa compreensdo dos
alcances da romanizagao em Sergipe, tendo comoansitigacéo de Lagarto a partir da
festa de S&o Benedito, é possivel a revelacdo ddarmque teve que conviver com o
que aquele autor chamou de pontos chaves da meaterdade da Igreja Catélica em
Sergipe: a falta de coes&o, de comunicacéo e mésrideranc®. Isso nos leva a crer
qgue na Diocese de Aracaju houve mais um “esfor¢simtenia” do que uma unidade

por parte do clero e de seus prelados.

Por sua vez, Katia Mattoso entende que a IgrejéliCat sobretudo no afa de
se tornar independente do Estado Brasileiro, n@seguiu dar conta de atingir com
eficiéncia sua influéncia sobre a populacéo, pois@nbater a religiosidade popular e
suas devocgdes criou um clima de desconfianca abrasppaco para a atuacado do
protestantismo e dos cultos animistas. Para aautgpluralismo religioso acabou por

se impor em detrimento do catolicistho

** ANDRADE, Péricles. Op. Cit.

> MICELI, Sérgio.A Elite Eclesiastica Brasileira S0 Paulo: Companhia das Letras, 2009. p. 31.
* MATTOSO, Katia M. de Queird4 Igreja. In: Bahia, Século XIX. Uma Provincia no Império Rio
de Janeiro: Editora Nova Fronteira, 1992. p. 300.



38

Comungamos com o pesquisador Antonio Lindvaldo um djz respeito a um
movimento ndo homogéneo no processo que tentaodda de explicar a histéria do
catolicismo no Brasil. Isso fica mais evidente quando a lente escokmidarocesso de
implantacdo da romanizacdo em Sergipe, mais d® pertVila, depois cidade, de
Lagarto através do estudo da trajetoria de tréeepasuas acomodacdes e tensdes com
uma tipica festa do catolicismo popular.

Nesse sentido, vale destacar, também, o que aewarino Vicente da Silva
em sua Dissertacdo de Mestrado. Seu trabalho smbj@nal catolico “Tribuna
Religiosa” demonstra que ao buscar “esclarecer cama Igreja local assume seu
papel dentro de um processo que, simultaneamentgreoem todo continente” é
possivel perceber confrontos dentro daquela megnga) uma vez que, diz o
historiador pernambucano, “a realidade € ndo um#ggrcomo gostaria que fosse

aqueles que buscam impor modelos aos p8vos

Entendemos que essa realidade ndo mudou muito comanizacdo (pelo
menos tanto quanto se esperava). Embora os indsjidie modo particular os clérigos
fossem instados a se aproximarem de Roma (e Semdipdicaria & margem desse
processo), a efichcia ou ndo dessa operacdo dependio das trajetorias e da
formacgao dos padres, bem como das vicissitudeswdetempos, descartando qualquer

possibilidade de um todo harménico.

Como se V&, de tempo em tempos a Igreja Catolica éoimpelida a reagir e
se firmar enquanto instituicdo hegemonica ou nd@osétulo XIX, com o crescimento
da onda cientificista sdo postas em xeque quaigupscOes marcadamente ancoradas
em bases nao naturais, como a religido. Se a aiéscblhe seu vildo, a Igreja Catodlica

> SOUSA, Anténio LindvaldoO Eclipse de um farol: contribuicdo aos estudos seéa romanizacdo
da Igreja Catolica no Brasil (1911-1917)Sao Cristévéo: UFS: Aracaju: Fundagao Oviédo dieax
2008. p. 28.

*% SILVA, Severino Vicente daA Primeira Guerra Mundial na Tribuna Religiosa: o Nascimento da
Neo-Cristandade Dissertacdo de Mestrado. Programa de Pés-GranluagaHistoria da Universidade
Federal de Pernambuco. Recife, 1985. p. 3.
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reage do mesmo modo voltando seu arsenal teolégiastitucional para o catolicismo
popular, até entédo, predominante, de modo partical&rasil.

A Historia da Igreja Catélica mostra que em momentie crise de sua
autoridade, dois movimentos ela leva a termos: @ulgamento, sem quebra; o de
afirmacgao daquela autoridade a partir do discussonidade e da uniformizacédo. Nesse
sentido, ndo seria de todo estranho perceber ulai@aesimilitude entre o tempo de
S&o Martinho de DUmM3 (Il Concilio de Braga), em 584, e o tempo da razegéio
iniciada no século XIX, pois ambos queriam e prditen, em nome da unidade dos

catolicos, “substituir as velhas crentag reafirmar a autoridade papal.

Em geral, isto sempre leva a uma énfase na formagégadres. No Brasil,
isto se fez sentir, de forma mais contundente,rér gip século XIX e, mais ainda nas
primeiras décadas do século seguinte. Os padres edacados a abrir mao dos
prazeres do mundo, a separar-se da familia e aalesk em horas e a anos de
preparacao e estudos, 0os quais exigiam deles lthscip obediéncia, exercitando o

respeito aos superiores e a humildade.

A vida dos clérigos passou por um reordenamentena#o especial, no que
tange ao celibato, pois o padre deveria ser, & p@rtentdo, o agente primordial nesse
movimento que vai centrar fogo na hierarquia eé&ligia e na subordinagdo dos
leigos™.

O movimento de clericalizacdo também afastou eastpl, como se pode
verificar em nossa pesquisa sobre Lagarto, as;Gaslipopulares. E fato que em outros

lugares do Brasil, as paréquias procuraram de owido garantir seu espaco na
Igreja®?, o que n&o teria ocorrido em Lagarto com muitagmfpelo menos no periodo

% Bispo de Braga e de Dume, de 556 a 579.

%9 NETO, Isnard Camara Festa de Sdo Benedito e os Redentoristas (189£24p Aparecida: Editora
Santuario, 2009. p. 15.

.1 MORAES, PériclesSob o Olhar Diligente do Pastor: a Igreja Catélicaem Sergipe S&o Crist6v&o:
Editora da UFS, 2010.

62 Cf. SILVA, Severino Vicente ddJma Leitura de Paréquia e Comunidade no Brasil fspectiva

Historica — Fernando Londofio (org.), Sdo Paulo, 2.98: CLIO — Revista do PPGH da UFPEN° 17.

Recife, UFPE, 1998. p. 151.
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que se seguiu a 1928, quando aquelas tradicOentearean pouca guarida, excetuando
raros e pontuais momentos proporcionados (cuidemimsmuita habilidade eclesiastica)

por alguns dos sucessores do Padre Germiniancedad-r

Frente ao exposto, pode-se dizer que a preseedesra sua questao chave
no contexto vivido por trés padres entre os an@9 H1928 na antiga Vila de Nossa
Senhora da Piedade e procurou saber que motivésvasam, embora de formacgéo
semelhantes, em épocas semelhantes, durante odgeda romanizacdo, a
comportamentos tdo diversos a respeito da devofesiaede Sao Benedito, tradicional
por muitos anos, fendmeno néo verificado em oytaates do territdrio sergipano entre

0 regime monarquico e o regime republicano.

Nesse sentido, vale lembrar o que afirma Franciesg@ Alves a respeito da
funcdo social dos clérigos na Igreja. De forma mpitecisa, o professor classifica os
agentes da Igreja Catdlica como quaisquer ageotais que, no afa de marcarem
posicdo, condescendente ou ndo, como foram os agaobsstudados: Daltro, Vicente e
Geminiano, lutaram, ao seu modo e ao seu tempos@or“quinhdo simbolico e

politica®™.

Sujeitos historicos, figuras humanas, nem herégisra vildes em relagdo aos
devotos do Santo Preto em Lagarto, mas suscetosismovimentos instaveis das
temporalidades, atores sociais em choque com oaitooss sociais, cujas acomodacdes

ou tensdes resultaram na proeminéncia de uns eimeleto do eclips¥ de outros.

8 ALVES, Francisco Josérefacia In: ANDRADE, Péricles.Sob o Olhar Diligente do Pastor: a
Igreja Catolica em Sergipe Sdo Cristovao: Editora da UFS, 2010. p. 12.

% Termo tomado de empréstimo ao trabalho de Antéindvaldo Souza sobre a situagdo do Padre
Vicente Francisco de Jesus depois de peleja oeoend 1916, da cidade de Itabaiana, com uma figura
politica importante da cidade sob a indiligénciaseée pastor, Dom José Thomaz. Esse assunto sera
tratado posteriormente na tese.



41

3. Por uma Cultura Religiosa na Analise HistéricaAcomodacdes e Tensoes).

A escolha de conceitos que apoiem uma tese naoaétamefa facil e nem
sempre é promissora. Partindo da concepcdo de l&ci€8l é necessario
instrumentalizar esses conceitos dentro de umapegarga historica e também
historiografica. O mesmo pode ser dito a respei® idstituicdes. Trabalhando com o
termo pardquia, € muito pertinente, nesse sentidpe afirma Severino Vicente: “As
instituicbes seguem em um determinado momentorlust@, algumas sdo superadas
pelo tempo, perdem sua importancia, sdo esquedidiaisas tomam rumos diversos,

acompanhando as mudancas e a elas se adafStando

No texto de Severino Vicente, percebe-se como @eaitinde pardquia, por
exemplo, vai se transmutando, se recriando e sgnégcando ao longo dos tempos da
Igreja cristd, assumindo ora conotacédo e funcdeisispora econémicas, ao prazer e
sabor das necessidades de contexto. Esse movideefitoxo e refluxo dos conceitos é
gue adotamos na escrita da tese, mostrando acplade dos mesmos no tecido

historico.

Afora outras tentativas de classificar o catoli@smresentes em trabalhos de
cunho social e historiografico, entende-se quermita de Riolando Az2f ainda é a
mais confortavel e a mais segura para se avergenamaiores riscos e perdas na seara
da histéria da Igreja Catdlica no Brasil. Interesses de perto as nocdes de
catolicismo tradicional (popular) e catolicismo oeado, conceitos capazes de nos

auxiliar nesse processo verificado em Lagarto.

A reforma iniciada pelo catolicismo na segunda detdo século XIX chega
aos principios do século XX com algumas coisas thefinidas, como a necessidade de

5 KOSELLECK, Reinhart.Uma histéria dos conceitos: problemas teéricos étipos Estudos
Histéricos, Rio de Janeiro, vol, 5, n. 10, 1992, p. 134-146.

% SILVA, Severino Vicente daUma Leitura de Paréquia e Comunidade no Brasil +spectiva
Histérica — Fernando Londofio (org.), Sdo Paulo, 798: CLIO — Revista do PPGH da UFPE N° 17.
Recife, UFPE, 1998. p. 149.

67 Cf. AZZI, Riolando.Elementos para a Histéria do Catolicismo PopulBevista Eclésiasticav. 26,
fasc. 141, mar. 1976, p. 96-109.
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caracterizar 0 que seria uma fé catélica pautadgpereitos romanizadores. Das
definicbes apresentadas por Roger Bastide sobmnanizacdo verificada na Igreja
Catolica a partir de meados do século XIX uma, speeal, chama-nos a atencéo: “(...)
a afirmacdo de uma autoridade de uma Igreja icgiital (episcopal), estendendo-se
sobre todas as variacdes populares do catolicifati)®®”. A énfase do acesso a cultura
letrada como condicdo para o reconhecimento daslades da fé, a vida

necessariamente asceética e a pratica eminentersantgdotal foram minando as

manifestacdes da cultura popular lagartense, codevacao e festa de Sdo Benedito.

Segundo Jekins, é preciso assumir a postura, emguyagsquisador, de
“historicizar a propria histéria” e chegar a comséla de que 0s conceitos sao
construidos historicamente, ndo sdo e nem podemalgmrces universais, mas

expressdes localizadas e particulariz&tlas

A aversdo a uma ideia de linearidade e continuidadeistoria a torna, a nosso
ver, mais proxima de sua esséncia cientifica. Eigweficar atento as rupturas e as
tensdes que as descontinuidades provocam no tdugtdrico. Nesse sentido,
entendemos que datar seja importante, embora f@dus®. E s6 0 comeco, pois a
perenidade das coisas e do homem permite se fataritmos diferenciados de
realizacdo. E bem verdade, que em termos de datiitttemporal, optamos por um
periodo de 1771 a 1928; porém, numa perspectivandéempo de longa duracéo, o
recuar e o avancar nessa temporalidade se fezsaeice®vocando as chamadas raizes

fundantes e as reminiscéncias do passado.

Em Lagarto, a adaptacao da Igreja Catolica aossmawnos que a modernidade
imprimia significou o esquecimento e desaparecimeatfesta de S&o Benedito, coisa

nao verificada em outros lugares de Sergipe, com@rljeiras, Japaratuba, Divina

8 BASTIDE, RogerReligion and the Church in Brazil, in SMITH, T. MARCHANT, A. (Eds.) Brazil,
portrait of half a ContinentNew York, 195lapud SOUSA, Anténio LindvaldoO Eclipse de um farol:
contribuicdo aos estudos sobre a romanizacéo dejag€atdlica no Brasil (1911-1917%a0 Cristovao:
UFS: Aracaju: Fundacdo Oviédo Teixeira, 2008.

%9 Cf. JENKIS, Keith A Histéria Repensada 2 ed. Sdo Paulo: Contexto, 2004. p. 38.
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Pastora e até mesmo S&o Cristé%donde os dois movimentos (fluxo e refluxo) se
deram sem maiores alteracdes, pelo menos no qge dase manterem ao menos como

memoaria coletiva.

Embora seja uma incursdo perigosa e espinhosde fees interminaveis e
contraditérios debates a seu respeito, uma discusssie cultura populdré inevitavel
em nosso trabalho. Considerando a festa de SaaiBgneo periodo estudado, como
manifestacdo de uma crenca do povo, a luz das@psesoricas de entdo e por que néo
dizer de agora, € preciso demarca-la frente a witara de elite propugnada pelos trés
tempos e pela Igref3 representadas aqui por seus trés padres pamaos)isados em

suas convergéncias e divergéncias.

Ainda que se possa por em questao se a devoctes@ ale Sdo Benedito sejam
ou nao populares, entendemos que precisam seradasacomo manifestacdes da
memoria coletiva. Um caminho confortavel € o débsscar, perscrutar as condigées

histéricas e humanas que permitiram a sua exist&as suas representacoes.

No que tange a discussdo em torno da religiosigemilar, uma reflexdo
possivel é a levada adiante pelo Padre José Ferrfarnid’>. Trata-se de um estudo
bem elaborado a respeito da vivéncia do divinotér@s chamadas tradi¢cdes populares.
E fato que por se tratar de uma iniciativa de curifacamente catequético-pastoral, nos

cercamos dos cuidados que poderiam desqualificaruse na seara cientifica da

® Uma briga entre os Franciscanos e os irméos dérlRogela posse das alfaias da Irmandade, mero
pano de fundo, era a tentativa de controle dasndamdes pelo vigario local (0 mesmo aconteceu com a
Irmandade do Amparo dos Homens Pardos), dentroracepso de romanizacdo na antiga capital de
Sergipe. Essa briga levou o Arcebispo da Bahia]l@@v, a interditar a Irmandade do Rosario e, mais
tarde, a extingui-la. Trataremos disso melhor, radiante.

" 'Nunca é demais lembrar que até mesmo a discuss&orro do conceito de cultura tenha |4 suas
complicacBes também. Para tanto, vale lembrar odipidcagleton a seu respeito: “(...) € um termo
escorregadio, que pode ser trivial ou problematilra.suplemento de jornal em papel colorido é caltur
assim como as imagens de africanos emaciados géeebce a nossos olhos”. Cf. EAGLETON, Terry.
Depois da TeoriaUm olhar sobre os Estudos Culturais e o P6s-Modersino. Civilizacdo Brasileira,

Rio de Janeiro: 2005. p. 78.

2 Segundo Severino Vicente da Silva (1998, p. 152)) O grande embate ocorrido no século XVI e
XVII na Europa, entre cultura de elite e culturgplar, ocorre nos estertores do século XIX e ncani

do século XX, no Brasil".

3 SOARES, Pe. José Fernando Avifa.Vivéncia do Divino na Tradicdo de um Povo Petr6polis,
Vozes: 1986.
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historiografia, porém ndo se deve deixar de lad® isgportante colaboracdo para
algumas situagbes que iremos desenvolver no usaoel@aconceito e de seu
entendimento nas questdes por aqui discutidasramw Ida tese. Sua reflexdo histérica
sobre o fendbmeno religioso em Sergipe, na esfepulag pontuando momentos e

situacdes diversas, € muito valiosa.

Uma andlise da religiosidade popular deve ser feimpre num
contexto soécio-cultural donde ele deriva, pois Lomém simples ao
viver sua vida numa dimensao global é sempre unehoneligioso.

E a partir do religioso, manifestado em oracBestafe peniténcias,
provérbios, cantos, expressfes etc, que ele aralisando e nele
consegue se integraf”..

Afora isso, ainda na seara dos conceitos, seambs-grande valia, sobretudo
para os ultimos capitulos, em que nos debrucanioe s mudancas no seio da Igreja
Catolica, a partir da formacéo dos padres pelaga@ne novos seminarios, e a relacéao
Igreja e Estado poés-proclamacdo da Republica, ccetton de neo-cristandade,
pioneiramente utilizado em ambito académico pekiohador Severino Vicente da
Silva, em 1985.

Tendo as questbes em torno da Primeira Guerra isluodmo mote para
entender o novo tipo de relagdo entre a IgrejeEstado, Severino Vicente dissertou a
respeito da formagéo da nova cristandade, paugaedpi, por “um modo especifico da
Igreja na sociedade, que se utiliza o poder polé@isocial das classes dominantes como

mediac&o junto aos homén's

™ |bidem. p. 43.

> SILVA, Severino Vicente daA Primeira Guerra Mundial na Tribuna Religiosa: o Nascimento da
Neo-Cristandade Dissertacdo de Mestrado. Programa de Pés-GranluagaHistoria da Universidade
Federal de Pernambuco. Recife, 1985. p. 36.
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4. Fontes para a Pesquisa e Organizacao dos Capdsil

Para Geert?, o importante é ndo tornar complexo o que se exglicar, mas
inteligivel e ordenado, ainda que para isso adeta-simplicidade. Na maioria dos
casos, as teorias mais complicam do que explicarmbérto Eco afirma que o ato de
fazer uma tese deve ser divertido e esta precrsaoseo um porco, do qual nada é

desperdicadd.

N&o é uma tarefa facil lidar com a documentacdomandades de pretos ou
de pardos, particularmente em Sergipe. Em geraitalise a compromisso e livros de
contas. Para a pesquisadora Maria da Gldria, sstege em grande medida pelo fato
de que a maior parte dos indicios deixados peiadatolica ter sido gerada pelo que
ela chama de “centro”. Para tanto, entende quelémc# ou silenciamento dos

chamados “desfavorecidos” da meméria pode ser fugador®.

Procuramos ordenar e estabelecer o uso das piségpaes aqui utilizadas.
Entre elas, destacamos: o0 Compromisso da Irmardati®ssa Senhora do Rosério dos
Pretos da Vila de Nossa Senhora do Lagarto, apaogad 1771, compondo o acervo
documental do Arquivo Nacional da Torre do Tombesljba, Portugal); o Livro de
contas, receitas e despesas, da mesma irmandade, ein 1856 e encerrado em 1877,
do Arquivo do Poder Judiciario de Serdibee a recompilacdo do Termo de
Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do BRog&ril874, cuja edicdo se
encontra no Instituto Histérico e Geografico doallstde Sergipe.

No acervo do Instituto Historico e Geografico ddadle de Sergipe, além de
diversos outros documentos, como aqueles locakzado seus fundos, como os do

Bardo de Geremoabo, obras sergipanas diversasagdestpara 0s jornais que

5 Cf. GEERTZ, Clifford.A Interpretacéo das Culturas Guanabara: Rio de Janeiro, 1989.

"ECO, HumbertoComo se faz uma tese232 ed. S&o Paulo: Perspectiva, 2010. p. 173.

8 ALMEIDA, Maria da Gléria.A Igreja em Sergipe e os “Desfavorecidos”; Possilsities de Pesquisa

In: Revista do Instituto Historico e Geografico de Selige. Aracaju, Aracaju, n. 32, 1993-1999. p. 80.

"9 AGJSE: Livro de Contas, Receitas e despesas Danttate de Nossa Senhora do Rosério de Lagarto,
Cartorio do 2°. Oficio de Lagarto, RG: 1289.
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circularam em Sergipe entre os séculos XIX e o ¥¥ como: o Diério Oficial de
Sergipe e A Cruzada. Foi no acervo do IHGSE, gquedabrucamos sobre a Carta de
Sesmaria de Antonio Gongalves de Sdo Tomé, sestugidador do que seria mais
tarde a Vila de Nossa Senhora da Piedade do Ladretomuito trabalho, praticamente
cacarmos informacgdes nesses jornais, mas os ssiffieram surpreendentes, pois nao
s6 foi possivel localizar artigos ou mencfes aasgsa como registros sobre a festa ou
correlacionado, capazes de nos subsidiar na angligeportante destacar que, parte

consideravel desse acervo se encontra em meialdigit

Para entender o ambiente e as ag¢les vividas peEsos personagens e
perscrutar suas ideias, destacadamente Daltrdeféundamental importancia o fundo
Ag4-Clero do Arquivo Publico de Sergipe (APES). tarae de um conjunto de
correspondéncias dirigidas as autoridades provinaig@ Sergipe no século XIX.
Também no APES, foi possivel coletar outros docuosemue cobrem o segundo
instante da tese, que envolve Vicente e Germinipasterior a criacdo da Diocese de
Aracaju, nos primeiros decénios do século XX, emtes: Carta Pastoral sobre o
Sagrado Coracdo de Jesus e a Circular ao Revef@edo do Bispado de Aracaju,

ambos de autoria de D. José Thomaz Gomes da Silva.

No Arquivo da Curia Metropolitana de Salvador (ACMBoje aos cuidados
do Laboratério Reitor Eugénio Veiga (Universidadatdlica de Salvador-UCSAL),
fundado em 25 de fevereiro de 2002, entre os Psosede Habilitacdo para o
Presbiterato, foi possivel localizar documentagdativa a Monsenhor Jodo Batista de
Carvalho Daltro e ao Cénego José Geminiano dedsreuriosamente, ainda que
saibamos de sua formacdo no Seminario Santa Temépagencontramos nenhuma

informacéo relativa ao Padre Vicente Franciscoedesl

Ainda em Salvador, foi valiosa a pesquisa no Arguiws Capuchinhos do
Convento de Nossa Senhora da Piedade, onde pudemecostrar fontes que nos
auxiliaram a compreender melhor a formagéo relggotes Vila de Lagarto, contribuindo

para o esclarecimento de algumas questdes soleneadmd em torno de Nossa Senhora
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da Piedade e sobre a realizacdo de Santas Misa8eadministragcdes dos principais
clérigos, personagens da presente tese.

No Arquivo da Curia de Lins, cidade interioranaS#® Paulo, tivemos acesso
ao acervo pessoal do Cbénego Vicente Francisco sles.J®© mesmo ocorrendo no
Arquivo da Paroquia de Santo Antonio, onde foi padscolher dados da trajetéria
sacerdotal do Vigario e da vida religiosa de Lagariferidas de suas memoarias, sejam

escritas, sejam fotograficas, que levou consiga pguele lugar.

Outro conjunto de fontes expressivas e elucidatisasparte do Acervo do
Arquivo Nacional do Rio de Janeiro, cuja coOpia Wigiada encontra-se no Acervo do
Programa de Documentacao e Pesquisa Historica (F@BHDepartamento de Historia
da Universidade Federal de Sergipe. Sdo mais delBnes, contendo documentos

importantes como cartas de vigarios e registrovitkas sergipanas.

De suma importancia, levantamos fontes no acendigeese de Aracaju, do
Seminario Sagrado Coracdo de Jesus e da ParéqlNassa Senhora da Conceicao,
ambos, também, na capital sergipana. Tais aceAmE@npostos de cartas, livros de
tombo, relatérios e fotos, elementos pertinentebusca por entender o processo de
recatolizacdo do Brasil em Sergipe e na necessitladempor as trajetdrias sacerdotais
de Vicente Francisco de Jesus e José Geminianaaiad: este Ultimo, com uma

consideravel atuacdo no Cabido da Diocese de Aracaj

O Arquivo da Paréquia de Nossa Senhora da Piedadeadarto também
esteve compondo nosso cabedal de fontes, com destaqbretudo, para: copias
microfilmadas de documentos da Ordem de CristajlsgXVI e XVII, referentes aos
primeiros tempos da Vila de Nossa Senhora da Peediad.agarto, revelados, em 2012,
pela Fundacédo Joaquim Nabuco (Recife-PE), com niogsativa e contando com a
supervisao do Prof. Dr. Severino Vicente da Sibslivros de Tombo entre os séculos
XIX e XX, bem como relatérios e atas de associagdesenfrarias criadas a partir da
atuacdo sacerdotal de Vicente Francisco de Jequieipalmente, de Geminiano de

Freitas.
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Dessa maneira, nossa tese esta dividida em cinitulos. No primeiro,
intitulado Da Devogéo a Nossa Senhora da Piedade a Instalagolrmandade de
Nossa Senhora do Rosario dos Pretos (1669-177Bp6s uma breve, porém
necessaria, discussao em torno da historia loptywos por escrever uma Historia de
Lagarto a partir de uma analise cultural e rel@iogrocurando preencher algumas
lacunas a respeito e dar vazdo a novas interpeagdideia € mostrarmos como se
constituiu a religiosidade do povo lagartense &impado processo de ocupacao colonial
portuguesa e do catolicismo. Nesse sentido, promsatentar-nos para discussdo em
torno da implantacdo da devogéo a Nossa Senhd?taedade e a posterior instalagao da
Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Pretodo donta de percebé-la a partir

de seu Compromisso aprovado em 1771, analisadapitulo seguinte.

No segundo capituloDas Fronteiras e dos Limites de um Universo
Multifacetado de Devocao de Empreendedorismo Religso (1771-1874) geguindo
num movimento para o passado 0 mais distante mbgsitrocedente), perscrutamos as
fontes para detectar a vida cultural e religiosaceintistas na Vila de Nossa Senhora da
Piedade do Lagarto, como pano de fundo para emtersddemandas explicativas do
empreendedorismo religioso levado adiante pela ridade de Nossa Senhora do

Rosério, frente a forte mobilizacéo social em tafala.

No terceiro capitulo, intituladMargeando a Santa Sé em Festa de Preto e
de Branco — Uma Romanizacdo em Processo? (1874-13@6n questdo, o avanco do
processo de romanizacao no Brasil, as principagamgas verificadas no seio da Igreja
Catdlica e a atuagdo do Monsenhor Jodo Batistaasiealbo Daltro, a partir de sua
chegada a Vila de Nossa Senhora da Piedade. Pahadmite, foi o momento de auge
da Festa de Sao Benedito e, para explica-la e emngé-la, em destaque uma série de
registros daquele tempo onde o Santo Preto erano dosenhor das manifestacoes

religiosas do lugar.

No quarto capituloRecatolizacdo de Sergipe: Uma Festa Esvaziada em
Agonia, Silenciamento e Invisibilidade (1896-1913%estacamos uma simbologia que

ajuda a compreender o fendmeno da romanizacdo egip&eno que ele teve de
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pontual e especifico, mas a luz de um contexto geam de propagacao da necessidade
de formar melhor seus padres e debelar as tradiebgi®sas populares. Nesse sentido,
a saida de cena de Daltro e a chegada de Vicemed=n com o esmaecimento da

Festa de Sao Benedito.

Por fim, no quinto capituloj Festa e 0 Tempo de Geminiano de Freitas:
Entre Resisténcia e Permanéncias, um Véu de Esqueeinto (1913-1928)aideia é
focar no cerne do problema: a proibicdo da fesla Padre Germiniano de Freitas, em
1919, feita de forma contundente, forte e prediesse sentido, a énfase da andlise
recai sobre forca contextual das palavras do \Wgdmiocurando entender o momento
em que foram produzidas a luz da trajetéria de dielajuem a produziu para assim
medir o peso de seus reflexos na festa e sua atasrg@&és da criacdo de associacoes e

festas concorrentes a de Sao Benedito.
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CAPITULO |

DA DEVQC}AO A NOSSA SENHORA DA PIEDADE A
INSTALACAO DA IRMANDADE DE NOSSA SENHORA DO
ROSARIO DOS PRETOS (1669-1771)

1.1. Uma Histdria Local, Uma Historia do Lugar: por uma Histéria Cultural de
Lagarto sob a Otica da Religiosidade.

Em geral, quando se pensa em estudos sobre aeuiliadsades brasileiras, o
gue se vé sdao trabalhos que versam sobre quesibésap e econdmicas, em nivel
enciclopédico, e nem sempre se levando em contact@aspsociais e culturais. A
primazia pela narrativa e a iconizacao de feitgegsoas também €& uma tbnica, nao
deixando entrever elementos que podem colaboraisiglmente para uma

compreensao melhor do Brasil, a partir daquilolpaeé particular, especifico e local.

A énfase em analises historicas, em que pesenotéerge o viés politico ou
econdmico das engenharias humanas, ndo permitiunpibo tempo, observar outros
elementos importantes, sobretudo na formacdo doseipos nucleos populacionais
brasileiros, a exemplo do lagartense, a exemplacatopo cultural e o do campo

religioso.

Este Ultimo € um conceito do sociélogo francésrlidourdieu, que nos
parece muito pertinente para as reflexfes e diBesdgvantadas por nossa pesquisa,
seja pela possibilidade de entender a devocao a®&@edito e de ela ter se propagado
em Lagarto a partir da existéncia de negros essragcséculo XVII, que por sua vez
teriam transportado elementos das religides afgaseja pela compreensao do campo
religioso catélico e as mudancas por que passaa erfinal do século XIX e o inicio

do século XX.

Nesse sentido, vale destacar que, para Bourdiebamado aparato religioso,
as “estruturas dos sistemas de representacdes tieapraeligiosas”, em geral,



51

notadamente exercem o papel de instrumento de ig&aos legitimagédo da dominacéo,

contribuindo para assegurar a dominacéo e parara€esticacdo dos dominads

Afora alguns estudos sobre a historia da Igrejadlicat em Sergipe,
anteriormente mencionados, algumas questdes airtacem uma maior atencéo,
sobretudo no que diz respeito ao universo veriice@n a instalacdo do processo de
romanizacao e sua relacdo com o chamado catoligimalar. Pouco estudada, a vida
religiosa de Lagarto necessita de investidas masfupdas e contribuicbes
significativas. Os trabalhos que foram escritosnapea mencionam, sem maiores

aprofundamentos e explicacbes que deem conta eledénla.

Nesse sentido, vale destacar o que diz Eduardonidedrsobre a formacao da
sociedade brasileira. Segundo ele, o Brasil é rfetdée marcado pelo simbolismo
catolicd’. Interessa-nos saber quais as marcas desse simbolha sociedade
lagartense e em seu tecido histdrico, notadamentpia diz respeito as suas tradicdes

religiosas populares, a exemplo da festa de Sded#en

Embora sejam dignos de nota e expressem um va@#abuto, os trabalhos
gue compdem a historiografia sergipana, no querelkpeito a Lagarto, ndo tém
merecido e nem dado a atencdo devida. As infornsagflere sua presenca no rico e
diversificado cenario da histéria sergipana sa@amssg, meramente ilustrativas e quase
nulas ou até mesmo anuladas. Isso, talvez, expéiqepresentacdo de uma historia de

Sergipe sob a 6tica predominantemente cotinguifense

Ha alguns anos, os trabalhos de histéria tém dadomaior atencéo a historia
dos lugares. Isso se deu, em grande medida, pelaibtocdo das renovacodes

verificadas no campo da histéria a partir da pniememetade do século XX,

8 BOURDIEU, PierreGénese e Estrutura do Campo Religiosd ed. Sdo Paulo: Ed. Perspectiva,
2004.

81 HOORNAERT, Eduardo. A Igreja no Brasil ColoniabBD-1800). 3 ed. S&o Paulo: Brasiliense, 1994.
p. 9

%2 Refere-se ao fato de apenas ou mesmo somentelen®ergipe pelas sociedades que se constituiram
no chamado Vale do Cotinguiba, uma expressdo gecgra historica a partir do século XVI, que
compreende, por exemplo, cidades e regides nonentig Laranjeiras, Sdo Cristévao, Aracaju, entre
outras. Era uma regido fértil de faixa litorane& guoporcionou a introducdo do cultivo da cana-de-
acucar.
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particularmente pela chamada historiografia framcesbretudo a preocupagéo em levar
adiante o que se convencionou chamar de histaé. lo

Nunca é demais lembrar que, anterior a esse motonaenordem tedrica, mas
também metodologica, predominava as macro abordagsnsinteses estruturais, que
ofuscavam as potencialidades e diversas possithi&gldas microanalisésdos olhares
multifacetados da histéria dos lugares, das pesst@asseus habitos e crencas

particulares.

Tal perspectiva de uma histéria a partir da aldeiarse do lugar, leva em
consideracao a potencialidade historica dos mupgiprasileiros, por exemplo, e as
tramas envolvendo seus sujeitos, seus agentesi¢dostds mais diversos, em situacdes
como as vivéncias religiosas aqui tratadas no carapgioso do catolicismo. Para
tanto, é inevitavel uma abordagem da cultura e éamba sociedade: “acéo social
como o resultado de uma constante negociacdo, ulagfw, escolhas e decisdes
individuais*”.

Por anos, a histéria de Lagarto viveu na obscueftlad que permitiu dar
vazao a uma série de explicacdes que passam langeitdrios mais proximos da
verossimilhanca, uma vez que falar de verdade {sertarreno perigoso e movedico no

campo da histéria enquanto conhecimento.

8 CF. REVEL, Jacquedicroanalise e construgéo do socidh Jogos de escalas. A experiéncia da
microandlise Rio de Janeiro, Editora da Fundacdo Getllio Vard@88. Cf. GINZBURG, Carlo. A
micro histéria e outros ensaios. Lisboa: DIFEL, 099

8 LEVI, Giovanni. Sobre a micro-histéria In Peter Burke (org)A escrita da histéria. Novas
perspectivas Sao Paulo, Editora da UNESP, 1992. p. 135.

% A tese de uma obscuridade envolvendo a origemaggrto esta presente num documento de 1881,
enviado pela Camara Municipal ao Doutor Benjamiamklin Ramiz Galvao, entdo Diretor da Biblioteca
Nacional do Rio de Janeiro. Assinam o documenta, gdwal repleto de incorre¢cdes e lacunas, 0s
seguintes membros da Camara: Miguel Theotbnio der&d., Serafim da Silva Vieira, Gongalo
Rodrigues da Costa, Manoel José d”Almeida, Antbtaooel de Carvalho, Antonio Alvez de Gois Lima,
Luiz Franco de Carvalho e Manoel Roméo da Pied&dieDescricdo do Municipio de Lagarto, na
Provincia de SergipeO6 de abril de 1881. IMAnais da Biblioteca Nacional Volume 111. Rio de
Janeiro, 1991. pp. 267-268. Opinido partilhada yardos ilustres lagartenses em 1902. Cf. FREIRE,
Laudelino.Municipio de Lagartoln: Quadro Corogréafico de Sergipe 2 ed. Rio de Janeiro/Paris: H.
Garnier Livreiro-Editor, 1902. p. 120.
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A necessidade de uma histdria sistematica de umaités mais antigas de
Sergipe, divida até mesmo deixada por dois dersaimes nomes (Laudelino Fréfre
e Silvio Romerd), levou um natural de Campo do Brito-SE, Adalbeftmsec,
radicado e que constituiu familia em Lagarto, a @mgreitada que se arrastaria por

mais de quarenta anos até o seu desfecho em 2002ua obralistéria de Lagart®.

A iniciativa de Adalberto Fonseca rende até hojaaarios os mais diversos,
categorizando sua obra, pejorativamente, no carapelthmados memorialistas. E fato
gue ela ndo teve o cuidado académico, que peqadahel de precisdo dos dados e até
mesmo pela imprecisdo de algumas teses como ageéanodo nome Lagarto atribuida a
uma pedra em formato de réptil e a versdo sobenatmacao jesuitica em Lagarto, da
forma como é exposta, ja pelos idos de 1574, contia® assertivas suas ou por ele
disseminadas, de outrem, que merecem algumas p@deés; sobretudo ao primeiro
século de sua historia tricentenaria. As informagfmor ele apresentadas, ainda
carecem de uma maior fundamentacdo e somente peggsiisas poderdo vir a dar

conta de algumas lacunas e incongruéncias.

8 Laudelino de Oliveira Freire é natural de Lagarascido no dia 26 de janeiro de 1873. Tornou-se
conhecido nacionalmente em diversas areas, comaligmo, direito, docéncia, politica, entre outfes.

no campo da linguistica, aonde seus dotes intelisctu conduziram a Academia Brasileira de Letras,
ocupando a cadeira de nimero 10. A partir de 19d8licou mais de 68 volumes da famosa Revista da
Lingua Portuguesa, decisiva para tracar o perfilaiso idioma e seus normativos. Ainda nessa deara,
responsavel pela elaboracdo do Grande e Novissigion@rio da Lingua Portuguesa, obra publicada
postumamente. Em 1898, publicou “Quadro Corogradeergipe”, onde Lagarto aparece com rapidas
pinceladas, sem maiores aprofundamentos que ajadelocidar sua histéria. Laudelino morreu no Rio
de Janeiro em 1937, aos dezoito dias do més de.j@hARAUJO, Acrisio Torred.audelino Freire.

In: Literatura Sergipana. 2 ed. Brasilia, 1976. pp. 73-75.

87 Silvio Vasconcelos Ramos Romero nasceu em Lagarttia 21 de abril de 1851, tendo se criado ali
até a altura dos cinco anos de idade, quando seutarma dos mais importantes intelectuais brasgeir
de sua época, tendo como uma de seus valiosos feidacdo da Escola de Recife em 1870, ao lado de
outro sergipano, natural da antiga cidade de Canfpmsas Barreto. Silvio cita Lagarto diversas weze
no conjunto de sua obra, particularmente em seaisaltios dedicados a cultura popular, esteio
fundamental para identificar e compreender as d@dnreligiosas em torno da devogédo a Sao Benedito
na Vila de Nossa Senhora da Piedade do LagartoREBBELLO, Sylvio. O ltinerario de Silvio
Romero. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 1967. BARRETO, Luiz Ant6nio.Silvio Romeroln:
Personalidades SergipanasAracaju: Typografia Editorial/Banco do EstadoS¥gipe, 2007. pp. 25-34.

8 No ano de 1972 propds e foi atendido (Lei muniaifa263) com a criagéo da bandeira, do hino e dos
simbolos lagartenses (como o brasdo). Teve o agwmipoder publico municipal, a época sob a
responsabilidade de José Ribeiro de Souza (Zédplet

89 FONSECA, Adalberto Fonseddistéria de Lagarto. Governo de Sergipe, 2002.
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Ressaltar a importancia de sua pesquisa é fate, @m se pode escrever ou
pretender escrever uma Histéria de Lagarto semphiestar a atencdo e cuidados
merecidos. Nao se pode negar seu valor e ndo sepaotlr do nada para acrescentar-
Ihe algo novo que ajude, sobretudo, a elucidaragites que tornem essa primeira
tentativa sistematica em algo mais plausivel endetor de novas possibilidades de
estudo.

Para levar adiante uma histéria local de Lagartura de Murilo Mar¥ nos
parece muito salutar para o que estamos apresenteasde momento da tese em que
introduzimos questdes que serdo esgarcadas ao ldegseus préximos quatro
capitulos. Seu trabalho apresenta como mola-mastiaia de que Igreja Catdlica na
formacao das vilas e cidades brasileiras, mornenmemento de ruptura entre Estado e

Igreja na Republica, sempre se apresentou comn furaladora dos espacos urbanos.

Desde o surgimento — e a partir da propria génesendcleos — os
assentamentos coloniais expressam as precisas mohetedes
eclesiasticas, ndo contrapostas ou sequer caralp@adnstrumentos
equivalentes do poder temporal, mas aceitas peportacdo dos
costumes e das préticas do rétno

Outro trabalho que vai nessa direcdo, embora ageesalgumas
particularidades, é o de Ronald RamiffellD autor defende a ideia de que o espago
urbano pode ser compreendido pelas fundactes tmoimss de vilas coloniais. Para o
autor, as vilas exerciam um papel de grande impcaaem especial como reguladoras
da vida politica da colénia, como também religiosay nivel de vigilancia das
consciéncias.

% Cf. MARX, Murillo. Cidade no Brasil, Terra de Quem?S&o Paulo: Nobel, Editora da USP, 1991.

L MARX, Murillo. Cidade no Brasil, Terra de Quem?S&o0 Paulo: Nobel, Editora da USP, 1991. p. 11.
%2 RAMINELLI, Ronald. Simbolismos do Espaco Urbano Colonish: VAINFAS, Ronald. (Org)
América em Tempo de ConquistaRio de Janeiro: Zahar Editor, 1992, p. 163-197.
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Mesmo considerando que a realidade do espaco umbaovilas da costa
nordestina do Brasil estivesse longe dos moldesndsgjis, Raminelli entende que pode
servir como norte para compreender a nossa realidaldnial, uma vez que as duas

realidades foram construidas pelas mesmas tradigétesais: o Estado e a Igreja.

Por isso mesmo, nossa preocupagdo em escrever istdaahde Lagarto
levando-se em conta essa premissa, onde a miteupava, sob a delegacdo da coroa,
de ir dando feicdes as nossas vilas e cidadékssa opcdo em estudar a histéria de um
lugar pelo viés cultural e religioso se da muitorazéo de entendermos que o elemento
religioso foi um aspecto marcante e decisivo nmégéao da Vila de Nossa Senhora da

Piedade do Lagarto.

A Histéria de Lagarto esta impregnada de valoréstaos, marcadamente
catélicos, em que a figura do padre se apreseritous@ como agente religioso, mas
também como agente sociopolitico, tendo sido dexisin acdes que fomentaram seus
principais acontecimentos. Esse aspecto ndo soiuefisua identidade, como foi fator

decisivo em sua formagé&o e desenvolvimento.

A figura e a identidade funcional do padre no Brasidaram ao longo do
tempo. Inicialmente, ndo eram eximios pregadoredetentores de conhecimentos
teologicos profundos como os que serdo analisaml¢éengo dessa tese. Eles estiveram
durante muito tempo mais para funcionarios e serg&lda Coroa Portuguesa, com a
obrigacdo precipua de prestar servicos religiosopopulagdo, como: batismos,
casamentos, missas e enterramentos. Além, é darmanter a fé através de ritos,
aqueles padres dos primordios do Brasil e de Semipparam-se de registrar a vida

dos povoados, vilas e cidades das quais eram resbps'.

A nosso ver, como formadora de costumes, habitosregas, a Igreja Catolica
influenciou decisivamente no modo de vida e nasesgmtacdes culturais da gente do

Lagarto. Tal assertiva ndo quer, em nenhum momatribuir Unica e exclusivamente

% MARX, Murillo. Op. cit. p. 12
% Nao foi & toa, que 0s registros paroquiais seatam fontes imprescindiveis para pensar uma hastéri
local do Brasil.
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a acdo de um homem religioso, notadamente o pasacwigario, o potentado da
historia. Porém, quer reconhecer e ressaltar queaggarto ela foi decisiva. E o que ira

ser deslindado ao longo dos proximos capitulos.

1.2. Formacao e Fundacéo da Freguesia de Nossa Smalda Piedade do Lagarto

Riolando Azzi identifica no momento que se seguagh@gada dos portugueses
ao Brasil, a existéncia de dois projetos: o da em@o dos indios e o da conquista do
territério®. Considerando as fontes disponiveis e aqui catast pode-se afirmar que
a primeira investida da Igreja Catdlica em teragattenses, sobretudo no que diz
respeito ao primeiro projeto, passou longe pelmg@ino século da Histéria de Lagarto
e, que, portanto, ndo se justifica a presencagidt@s a formar seus primeiros nucleos
de povoamento, conforme foi afirmado até a preseata. Os fatos a seguir dao

sustentacdo ao que estamos postulando.

Em 1575, coube ao padre Gaspar Lourghgesponsavel pela fundacdo das
Missdes de Sdo Tomé, Santo Inacio e S&o Paulomaip tentativa de penetracdo dos
portugueses em territorio sergipano, com vistasoaversao e catequizacdo dos
silvicolas’. Vale lembrar que o pano de fundo do que seria conquista militar mais

adiante foi uma questéo religiosa.

% AZZI, Riolando.A Igreja Catélica na Formagdo da Sociedade Brasilei. Aparecida, SP: Editora
Santuério, 2008. p. 13.

% Sobre esse importante e singular personagem #@oérdios da histéria da Igreja Catélica de Sergipe,
vale destacar o que diz o Padre Aurélio Vasconcdtofimeida: “Menino érfao, matriculado como
estudante, candidato ao sacerdédcio consagrado ss®asi do Brasil”. Cf. ALMEIDA, Padre Aurélio
Vasconcelos deVida do Primeiro Apdstolo de Sergipe: Padre Gaspaurenco In: Revista do
Instituto Histérico e Geografico de Sergipe Aracaju, n. 21, 1951-1954, p. 124. O missionario
portugués foi recebido pelo Padre Leonardo NunesiaThascido na Vila Real de Traz os Montes,
rezando missa pela primeira vez em outubro de 1&80,aproximadamente 17 anos. Afora os problemas
historicos em torno de sua trajetéria de vida,avgvrel que tenha nascido em 1535. Chegou ao Brasil
com os jesuitas na condi¢cdo de menino abandondeddp qor padres. Gaspar Lourengo se notabilizou
na Companhia de Jesus pelo dominio da lingua nati@mbém pela oratdria junto aos indios (p. 167).
mesmo teria morrido aos 45 anos de idade, no ads&lk “minado pela tuberculose” (p.205).

9 Cf. NUNES, Maria ThetisSergipe Colonial | Aracaju: Universidade Federal de Sergipe/Rio de
Janeiro: Tempo Brasileiro, 1989.
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Segundo consta dos documentos e da historiogrediorivel, a comitiva de
Gaspar Lourenco partiu de um lugarejo por nomeat#dSAntonio, nas proximidades
do Rio Real (Bahia), em fevereiro de 1575, compgstaseu companheiro, o Irméo
Jodo Salénio e o Capitdo Garcia D’Avila. Como j&afsalientado, contribuiu
decisivamente para a escolha de seu nome a sukadewom a lingua indigena. Como
se tratava de uma missao religiosa de aproximacgo grupo hostil, falar a sua lingua

seria fundamental.

Dom Marcos Antdnio de SouZaem 1808, ao se referir aos primérdios de
Sergipe invoca toda uma documentacéo oficial priddupela Igreja Catdlica entre a
segunda metade do século XV e a segunda metadedio seguinte, tais comaBalla
Inter Coeterae aBula Super Specullgara buscar justificar as acdes de conquista do
territério brasileiro pela fé e pela evangelizagdon de atingir o propdésito de: “(...) em
todas as terras descobertas e que o futuro sehdssemn e também o direito de dar
todos os beneficios de cura d"almas secularesutareg e ainda os que para o futuro se
erigissent”. Trata-se de uma legitimacdo da conquista pepmfé Jesus Cristo (leia-se,
Santa Sé).

Ha uma tendéncia, na historiografia oficial sergmaa ver na missao pioneira

dos religiosos uma espécie de preparacdo de tepaaoca conquista militar em 1590,

% Sobre D. Marcos Antonio de Souza, destacamostiraey resumo biogréfico escrito por Epifanio da
Fonseca Ddrea, para a primeira edi¢cdo impressaade 1943, de suas Memodrias sobre a Capitania de
Sergipe: “D. Marcos Antonio de Souza,’ldispo do Maranh&o, nasceu na cidade da Baia a10 d
fevereiro de 1771 e faleceu no Maranhdo a 29 dembxo de 1842. Foi de deputado a Assembléia
Constituinte portuguesa, de 1821, e a Assembléigslagiva brasileira na Legislatura de 1826-1824. F

0 primeiro bispo de nomeacéao de D. Pedro |, fundddanonarquia brasileira. Eleito bispo do Maranh&o
a 12 de outubro de 1826, confirmado a 25 de juehd827, sagrado no Rio a 28 de outubro de 182y7. (..
Foi vigéario da freguesia do Pé do Banco de Sergimkepois da freguesia de N. S. da Vitoria, datahpi
baiana”.

% SOUZA, Dom Marcos Antonio d&élemérias sobre a Capitania de Sergipe2 ed. Aracaju: Estado de
Sergipe/Instituto Brasileiro de Geografia e EstiadgDepartamento Estadual de Estatistica, 1944.
obra foi escrita originalmente em 1808 e teve suagira publicacio impressa em 1877/78. A época do
manuscrito, seu autor era Presbitero Secular deP8ém e Vigario de Nossa Senhora da Vitéria da
Bahia. Trata-se de um importante registro da Hetde Sergipe, que abre um leque significativo de
estudos e que ajuda a compreender sua formacawacfip, alem de servir como fonte para conhecer
Sergipe Imperial.



58

por Cristévao de Barros, da qual ndo somos adegwbsetudo pelas circunstancias em

que ela se processou: a revelia dos jesuitas @ekigmpara vir a Sergipe.

Essa empreitada foi iniciada em 1589 e sua incuaidéai a de requerer para
Portugal as terras de Sergipe das maos dos indios éranceses. A historiografia a
respeito € quase unanime em afirmar que esse pmfmsntenso e demorado. Houve
resisténcia dos indios, predominantemente Tupindfhbé@presentados por figuras
emblematicas como o cacique Serigy, cuja alcuntzawgdizada pela Coroa Portuguesa

para nomear a nova capitania: Sergipe D'El’Rei

Laudelino Freire entendia que a conquista de Serggmbém teve uma
motivacdo de ordem pess@alpor parte de Cristévdo de Barros, o que, em tese,
explicaria a belicosidade de seus comandados feereacao dos indios que habitavam

o lugar antes da chegada dos portugd€sastadamente tribos Tupinamba e Tapuia.

Escreve Laudelino a respeito:

Levado por sentimentos de vinganga contra o proeaabd dos indios
cahetes que traicoeiramente assassinaram seu paeangens do rio
S. Francisco, emprehendeu a conquista dos dondampsellas tribus,

1% para a antropéloga Beatriz Géis Dantas, é apressadjuivocado dizer que s6 existiram Tupinamba
sem Sergipe. A mania egocéntrica e dicotbmica (Eupiapuia) de classificar os povos indigenas no
Brasil, a “tupimania”, também afetou parte considet da historiografia sergipana. Cf. DANTAS,
Beatriz GoisA Tupimania na Historiografia Sergipanm: Revista do Instituto Histérico e Geografico

de Sergipe Aracaju, Aracaju, n. 29, 1983-1987. pp. 65-87.

101 Naturalmente, aquela época, por forca do catalizjsjue os nomes dos lugares conquistados fossem
de nomes de santos cristdos. Nesse primeiro momemadSergipe, isto s6 se deu em relacdo a sua
primeira cidade: Sao Cristévdo; uma espécie derémtéa indireta ao seu conquistador. Assim, é
importante lembrar ndo se deu aqui uma de homenagedio. Particularmente, essa atitude nos parece
mais uma espécie de escarnio e de ostentacao ohecguguista, como a exibir um espdlio de guerra, po
que foi assim que se deu a conquista de Sergipe:espada. A expressao por si sé “D’El Rei” da a
tbnica do pertencimento, da vitria sobre o “impiduriosamente, mais tarde a figura do indio Serigy
serd utilizada no periodo pés-independéncia deiige($820) como elemento romantico de definicdo de
uma identidade sergipana, atribuindo ao caciqueeaale heroi.

192 5y pai, o Provedor-Mor Antonio Cardoso de Bar@iggssassinado por indios.

103 A esse respeito, vale ressaltar o que atesta Damcdd Antonio em 1808, até para se ter uma
dimensédo da dizimacao indigena provocada pela estagie Sergipe e sua ressonancia pelos séculos que
a sucederam: “(...) Vivem ali poucos indios aldsagldispersos”. Cf. SOUZA, Dom Marcos Antonio de.
Memdrias sobre a Capitania de Sergipe2 ed. Aracaju: Estado de Sergipe/lnstituto Be#rsil de
Geografia e Estatistica/Departamento Estadual tigitca, 1944.
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tomando elle mesmo a frente da expedicao. Muniddicgaca de
EI'Rei, nomeou capitdo da vanguarda do exercito raomio
Fernandes, da rectaguarda' a Sebastiao de Farissweniado a
direccao resolveu seguir ao longo do mar. Em cldegas margens
do rio Irapiranga ou Vasa-Barris, nas proximidadasactual cidade
de S. Christovam, trata de perseguir e por-ssecalg de Baepeba,
rei de todo gentio de Sergipe. Este chefe tinhtbjansua cerca mais
duas outras, elevando-se a 20,000 o numero desimgie nellas se
abrigavam. Christovam levanta suas trincheirada tde privar os
inimigos da agua que bebiam e de derribar a pranggrca, o que
consegue depois de lutas em que de parte a p&itarnamortos e
feridos. Seguiu-se a destruicao da segunda'@érca

Abaixo, um relato geral da cruenta expedicdo milita Cristovao de Barros,
ordenada pelo Governador Geral, Luiz de Brito e &dla, demonstra o

desapontamento dos religiosos jesuitas na prinmeiestida do homem portugués em
terras sergipanas:

Arruinaram-se totalmente os trabalhos do Rio R@alGovernador
Luis de Brito veio com tropas para bater os indi@sApiripé, e ao
aproximar-se da aldeia de Santo Inacio fogem seb#amtes. Ele
considera a fuga quebra de paz, persegue-os. Suant®, e 0s mais
entregam-se. Cativa a todos e os encurrala naaigi®jSao Tomeé
como em um carcere. Os soldados assolam tudo gaactmtram, e
0 governador arrebanha quantos achou e os arrasisapBahia; de
modo que o resultado de tantas esperancas foiiveicatde mil e

duzentos transportados para a Bahia que com a swserviu libertar
dentro do ano do cativelfo.

Em 1590, Sergipe se insere, em definitivo, no meaede colonizacdo e
povoamento do Brasil. Vencida a resisténcia, fusela- Capitania de Sergipe D El Rei

com sede na cidade de Sao Cristovao. A nova cépitasce com seu corddao umbilical

1% FREIRE, Laudelino.Quadro Corografico de Sergipe 2 ed. Rio de Janeiro/Paris: H. Garnier
Livreiro-Editor, 1902. p. 50.

195 SACCHINO, Francisco (R.P.)Historiae Societatis Jesuln: LEAL, Antonio Henrique.
Apontamentos para a Histéria dos Jesuitas no BrasilTomo II. Apud.: Catequese. Aracaju: Secretaria
da Educacéo e Cultura, 1975. p. 17.
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ligado a Capitania da Bahia de Todos os Santosalgeendo essa condicdo até o dia
08 de julho de 1820 e confirmado em 1824, com swneipacao politica concluida.

Coube a Igreja Catolica, dentro desse projeto dequieta das terras
brasileiras, a constituicdo dos seus “matizesiocslas”, ndo somente pela criagcdo de
instituicbes eclesiasticas, como também na tareda “dngir de devocdo e
espiritualidade as manifestacdes inoculadoras dadi@o cerimdnias litirgicas e 0s

festejos religiosds®.

Riolando Azzi” avalia esse processo de conquista do territdradisive pela
fé catdlica, de forma muito precisa. Ainda que e lem consideracdo o esforco
abnegado e desprendido de alguns missionariosecesh g empresa religiosa também
deixou um legado de violéncia cultural, e mesmiodissignificativo, sobretudo porque
a conversao catolica implicava num contundente rdlesamento cultural dos povos
indigenas e mesmo numa dizimacgao pela forca mdiarconquistadores e até mesmo
dos religiosos. Em relacdo a metodologia dos aldetrs, por exemplo, Hoornaert

afirma ter havido antes doutrinacdo a pedagogfé'dh

A teologia tridentina em voga naquele momento pgopua a necessidade de
“introduzir os indigenas nos dominios da civilizst¢d. Isto teve como consequéncia
um consideravel choque de culturas e de visGesuthelon entre a chamada cosmoviséo

indigena e acao imperativa civilizadora dos eurspeu

Embora o historiador Adalberto Fonseca dé contasemlivro Historia de
Lagarto, da existéncia de indios Kiriri e do aldeatd® Tapera de Sd0 Tomé, nao

1% SOUSA. Avanete Pereirgd Camara e a Igreja em Salvaddn: Poder Politico Local e Vida
Cotidiana: a Camara Municipal da Cidade de Salvadorno Século XVIII. Vitéria da Conquista:
Edicbes UESB, 2013. p. 114.

107 o771, Riolando.A Igreja Catdlica na Formac&o da Sociedade Brasils. Aparecida, SP: Editora
Santuario, 2008. p. 18.

198 HOORNAERT, EduardoA Igreja no Brasil Colonial (1550-1800) 3 ed. S&o Paulo: Brasiliense,
1994. p. 20.

199 o771, Riolando. Op. Cit. p. 20.

10 E curioso notar como em Sergipe, os aldeamentessiém partido como sendo resultado de suplicas
dos indios para sua iniciacdo no Evangelho. Parafassora Maria da Gléria, com relacao a isto bouv
uma espécie de mitificacdo de suas missfes ougdisthistérica deliberada. Prova disso, € quergles
teriam dispensando a forca militar para garantasspresencas em meio aos indios. Ver. ALMEIDA,
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existem maiores evidéncias que comprovem uma ag&siomaria de conversdo
indigena em Lagarto. Ele assinala o ano de 157% ®ndo o da chegada de uma

missao jesuita, sob a conducéo dos religiosos Ghspeenco e Joao Solonio.

Os religiosos ainda teriam fundado, segundo Adtdbenais duas outras
igrejas: uma no povoado Santo Antonio e outrapdal ldesconhecido, chamada de S&o
Pedro e Sdo Paulo. Por conta desses avancgos datesjueceberam o reconhecimento
do Frei Inacio Tolosa de seus esfor¢cos despreneidive os Kiriri como um dos mais

notaveis trabalhos de catequese em Sergipe.

O pesquisador atesta, ainda, que a presenca dKitigis se fazia notar nas
barrancas da confluéncia entre os rios Piaui eélasiab o comando do cacique Suruby.
Nesse local, teria sido erguida, pelos religiosegma citados, uma ‘“igrejinha

provisoria”, com missa celebrada no dia 3 de mdec®575".

O cacique tinha problemas politicos com o Govern&kral Luiz de Brito e
procurava se cercar da protecao dos padres jesoitra possiveis investidas militares
dele. Isto nos parece pouco provavel, como veremais adiante, pois o clima de
belicosidade em Sergipe entre indios e portugusSescorre na segunda metade do

século XVI.

Adalberto se antecipa em afirmar e narrar uma pe&efjre os comandados do
Cacique Suruby, que provocou sua morte, e as trdpasoverno Geral. O referido
historiador ainda d& conta de outra expedic¢do anilicorrida mais tarde, em 1586,

desta feita contra os comandados do cacique Bdipeba

Tais fatos narrados por Fonseca estédo as voltagrésnproblemas: ndo estao
fundamentados em fontes que lhe deem ao menossirilbsinca (sequer as cita) e

quando o faz, forca uma conexdo de sentidos emrtes que ndo se complementam ou

Maria da Gloria. A Igreja em Sergipe e os “Desfaeatos”: Possibilidades de Pesquisa. In: Revista do
Instituto Historico e Geogréfico de Sergipe: Aracdracaju, n. 32, 1993-1999. pp. 61-83.

11 FONSECA, AdalbertoHistéria de Lagarto. Governo de Sergipe, 2002. p. 27.

Y12 |bidem. pp. 27-28.
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que dizem efetivamente respeito a Lagaffmao manifesta com precisdo os lugares
envolvidos, dando vazéo a poderem ter ocorrido eabgger outra parte de Sergipe; e
vai de encontro ao que é posto pelos demais esautore a Historia de Sergipe, que
delimitam a ultima década do século XVII como detieghcdo das campanhas militares

da Bahia sobre Sergipe.

As informacdes sobre a presenca indigena na VildNogsa Senhora da
Piedade sao infimas até a presente data. No quefex® a respeito, geralmente
aparecem em percentuais de indices e mapas pamadscda Capitania de Sergipe e

mesmo depois durante a Provincia.

Baptista Siqueira, em importante estudo sobre aepga dos Cariri (kariri,
kaririz ou quiriris) no Nordeste, afirma que a sa@alizacdo circunscreveu as ilhas e as
margens do Rio S&o Francisco e também ao Sertatestoro, ndo sabendo ao certo
sua origem. No que diz respeito ao idioma dos mesepossivel perceber nuancas do
portugués e de até mesmo de tracos africanos.dOitelias Herckam, descreve-os
como de compleicdo robusta, de grande estaturanatral, amorenado, cabelos
negros, caindo sobre os ombros, mulheres baixadmpe “aspecto gentil”. Coube aos

Capuchinhos franceses a sua convers&o ao cataicfsm

Outra significativa pesquisa sobre os indios, emgife, levada adiante pela
professora Beatriz Gois Dantas desde o ano de 1@ff ajudar a esclarecer alguns
equivocos referentes a presenca de Kiriri em Lagarsua relacdo com 0s supostos

missionarios religiosos jesuitas da Igreja Catolica

Sobre os Kiriri, a pesquisadora esclarece queaseutde um grupo indigena
cujo habitat se estendia desde o Paragassu e Ribr&acisco até Itapicuru, afastando-

113 Nem as fontes e nem a historiografia brasileisemipana registram a presenca da Companhia de
Jesus na Vila de Nossa Senhora da Piedade do da@anhais proximo que os jesuitas estiveram foi na
Vila de Itabaiana, no século XVII. Cf. LIMA JUNIORrancisco A. de Carvalhtdma Pagina sobre a
Companhia de Jesus em Sergilre Revista do Instituto Historico e Geogréfico de Seige. Aracaju,

n. 31, 1992. Pp. 177-194.

114 SIQUEIRA, BaptistaOs Cariris do Nordeste Editora Catedra, 1978. p. 33.
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se da linha de costa A primeira referéncia aos Kiriri é datada de 158dmente a

partir de 1654, na Bahia, sofreram a influénciaedigiosos, particularmente do Padre
Joao de Barros. As aldeias se concentravam as msadgeRio Sdo Francisco. Apesar
de estarem submetidos a varias ordens religiosaKjrwi estiveram sob a tutela dos

capuchinhos, notadamente, os que vieram de Permcanebu 1678

Em Sergipe, coube aos jesuitas e aos franciscaafdeamento e catequese
dos Kiriri, sobretudo a partir da segunda metadeséltulo XVII, em Geru, sul de
Sergipe. Desse modo, podemos inferir que se howsmmm a presenca desse tipo de
grupo indigena na Vila de Lagarto, ao que pareoéiratar a antropéloga Beatriz Gois
Dantas em outro traballd, este jamais foi aldeado e catequizado por jesuita

Retomando a questdo da presenca jesuita em Serggpprimordios de sua
conquista, os religiosos e o capitdo Garcia D" Asflagaram ao Rio Real no dia 28 de
fevereiro daquele ano, 1575. As fontes dao contgudeGaspar Lourengo, Joao Salonio
e algumas pessoas de sua antiga aldeia que o auwoan@an seguiram em visita a

aldeias indigenas em territério sergipano a unantisa de seis léguas do Rio R&al

A distancia atual entre Lagarto e o Municipio de Real é de 108 km. Hoje,
uma légua equivale a 6.600 metros. No periodo @llama légua podia variar entre 4
e 7 mil metros. No Nordeste, durante anos, chegequavaler a 6 km. Considerando
essa Ultima medida, a distancia entre Rio Realgart@a seria, a época, de 18 léguas.
Assim, a Aldeia de Sdo Tomé nado poderia, a nossp esar localizada nas
proximidades do Povoado Santo Antdnio, na antiga 8 Nossa Senhora da Piedade

do Lagarto.

15 DANTAS, Beatriz G6isMissdo Indigena do Gerun: Revista do Instituto Histérico e Geogréfico
de Sergipe Aracaju, n. 28, 1979-1982. p. 66.

16 DANTAS, Beatriz G6isMissdo Indigena do Gerun: Revista do Instituto Histérico e Geogréfico
de Sergipe Aracaju, n. 28, 1979-1982. p. 66.

17 DANTAS, Beatriz G6is.A Tupimania na Historiografia Sergipandn: Revista do Instituto
Histérico e Geografico de SergipeAracaju, n. 29, 1983-1987. p. 43.

118 ALMEIDA, Padre Aurélio Vasconcelos d¥ida do Primeiro Apéstolo de Sergipe: Padre Gaspar
Lourenco In: Revista do Instituto Histdrico e Geografico de Seiige. Aracaju, n. 21, 1951-1954, p.
173.
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Curioso notar, ainda, como Adalberto Fonseca ommt@ informagdo muito
importante, como a criacdo de uma escola paragasamdigenas, segundo o Padre
Aurélio Vasconcelos, a primeira que houve em Sergipjo nome foi “Escola de Sao
Sebastido, tendo como primeiro Mestre 0 companldgré&aspar Lourenco, o Irméao
Jodo Salénig®.

E sabido também, que a rota de Gaspar Lourencaseaseigos compreendeu,
além das proximidades do Rio Real, a aldeia dogDacSurubi, onde ergueu uma
igreja em honra a Santo Inacio, na atual cidadéagmranga-SE; na mesma regiao,
fundou, ainda, um orago dedicado a S&o Paulo,djantmar*?®, nas terras que seriam
do Cacique Serigy, cujo nome dara inspiracdo pataal alcunha de Sergipe. A julgar
pelos escritos do Padre Aurélio, & luz da Cartialesd?’ e de Serafim Leité* sobre
0S quais também nos debrucamos para fundamentguestdes aqui expostas, 0
missionario portugués percorreu uma extensao da ¢gre se circunscreveu entre as
localidades de Rio Real, Santa Luzia, Tomar do Qediaroba, Estancia e Itaporanga,
sem a minima condicdo e noticia de ter estado ereastque hoje correspondem ao

Povoado Santo Antbnio, no municipio de Lagarto.

Como se Vvé, a descricdo ndo combina com as cosdggiEgraficas da antiga
Vila do Lagarto, sobretudo por seu isolamento ¢arestico e distancia de regides
maritimas e proximas aos rios Vaza-Barris e Ser@ipsse sentido, vale destacar o que

afirma o Padre Aurélio Vasconcelos:

A aldeia de S. Tomé continuou sendo o centro dasepas atividades
missionarias no territério sergipano, com ares @érgpole improvisada na

119 A respeito de Jodo Sal6nio, afirma Padre AuréioPe. Gaspar Lourenco ao nomea-lo no magistério
dessa escola representava, entdo, o papel de qarimgtoridade escolar de Sergipe”. Cf. ALMEIDA,
Padre Aurélio Vasconcelos de. Op. cit. p. 175. [eate, também referendado por Maria Thetis Nunes em
Histéria da Educacao em Sergipe2 ed. S&o Cristévao-SE: EDUFS, 2008. p. 22.

120 ALMEIDA, Padre Aurélio Vasconcelos de. Op. cit181.

12Lyersao digitalizada do acervo do Instituto Histére Geogréfico de Sergipe (IHGSE).

122 | EITE, Serafim.Histéria da Companhia de Jesus no BrasilTomo I. Lisboa: Livraria Portugdlia,
Civilizacao Brasileira, 1938.
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floresta [grifos nossos], como se féra a primempital historica do Estado
de Sergipe, levantada por seu primeiro Ap6tdlo

Observe-se que em nenhum momento se usa o Teap®a de S&o Tonegdmo
0 quis Adalberto Fonseca, o0 que nos leva a crprijoai, ndo haver nenhuma relacao
entre o Povoado Tapera dos Modestos e Taperinhaaottiga aldeia de Sdo Tomé, de
Gaspar Lourenco. O cenario de dominacao religieskitja Catélica seguido de uma
bem sucedida operacdo militar proposto pelo hedori Adalberto Fonseca vale mais
para a regidao do Vale do Cotinguiba do que paraaitagcujo mote parece ser a
conquista do interior sergipano pelo tangimentogddo e subsequente presenca de

religiosos.

Descartada, assim, a hipotese da presenca jesuati¢da de Nossa Senhora da
Piedade nos primordios da colonizacdo de Sergipée destacar como se deu
efetivamente a conquista religiosa de Lagarto,etatdp a devogcao a Santo Antonio e
subsequente devocdo a Nossa Senhora da Piedads Skeishora do Rosario e Sao
Benedito, para, enfim, compreender a presenca ttiatemo nessas terras do interior

sergipano.

As missdes do Rio Real e Sul-Norte da Capitani8atgipe D El Rei levadas a
cabo pelos jesuitas na segunda metade do séculod¥\dlgum modo, lograram éxito,
inclusive porque interessava ao Capitdo Garcia DaAer passe livre para tanger o

gado para o sertdo. Lagarto se insere nesse poocess

A exemplo do que ocorreu com as demais partes dognglios do Brasil
Colbnia, em Sergipe seguiu-se a doacao de sesmadgesiamente aos envolvidos,
juntamente com Cristévao de Barros, na conquistadacao do territorio da Capitania
de Sergipe DEl Rei como se convencionou chamatgebe ao Capitdo-Mor e entdo
Governador Providencial, Diogo de Quadros fazea elstribuigédo, particularmente,
entre 0s que vieram para Sergipe na companhiartqputador.

123 ALMEIDA, Padre Aurélio Vasconcelos de. Op. cit1j83.
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Uma Carta de Sesmaria, datada de ¥59oncede as terras que seriam mais
tarde a Vila de Nossa Senhora da Piedade do Lagar8. Antonio Gongalves de Séo
Tomé®. Existe uma transcricdo da mesma no livro HistdgaSergipe, de Felisbelo
Freire, mas a julgar pelo que vimos, embrionariaeesera preciso um novo olhar mais
agucado e cuidadoso, 0 que permitird maiores rgiesasobre esse periodo inicial da
histéria de Lagarto. Seguindo o exemplo dos comgiamé de Cristovdo de Barros,
Garpar de Menezes e Gaspar de Almeida, o sesmet@id Goncalves de Satomé
iniciou o processo de povoamento de Lagarto, futolamais tarde, o que viria a ser
seu primeiro nucleo populacional, no dia 13 de qumle 1604. Na ocasido, duas
imagens foram entronizadas na humilde capelintde &anto Antonio e a de Nossa

Senhora Santal. .
Figura 1

Capela de Santo Antonie - 1930
{Povoado Santo Anthnio - Acervo Folelorista Maninho de Fild)

124 Carta de Sesmaria de Antonio Gongalves de Sdo FoBR6/05/1596; R[28/05/96} f. 29v-30v.
Instituto Historico e Geografico de Sergipe.

125 Durante muito tempo seu sobrenome foi erroneanteascrito do documento original: onde se |&
hoje “de Sdo Tomé”, lia-se “Santana”.

126 A capela original foi demolida nos anos 80 do ké¥(X. Era Paroco de Lagarto & época, Monsenhor
Méario Rino Sivieri, atual Bispo da Cidade de Pré&gBE. No local, foi erguida uma Igreja, também
dedicada a Santo Anténio e Nossa Senhora Santana.
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Figura 2

Capela de Santdnio - 20013
Povoado Santo Antinie - Lagarto-5E - Acerve Clandefranklin Monteiro

Lagarto surge num contexto, cujas terras se insenemprocesso de
necessidade urgente de conquista de Sergipe,Zadaf nos dominios da Capitania da
Bahia de Todos. E nasce com um nome cercado derimisilids, essa € uma
discussdo muito interessante, no minimo espintesade subsiste o mito da origem

em torno de uma pedra em forma de um reéptil.

Em nosso entendimento, nao ha como tal pedra ittickx sobretudo pelo fato
de nunca ter sido citada por fonte oficial algusdalberto Fonseca afirma que durante
anos o nome de Lagarto foi Vila de Nossa SenhoRietiade da Pedra do Lagarto. Dos
documentos consultados para a construgcdo do teedta dese, incluindo os mais
antigos, nenhum faz esse tipo de referéncia, sadueles sobre os quais reside uma

série de imprecisdes e contradi¢des.
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Em algum momento da historia de Lagarto essa repi@sio foi forcada,
provavelmente pelo Padre Saraiva Saldiffaque logo fora reproduzido pelos que lhe
sucederam sem a devida explicacdo e fundamentasfiwida. Segundo Adalberto
Fonseca, baseado no Livro de Tombb M, cujo paradeiro € desconhecido, haveria
uma inscricdo em manuscrito do proéprio religiosoger ele assim se expressava: “Nao
encontrando quem me desse posse, assumi o pamdaidNossa Senhora da Piedade
da Pedra do Lagarto!*® O documento estaria datado de 1823, ao que pseeaena

incongruéncia, dado que o Padre Saraiva havia asumve anos antes, em 1814.

Alguns anos mais tarde, em 1896, Severiano Cardpsotanto dissertou sobre
a Vila de Lagarto do final do século XIX, classificomo esquisita a nomenclatura do
lugar relacionado a um réptil, embora o propri@cean diversas contradicbes quando
tenta explicar a sua logica forcada. Assim, sobmgigem do nome lagarto, diz ele,
talvez devesse a um “regato” (uma espécie de abdroegriacho) denominado com
aquela alcunha e de onde se fabricava a famosalddalgarto”. Dai, lagarto = igual a

pedra calcaria.

Diz ele, ainda, mais adiante:

Na margem esquerda do regato que deu seu nomeuaicipno
existiu e_parece que existe [grifos nossos] qumesma origina-se a
figura de um lagarto. Vé-se bem ser essa esculaitaal, e ndo resta
duvida [grifos nosso] que da mesma origina-se aomé@racao
baptismal do municipio e sua s&de

127 padre José Saraiva Salomao, portugués de origeParfoco da Vila de Nossa Senhora da Piedade do
Lagarto por duas ocasides: entre os anos 1814-£8diye 1845 e 1864. Sua administracdo foi marcada
por forte conteddo politico, colecionando algunsafietos como o colega de batina, o Padre Pitargueir
A ele é atribuida a criacdo de um dos grupos fotwé lagartenses, os Parafusos, onde homensagstid
de anaguas e com caras pintadas de branco rodibgiam em torno de si, a0 som dos versos “quem
quiser ver o bonito, saia fora e venha ver, verdraoyarafuso a torcer e a distorcer”. Isto ddezlsido

0 idealizador do grupo nos parece muito pouco m@ydois 0 mesmo teria visto escravos vestidos de
anagua a semelhanga dos parafusos em celebradan da escraviddo no Brasil, em 1888. Detalhe:
Saraiva Salomdo morreu antes da abolicdo. Em E6@a a fundar uma banda de musica na cidade, a
Euterpe Lagartense, embrido do que seria mais sakdét@ Popular de Lagarto.

128 FONSECA, AdalbertoHistéria de Lagarto. Governo de Sergipe: Aracaju, 2002. p. 78.

129 CARDOSO, Severiandanuscrito. Arquivo do Instituto Histérico e Geogréfico der§ipe. Caixa n°

15, documento n° 036. Aracaju, 1896. fls. 18v e 33v
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Como se pode averiguar, o relato de Severiano dante e contraditorio.
Alids, é bem provavel que isto tivesse acontecmocue o sucederam, sendo levados
ao erro ou ao menos a omissao confortavel de uwestigacdo mais acurada. Foi o
caso de Laudelino Freire, por exemplo, que, sendalelo que ele preferiu chamar de
tradicdo, afirma ter sido o nome surgido de um pequorrencial, cuja atribuicao Ihe
assim era dada por conta de uma pedra em formamdeéptii semelhante a um
lagartd™’.

Dr. Gervasio Prata, em suas memoérias enquantaléuiagarto, entendeu que
jamais se viu tal pedra e nunca se veio, a sahdg ficava de fato. Para ele, a suposta
pedra, se de fato tivesse existido diante da irdpoid que sempre lhe deram, seria

digna de estar em musét

Definitivamente, o nome Lagarto ndo surgiu de uredrp em formato de
réptil. Existe ainda outra corrente, da qual o podpdalberto Fonseca comungava, de
que a origem do termo tinha uma associacdo a usadrde familia de Antbnio
Goncalves de Santomé, que ostentava um réptil emafo de lagarto. Um tipico caso
de alcunha que sagra a identificacdo do sujeitogxgmessdes como: “terra de Anténio
Goncalves do lagarto” (daquele cujo brasdo havialagarto), que teria gerado a
corruptela Lagarto e se cristalizado com o tempsta Eversdo nos parece mais

verossimil.

Consultando uma documentacao do século XVIII sabv@a de Lagarto, um
dado curioso chamou nossa atencdo e pode talvéizaexp que poderia ter sido um
erro de transcricdo. Trata-se de uomsta das Informacgdes e DescrigOes das Villas do
Arcebispado da Bahjade 1757, e que pertence ao acervo do Arquivo alos€ho

Ultramarino da Biblioteca Nacional do Rio de Janéft No que se refere as vilas em

1% FREIRE, Laudelino.Quadro Corografico de Sergipe 2 ed. Rio de Janeiro/Paris: H. Garnier
Livreiro-Editor, 1902. p. 120.

131 PRATA, GervasioJuiz do LagartoIn: LIMA, J. Fraga.Memorias do Desembargador Gervéasio
Prata. Aracaju: Governo de Sergipe/FUNDESC, 1986. p. 52.

132 ista das Informacdes e descricdes das Villas nielispado da Bahia, 1757. Arquivo do Conselho
Ultramarino. Arquivo da Marinha. Biblioteca Naci¢énRio de Janeiro. Cépia Digitalizada do Programa
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territério sergipano, Lagarto esta localizada nanthdoRamo do Sertdo Baiano do
Arcebispado da Bahjagyrafado da seguinte maneira: Vila de Nossa Sentt@iPiedade
da Baixa do Lagarto. A expressdo “baixa”, da foewomo esta escrita em manuscrito
pode levar o pesquisador a se antecipar e trarsstwesomo “pedra”. Mas um olhar
mais acurado ndo deixa davida: trata-se do termaxah; provavelmente, embora néo
muito usual em documentos da mesma época, reladoma alguma condicdo

geogréfica.

Ainda sobre o nome de Lagarto ter se originadorda pedra em formato de
réptil, a opinido do historiador Sebrdo Sobritficalém de tacita, nos parece muito
esclarecedora, indo ao encontro do que vimos thssky a respeito. Vejamos o que ele

afirma a respeito:

(...) Nas incontaveis vezes que me demorei na iabélf cidade,
minha maior surpresa foi ndo encontrar a pedraoemef de lagarto, a
um quildmetro ou em outro qualquer lugar do Mun&ipUma
blagué®, uma mentira, que tive como verdade antes de qiaeio
[grifos nossos]. Si pensasse eu antes, ndo cairesparrela. Como é
gue uma simples pedra, semelhante a um bicho, rdere a uma
localidade, quando era costume do colono portuguésonservar o
nome indigena do acidente geografico, ou dar-Im@rae de outro,
que evocava a saudade, ou lhe tomava o apelidopgaetarid®.

Outra forma de nomeacdo, também muito comum ergtrpostugueses em

terras brasileiras no ato da conquista, diz resgettias santos ddalendario Religioso

de Documentacdo e Pesquisa Histérica (PDPH), Departto de Histéria da Universidade Federal de
Sergipe. Vol. 35, caixa 09, Documentos OriundoPdeugal.

133 José Sebréo de Carvalho Sobrinho é natural daeisergipana de ltabaiana. Nasceu no dia 06 de
agosto de 1898. Advogado de formagao, ele enverpdlmucampo da escrita, dedicando-se a pesquisa
histdrica. Seus escritos séo contestados por algstwsiadores sergipanos da atualidade, mas @ mvess

¢ valido pela riqueza de dados e pela acurada eeitiea. Faleceu em Aracaju-Se, no ano de 1973.

134 O tabaco se notabilizou como uma atividade agriznportante para a economia lagartense, o sendo
ainda.

135 Histéria imaginada para enganar.

13 SOBRINHO, SebracCordialidade de Afonsecdn: Revista do Instituto Histérico e Geografico de
Sergipe Aracaju, n. 22, 1955-1958. p. 106.
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Catdlico, inclusive de santos que faziam alguma referédaiata ou indireta ao
conquistador. Em Sergipe, por exemplo, a primeédade foi Sao Cristovao, homonimo
de seu conquistador, o Capitdo Cristovao de Ba@awvesmo teria ocorrido a Lagarto,
cuja primeira povoacao foi Santo Antdnio, homoénim® seu sesmeiro, Antbnio

Gongalves de Santomeé.

Ainda a respeito de Sobrinho sobre a tese da pealeressaltar também:

Ora, si tal pedra criada pela fantasia, era existan norte do atual
Lagarto, como é que ao local primitivo, em SantddAio, onde ha a
primitiva Matriz, se deu o nome Lagarto?! E que drég ndo tem
origem de tal pedra, um quilometro ao norte, pois fagarto era o
nome da Igreja Velha de Santo Antdnio, a quinzémétros a oeste.
Infelizmente ainda se ndo codificou a Historia @éege, mas bato
nos peitos e juro pela Senhora da Piedade de qgartbafoi
sobrenome do proprietario de suas terras, as toraagarto, depois
de Lagarto e, afinal, Lagaffd

Ainda carente de novas pesquisas, Sebrao Sobrpintaaum caminho que
pode ajudar a revelar em definitivo 0 nome lagattanesmo relaciona esse nome a
familia do Sesmeiro cujas terras, que hoje sdo aid¥io, ele era dono: Antdnio
Goncalves de Santomé. Seus pais, Cristovam Lagdrémnor Soares, eram da familia
portuguesa LAGART&®,

Na homepagéttp://www.geneall.netencontramos alguns indicios que podem
justificar a tese de Sobrinho. O site tem uma wee@ portugués e numa sessao de
férum, onde varias pessoas fizeram mencao a fahag@to. Das questbes expostas,
merecem destaque as seguintes observacOes: trala-seana familia de origem
portuguesa, provavelmente derivada dos primeirosi@e® de fundacdo da nagéo; houve
ramificagcbes em outros paises como na Espanhatitdas da existéncia de um braséo
com a insignia de trés répteis picados de oureelagados; registra-se a presenca de

descendentes da familia lagarto no Brasil em Mmas Rio de Janeiro, entre os

137 |dem. p. 106.
138 |bidem. p. 106.
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séculos XVIII e XIX; ainda ha, nos dias atuais, rbems da familia cujo sobrenome é

lagarto em Estremoz, cidade portuguesa.

Frei Vicente do Salvador, em sua olsstoria do Brasi] da conta da
existéncia de um sujeito com sobrenome Lagartaefoenou com o Governador Geral
do Brasil, Mathias de Albuquerque, em 1626 paraugal, quando da sua substituicdo
por Diogo Luiz de Oliveira. Trata-se do Padre e tooBartolomeu Ferreira Lagarto. O
mesmo chegou a ser eleito para o cargo de admathistda Prelazia de Pernambuco,

desistindo e sendo depois transferido para a Ramdhinicio do século X\Af°.

O nuamero 71 dos Anais da Biblioteca Nacional do dRiQJaneiro, de 1951, d&
conta da existéncia de um médico por nome de Banl Ferreira Lagarto em Madrid
(Espanha), que no dia 12 de setembro de 1630@dm¥&ado socorro na Capitania de

Pernambucl®

No Arquivo da Torre do Tombo, consta um processpuiisgitorial, datado de
1631, referente Simé&o Ferreira da Silva, cujo paiGaspar Ferreira Lagarto. Acusado
de sodomia e sacrilégio, ele foi preso no dia Outteo daquele e condenado pelo
Tribunal do Santo Oficio, de Lisboa, a degredogioco anos e cinco léguas ao redor,

peniténcias espirituais, pagamento de ctibtas

No que se refere ao que se seguiu ap0s a chegadasdteiro Antbnio
Goncalves de Santomé a Vila de Nossa Senhora dldeievale destacar o que
escreveu o historiador Felisbelo Freire. O mesrimafque foram as lindeiras aos rios
Piaui e Real que se deram as primeiras investelasubacao territorial, seguindo uma

direcédo sul-norte, seguindo na direcéo do rio &aais, atingindo as matas de Simao

139 SALVADOR, Frei Vicente doHistéria do Brasil (1500-1627)In: Anais da Biblioteca Nacional
Volume 13. Rio de Janeiro: Tipografia Leuzinger83-8886. p. 260.

140 Apuntamientos que el Doctor Bertolame Ferreira Lragaln: Anais da Biblioteca Nacional Volume

71. Rio de Janeiro, 1951. p. 177.

141 processo de Simédo Ferreira da Silva. Tribunal aietcSOficio, Inquisicdo de Lisboa, proc. 2480.
Arquivo Nacional da Torre do Tombo. In: http://dagig.dgarg.gov.pt/details?id=2302403. Acessado em
15 janeiro de 2012.
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Dias, do Sergipe do Vale do Cotinguiba até alcancao S&o Francisco ao norte, no
ano de 1608,

Ainda no século XVII, sobretudo em funcéo da inwvalsé@landesa, o processo
de exploracdo e ocupacgdo das terras da CapitarfSardge D El Rey ganha um novo
rumo. Este redirecionamento tem nos criadores d#o gaergipanos personagens
importantes e decisivos. Decisivos porque imprimiraama nova configuracdo

territorial para Sergipe.

A esse respeito, vale destacar a analise de Felteria:

Fugia-se do holandés e até do portugués, pois aviNiam atras do
gado para a alimentacdo de seus homens. Sergip@neea deste
modo, verdadeiro manancial de abastecimento, [Ear éue ficou
literalmente extenuado depois dos acontecimenttisobé Mas o0s
seus rebanhos ficaram na zona oeste, nas maosudoseghaviam
internado naquela diregdo premiados sobretudo p#l@gnstancias
da luta contra o batavd?’,

7

A nosso ver, é esse redirecionamento da ocupac&dedgpe que melhor
explica a formacéo e a fundacéo da Freguesia deaN®snhora da Piedade do Lagarto.
Seguindo a direcdo Sul-Norte, deu-se a ocupacanalas terras baianas, pertencentes
a Francisco Pereira Coutinho. Sob a batuta dadatiei pecuarista, principal
fundamento econdémico de Sergipe até meados doos¥dtill, surgem suas primeiras

povoacdes e vilas sergipanas, a exemplo de Lagarto.

Manoel dos Passos de Oliveira Teftesem artigo sobre as origens e

povoamento da cidade de Aracaju*SEeixa entrever que o surgimento de povoacgdes

192 FREIRE, FelisbeloHistéria Territorial de Sergipe. Aracaju: Sociedade Editorial de Sergipe,
Secretaria de Estado da Cultura, 1995. 35.

193 BEZERRA, FeltreEtnias Sergipanas2 ed. Aracaju: Gréfica Editora J. Andrade, 1984.. 48-49.

144 Atuante jurista sergipano, natural da cidade dmo, teve passagem por Recife na segunda metade
do século XIX onde se formou em Direito. Atuou t&mbno campo educacional e € um dos sécio-
fundadores do Instituto Histérico e Geografico éegpe no ano de 1912. Cf. DANTAS, Ibaréstoria
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como Lagarto tenha se dado a partir da exploragamd/aza-Barri&®: “(...) este rio é
muito mais insidioso que o Rio Sergip& Uma questdo levantada pelo autor sobre o
povoamento embrionario de Sergipe pode dar contaexpdicar como se deu o
povoamento do que viria a ser a Vila de Nossa SardePiedade ou ao menos aventar

para outras possibilidades:

Duas correntes humanas canalisaram para Sergige pmoeiros
tempos. Menos numerosa, uma retirada de Pernamiasoa outra,
densa e avolumada, partia da terra de Cabral. @®lda Tatuapara
estabeleceram-se em diversos pontos do interioipedebalde antes
com lGcida expresséo na histéffa

Outro estudo muito interessante, de autoria de Lidn@ior®, faz alusédo a
existéncia de escravos fugidos do Vale do Cotirgguilbganizados em mocambos, em
Lagarto em meados do século X¥Al O mesmo teria ocorrido em Itabaiana, fato que

despertou o Governo da Capitania a organizar egpeslide captura.

da Casa de Sergipe — Os Cem Anos do IHGSE (1912-2Dp1S&o Cristévao: Editora UFS; Aracaju:
IHGSE, 2012. (Colecao Biblioteca Casa de Sergipg, 1

195 TELLES, Manuel dos Passos de Oliveifsracaju (Suas Origens. Seu Povoamento Futuho)
Revista do Instituto Historico e Geografico de Seiige. Aracaju, n. 2, 1913.

16 No livro de Laudelino Freire, Quadro Corografiee Sergipe, ao descrever a chamada Bacia do Vaza-
Barris, € possivel notar, por sua extensado, congilo possivel o deslocamento de pessoas agibg
entre a regido onde Sergipe foi fundado e as @me&sinternas e distantes do litoral: “O Vasa-Bafaz
barra no Oceano, numa formosa enseada, 42 kilosnelivorio Real, depois de um curso de 530
kilometros. Atravessa o municipio de Simao Diapase o do Lagarto do de Campo do Britto, de onde
passa na distancia de 18 kilometros, banha os ipioscde Itaporanga e S. Christovam, e em suas
margens fertilisadas pelas enchentes ficam muitgerehos do fabrico do assucar cuja produccao é
consideravel”. Cf. FREIRE, Laudelino. Quadro Coddgio de Sergipe. 2 ed. Rio de Janeiro/Paris: H.
Garnier Livreiro-Editor, 1902. p. 29.

7 TELLES, Manuel dos Passos de Oliveira. Op. cif(.

148 |bidem. p. 50.

149 Francisco Antonio de Carvalho Lima Janior, natufalcidade de Itabaiana-SE (1859), atuou como
poeta e historiador na primeira metade do séculpd€dicando-se principalmente aos estudos e debates
em torno dos limites entre Sergipe e Bahia. Seasalihos se tornaram importantes referéncias para
entender a formacdo de Sergipe, notadamente dewmims povoacdes e vilas. Cf. GUARANA,
Armindo. Dicionério Biobibliografico Sergipano. Rio de Janeiro: Estado de Sergipe, Empresa @réfic
Editora Paulo, Pongetti e C., Rio de Janeiro, 1925.

30| IMA JUNIOR, Francisco A. de Carvalhd®lonographia Histérica do Municipio de Itabayania:
Revista do Instituto Histérico e Geografico de Seige. Aracaju, n. 4, 1914. p. 131.
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A presenca dos chamados “homens dé>toem corpos militares se deu em
vérias partes do Brasil Colonial. Esse tipo de agfv teve sua importancia na
exploracdo, conquista e mesmo defesa do terriciguistado pelos portugueses a
partir do século XVI. Exerceram funcdes relativgsrétecado de revoltas de indios, e,

principalmente de escravos africanos, sobretudotaaontra quilombolas.

Maria Thétis Nunes d& conta da constituicdo de istnitd militar em Lagarto
no ano de 1658. Isto se explica ndo sO pela neeesside garantir o territério a
presenca do gado que vinha para a direcdo oesteamitania, mas também de

demarcacdao do territorio, ficando a presenca dadesPortugués.

Em 1674, a historiadora sergipana ainda informeisté@cia de um Corpo de
Infantaria e Ordenancas, ali estacionada. A redecmmpanhia tinha como capitdo um
morador da localidade, um pardo, por nome de Fsanale Barrds’. Era subdividido
em dois orgaos: Entrada e Mocambos (composto gontéwios) e uma Companhia de
Homens Pardos. Entre suas funcbes estavam a ci@miditar e “limpar os sertbes

dos mocambos de negros foragidos que infestavamizor>.

Em 1787, coube ao Capitdo Antonio Martins Fontesraando da Companhia
de Homens Pardos da Vila do Lagarto, que juntameote a Freguesia de Nossa
Senhora dos Campos do Rio Real (Tobias Barreto<&mE)punha um dos Tercos de
Ordenancas da Capitania da Bahia de Todos os S&tosrpo militar era composto,
s6 na sede da Villa do Lagarto, por 954 pracasa Bstda se subdividia em quatro
distritos: Palmar (Palmares — Riachdo do Dantas-8kSta, com brancos e pardos;

1511 uiz Mott em “Pardos e Pretos em Sergipe” desemvom importante estudo nesse sentido. Em geral,
guando o assunto era ameaga e perigo, os homercobrda elite referiam-se aos pardos e pretos desta
forma. Cf. MOTT, Luizz. Pardos e Pretos em  Sergipe: 1774-1851 In:
https://lwww.ieb.usp.br/publicacoes/doc/rieb18 138H74.pdf. Acessado em 15.01.2012.

132 NUNES, Maria ThétisSergipe Colonial II. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1996. p. 181.

133 Cf. Enciclopédia dos Municipios Brasileiros. LagarVolume XIX. Rio de Janeiro: Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica, 1959. p. 344
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Siméo Dias, de brancos; Bairro Urubu (provavelmeRtevoado Urubutinga), também
mista; e Bairro Brejo (atual Povoado Brejo), denbos™*.

Ao que tudo indica, na Vila de Nossa Senhora dadde do Lagarto, a
Companhia dos Homens Pardos teve duracdo até  sdeéu Em 1806, uma Carta
Patente do Governador Conde da Ponte homeou @&s. Sequeira e Araljo como
Capitdo da companhia.

Afora a conquista militar, acresce-se a este cenfambém, uma conquista
espiritual, mas levada a termos de outra formagdiid.) a expansédo imperialista
caminhavam de méaos da#iés Na Vila de Nossa Senhora da Piedade verifica-se

predominio da presenca da Igreja.

A nosso ver, em Lagarto, a conquista do territpam a fé catdlica ndo se deu
pela conversdo do indigena, mas pela demarcacaeldaf, cuja devogdo a Nossa
Senhora da Piedade foi seu marco simbdlico evamagili: “(...) As milicias clericais
competia, mediante persuasao, levar as populagfiéstenes a aceitar a dominacao

politica e religiosa da metrépdie.

A julgar pela explicacédo de Eduardo HoorngZ&ra Vila de Nossa Senhora da
Piedade do Lagarto se inseriu no movimento ou deevangelizacdo do Brasil do tipo
sertanejo. Teologicamente, 0 momento era de cuig@dtoral com as almas, cuja
atuacao clerical deveria ser privilegiada. Do geelspreende, € possivel afirmar que
antes de chegar a condicdo de Freguesia, Lagado um periodo compreendido entre
as primeiras investidas portuguesas, a fundacgmdoado Santo Antdnio (1604), uma

epidemia que provocou o deslocamento de parte plalggdio para as proximidades do

134 Descricdo do Terco da Ordenanca de que Ihe he&dadior Antdnio Martins Fontes (Nossa Senhora
da Piedade). InDbservacdo Relativa ao Corpos de Auxiliares e Oadens da Capitania da Bahia, 02
de novembro de 178Anais da Biblioteca Nacional Volume 34. Rio de Janeiro, 1912. p. 223.

15 Carta Patente do Governador Conde da Ponte, 27esteréiro de 1806In: Anais da Biblioteca
Nacional Volume 37. Rio de Janeiro, 1912. p. 485.

1% AZ7I, Riolando.A Igreja Catélica na Formagéo da Sociedade Brasils. Aparecida, SP: Editora
Santuario, 2008. p. 15.

7 1dem.

1% HOORNAERT, EduardoA Igreja no Brasil Colonial (1550-1800) 3 ed. S&o Paulo: Brasiliense,
1994,



77

que hoje é o centro da cidade, a Praca da Piedtie, criagdo da paréquia em 05 de
setembro de 1679, marcadamente de assisténci@salig

De alguma forma, isto se deu em Lagarto em semgpads cem anos:

Em razdo do nuamero reduzido de pardquias, bem cmrextensao,
de escassez do clero diocesano para realizar diratmo religioso
da populacdo espessa pelo amplo territorio colomial religiosos
dispuseram-se em geral a exercer esse trabalhplémeia™.

As ordens religiosas se estabeleceram no Braslta pe 1580, com a Uni&ao
Ibérica. Segundo Azzi, duas foram as razdes ptra“(s..) o desejo de expansao de
suas obras no novo territério e as solicitacdesterstes das liderancas lo¢8% Elas
empreenderam um importante papel no povoamento lenizacdo do Brasil,
penetrando no territdrio, se afastando do litoral.

Foi por aquela época, que os Carmelitas chegararBrasil, atuando em
conventos, fazendas e aldeamentos. Segundo Hoproamntro de irradiacdo de seu
movimento de evangelizacao foi a cidade de Oliddagnde partiram em 1583 em duas
frentes: norte e st Interessa-nos mais de perto a segunda frentegsaonver
responséavel pela formacéo religiosa da Vila de &l@&nhora da Piedade do Lagarto.

A Ordem do Carmo chega a Sergipe em 1619. Nas gxsiss®e do Sesmeiro
Antonio Goncgalves de Santomé, eles se instalararoopdepois a fundacdo do Povoado
Santo Antonio. No que diz respeito a Lagarto, aimmnhistoriador Adalberto Fonseca:
“A contribuicdo dos Carmelitas na construcdo eammécédo de Lagarto é incontestavel,
ficando como marco de suas obras a Igreja de N®sshora do Rosario dos Pretos,

plantada no coracéo da ciddde

139 o771, Riolando. Op. cit. p. 15.

180 |bidem. p. 35.

61 HOORNAERT, EduardoA Igreja no Brasil Colonial (1550-1800) 3 ed. S&o Paulo: Brasiliense,
1994,

182 Sobre a fundacdo da igreja do Rosario, algumasasaiinda ndo estdo muito claras e carecem de
maiores evidéncias. Cf. FONSECA, Adalbettigstéria de Lagarto. Governo de Sergipe, 2002. p. 51
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A presenca da Ordem Terceira do Carmo se jusidigaela dificuldade de
alguns sesmeiros em tocar suas posses, vendenglgtoeas delas aos carmelitas,
particularmente um lugarejo denominado de Forr@sa“localizacéo ficava dentro dos
limites territoriais dos atuais municipios de TabiBarreto, Riachdo do Dantas e
Lagartd®”.

Nesse contexto, as terras pertencentes aos sesnBal@mzar de Arruda e
Gaspar Maciel foram vendidas a Ordem do Carmo et88,ddando origem ao Povoado
Palmares, na atual cidade sergipana de Riachd@d@m$}*. O vigario de Lagarto, em
1757, Joao da Cruz Canedo, da conta da existéaaiand capela filial naquele lugar,
distando cinco léguas para o sudo®atsSobre a presenca de carmelitas em Lagarto,
Dom Marcos Antonio de Souza, em 1808, os identiiommo sendo carmelitas da

Bahia, possuindo 6timas fazendas numa denominagioaria Palmargs

Ao que tudo indica, ao contrario dos jesuitas, cemquis acreditar por muitos
anos, coube aos Frades Carmelitas da Terceira Od#er8do Salvador da Bahia,

localizados nas Matas dos Palmares (Riachdo daa®&&J°’ a formacao religiosa de

183 E importante ressaltar que os referidos municjpiasverdade, compunham & época a Freguesia de
Nossa Senhora da Piedade. Cf. FONSECA, Adalbepoci© p. 48.

184 Tais terras passaram aos dominios territoriai®/ithh de Nossa Senhora da Piedade do Lagarto.
Auxiliando Labatut no processo de independénciaBdasil, Jodo Martins Fontes vai ao cartério de
Lagarto em 1827 e compra as terras para edififarenda Riachdo, erguendo ermida dedicada a Nossa
Senhora do Amparo. Era vigario de Lagarto, a épogaglémico Padre José Saraiva Salomdo. Com a
morte do fazendeiro, os herdeiros doaram o lugdossa Senhora do Amparo, para que fosse erguida
mais tarde uma matriz. Era o ano de 1853. Dois dapsis, 0 Governo Provincial de Sergipe, na pessoa
de seu Presidente, o Sr. Inacio Joaquim Inaciodarkcria a freguesia de Riachdo, mais tarde Riacha
dos Dantas, em func¢éo do neto do fundador, JoataBatartins dos Reis. Em 1870, torna-se Vila, pela
Lei 888 de 9 de maio daquele ano. Em 1874, o Riaffe Batista de Carvalho Daltro, recém ordenado,
antes de assumir como vigario colado da Vila desBl&enhora da Piedade, sera o primeiro paroco da
nova freguesia, desmembrada de Lagarto em definifit FONTES, AriovaldoRiach&o do Dantas: Os
Primeiros Tempasin: Revista do Instituto Histérico e Geografico de Seige. Aracaju, n. 27, 1966-
1978. pp. 75-81.

165 Carta do Vigéario de Lagarto, Padre Jodo da Crureda 22 de abril de 1757. Arquivo da Marinha e
Ultramar. Acervo do Arquivo Nacional do Rio de Jame Copia Digitalizada do Programa de
Documentacdo e Pesquisa Historica (PDPH), Depantamge Histéria da Universidade Federal de
Sergipe. Vol. 35, caixa 09, Documentos OriundoBdeugal.

186 SOUZA, Dom Marcos Antonio délemérias sobre a Capitania de Sergipe2 ed. Aracaju: Estado

de Sergipe/Instituto Brasileiro de Geografia e fisiaa/Departamento Estadual de Estatistica, 1944.
p.28.

167 Cf. SANTOS, Valeriano Félix dofalmares de Sergipe na Biografia de Raimundo Montei.
Colecao Garimpos da Historia. vol. VI. S. Ed. gfol. 25-31.
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Lagarto. Provavelmente, coube também a eles o dalsénento da pecuaria na regiao.
No ano de 1764, possuiam 14 currais de §ado

Diz-se que, em meados do século XVII, uma epiddernia provocado uma
tragédia na recém-criada povoacao, dizimando um@sideravel parte de sua
populacdo. Essa moléstia teria afetado o nuclepnatida Vila de Nossa Senhora da
Piedade: o Povoado Santo Antonio. Em razdo dissmmélitas residentes numa
localidade por nome de Porc¢bes, Riachdo do Daataar(cipado de Lagarto em 9 de
maio de 1870), onde tinham um convento, foram dpslpelos lagartenses a virem em

socorro da populagéo.

Para escapar do flagelo provocado pela doenca, spie alastrava
assustadoramente, frades do Convento dos Palmenas tvindo em socorro dos
sobreviventes e deslocado os mesmos para umadadaliproxima do que é hoje o
Bairro Hortas, numa regido que era conhecida péin&€do Lagarto. Um local que vai
ao encontro de ideias defendidas por Marx e Ralniaei obras j& citadas.

Naquela ocasiao, os frades teriam invocado a NBeesaora da Piedade para
vir em auxilio dos convalescentes e perseguidoa pebléstia. As preces foram
atendidas e em pouco tempo a populacdo nao masesparia a doenca. Da cura teria
se originado a necessidade da criacdo de uma pamdegicada a santa, em seu louvor.

O templo dedicado a Nossa Senhora da Piedade comeger construido na

segunda metade do século XVI com seu término atmem 21 de outubro de 1669.

188 Mosteiros do Carmo em Sergipe D El Rei. Relacdo dos Mosteiros, Hospicios e Rezidencias da
Provincia de Nossa Senhora do Carmo da Bahia e el@dmbuco Anais da Biblioteca Nacional
Volume 32. Rio de Janeiro, 1910. pp. 78-79.
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Figura 3

Igreja Matriz de Nossa Senhora da Piedade - Inicido Século XX
(Acervo do Cbnego Vicente Francisco de Jesus — Pguda Santo Antdnio — Lins-SP)

Neste dia, um Alvar4d da Coroa Portuguesa reconhedgreja de Nossa
Senhora da Piedade da Vila do Sertdo de Sergifgel PRey (Livro 1116 fls.281- do
Arquivo da Torre do Tombo — Portugdh Sua estrutura inicial era médica,
possivelmente com cobertura de colmo, feito de gedcal sob a influéncia do Frei
Apollonio®™®.

19 E importante lembrar que essa corresponde a pearfase da construcdo do templo catélico na Vila
de Lagarto. Ele passou por varias reformas, o ligieléu a impressao de estar sempre necessitado de u
acabamento. Assim, s6 a titulo de exemplo, no dial® abril de 1843, em sessdo de abertura dos
trabalhos da Assembleia Provincial de Sergipe, ?Bselmo Francisco Peretti, Presidente da Praajnci
dirigiu-se ao templo da Vila de Nossa Senhora dddie como um dos melhores templos em franca fase
de acabamento naquele ano, destacando o seu anseregancia e decéncia, o que Ihe nutria azeerte
de ele vir a ser um dos melhores lugares de caltlgija Cat6lica do interior sergipano. Cf. Faitan

gue abrio a 2.a sessdo da 5.a legislatura da AssamBrovincial de Sergipe, o excellentissimo
presidente da provincia, doutor Anselmo Francisere®, em o dia 21 de abril de 1843. Sergipe, Typ.
Provincial, 1843. http://brazil.crl.edu/bsd/bsd/Q0Acessado em 18.09.2011.

10 CARDOSO, Severiano. Manuscrito. Arquivo do Ingtttiistérico e Geografico de Sergipe. Caixa n°
15, documento n°® 036. Aracaju, 1896. fl. 34. O at@na se baseado em relatos de ancidos de spo.tem
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Entre a chegada da imagem de Nossa Senhora dad®ieda organizacéo
efetiva do corpo clerical levou certo tempo. A \figapor exemplo, s6 é criada em 18
de abril de 1703, No mesmo dia, seu primeiro paroco chegou a ¥ité Constantino

Mariulo*"?

. Isto se explica pela morosidade da realeza poesay em referendar a
criagcdo de pardéquias no Brasil Colonial. Como nsuitazes a iniciativa de erguer
templos catodlicos, como foi o caso da Matriz deddaSenhora da Piedade na Vila do
Lagarto, era resultado da acéo de leigos em parcenn religiosos, a Coroa Portuguesa
pouca ou nenhuma atencao |lhe prestava, salvo teumtpo depois apds consideraveis
apelos dos colonos e das autoridades eclesiafiicais ou mesmo do Arcebispado da

Bahid ",

Antes da chegada do chamado Clero Secular a Lagamoo vimos, eram
responsaveis pelas acoes religiosas os Carméiase modo, € bem provavel que até
a vinda do primeiro paroco, um religioso tivesseadio responsavel pela parte
administrativa. A imagem de Nossa Senhora da Be&dzor exemplo, teria sido uma
encomenda do Frei Geraldino de Santa Rita Loiolaraebispo da Bahia, Dom Gaspar
Barata de Mendonca. Ela é entronizada no dia etembro de 167%. No mesmo
ano, como consequéncia do progresso religiosogig@o,eé criada a Freguesia de Nossa
Senhora da Piedade do Lagarto.

Sobre a fundacdo da paréquia de Nossa Senhoradade] é possivel detectar
algumas contradicdes. Destaco, por exemplo, a stortddor Sebrdo Sobrinho que
afirma ter sido no dia 11 de dezembro de 1676, dedirada da Paroquia de Santo

"1 Alvaré de Licenca para o curato de Nossa Sentmmietade da dita Vila no Arcebispado da Bahia
seja creado a Vigaria etc. De 18 de abril de 170Bivro 67 — fl. 230. Arquivo Nacional da Torre do
Tombo (A. N. T. T). Portugal.

172 Carta de Apresentacdo da Vigaria de Nossa SemlaoRiedade desta Vila no Arcebispado da Bahia
ao Padre Constantino Mariulo, de 18 de abril de817Qivro 67 — fl. 230. Arquivo Nacional da Torre d
Tombo (A. N. T. T). Portugal.

3 MATTOSO, Katia M. de QueirésA Igreja. In: Bahia, Século XIX. Uma Provincia no Império Rio

de Janeiro: Editora Nova Fronteira, 1992. p. 303.

174 Apresentacdo da imagem de Nossa Senhora da Pieda@urato da Piedade da dita Vila no
Arcebispado de Dom Gaspar Barata de Mendonca, di#eQOfetembro de 1679. Livro 91 — fol. 173.
Arquivo Nacional da Torre do Tombo. Portugal.
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Antonio de Itabaiart&. Assim, sobre as origens da Freguesia de Lagagferjmos o
que afirma Dom Marcos Antonio de Souza: “A fregaede N. S. da Piedade do
Lagarto, foi erecta pelos governadores do Arcedispas auséncia do primeiro
arcebispo D. Gaspar Barata de Mendonca, em 11 zienieo de 167,

Reza a lenda, ainda carente de comprovacao hat@acém marcada com o
fervor criativo da gente do Lagarto, que a imageamthdeira de Nossa Senhora da
Piedade, em tamanho natural (uma obra-prima ddtescportuguesa do século XVII),
gue hoje repousa no altar-mor da Matriz que leva rseme, deveria ter ido para
Salvador e uma réplica, em tamanho menor, terdicadvila. Porém, um acidente no
deslocamento das mesmas para seus destinos taracado uma atrapalhacéo e entéo,
a troca. Mais tarde, o Arcebispado da Bahia tedesfiazer o ocorrido, mas ja era tarde:
a imagem ja havia passado pelo processo ritualislie entronizacdo. Conta-se,
inclusive que o nicho preparado para uma imagensamda ficou apertado, pois se

imaginava que viria a outra.

Consultando o acervo do Arquivo dos Capuchinhodavento de Nossa
Senhora da Piedade, em Salvador-BA, detectamosetemque podem levar a essa
troca casual a ser mais um dos equivocos registmaorno da formacao religiosa da
Vila de Nossa Senhora da Piedade. A controverstalagdo e presenca dos
Capuchinhos em Salvador podem ajudar-nos a desvesda enigma em torno da
chegada imagem a Lagarto. No contexto historiceudeentronizacédo, 05 de setembro
de 1679, o local da futura Igreja e Convento dald®le em Salvador estava passando
por um processo litigioso dentro da Ordem. Os pgriwsereligiosos a chegarem a
primeira capital do Brasil foram franceses, em 1@&&gundo Pietro Vitorino Regni,
eles aportaram nas terras brasileiras de formatacias a época do dominio holandés.

Vindos da Provincia Bretanha, na llha de Sdo T@woéta da Africa, foram capturados

175 SOBRINHO, SebrdoTobias Barreto, o Desconhecido — Génio e Desgracdol. 1. Imprensa
Oficial, Aracaju: 1941.

17 SOUZA, Dom Marcos Antonio dédemdrias sobre a Capitania de Sergipe2 ed. Aracaju: Estado
de Sergipe/instituto Brasileiro de Geografia e tistiaa/Departamento Estadual de Estatistica, 1944.
p.28.
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trés religiosos e depois presos em Angola: Freo@blno de Nantes, Frei Jorge de
Combourg e Frei Bonicio de Quinper. Pouco tempwmidegoram parar em Recife.
Proibidos de professarem o culto catdlico no lugardaram-se para Olinda, onde, por

ordem do Conde Mauricio de Nassau, construiramaapeld’’.

Anos depois, 1679, da chegada dos religiososntadia Salvador, os franceses
haviam recebido da Coroa Portuguesa alvara pammstracdo dos referidos espacos
que seriam dedicados a Nossa Senhora da Piedguend®nga entre os capuchinhos
franceses e italianos se arrastaria até 1702, quaiei de Portugal revogou a decisao
anterior, permitindo a estes ultimos a administracelugar. Ao longo dos anos que se
seguiram, eles sofreram, ainda, toda ordem deénggr, a exemplo dos BeneditihG's

Desse modo, fica evidenciado que ndo ha nada emmo@ntre a entronizacao
de Nossa Senhora da Piedade na Vila do Lagartopeesenca dessa devocdo em
Salvador. Isto nos leva a crer que a imagem gquausgpha mais de trezentos anos na
Matriz lagartense tenha sido uma doacdo de Portwggah a interferéncia dos
Capuchinhos franceses, sequer dos italianos. Aléso,dé importante ressaltar que em
Sergipe, aquela Ordem atuou embrionariamente eardagcomo a llha de Sao Pedro,
Porto da Folha e Pacatuba. A presenca capuchinhbagarto € muito posterior ao
presente cenario e pode ser notada a partir dadegoetade do século XIX, em Santas
Missdes ocorridas, inclusive, nas administracdaspaalres Daltro, Vicente Francisco e

Geminiano.

Frei Eliseu Bandeira, administrador do Arquivo @@apuchinhos do Covento
de Nossa Senhora da Piedade, em Salvador-BA, chaosoa atencdo para um detalhe
bem curioso que s6 descarta, ainda mais, a pddad@l de as imagens terem sido
trocadas. Frei Geraldino de Santa Rita Loiola, @usomendou a imagem de Lagarto a

Portugal ndo era capuchinho e sim, carmelita. @ualdas, em geral, ao contrario dos

" REGNI, Pietro VitorinoOs Capuchinhos na Bahia. Uma Contribuico para a Htéria da Igreja
no Brasil. Vol. 1 — Os Capuchinhos Franceses (164703) Salvador: Casa Provincial dos
Capuchinhos; Porto Alegre: Escola Superior de Tggal8&0 Lourenco de Brindes, 1988. pp. 47-48.

178 HOLLANDA, Helenita e TALENTO, BiaggioBasilicas e Capelinhas. Histéria, arte e arquitetu
de 42 Igrejas de SalvadarSalvador: Bureau, 2008. pp. 107-108.
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capuchinhos usam sobrenomes de santos, enquaet® aidtam seus lugares de
origem. Portanto, mais uma vez se configura a pgaseleterminante da Ordem
Carmelita na formacdo da vida religiosa da VilaMNtessa Senhora da Piedade do
Lagarto.

Em 1974, por ocasidao de um processo de restaucagiia imagem precisou
passar, o Diretor do Museu de Arte Sacra da BahBy. Valetim Calderon, afirmou
gque nao havia a menor possibilidade de ter ocomidooca dos artefatos como se
convencionou acreditar pelo imaginario popular ftegese. Segundo ele, um dos
maiores argumentos daquele equivoco € o estildutss esculturas. Uma € classica e a
outra, barrocH”®.

Figura 4

Imezpem de Sossa Senhora da Peedade - Alar-Yer do Santdrie de Mossa Senhors da Pledade
{apervo da Pandopin de wosse Senhorods Fiedode - Lognna-SE - Fome Breyded Santana - 30402002

1 Jornal “A Tarde”. Salvador-BA, 04 de junho de 19Cépa.
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O fato é que, ao longo dos anos, Nossa Senhoreedad® tornou-se a excelsa
protetora do povo lagartense, que por sua vez pashee render homenagens ao longo
dos séculos, a exemplo da Coroacdo Candnica dansggm tricentenaria, ocorrido
por determinacéo do Papa Paulo VI, em 1979, ocasiigue se realizava em Lagarto o

Congresso Eucaristico e as comemoracgdes dos wwezemds de criacdo da paréquia.

Certamente, o0 momento mais marcante dessa seavacab é o Novenario
dedicado a sua memoria durante a primeira semansetéenbro, cujo desfecho é,
curiosamente, o dia dedicado a natividade da Virlflema: 08 de setembro. Preparada
com muito esmero, a Festa da Padroeira se transfioamlongo da Historia de Lagarto
na mais entusiasmada manifestacéo religiosa dgenia ao lado da devocdo a Séo

Benedito, esta ultima, pelo menos até a primeir@adeedo século XX.

A respeito da invocacdo a Nossa Senhora da Pieztadmeados do XVII é

importante refletir sobre o que afirma Chesterton:

O Santo é um medicamento, porque ele é um anti@eidamente é
por isso que o santo € muitas vezes um martire elenfundido com
um veneno, porque ele é um antidoto. Ele geralnsarte procurado
para restaurar a sanidade do mundo, exagerandce co gmundo

ignora, que nem sempre € o0 mesmo elemento em ésdasdes. No
entanto, cada geracao procura 0 seu santo pant@séi ele ndo é o
gue as pessoas querem, mas sim o que o povo préciydPor isso,

€ o paradoxo da histéria, que cada geracgéo é dafavpelo santo que
contradiz mais®.

A invocacdo mariana é muito recente no catolicigmsurgiu muito tempo
depois da chamada igreja primitiva, mas precisagneatperiodo medieval, por volta
do século X*'. A religiosidade mariana, que vai marcar por aaogida religiosa

catolica do povo lagartense confunde com a cridegoardquia e posteriormente com a

180 CHESTERTON, G.KSanto Tomas de Aquino: biografia Tradugdo de Carlos Ancéde Nougué. Séo
Paulo: Ltr, 2003. pp. 30-31.

181 MCKENZIE, John.A mé&e de Jesus no Novo Testament@oncilium, Petrépolis, n. 188/8, 17-29,
1983.
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vila, perdendo seu status civil com a elevacdodade no dia 20 de abril de 1880,
quando o termo Nossa Senhora da Piedade é redukatzarto, somente.

Para Riolando Azzi, o culto e a devo¢do mariangerodo colonial foram
fundamentais para o estabelecimento de dois patkGesinos na sociedade brasileira.
De um lado, Maria, a mulher designada para serded2eus, veiculo de redencéo dos
homens, da humanidade. De outro, Eva, a personbf#iva do Antigo Testamento,
sediciosa, que permitiu a introducdo do pecadoidea lvumana. Na primeira, o padréo
feminino atribuido a mulher de descendéncia podsgwe/ou convertida ao catolicismo,
enquanto a segunda, o padrdo ou peja de mulhéegadas a prostituicdo e ao degredo

social®.

Nos primordios da historia de Lagarto, Maria, solineocacdo de Nossa
Senhora da Piedade assume um papel que vai alémadepresentacdo ontoldgica e

torna-se um sujeito historico

1.3. Fundacéo da Vila de Nossa Senhora da Piedade ldagarto

Durante muito tempo, muitos equivocos e interpfEactruncadas néo
deixaram claras as informac¢des necessarias em trfandacdo da Vila de Nossa
Senhora da Piedade do Lagarto. Laudelino Freirmafem seu Quadro Corogréfico de
Sergipe que a vila foi criada em 1730Mesma data defendida por Clodomir Sitva
alguns anos mais tarde. Entretanto, este, em tratvalhd®, refaz-se e crava a data de

20 de outubro de 1697, citando inclusive o documealiaixo mencionado de D. Joao

182 A77I, Riolando.A Igreja Catdlica na Formac&o da Sociedade Brasils. Aparecida, SP: Editora
Santuario, 2008. pp. 54-55.

'8 FREIRE, Laudelino. Quadro Corografico de Sergiie.de Janeiro/Paris: H. Garnier Livreiro-Editor,
1902. p. 121.

184 SILVA, Clodomir.Album de Sergipe Rio de Janeiro: Pongetti, 1920. p. 226.

185 SILVA, Clodomir.Parecer 02 — A Cotinguibaln: Revista do Instituto Histérico e Geogréfico de
Sergipe Aracaju, n. 10, 1925. p. 77-78.
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de Lencastro. Em 1860, o Sr. Antdnio José da Sitazasso$’ em estudo dedicado e
enviado ao Imperador D. Pedrd®ll da conta da criacédo da Villa de Lagarto em 1730,
sendo a sua Freguesia datada de 1752, constitumdios casos mais toscos de erros
de data que se publicou a respeito. Felisbelofeiambém incorre no equivoco que
vigorou por anos. Ele se refere a data de 1698e€hm, seguido por Jodo Oliva Alves

e Abdénago Menezes de Olivétta Estes Ultimos, certamente, foram buscar essa
informac&o em D. Marcos Antdnio de Sotizajue j& mencionava o ano de 1698 como

sendo a data de criacdo da Vila.

Em 1696, uma Carta Régia a D. Jodo de Lencastiagalae 16 de fevereiro,
divide a Bahia de Sergipe em duas comarcas ou @& ficando a sergipana com
sede na cidade de Sé&o Cristovao, sob a respodsaleilido Dr. Diogo Pacheco de

Carvalho.

A este respeito, afirma Lima Janior:

Por esta divisdo ficou a Bahia com jurisdicdo eonseios Itapicuru,

ao norte, e Jequirica ao sul, limite da Capitarealldéos, sendo
ampliados os limites de Sergipe, ao sul, até ltapsabem que contra
a vontade dos respectivos habitantes, por se aohawads perto da
Bahid”".

18 Comendador e Oficial da Imperial Ordem da Rosaaealbeiro da Ordem de Cristo, fazendeiro,
liderou a Revolucao de Santo Amaro-SE em 1836.

187 TRAVASSOS, Antonio José da SilvApontamentos Histdricos e Topographicos sobre avifmia
de Sergipe — Offerecidos a S. M. |. 0 Senhor DomirdPd#l Imperador Constitucional e Perpetuo
Defensor do Brasil (1860)n: Revista do Instituto Histérico e Geogréfico de Selige. Aracaju, n. 6,
1916. p. 93.

18 FREIRE, FelisbeloHistéria de Sergipe Petrépolis: Vozes, 1997. p.147.

189 ALVES, Jodo Oliva e OLIVEIRA, Abdénago Menezes Haciclopédia dos Municipios Brasileiros.
V. 19. Rio de Janeiro: IBGSE, 1959. p. 344.

1% 50UZA, Dom Marcos Antonio délemérias sobre a Capitania de Sergipe2 ed. Aracaju: Estado
de Sergipe/Instituto Brasileiro de Geografia e fistiaa/Departamento Estadual de Estatistica, 1944.
28.

191 | IMA JUNIOR, Francisco A. de Carvalhtimites entre Sergipe e Bahia (Estudos Historicts)
Revista do Instituto Histérico e Geografico de Seiige. Aracaju, n. 2, 1913. p. 10.
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Como se V&, a elevacdo a condicdo de Vila ocorreimnmomento em que
estava em xeque a organizacao territorial do Br@s#eu ato de criagao coincide com a
criacao da Vila de Santo Antdnio das Almas de ltats ocorrida no Governo de D.
Jodo de Lencastro, na Bahia, e com a Ouvidoria d®bgo Pacheco, em 1697. No

mesmo ano, também é criada a Villa de Santo AmasdBdotas.

Segue abaixo, transcricado de portaria datada die 20itubro de 1697:

Carta para o Ouvidor Geral da Capitania de Sergighécl Rei, Diogo
Pacheco de Carvalho

Sua Majestade, que Deus Guarde, foi servido orelamapor carta
Sua que, por convir a seu Real Servico, mandassafd/ilas, que
me parecessem necessarias nos recdncavos e skrstesCapitania,
por ser informado que as pessoas, que neles vivdonso faltam as
suas obrigacdes de vassalos,sendo as de cat@icp® para evitar
uma e outra coisa, se fizessem Povoac¢des onde dgamtemor de
Deus e da Justica, evitando-se por este meio oseirm$ delitos que
cometem por se ndo castigarem, como € justo.

Tanto que V. Mcé, receber esta, v logo ao lugaitaleaiana e
Lagarto a formar duas vilas (grifos nossos), estalb para isto sitios
mais acomodados e fazendo com que os moradores @apitania
gueiram fazer as casas de camara e cadeia a taaEysorque me
dizem, que no porto da Cotinguiba se pode fazer \itaa V. Mcé.
Mandara chamar a casa da camara dessa cidadecias afela com
as principais pessoas desse povo para que comatqaaderacao
vejam se o dito porto é capaz de formar a dita,\dlase ha mais
lugares no distrito dessa Capitania em se formetmasu(Bahia,
Outubro 20 de 1697 — D. Jo&o de Lancagtro

O documento deixa entrever duas situacdes impegah) a alcunha do nome
Lagarto referindo a ja existente Paroquia de N8s&sdnora da Piedade; 2) a necessidade
de instalar a sede administrativa em local diferedias primeiras levas de
colonizadores; 3) a necessidade de reforcar astgsede ordem politica-administrativa

1921 ivro de Cartas do Governo de D. Jodo de Lancaded 686-1704, fls. 196/verso. Arquivo Publico
Estadual da Bahia.
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e juridica, e de firmar as questdes de fé, haja gse, no caso de Lagarto, ja existia a
paréquia.

Sobre as origens da Vila de Lagarto, assim escriéaalo Mercadante:

(...) Tinha a localidade crescido sob o manto iedig, tornando-se,
posteriormente, a sede de um dos distritos mititate capitania.
Sofrera, pois, influéncias diversas, primeiramealigiosas, em razéo
da catequese e, depois, castrenses, pelo fatosgenpenharem os
soldados as fungBes de repressdo ao crime e adgbidis apos o
periodo de ocupacdo holandesa, bem como de ligadale

mocambos de escravos foragidos que surgiam nat&gia

No ano seguinte, 1698, aos dez dias do més de mowem Conde de Cavour
escreve para Dom Jodo de Lancastro dando contandjoricnento de sua ordem do dia
20 de outubro de 1697. Isso explica, em grande medida, a confuséo degupEadores
e intelectuais ja aqui mencionados sobre a presatee como fundacdo da Vila de

Lagarto, o que, de fato, esta longe de ser correto.

Enquanto Vila de Nossa Senhora da Piedade, Lag$pontou como um dos
maiores criadores de gado, considerando a boalgqdalide suas terras e sua estratégica

posicao geografica, beneficiada com o entornoateaaudalosos.

Segundo Diana Maria de Faro Leal Diniz: “Nos fim si&culo XVIII (...)
Lagarto distinguia-se como 0 maior centro expontaldoCapitania. O gado era enviado
em grande quantidade para a Bahia e Pernambucoa éoaidade de abastecer outros
engenhos.” (1991, p. 173).

19 MERCADANTE, Paulo.Formagdo Humanista em Sergip: Revista do Instituto Histérico e
Geogréfico de SergipeAracaju, n. 30, 1988-1989. p. 14.

% Livro de Cartas do Governo de D. Jodo de Lancaded 686-1704. Livro 6, fls. 65. Arquivo Publico
Estadual da Bahia.
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Por essa época, a Vila de Lagarto possuia umadesésel extensao de terras,
cujos limites alcancavam o territério da Ouvidoda Bahid® Em 1757, em
atendimento a Ordem do Vice-Rei Dom Marcos de Nwaprficando encarregado de

seu cumprimento o Ouvidor Ayres Lobo, a Camaraatgattd®® assim se pronunciou:

Parte demarca o termo desta Villa com o termo dad& de Sergipe
d” El-Rey (S&o Christovdo) cabega desta comarce, fgsem os

habitantes de distancia dose legoas desta Villaidade, fasendo a
sua demarcacdo por hua Grota a que chaméo QueBradde, que

fica distante desta cinco legoas. E pela parte akcante parte e
demarcada com a Villa de Itabayana que fica enarlitd desta vila
nove legoas fasendo sua demarcacéao pelo rio Vasathiatante desta
Villa trés legoas.

E pela parte do Norte parte e demarca a freguesi8ad Jodo de
Geremoabo que fica em distancia desta Villa ttegaas, fasendo sua
demarcagdo por uma matta a que chaméo, Matta d#& Sgue fica
distante desta Villa cinco legoas.

E pela parte do poente parte e demarca com a §libldorze legoas,
fazendo sua demarcacdo pelo rio chamado Rio Retdnti desta
Villa dez legoa¥’.

A julgar pelas correspondéncias oficiais trocaddseea Ouvidoria de Sergipe
e a Camara Municipal de Lagaitona segunda metade do século XVIII, podem-se
perceber duas situacfes pontuais: 1) as autoridtedBshia por algumas vezes, como

em 1786 quando a Céamara de Abadia invadiu a jgésdde Lagarto, “usurparam”

19 O primeiro territério desmembrado da antiga Vik Mossa Senhora da Piedade de Lagarto foi a
Freguesia de Nossa Senhora dos Campos do RiodRea@0 de outubro de 1718. Seguido da Freguesia
de Santana de Simao Dias, em 07 de fevereiro dé; HB3Freguesia de Santana da Lagoa Vermelha
(Boquim), em 24 de abril de 1835. No dia 27 delal®il855 foi a vez da Freguesia de Nossa Senleora d
Amparo do Riachdo do Dantas.

1% Sopre a instalagéo da Camara, tudo leva a creséstleu no inicio do século XVIII. Assim, em 1727
ela ja estava consolidada e em pleno funcionamento.

7 LIMA JUNIOR, Francisco A. de Carvalhhimites entre Sergipe e Bahia (Estudos Historicis)
Revista do Instituto Historico e Geografico de Seiige. Aracaju, n. 2, 1913. p. 16

198 Entre os papéis das cAmaras municipais, estaeibezontrole sobre as atividades religiosas. &lavi
uma consideravel harmonia entre elas e a Igrejm a&lgumas dissensdes pontuais, envolvendo, na
maioria das vezes, cordialidades ou quebra destaesas religiosas. Cf. SOUSA. Avanete Perdira.
Céamara e a Igreja em Salvaddn: Poder Politico Local e Vida Cotidiana: a Camara Muricipal da
Cidade de Salvador no Século XVl Vitéria da Conquista: Edicdes UESB, 2013. p. 116.
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partes do vasto territério da vila sergipana de sdoSenhora da Piedade; 2) as
autoridades lagartenses portavam-se com rebeldravaricacdo em relacéo ao dever

de proteger as terras de sua jurisdicao, ndo imgedm nada as investidas baianas.

Curioso notar que por essa época, a Vila de Lagagoguarnecida por um
Corpo de Ordenanca expressivo, constando de umaueatjuridico-militar pertinente
para 0s quadros gerais da Capitania de Sergipe BRéyl Entre altas patentes,
autoridades, como o Capitdo-Mor Antdnio da CostheYa soldados, estes num total

de 556, somavam-se 601 homens no ef&tivo

No século seguinte, o Capitdo-Mor de Lagarto, o Braquim Martins
Fonted”, em dezembro de 1829, tomou a iniciativa junto Gamselho Geral da
Provincia de Sergipe no sentido de elaborar um@septacdo ao Governo Imperial a
fim de dirimir as contendas territoriais entre assiregides, com base, inclusive, em

fundamentos historicos.

Embora bem intencionada e contando com o apoioodestdo referido
conselho, a representacédo sugerida pelo Sr. Joagantes n&o surtiu efeito, pelo
menos em sua plenitude. O principal desdobramergto, dinclusive de carater
preventivo, foi a criacdo da Freguesia de Simas,am 1835, elevada esta mais tarde

a condicdo de Vila em 18%0

Como se Vé, a Vila de Lagarto esteve diretament®lées com as questdes de
limites entre a Bahia e Sergipe, querela essa @iiesey arrastar por muitos anos,

aumentando com a Independéncia de Sergipe em 182tha&da como programa

19 MIRALES, D. Jozé deHistéria Militar do Brasil (1549-1762)In: Anais da Biblioteca Nacional
Volume 22. Rio de Janeiro: Tipografia LeuzingefQQ9. 76.

20 Filho de Jodo Martins Fontes e dona Anna Frandacilveira, nasceu no dia 27 de julho de 1798, no
engenho Campo da Barra em Itabaianinha-SE, vindteeer no dia 20 de Agosto de 1860 no engenho
Sao Francisco no municipio de Laranjeiras-SE. Atde@tdiorma decisiva no campo politico e juridico de
Lagarto, ocupando cargos importantes como PresidiniCamara e Juiz. Do casamento dele com dona
Ana Joaquina Portela nasceu José Martins Fontdsagarto no dia 03 de julho 1829, que a exemplo do
pai fez carreira no campo do direito, com atuac@ccante também da politica, tendo sido eleito piw s
legislaturas consecutivas para a Assembleia depge@f. FONSECA, Adalbertddistéria de Lagarto.
Governo de Sergipe, 2002.

201 | IMA JUNIOR, Francisco A. de Carvalhdimites entre Sergipe e Bahia (Estudos Historicts)
Revista do Instituto Histérico e Geografico de Seige. Aracaju, n. 2, 1913. pp. 16-19.
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politico e cultural de afirmacao identitaria nanpeira metade do século XX, questédo a
ser tratada mais adiante e que contou com a atudgdmadre José Geminiano de

Freitas.
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1.4. A Irmandade de Nossa Senhora do Rosério dosd®os em Lagarto

A presenca de negros em Lagarto é datada do sE®llloEm 1674, Belchior
da Fonseca Saraiva Dias Moféfgoi nomeado Capitdo-Mor do Corpo de Voluntarios
a fim de perseguir negros escravos fugidos nunsdjgéo que ia do rio Sao Francisco
a Torre de Garcia D"Avila (Capitania da Bahia).rErds missdes, constava a entrada

dos mocambos no termo de Lagarto.

Segundo dados de Luiz Mott, entre os anos 170788 D3quantitativo de
escravos em Sergipe oscilou em duas curvas: unendeae, entre 1707 e 1851; e
outra, descendente, entre 1854 e 1888. No ano Btk 18 ano apds a proibicdo do
trafico de escravos em nivel internacional, o gtetito de escravos na provincia de

Sergipe chegou a 56.564.

Na curva de descenso, uma curiosidade chama ateamab369, o quantitativo
de escravos chegou a 50.000. No ano da assinaturei durea (1888), ainda existiam
na Provincia de Sergipe 16.888 deles. Detalhe:eathuma circunstancia o quantitativo

de livres foi inferior ao de escrav8s

bY

Em Sergipe, no que se refere a origem da escaava® o ano de 1785, a
maioria dos africanos trazidos para Sergipe conccaess era de Angola, sendo que

apenas 33% correspondia ao todo, cuja maioria, &@%h nacionaf§”

Transladada de seu habitat natural ou de outraSeedo Brasil, a escravaria
que habitava em Lagarto nesse contexto, trouxeigmmetementos religiosos de sua
especificidade cultural. Em contato com a fortespnga da orientacdo catdlica dessas
terras, como ja foi salientado anteriormente, é@mentos foram sendo suplantados ou

292 Figura controversa da histéria embrionaria de iBerdBelchior Moreira viveu entre os anos 1540 e
1619. Espalhou em Sergipe o mito do eldorado, antadte na Vila de Itabaiana, o que lhe custousério
problemas com a Coroa Portuguesa, apesar de dasogaservicos prestados, no sentido de desbravar
os rincdes do Brasil Colonial.

203 cf. MOTT, Luiz. Quadro |: Populagdo de Sergipe — Livres e EscraRspulacdo e Economia:
Aspectos do Problema da Méao-de-Obra Escrava emif@e(§éculos 18 e 19n: Revista do Instituto
Histoérico e Geogréfico de SergipeAracaju, n. 28, 1979-1982. p. 21.

24MOTT, Luiz. Idem. p. 25.
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diluidos em crencas e devoc¢des sugeridas ou ingppsta Igreja Catolica a partir das
irmandades religiosas.

Como as demais representacOes religiosas portigyjuesarmandades chegam
ao Brasil no século XVII e encontram seu por doaspéartir de meados do século XIX.
Notadamente leigo, cairam no gosto poplila a partir delas se deram importantes

manifestacdes de fé cristd-catdlica que se afigm@achamado catolicismo popular.

De origem medieval, elas foram associa¢gOes relgiapue se reuniam para
praticar o catolicismo tradiciori¥l Estiveram submetidas a regras mediante aprovacéo
da Igreja, por meio, sobretudo de seus termos aomipsos. Normalmente ligadas a
ordens terceiras, eram compostas por irmaos gabdaelvam financeiramente para a

sua manutencéo, bem como para despesas como segnitia e festS.

O culto a Nossa Senhora do Roséario tem basesib&stdonginquas. Na Europa,
esta associada a Batalha de Lepanto (1571), deternde&lerivado a devocéo, ainda que
existam registros que alcancem o ano 1100, assoeackrto ermitdo por nome de
Pedro. Oficialmente, a festa de Nossa Senhora dwrRofoi instituida pelo papa
Gregorio XIll. Em Portugal, o culto foi difundide@jms Dominicanos.

Por meio de confrarias, sobretudo as que tinhaonB®&edito como patrono, a
Igreja Catdlica intencionava cristianizar os afnigs, de tal modo que estes podiam, de
alguma forma, reinventarem suas crencas de origenveeem, nas representacoes
festivas, sua histéria, a exemplo do ato de comega reis e rainhas negras que faziam
alusdo aos Reis do Congo.

No Brasil, houve uma clara relacdo com o processcolonizagcédo portuguesa e

com as acOes de conversdo da Igreja Catdlica. iAsepas irmandades religiosas que

25 Cf. BORGES, Célia MaiaEscravos e Libertos nas Irmandades do Rosario: degéo e
solidariedade em Minas Gerais: séculos XVIII e XIXJuiz de Fora: Editora da UFJF, 2005.

208 Cf. RUSSELL- Wood, A. J. REscravos e libertos no Brasil Colonial Tradug&do: Maria Beatriz
Medina- Rio de Janeiro: Civilizag&o Brasileira, 200

27 Sobre os direitos e deveres das irmandades,BCfSCHI Caio CésarOs leigos e o poder:
Irmandades Negras e politica colonizadora em Mina§erais. Sdo Paulo: Atica, 1986. pp.12-29;
MATTOSO, Katia de Queirosser escravo no Brasil2 ed. Sdo Paulo: Brasiliense, 1988. pp.397-400.
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aportaram no pais foram dedicadas ao culto a N®sshora do Rosério e foram aqui
instaladas pelos jesuitas. Segundo o professociscanAlves: “A Virgem do Rosério
foi usada pelos padres na catequese dos primeicosves africanos vindos a Baffia

O autor toma como base uma carta de José de Aacjuando ele fala da difusdo do
culto a Nossa Senhora do Rosario e da reza do iBasdtre os negros de Guiné,
importados como escravos para a Capitania da Bihidiodos os Santos no século
XVI.

No Brasil, as irmandades religiosas estiveram esdrerganizacdes populares
que escaparam ao controle do sistema cléficéim certos casos, tal liberdade levou
algumas delas a serem mais influentes do que o, deai a necessidade, a partir da
segunda metade do século XIX, e com mais veemé&mid.agarto nas primeiras
décadas do século XX, como veremos adiante, dendimsua ascendéncia sobre a

sociedade.

As irmandades do rosario estiveram entre as nwpslares e mais difundidas
em todo o territorio nacional, particularmente aesa Colénia e o Império, ao lado das
irmandades dedicadas a Misericordia e ao SantisSawamento. A Confraria de
Nossa Senhora do Roséario foi criada em Salvadon@Ano de 1581 e é considerada a
pioneira no Brasil: “E 0 marco do inicio da devogi®. S. Senhora do Rosario no
Brasil quinhentistd”™. A proliferacédo do culto ao Rosario foi vertigsame tomou conta
de praticamente todas as regides através dos sécOl® “homens pretos” se
constituiram enquanto irmandade ou confrarias mitavde 1735. A esse respeito,

afirma Candido da Costa e Silva:

208 ALVES, Francisco Josés Irmandades de Nossa Senhora do Rosério em Sefizulo 19)In:
Anais do XXIV Encontro Cultural de Laranjeiras . Aracaju: Secretaria de Estado da Cultura, 1999. p
150.

29 HOORNAERT, EduardoA Igreja no Brasil Colonial (1550-1800) 3 ed. S&o Paulo: Brasiliense,
1994. p. 22.

210 ALVES, Francisco Josés Irmandades de Nossa Senhora do Roséario em 8ef@érulo 19)In:
Anais do XXIV Encontro Cultural de Laranjeiras . Aracaju; Secretaria de Estado da Cultura, 1999. p
150.
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(...) Notavel era a teia de confrarias de negrotenimlo paroquial de
Salvador, quer sediadas nas matrizes, quer em dsnmpbprios, o
que, se por um lado, insinua coergdo da religidoimante, por outro,
também revela a receptividade a fé cristd, manifast empenho e
esforcos consumidos que o afa de reconhecimenial poc si s6 ndo
explica, tampouco a estratégia deliberada de digag@d™.

Curioso notar, diante do que vimos até entdo que@agacéo da devocao a Séo
Benedito foi tarefa dos Franciscanos e a da devagdiossa Senhora do Rosério, dos
jesuitas. Considerando que a Festa de S&o Benmalitmalmente foi realizada pela
Irmandade de Nossa Senhora do Rosério, é imporsafiier em que momento essas
duas acdes convergem para um mesmo fim em Sexgp&l modo a identificar a

presenca de uma e de outra na Vila de Nossa Seg@dt@dade do Lagarto.

As Irmandades dedicadas a Nossa Senhora do Rds&riBretos espalharam-
se por Sergipe. Desde o século X¥ilhue se registra a presenca de sete delas em vilas
e povoacOes, a exemplo da Vila de Lagardn ano de 1999, o professor Francisco
José Alves afirmou que a devogao ao Rosario enipgergm seus momentos iniciais,
era um campo a ser explorddoSeu trabalho até hoje é considerado uma dasymiac
referéncias sobre o assunto, embora seu foco s®auto XIX. Passados mais de dez
anos dessa contestacdo do historiador sergiparmmsgivel ainda dizer que essa

necessidade continua a ser latente.

21 gILVA, Candido da Costa e Silv@s Segadores e a Messe. O Clero Oitocentista na Bah
Salvador: UFBA, 2000. p. 35.

%12 sjtuacdo atestada pela afirmacéo de Frei AntonidaSslaria Jaboatdo, que na segunda metade do
século XVIII, percorrendo os mais variados rincdesCapitania da Bahia, da qual Sergipe fez parte,
verificava a forte presenca de devogdes e irmamsdadpulares: “Nao ha cidade, vila, paréquia ourduga
aonde esta Gente ndo tenha Igreja sua, consagi@eiahara com o titulo do Rosario, primeiro objeto e
movel de suas adoragdes, e que nestas tais Igdpadedique altar proprio ao seu Sdo Benedito, com
confraria e irmandade sua”. JABOATAGrei Antonio Santa Maria. Novo Orbe Seréfico Biasilou
Cronica dos Frades Menores da Provincia do Bragb]]. Rio de Janeiro, Tipografia Brasiliense de
Maximiliano Gomes, 1859.

23 ALVES, Francisco Josés Irmandades de Nossa Senhora do Roséario em $ef@érulo 19)In:
Anais do XXIV Encontro Cultural de Laranjeiras . Aracaju; Secretaria de Estado da Cultura, 1999. p
151.



98

Acresce-se a isto 0 quase desconhecimento e oodeatdmento historiografico
ao tema. A julgar por seu trabalho, a Vila de Lagaequer figura entre as que
possuiam capelas voltadas a Nossa Senhora do &Rosarséculo XIX. Em seu
levantamento, figuraram apenas as vilas e cidadeSaw Cristovao e Estancia, num
primeiro momento, e Santo Amaro, Socorro, NeOpdlisjina Pastora, Rosario do

Catete, Brejo Grande, Propria e Itabaiana, nummskgmomentd’.

A historiadora Jocineide Cunha atribui o surgime¢oirmandades do rosario
no setecentos da Historia de Sergipe a0 momentcenquaee da com intensidade o
aumento da vida urbana em Sergtpeo que nos parece muito apropriado, embora n&o
concorde no todo com essa postulacdo, dado que, aad parece também oportuno
endossar o aumento do fluxo de escravos e, comaisiecessidade da Igreja Catodlica

em também se fazer presente entre os cativos.

A presenca da Irmandade do Roséario em Séao Cris@y#oneira em Sergipe,
datada da segunda metade do século XVII. A coré&trde seu orago se da no inicio do
século seguinte, em 1746, com conclusdo realizadasea segunda metdde A
pesquisadora Vanessa dos Santos Oliveira, em p0B8¢cou um importante trabalho a
respeito, centrando sua atencdo na analise do TdemBGompromisso composto na
sessdo de Recompilacdes ocorridas no século X|¥,regultado estaremos utilizando
no capitulo terceifd’. Ressaltamos, desse modo, que a primeira versdo do
Compromisso da Irmandade do Rosario em S&o Cristéwdatada de 1688, e, que
serviu de base para a confeccdo de outros congéeereSergipe, a exemplo do
Compromisso da Irmandade do Rosario dos Pretosatpésia de Nossa Senhora da
Piedade do Lagarto (1771).

24 ALVES, Francisco José. Idem. pp. 151-152.

215 CUNHA, JocineideApontamentos sobre as Irmandades do Roséario doeh®Rretos da Capitania
de Sergipe del Rei (1750-183%): Anais do XI Congresso Luso Afro Brasileiro de Ciénias Sociais.
Diversidades e (Des)igualdadesalvador, 07 a 10 de agosto de 2011. UFBA — PAHRI] Campus de
Ondina.

218 NUNES, Maria ThétisSergipe colonial Il. Rio de Janeiro, Tempo Brasileiro, 1996. p. 254.

27 OLIVEIRA, Vanessa.A Irmandade dos Homens Pretos do Rosario: etnicida devogéo e
caridade em S&do Cristovdo - Se (século XIX)Sdo Cristdvdo, 2008. Dissertacdo (Mestrado em
sociologia) — Programa de Pés-Graduacédo em So@gldgiversidade Federal da Sergipe.

218 Sya aprovacao se deu em 1769.
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O ano de 1772 registra a organizagdo da Irmandad&lassa Senhora do
Rosario na Vila de Estancia-SE. Segundo FrancideesAesta se fundiu a Irmandade
de Sao Benedifd®. Era do tipo mista, pois admitia livres, escraedibertos em seus
quadros associativos. Seu Termo de Compromissoi &pfovado 72 anos apos a sua
implantacdo, em 184%. Duas eram as festas realizadas por esta irmanpeneiro
domingo de outubro, dedicada a Nossa Senhora déariBg$esta dos brancos); e a
outra, no dia 06 de janeiro, Festa dos Reis Magsta(de negro&)-

Tendo como fonte o Livro de Termos de Entrada dsamdade de Nossa
Senhora do Rosério de Estancia-SE (1772-1827) rdoivo da Casa Paroquial daquela
cidade, o Prof. Francisco da conta, no que seerefesua composi¢cao étnico-social, de
57,7% livres; 33,7% escravos; e 8,6% liberfto<Curioso notar, como o quantitativo de
brancos é superior ao somatorio das demais caésgorique, em tese, explica que nem
sempre a categoria étnica e mesmo social estai@$aar devocdo ao Santo Preto em
Sergipe.

Em Estancia, a Festa de Reis Magos comecava separ@iivos na semana
subsequente a realizacdo da Festa do Rosario enttm® periodo de organizacao
administrativa da irmandade, pois, na primeira s@de outubro ocorria a eleicao do
mordomo da novena do ano seguinte. Em dezembreig@@ da mesa. O dia 06 de

janeiro se dava o auge, com a posse da mesaesteitoroacdo dos Reis do Coffdo

Outra vila sergipana que mereceu atencao da lugtafia sergipana no que diz

respeito a existéncia de irmandades de homensspoatpardos foi Vila Nova. Nesse

219 segundo dados do Professor Fernando Ribeiro $outepossivel perceber como Sdo Benedito
tornou-se popular em Estancia. No quadro de dist@o dos santos invocados na vila, em sua pesquisa
para compreender a importancia dos santos no Ipgsdicularmente Santo Antbnio, Soutelo identifica
trés referéncias ao santo preto, entre 1824 e TF6GOUTELO, Luiz Fernando Ribeir8anto Antonio
nos Inventarios do Cartorio do 2° Oficio da ComadeaEstancialn: Revista da Academia Sergipana
de Letras. N° 33. Aracaju-Se, setembro de 1997. p. 341.

220 ALVES, Francisco JoséCalendario Religioso da Irmandade de Nossa Senhiwarosario de
Estancia: 1772-1827n: Revista do Instituto Histérico e Geogréfico de Seiige. Aracaju, n. 31, 1992,

p. 73.

221 ALVES, Francisco José. Idem. pp. 73-74.

222 pidem. p. 79.

23 Ibidem. p. 80.
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sentido, chama atencdo o trabalho do professor iMadurSantana Santos.
Diferentemente de outras irmandades do géneronanittade de Nossa Senhora do
Rosario dos Homens Pretos de Vila Nova Real deetld® Rio S&o Francisco foi
instalada tardiamente, pelo menos em termos dentmuacao oficial. Seguindo os
tramites comuns a qualquer jurisprudéncia de at@ede uma irmandade, a de Vila
Nova seguiu as seguintes etapas: 1800 (requeriraerRei de Portugal); 1802 (parecer
do Procurador da Fazenda); 1806 (confirmac&o péhzipe Regente, Jo&6§

Em geral, em tudo se assemelha a Irmandade de [Sesé@ra do Rosario dos
Homens Pretos de Vila Nova Real de ElI'Rei do Rio S&ncisco as demais de
Sergipe, ndo fossem alguns detalhes importanteselftanos que existia apenas uma
festa, exclusivamente dedicada a Nossa SenhoraogériB. A propdsito, nota-se no
termo de compromisso um cunho eminentemente maranceu capitulo 10, isto fica
muito evidente, pois das nove missas a serem eelabrobrigatoriamente durante o
ano, seis sdo dedicadas a exortacbes a Virgem :MRudficacdo, Anunciacao,
Assuncao, louvor ao seu nascimento, Rosario e @@wceOutro aspecto que merece
atencdo é o fato de Sdo Benedito ndo ocupar ligdestaque e sequer ser citado, ao

contrario do Patriarca Sdo Domingos de Gusmao.

Consta do Acervo da Cuaria Metropolitana de Salvadwona referéncia a
Irmandade do Rosario de Propria. Trata-se de ufoamalacdo do seu Compromisso,
ocorrida em 1894. A fonte ndo deixa claro de quaindoprimeira versao, mas aponta,
em seus 15 capitulos, para os primeiros efeita®mianizacdo do século XIX, de que
trataremos com mais detalhes nos proximos capithlesse sentido, chama atencédo o
presente trecho do parecer de sua aprovacdo denudégdo: “(...) Sua doutrina esta

inteiramente de accordo com os dogmas de nossa saigido e os verdadeiros

224 SANTOS, Lourival Santanad Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora doriRodés
Homens Pretos de Vila Nova Real de EI'Rei do RmF38ancisco In: Revista do Instituto Historico e
Geogréfico de SergipeAracaju, n. 32, 1993-1999. pp. 183-202.
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principios da moral, e ndo prejudica diretamente @dieitos Archiepiscopais bem os
Parochiag€™.

Em Laranjeiras, segundo a professora Beatriz Gaéistd3, as celebracdes a
Nossa Senhora do Rosario e a Sdo Benedito remantprimeira metade do século

XIX, mesmo periodo em que se deu o inicio das atmanstrucdo de seu tenfpfo

Um capitulo a parte nesse cenario das irmandadosi@io em Sergipe, e que
ainda merece um estudo mais aprofundado, envolvedosnpadres estudados na
presente tese. No dia 02 de dezembro de 1879, Miomsdodo Batista de Carvalho
Daltro, em resposta a uma carta do Padre MarceliaoFreguesia de Riachdo do
Dantas, se diz impossibilitado de aprovar um Compsso da Confraria de Nossa
Senhora do Amparo, afirmando néo se tratar istsudealcada. O curioso nesse caso é
que o Padre Marcellino enviou cépia do Compromsaima Irmandade do Rosario
daquela freguesia para que o documento se pagsalsseonfraria citada. Um caso
tipico de burla para forcar uma situacdo legaltrbakechacou a inten¢cdo do Padre e
disse que isso deporia contra’éi Se houve ou ndo uma Irmandade do Roséario em

Riach&o do Dantas, isto € um assunto que aindesarser esclarecido.

Até a definicdo das principais questdes da pregests as referéncias mais
antigas a respeito da Festa de S&o Benedito nal¥ilaagarto e que serviram de mote
inspirador inicial para esta pesquisa remontangarea metade do século XIX, tendo

como base os estudos de Silvio Rorfiéede Melo Morais Filn®. Acrescendo-se a

225 Aprovacdo do Compromisso da Irmandade do Rosé&idPmpria (SE). 1894. Acervo da Curia
Metropolitana de Salvador. Laboratério de Conséiwag Restauracdo Reitor Eugénio de Andrade Veiga.
Faculdade Catélica de Salvador.

22 DANTAS, Beatriz GéisNota Prévia sobre Rituais Folcléricos numa Festdgteja — A Festa de S&o
Benedito na Cidade de Laranjeirals: Revista Sergipana de FolcloreAno I. Namero 1. Aracaju-SE.
Agosto de 1976. p. 9.

22’ Correspondéncia da Confraria de Nossa Senhoramjma. Do Padre Daltro em resposta ao Vigario
da Freguesia de Riachdo do Dantas. 1879. Sub-grbpeguesia / Paroquias. Acervo da Cdria
Metropolitana de Salvador. Laboratério de Conseiwag Restauragcdo Reitor Eugénio de Andrade Veiga.
Faculdade Catdlica de Salvador.

222 ROMERO, Silvio.Cantos Populares do BrasilRio de Janeiro: José Olympio, 1954.

22 MORAES FILHO, Melo.A Procissdo de Sdo Benedito no Lagatto Festas e Tradicdes Populares
do Brasil. Brasilia: Senado Federal, Conselho Editorial 22QColec&o Basica Brasileira). Pp. 87-96.
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estas, uma mencdo feita por Severiano Caflpstestacando os festejos de Séo
Benedito entre as festas populares mais soleneroememoradas, haja vista, segundo

ele, ser 0 povo lagartense apaixonado por essddigwento.

Esse quadro mudou consideravelmente, pois novasmatdes atestam a
existéncia do culto ao Rosario e de capela ergemld.agarto anterior ao século XIX,
quando ja é possivel perceber referéncias ao Feto. Os primeiros indicios dao

conta da existéncia do referido culto j4 na segunek@de do século XVIII.

Segundo levantamento feito pelo Cénego José Gemoinia Freitas, em margo
de 1922, a Capela do Rosario de Lagarto comeceuarstruida em 1845 e concluida
em 1883%*. A informac&o, em contraposicdo com uma carta @6 de Lagarto,
Padre Jodo da Cruz Canedo, datada 22 de abril & h@o confere e d4 margem a
contradigdo. Canedo da conta da existéncia de apelacdedicada a Nossa Senhora do
Rosario na Vila de Nossa Senhora da Piedadeem antes do estipulado por
Geminiano. Tudo leva a crer que o referido espagba sido erguido por escravos
negros. Era importante, socialmente, para os G#vbes interessavam, mais de perto,
levantar igrejas para si proprios, afirmam Helehitdlanda e Biaggio Talento. Ao lado
do batismo, dizem ainda as pesquisadoras, bem aaoocessédo dada a ele de assistir
missa e receber sacramento, foram direitos estemngior seus senhores como estratégia
de dominagdo, mas também como uma rara possil@lidadascensdo social e, até
mesmo, como uma maneira sutil de cultuar suas asecamufladas ou ndo nas praticas

do catolicismo tradicionat’.

230 CARDOSO, Severiand.agarto — Sergipe: Histéria e costumedmanaque Sergipang Aracaju,
1899, pp. 250.

231 Relatério da Administragéo do Conego José Germinde Freitas — 19/01/1913 & 31/12/1918 — Livro
de Tombo da Pardquia de Nossa Senhora da Piedaitie-1933). N° 1, 22 de abril de 1919. Pardquia de
Nossa Senhora da Piedade, Lagarto-Se. fl. 25.

232 Carta do Vigéario de Lagarto, Padre Jodo da Crue@a 22 de abril de 1757. Arquivo da Marinha e
Ultramar. Acervo do Arquivo Nacional do Rio de Jame Copia Digitalizada do Programa de
Documentacdo e Pesquisa Historica (PDPH), Depantamge Histéria da Universidade Federal de
Sergipe. Vol. 35, caixa 09, Documentos OriundoPdeugal.

233 HOLLANDA, Helenita e TALENTO, BiaggioBasilicas e Capelinhas. Histéria, arte e arquitetu

de 42 Igrejas de SalvadarSalvador: Bureau, 2008. p. 17.
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Curioso como nas memadrias de Dom Marcos Antdniaz&qu808), ja aqui
mencionadas, somente se registra a existéncia tti&zMa Vila de Nossa Senhora da
Piedade. Em principio, isso levaria a crer que\eclio a Sdo Benedito se instale na
Vila no século XIX, ou que ao menos ja existissgue 0 orago a Nossa Senhora do
Rosério fosse construido depois, fato revelado pticexio melhor a partir de novas
investidas a arquivos e documentos que recuam dto aquele periodo da Historia da

Igreja Catodlica em Lagarto.

Considerando o que afirma Péricles Andrade sobiaremndades, é possivel
marcar e entender o tempo de construcdo da Capdiaada a Nossa Senhora do
Rosario em Lagarto: “(...) Ambientadas num catsiiw que distinguia os fiéis pela cor
e posicao social, tais entidades tinham como pimcbasico a construgcdo de um

41y

templo exclusivg®”.

Figura 5

lgrejs de Nossa Senhora do Rosario - 1965
{Large do Rosirio - Acerve Folclorista Maninho de £ili)

234 ANDRADE, Péricles.Sob o Olhar Diligente do Pastor: a Igreja Catélicaem Sergipe S&o
Cristovao: Editora da UFS/Fundacédo Oviédo Teix&@d,0. p. 152.
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Se for verdade que a construgcdo dos templos pdée plas irmandades se
pautava em disputas de poder e de privilégio ettiee que sua posi¢cao e configuracdo
geografica definiam posicédo social e até deterngimavuma marcacao identit&ria o

que dizer, entdo, da Capela dedicada a Nossa Sedbdtosario em Lagarte?

A capela dedicada a Nossa Senhora do Rosario ermartbafica a poucos
metros do Santuario de Nossa Senhora da Piedadema regido que ficou conhecida
historicamente por Largo do Rosério. Estd num plaa@ alto do centro da cidade de
Lagarto, entre a Praca Prefeito José Emilio dedllasva direita), Ladeira do Rosério
(aos fundos), Grupo Escolar Silvio Romero (a estp)ee a lateral direita do antigo
Educandario Nossa Senhora da Piedade. Sua loéaizaprtanto, ao contrario de
outras verificadas no Brasil e mesmo em Sergipe, Sgdencontra, necessariamente,
num espaco periférico da cidade. Foi, desde sagawino século XVIII, sede propria

da Irmandade de Nossa Senhora do RdS4rio

235 Cf. REIS, Jodo JosA Morte é uma Festa. Ritos Funebres e Revolta Pogul no Brasil no século
XIX . Séo Paulo: Companhia das Letras, 1991.

2% Ha indicios de que o templo, antes uma humildeleagoi reformado em 1828, sofrendo nova
intervencao fisica cem anos depois, em 1928. Aiteser que aparece na foto de 1965 é a mesma, com o
acréscimo de grades em seu entorno, como verenissarge no capitulo 1V.

%87 No ano de 1751, uma Representacdo do Vigario adé Nossa Senhora da Piedade do Lagarto,
Padre Affonso da Franca Corte Real, revela quadada com o templo principal ficava a cargo doaler
e, disso, se deduz que aos leigos, notadament@etiana responsabilidade de zelar pelo templo da
Irmandade do Rosério. No presente documento, siwighado pede subsidio para a conclusédo da Igreja
Matriz. Cf. Representacdo do Vigario da Franca. Villa de N..$¥a Piedade, 21.10.1751n: Anais da
Biblioteca Nacional Volume 31. Rio de Janeiro, 1909. p. 14. AindasabPadre Affonso era sacerdote
do habito de S&o Pedro e foi provido na Igreja desld Senhora da Piedade da Vila do Lagarto nddia 0
de maio de 1725, em substituicdo ao Padre Manodlatapos, falecido. CfAnais da Biblioteca
Nacional Volume 18. Rio de Janeiro, 1896. p. 128.

23 Fotos de épocas mais remotas da Matriz de NosshoBe da Piedade, ainda ndo devidamente
precisadas em termos cronolégicos, denunciam emgasde Nossa Senhora do Roséario e de Séo
Benedito em altares laterais, como ocorria em algasos no Brasil Colénia. Outro caso curioso, diz
respeito a um afresco que ainda hoje figura nodetaltar lateral esquerdo, dedicado ao SenhordVort
Trata-se de uma referéncia antiga ao Santissim@iBaato. Talvez a Unica evidéncia da existéncia da
Irmandade do Santissimo Sacramento em Lagartoeroporanea a Irmandade do Rosario e a Confraria
de S&o Bendito.
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Figura 6

Capela de Nossa Senhorva do Rosario — 200%
Laras do Rosario - Lagarte-SE - Acerve Clandefranklin Monteiro
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CAPITULO Il

DAS FRONTEIRAS E DOS LIMITES DE UM UNIVERSO
MULTIFACETADO DE DEVOGCAO E DE EMPREENDEDORISMO
RELIGIOSO (1771-1874)

2.1. Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora dm$&rio dos Pretos da Vila
de Nossa Senhora da Piedade do Lagarto (1771)

Seguindo a mesma sistematica dos demais estuadtissiie os presentes na
historiografia sergipana e ja mencionados no clapéaterior, para entender a dinamica
inicial da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario Lagmrto e a posterior
proeminéncia do culto e da festa de Sao Benedit&ilza tomaremos como base

analitica seu primeiro Compromisso, aprovado pel&Portuguesa em 1771

Nunca € demais lembrar, que as irmandades seautiliz de tal expediente
juridico para fazerem valer, de direito e de fatosua existéncia. Nesse sentido, a
aprovacdo de seu compromisso era imprescindivedta-Be, portanto, de um
documento que dava ordem regimental a irmandadégmdo suas caracteristicas, seus
normativos e os tipos de servicos religiosos pdestaEra uma espécie de contrato
assumido entre o devoto e a sua devogéo. Aceitaredsendo fiel aos seus preceitos, o
devoto tornava-se mais do que um membro da irma&ndacconfraria. Ele se tornava
um irméo. A ideia de comum unidade foi forte naguglo de associacao religiosa. A
cola que unia a todos lIhe conferia a irmandadenfidama familia) em relacdo a

devocgéo.

¥ gegundo despacho do documento, na Ultima folhahec@os pretos forros daquela Vila de Nossa

Senhora da Piedade do Lagarto a solicitagdo pemagio da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario e
autorizacdo para erecdo de Capela dedicada adeefgainta. Cf. Compromisso da Irmandade de N.S. do
Roséario dos Pretos da Freguesia de N.S. da Piedad¥ila do Lagarto, IAN/TT, Chancelarias
Antigas/Ordem de Cristo, Livro 280, fls. 326-32I7771.
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Em muitos casos, o expediente era 0 mesmo ja pesentado para descrever
a dindmica da Irmandade de Nossa Senhora do Rasiila Nova-SE. Uma cadeia
burocratica que validava a existéncia do cultocersstrucdo de seu templo anterior a
sua aprovacao definitiva. Somente durante o Periogi®rial, como veremos mais
adianté®, o ritual burocratico mudou, adaptando-se ao megane. Segundo Russell-
Wood a aprovacédo se dava a partir da apresentagd@malimento ao presidente da
provincia, por meio da Assembleia Legislativa Pmoidl. Somente cumprida essa

rotina, a irmandade poderia ent&o ter sua existé@fiializadd".

Duas pesquisadoras, Lucilene Reginaldo e Jocin@id#a, cravam o seculo
XVIII como o periodo de aprovagdo do Compromissdroendade de Nossa Senhora
do Roséario dos Homens Pretos de Lagarto. A seguadanais longe e afirma ter
ocorrido isto no ano de 1771. Elas citam, em sealatho$”, como base, uma
documentacédo do Arquivo Nacional da Torre do ToffibBorém, ndo tecem maiores

detalhes que deem conta de explicar melhor o quesesu em Lagarto.

Em consulta ao Arquivo Nacional da Torre do Tombos deparamos com
uma informacdo que pretende mudar esse panoramacar|novas luzes sobre a
instalacdo da Irmandade de Nossa Senhora do Ros#fidla de Nossa Senhora da
Piedade, bem como a respeito da Festa de Sado Beraddo da presente tese. Trata-se

da existéncia de um Compromisso da Irmandade dsaN8enhora do Rosario dos

240 No ano de 1874, o Compromisso da Irmandade doriRoda Vila de Lagarto foi modificado e
adaptado, sendo publicado em Compilacdo das Legirerais de Sergipe (1835-1880). Com outras
irmandades das vilas sergipanas ocorreu o0 mesm@oGfpromisso da Irmandade de Nossa Senhora do
Rosério (Villa do Lagarta)Iin: FRANCO, Candido Augusto Perei@ompilacédo das Leis Provinciais

de Sergipe (1835-1880)ol. I. Aracaju: Typographia da F. das Chagasd,isid.

241 RUSSELL-WOOD, A. J. REscravos e libertos no Brasil Colonial Traducdo: Maria Beatriz
Medina- Rio de Janeiro: Civilizac&do Brasileira, 200

22 cf. REGINALDO, LucileneOs Rosarios dos Angolas: irmandades negras, experi@as escravas

e identidades africanas na Bahia setecentistaCampinas, S&o Paulo: [s.n.], 2005. Cf. CUNHA,
Jocineide.As Mulheres nas Irmandades do Roséario dos Homerto®rde Sergipe (1751-1835j:
Anais do Ill Seminéario Nacional Género e Praticas Qlturais — Olhares Diversos sobre a Diferenca
Joéo Pessoa-PB, outubro de 2011.

8 A referéncia de Lucilene Reginaldo é mais preeisanfere com a que consultamos: Compromisso da
Irmandade de N.S. do Rosario dos Pretos da FregdesN.S. da Piedade da Vila do Lagarto, IAN/TT,
Chancelarias Antigas/Ordem de Cristo, Livro 286, 824-327. Mas Jocineide Cunha apresenta outra
referéncia: Chancelaria da Ordem de Cristo, Charieedntiga, liv. 292, sem especificacdo de folhas.
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Pretos da Igreja da Vila do Lagarto, cuja refer@fichdo estd de acordo com as

pesquisadoras acima supracitadas, particularmemeacegunda.

O documento é composto de 07 folhas. Os seus Ifulcapestdo organizados
em 4 folhas e um parégrafo da folha 05. As dentdli$ sdo dedicadas a aprovacao do
compromisso por parte do Rei de Portugal, encailceda fazé-lo Dom José Joaquim
Lobo da Silveira, deputado da mesa da consciéneidens. A época da aprovacéo do
Termo de Compromisso da Irmandade do Rosario das$ra Vila de Nossa Senhora
da Piedade do Lagarto estava entre as 7 povoagd@apitania de Sergipe D'El Rey e

contava com 317 fogos e 2.342 alffias

Em geral, os termos de compromisso das irmandadlessdrio de Sergipe
eram relativamente curtos, em comparacao a outosntentos de outras partes do
Brasil. A Irmandade do Roséario dos Pretos de Sast@@éo era composta de 13
capitulos. Para ilustrar o que estamos afirmand@ompromisso da Irmandade de
Nossa Senhora do Rosério e Sdo Benedito dos HdPnetos do Rio de Janeiro, datada

de 1759, era composto por 21 capittifos

No que se refere a sua redacgao, trata-se, clarapgentma adaptacao do texto
do Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora dariRa$os Pretos de Sé&o
Cristévao, de que tratamos anteriormente. Para,tartomaremos como base analitica
dentro de um processo que leve em consideracdouas werossimilhancas e
particularidades, sobretudo para real¢car o modwgknizacdo da irmandade da Vila de

Lagarto.

** Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora doiRa&d Pretos da Igreja da Vila do Lagarto.

Chancelaria da Ordem de Cristo, Chancelaria arltig&80, fl. 324 a 327. 1771.

245 | ista das Informagdes e descricdes das Villas elfispado da Bahia, 1757. Arquivo do Conselho
Ultramarino. Arquivo da Marinha. Biblioteca Naci¢énRio de Janeiro. Cépia Digitalizada do Programa
de Documentacgdo e Pesquisa Historica (PDPH), Departto de Historia da Universidade Federal de
Sergipe. Vol. 35, caixa 09, Documentos OriundoPdeugal.

246 Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora doi®Res880 Benedito dos Homens Pretos do Rio
de Janeiro. Arquivo Histérico Ultramarino de Lisb@aHU/CU, Cédice 1950). Cdopia Impressa e
Transcrita do Acervo da Universidade Federal Flemge (UFF).
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As condicOes para a entrada do irm&o, como eraad@um membro efetivo
da irmandade, estdo postas em @@meiro capitulo. Ao Escrivao estava designada a
arrecadacao, o registro e a guarda dos valoreadmdfrque se dava em duas ordens: 1)
dois tostbes para a entrada; 2) quatro vinténsiameadia da festa do Roséario. Em
sendo casado, o valor anfdalpara a festa era de um cruzado para o homem e meia
pataca para a mulfé&t. O fato de ser um irmao, nessas condicées, eramethibuidas
muitas gracas, do ponto de vista espiritual, necessente por parte da Virgem do

Rosario.

O segundo capituloestabelece os procedimentos para a realizacdestia f
dedicada a Virgem do Rosario. Tratava-se de umaltrabcoletivo, que envolvia os
principais membros da mesa, onde cada um (ofipeaguradores, juizes e mordomos)
executava uma tarefa especifica, que ia do cuidadoa capela e do altar ao zelo e
ornato da festa. Em relagdo ao Compromisso de S&bovAo, cinco diferencas
importantes: 1) além da missa cantada e sermdoxpasiedo do Santissimo
Sacramento; 2) o sermao, que sempre deveria serpielo Vigario, era remunerado,
custando & irmandade 2 mil féfs 3) destacava a pobreza dos irm&os ao mesmo tempo
em que enfatizava a obrigatoriedade do mesmo tlaag@o da festa; 4) a realizacao de
uma procissdo ao redor da capela; 5) a festa acoai segunda oitava de natal,

correspondente ao dia de Reis: sexto dia de janeiro

Afora o fato de nos dois compromisso aqui postos cemparacao (Sao
Cristévao e Lagarto) serem denominados de ros@so“pretos”, chama atencdo nos

terceiros capitulosde ambas (Da Eleicdo dos Oficiais) o favorecimetgohomens

24T No Compromisso da Irmandade do Rosério dos Pdetc®d0 Cristovdo-Sendo fica clara a anuidade
da contribuicdo para a festa do Rosario.

248 Nunca é demais lembrar, que por essa época maigteanceiro existente no Brasil, sob as hostes da
Coroa Portuguesa, ndo era organizado e uniformjzasttendo variar de regido para regido. No geral, o
padrédo era o réis (Real) e as variacdes quase seagonais. Como veremos no capitulo dois da tese,
movimento financeiro da Irmandade de Nossa Senfmi@osario da Vila do Lagarto, durante o século
XI1X, foi consideravel em termos de arrecadacao eaiteres,o que reforca a ideia de um empreendimento
religioso rentavel e vigoroso para a época.

49 A Irmandade de Nossa Senhora do Rosério dossPdet®ao Cristévao dedica, diferentemente do
compromisso da Irmandade de Lagarto, um capitwlmni@) para as Missas, onde ha uma esmola para o
Capelédo, mas sem prescricao de valor.
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brancos, no total de dois em ambos, para ocuparegdés nevralgicas da irmandade,
como a de Escrivao e a de Tesoureiro. Isso secaxpliem grande medida, pelo fato de
0os homens pretos em quase absoluto ndo terem égtrantboa consciéncia”, € bem
verdade, mas pressupunha de alguma forma uma &sc#mdéetnica no minimo
contraditéria. No que diz respeito ao Compromissd.agarto néo fica evidente que os
sujeitos a ocuparem as demais fungdes sejam “decmono no Compromisso de Sao
Cristévao onde estes se configuram tacitamente:ollasy e Criollos. Também o
quantitativo diferia em relacdo a Séo Cristévam, fidando claro, por exemplo o total
de Mordomos, no que deixa deduzir uma certa fleddade. Em comum também, além

da presenca do Vigario, o dia da eleicdo: na vaspedia da festa.

O quarto capitulo (Da Obrigacdo do Thesoureiro) os regramentos sao
idénticos, preceituando a funcdo de cada um paraaccoleta, guarda, distribuicédo e
prestacdo de contas do que for arrecadado juntar@@®s: ouro, prata, dinheiro,
esmola e bens patrimoniais, “tudo o que nella duvestbendo ao Thesoureiro a
responsabilidade maior, sobretudo no controle daadas e saidas e a devida prestacao

de contas.

Em relagdo ao Compromisso de Sdo Cristévao, otubaprinco e seis foram
adaptados, para formarem a redacaauiato capitulo do Compromisso de Lagarto,
intitulado Da Devocao que Devem Ter os Irmadsata-se da necessidade que cada
irmao devia ter com suas obrigacfes diarias, saoiweem relacdo aos Sacramentos,
como a comunhdo. Como também a reza do Roséarisabaslos, da urgéncia de rezar

sempre para garantir, sob a forma de indulgéneialugar no céu.

Nos sextos e sétimos capitulos, uma preocupacdo especial com o0s
enterramentos e com os defuntos. Da necessidad@rd@garantir o repouso do corpo
do irmdo em sepultura propria, mediante assistémeaerial, mas também a
encomendacédo de sua alma. A preocupacao com as dbadieis defuntos marcou a
histéria religiosa da Vila de Nossa Senhora dadieddo Lagarto e nem mesmo a

romanizacao verificada entre os finais do séculX Xl inicio do século XX l|he
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refreardo os animos, salvo o periodo da admin&tralp Cénego José Geminiano de

Freitas (1913-1928), de que trataremos mais adiante

Os capituloitavo e nono dizem respeito a questdes mais administrativas e
arbitrais, envolvendo a funcéo especifica do E&orir de sua importancia vital para o
funcionamento a contendo da Irmandade de Nossao&emln Rosério da Vila do
Lagarto. Em caso de quebra da harmonia entre o&osmcaberia ao Vigario a
admoestacao oral e sem persistindo as contene@apuésdo do causador ou causadora

da discérdia por parte da Mesa, mediante conswitdéagao.

O décimo e ultimo capitulo é dedicado aos irmdos que fossesmetidos de
alguma enfermidade grave ou ndo. Sendo parcosdsgdsendos, o irméo carente teria
a ajuda de custo da Irmandade para seu tratamergaldie e a assisténcia religiosa do
Vigario, preocupando da salvacdo de sua alma otquanes, rezando e comungando
advertidamente. Vé-se, claramente, sobretudo comasss de extrema gravidade, a
preocupacdo nitida com as coisas imateriais, cgarantia do lugar do irmao enfermo

entre os escolhidos de Deus, na vida apds a morte.

Preliminarmente, o que se pode aventar € que anttate de Nossa Senhora
do Rosario em Lagarto no século XVIII, foi de cunmhariano, mas com um elemento
muito particular: o culto e a festa a Sdo Benesit@obressaem ao longo do tempo. No
que diz respeito a sua procedéncia social, erateaizada como sendo popular. Tudo
leva a crer, ainda, que foi se tornando do tipaanisom a realizacdo de duas festas
votivas, a saber: uma em outubro, dedicada a N®eeshora do Rosario; e outra em

janeiro; dedicada a Sao Benedito.
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Figura 7

&
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Tmagem de Mossa Senhora do Rosirlo - 2009
Capela de Nosea Semhora do Rosdrio - Lagarto-5E - Acervo Severing Vieente da Silva

Os devotos de Sao Benedito, membros da Irmandadéodsa Senhora do
Rosario, a exemplo do que se deu em outras partBsasil, compunham uma parcela
importante do catolicismo, dito popular, e quetgmuto vivia, ainda assim, & margem da
hierarquia eclesiastita Por esse motivo, realizvam seus atos quase querae

independente, tendo ou ndo o apoio e a participdga@roco.

»% ANDRADE, Péricles.Sob o Olhar Diligente do Pastor: a Igreja Catdlicaem Sergipe S&o
Cristovao: Editora da UFS/Fundacédo Oviédo Teix&@d,0.p. 65.
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O que chama a atencdo em Lagarto é que, embordigssie conduta ndo
fosse mais considerado decente para um catolicisnavado, a mesma ainda resistiu e
sobreviveu intacta por um bom tempo, tendo sewedesfcom o Padre Geminiano de
Freitas, isto no inicio do século XX, apenas, qoasel sabe que desde 1834, com a
criagcdo do Seminario Arquiepiscopal da Bahia, sdaro de extingdo e condenacéo ja

estivesse sendo levada a termos.

2.2. Vida Social e Cultural da Vila de Nossa Senharda Piedade do Lagarto —
Século XIX

Dos anos que seguem a aprovacdo do Compromissondadade de Nossa
Senhora do Rosério dos Pretos de Séo Beneditolaal®iNossa Senhora da Piedade,
em 1771, aos registros de sua atividade econbmaicegunda metade do século XIX
(1856) sdo marcado pela obscuridade de informagdesse interim, a Vila ganha
novas feicbes, sejam do ponto de vista cultura dej ponto de vista social. Novos
elementos e situacfes se somam, dando as marbiestpgpulares da vivéncia de fé

uma dinamicidade até entdo ndo experimentada.

A devocéo a Sao Benedito ganhou corpo e importédige as atividades da
Irmandade de Nossa Senhora do Rosario da Vila dart@ que deixou de ter carater
exclusivamente mariano. Concomitante as mudangas §lila de Lagarto passava e a
religiosidade popular ganhou corpo, a Igreja Ceddambém vivia um intenso clima de
reforma verificado a partir dos primeiros momentis século XIX. O crescente
desgaste com o Estado Portugués e depois com caidmipeasileiro levou aquela
instituicdo religiosa a rever uma série de postgues afetaram mais tarde devocoes e

celebracdes em torno de santos populares como Be®@alito.

O século XIX se apresentou como promissor paralaadé Lagarto, pois foi
marcado por seu desenvolvimento. Em 1808, tinha eownmomia marcadamente

agropecuaria, com predominancia de produtos deasséibsia, como mandioca, feijao e
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milho. Aquela época, Lagarto contava com 6.000s (8€l) habitantes, sendo dois mil

brancos, com: “(...) grande nimero de pretos da&eimaior nimero de Ang6i¥.

Embora ndo se possa afirmar com precisdo uma celagfie a existéncia de
escravaria com um aumento da importancia da fest&ab Benedito na Vila de
Lagarto, entendemos ser isto pertinente, até paesmder o tecido social e cultural que
marcou essa devocao por longos anos, sobretudcaagg@r®vacdo do Compromisso da
Irmandade dos Pretos de Nossa Senhora do Rosésiponsavel pela promocao e
patrocinio da festa do santo preto na vila.

Assim, no ano de 1825, por exemplo, Lagarto regifsttos que d&o a tonica de
sua composicao social. A julgar pelos estudos d#,Ma Vila de Nossa Senhora da
Piedade, no que se refere a distribuicdo da pofwlsggundo a situacao juridico-social,
34,1% eram ingénuos, 23% libertos, 24,4% cativemdos e indios correspondendo a
18,4%. Segundo o historiador baiano, “(...) é orslepreendentemente, aparece o

menor nimero de brancos, e a maior quantidadegtesté”.

No que se refere a distribuicdo da populacéo, @ d8kim se apresentava naquele
contexto: 17,1% de brancos; 45% de pardos, 36,6@ates e 1,3% de indios (p. 23).
Uma curiosidade nisso tudo torna esse cenario aaig surpreendente no que tange a
sua populacéo escrava: tratava-se de uma regiaobegge econdmica principal era a

atividade agropecuarista.

A importancia do gado € flagrante nas memorias i@ Binténio Marcos de
Souza, de onde a populagdo amealhava sua riqueza ela “(...) comprar as chitas,
fustbes, panos finos e galdes com que se apresemtaws dias festivos da Villa e na
matriz e com este apparato fazem ostentacdes dgraudez&>”. A propdsito, como

veremos mais adiante, esse portar-se extravagssge, jeito “pavao” de proceder da

%51 SOUZA, Dom Marcos Antonio délemérias sobre a Capitania de Sergipe2 ed. Aracaju: Estado
de Sergipe/Instituto Brasileiro de Geografia e fistiaa/Departamento Estadual de Estatistica, 1944.
13.

%2 MOTT, Luiz. Populagéo e Economia: Aspectos do Problema da M#&@bra Escrava em Sergipe
(Séculos 18 e 19)n: Revista do Instituto Histérico e Geografico de Seiige. Aracaju, n. 28, 1979-
1982. p. 23.

#3350UZA, Dom Marcos Antonio de. Op. cit. p.29.
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gente lagartense pode ser atestado nas celebrdgb&®sta de S&o Benedito em
Lagarto, sobretudo no século XIX.

Lagarto investe também na cultura canavieira sextepsuas feicdes pastoris.
Na segunda metade do século XIX, a Vila de Lagadotava com centenas de
propriedades de gado, cultivo de cana-de-acucar ¢ewca de 30 engenhos) e algodao,
com um fluxo consideravel de pessoas, entre elas\as e escravds. Joceneide
Cunha langa méo, em seu trabalho de conclusdo dtodde em Histéria na UFBA, de
prover-nos de dados e descricbes que ajudam adentanescravaria nos oitocentos

lagartens&”.

A julgar por fontes como os inventarios post-mortdista de eleitores de
1850, lista de classificacdo de escravos para ald-uwle Emancipacédo, além dos
tradicionais relatos de viajantes e memorialistas)o Antonil, a existéncia de escravos
em Lagarto, mais precisamente no século em quesiétraria a tese de que essa mao
de obra se concentrava mais na Zona da Mata (Mal€atinguiba). Nesse periodo,
cerca de dois tercos da populacéo lagartense posscaiavos, localizados na lida das

atividades econdmicas acima descritas e em diversgmcdes®.

Em 1852, Lagarto esteve entre as vilas mais demgarpevoadas de Sergipe,
ao lado de S&o Cristovao e Estafiéjacontando um nimero de fog8sde 3.475 (trés
mil e quatro centos e setenta e cinco), a segurdar @m relacdo as citadas. Trés anos
depois, em 1855, foi assolada pela cholera-momoisessa época, Lagarto ja era uma

Comarca, reunindo mais quatro freguesias: Santadén@imé&o Dias, Nossa Senhora

%4 ALMEIDA, Maria da Gléria S.Atividades Produtivasin: Textos para a Histéria de Sergipe
Aracaju: Universidade Federal de Sergipe/BANESB119p. 61-126.

»> Cf. SANTOS, Jocineide Cunh&ntre Farinhadas, Procissées e Familias: a Vida ddomens e
Mulheres Escravos em Lagarto, Provincia de Sergip€1850-1888) Dissertacdo de Mestrado.
Salvador-Bahia: UFBA, 2004.

% 1dem.

%7 FREIRE, FelisbeloHistéria de Sergipe 2 ed. Petrépolis: Vozes, Governo de Sergipe, 187229.

28 Habitacdes.



116

dos Campos do Rio Real, Nossa Senhora do SocorrGetdé@ Nossa Senhora da

Conceicao de Itabaianintia

Apesar de todo esse crescimento econdmico, Lagiaft@a um importante
desafio a ser superado: seu flagrante atraso eédnehe cultural. No século passado,
entre 0os anos de 1795 e 1797, 81$335 para o chatdmndio Literario na Comarca
de Sergipe, foi a contribuicdo da Vila de NossahSemda Piedade do Lagarto, ainda
assim ela ndo possuia nenhuma iniciativa govern@ameara a instru¢cdo publica.
Situacdo essa, que nao se alterou nos anos segunotgforme atesta D. Marcos
Antonio de Souza em 1808 ao se referir a Vila dgaki®, afirmando que até aquele

momento ndo havia um mestre puablico sequer pamagrss incultos®.

A julgar pelos dados constantes na historiogradi@ipana, especialmente em
Historia da Educacdo em Sergipe da professora Maria Thétis Nunes, agbes
educativas em prol da Vila de Lagarto, fundadavedia do ano 1697, s6 comecam a

ganhar corpo a partir da primeira metade do séXiXo

Dom Marcos Antbnio de Souza assim se expressa,8&8, sobre tal estado de
coisas que ndo mudou em muitos anos desde aquelea é marcando parte

consideravel do século:

“Estes povos ndo estdo ainda bem civilisados, ara& nao tem
sido cultivada por uma bda educacédo. (...) Em mdermo ndo se
acha um mestre publico que ensine a ler e a escegitbmetrica e 0s
principios de uma conducta religiosa temente a $¥&us

»% A Provincia de Sergipe era composta por seis CmamarLagarto, Sdo Cristévao, Estancia,

Laranjeiras, Maroim e Vila Nova. Ao todo, 24 fregiaes, sob a responsabilidade de 23 Parocos Catados
apenas um Encomendado. Cf. Mapa das Freguesiaargi@es Relatorio com que foi aberta a 1. sesséo
da undecima legislatura da Assembleia Provincial S#ggipe no dia 2 de julho de 1856 pelo
excellentissimo presidente, doutor Salvador CortsaSa e Benevides. Bahia, Typ. Carlos Poggetti,
1856. In: http://brazil.crl.edu/bsd/bsd/1051. Aeeksem 21 de julho de 2013.

%60 SOUZA, Dom Marcos Antonio délemérias sobre a Capitania de Sergipe2 ed. Aracaju: Estado
de Sergipe/Instituto Brasileiro de Geografia e fistiaa/Departamento Estadual de Estatistica, 1944.
p.29.

261 Cf. NUNES, Maria ThetisHistéria da Educacdo em SergipePaz e Terra/governo do Estado de
Sergipe/Universidade Federal de Sergipe, 1984.

%250UZA, Dom Marcos Antonio de. Op. cit. p.29.
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A Igreja catolica assumiu a responsabilidade deamasdse quadro e dar novas
feicOes, sobretudo porque a religido precisavadigagdo dos incautos, sob pena de

perder valiosas almas para seu rebanho. Cabe, seds#0, destacar a acao dos padres.

Em geral, os padres no Brasil Colonial ndo tinhapmeparo intelectual para se
aventurar em grandes investidas no campo teol6ditids, como se viu, isso nem
sempre foi muito necessario, salvas rarissimascérse Em 1849, em mensagem
enviada a Assembleia Legislativa, o Presidenterdaiitia de Sergipe, Sr. Zacarias de
Goes e Vasconcelos, referiu-se a necessidade de Patruir-se mais. Segundo ele,
com suas préprias palavras, em época remota deiliga e fanatismo” e de “pouca
sciencia”, bastava a ele pouca coisa para atraengracdo de todos. Além disso,
entendia que era preciso moralizar esse cleropgargj com vistas a atender as novas

demandas daquele tenipo

Além disso, o Sr. Zacarias de Goes e Vasconcelmnhdia também que a o
progresso da ilustracdo do Padre ajudaria, em graradlida, para constituir um “povo
mais daécil ao freio da religido” e “menos propemss vicios e aos crinféy. Mais
tarde, esse clamor pela conduta ordeira das oveéthesbanho sergipano se estendeu as
festas e tradicbes populares do catolicismo daiftiay em que pese o fato de boa
parte delas serem encaradas como sendo a repggsemi@nisiaca da subversdo a

ordem publica.

Alguns anos depois, essa preocupacdo com a forntagd@dre voltou a ser
objeto de atencdo do Governo de Sergipe. Desta, feitPresidente Améancio Jo&o
Pereira de Andrade, em mensagem dirigida a Assanbdgislativa, em 01 de margo

de 1850, acusa a maior parte dos padres sergipdmodispensarem uma “falsa

8 Fala do Presidente da Provincia de Sergipe a Ade&m Legislativa. 1849. p. 24. In:

http://brazil.crl.edu/bsd/bsd/u1196/000025.htmlessado em 20 de julho de 2013.
%4 |dem. p. 25.
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educacdo” aos leigos, deixando-os a mercé de tguo de ignominias. Para o

Presidente, os padres ndo sabiam como instrupniospios religiosos”.

Ao longo dos anos que se seguem, mais precisam@ateir da segunda metade
do século XIX, a heranca deixada pelas ideias ilistds do século anterior impds

novos desafios aos padres e a Igreja procuravigdena forma prepara-los melhor.

Nesse sentido, afirma Azzi:

(...) a figura do péaroco idealizada pelo lluminismevia ser um
homem totalmente aberto as conquistas da cultudema, imbuido
das ideias filosoficas que enalteciam a razdo eiéacia, e

transformado em seguida em importante guia e edentdo povo, a
fim de que este, sob sua orientacdo, pudesse comégaar a senda
do progresso humatit

Assim, o quadro educacional lagartense s6 comeguoudar a partir de 1820,
guando a Capitania de Sergipe Del Rei, por CartaDdeJodo VI, tornou-se
independente da Bahia. A Vila de Lagarto, a exerdploutras sete vilas da Provincia

de Sergipe, passou a possuir Aulas de Gramatiaaal,g@ior exemplo.

De acordo com o Ato de 30 de marco de 1829, doiderds Inacio José
Vicente da Fonseca, estabelecendo a Relacdo dogduas Providos nas diversas
cadeiras de Primeiras Letras, o Sr. José Francsmw;alves, da Vila do Lagarto,

recebia, na condic&o de professor, uma quantid@®eopd®’.

Vale destacar, também, que, nessa época, as Cavhamaspais exerciam um

papel importante, no sentido de fiscalizar as agossducadores e de prover melhorias

%5 Falla que dirigio a Assembléa Legislativa Provahcie Sergipe na abertura da sua sess&o ordimaria n
1.0 de margo de 1850 o exm. snr. presidente danmiaydr. Amancio Jodo Pereira de Andrade. Seygipe
Typ. Provincial, 1850. p. 14. In: http://brazil.edu/bsd/bsd/1046. Acessado em 21 de julho de.2013

26 771, Riolando.A Igreja Catélica na Formagédo da Sociedade Brasile. Aparecida, SP: Editora
Santuério, 2008. pp. 59.

%7 NUNES, Maria ThetisHistéria da Educacdo em Sergipe Paz e Terra/governo do Estado de
Sergipe/Universidade Federal de Sergipe, 1984%.p. 4
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no ensino, ndo permitindo que os Padres, especidnees, ndo prevaricassem na

responsabilidade de educar.

Esse papel do padre secular nas acdes educativaswdacia de Sergipe pode
ser atestado pela professora Thetis, quando elestach como sendo um elemento
fundamental na historia da educacdo sergipanamaAfiainda, que muitos deles se
inseriam com tanta forgca no cotidiano das pessgas, por vezes, chegavam a
constituir familias, de onde teriam saido filhose,qmais tarde, seriam de grande

projecao intelectu&t.

Na Historia da Igreja Catolica em Lagarto, doisrpadse aproximaram desse
perfil, vivendo épocas diferentes: Padre AlvesrRjteird™ (primeira metade do século
XIX) e Monsenhor Jo&o Batista de Carvalho Daffr@segunda metade do século XIX).
O Padre Pitangueira esteve em Lagarto exatamentperiodo que antecedeu ao
Segundo Reinado no Brasil. Um momento de fortesagesbke de turbuléncias politicas,
provocado pela instabilidade do chamado Periodoef@gl, em que Dom Pedro
Segundo encontrava-se impossibilitado de assuinimo, ficando o pais as voltas com

as disputas partidarias.

Segundo Sobrinho, o dominio da lingua latina era dow privilégios dos
sergipanoS’. A julgar por essa afirmacédo, depreende-se a idpcia dos estudos de
latim na Vila do Lagarto a época do Padre Alveargtieira. Uma analise agucada
sobre tal prédica poderia trazer a lume algumasrrdcdes a respeito, sobremodo na

Vila de Lagarto.

28 NUNES, Maria Idem. pp. 34-35.

%9 Nascido no povoado Hospicio, berco dos Tavoragef@o (hoje Indiaroba), no dia 4 de dezembro de
1812, José Alves Pitangueira era filho de AntonlieeA Pitangueira e Dona Margarida Francisca de San-
José. Foi o primeiro redator do Recopilador Sergip@om 20 anos), fundado pelo Monsenhor Anténio
Fernandes da Silveira (1832). Em 1833 faz concairsadeira de Latim para a Vila de Lagarto, ocupando
a vaga de seu primo o Padre José Francisco Gorgadveia 11 de junho. Sua ordenacgéo ocorreu em 23
de abril de 1843. Entre os anos de 1848 e 184%ooca cadeira no Parlamento Sergipano. Para
Sobrinho, Pitangueira foi um prodigioso, pois ag#eve um anos, incompletos, ja era professor do
secundario e aos trinta, padre.

270 Ser4 tratado no terceiro capitulo.

2l SOBRINHO, SebrdoTobias Barreto, o Desconhecido — Génio e Desgracdol. 1. Imprensa
Oficial, Aracaju, 1941. p. 5. p. 43.
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A cadeira de Latim em Lagarto ja existia desde 1&EM Ata da Sessdo do
Conselho do Governo da Provincia de Sergipe deeIRrdembro de 1828 consta que
a Vila de Nossa Senhora da Piedade do Lagartoinfa gatisfazendo os requisitos no
que diz respeito as Escolas de Primeiras Letrascel& de Lingua Latina. A vila
ofertou até a segunda metade do século XIX, umaaaes aulas de Latim da Provincia
de Sergipe, até ser extinta em 1844, pela Resolagdancial numero 127 de 18 de
margo. Quatro anos depois, foi restaurada pelaligso Provincial de nimero 221 de
22 de maio de 1848. Pitangueira reassumiu o posatd2 de outubro de 1856. Em
1857, por forca da Resolucdo Provincial nimero d€28 de marco, a cadeira de
Latim foi transferida para a Vila de Simédo Diasaggo Pitangueira se vé obrigado a
lecionar francés, percebendo 300$0 de gratificepdeal, que mal dava para seu

sustento.

Segundo Thétis, as aulas de latim interioranassaptavam vida incerta, ora
extintas, ora voltando a funcionar. Para a aumragrande medida, a dissociagao entre
essas aulas e a realidade local foi um elementrmdetador, principalmente, para a

baixa frequéncia registrada

Veja o que dizia o Presidente da Provincia de ergiAssembleia Legislativa,
Inacio Barbosa, sobre as aulas de latim, em disales20 de abril de 1854: “Estas
aulas em geral pouca utilidade prestdo, por quiolegbm o embaraco, ou falta de
internato, como acontece ao Lycéo, e entdo sacagdesquentadas por alumnos dos
pequenos povoados, onde existé Em geral, foi isto que se deu em Lagarto,

excecao feira ao periodo de estada de Padre Péiaaga vila.

22 LIMA JUNIOR, Francisco A. de CarvalhdVleméria sobre o Poder Legislativo (1824-1889).
Apontamentos Histéricosn: Revista do Instituto Histérico e Geografico de Seiige. Aracaju, n. 8,
1919. pp. 177-78.

23 NUNES, Maria ThetisHistéria da Educacdo em SergipePaz e Terra/governo do Estado de
Sergipe/Universidade Federal de Sergipe, 19847(Qp.

27 Discurso de Ignéacio Barbosa (Palacio do GoverraviRcial, 20 de abril de 1854) & Assembleia
Provincial de Sergipe. ApudRevista do Instituto Histérico e Geografico de Seiige. Aracaju, n. 6,
1916. pp. 08.
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Ao se referir ao fracasso do Liceu Sergipano, deBsora Eva Maria Siqueira
chama a atencgao para um aspecto que em muito @&anom a realidade do que seria

o Liceu Lagartense ou Casa do Padre:

(...) o anseio por organizar aulas do ensino seécim@ersistia e
apesar das iniciais tentativas de implantacao e@&ommt logrado éxito,
continuavam os intelectuais de Sergipe a almejarisgdo de uma
instituicAo que pudesse agregar as novas geragiiisgs e demais
membros da burocracia local, reunindo em um sdelsteimento as
matérias exigidas nos exames de preparatoérios, aitd mue “seus
filhos ndo mais necessitassem sair dos limitesddarao nat4l.

Embora n&o concorde totalmente com a ideia de dquelagarto teria
funcionado um liceu, mas sim uma iniciativa local Igreja Catdlica de fomento da
educacdo das elites, o artigo de Luiz Ant6nio Baraerespeito do Liceu Sergiperféé
fornece valiosas pistas e orientacdes de como geoceesse trabalho de garimpagem
das acOes educativas do Padre Pitangueira em aagatiremodo, em sua énfase
historiografica aos chamados aspectos do cotidipraurando fazer um minucioso
mapeamento da cultura escolar na Provincia depgedgi século XIX.

Com vistas a entender o processo de formacaodasslem Sergipe, o trabalho
da Professora Aristela Lirffd é de grande valia, ainda que a mesma néo dedigae u
s6 linha a realidade lagartense, salvas as mera@®esalunos ilustres do Liceu de
Sergipe: Laudelino Freire e Monsenhor Jodo Batist&arvalho Daltro. Trata-se de um
estudo dissertativo na area da historia da educagagropdsito maior é o de situar o
Liceu Sergipense no debate sobre o processo deireigdo da instru¢cdo secundaria na

primeira metade do século XIX, na Provincia de iperg

> SIQUEIRA, Eva Marialmagens Imortalizadas pelas Palavr&lucar, n. 24, p. 227-244, Curitiba,

Editora UFPR 2004. p. 228.

2’8 BARRETO, Luiz Antdnio. O Liceu Sergipenseln: Revista do Mestrado em Educacdo
julho/janeiro. UFS, n° 5, p. 67-80. 2002/2003.

2T LIMA, Aristela ArestidesA Instrucédo da Mocidade no Liceu Sergipense: um astlo das praticas
e representacfes sobre o ensino secundario na Prwia de Sergipe (1947-1855)580 Cristovao,
2005. (Dissertacdo de Mestrado — NPGED — UFS)
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Nessa época, foi criada a Comarca de Lagarto, m@%lide maio de 1854, pela
Resolucdo Provincial Numero 379, quando por juizdestacado o Dr. Manoel Garcez,
de quem Tobias fora amigo, envolvido em quereldftigas a exemplo do Padre
Pitangueira. Anos mais tarde, em sessao da Assentlagislativa Provincial de 06 de
marco de 1874, o filho do Dr. Manoel Garcez, encudiso emocionado, Dr. Martinho
César da Silveira Garcez, fez questdao de enal@cenportancia do Padre Alves
Pitangueira para gente sergipana e em especiabpéta do Lagarto, destacando sua a
grandeza de talento, sua nobreza e altivez comtyengsalificando como um guerreiro

a lutar contra o servilismo e contra qualquer tpaoacad®.

No ano de 1850, o Presidente da Provincia de fergipDr. Jodo Amancio
Pereira de Andrade publicou a Resolucéo n° 2595d#e Marco, que criou o cargo de
Inspetor Geral. Entre suas funcbes estava a dealmaente, expedir relatério
circunstanciado da instrucao publica, a fim de sgbel era o panorama da educacgao
em Sergipe. Dr. Guilherme Rebelo foi o primeiro @mar a funcdo, e em 08 de
dezembro de 1850 expediu o primeiro relatério, sgando alguns dados importantes
em relacdo a educagdo em Lagarto. Ao destacalaasevpessoas capazes e possuidoras
de qualidade, principalmente ao que concerne as del latinidade, ressalta Lagarto e a
acdo educativa de Padre José Alves Pitangueiraed®ar época, Miguel Teotbnio de
Castro era professor de Portugués no Liceu Lagaatenproveu cadeira em 2 de
novembro de 1850, substituindo o professor Ant®iicardo de Martires (na cadeira

desde 1829), o que ressalta o dinamismo daquelesntom

As iniciativas em prol da educacdo em Lagarto segutimidas até a primeira
metade do século XX, com a criagdo do Grupo SiR@wnero, que sera tratado no
capitulo cinco. Na segunda metade do século XIXretodo ap6s a morte do Padre

Pitangueira, tais iniciativas resumiram-se a abartle cadeiras de primeiras letras, a

2’8 SOBRINHO, SebrdoTobias Barreto, o Desconhecido — Génio e Desgracdol. 1. Imprensa
Oficial, Aracaju, 1941. p. 191.



123

maioria concentrada no interior, como as cadeiesia p sexo masculino no povoado

Santo Antdnio, criada por Resolucéo de Nimero 18225 de abril de 1882,

2.3. Mudancas no Seio da Igreja Catdlica

Até 1822, existiam no Brasil apenas 07 (sete) deseSalvador, Pernambuco,
Sé&o Luis do Maranhao, Para, Mariana e Sao Paulos Apindependéncia do Brasil,
verificou-se que a aproximacdo entre o poder teatpwro poder eclesiastico seguiu
rumos cada vez mais dificeis, a ponto de se chwocafo passo que isto se
concretizava, a aproximacdo com Roma se tornava lat@nte, condicdo fundamental
para a realizacdo de um processo reformador oooarigartir da segunda metade do
século XIX. Para Jodo Fagundes Hauck, o respefanda Sé era visto comuificulo

da unidade e da ortodoxi&®.

Se por um lado, o Império Brasileiro reafirmou alf®ado real e manteve a
oficialidade do catolicismo como religido do Estagor outro lado estabeleceu a

completa e irrestrita submissao da Igreja.
Para Mattoso:

Essas condigbes particulares que cercaram o extabehto e a
propagacdo da fé catdlica no Brasil fazem com gseolbras

consagradas a Igreja apresentem a imagem de utitai¢gd® passiva,

submissa ao poder temporal, cimplice das oligasged@ndmicas e
sociais, responsavel por tensdes e conflitos quéupem ainda hoje
na sociedade brasileira, incapaz de se libertauti@idade do Estado
e impor sua propria trajetotia

29 LIMA JUNIOR, Francisco A. de CarvalhdVleméria sobre o Poder Legislativo (1824-1889).
Apontamentos Histéricosn: Revista do Instituto Histérico e Geogréfico de Seiige. Aracaju, n. 8,
1919. pp. 165-67.

280 HAUCK. Jodo Fagundes et alllistéria da Igreja no Brasil. Segunda Epoca Petropolis: Vozes,
1985. p. 182.

81 MATTOSO, Katia M. de Queirds Igreja. In: Bahia, Século XIX. Uma Provincia no Império Rio

de Janeiro: Editora Nova Fronteira, 1992. p. 297
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As questdes entre a Igreja Catdlica e o Estadoil@rasque se seguiram ao
ano de 1822 demonstraram, em boa medida, que agpeésentacao de passividade do
catolicismo teve seu limite e levou o clero a adotadidas cada vez mais libertadoras
no sentido, inclusive, de reforcar a atuacéo de&00% destinos nacionais referentes a

fé catdlica, sua organizacao, estrutura, gerénataagao social e cultural.

Em geral, a administracdo de Dom Pedro | ndo feindelhores para os planos
da Igreja, assumindo posturas que so6 reforcavaistens de Padroado. Nesse sentido,
merecem destaque: o desvirtuamento e o desreggelitolas papdfs, interferéncia na
vida das ordens religiosas, suprimindo algumassdasao as dos Carmelitas e as dos
Capuchinhos, entre outros, que de alguma formaibairam para perturbar o seio da
Igreja e animar a indisciplina de clérigos e rekgis®. H4 quem afirme que a sua clara
posicdo pro-maconaria explica em boa medida seupadamento absoluto e até

mesmo anticlerical.

Em carta da Dona Maria Leopoldina, datada de O@alembro de 1824 e
dirigida a Sra. Maria Graham, a Imperatriz do Bresieu alguns comentarios sobre a
Igreja Catodlica da época, que nos parecem muitbinpates. Ela queixa-se da
moralidade do Clero, afirmando que havia muito @jig Romana no pais vinha se
corrompendo. Para tanto, destaca a acao do Bispoodde Janeiro no sentido de tentar
regulariza-lo. Em seguida, manifestou seu desejosdeapeldéd’ serem mais bem
valorizados. Segundo ela, eles prestavam serwelissos nos engenhos e nas

fazenda®®.

%2 O texto constitucional de 1824, em seu paragrafoattigo 102, impde que quaisquer documentos
elaborados, redigidos e publicados sob a formaeterminacdes e orientacfes da Santa Sé ao clero e
seus leigos no Brasil deveriam passar pelo crivautorizacdo ou negacdo do Imperador. Ver
Constituicdo Politca do Império do Brazil (De 25e dMargo de 1824) In:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicaoftstitui%C3%A7a024.htm. Acessado em 07 de
janeiro de 2013.

8 ROMAG, Frei DagobertoCompéndio de Histéria da Igreja Vol 2. 2 ed. Rio de Janeiro: Vozes,
1950. Pp. 262-276.

84 Os capeldes a que se referem a Imperatriz refseem-sacerdotes designados a exercerem suas
atividades junto a uma familia.

85 Correspondéncia entre Maria Graham e a ImperatranB Leopoldina e Cartas Anexds: Anais da
Biblioteca Nacional Volume 60. Rio de Janeiro: Departamento de Ingadiacional, 1938. p. 137.
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Sobre a atencéo religiosa dispensada aos negras@scassim Se expressou a
Imperatriz:

A lei portuguesa sobre escravos exigia que todoorfegse batizado,
tanto os importados quanto os nascidos no paiztdce que a maior
parte dos engenhos de aclUcar e fazendas de caf@rfica uma
distancia muito grande de qualquer cidade parafgsse possivel
transportar os negrinhos logo que nasciam a unegaigpara serem
batizados, e quase tao dificil obter um padre dada tantas vezes
guantas fosse necessério. Entretanto, por maisuquesenhor de
escravos brasileiro desprezasse o0s cuidados nisteren seus
negros, seria dificil encontrar um s6 que se n&oqupasse com suas
almas e ndo ligasse a maior importancia a simpéesnénia do
batismo, tal como os romanistas ensiffam

Nunca € demais lembrar, que a relacdo entre aalgrej Escraviddo conheceu
dois momentos: um que antecede a 1831 (quanddicotde africanos foi considerado
ilegal) e outro posterior a esse marco, que culmicamm a abolicdo em 1888. Nesse
sentido, a escraviddao sempre foi justificada peltolismo por meio dos recursos
ideoldgicos mais eficientes e mesmo por princifipilicos, onde os escravos eram
tratados como propriedades e como o prolongamenfardilia. Com a Lei do Ventre
Livre, mesmo excitante a Igreja foi aos poucos al@ibo de ser o braco ideolégico do

Estado e assumindo posicdes contrarias & escralidao

A Imperatriz, considerando a situacdo dos capetdascaréncia de agentes
religiosos por conta da expulsdo dos jesuitas dsiBchamou a atencéo para a Igreja
no sentido de mover maiores esfor¢cos a fim de poopuar “bons beneficios e postos
no interiof®®”. Com isso, nos parece muito diferente a visis posturas da Imperatriz,

como vimos, em relacdo as do Imperador. Se poradm ela agia no sentido de alertar

28 | dem.

287 Cf. MATTOSO, Katia M. de Queirés Igreja In: Bahia, Século XIX. Uma Provincia no Império
Rio de Janeiro: Editora Nova Fronteira, 1992. P7-332

88 Correspondéncia entre Maria Graham e a Imper@wiza Leopoldina e Cartas Anexas. In: Anais da
Biblioteca Nacional. Volume 60. Rio de Janeiro: Breamento de Imprensa Nacional, 1938.



126

a Igreja para os graves problemas de formacao emféentados, ele, com suas agdes
administrativas agiu, ao que se deixa entrevesemtido de desencorajar, desmoralizar

e desorganizar.

N&o menos favoravel foi o Periodo Regencial, quamaéonbros da propria
Igreja fazendo as vezes do Estado chegaram a antpagquer ascendéncia de Roma,
como foi o caso do Padre Diogo Antbnio F&joEste chegou a se envolver numa
qguerela que pb6s a Santa Sé e o Governo Naciongbéente guerra. Eleito para o
Bispado de Mariana, Feijo ndo teve o reconhecimdnt®apa e isto fez com que a
Regéncia, em 1836, negasse aos brasileiros ooddeirecorrer a Roma. A pendenga
foi resolvida quando Feijé e Anténio de Moura, ¢pawia sido eleito para o Bispado do

Rio de Janeiro, renunciaram.

Como veremos mais adiante, Padre Diogo Antdni@Fieipu conhecido como
o principal representante do chamado regalismocafdgue, entre outras ideias,
defendia a abolicdo do celibato sacerdotal e asdefia subordinacdo do poder
espiritual ao poder temporal, 0 que explica sobrena as tensdes em que se envolveu
durante o Império Brasileiro, contribuindo de foromatundente para aumentar o fosso

entre as duas instancias nos momentos que seavqorPeriodo Regencial.

Como se vé, anos de subordinacdo ao Estado, numeremnde havia um
desequilibrio em relacdo a protecdo prometida &sitesas eclesidsticas e a vida
religiosa, geraram uma desagradavel “ingerénci@sspra do secular no sagrado”,

forcando a um aumento consideravel de contendascdes por parte do clétd

Na contramao desse processo, curiosamente, noeah83¥, o Presidente da
Provincia de Sergipe, em sessao ordinaria da Adsembegislativa, apresentou a

religido (frise-se, catdlica) como a base do Estagwantidora que deveria ser da

8 Contrariando as determinacdes das ConstituicdesePas do Arcebispado da Bahia, a Carta

Constitucional de 1824 passou a admitir a pres@ecalérigos em fungdes publicas, inclusive de
magistratura. Todos os religiosos que faziam pdeeadimistragdo publica durante o Império, ndo
tiveram o aval formal de suas dioceses, que repaondal estado de coisas. Cf. MATTOSO, Katia M. de
Queirds.A Igreja. In: Bahia, Século XIX. Uma Provincia no Império Rio de Janeiro: Editora Nova
Fronteira, 1992. pp. 302-303.

2% cf. MATTOSO, Katia M. de Queirés. Op. cit. p. 297.
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“estabilidade do edificio social”. Para tanto, eideque era preciso dispensar cuidados
a decéncia dos templos, como condicdo para despergasergipanos 0 hecessario

sentimento religioso'.

Um dos maiores simbolos de reacdo da Igreja acgoterde sua conduta de
modo exdgeno no Brasil foi o episodio que ficouhmmido como Questdo Religiosa.
Dois bispos, Dom Vital M. de Oliveira, de Olind®em Macedo Costa, de Belém-PA,
entraram em conflito aberto com o Império, em 18 }onto de serem presos e
condenados dois anos depois.

Se por um lado a Igreja precisava dar conta ddvesseua relagcdo com o
Estado, por outro ela urgia dar continuidade acgs®o de sua propria reforma, com a
determinacdo de Roma. O fato é que os longos aeoitdnsa interferéncia e
proeminéncia do Estado Portugués na Igreja Catdlicante o Periodo Colonial e
continuidade disso, durante o Império, em muitacdifaram qualquer tipo de
estreitamento na relacdo de seus membros com RRema.Hoornaert: “Praticamente

n&o houve comunicacdo entre Roma e a Igreja di'Bfés

2.4. Devocoes e cultos populares em Sergipe no $@c¢UX: Sdo Benedito em Cena

Silvio Romero, no inicio dos anos 70 do século Xd3teve convencido de que
nao havia nada que merecesse nota da cultura pdadwz Brasil, transcorridos mais de
trés séculos da conquista portuguesa em 1500. t&mtive ao final daquela mesma
década ele se rendeu ao contrario, sobretudo, etagge ao que convencionou chamar

de cultura brasileira. Assim, disse ele: “(...) N@gssuimos uma poesia popular

291 Cf. Falla com que of excell.mo sr. presidente @evipcia abrio a terceira sesséo ordinaria da prame
legislativa da Assembléa Legislatura desta proainci Sergipe, Typ. de Silveira,
1837.http://brazil.crl.edu/bsd/bsd/1034/000004.htkalessado em 18 de julho de 2013.

2 HOORNAERT, EduardoA Igreja no Brasil Colonial (1550-1800) 3 ed. Sdo Paulo: Brasiliense,
1994. p. 67.
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especificamente brazileira, que, se nao presta rautas de sublimidades dos

romanticos, tem comtudo enorme interesse paraacar””.

Foi com essa nova convic¢do que Silvio percorrgunal lugares do Brasil,
entre eles Pernambuco, Rio de Janeiro e Sergifpke (& demorou mais), a caca de
exemplares da criatividade popular do brasileinge gjudaram a defini-lo enquanto
povo. Ele levou, aproximadamente, quatro anos ganair essa colecdo. Nesse sentido,
um dos primeiros trabalhos foi o liviléstudos sobre a Poesia Popular do Brasil
publicado em 1888 e que contempla o espac¢o temguatral os anos 1879 e 1880.

Genial e genioso, Silvio Romero, como pouquissimizdectuais brasileiros de
sua geracao e de posteriores, transitou com nagmlos diversos ramos do saber,
dedicando parte consideravel de sua incalculdweh léivresca a tradicdo popular.
Nesse sentido, nem mesmo ele escapou ao inter@saguplo que antes era visto como
exotico e selecionavel. Esse interesse pela ehtnada “ignorancia criadora” fez dele
um eximio conhecedor da alma brasileira, capaz dei-ln de argumentos que
ensejasse uma ideia de nacao. Privilegiado emamsastivas sobre a cultura popular,
pode se dizer que, tomando emprestado a express@dbarto FreyreSilvio Romero
Giganté® esteve acima da média dos chamados folcloristagpraticavam uma pré-
ciéncid®, pois ndo lhe faltou método, nem t&o pouco analjge o colocou acima de

um mero catalogador de coisas do povo.

No afd de levar sua empreitada pelo Brasil, o famoselectual sergipano
estabeleceu como critério para definir o tipo diuca que gostaria de coligir. Para
tanto, interessou-lhe, somente, a seu ver, elemel@ama cultura produzida pelo que
chamou de “genuinamente nacional”’, referindo-se @escendentes do “portuguez
nato”, do “negro da costa” (africanos) e do “indelvagem”. Ou ainda, da mistura

“racial” e cultural desses povos. Nao interess@leapelo menos naquele momento, a

2% ROMERO, Silvio. Estudos sobre a Poesia Popular do Brasil (1879-188(Rio de Janeiro:
Laemmert, 1888.

2 FREYRE, GilbertoO Gigante Silvio Romer@orreio Popular. Campinas, 22 de abril de 1951.

2% Cf. ORTIZ, RenatoRomanticos e Folcloristas: cultura popular Sdo Paulo: Ed. Olho D’Agua,
1992.
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influéncia de franceses, holandeses, aleméaes ianttal por entender que naquelas
circunstancias elas ainda eram minimas e que mditas/ezes escapavam aos olhos

dos historiadoré’.

O foco de sua pesquisa foi, notadamente, a zora, nmas sem deixar de
perceber suas reverberacdes na zona urbana. Nudeaas lembrar que as vilas
brasileiras daquela época em pouco se diferencial@rpovoados atuais. Interessa-
nos, sobretudo, perceber a contribuicdo dele pamargpreensdo do quadro religioso
popular de Sergipe da segunda metade do século XIX.

Nesse sentido, dentro de uma perspectiva que peatdoncalizar e entender o
catolicismo popular em Sergipe, praticado naquelgodo, também se levou em
consideragao outras trés obras que, de alguma fegneomplementam, ao tempo em
gue se diferenciam pelos niveis de abordagem dosealaqui em questdo. Da seara de
Silvio Romero, mais duas: Cantos Populares do IB{g883) e Contos Populares do
Brasil (1885); de Alexandre José de Melo Morae$drildestaque para, e Festas e

tradi¢cdes populares do Brasil (1895).

O contexto das obras coincide com um momento dérksiscultural do Brasil,
onde a partir de 1870 ocorre uma intensa mobilzagdelectual no sentido de
engendrar uma feicdo brasileira, com énfase nareuftiopular. Essa busca de uma
alma nacionalestava incrustada numa discussao em torno dodad-expressédo que
virou conceito nas maos do arquedlogo inglés Willizohn Thoms (1803-1885). Em
artigo publicado na revista The Athenaeum, em 22gitesto de 1846, sob o titulo de
Folk-lore, o termo ficou consagrado como sendo édakbia” ou a “ciéncia” do povo,
distinto de certo modo dos gostos e praticas @iffudas elites europeias de entdo, que

as do Brasil insistiam em imitar.

Nesse sentido, vale lembrar o que diz Renato Ortiz:

2% ROMERO, Silvio. Estudos sobre a Poesia Popular do Brasil (1879-1§8(Rio de Janeiro:
Laemmert, 1888. p. 8.
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A cultura popular surge somente com 0 movimento ardioo,
cristalizando-se com os folcloristas - portantesiggéio de intelectuais,
com intencdes variadas. Folcloristas e romanticoham um tipo de
entendimento da cultura das classes subalternas.sBo. XVII e
XVIII vao separando de forma crescente a culturalde e a cultura
popular — uma atitude da aristocracia que exchénaa diferencas
entre os plebeus e 0s nobres, num contexto comapoescolas,
dificuldades de comunicacg&o e transporte pretario

O ambiente daqueles tempos logo foi tomado pekascientificistas. Avessos
ao idealismo romantico prefigurado num indianisrnasg mistico e irreal, intelectuais,
a exemplo de Silvio Romero e Melo Moraes Filhonaon-se adeptos de uma viséo
mais naturalista de temas como raca, meio e evssflic®ebrucaram-se, desse modo, a
investigarem as chamadas racas que formaram ol Boasnco, indio e negro) e os

reflexos de suas praticas culturais na formac&tara popular.

Para Silvio Romero, em especial, foi uma espéciandélgama daquelas trés
“racas” que teria gerado a cultura popular brasilg@articularmente suas cancdes, seus
causos e sua poesia. Foi no tecido historico ques dsumanos de diversas ordens

fomentaram suas crencas, seus modos, seus salseresfazeres.

O portuguez lutava, vencia e escravizava; o indiferdlia-se, era
vencido, fugia ou ficava captivo; o africano trddaada, trabalhava...
Todos deviam cantar, porque todos tinham saudadpertuguez de
seus lares d’além mar, o indio de suas selvasiagperdendo, e o
negro de suas palhogas que nunca mais havia d& vér

Diferentemente de Moraes Filho, Romero foca suayg@o nesse campo de

analise na valorizacdo da figura do mestico, remtesite, por exceléncia, daquela

297

62.
298

ORTIZ, RenatoRomanticos e Folcloristas: cultura popular Sdo Paulo: Ed. Olho D’Agua,1992. p.

Cf. VENTURA, RobertoEstilo Tropical: histéria cultural e polémicas literarias no Brasil, 1870-
1914 Sao Paulo, Companhia das Letras, 1991.

29 ROMERO, Silvio. Estudos sobre a Poesia Popular do Brasil (1879-1§8(Rio de Janeiro:
Laemmert, 1888. p. 17.
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miscelanea de praticas culturais envolvendo cadadas racas em questdo, que seria a

feicdo do povo brasileiro e sua nacionalidade, @acencepgao.

No que se refere a religiosidade, campo de nostresse, denuncia 0s
missionarios e a ciéncia. Os primeiros, por ter&n gcapazes de compreender as
crencas e mitos dos africanos e dos indios, sawéfu.) pelo aferro fanatico a sua
propria religido e pelo obscurantismo de seu tepgra a questéo de tal ord8MnAos
cientistas deu um recado claro, particularmenteca@sndao dedicaram uma linha as
religides africanas, afirmando: “(...) o negro &ed machina economica, elle é antes

de tudo, e ndo grado sua ignorancia, um objetcidasa’"”.

Figura 8

Silvio Roméro
Litografia da Primeira Edicdo de “O Folclore Brasileiro”

30 |dem. p. 14.
391 Ibidem. p. 11.
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Figura 9

Alexandre Melo Moraes Filho
Litografia da Primeira Edicdo de “Festa e TradicéesPopulares do Brasil (1895)

Nesse rico manancial de informacfes da criatividdde povo brasileiro,
registrada por esses dois intelectuais, que seessdiro imaginario catolico popular
sergipano, frente aos inimeros exemplos verificadoanalise das obras dos mesmos.
Fruto de um jeito particular de encarar e de matafeo sagrado em suas diversas
facetas, Sergipe produziu nessa época um quadrm dig nota capaz de apontar
elementos de sua religiosidade popular, sejam staderitos, rituais, causos, cantos,
contos, crencgas, procissoes e numa infinidade @bregdes do divino, do santo, da
entidade, enfim, em promessas, rezas, oblacdedrapgpoesia, cronicas.

Nesse universo, € possivel perceber como na Prauiiec Sergipe, no século
XIX, se apresentava uma religiosidade em sua fapeflar e como isso estava

inserido numa ideia de identidade scffalAo se debrucarem sobre as inimeras

392 cf. BRANDAO, Carlos Rodrigue®© que é folclore?Sao Paulo: Brasiliense, 1984.
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manifestacfes da cultura popular, Silvio RomeroedboNVloraes Filho experimentaram
as praticas acontecendo in loco, capazes de coaramm que seria um jeito de crer do
lugar e manifestar a sua crenca. Nesse sentidgyaae pensar esse jeito sergipano
popular e catdlico de viver a sua religiosidade uets tempo determinado, e na
perspectiva dos dois intelectuais como cientisteshyiscaram captar aquela atmosfera,

vale ressaltar o que afirma Luiz Beltr&o:

Ndo ha melhor laboratério para a observacdo do nfend
comunicacional do que a regido. Uma regidao € patooque, por
exceléncia, se definem os diferentes sistemasrdarioacao cultural,
isto €, do processo humano de intercambio de id&Bmmacdes e
sentimento, mediante a utilizacdo de linguagenksaigre ndo-verbais
e de canais naturais e artificiais empregados panatencdo daquela
soma de conhecimentos e experiéncias necessapasnicdo da
convivéncia ordenada e do bem-estar colétivo

O século XIX foi para Sergipe um momento de afifdoa@ependente politica e
economicamente da Bahia desde 1590, alcanca soadade em 08 de julho de 1820.
Mas s0 a partir de 1823 que comeca em definitigalgar espacos no cenario nacional.
A partir da segunda metade, repensam duas esa&mtégcomeca por redefinir sua
capital, deixando de ser S&o Cristévao para Araenajul850. Na esfera econémica,
além da até entdo predominante cana-de-acUcamsoptiodutos e atividades se
notabilizavam™, a exemplo da mandioca e da criacdo de gado,pessem Vilas
como a de Nossa Senhora da Piedade do Lagartodatvanalises de Melo Moraes

Filho e de Silvio Romero, este ultimo natural de |la

Uma anélise de sua populacdo nesse peffodponta para uma série de

questdes verificadas em outros escritos de Silgimdro, sobretudo no que diz respeito

3% BELTRAO, Luiz. Folkcomunicacdo: teoria e metodologia Sdo Bernardo do Campo: Editora

UMESP, 2004. p. 57.

3% SOUZA, Marcos Antdnio deMemoria sobre a capitania de Sergipe: sua formacagopulacao,
produtos e melhoramentos de que é capafracaju: Typ. do Jornal do Comércio, 1878.

S MOTT, Luis R. B. Sergipe del Rey: populacéo, ecoiace sociedade. Aracaju: Fundesc, 1986.



134

a mesticagem do povo brasileiro. Sergipe, de untirgente populacional de 115.418
habitantes, 44,27% foi registrado como sendo pardos

Para Vanessa Oliveira e Veronica Nunes, do panoeainaa exposto, Sergipe
vivia uma experiéncia religiosa de tipo catolicistramlicional e popular, marcadamente
devocional e de cunho familfdt. Porém, a andlise dos registros e estudos de Silvi
Romero e Melo Moraes Filho apontam para outros &os que tornam essa época
ainda mais interessante e particular num contegteivEncia religiosa do catolicismo
popular em Sergipe no século XIX. Além disso, aat@rio do que afirma Thétis
Nunes”, esta longe de se restringir ao ambiente urbastwetido a S&o Cristévao,

com seu conjunto de irmandades religiosas.

Afora todas as questfes aqui ressaltadas, deverrasscentar alguns aspectos
bastante pertinentes quando o assunto é catoligsmalar em Sergipe no século XIX.
Em que pesem as afirmagbes dos intelectuais entaguesle registrar que aquele
catolicismo foi eminentemente ladico, também rurahultifacetado e néo
necessariamente assentado sob-hostes clericaiseBieanifestou nas mais variadas
situacOes e esteve presente nos mais ténues fitecido social sergipano, ndo so as
voltas de espacos sagrados, mas também e muitaca@amente numa faceta

configurada como profana.

A necessidade de se discutir um catolicismo pofffilpraticado em Sergipe por
meio de registros folcloricos pode levantar algorblemas e discussdes preliminares,
mas nao elimina a sua possibilidade historiograffeaa tanto, antes de qualquer coisa,
€ preciso também pensar sobre 0 que era encarauw @dtura popular no momento

em que as obras foram a publico.

3% OLIVEIRA, Vanessa dos Santos, NUNES, Veronica BlafienesesA festa do Rosario dos homens
pretos na cidade de Sao Cristovao (SE)adernos de Histéria Departamento de Histéria da
Universidade de Ouro Preto-MG. Ano 2, n° 2, setender2007. pp. 14-24.

97 NUNES, Maria ThétisSergipe colonial Il. Rio de Janeiro, Tempo Brasileiro, 1996.

3% Em que pesem as suas varias definicdes, boadmse assentadas em autores como Riolando Azzi, e
Hoonaert é importante ressaltar seu carater defid@alidade.
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Nesse sentido, embora existam diversas discusadamplamente difundidas
por autores consagrados, autores como Geertz, Betke, Roger Chartier, Renato
Ortiz, Carlo Ginzburg e Terry Eagleton podem larigaes sobre essa empreitada que

envolve aspectos da cultura popular como suaosligde.

O conceito de cultura proposto por Ge®ftzpor exemplo, esta baseado numa
orientacdo semidtica. O autor defende a tese delegeeminadas ideias se apresentam
tdo geniais, a priori, tdo capazes de explicar ma® por isso mesmo s&o encaradas
como sendo Unicas, desqualificando outras queaaegeram. Para ele, nem mesmo a
teorizacdo de cultura fugiu disso, apresentandB. Haylor como a encarnacdo desse
processo, incapaz de permitir outras conceituad@esultura as quais gerassem um

ecletismo auto-frustrante, notadamente present€leckhohn.

As muitas possibilidades de entender a culturaoest raiz da proposta
defendida por Geertz em sua obra. Ele propde uémaiei interpretativa da cultura, que
amplie justamente suas possibilidades significanDess exemplos das piscadelas de
Ryle e dos berberes no Marrocos (1912) apresentaelosautor ddo uma ideia da
complexidade que é praticar ciéncia ao tempo emagoata um caminho que parece

ser um dos mais segurogrimeiro apreender e depois expli¢4F.

Nesse sentido, nenhuma teorizagdo da cultura, mesmopular, deve estar
assentada numa ideia iluminista capaz de ofuscgroasibilidades significantes e
explicativas de outras. Nada pode ser explicadmrégiicamente e tudo nada mais é
que a soma de inumeraveis significados e explicag@essariamente situadas e
transitorias. Ou seja: “(..9 que chamamos de nossos dados sdo realmente nossa

propria construcéo das construcdes de outras pessda

O carater polissémico que o termo cultura poputsume por si sé talvez
impeca uma analise histérica apoiada nessa idelaetsido quando o objeto € um

fendmeno religioso. A recorréncia a expressoes dofgaedos ou folclore para referir

39 GEERTZ, Clifoord A Interpretacdo das Culturas. Guanabara: Rio de Janeiro, 1989.
310

Idem. p. 20.
311 Ibidem. p. 19.
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a uma religiosidade popular é controversa e podmnéer uma tentativa de
menosprezéa-la e desvalorizd-la como um objetategitia historia.

Geertz, de certo modo, aponta estratégias que psderasadas como aporte
para superar as barreiras teoricas impostas, nadanedh que se abre espaco nesse
terreno tdo movedico para diferentes possibilidatkesnalises interpretativas de um
modo particular de apropriar-se do sagrado. Um@adset partida conceitual para se
discutir uma cultura religiosa, como aqui buscarentende, numa analise historica

pode se apoiar na seguinte afirmacao dele:

(...) o conceito de cultura a que me atenho nasypagferentes
multiplos nem qualquer ambigiidade fora do comueguado me

parece: ele denota um padrdo de significados titidem

historicamente, incorporados em simbolos, um sest@enconcepgdes
herdadas expressas em formas simbdlicas por meiogdais 0s
homens se comunicam, perpetuam e desenvolvem shadmento e
suas atividades em relacéo a vida

Chartier, por exemplo, entende como problematica comceituacéo de popular
como algo que seja oposto de letrada, como se wadpudessem ter vida propria

descolada de uma nogédo mais holistica de culteguriio ele:

(....) Saber se pode chamar-se popular ao queagocpelo povo ou
aquilo que Ihe é destinado é, pois, um falso proaldmporta antes
de mais nada identificar a maneira como, nas pPtiNnas
representacdes ou nas producdes, se cruzam e igeaimigliferentes
formas culturai€®.

%12 |pidem. p. 103.
33 CHARTIER, Roger. A Historia Cultural. Entre Praticas e Representagds. 2 ed. Difel: Rio de
Janeiro, 2002. p. 56.
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Nesse sentido, para a histéria cultural o sentidas dcoisas, dos
fatos/acontecimentos s6 se completa quando evalrgino processo de nomeacao,
conceituacao ou relato (na invencéao da historiafabacacdo de seu discurso) pelo
presente A historia € como areia movedica, € comssande modelar, € como bloco de
gelo em acédo do sol, € como adolescente em suadadee como pano/tecido e suas
inumeraveis lavagens: “(.A historia ndo é apenas fluxo, processo, eventarmbém
cristalizacdo, estrutura, sedimentacdo, é acima tddo, relacdo entre fluxo e

cristalizaco, entre estrutura, processo e evéfito

Considerando a vulnerabilidade da vida humanaydesoducao cultural, o que
realmente sobra do passado € o que é determinadoentado por uma escolha: a do
historiador. Da escolha ao produto final, trangit@lo campo cultural, nesse amalgama
de religiosidade “popular”, ndo é tarefa facil, npasle se tornar efetiva quando a opgao
se dé por uma concepcao de cultura religiosa, aedgda de uma boa dose de

hermenéutica historica.

Peter Burk&® aponta para situacdes bastante pertinentes qeenpadlumbram
caminhos preciosos para um historiador que se ph@pa estudar cultura popular. Para
ele, qualquer interesse sobre o tema tem que a#isap a ideia do exotismo. O
movimento que marca 0S primeiros processos indisti a afirmacdo de preceitos de
civilizacdo e progresso € também o da “descobertpalo” pelos intelectuais. Em
escala latino-americana, os primeiros exemplastsrsaticos foram exatamente Silvio
Romero e Melo Morais Filho. A percepcdo de que woasf@a popular estavam
depositadas as raizes da humanidade fiismght para se valorizar os saberes e 0s

fazeres do povo.

Assim, afirma o autor, a um momento inicial de defianca, seguiu-se outro

em que os historiadores passaram a entender queceito de cultura popular era bem-

314 ALBUQUERQUE JUNIOR, Durval Muniz deHistéria: a Arte de Inventar o Passado. Ensaios de
Teoria da Histéria. Bauru, EDUSC, 2007. p. 300.

31> Cf. BURKE, PeterCultura Popular na Idade Moderna. Traducéo: Denise Bottmann. S&o Paulo:
Companhia das Letras, 2010. (Edicdo de Bolso).
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vindo & seara da pesquisa histé¥itaBurke faz um apanhado teérico sobre as diversas
tentativas de se substituir o conceito de cultaaufar, dialogando com autores como
Bakhtin, Ginzburg, Gramsci, Willian Christina, Cher, Certeau e Bourdieu. Tais
tentativas concentram-se na ideia de superacaacdtomhia cultura de elite e cultura
popular. Ele afirma que a tarefa ndo é facil e guwevisdo de um conceito de cultura
popular deve passar necessariamente por um reael@am®pria nocdo de cultura. Para
Burke, a ampliagdo do conceito de cultura e a ag@d dos interesses em torno dela,

tornaram seus problemas de categoria ainda malorgee a nogao de popular.

No que concerte ao catolicismo, Burke assim seynaa:

No caso do Catolicismo, podemos razoavelmente assu® Roma
seja o centro, mas é bastante claro que as devn&desficiais eram
tdo comuns naquela cidade santa quanto em qualgtrerlugar. Ao
se tentar eliminar uma dificuldade conceitual, wise outrd’.

Renato Ortiz, ao optar por uma “arqueologia do e@atoferece outra vertente.
Para ele o que se entendia por cultura populaéads XIX (momento da invengéo do
conceito) foi se alterando com o passar do tempcéer®, sua critica em relacdo aos
folcloristas € mordaz e pode por em xeque qualmiencdo de ver as fontes que aqui
selecionamos como vélidas para atingir nosso pitapdsois os folcloristas diziam

mais de suas ideologias do que da realidade dsseslaubalternas, entenda-se pévo

Tese que em boa medida pode ser contestada pobuEgnzois lidar com a
cultura popular ou subalterna, como quer, na psaduistorica é estd sempre as voltas

com uma documentacao indireta. Embora isso possggradesencorajador também

31 BURKE, Peter. Idem. p. 15.
317 Ibidem. p. 21.

¥ ORTIZ, RenatoRomanticos e Folcloristas: cultura popular S&o Paulo: Ed. Olho D’Agua, 1992.
p.7.
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pode se tornar num excelente exercicio para orladtr, ora se distanciando, ora se

aproximando de seu objéta

Outra discussao que merece nossa atencao emaeiuda dle Terry Eagleton,
para o qual a cultura se apresenta como aquela ckpéormar o cidadao apto para
viver em harmonia no campo social, capaz de aplarteresses opostos, o estado de
antagonismo crénico. A cultura seria um ente usalepresente na individualidade de
cada um. Nesse sentido, parece-nos muito apropp@@oo que vimos discutindo, uma
das trés categorias propostas por ele, a partiedenvolvimento histérico do conceito:
a cultura como civilidad®. E no campo da relacéo entre cultura e religiéobe a ele
ideia de procurar algo além do fundamentalismoapatismo, mas como aporte de uma

emancipacéo humata a nosso ver, presente nas religiosidades popgulare

No momento em que as obras de Silvio Romero e WEmis Filho foram
publicadas, Sergipe, ainda que de forma timidajaviv clima de romanizacéo,
intensificado apos a criacdo da Diocese de Araeajul1916”>. Em alguma medida, o
movimento verificado entre os finais do século X\l inicios do século XIX de
salvaguarda das coisas do povo na Europa em naligp®xima com 0 movimento
vivido pelos autores aqui em questdo. De sortanfportante para registrar uma forma
de catolicismo praticada pelo povo sergipano adtesmesmo ter sido quase que
suplantado pela onda reformadora que tomou corgavédonos rinces do Estado de

Sergipé®.

3% cf. GINZBURG, CarloO Queijo e os Vermes10? Reimpressdo. S&o Paulo: Companhia das Letras,
1998.

320 Cf. EAGLETON, T.A ideia de cultura. Sao Paulo: Editora UNESP, 2005.

21 Cf. EAGLETON, Terry.O Debate sobre Deus, Razao, Fé e Revolucdl. 1. Tradugdo de Regina
Lyra. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2011.

322 30UZA, Antdnio LindvaldoUm Porta-Voz da Romanizacéo do Catolicismo Brasiles: Siléncios

e Conflitos na Administracéo de D. José Thomaz nai@cese de Aracaju-SE (1911-1917Yese de
Doutorado. UNESP, Assis, 2005.

33 E fato que isso ndo foi deliberadamente pensadoSfieio Romero e Melo Morais filho, mas a
situacdo é no minimo curiosa se pensarmos a fegssaladora da romanizagdo em Sergipe, de modo
particular na manifesta e tacita antipatia do Pa@egminiano de Freitas em Lagarto-SE (1919),
proibindo a realizacdo da tradicional festa e msi de Sao Benedito no interior do templo catblico
como veremos no capitulo 1V desta tese.
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Se em nivel europeu havia a preocupacao do desapargo da cultura popular
sem o seu devido registro, no Brasil de Silvio Raneede Melo Morais Filho ocorre
com forca e se intensificam as acfes advindas baquecesso de romanizacéo
promovido pela Igreja Catdlica, onde as crencasulpogs eram vistas como
supersticoes do povo e desvios da moral cristd e dgveriam ser evitados e
combatidos peremptoriamente. Como diria Ortiz, @®licos queriam libertar-se das

chamadas “inconsisténcias religioS&s

7

Curioso é saber como um sujeito cético como SiRimmero tivesse se
interessado por coisas que em sua maioria estagadas a expressdes do sobrenatural.
Coisa que, segundo Camara Cascudo, teria comegadoa estada por Recife (1868-
1876) ao lado do mestre Tobias Barreto. Foi daitgtia surgido uma base cientifica
chamada por Ortiz de verniz positivista, para estua cultura popular: “(...) a
observacdo do povo diuturnamente do trabalho e ammalidade da comunicacéo

cultural, as permanéncias da individualidade ocd&ti”.

Peter Burke reconhece e agradece a importanciaedcsros feitos sejam por
antiquarios, romanticos e folcloristas (como irdegarizar mais adiante Renato
Ortiz**°), mas adverte para nos descolarmos das lenteoadsiticos e nacionalistas,
examinando com cuidado seus legados e estudosdims® em conta algumas
problematicas, basicamente trés, das quais meestaqiie a que diz respeito ao fato de
que tais intelectuais (a exemplo de Silvio RomerdMao Morais) nem sempre
publicarem exatamente como encontraram, ndo abmn@lo de alterar, forcar uma

unidade organica e criar versées de uma mesmaexqisassa em varios lugares.

As obras dos intelectuais que descobriram e depaltuaram o0 povo
conceberam algumas impressdes que ainda néo fotaiménte superadas e uma delas

324

ORTIZ, RenatoRomanticos e Folcloristas: cultura popular Ed. Olho D’Agua. SP,1992. p.15

32 CASCUDO, Camara (1950). In Prefacio de ROMEROyi&ilCantos Populares do Brasil Belo
Horizonte: Itatiaia; S&o Paulo: Editora da USP,5198

326 Cf. ORTIZ, RenatoRomanticos e Folcloristas: cultura popular Ed. Olho D’Agua. SP, 1992.
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€ uma marca registrada daquele movimento: de unaai¢fio popular imutavel e
pura?’”.

Bons indicios para quem se preocupa em pesquibeg devo¢cdes a santos no
século XIX, em Sergipe, podem ser encontrados eantttd Populares do Brasil”.
Nossa Senhora, Nossa Senhora da Guia, Santa Memdana, S&o Joaquim, Sao
Goncalo dos Campos Senhor da Cruz, Santo Antboim (@issdo de casamenteiro),
Nossa Senhora do Roséario, Sao Jodo e Sao Beneditpdem a lista. Estes ultimos
sdo, a propodsito, os Unicos exemplares do catmicisopular de Sergipe na obra de
Melo Moraes Filho, Festas e Tradicdes PopulareBdwsil (1895), com especial

atencdo a Procissédo de Séo Benedito em Lagart@ sewera mais adiante.

O culto aos santos é apresentado como um dos aspeeais expressivos do
catolicismo luso-brasileiro. Os santos sempre foemrarados como os guardides dos
humanos comuns, pois suas vidas ilibadas davamaat@gade protecao contra todo tipo
de iniquidades que existiam na vida terrena. Assiffimam Helenita Hollanda e
Biaggio Talento: “(...) cultuar os santos era uregra sagrada para o colonizador
portugués, pratica sem a qual, acreditava, fiadifiail ultrapassar as grossas e pesadas

portas do paraisd’”.

Ele estd impregnado em sua teologia, e vem de lalaga, sem maiores
questionamento até o século XVI, quando, em razé® avancos da Reforma
Protestante, a Igreja Catolica precisou reguldazger meio do Concilio de Trento
(1545-1563)*. Muitos desses santos tornaram-se populares, de particular entre
as camadas mais pobres. Os devotos se identificaeamseus santos preferidos e

buscavam todo tipo de protecao e auxilio.

%27 BURKE, Peter.Cultura Popular na Idade Moderna.T radugéo: Denise Bottmann. S&o Paulo:
Companhia das Letras, 2010. (Edicdo de Bolso9p. 4

38 HOLLANDA, Helenita e TALENTO, BiaggioBasilicas e Capelinhas. Histéria, arte e arquitetu

de 42 Igrejas de SalvadarSalvador: Bureau, 2008. p. 18.

329 Cf. AQUINO, Felipe Rinaldo Queiroz d@& Culto dos Santosn: Relacéo dos Santos e Beatos da
Igreja. Lorena: Editora Cléofas, 2009. Pp. 11-26.
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Sobre as devocdes negras presentes no catolicisamlelvo, de modo
particular, santos pretos venerados no Brasil GalGnerece destaque o trabalho de
Anderson José Machado de Oliveira. O autor faz mmnaciosa discusséao sobre o tema
e sua relacdo com a catequese catolica, abordpada;ularmente o culto ao Santo
Elesbao e de Santa Efigénia, sobretudo no campagd@s levadas adiante pela Ordem

do Carmd®.

Dos santos e devogdes negros presentes no caiajatama atencao o caso de
Josefina Bahkita. E bem verdade que o seu contisgtocional € muito recente, mas
surpreende por sua particularidade e por sua gestaicata-se de uma jovem de origem
sudanesa, nascida em 1869 e que morreu na Italik9ém depois de uma trajetoria
marcada inumeros deslocamentos e contratempog, erquais, um deles a levou a
condi¢ido de Madre da Ordem Canossianas. SegundartBdtalo Zanini, sua historia
tem uma relacdo com o Brasil, pois, em 1992, nadeidle Santos, aconteceu o milagre

que motivou a Igreja Catdlica a realizar sua carandio, no ano 20690.

Ao lado de Santo Elesbéo, Santa Efigénia Santommtdo Categeré e Santa
Josefina Bakhita, S&o Benedito figura entre ossamios catélicos negros a ocuparem o
cenario dos autores e da hagiografia crista, aju@asobre Benedito pese davidas se
realmente teria siso negro ou mut&tdDuvida que para o Padre Aloisio, parece pouco
provavel, sobretudo quando se leva em consideragéonografi&®. As imagens de

Séao Benedito tém sido representadas na cor nedgoagmdo tempo.

Ainda em termos iconograficos, Sdo Benedito é smmado de trés maneiras
diferentes. Tradicionalmente, carregando no bralenino Jesus. Outra, traz o santo

330 Cf. OLIVEIRA, José Machado de OliveirBevocdo Negra: santos pretos e catequese no Brasil
Colonial. Rio de Janeiro: Quartet: FAPER Figura 10

331 Cf. ZANINI, Roberto italo. Bakhita. Muiier, veyimscrava, Santa. Vargem Grande Paulista: Editora
Cidade Nova, 2002.

332 ROHRBACHER, PadreS&o Beneditoln: Vidas dos SantosSé&o Paulo: Editora das Américas, 1959.
vol. VI. p. 91-92.

333 SOUZA, Padre Aloisio Teixeira d¥ida de S&o Benedito15 ed. Aparecida-SP: Editora Santuério,
1992. p. 10.
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preto com o Menino Jesus no brago esquerdo e nalim&@, uma cruz. E uma terceira
representacdo, carregando fldtes

Figura 10

Detalhe da Imagem de S&o Benedito da Vila de Lagaft®

3 NETO, Isnard Camara Festa de Sdo0 Benedito e os Redentoristas (18922p Aparecida: Editora
Santuério, 2009. p. 130.

335 Uma das duas imagens que compdem o acervo icdivogia Paréquia de Nossa Senhora da Piedade
do Lagarto. Esculpida em madeira, de estaturaanadiA julgar por um inventario de 1831, feito pelo
Vigério de Lagarto Padre Manoel Moreira dos Samiodge ser a mesma imagem usada nas procissdes de
Sao Benedito até a primeira metade do século XXalhAtente, figura do lado direito da imagem de
Nossa Senhora do Rosério, em altor-mor da Igregdaeya 0 mesmo nome.
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Figura 11

Imagem de Sao Benedito da Vila de Lagarf®®

Entre os santos mais cultuados, em Lagarto, dassldosmacdo e fundacéo,
afora o culto a Nossa Senhora da Piedade, estiverdm algum modo ainda estéo:
Santo Antbnio, Nossa Senhora Santana e Nossa $edbdRoséario. Porém, nenhum
outro roubou mais a cena devocional, até meadsgado XX, do que Sdo Benedito.

338 Curiosamente, a imagem de Sao Benedito que estianmor da Igreja de Nossa Senhora do Rosario,
da cidade de Lagarto, ndo traz na mao direita umma @u mesmo flores e sim uma espécie de rolo de
papel, de manuscrito.
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Benedito, de alcunha o Mouro (de cor escura) nasaesicilia, Italia, no dia 31
de marcgo de 1526, numa aldeia chamada Sao Fila@®foumente o adjetivo “mouro”
tem conotacéo fenotipica, mas ha quem defendaaléeque conote também condicao
de origem escrava. Para o Padre Rohrbacher: “Ngédrafos, Benedito aparece como
S&o Bento, o Mouro, para ficar bem distinto do deafPatriarca dos monges do
Ocidente, Sdo Bento de Nurcia, o decantado fundéal@rdem dos Beneditins.

Para um de seus mais conhecidos biégrafos, DontiBcande Paula e Sil4,
trata de um “(...) humilde filho de S&o Francisqoge atravessa assim 0s seéculos,
festejado e amado como so a religido sabe o fararqgpm aqueles a quem cinge-lhes a

fronte a aureola de Sanid”

Dom Francisco afirma ter sido o santo “preto d€ eopara tanto chega a por
em duavida seu lugar de nascimento, pois julgavassiiccomum sua cor na Europa
naquele momento. A proposito, assim se refere ségrdio: “Preto retinto, ou

simplesmente amulatado, como dizemos em nossadiriasio...”*°

Ele ainda classifica a cor negra da pele de Saced®ncomo sendo um
acidente. Uma afirmacdo que merece uma reflexas apgiofundada, sob pena mesmo
de se pecar pela distor¢do, ainda que para tarisgaeecessario situa-la no momento
de sua producgdo. Vejamos: “A cbr € um acidente ma@a influi nas qualidades

psiquicas ou da alma, que pode ser pura como wndeduz, brilhante como o cristal, e

%" ROHRBACHER, PadreS&o Beneditoln: Vidas dos SantosSao Paulo: Editora das Américas, 1959.
vol. VI. p. 90.

%38 Natural de Douradinho-MG (21/10/1866), e filho @astédio Casimiro Machado e Maria Paulina
Pereira, Dom Francisco de Paula e Silva foi o wgégerceiro bispo do Maranh&o entre os anos 1907 e
1918, ano de seu falecimento ocorrido no dia Ojul®. Em 1913, publicou o livro “A Vida de S&o
Benedito”, a qual recebeu vérias edic¢des, tornaedoma das mais importantes referéncias sobret@ san
preto. Na presente tese, utilizamos a edi¢do d&. 19 PACHECO, Felipe Condurom Francisco de
Paula e Silva, XXIII Bispo do Maranh&o: esboco biogafico. Petropolis-RJ: Editora Vozes, 1995.

339 SILVA, D. Francisco de Paula ¥ida de Sdo Benedito5 ed. Editora Mensageiro da Fé: Salvador,
1955. p. 5.

30 |1dem. p. 12.
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alva como as corolas dos lirios, embora ande pegia@ no invélucro de um corpo

preto*"”.

A primeira edic&o do livro “Vida de S&o Benedito'détada de 19%%. Oito
anos antes (1905) Manoel Bomfim publica “Américdina Males de Origemi*’. Em
seu ceélebre estudo sobre a formacgao do continatie lamericano, afora a defesa da
tese de que todos os problemas do Brasil de susaéterorrem do lusitanismo; o
médico e intelectual sergipano foi de encontro @iexcdo eugénica que dominava as
rodas e discussdes cientificas, cujo maior expoerateseu maior desafeto, e também

seu conterraneo, Silvio Romero.

Ao contrario deste, Manoel Bomfim n&o via as quest@ciais como explicacao
para o atraso do Brasil, por exemplo, e criticavdeqa de umembranquecimentdo
povo brasileiro, tendo como matriz racial a corofgpica do branco. Para ele, as
mazelas da América Latina, particularmente da ndixasileira, estavam na falta de

educacao e preparo do povo e das elites.

Como se V&, as palavras de Dom Francisco de P&ileaeem muito refletem o
pensamento eugénico que parece ter dominado o rt@lmeelectual da igreja e mesmo
a reflexdo teoldgica dos seminarios brasileiroseens finais do século XIX e inicios do
século seguinte. A bem da verdade, os pais de $aedBo eram africanos e foram
levados para a Sicilia na condigcdo de escravosté@&o Monasero e Diana Lecan

foram casados e viveram religiosamente a fé catolic

A tradicdo e os estudos biograficos em torno da diel Benedito dao conta de
que os pais haviam feito uma promessa a Deus paraswup primeira cria fosse um
varao. Seu dono teria dito aos mesmos que, sadstdecesse, ele |he daria a liberdade.
Como isso de fato se deu, pois nascera Beneditehbee o nome cujo significado quer
dizer aguele que é abencoado, que € bento, bemitaasal, ainda nasceram um

menino (Marcos) e duas meninas: Baldassara e Faadel

%1 Ibidem. p. 12.
32 A versdo utilizada para o presente estudo é dayude 1955.
33 BOMFIM, Manoel. A América Latina: Males de Origem 4 ed. Rio de Janeiro: Topbooks, 1993.
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Citando a obra “A Vida de Séao Benedito”, de autal&aum dos seus mais
conhecidos hagiografos, D. Francisco de Paula ®a,Sitlo Padre Rohrbacher

destacamos a seguinte passagem:

De sua educacédo, sabemos que foi formado com g@andado de
Deus. Os pais, embora escravos, distinguiam-seiparfé viva, em
grande amor na piedade e no amor a Nossa Senhonga earidade
ardente. Nao possuindo outros bens da fortuna ar lag filho,
guiseram pelo menos legar-lhe esse da piedade, eomais tica
heranca a lhe deix4t.

S&o Benedito foi pastor, como o pai, depois lawadmtes de entrar no
convento. Da lida na terra, conseguiu amealhamadgsoma em dinheiro para manter-
se e aos pafs. Para o Padre Aloisio, “(...) Benedito foi um dositos santos e santas
que regaram a terra com o suor do seu rosto, ptarelela o pdo de cada #fa Por
isto, ele é representado como o protetor e padrodds agricultores. A relacéo
simbdlica da devocao do santo com a terra e cambalho é muito forte e foi uma das
bases para a sua utilizacdo pedagdgica de convdosdoegros e de evangelizacdo do

povo, particularmente dos pobres.

Segundo consta, ele teve problemas de relacionancent os meninos de sua
idade na propriedade em que trabalhava, sobreteldofgto de ser zombado por sua
cor. Desse modo, dividia as horas de trabalhofelda entre a soliddo do recolhimento
e a oracao. Sobre o cotidiano do santo, assimvesci2om Francisco de Paula e Silva:

“As longas horas do dia, passadas a s0s, ora araaleluma arvore solitaria no meio

%44 Dom Francisco de Paula e Silva. Apud. ROHRBACHE®&{re Sdo Beneditoln: Vidas dos Santos

Sao Paulo: Editora das Américas, 1959. vol. VB5.

35 Cabe esclarecer que somente seus pais viviamgmeele escraviddo. Benedito era uma espécie de
trabalhador livre que conhecemos, hoje, no Brasifio pe&o de terra. De alguma forma, ele viveu algo
proximo da condigdo social dos libertos pela Leidmtre Livre no Brasil (1871), quando as criangas
livres da escraviddo continuam nas fazendas aftura @os 21 anos de idade. A escraviddo, na J|talia
esteve longe de ser como a escravidao praticaBaasil nos periodos colonial e imperial.

316 SOUZA, Padre Aloisio Teixeira d¥ida de Sdo Benedito15 ed. Aparecida-SP: Editora Santudrio,
1992. p. 24.
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da campina vasta, ora abrigado pelos rochedosegalbrem em grutas; o céu azul la em

cima, a verde relva do prado aqui em baiXo”

Sao Benedito largou o pouco que tinha e, aos vinteanos de idade (1547)
iniciou vida religiosa, influenciado pelo eremitr@dnimo Lanz#®’. Lanza fazia parte de
uma comunidade de inspiracao franciscana chamades$ Eremitas Franciscanos. Ele
vivia com seus companheiros em Santa Doménica guian despertou em Benedito a

vocacao e o desejo de imitar o exemplo de Sao iSnde Assis.

Sua fama de milagreiro se deu em funcéo de tedowrma mulher com céancer
nos seios, agindo sobre ela com um sinal da calreS assunto, assim se pronuncia o
padre Aloisio: “A histéria desse milagre repercutiwito. Verdadeiras romarias
comecaram a dirigir-se para o eremitério, exataenaméis de Sdo Benedifd. Assim,
o ideal de vida em reclusdo e contemplativa, coazesf do dia-a-dia e gestos de
caridade aos mais necessitados, que seus commanhaiiam escolhido fugiu ao seu
controlé®. A fama vertiginosa do irmdo preto, milagreirocasica patamares
inimaginaveis para a época. Assim sera toda adedBenedito até seu falecimento: o
equilibrio entre uma vivéncia de fé marcada petmlremento e pelo isolamento e a
necessidade de atender as hordas de gente queungwaim para uma palavra e mesmo

um gesto, preferencialmente milagroso. Curiosamstaendo lhe tirou a serenidade.

A licenca dada pelo para Jualio Il (1550-1555) pgre os irmaos de Frei
Jerbnimo Lanza pudessem constituir uma comunideatei®, foi cancelada em 1562.
Por ordem do papa Pio IV, Benedito e seus irmaosféndoram obrigados a
congregarem-se em clausura. Nesse meio tempo, F@ireanza e este fato teria sido
importante para a decisdo do papa. Os irmaos dealLgueriam fundar uma nova

%7 SILVA, D. Francisco de Paula ¥ida de S&o Benedito5 ed. Editora Mensageiro da Fé: Salvador,
1995. p. 18.

%8 ROHRBACHER, PadreS&0 Beneditoln: Vidas dos SantosS&o Paulo: Editora das Américas, 1959.
vol. VI. p. 97.

#9350UZA, Padre Aloisio Teixeira de. Op.cit. pp. -3

%0 Esse movimento de pessoas que acorriam em busBaal8enedito obrigava a Frei Lanza ter que
mudar-se de lugar algumas vezes. Ha casos registdadinvasdo do povo a um destes locais, a exemplo
do que ocorreu no Mosteiro de Mancusa.
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ordem franciscana, no que nao foram atendidos. den@bedientemente, escolheu a
ordem dos Capuchinhos, vivendo a maior parte deigdaareligiosa no Convento Santa
Maria de Jesus, na cidade de Palermo, Italia. Ane@ingelo de Scieli era o Guardiao
do convento e ja sabia da dimensdo da fama do movéo, pois ela ja havia se

espalhado por toda a Italia.

No convento, exerceu a funcdo de cozinheiro. Ent&onde sua origem
humilde, de sua cor e de sua parca formacao itwelemdo lhe foi permitido, em
principio, ocupar outra funcdba LA teria sido o palco de diversos dos milagresea

atribuidos como um eximio provedor de alimentogemnpo de pendaria.

O primeiro grande registro de popularidade de S&weBito, ainda em vida, data
de 1578. Naquela ocasido, ele precisou fazer uagem a Girgenti (Agrigento), no
centro-sul da Sicilia, para participar de um Capiteeral da Ordem a que pertencia.
Segundo suas hagiografias, ele foi recebido contigdbek a sauda-lo efusivametite
Ndo sabia o santo que, mais tarde, sob a repredentie icone de barro postado
harmoniosamente num andor, a cena se repetiriaorafoda, particularmente no Brasil

e na cidade de Lagarto.

Suas investidas milagrosas e a repercussao irnteenéerna que isto causou ao
convento algaram Benedito, naquele ano de 1578ndigdo de guardido do Convento
de Santa Maria de Jesus. Ele tinha 52 anos e gakavespeito de seus superiores e
irmaos. A nova condi¢cdo dentro do convento era éambm titulo de reconhecimento.
Nem todos podiam atingir aquele patamar, pois ma@enferida a um religioso leigo,
como era a condicdo de Benedito, mas a sacerd®tetanto, o fato so reforca a

importancia historica do santo preto na Histéridgiaja.

A funcéo de Guardido era necessariamente administerequeria do ocupante

nao s6 uma postura de lider, mas também formac@doquk parece, Benedito teria

%1 0 padre Aloisio defende outra tese, aventandosailgibdade de o préprio Benedito vir a escolher a
funcéo de cozinheiro. Cf. SOUZA, Padre Aloisio Eéia de. Op.cit. p. 45.
%2 |bidem. pp. 69-70.
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permanecido iletrado até o fim de sua vida. Bepneatiupou o0 cargo por trés anos e a
teria deixado por conta propria, retornando aog@es na cozinha.

Sobre as responsabilidades de um Guardido, vaelt@so que escreve o padre
Aloisio a respeito, até mesmo para se ter uma diieedo episodio que marcou a vida

de Benedito em comunidade:

Cabe ao superior das comunidades religiosas daregar licencas
pedidas, e a ele se prestam contas de todos @s gadtas. Ele que
preside todas as reunibes da comunidade, tambénoraes
comunitarias. Escala os trabalhos apostélicos e dew o primeiro a
trabalhar. Como animador dos confrades competeuperisr dar o
bom exemplo a todo o tempo e em todo o lugar. Upersor santo
santifica seus confrades; um superior relaxadotied@a o convento ao
relaxamentd®,

Afora néo ter tido a formacéo intelectual adequpdea a época, Benedito
dominava as questdes teoldgicas com desenvolte@gun8o0 o Padre Rohrbacher:
“Mestres em teologia, muito amiudadamente, compades$, vinham consultao'.
Por isso, foi encarregado de encaminhar novigossé&oMestre dos Novigos, abriu

outro precedente, pois somente sacerdotes podsei@rupar dessa funédo

Sé&o Benedito viveu sessenta e trés anos, falecend@ 04 de abril de 1589
Os muitos milagres atribuidos ao santo preto, cficomu conhecido no Brasil, ndo

cessaram mesmo apds sua morte, se avolumandospadkamdo por todos os lugares.

%3 |bidem. pp. 53-54.

¥4 ROHRBACHER, Padre. Op.cit. p. 103.

%5 Ao que se sabe, Benedito nunca exerceu a func@aatedote, permanecendo irméo religioso leigo
dentro da ordem. No que diz respeito aos ritosssasj fez as vezes de coroinha ou acolito. Cf. QUZ
Padre Aloisio Teixeira de. Op.cit. pp. 60-61, 90.

%6 0 que consta a respeito é que ele n&o levou redis meses doente, convalescendo em sua cama.
Teria sido uma morte sem maiores sofrimentos, sargarena como se diz na expressdo religiosa do
catolicismo. Varios fatos misticos giraram em todeosua morte, como o fato de té-la profetizadale o
ter entrado em éxtase espiritual nos momentos qtecederam aos Ultimos dias de sue derradeiro
suspiro. Seu corpo permanece incorruptivel e egpoesin mausoléu de vidro e madeira numa capela
lateral da Igreja de Santa Maria de Jesus, distdgtms poucos quildmetros da cidade de Palermo.
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Em razéo disto, foi declarado padroeiro da cidal@aermo, em 1652, com a alcunha
de “Templo da Virgindade e do Espirito Santo”; eeteeu culto aprovado por decreto
da Santa Sé Apostodlica, no ano de 1743. Seus paxese beatificacdo e de
canonizacao levaram um bom tempo, entre idas egjnbs tramites burocraticos de
Roma. Benedito foi beatificado, em 1763, pelo p@pmente Xl, e foi considerando
Bem-aventurado. Foi sagrado como Santo pela I@ajélica, no pontificado de Pio
VIl, em 1807.

Uma das primeiras irmandades dedicadas a Sao Bermkda do ano de 1690,
no Mosteiro de Santa Ana, em Lisboa, Portugal. o seguinte, sua devocdo chega a
América, no Convento de Sao Francisco da cidadéds, Nova Espanha.

O calendario liturgico da Igreja comemora sua mé&mdo dia 05 de outubro,
com o nome de S&o Benedito, o P¥étdlas, foi no més de janeiro, sobretudo na Festa
de Reis, que sua festa foi celebrada durante amddrasil e, ainda hoje, em alguns
lugares de Sergipe, por exemplo, como nas cida€e¥aparatuba e Laranjeiras. Em
Lagarto, ndo passa de um simples registro do missdtima vez que foi comemorada
com a participagcédo da Igreja local, como uma tesstate reavivamento, foi o ano de

1983. Voltaremos a destacar esse assunto no @apitul

Seu prestigio s6 aumentou com o tempo, mesmo tsndodevocao e festa
sofrido, impiedosamente, a acao silenciadora ddsepae bispos da romanizacdo. No
ano 2000, a Organizacdo para as Nacdes Unidas (@N&)Prefeitura de Palermo
estiveram envolvidas com a inauguracdo de cateslra Seu nome. Na ocasido, foi
promovida uma semana cientifica com o tema “SolR®ta dos Escravos”, reunindo
varios estudiosos, sob a coordenacédo da ProfeGsmvanna Fiume. A ideia de criacao
de uma catedra “Sao Benedito, o Preto” procurompx@r um dialogo intercultural e
inter-religioso, além de promover pesquisa em nileefraduacdo e de pdés-graduacdo

cuja tematica estivesse voltada para a histérizutto e para a devocao ao satito

%57 Cf. AQUINO, Felipe Rinaldo Queiroz d@& Culto dos Santosn: Relacéo dos Santos e Beatos da
Igreja. Lorena: Editora Cléofas, 2009. pp. 96, 134.
%8 Cf. Fraternitas 2000.12 — 60.
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Poucos santos da Igreja Catdlica revelam uma idéide de seus fiéis em seus
cultos como S&o Benedito. Seja nas oragles, sejéentas, nos cantos e mesmo na
danca, seus devotos o tratam com muito aprecoirghoamnaturalmente se dirigindo a
ele com adjetivos como “pretinho”. Dentro do unseercatélico, os santos, mais de
perto o santo preto, conseguiam atar um laco entf®eus-catdlico”, notadamente
distante e pouco afetivo, e uma religido por deraai&era, com o ente religidso A
caréncia do divino era suprida, de algum modo, pelaimidade quase familiar com o

santo.

Ainda nesse sentido, muito pertinente é a compéeetis Katia Mattoso quando
afirma terem existido por muito tempo, dois tipas ‘pais” quando o assunto era
profissdo de fé catdlica: um “pais legal” e um $&akal’. O segundo tipo,
“majoritariamente ignorante e iletrado” esteve akas com uma religido catélica no
que ele foi de mais sensivel, sobretudo pela reldedproximidade com Deus e seus
santos e, como nos parecer ter sido e ainda aémde Sao Benedito, por meio deles.
Diz a autora, ainda: “(...) As pessoas se recom@&mdaaos santos de sua devocgéo,
anico recurso disponivel diante das dificuldadespressdes de que eram vitimas no

cotidiand®”.

Na cidade sergipana de Laranjeiras, Sdo Beneditvisto como patrono dos
pretos e dos pobres. A camada popular Ihe nus@er® ndo sé por conta dos milagres,
mas também por que as pessoas acreditavam que s@cefosse celebrado e que sua

festa ndo fosse realizada, toda ordem de probleeabateria sobre a ciddde

3% Cf. SOUZA, Laura de Mello €O Diabo e a Terra De Santa Cruz. Feiticaria e Religsidade
popular no Brasil Colénia. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2009.

¥0MATTOSO, Katia M. de Queiré® Igreja. In: Bahia, Século XIX. Uma Provincia no Império Rio
de Janeiro: Editora Nova Fronteira, 1992. p. 317

%1 DANTAS, Beatriz GéisNota Prévia sobre Rituais Folcléricos numa Festdgteja — A Festa de S&o
Benedito na Cidade de Laranjeirds:: Revista Sergipana de FolcloreAno I. Nimero 1. Aracaju-SE.
Agosto de 1976. pp. 8-9.
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Essa passagem das memorias do povo sergipanomegera uma cangao de
Tom Z&%, intitulada S&o Beneditd. O causo contado e cantado pelo artista se passa
em sua terra natal de Irara, interior da Bahiaigkga da cidade, havia um grande altar
ocupado pelo Santo Preto. Certa feita, ele foi tduido por uma imagem de Santo
Antonio e tirado da apreciacdo dos devotos. Ningsafia onde tinham posto o
padroeiro dos negros. N&o tardou para que uma dérieontendas e problemas se
abatesse sobre aquele pequeno lugarejo. Assim,deanicio no dia da padroeira,
quando de repente, ninguém mais se entendia:p¢is)tudo na cidade, comecou a dar
para tras (...), acredite quem quiser: azar por la@nou”. Em meio a um pandemaonio
sem precedentes, a imagem de Sao Benedito foi #adan escondida, debaixo do
manto do Senhor do Passos. Ele estava de camdeie, por terem Ihe feito isso, havia
colocado despacho no lugar. O povo todo correugania a p6-lo de volta no altar, na

esperanca da solucéo das calamidades.

Esse tipo de postura em relacdo a Sado Beneditml@®ta verificado, de outras
maneiras, com outras devog¢des no contexto atuap @existente em torno de Santo
Antbnio na condicao de santo casamenteiro, o quegden modo da a tdnica do Brasil
catdlico: onde a espontaneidade supera o regalisuj@,populacdo “é catolica ‘sem
igreja” e escapando a ela. Como diria Hoornaerty tmuito santo pouco sacramento,
muita reza pouca missa, muita devogao pouco pecadita capela pouca igreja. Um

catolicismo antes epicurista que estoico, antesigiaco’ que ‘apolinec®’.

Tais manifestacdes de fe, tipicas da “espontaneidde pessoas simples que
durante séculos vém cativando-o, levaram altagidattes da Igreja a nutrir um certo
mal-estar por elas. Isto se refletiu em algunspdwecos brasileiros do inicio do século
XX, como veremos no quarto capitulo, notadamente rpeio do Cbénego José

Geminiano de Freitas, na cidade de Lagarto-SEePena-se, na escrita de D. Francisco

%2 Compositor, cantor, arranjador e ator nascido mmal(BA), no dia 11 de outubro de 1936. Um dos
maiores letristas da musica popular brasileiraheoitlo pela irreveréncia com que conduz seu trabalh
%63 CD Eu vim da Bahia (Varios artistas) - participmeBMG Brasil - (2002).

%4 HOORNAERT. Eduardo.Sociologia do Catolicismo no Brasilln: AZEVEDO, Thales de.
Catolicismo no Brasil: Um Campo para a Pesquisa S@t (Prefacio). Salvador: EDUFBA, 2002. p.
13.
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de Paula, biégrafo do Santo Preto, algumas posfuapodem ser verificadas no padre
lagartense, impregnadas de antipatia a influénaiaetigiosidade africana no culto a
Sao Benedito. Influéncias essas classificadasRisfm do Maranhdo como “grosseiras

supersticde’™.

Alids, isto parece ter dominado a cena cultural giguns anos. Em artigo
publicado na Revista do Instituto Historico e Gédigo de Sergipe, datado de 1940, de
autoria de Edmundo Kung, a contribuicdo do africaéo é tratada com o devido valor,

pois o referido autor assim escreve:

Com o negro, proveniente da Africa, em tempos éaé®) sucedia
identico fato, pois, sendo ele um individuo nostaige também pouco
observador, nada poderia ter trazido para a nessa © que 0 negro
trouxe para ca foram as macumbas e as feiticamiges praxes foram
augmentadas com o contato, que tiveram 0 povo agier porém
inteligente, proveniente de Portugat..

Algumas décadas depois, também Abelardo Romero aBaekternou sua
posicdo indo um pouco a contraméo, acusando aalgeejmalogro cultural, mas sem
perder de vista a ideia de um aliciamento religigqso) Pior que fazer o escravo
trabalhar no eito, dando-lhe as horas de repousorpauperar as energias, foi procurar
distrai-lo e engana-lo com mil folgas e festejadtivando nele a indoléncia, o vicio, a

supersticdo, a licenciosidade em numerosos feriadiiss santos de guattia

Dom Francisco de Paula e Silva afirma em sua oia ¥e Sao Benedito, que

ao escrever um escrito da vida historica do satéoguer que seu devoto a defenda e se

%5 SILVA, D. Francisco de Paula ¥ida de S&o Benedito5 ed. Editora Mensageiro da Fé: Salvador,
1995. p. 60.

%5 KRUG, EmundoHistérico das Nossas Supersticdes (Conferéncia it Campinas — 18.11.1940
In: Revista do Instituto Historico e Geografico de Selige. Aracaju, n. 16, 1942. p. 30.

7 DANTAS, Abelardo RomerdOrigem da Imoralidade no Brasil. Rio de Janeiro: Conquista, 1967. p.
170.
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isente do que chamou de “muiltiplas falhas que ardefni®®”, numa nitida postura de
aversdo as maneiras nada ortodoxas que a devogougaobretudo na ludicidade do

poOVvO.

O fato € que apesar de toda essa aversdo, a pdiyar escritos de alguns dos
hagiografos de Sédo Benedito, tamanha foi e € alagade dele que, por vezes, sua
devocao e festa chegaram a ofuscar outras vivéagiasticas da fé. A julgar pelo que

lemos e pesquisamos com o fim de preparar estaet@skagarto nao foi diferente.

Para AzZi®, Sdo Benedito tornou-se o patrono dos escravo®fem Brasil.
Sua devocao aportou no pais atraveés dos portugueseasagal foi um dos primeiros
paises da Europa a registrar milagres atribuidesmatm fora do eixo circunscrito antes
a Itélia, notadamente, Palermo. Também foi |4 swdedevocado mais se propagou por
outros paises e continentes. Nos processos defidzg#@to e de canonizacdo de
Benedito, foram os milagres anotados naquele padssq tornaram decisivos para 0S
papas. Teriam sido os negros ladiffosscravizados pelos portugueses, os primeiros

cativos a venerarem e disseminarem o culto a SAed#e.

Alguns estudos procuram demonstrar que a consiglervesenca de
franciscanos no Brasil e a alta percentagem deosewr populacéo brasileira, ao longo
dos séculos, sdo algumas das razdes apresentadmsexjdicar o0 sucesso e a
expressividades do fendmeno da devocdo e festa ade B®nedito. Entre seus
hagiografos, o Padre Aloisio € um dos adeptos dessaPor sua vez, Dom Francisco

assim se refere a sua proliferacdo na América §uoesa: “(...) como esses infelizes

38 5ILVA, D. Francisco de Paula e. Op. cit. p. 8.

39 AZ7I, Riolando.A Igreja Catélica na Formacéo da Sociedade Brasilei. Aparecida, SP: Editora
Santuério, 2008. p. 43.

370 Segundo o Prof. Msc. Carlos Franco Liberato (Rsife do Departamento de Histéria da UFS), nos
tempos da escraviddo, os escravos AFRICANOS eramatios ou de BOCAIS ou de LADINOS,
dependendo do seu grau de aculturagdo dentro ddarportugués. Assim, os chamados 'bocgais' eram
aqueles escravos recém-chegados da Africa que oBbecam, portanto, a lingua e a cultura
portuguesas. Os 'ladinos', por sua vez, eram @scr@vicanos que ou ja estavam ha muito tempo no
Brasil ou aqueles que, ainda na Africa, tinham tidotato com os portugueses (como escravos ouenio)
ja sabiam falar portugués, praticavam alguma fatenaatolicismo, se vestiam a moda ocidental, etc. E
geral, os 'ladinos' que ja chegavam com estaslitedes' no Brasil, vinham do arquipélago de Cabo
Verde ou da costa de Angola. No caso dos escravosigcidos no Brasil, eles recebiam o nome de
CRIOULOS.
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eram pretos na cor, e pagaos na crenca, dar-lhgsadmeiro da sua mesma cor, um
santo negro, era como lhe apresentar ao vivo o gellam e ganha-los com esse

exemplo & fé de Nosso Senhor Jesus Cfi&to

Este interesse sobre a devocao e a festa de S@&di®empersistindo no tempo
atual, nos faz pensar sobre o que teria aconteadbagarto a partir da segunda metade
do século XX. Porque em outras partes de Sergipesmo do Brasif e do mundo
aquele fendbmeno ndo se esvaziou culturalmenteu®argiléncio sobre o santo preto
(quase amnésia) foi se consolidando com o tempwlova tona apenas agora com

pesquisas, como esta, a respeito?

2.5. Empreendedorismo Religioso — Livro de ReceitasDespesas da Irmandade de
Nossa Senhora do Rosario dos Pretos (1856-1877)

Foi nesse cenario de profundas mudancas ocorridasegunda metade do
século XIX, seja no campo social e econbmico, s&aproprio amago da Igreja
Catdlica e suas tensbes e acomodacdes com o Etasiteiro, que a Irmandade de
Nossa Senhora do Rosario dos Pretos levou adiant@rejeto enquanto associacao
religiosa na Vila de Nossa Senhora da Piedade dmri@ revelando uma saude
financeira interessante, cuja analise nos ajudguéreeber ndo s6 o crescimento da
importancia da devogao a Sao Benedito e 0os esfpayasa realizacao de sua festa, que

se tornou, no século XIX, uma das mais importacegsbracdes da fé catolica na vila.

A ideia de uma empresa ou empreendimento religmsssa pela criacao,
existéncia e manutencdo de uma instituicdo rebgidd caso das irmandades, cuja
esséncia era associativa, como ja vimos, tinhaeenbtesmo de compromisso a condi¢do
mais importante e decisiva, ao lado de uma recepaz de manter seu “negdécio”. Se

por um lado, seu termo lhes dava legitimidade peranEstado e a Igreja, definia e

$TLS|LVA, D. Francisco de Paula e. Op. cit. p. 60.

372 Segundo o Padre Aloisio, o Brasil é o pais quésagstenta a existéncia de uma maior devocédo a S&o
Benedito no mundo. Cf. SOUZA, Padre Aloisio Teiadile.Vida de Sao Benedito15 ed. Aparecida-

SP: Editora Santuario, 1992. p. 8.
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tracava sua organizacao, seu corpo juridico, enti@s necessidades organizacionais;
por outro, suas contas lhes garantiam a sobrevev@gor que néo dizer, sua condi¢ao

social.

Esse empreendedorismo, normalmente interpretad® @ssisténcia social,
prefigurada em uma série de atividades, como sepalitos, fazia as vezes de outras
instancias, como as da prépria Igreja, conferiralraandades capacidades que podem
ser vistas, & luz das observacées sobre campselie Bourdiell®, como extenséo e
bracos administrativos de um mesmo corpo, 0 que payece mais pertinente e
condizente com o que iremos discutir ao longo da,tpelo menos até quando isso foi
possivel, no caso de Lagarto, peremptoriamentertr pa administracdo do Padre

Geminiano de Freitas.

O professor Francisco José Alves destaca nas iadasdbrasileiras a sua
caracteristica de “polifuncionalidad®. Elas n&o s6 lidavam com o auxilio material,
como também com o espiritual, as voltas com atéssis aos membros ou irmaos e
com o culto a um determinado santo. Além dissomprkeam eventos cujo mote
principal eram as festas, inicialmente, no cas¥ittade Lagarto, dedicadas a Virgem
do Rosario, na segunda oitava de Natal, mais tardmo veremos com maior
profundidade na sequéncia de nosso trabalho, sspé&ocde S&o Benedito.

Na historiografia brasileira existe uma tendéncieoasiderar as irmandades
sob o viés da solidariedade e do amansamento tevesaurante o periodo colonial e
imperial, aspectos caidos em desuso com a replbigsmo algumas delas reincidindo

em sua existéncia em condi¢cdes adversas, comestita romanizadora.

Entendemos que isso limita as possibilidades dedestlesse objeto de
pesquisa e, muitas vezes, ndo traduz muito suaotafigade conceitual. Na maioria

das vezes se lanca sobre as irmandades visOescidisstp mesmo quando elas se

$3BOURDIEU, PierreA Economia das Trocas LinguisticasS&o Paulo: Edusp, 2002.

37 Que tinha varias funcdes e que atendia a vArimsdgitos como rezar, zelar entre outros. Cf. ALVES,
Francisco Josds Irmandades de Nossa Senhora do Roséario em 8d®ggulo 19)In: Anais do XXIV
Encontro Cultural de Laranjeiras. Aracaju: Secretaria de Estado da Cultura, 199949.
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apresentam como empreendedorismos religiosos,ogam falém do assistencialismo e
do uso ideoldgico, postura que adotamos aqui dar tielas no exemplo da Irmandade
de Nossa Senhora do Rosario da Vila de Nossa SedboPiedade do Lagarto, e que
também néo esta longe do que dissemos, mas quearese muito mais confortavel
diante da necessidade de instrumentalizar suasanaéln ferramentas tipicas do
chamado oficio do historiador. Nesse sentido, vakesaltar o que diz Eduardo
Hoornaert: “(...) as confrarias conseguiram marmipak financas das classes comercial

e proprietaria, canalizando-as para as despesagtd®’’

Caio César Boschi, estudando as irmandades de Maeagis, pontua o
carater funcional objetivado pelo Estado, uma vee gstas irmandades poderiam
contribuir para “conservar a tranquilidade e a sdipacio dos povd€.” Em Ser
escravo no Brasil, Katia de Queiros Mattoso reasadtirmandades como uma reacao,
um protestd’ e Reis, estudando as irmandades negras da Bakumialoconcebe-as,
acima de tudo, como instrumento de fomento & coggridentitarid®. Russell-Wood
também reconhece a importancia das irmandadesnsiriegéo identitaria, no entanto
inclui nessa possibilidade os homens de cor (essravlibertos) nascidos na colbnia,

atribuindo ainda a estas irmandades um aspectegipotsta inexoravér.

Contrariando a historiografia oficial, Renato Sitaeafirma que, longe de ser
um ato fruto de uma acgao piedosa, uma Irmandadd.ejauma produtora de eventos
piedosos, com investimentos, patrimbénio, orcamentas, contabilidade e tudo o

> HOORNAERT, EduardoA Igreja no Brasil Colonial (1550-1800) 3 ed. Sdo0 Paulo: Brasiliense,
1994. p. 71.

*® BOSCHI Caio CésaOs leigos e o poder: Irmandades Negras e politic@lonizadora em Minas
Gerais. S&0 Paulo: Atica, 1986. p. 105.

377 “«Qualquer grupo autorizado ou proibido, represemeprotesto, uma reacdo de defesa contra a carga
da escravidéo, (...) mesmo quando a repulsa sendissnuma prética social permitida pelo senhof!. C
MATTOSO, Katia de QueirosSer escravo no Brasil2 ed. Sdo Paulo: Brasiliense, 1988. p. 114.

7% REIS, Jo&o Jos& morte é uma festa: Ritos flinebres e revolta popat no Brasil do século XIX
Sao Paulo: Companhia das Letras, 1991. p. 04.

7 RUSSELL- Wood, A. J. REscravos e libertos no Brasil ColonialTraducéo: Maria Beatriz Medina-
Rio de Janeiro: Civilizacao Brasileira, 2005. p319
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mais, precursora da organizacdo burocratica de Waber.*"”. Esse aspecto de

“empresa religiosa” pode ser verificado quando dalise dos livros de contas da

Irmandade de Nossa Senhora do Roséario em Lagarto.

O Arquivo do Judiciario de Sergipe possui, em sgna, o langamento das
Receitas e Despesas da Irmandade de Nossa Sermhdtasdrio compreendendo o
periodo de 1856 a 1894. Trata-se de um documeasdeem informacdes que ndo s6 da
conta de informar o movimento financeiro da irmatejamas também pode apontar
aspectos da vida social da Vila de Nossa SenhoRiedtade do Lagarto as voltas com

uma tradicéo religiosa de cunho popular.

O mesmo esta dividido em dois livrosLivro 1 corresponde ao movimento
financeiro registrado entre os anos 1856 e 18714, iero 2, cobrindo os anos de 1877
a 1894. Para o presente capitulo, valer-nos-emgsimheiro, sendo o segundo utilizado
posteriormente para o0 capitulo seguinte, corregrurdcronologicamente ao periodo

que cobre a administracdo de Monsenhor Joao Bdgstarvalho Daltro.

No ano de 2009, Anne Caroline Santos Lima, a éponealuindo seus estudos
no Curso de Licenciatura em Historia da Universid&aderal de Sergipe, sob a
orientacdo do Prof. Dr. Francisco José Alves, f@zimportante trabalho de edicdo da
primeira parte das receitas e despesas da IrmanigaNessa Senhora do Rosario dos
Pretos da Vila de Lagarto (Livro*$). Ela encarregou-se de digitalizar e transcrever o
material original e comentar alguns aspectos raiidos. Seu trabalho foi de singular
ajuda para as questdes expostas em nossa pegqissalém de permitir uma analise
mais acurada, abre outras possibilidades, sobrgiado pesquisadores no campo da
historia econdmica, por exemplo. A nds, interessa-mais de perto, perceber e

entender a dinamica empreendedora da festa pog parrmandade, sobretudo na

% SILVEIRA, Renato Sobre o exclusivismo e outros ismos das Irmandaegsas na Bahia Colonial

In: BELLINI, Ligia; SOUZA, Evergton Sales; SAMPAI@abriela dos Reis:ormas de Crer. Ensaios
de Historia Religiosa dos Mundos Luso-Afro-Brasileios, Séculos XIV-XXI. Salvador: Edufba:
Corrupio, 2006, p. 164.

31 Cf. LIMA, Anne Caroline Santogdicéo do Livro de Receitas e Despesas da Irmandade Nossa
Senhora do Roséario de Lagarto/SE (1856-1876Monografia. S&o Cristovao: Departamento de
Historia, Universidade Federal de Sergipe, 2009.
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perspectiva de ter a irmandade levado adiante yoriamte empreendimento religioso
no chamado catolicismo popular da Vila de Nossda&@anda Piedade.

Um levantamento geral permite perceber que haviavariada quantidade de
contribuicdes entre as camadas sociais, ndo sengastlo a uma unica classe e nem
mesmo a restricbes de cor, por exemplo. Brancegms davam sua contribuicdo. Os
valores das doagbes variavam, mas nao levava eta aocondi¢do social, pois era

comum um cativo fazer generosa doacao.

Segundo dados do Recenseamento de 1872, a popda&&roquia de Nossa
Senhora da Piedade era composta por 10.365 alrabg#afites). Desse total, 9.172
pessoas eram livres e 1.193 eram escravas. Copdoadanacionalidade brasileira, estes
escravos eram oriundos das seguintes Provinciasanki@o, Piaui, Ceara, Paraiba,
Pernambuco, Alagoas e Bahia; Rio de Janeiro, Sélw RaRio Grande do Sul, estas
dltimas, em menor quantidade. No que se refere ciomalidade estrangeira, nao
constam escravos. Do total de homens e mulhereavesg 717 eram classificados
como pretos e 476, pardos. No montante dos indvgidinres, 797 eram pretos. Esse
quadro demografico releva uma diminuicdo considdréla escraviddo na Vila. Em
termos de classificacao religiosa, 100% da popal&¢a catolica e ndo havia escravos

instruidog®?.

Para fazer parte da irmandade de Nossa Senhorasii®da Vila de Nossa
Senhora da Piedade do Lagarto, como ja vimos nop@omisso de 1771, o sujeito
tinha que fazer o pagamento de uma taxa cujo n@ue €éra “joia”. Até 1874, o valor
dessa taxa era de $320 reis, sofrendo um aumensterjprmente, para 2$000 réis.
Depois de ingresso, o irmao, como era chamado obmeeda irmandade, ainda tinha
gue dispor de uma gquantia a ser paga anualmemteu(dade). Do levantamento feito
por Anne Caroline, fica claro que esta contribuigggular ndo equivalia ao melhor das

receitas. O voluntarismo generoso dos fiéis, namssariamente irmaos, dava saude

32 Recenseamento do Brazil em 1872. Provincia de@eryila de N. Sra. da Piedade do Lagarto. pp.
64-67. In: http://ia601506.us.archive.org/4/iterasémseamento1872bras/ImperioDoBrazil1872.pdf.
Acessado em 22 de agosto de 2013.
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financeira a irmandade. Isto sem deixar de menciogsaecursos e bens advindos de
sepultamentos e testamentos. Era comum, irmaossenonedo irmanados deixarem
prescrito os chamados “bens de raiz” ou imoOveis S80S patronos, notadamente

Nossa Senhora do Rosario e Sao Benedito.

Tabela 1
RESUMO DO MOVIMENTO FINANCEIRO DA IRMANDADE (1856-7 6)
ALTA BAIXA
ANO ARRECADACAO ANO ARRECADACAO
1856 396%710 1857-1859 6%$400
1875 973%$000 1869 32%$090
1876 1.204%$670 1871 27%464

Fonte: Livro de Receita e de Despesa da Irmandade deaN®sshora do Rosario dos Pretos da Vila de Nossa
Senhora da Piedade do Lagarto. Livro 1 (1854-18¥B)IS, Cartorio do 2° Oficio de Lagarto, Caixa 1289.

Ao longo de 21 anos (1856-1877), a Irmandade desa8gnhora do Rosario
oscilou muito em sua receita. Curiosamente, 0 meoneéa maior arrecadacéo se deu
numa época, como veremos adiante, onde as prinieu@stidas de romanizacao ja se
faziam sentir em Sergipe, ndo necessariamente laaddi Lagarto. No ano de 1875,
foram contabilizados 973$000 réis de receita. Nmsayguinte, a cifra foi de 1.204$670
réis. E fato que, em 1877, houve um consideravaiédeimo desse montante, mas, no
geral, os dados revelam uma movimentacao financeinsideravel. A oscilacdo da
receita também dominou o quadro das despesas, tanderconsideravelmente entre
0s anos 1874 e 1876. Particularmente, boa parneahtante gasto era despendida para
a realizacdo de festas. Tais dados apontam patee aregmos destacar nos proxXimos
capitulos: a festa alcanca seu auge na segundademddaséculo XIX, em especial, a
dedicada a S&o Benedito nas chamadas janeiras.nE vieedade que desde o
Compromisso da Irmandade de 1771, as manifestde8ésas giram em torno da
Virgem do Rosério. Mas o seu o0 movimento financewvalencia que o rei da festa
tornou-se Sao Benedito. A expressao “bolca de SHmdto” aparece no documento,
pela primeira vez, em 1874. No dia 01 de feveréaquele ano, o Sr. Manoel Baptista
doa 1$360 para a mesma. Um més depois, ele faa daacdo: 1$700; e outra nos
meses subsequentes. Além dessa expressao, outr@nase verifica: “bolca de Nossa
Senhora”.
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CAPITULO 1l

MARGEANDO A SANTA SE~ EM FESTA DE PRETO E DE
BRANCO - UMA ROMANIZACAO EM PROCESSO? (1874-1896)

3.1. De Olhos e ouvidos voltados para Roma

Como vimos, o mundo mudou com o século XIX e aj#gfeatdlica também
teve que mudar com ele, buscando amoldar-se as mxigéncias de uma sociedade,
cujo ritmo era determinado pelo avanco do capitaii¥’. Para muitos, foi o século do
ultramontanism&*, mas também de reafirmac&o politica e socialtdra@s investidas

Estatais verificadas em 1848, depois com Victor-fimaem 1878, na Italia.

As querelas com o Estado Brasileiro, verificadapmmeira metade do século
XIX, atingiram seu auge em sua segunda metadexarder um legado para a Igreja
Catdlica, até como desdobramento de um plano reaéd, @ necessidade de se reforcar

a autoridade do papa. Segundo Katia Mattoso: A.lgreja se libertava de seus antigos

% Segundo Dom Jaime Camara, foi também um séculmdiecno aumento consideravel de festas de

devogdo. Cf. CAMARA. D. Jaime de Barrospontamentos de Histéria Eclesiastica2 ed. Rio de
Janeiro: Vozes, 1945. pp. 366-367.

%4 Trata-se de um ideario catélico, surgido no sé¥Mtl como iniciativa da Igreja Francesa. A época,
caracterizou-se por uma reagdo ao ideario liben@la vez que este poderia ser uma ameaca aos
principios sociais defendidos pelo clero, dentrosda concepcédo teoldgica. Profundamente romanos,
afirma Lustosa, destacou-se por centrar na figor&apa a centralizacdo do poder e dos designios da
Igreja Catdlica. Propugnava a uniformizacdo doatine a infalibilidade do papa. Elementos estes, e
outros, que serdo maturados ao longo dos proxigmdas e alcancando propor¢cdes mundiais, também
sob a denominacao de romanizacdo. Cf. LUSTOSA, r@sdeformistas na Igreja do Brasil — Império
Sao PauloBoletim n°17, 1977. p. 38. No Concilio Vaticano | (1869408 por ocasido da quarta sesséao,
em 18 de julho de 1870, quando foi discutida dibifelade do Papa, houve uma divisdo de pensamento
a respeito da matéria. O grupo composto por Iigoeeses, que apoiava a questao e que tinhata fren
Louis Veuillot, eram chamados de ultramontanos:ebrfuque ultrapassavam a Cordilheira dos Alpes
para apoiar Roma.

% A Unificacdo da Italia foi um duro golpe para aeig Catolica, pois a mesma sofreu uma série golpes
de politicos que quase a desmantelaram enquartttuigéo, entres eles: secularizacdo do seus bens,
desmantelamento de seu alcance moral (que ndai sudito efeito na pratica), implantacdo do
casamento civil como o unico reconhecido pelo Estatirigacdo de prestar o servigo militar e exausa
das escolas publicas. Cf. CAMARA. D. Jaime de Bar@p. cit. Pp. 233-235.
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entraves, afirmando a profundidade da fé catbliaanecessidade de os poderes leigos,

defensores da ordem social, se curvarem ante gasfespirituai®”.

Na segunda metade do século XIX as mudancas segairpassos firmes na
Igreja Catolica. Dois pontificados se destacaramstépor sua singular importancia no
cenario de profundas mudancas, mas também no quge tas estratégias de
“fortalecimento organizacional”: Pio IX (1846-78)Lledo Xl (1878-1903). Ambos
permitiram e forgcaram a Igreja a “proceder uma ameformulacdo dos contetdos do

apostolado catélicé® .

Os varios documentos produzidos pela Igreja nagséteilo, por exemplo,
revelam a preocupacao de uma instituicdo relighosampresa religiosa em reorganizar
seus quadros, redefinir e afirmar hierarquias ecdes vitais de governo, afora as

questdes de ordem teologica frente a um ambientpreamais laicizante de época.

Ao Papa Pio IX¥ coube a definicdo do dogma da Imaculada Concejgéio,
meio da bula “Ineffabilis”, no ano de 1854. Comr&ielica “Quanta Cura”, de 1864,
Sua Santidade chama a atencdo do mundo catllgtéeripara alguns aspectos
importantes e que punham a Igreja em alerta: aissBmdo poder clerical a autoridade
civil; o aumento do liberalismo e o0 seu conteudicharical e antirreligido; a concepcao
universal da revolucdo como a ser ditada unicanpitevontade do povo, excluindo a
acao salvifica de Deus. Afora isso, a enciclicdlaBys”, que se apresenta como uma
reacdo teologica da Igreja ao avangco do panteisdw, racionalismo e do

indiferentismd®.

Coube a esse Sumo Pontifice as linhas mestrasatioacto ultramontanismo do
catolicismo, com o fortalecimento dos lacos de @hexia em relacdo a Santa Sé. Afora

isso, vale destacar que ele restabeleceu a forgtizlido Concilio de Trento. A Igreja

3 MATTOSO, Katia M. de Queiré® Igreja. In: Bahia, Século XIX. Uma Provincia no Império Rio

de Janeiro: Editora Nova Fronteira, 1992. p. 295.

%7 MICELI, Sérgio.A Elite Eclesiastica Brasileira Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2009. pp. 18-19.
38 pjg |X foi eleito papa no dia 21 de junho de 184@leceu no dia 07 de fevereiro de 1878.

% CAMARA. D. Jaime de BarrosApontamentos de Histéria Eclesiastica2 ed. Rio de Janeiro:
Vozes, 1945. pp. 357-358.
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volta-se para as questdes teologicas e admimstsatiabandona e orienta seus
subordinados a reverem suas preocupac¢fes polifisaatitudes de Pio IX puseram

Roma, em definitivo, no centro do mundo catdlicesea ideia passou a tomar conta de
todos os seus rincdes, mesmo aqueles onde existiaasisténcia forte a sua influéncia
nas questdes do clero, como foi o caso do Brasils tarde, e as primeiras contendas

com o Império em raz&o da manutencéo do Padiado

Em meio a tantos acontecimentos no campo relig@aolico, O Concilio
Vaticano | (1869-1870) se apresenta como um dos m@ortantes, sobretudo pelo
impacto que causou na Igreja. Coube, portanto,apa Pio IX essa iniciativa. Ao que
consta, o Sumo Pontifice ja intencionava fazé-lsdde 1864, quando havia
confidenciado a autoridades eclesiasticas proxenaee. Por meio de Bula, datada de
29 de junho de 1868, o evento foi convocado e ad@mu a mobilizar toda a instituicdo.
Foi aberto, oficialmente, no dia 08 de dezembr@&g9, na Basilica de S&o Pedro. Dia

em que a Igreja celebra a Imaculada da Conceicéo.

O Concilio Vaticano | estabeleceu a infalibilidatiePapa “Pastor Aeternus”. A
ideia da infalibilidade do Papa foi, de algum modanotor para fazer nascer entre 0s
bispos brasileiros, a missdo da Igreja Catolicaaebater o que ela considerava como
o “mundo de erros”. Evidentemente, em meio a tarsos”, como veremos adiante,
estaria 0 que ela classificava como “ignorancia”“seipersticdo” presente nas
manifestacbes de fé mais espontdneas do povo dimasilOs fiéis, clientes
incondicionais da Igreja, deveriam enquadrar-sedaatrinamento romanizador dos
cultos e devogdes populat@s Esse clima marcou 0s anos que se seguiram a® marc
1870 e fez crescer, no intimo da instituicdo ce#)la vontade de ser autbnoma e, de

fato, vir a ser universal.

30 Nesse sentido, o que se configurava nesse monerata ruptura entre o Estado e a Igreja,
concretizada na Constituicdo de 1891. Entretantpyean entenda, a exemplo de Oscar Beozzo, que a
referida ruptura mais foi a substituicho de umalast a tutela do Estado pela tutela de Roma. Cf.
BEOZZO, José OscaAs Igrejas e a imigracddn: DREHER, Martin Norbertamigracao e Historia

da Igreja no Brasil. Sdo Paulo: Santuério, 1993. p. 31.

391 Cf. AZZI, Riolando.O episcopado do Brasil frente ao catolicismo populaPetrépolis, RJ: Vozes,
1977.



165

Com o Papa Leao Xlll, ocorrem dois movimentos: @@rtura para o chamado
mundo moderno; mas, em contraposi¢cao reage asinagbies operarias. Na enciclica
Immortale Dei(1855) propugnava a ideia de que os homens, reunidos eiedade,
nao poderiam abrir mados de uma autoridade, comasviatregé-los e disciplina-los.
Nesse sentido, o Estado laico cumpriria as obremgivis, de ordem e organizagao,
enguanto o Estado religioso e cristdo, notadanwifdico, cumpriria a missao de unir
aqueles homens a Deus sob a autoridade papal. AsairanciclicaSatis Cognitum
(1896), ele discute sobre a natureza da Igrejdee soautoridade bispal, disserta sobre
a necessidade de uma unidade de governo, uma anigadomunhao. A ele, coube a
defesa de solucdes cristéds para os problemassdeidiumanidad®, da santidade do
matrimonio e a inviolabilidade dos direitos de pregade. Também combateu o que
ela considerava de falso moralismo, a escravatas sociedades secrétase foi em

seu pontificado que se prescreveu 0 més de outidaticado ao Rosario.

Também de sua seara, merece destague nesse noemtoate reafirmacdo da
Igreja, sobretudo no que diz respeito a formac&opaalres, a enciclidseternae Patris
(1879) que recomendava especial atencdo aos estatadamente dos Santos Padres,
dos escolasticos, de modo especial de Sdo TomAgudeo, na preparacéo filosodfica e

teoldgica™.

No Brasil, agora sob a tutela de Roma e n&do maiBataugal, inicia-se um
processo que mais tarde sera como conhecido camanipacdo. A partir da segunda
metade do século XIX, da-se inicio uma segundagalaacdo no pais que de alguma
forma deveria estar em consonancia com o projettemn@ador do Estado brasileiro,
cuja expressdo maior serd alcancada na primeiradmeato século XX, como sera

tratado adiante nessa tese.

%92 Nesse aspecto, vale destacar a enci®ieeun Novarumde 1891, onde o papa se opde clara e
abertamente as proposituras do filésofo Karl Marx.

3% CAMARA. D. Jaime de BarrosApontamentos de Histéria Eclesiastica2 ed. Rio de Janeiro:
Vozes, 1945. pp. 358-359.

394 |dem. pp. 237-239.
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Como se diria a época: “(...) ndo basta ser catékra preciso se catdlico
romand™”. Trata-se de uma méxima defendida pelo movimenlivamontano

brasileiro e que ganhou forma a outras tendénoiesp veremos mais adiante.

Uma definicho muito apropriada para entender aquebenento da Igreja
Catolica no mundo e no Brasil, nos parecer ser lardgd Camara. Vejamos o que ele

diz a respeito do ultramontanismo:

Operacdo de cunho francamente bélico-espirituaterguicamente
verticalizada, onde o concurso do povo ndo se &¢arrsendo como
elemento coadjuvante a quem cumpria obedecer ramdhtanismo
representou, em esséncia, a reacdo de uma Igrejando mais
encontrava em meados do século XIX uma saida ptvaente de
acontecimentos politicos, sociais e econdmicos questionavam a
sua hegemonia desde a Revolucdo Frafiesa

Como se V€, trata-se de uma acéo unilateral, Necqonatam entre as mudancas
propugnadas, mas ndo necessariamente efetivadasgastes: 1) a afirmacdo da
autoridade do papa, a quem era conferida a efieiéda aplicacdo das novas
orientaces teoldgicas e eclesiasticas; 2) em oansta ao fortalecimento da figura
papal, os olhos e atencées do mundo catdlico @dewese voltar para a cidade de
Rom&”’, sede da Igreja; 3) ajustes nas deliberacdes dwil@ode Trento (1545-
1563)°%; 4) a afirmac&o na crenca em um Unico Deus qualaeseus ensinamentos &
humanidade por meio dos agentes sociais da Igememodo, os clérigos; 5) énfase

na hierarquia e na obediéncia irrestrita dos sebalt e leigos.

39 MATOS, Henrique Cristiano Josélossa Histéria: 500 anos da presenca da Igreja Gezaéno
Brasil. Tomo 2.Periodo Imperial e Transicdo RepublicanaSao Paulo: Paulinas, 2002. (Colecéo Igreja
na Historia). p. 74.

3% NETO, Isnard Camara Festa de Sdo0 Benedito e os Redentoristas (18922p Aparecida: Editora
Santuario, 2009. p. 51.

%97 Essa énfase na romanidade propugnada pelo CoNitioano | é tratada por Riolando Azzi com
muita propriedade. Para ele, uma nova concepcéaatdiico se impunha: o “catélico romano”. Cf. AZZI,
Riolando.O Estado Leigo e o Projeto UltramontanoS&o Paulo: Paulinas, 1994.

%9 para Dom Jaime Camara, o acolhimento das qued¢dBsento foi diverso pelos paises europeus e por
outras partes do mundo. Sua aceitacao variou rdeittugar para lugar, assim, conlui o autor: “Jamais
um concilio teve de enfretar tantas dificuldadegneais um concilio fez tanto bem”. Cf. CAMARA. D.
Jaime de Barros. Op.cit. p. 271-276.
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Nesse sentido, um ponto que chama a aten¢cédo garalermos 0 que aconteceu
em Lagarto num espaco de tempo correspondente @isttatdo de trés parocos,
invariavelmente engajados, ou ndo, naquele espéftbmador verificado a partir de
entdo no Clero brasileiro, mormente sergipanao.) ‘4. acdo missionaria constituia num
esforco para fortalecer a fé dos brasileiros, manido-a daqueles elementos que eram

considerados como expressdo da ignorancia e sigaetst.

Sobre a precariedade do sacerdécio no Brasil, aseinexpressa Abelardo
Romero Dantas: (...) Com excecdo, pois, de seusshee batina, o clero nacional ndo
se elevava, do ponto de vista moral, acima dasa®utasses. Os parocos encontravam-

se no mesmo nivel de seus paroquidfios

O quadro de precariedade do sacerdocio brasil@igiaemudancas imediatas,
sob pena de cair no descrédito e na desconfiarsgaa-Be necessaria uma reforma
urgente, sobretudo no aspecto formacdo de padmesseNsentido, Dom Romualdo
Antdnio de Seixas se destacou como uma figura pregite, capaz de fazer valer seu
projeto de reforma, sem abrir mdo do conservadorism que tange, sobretudo, a

obediéncia a Santa 8&

Dom Romualdo Antdnio de SeixX8s (1787-1860) era Arcebispo da Bahia, a
cuja jurisdicdo estava vinculada a Paroquia de &8ssnhora da Piedade. No dia 06 de
abril 1834, ele fundou o Seminario Episcopal dai@alonsiderado o “Primeiro
Brasileiro na Sé da Bahia”, assume a Arquidioceaguéla provincia em 1827.
Notadamente moralista, preconizava obediéncia erdiacdo de seus clérigos.
Adepto da ideia da distincdo entre o clérigo eigoleele imprimiu na formacéo do

39 AZ7I, Riolando.A Igreja Catélica na Formacéo da Sociedade Brasilei. Aparecida, SP: Editora
Santuario, 2008. P. 74.

Y DANTAS, Abelardo RomerdOrigem da Imoralidade no Brasil. Rio de Janeiro: Conquista, 1967. p.
198.

401 Afora o projeto reformador de Dom Romualdo Seixambém conhecido como regalismo tradicional,
vale destacar também o projeto, mais liberal, ddré®®iogo Antdnio Feij6é (1784-1843), regalismo
radical, que ndo logrou éxito. Ele preconizavaeiaidle que os padres tivessem maior independémcia e
relagdo a Santa Sé, as voltas com o Estado. S@igficou conhecido como regalismo. Prevaleceu,
como se V&, o projeto centralizador, regulador bilicalmente ligado a Roma.

402 pom Romualdo Antdnio de Seixas tomou posse notAspado da Bahia, por procuracdo, no dia 31
de janeiro de 1828. Faleceu no dia 29 de dezensiB60.
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padre o zelo pelas coisas da Igreja, a preocupamd@oa aparéncia, dando énfase na
guestdo do uso dos paramentos como sinal de afa#imne superioridade. O fiel
precisava perceber no seu pastor um sujeito camagsdé em vé-lo, portando-se
efetivamente como um agente social da administrdeélgreja. Também foi pioneiro
na realizacdo de Conferéncias Eclesiasticas, utretégga para se fazer presente junto
aos seus clérigos, nao s6 perscrutando, mas tawigé&mdo, admoestando (se fosse 0

caso) e orientando.

Afora Dom Romualdo, outros bispos se somaram agrama de feicoes
tridentinas iniciado por ele, destaque para Domchbkrde Sousa (Maranh&o), Dom
Antonio Ferreira Vigcoso (Mariana) e Dom Antonio doen de Melo (Sao Paulo);
cobrindo, assim, as mais importantes regifes dg gainorte a sul. Para Kéatia Mattoso,
esse projeto de reforma da Igreja Catdlica no Breessumia-se a trés pontos chaves:
fazer do clero brasileiro um corpo instruido e sattebalhar pela instrucéo religiosa do

povo; assegurar a independéncia da Igreja em elsg@oder tempor4r.

As mudancgas provocadas por Dom Romualdo Seixagandaram a chegar a
Sergipe. E elas chegaram com a primeira leva deepddrmados por ele, em sua
administracdo. Péricles Moraes acredita que issdesecom a instalacdo deles nas
paréquias sergipanas, trazendo consigo os ideaigadarmas do Bispl'. Entre as
orientacdes, a condenacdo as praticas do chamtddicismo popular e a denuncia dos
colegas no sacerddcio em relacdo aos seus deswiuwals” no exercicio do

sacerdocio.

No capitulo anterior, j& haviamos mencionado,gpaimente, a preocupacao
do Presidente da Provincia Améancio Jodo PereirdAmdrade, em 1850, com a
preparacdo dos padres sergipanos. Dez anos dep@igyerno de Sergipe volta a se
manifestar a respeito do assunto. O Presidente &hokives Junior, em Relatorio
entregue a Assembleia Legislativa, datado de J&gdsto de 1860, faz uma explanacao

403 MATTOSO, Kétia M. de Queir6#\ Igreja In: Bahia, Século XIX. Uma Provincia no Império Rio
de Janeiro: Editora Nova Fronteira, 1992. p. 314.

% ANDRADE, Péricles.Sob o Olhar Diligente do Pastor: a Igreja Catélicaem Sergipe Sao
Cristévao: Editora da UFS/Fundacao Oviédo Teix&@d,0. p. 63
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amiudada sobre o estado da vida dos sacerdotesasi, Bestacando o caso particular
de Sergipe naquele momento. Segundo ele, a missamesmos era laboriosa e repleta
de privacdes. Muitos deles, sem recursos e seragamimaterial alguma, encontravam-
se limitados para exercerem seus oficios. Nessa&lgesobretudo no que tange a um
melhor preparo intelectual e espiritual que os sotempos exigiam, o Presidente
entendia que era necessario a criagdo de mais &dw8inpois 0s existentes nao
atendiam a demanda. Assim, embora reconheca ogscesfadas autoridades
eclesiasticas, Dom Marquez de Santa Cruz (Arcebigpd®ahia) e Cbnego Ignacio
Antonio da Costa Lobo (Vigario-Geral), apela pave @ Igreja Catdlica leve adiante
um projeto que dé conta de preparar melhor seusepadque se invista com mais

empenho no catecismo:

(...) lamento que todos os Vigarios em suas Paechas Missas
conventuaes ndo chamem a attencdo dos fieis papaeositos do
Christianismo; lamento que os cidadaos nédo tenb&ea lado o seu
pastor durante as duas enfermidades, para aconszlicansolar;
lamento em fim que o Christianismo nédo seja exgticaos meninos
pelos Vigarios aos domings

No que se refere a desqualificacdo das manifestagigiosas populares, o
Bispo esteve entre agueles mandatarios da Igregacqutribuiram, inclusive, para
alterar a relagédo delas com os clérigos. Em sinédsma Candido da Costa e Silva, a
ideia era: “(...) tolher iniciativas de leigos r@snadas mais pobres, pelo controle rigido
de suas realizagcbes grupais no campo do culto;oepe@mitir o apoio do baixo

clerc’®®”,

405 Relatorio com que foi entregue a administracarprdaincia de Sergipe no dia 15 de agosto de 1860
ao illm. e exm. snr. doutor Thomaz Alves Juniorop@butor Manoel da Cunha Galvéo. Sergipe, Typ.
Provincial, 1860. pp. 4-5. In: http://brazil.crligtdsd/bsd/1056/000006.html. Acessado em 21 de ji¢ho
2013.

% SILVA, Candido da Costa e Silvs Segadores e a Messe. O Clero Oitocentista na Bah
Salvador: UFBA, 2000. p. 104.
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Esse empenho também era encarado, catequeticaraente, uma forma de
extirpar a influéncia do deménio em Sergipe, nagp@oconta da violéncia politica,
bem como pela vida pregressa de muitos padrespaeas. Entre os objetivos da
romanizacao brasileira, estava a regeneracdo numatlero. Os sacerdotes que
estudamos a luz de uma cultura religiosa de anhigérica tiveram uma vida nada

condizente com o pretendido pela Igreja.

A julgar pelo que ponderaremos nos proximos chysifiSergipe ndo deve ser
tomado como modelo, sobretudo Lagarto. Dos trésepaatjui analisados nessa relacao
com a festa de S&o Benedito, pelo menos dois, estnmm Geminiano de Freitas, sdo
acusados ou ao menos se tem noticia de desvicsr@erc Este ultimo, como se vera
mais adiante, chega a ser denunciado por Vicemteclsco de Jesus. Quanto ao Padre

Daltro, este soube com habilidade ficar a margetne &s dois extremos.

A nosso ver, 0 que se seguiu em Sergipe (pantoelste na Vila de Nossa
Senhora da Piedade do Lagarto) foi uma espécieom@nizacdo tardia, em doses
homeopaticas, por conta do comportamento de nads8sspersonagens. Em certa
medida, ndo é de todo incorreto dizer que efetivenes0 se deu e provocou
desdobramentos mais significativos com o Padre @ano de Freitas, a partir de
1919. Além disso, ndo se nota esse processo, rFogem Lagarto, apenas como uma
transferéncia de capital simbdlico de um tipo déolmasmo para outro, mas a
possibilidade concreta de transferéncia de recufisasceiros antes auferidos pela

Irmandade de Nossa Senhora do Rosario, atravédsiade Sao Benedito.
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3.2. O Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora d®osario de Lagarto
(1874) e a Chegada do Padre Daltro

Apéds a Questdo Religiosa, de 1872, a Igreja comgeeque a presenca das
Irmandades afetava a autoridade dos prelados de da#édo, elas ndo foram mais
criadas. Outrossim, consta da documentacdo ofméafjipana que, em 1874, o
Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Boséiginalmente datado de
1771, em sua primeira versao, foi compilado, cogarabs atualizagbes que chamam a
atencdo para uma questao muito particular da \Gldabarto no que se refere a esse
assunto: se 0 momento era de arrefecimento dasdadas no Brasil, pelo menos num
primeiro momento, isto se deu em contrario, paieeocao e a festa de Sado Benedito

atingem seu climax exatamente no final do sécu¥ Xl

O desconhecimento da existéncia de um Compromésoente a Irmandade
de Nossa Senhora do Rosario, na Vila do Lagartterian a 1874, levou muitos
pesquisadores sergipanos a acreditarem que elivesse comecado a funcionar,
oficialmente, com esse documento do século XIX. saealtura, jA se sabia da
existéncia dos livros de receita e despesas qusrea@m o movimento financeiro da
irmandade entre os anos 1856 e 1894, o que caast@aheza, inclusive a nds quando

do levantamento das fontes para a confecgéo dergeegabalho.

Desse modo, 0 que se deu, a nosso ver, em 187&gsotucdo do Governo
Provincial de Sergipe, Niumero 963 de margco dagaete além do registro das leis
sergipanas mediante iniciativa do Juiz de Direis, Candido Augusto Pereira
Francd”, foi uma renovacéo quase que completa do Compsonaie 1771. Evidente

que a maturidade da irmandade e a insercdo dades$ao Benedito de alguma forma

407 Trata-se de uma compilagéo de leis, decretosadugges existentes na Provincia de Sergipe aquela
época. Alguns dos documentos referentes a irmaadsgipanas se referem a uma cépia transcrita dos
seus manuscritos originais. E o caso, por exeng@oCompromisso da Irmandade do Rosario de S&o
Cristovéo, que, em 1860 teve sua versdo impressterendada pelo Governo de Sergipe. Sobre isto, é
curioso notar que no artigd o compromisso da Irmandade de Lagarto fale-séceimcdo”, o que
talvez pudesse dar a ideia de uma extincdo dai@mterque ndo se configura ao longo da andlise do
documento.
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influenciaram para isto. Sobre este Ultimo paréicub capitulo XI, das Disposi¢cdes
Gerais, estabelece, em seu artigo 33, o seguispeditivo: “A festa de S. Benedito tera
lugar no dia 6 de janeiro, e sera feita por esraeléei$®’. E a primeira vez, desde

1771, que a festa a Sado Benedito se configura garte integrante das atividades da
Irmandade de Nossa Senhora do Rosario na Vila dart@ o que confirma a ideia de
que ela rouba a cena no século XIX, notadamentengo deste, e particularmente, em

sua segunda metade.

Em relagdo ao Compromisso de 1771, o documentdBdé aponta algumas
mudancas bem significativas, além do acréscimea&acao da festa de Sao Benedito,
de que trataremos mais adiante. De imediato, aessfo do termo “pretos” de sua
nomenclatura, o que lhe caracterizou como uma @agsac do tipo mista e a
constatacdo do crescimento de suas principais despfNossa Senhora do Rosario e
Séao Benedito, entre elementos de outras condi¢hEa® da sociedade lagartense dos
oitocentos. E bem verdade, como vimos no primedpitalo de nosso trabalho, que
esta questdo de cor estivesse subentendida noinoricenmpromisso, embora agora
mereca uma configuracdo mais técita, pois, no gueefere a esse assunto, assim
preceitua em seu artigd:1“(...) compora de todas as pessoas de ambosxos,se

casados, vilivos, e solteiros até a idade 7 annoslistinccdo de cor e condi¢d.

A composicao da parte administrativa permanecetemaa, com tesoureiro,
procuradores, escrivao, juizes e mordomos, paeaursttotal de doze. O capitulo VI
definiu as obrigagbes da mesa e de cada membratiegonente sdo as mesmas do
primeiro compromisso, alterando apenas o estileedacédo. Para ocupar a condi¢céo de
escrivdo, manteve-se a exigéncia de ter estuder &&le escrever ao menos, mas néo a
restringiu a apenas ao elemento de cor branca, eotes. O mesmo valendo para a

func&o de tesoureiro.

408 Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora doi®¢¥dta do Lagarto - 1874). In;: FRANCO,
Candido Augusto Pereira. Compilacdo das Leis Poiit de Sergipe (1835-1880). Vol. I. Aracaju:
Typographia da F. das Chagas Lima, s/d. p. 442.

9 |dem. p. 433.
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No critério admissdo como irmao, algumas questdesitantes. Pelo presente
documento, a condicdo de professar o catolicismbrigatéria. Seria um reflexo das
primeiras investidas da romanizacdo na Vila do Hta@a Se considerarmos as
influéncias de matizes religiosas africanas em ¢f&®® concernentes a irmandade do
Rosério e a preocupacao de extirpa-las, ainda casluglmente, das celebracfes da
Igreja Catdlica, é bem verdade que sim. Acresaeisto, a necessidade do controle da
moralidade, pois ndo seriam aceitos os “suspe#analis costum&8” (Art. 49), tipico
das posturas romanizadoras que ganham corpo, sodbret partir dos anos 1870.
Outros tipos de excecao exclusiva, para fins distreg os menores de 7 e 0S maiores

de 80 anos.

Os Capitulos 1l e IV, em seus artigo§ 8’ e 7, sdo especiais para atestar o
que vimos dizendo, pois se configurou a suplantagAmés de outubro, dedicado ao
Rosario, pelo més de janeiro, onde se celebraesta tle Sdo Benedito. A expressao
“as janeiras”, de que ja tivemos oportunidade dmesdar anteriormente, ganharam
corpo ao longo do século XIX e encontram repoustabfpor meio do Compromisso
de 1874, embora as eleicdes sempre ocorresseng, siesariacdo no século XVIlI, na
segunda oitava de natal. No Compromisso de 177themgdes a celebracao da festa de
Nossa Senhora do Roséario também em outubro, mampmotcristalizou o mote festivo
da irmandade cada vez mais em janeiro, sobretuldogeéebracéo da Festa de Séo
Benedito no dia de Reis, 06 de janeiro. Pelo caleaditirgico, tanto Nossa Senhora
do Roséario como S&o Benedito estdo cravados nodmé&situbro, mas o dia 06 de
janeiro alcanca uma importancia singular na VilaNtessa Senhora da Piedade do
Lagarto. Alias, no que diz respeito ao processdoest da mesa diretora, 0s seis

primeiros dias de janeiro eram de intensa movingdioia acrescida, é claro, das

providéncias em torno da realizacédo da festa deBgaedito.

419 pidem. p. 433.
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Qual a causa desse anachronismo no calendario ocotaalocalidade,
nao procuramos verificar; mas o que é exacto é adesta em
guestdo, n'aquellas paragens, fechava o cycloata$rgs, tal a sua
pompa, tal o esplendor absorvente das do Natais?' Re

Para Beatriz GoOis Dantas, a transferéncia da eidené&m torno de Nossa
Senhora do Rosario e da memoria de Sdo Benedittédale outubro para o dia seis de
janeiro teve uma intengdo pratica e ocorreu emrsigepartes do Brasil. A ideia era
aproveitar a Epifania e a Adoracao dos Reis Magoa fazer uma associagcdo com 0sS
reis e rainhas da festa. E sabido, inclusive, quee es reis magos havia um de cor
negra. Além disso, sendo em janeiro nao atrapallaadinamica da vida econémica nos

engenhos e lavourds

Outra mudanca importante em relacdo ao Comprongissb/71 se refere ao
pagamento feito ao paroco ou capeldo. Os Capitdlbse VIII apresentam duas
situagdes. Quando a missa fosse festiva, diz dl&rto paroco ou capelao devia fazé-la
gratuitamente. Em contrapartida, quanto as denmgebiacdes de missas, cabia ao

Tesoureiro dispor de recursos para prover o celedita

A julgar pela analise dos Livros 01 e 02 das RaseatDespesas da Irmandade
de Nossa Senhora do Rosario da Vila de Lagarto6(1894), ndo era comum a
celebracdo de missa em periodo néo festivo. Enboutle 1859, consta o pagamento
de 43$000 para a celebracdo de duas missas no movelg Nossa Senhora do

Rosarid*. No dia 06 de outubro de 1873, ha uma referénpiagamentos no valor de

411

MORAES FILHO, Melo.A Procissdo de Sao Benedito no Lagatto Festas e Tradicées Populares
do Brasil. Brasilia: Senado Federal, Conselho Editorial 22QColecéo Basica Brasileira). p. 88.

2 DANTAS, Beatriz GoisNota Prévia sobre Rituais Folcléricos numa Festalgieja — A Festa de
Sao Benedito na Cidade de Laranjeiréis Revista Sergipana de FolcloreAno I. Nimero 1. Aracaju-
SE. Agosto de 1976. pp. 9-10.

413 Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora doi®¢¥#la do Lagarto - 1874). In: FRANCO,
Céandido Augusto Pereira. Compilacdo das Leis Poiait de Sergipe (1835-1880). Vol. I. Aracaju:
Typographia da F. das Chagas Lima, s/d. pp. 438-439

“4 Livro de Receita e de Despesa da Irmandade deaN®sshora do Roséario dos Pretos da Vila de
Nossa Senhora da Piedade do Lagarto. Livro 1 (1894). AGJS, Cartério do 2° Oficio de Lagarto,
Caixa 1289. fl. 01.
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10$000G™. No dia 02 de outubro do ano seguinte, 1874, aefieréncia, porém, com
um valor menor: 5$00¢. Preliminarmente, notificamos duas situacdes icitas
nominalmente, envolvendo o Padre Jodo Batista dealba Daltro: no dia 04 de junho
de 1876, ele recebe a quantia de 1080000 dia 08 de julho de 1880, portanto, quatro

anos depois, 0 mesmo vafgr

Por outro lado, podemos também inferir que as missamuns se
concentrassem na Matriz de Nossa Senhora da Pigdadenda, além dessa situacao,
que o padre Daltro as realizassem aos domingos diasnde finados na Capela do
Rosario sem cobrar ndd3 dado que a irmandade, como apregoam os artiges22(
advertia que tais celebracdes sé ocorressem c@ncfamento ao vigario “emquanto
n&o houver fundos para augmentar esse ndffferBm tese, a irmandade iria & faléncia

s6 de celebracdes de missas pagas.

Assinam o Compromisso da Irmandade de Nossa Sedbdrosario da Vila
de Nossa Senhora da Piedade do Lagarto de 183dgaistes figuras, cuja presenca no
periodo que a este ano antecedem se fazem notatividades referidas irmandade em
seus livros de receitas e despesas: Antbnio dom$Sdenezes — Tesoureiro; Miguel
Theotonio de Castro — Procurador; Manoel José deeilia — Procurador; além de José
de Paula Menezes Lima e José Antonio de MenezeslBar cujas funcbes nao foi

possivel detectar.

Foi, portanto, por essa época de aprovacdo do mMommpromisso da
Irmandade do Rosério, que se instalou na Vila desBl&enhora da Piedade do Lagarto
0 vigario Jodo Batista de Carvalho Daltro. Ele cleg Lagarto em 1874, onde foi

“1dem. fl. 24.

“1%|bidem. fl. 34.

7 1bidem. fl. 34.

*8 pidem. fl. 07.

“19 E bem possivel que isto tivesse acontecido, sawese levarmos em conta as memérias do Dr.
Gervasio Prata sobre Monsenhor Daltro a quem lipaitava a fama de “doar cédulas de 2$000 e cortes
de fazenda” aos mais necessitados da Vila do Lag@ft PRATA, GervasioMonsenhor Dato. In:
Revista da Academia Sergipana de LetradNO 13. Aracaju-SE, agosto de 1948. p. 23.

420 Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora doi®¢¥dla do Lagarto - 1874). In: FRANCO,
Candido Augusto Pereira. Compilacdo das Leis Poiit de Sergipe (1835-1880). Vol. I. Aracaju:
Typographia da F. das Chagas Lima, s/d. p. 439.
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nomeado Vigario de 24 de junho de 1875 a 02 dedewvede 1910. Segundo Armindo

Guarana foi “onde passou a maior parte de sua lerqaveitosa existéncia, semeando
o bem em torno de si pelo exemplo de suas virtudas;adas pela mais nobre dentre
todas, - do absoluto desprendimento dos seus Isaeerefavor dos desprotegidos da

fortund?*".

Significativa para a Historia de Lagarto foi a pan@ncia do Padre Jodo Batista
de Carvalho Daltro e paroco da cidade de Lagantonais de 35 (trinta e cinco) anos.
Costumamos dizer, como se verificara nessa teselggarto foi um antes e outro
depois de Monsenhor Daltro. Além de ter promovidwalespécie de reforma agraria,
ou sociologia agraria como diria seu primeiro bédgr o Desembargador Gervasio
Pratd”?, com suas acdes de paroco e de administrador magiteicées da antiga vila

sertaneja para uma cidade com sua estrutura urbana.

Jodo Baptista de Carvalho Daltro nasceu em Simas BiSE, no dia 23 de
Junho de 1828. Filho cacula de uma prole de sbentes dos pais Domingos José de
Carvalho e Antonia Francisca de Carvalho. Fez suadcéo intelectual, basicamente,
entre as cidades de Estancia, onde estudou hurdasjda S&o Cristovao, no Colégio

Barroso.

Pertenceu a uma familia abastada de Simao Diaprigt@ria da Fazenda

Baixdd”’. Seu pai, o Capitdo Domingos José de Carvalhsu@@sima consideravel

2 GUARANA, Armindo.Dicionério Bio-bibliogréfico. Rio de Janeiro: Pongeti, 1925, p. 131-132.

22 Nascido na Vila de Simao Dias em 18 de julho d8618ornou-se um célebre jurista sergipano,
chegando a ocupar o Cargo de Desembargador do Padierario de Sergipe nos anos 1930. Intelectual
de proficua oratéria, ele deixou uma série de tesgralguns deles ainda inéditos. Tinha o habito de
registrar os acontecimentos das comarcas por andeiZ, a exemplo de Lagarto, em 1908, tendo sido
testemunha ocular das acGes de Daltro naquelaecidealeceu no Rio de Janeiro, em 1968. Cf.
FONSECA, Ana Medina Fonseca (Orfes. Gervasio de Carvalho PratdSérie Presidentes). Aracaju:
Gréfica Editora Liceu, 2008.

42 A propriedade, que fica entre os Municipios de &inbias (Sergipe) e Paripiranga (Bahia), ainda
pertence a familia. Atualmente esta dividida ensdaaendas: Mercador, do lado sergipano, ondeafica
sede do dono, Jodo Eduardo Barreto de Carvalhmaecapela de 1904, onde repousa 0s restos mortais
dos pais de Daltro; e a Fazenda Baix&o, do ladenbaionde ficava a casa onde o Monsenhor nasceu e
morreu. Segundo Gervasio Prata, de tempos em teBglo® voltava ao local, aos cuidados do irméo
Antonio Manuel de Carvalho, para gozar de suagsdéiCf. PRATA, Gervasialuiz do Lagarto In;
LIMA, J. Fraga. Memérias do Desembargador Gervasio Prata Aracaju: Governo de
Sergipe/FUNDESC, 1986. p. 47.
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propriedade nas dependéncias da Vila do Lagartdo e completar 19 anos, ele
vendeu sua parte nas terras aos irmdos e com asnees amealhadas junto ao

trabalho na lavoura, resolveu seguir a vida satado

Em Salvador, no dia 22 de Marco de 1847 matricglmo Seminario da Bahia,
iniciando sua formac&o pastoral até 1853, quanciebei ordens sacfas Trata-se do
Seminario Santa Tereza, que tanto influenciou madgdo de padres sergipanos, a
exemplo de Daltro e mesmo dos demais aqui estudados Vicente Francisco de
Jesus e José Geminiano de Freitas. Antigo conweamtoelita baiano, do século XVII,
aquele seminario passou a funcionar, efetivamemteano de 1837, pelo menos até
1954, quando suas instalacbes foram adaptadasapagar o Museu de Arte Sacra.
Daltro se insere numa segunda geracdo de padreados a partir dos oitocentos. A
necessidade do aumento do numero de clérigos pareee as fungdes de vigarios e de
parocos nas vilas brasileiras em ascenséao, fexjoena Igreja Catdlica ignorasse a nao
aceitacdo de descendentes de judeus em seus quaalr@ge tudo leva a crer, Daltro
descendia de Manoel de Carvalho Carregosa (1719y'17&ristdo-novo que aportou

em Sergipe na segunda metade do século XVIII, praisisamente no ano de 1750

424 Cf. InquiricAo de Género de Jodo Batista de ChovBlaltro. Camara Eclesiastica. Acervo da Curia
Metropolitana de Salvador. Laboratério de Conseiwag Restauragcdo Reitor Eugénio de Andrade Veiga.
Faculdade Catolica de Salvador. 1858. Estante-GER18, cx. 7.

> Daltro é da terceira geracdo de Manoel de Carv@Hmoegosa. Este era seu bisavd paterno. Trata-se
um antigo proprietario do engenho Moendas no TedaoVila de Lagarto. Ele e sua esposa, Ana
Francisca de Menezes, doaram, 1784, uma porcéaards &t Nossa Senhora Santana, equivalente ao que
seria, mais tarde, o Encapelamento de Simédo DiasSQUTELO, Luiz Fernando RibeirdAlgumas
consideracdes sobre o Registro de Terras da Fregugs Simao DiasIn: Revista da Academia
Sergipana de Letras N° 33. Aracaju-Se, setembro de 1997. p. 136.denaalogia compreende ainda,
seus irmdos: Manoel de Carvalho Carregosa, Antdiiooel de Carvalho, Joaquin Januario de Carvalho,
Francisco Antonio e Jose Zacharias de Carvalhos $ais: Domingos Jose de Carvalho e Antonia
Francisca de Carvalho. Seus av0s paternos eraraldBelose de Carvalho e Joaquina de Mattos Freire.
Alguns ramos familiares da familia de Daltro, arepds seu nascimento: Carregosa, Carvalho, Mattos
Meneses, Freire e Dortas. E em menor propor¢cdd3aseetos. Familias que se constituiram e se
assentaram num espaco de dois séculos entre akeidargipanas de Lagarto e Simdo Dias, além da
cidade de Paripiranga-BA.

428 \/er http://genforum.genealogy.com/carvalho/mess#§ehtml. Acessado em 28.12.2012
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Este, pouco tempo depois se instalou em Lagartpidaddo propriedades naquela vila
e constituindo familia, casando com a Sra. Anadisaa de Menez&s.

Figura 12

Monsenhor Joao Batista de Carvalho Daltro
Acervo do Arquivo da Arquidiocese de Salvaddf®

27 A descendéncia judaica de Daltro n&o interferiisemprocesso de aceite no Seminario Santa Tereza.

Pelo menos ndo ha nada que deponha contra ou querams mencione isso. Cf. Inquiricdo de Género
de Joao Batista de Carvalho Daltro. Camara Eclesdsicervo da Curia Metropolitana de Salvador.
Laboratorio de Conservacdo e Restauracdo Reitdériimgle Andrade Veiga. 1852. Estante 1. 21-GE 18,
CX. 7.

8 SILVA, Candido da Costa e Silvas Segadores e a Mess® Clero Oitocentista na Bahia. Salvador:
UFBA, 2000. p. 499.
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O contexto histérico vivido por Monsenhor Daltroptre seminarista e
sacerdote, se insere no bojo do movimento de raagdo da Igreja brasileira,
desencadeado a partir da laicizacdo do Estado.u Flomhecido como sendo o
Movimento Brasileiro de Reforma Catolica do sécKlX. Coincide também com o

periodo em que se deram os efeitos da realizac&muailio Vaticano | (1869-1870).

A julgar pela metodologia aplicada por Candido d@st& e Silva para tracar o
perfil de quatro geracbes de clérigos formadosrtr ma segunda metade do século
XVIIl e que se estendeu a segunda metade do sé&dligpode-se dizer que Daltro
esteve na geragcdo em que ocorre a instalagdo desemmmnario como condi¢ao
importante para o fortalecimento da Igreja CatohcaBrasil, de modo particular na
Arquidiocese de Salvador. Trata-se da geracado prgula sob as hostes de Dom
Romualdo Seixas que levou adiante a formulacdond@rojeto que pretendeu formar

melhor seu clero.

Sobre essa geracdo de clérigos, composta tambémsegppanos que foram

estudar em Salvador, assim se refere Candido:

(...) oriunda do Seminéario [Santa Tereza] s6 lest#m vai sendo
burilada em seu perfil. Entre a letra das diretrieea absorcdo na
mentalidade dos candidatos, ha distancia. Costumesterados,

resisténcias ao plano de estudos e a nova disziglissipam ilusées
imediatistas quanto a efetiva mudanca na formac@lesempenho
[grifos nossos]°.

Foi ainda no Seminario Santa Tereza que Daltr@fdénado com pouco mais
de trinta anos, a época de D. Romualdo Antonio eixaS (1828-1860). Esteve,
portanto, inserido na segunda fase da gestdo dessbispo da Bahia, quando se

colocava énfase no papel da Igreja como defensooad#m estabelecida.

% SILVA, Candido da Costa e Silv@s Segadores e a Mess® Clero Oitocentista na Bahia. Salvador:

UFBA, 2000. p. 152.
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Sobre os Padres formados na administragdo de Danu#&tdo Seixas, o que
Péricles Andrade afirma, com certeza ndo se agicBaltro: “(...) Tais ideais
reformadores ecoam em Sergipe a medida que os -{@tiEmados iniciam suas
atividades nas suas freguesias, condenando pratoascatolicismo popular e
denunciando atividades “imorais” do clero e dogdéf®”. Para justificar o uso de um
aparelho burocratico que levasse a cabo as medalfsele Bispo, o historiador e
socibélogo sergipano pontua a existéncia de um cdeptsacerdotes homogéneos”, na
sua concepcao, capaz de assegurar o dominio dadoesterecido a estes bens.

Monsenhor Daltro como exemplo dos padres formadssbea direcdo de Dom
Romualdo Seixas esteve muito longe de ser uma.régaio que Daltro se notabilizou
como um daqueles eximios sacerdotes de sua geragdo,é fato, também, que ele
esteve as voltas com situacfes que o excluem dguguaxemplo de moralidade, para

os padrdes pretendidos pela reforma do chefe d@mlga Bahia e em Sergipe.

Como sacerdote, iniciou sua trajetoria por Salvadom rapidas passagens
pela Paréquia de Nossa Senhora do Pilar e pelgaldee Bomfim, na condicdo de
Capeldo.Desta ultima funcdo havia pedido demissdo, segudekvasio Prata, por
“haver discordado de certos atos da alta direcddrrdandad&'”. Desse modo, a
primeira paroquia de Daltro foi Nossa Senhora dgam, na entédo Vila de Riach&do do
Dantas-SE. Foi nomeado em 1856. Segundo ArivaldateSo “N&o transcorreram
facilmente os primeiros anos de seu vicariato. @ef@ morbus” atacou violentamente

a Provincia nos anos 1855/56, dizimando milharesidauras®*?.

Durante sua estada na Vila de Riachdo do Dantaadre Daltro levou adiante
diversas iniciativas no sentido de melhorar as icded de vida dos riachdoenses,
enfrentando, para tanto, as autoridades eclesidstia necessidade da assisténcia

430 ANDRADE, Péricles.Sob o Olhar Diligente do Pastor: a Igreja Catélicaem Sergipe S&o

Cristovao: Editora da UFS/Fundacgéo Oviédo Teix@@d0. pp. 26-27

1 PRATA, GervasioJuiz do Lagarto In: LIMA, J. Fraga.Memoérias do Desembargador Gervasio
Prata. Aracaju: Governo de Sergipe/FUNDESC, 1986. p. 46

2 FONTES, ArivaldoRiachdo do Dantas: Os Primeiros Tempbs Revista do Instituto Historico e

Geogréfico de SergipeAracaju, n. 27, 1966-1978. p. 77.
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espiritual. Assim, em 1863, consegue trazer umaaSkhssdo para a vila sob a
coordenacao dos religiosos Frei Paulo de CasassNoiavid Perrugia.

Do resultado da Misséo diz bem o numero de fiégsaumpareceram:
8 a 10 mil pessoas. E nos intervalos da mesmartmado um monte
ao pé da Matriz, que na estacao invernosa lhetggande umidade, e
gue foi calcada em seguida, entupiu-se um barracéo ameaca
iminente perigo ao pé doutra rua e estrada pdblica

De certo modo, pode-se dizer que a passagem de Palt Riachéo lhe serviu
como um significativo laboratério. Enfrentou divessordens de problemas que

afetaram sobremodo a vida social daquela vilapejye néo dizer a sua propria vida.

Em Lagarto, sua atuacao foi significativa em digsraspectos e se fez sentir
ndo s6 no campo politico como também no campoisstig Um dos principais
problemas enfrentados por Daltro foi a questdoad@es publica, sobretudo no que se
refere aos sepultamentos. A construcdo do cemiti&id/ila de Nossa Senhora da
Piedade do Lagarto se deu a partir de 1855. Em, J& Havia uma capela dedicada ao
Senhor do Bomfim e era administrado pelo poderipdt. Tudo leva a crer que sua
construcdo se arrastou por mais de duas décadasfiat@#lizacdo, em definitivo, por
obra do religioso, em 1888. A partir desse anos@asa ser de responsabilidade
exclusiva da paroquia. Quando ele assumiu a Pard@ndontro uma vila mergulhada
em seérios problemas financeiros. Com alguma fregaérm Camara Municipal de
Lagarto reclamava, junto a Presidéncia da ProvidgaSergipe, de dificuldades
financeiras. No dia 13 de dezembro de 1876, pompi® o0 Sr. Sebastido da Avila
Gracez informou que o0s recursos eram tdo mingugdesmal davam para realizar
como se deveria as eleicdes municiffaidortanto, qualquer operacdo que envolvesse

melhorias estruturais para a vila demandava muittiidade e persisténcia para

3 1dem. p. 78.

434 Oficio da Camara Municipal de Lagarto ao Presidef# Provincia. Cmi1 — 75. 13 de setembro de
1875. Arquivo Publico Estadual de Sergipe (APESacAju.

43 Oficio de Sebastido da Avila Garcez. Camara Mpaicile Lagarto. Cm1- 1876. Arquivo Publico
Estadual de Sergipe (APES). Aracaju.
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driblar os empecilhos. Assim, em 1889, um ano api@mino das obras de Daltro em
relacdo ao Cemitério Senhor do Bomfim, um DireHigiene do Governo de Sergipe
esteve inspecionando o local e constatou que @ higadia as condicdes minimas de
higiene e que se encontrava bem organizado e ontaddons materiais de construcao
e com boas acomodacdes funeratfasinos mais tarde, em 1896, a organizacéo do
espaco sagrado sera atestada por Severiano Casholsora o mesmo reclamasse de
sua localizacao, classificando-a como inconvenjesateretudo pelo fato de estar quase
no centro da cidad¥. Esta observacdo s6 demonstra como a antigaesitangja de
Lagarto teria se urbanizado com Daltro, pois o t&nini havia sido pensado, desde o

inicio, para ser construido em local ermo.

No dia 03 de maio de 1875, a Camara Municipal dgatta solicitou a
Presidéncia da Provincia de Sergipe ajuda de pastoa constru¢cao de um novo predio
gue abrigasse o seu funcionamento. Seu PresidSetestido da Avila Garcez, e
demais vereadores reclamavam do estado de abaedommue se encontrava o lugar,
antiga cadeia publica, comecando, inclusive a desdtelo avanco das ruinas, eles
entendiam que se fazia necessario destrui-la eveitap a sobra de material para a
construcdo de outro prédio, que poderia ser no médsgar para, enfim, atender aos
seus fin§®. O pleito da Camara de Lagarto n&o foi atendigldntediato. Em oficio
datado de 02 de marco de 1884, dirigido em respustBresidente da Provincia de
Sergipe, Dr. Francisco de Gouveia Cunha, que dessgber das reais necessidades da
cidade, os vereadores reputavam a conclusdo diciedifue servia para a referida

instituicdo, como também para as atividades d8*Juri

43¢ Oficio da Camara Municipal de Lagarto ao Presidafd Provincia. Cmil — 77. 22 de setembro de
1889. Arquivo Publico Estadual de Sergipe (APESxcAju.

7 CARDOSO, Severiandlanuscrito. Arquivo do Instituto Histérico e Geografico der§ipe. Caixa n°
15, documento n°® 036. Aracaju, 1896. fl. 18v.

438 Oficio da Camara Municipal de Lagarto ao Presiglet# Provincia. Cm1 — 75. 03 de maio de 1875.
Arquivo Publico Estadual de Sergipe (APES). Aracaju

3% Oficio da Camara Municipal de Lagarto ao Presigletat Provincia. Cm1 — 72. 02 de marco de 1884.
Arquivo Publico Estadual de Sergipe (APES). Aracaju



Figura 13

Cemitério Senhor do Bomfim — Lagarto (Inicio do Sédlo XX)
Acervo do Conego Vicente Francisco de Jesus (PardgiSanto Anténio — Lins-SP

Figura 14

Prefeitura de Lagarto - Album de Sergipe (1927)
Miguel Teixeira da Cunha (Teixeirinha)
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Nesse sentido, mais uma vez, entra em cena otesgimpreendedor de Daltro.
Na condicdo de Presidente da Camara, entre 189)-#89 leva adiante a construgéo
de um novo prédio para as reunibes da instituifaata-se do Paco Municipal,
localizado na Praca da Matriz. Quanto ao prédicamgga cadeia publica, este foi

destinado, mais tarde, a abrigar o Grupo Silvio &oncomo veremos mais adiante.

No que diz respeito as questdes religiosas, fiamhecido por ter posicdes
firmes e nutrir a pratica da admoestacdo. Em algnomentos, relativo a fé e ao
comportamento religioso chegava a ser intransig&igsse sentido, disse Dr. Gervasio
Prata: “Tudo fazia pelo prestigio e esplendor dtoatatdlico. Na sua Igreja esse culto

ganhou a justa fama de que goZ&Va

Daltro combateu manifestacdes consideras a suaaépomo fanaticas ou
heréticas, a exemplo das pregacdes de Antbnio Oeise expulso de Lagarto,
inclusive com a ajuda de forca policial e mobil&a@dversa dos fiéis catolicos contra
ele; e, da “seita” do Padre Felismino da Costadsgmto Municipio de Sao Paulo (atual
Frei Paulo), que pregava, entre outras coisasnaléi celibato e do casamento. Neste
altimo caso, o Monsenhor foi designado pela Igrejdevar o religioso para ser
internado no Asilo Sdo Jodo de Deus, em SalvadorF®Aconta de seus préstimos, ele
chegou a ser nomeado Capeldo da Irmandade de Sessor do Bomfim, na capital

baiana, mas declinou da honraria para permaneasandgd em Lagarto.

A julgar pelo que vimos, ndo h4 duvida de que Dadistava a par das novas
orientacbes da Igreja no que tange a aplicacagpddas tipicas da romanizacgéao.
Entretanto, o que diferenciou ele dos demais paglresvimos analisando aqui, nessa
relacdo com a Festa de S&o Benedito, foi a suecidapl@ de saber dosar aquelas
medidas sem se comportar como total e irrestritéemiatransigente, sobretudo no que
se refere aos cultos e praticas do chamado catolicpopular. Prova disto é que foi

exatamente durante a sua administracdo que aqgesta ftingiu o seu maior

440 PRATA, Gervéasio.Monsenhor Daltro In: Revista da Academia Sergipana de LetrasNO 13.
Aracaju-SE, agosto de 1948. p. 25-26.
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esplendof. Afora uma série de acdes que Ihe renderam aténonesapelido de

6 4425

“loi , expressdo normalmente atribuida aos escravoeelagdo deste com seus

senhores, se de forma subserviente, também caaigh@speitosa.

3.3. O Padre Daltro e o Auge da Festa de S&o Bertedem Lagarto

Corria 0 tempo na antiga Vila de Nossa SenhoraiddaBe do Lagarto. Um
frenesi de pessoas, de diversas idades, coreslEg@es sociais, se moviam “feito cobra
pelo chd@o” entre as ruas estreitas que separavaargn do Roséario e a Praca da
Piedade. Fiéis ansiosos esperavam a saida doocoetdj o qual levaria o Rei e a
Rainha daquele ano, para, com entusiasmo e fé sarethidos por todos e serem
coroados pelas maos do padre. Cantos, fogos, esp@dancas completavam o cenario
ano apds ano, cristalizando-se numa das maioresestagoes de devocao popular ja

vistos naquelas paragens de Sergipe Del Rey.

Severiano Cardoso, em manuscrito datado de 1886jaafjue os lagartenses
eram apaixonados por festas de toda ordem: dasasiub religiosas. Era do seu feitio
por a vila em polvorosa, celebrando e comemorandim cequintes de muita
efusividade. Entre as festas religiosas, a de ®fedto se sobressaia. Somavam-se a
ela, outras, como 0 més de Maria (maio), o NataA®o Bom. Sem falar na realizacéo

de quermess&s.

Pela narrativa de Severiano Cardoso fica claro baeia dois tipos de

comportamentos religiosos com relacdo as festddatal, por exemplo, era celebrado

“41 E sabido, pela analise das fontes disponiveisagufesta que Daltro levou adiante com dedicagéo de
pastor foram: a Semana Santa, 0 més de Maria (reaie) Nossa Senhora da Piedade (a padroeira). A
documentacéo relata como havia toda uma mobilizdg&ébrica da Matriz nesse sentido. Ainda assim, a
festa de Sao Benedito teve seu espaco e nao espegm das aqui referidas.

“2PRATA, Gervasio. Monsenhor Daltro. Op. cit. p. 25.

3 CARDOSO, Severianddanuscrito. Arquivo do Instituto Histdrico e Geografico der@pe. Caixa n°

15, documento n°® 036. Aracaju, 1896. fl. 40v.
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com “profundo e respeitoso siléncio”. O mesmo nésecedendo aos dias seguintes,

até o seis de janeiro, uma vez que:

A musa popular é fecundissima no Lagarto, onde ddianos
improvisadores de porfia, que derramam pela boocma ©ma
facilidade enorme uma alluvidao de versos, totalmeiscuidados na
forma, mas de wum bucolismo grandemente attrahente e
verdadeiramente admira¥gél

O periodo marcado pela administracdo do Monsentéo Batista de Carvalho
Daltro (1874-1910) na Pardoquia de Nossa SenhoRiattade do Lagarto coincide com
0 que teria sido o auge da festa de Sdo Benedito,npenos quando ela se apresentou
em sua plenitude. A postura do padre foi de toearapesar dele ter sido uma figura

representativa no processo de romanizacdo da IQegfdicd®.

Entre as referéncias mais antigas a respeito da tks S&do Benedito em
Lagarto, destaque para os estudos de Silvio RoreeiMelo Morais Filho, que
remontam a segunda metade do século XIX. A ideia partido da Bahia, através da
chamada difusdo do complexo cultural daquela regkid-esta de S&o Benedito,
exclusivamente realizada pela Irmandade de Nos#ao&edo Rosario e pela Confraria
gue levava o nome do santo preto, esteve insedddamado ciclo natalino das festas

religiosas daquele lugar.

E fundamental ressaltar a importancia da festa gauale tipo de irmandade,
principalmente a de seu patrono. Para Jodo Reis) ¢elebrar bem os santos de
devocéo representava um investimento ritual ndraesapos a morte - além de tornar a

vida mais segura e interessarit®’Por isso o esplendor dela, seja nas igrejas.eseja

“*1dem. fl. 41.

5 SILVA, Candido da Costa @s Segadores e a Messe: o clero oitocentista na BalSalvador: SCT,
EDUFBA, 2000.

8 REIS, Jodo Jos& morte é uma festa: Ritos flinebres e revolta popat no Brasil do século XIX
Sao Paulo: Companhia das Letras, 1991. p.61.
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todos o0s seus aspectos, 0 que era justificadogséboco de todo um ano por parte dos

irmaos devotos.

Em geral, as manifestacbes em torno da devocao B&&dito em todo o pais e
durante anos foi marcada pela ludica do povo. Asbcacbes sempre foram marcadas
por muito entusiasmo. Algo muito incomum na maioiaa procissdes e festas da Igreja
Catodlica, onde o leigo é condicionado pela sisudae a pompa clerical pos-
romanizacao ira determinar. Para o santo pretgsoo & alegria, a danga, coreografias

complexas que definem uma cultura musical e uresiesem igual.

Nesse sentido, vale destacar o que diz AméanciooSardobre a Festa de Sao
Benedito em Lagarto, precisamente no século XIXraPa pesquisador, ela se
comportou como a um espetaculo, por isso mesmmdaarsobretudo no que pese seu
colorido e seu comportamento pitoresco e sua deklare teatral. Nesse sentido,
afirma o autor: “Tal carnavalizagdo mistura o sdgra o profano, que frequentemente
se justapunha ou se entrelacavam. Musica, missépscadancas, comidas, bebidas,
repiques, leildes, foguetorios, rezas, vestes,gbedos e cortejos formavam uma

elaborada ceriménid”.

Essa foi a marca do catolicismo brasileiro por pateenos trés séculos. Essa
caracteristica medieval e popular, segundo José blidth deu a tbénica das
manifestacdes da vivéncia de fé cristd do povailbnas que se convencionou chamar
de catolicismo tradicional. Na figura do santo, @bss, festas, procissées e demais

aspectos daquela vivéncia, concentrava-se todangaa.

No ano de 1853, o famoso intelectual sergipano akoBiarreto instalou-se em
Lagarto para estudar na escola do Padre José ARivesgueira, de quem recebeu
enorme influéncia. Nesse periodo, pode testemunbage das manifestacdes de fé em

relacdo a S&o Benedito. A época, a tradicionahfestava inserida na Vila de Nossa

447 CARDOSO, AmancioLagarto Barroca: a Procissdo de Sdo Benedito, $ergiéc. XIXIn: Jornal
Cinform, Edic&o 1068. Aracaju, 29/09 a 05 de outubro d¥820.9.

8 \Jer COMBLIN, José Situacdo histérica do catolicismo no BrasREB, vol. XXVI, fasc. 3, p.
575-601.
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Senhora da Piedade do Lagarto no que ficou conteocigho janeiras: festas populares,
como os bailes pastoris e reisados, que faziamne gartNatal, Ano Bom e Reis. Alguns
escritos atestam a presenca do Bumba Meu Boi, dea@fas, cancdes, satiras, entre

outros.

Segundo Paulo Mercadante, no ano de ¥85Fbias Barreto havia participado
de uma dessas janeiras, provavelmente na Casadie &a Liceu Lagartense (atual
povoado Urubutinga). Um grupo de brincantes invditkua residéncia, impondo-lhe,
como de costume, um desafio. No caso, tratou-seitd@éa de uma ode, no que o jovem
intelectual o teria feito a contento, por esértoO episddio vivido por ele em 1855
revela que também a zona rural era afetada petmdistivo que girava em torno da
devocao e festa de S&o Benedito na Vila de Nossho&e da Piedade do Lagarto, a

exemplo das citadas janeiras.

Silvio Romero dedica atencdo as janeiras em sea ‘IEstudos sobre a Poesia
Popular do Brasil” (1888). Para ele, em Lagartoepsel perceber mais de perto a
dindmica “alegre e travessa’ do povo brasileirosgé¢esentido, entende que seriam duas
as festas populares do Brasil: as da Igreja, pdpatias;, e as, exclusivamente,
populare¥’. Se levarmos em conta 0 modo como a festa de &aedBo acontecia em
Lagarto, fica dificil saber onde comecava uma mitgaiva a outra, posto que os dois

tipos se fundiam.

Vejamos como o intelectual sergipano descreveusta feo tempo do vigario

Daltro:

(...) No Lagarto, em Sergipe, no dia de Reis calgbra festa de S.
Benedicto e apreciam-se entdo alli dous folguedpeaaes: o dos
Congos, que é préprio dos negros, o das Tayéiis pielas mulatas.
Os Congos séo uns pretos vestidos de reis e p&cggmados de
espadas, e que fazem uma espécie de guarda deehtmesarainhas
pretas. As rainhas vao no centro, acompanhand@@spéo de S.

49 No texto, o autor grafa o ano de 1885, mas perseltpie foi uma falha gréfica.

40 MERCADANTE, Paulo.Formacgdo Humanista em Sergipi: Revista do Instituto Histérico e
Geogréfico de SergipeAracaju, n. 30, 1988-1989. p. 15.

1 ROMERO, Silvio. Estudos sobre a Poesia Popular do Brasil (1879-188(Rio de Janeiro:
Laemmert, 1888. p. 28.
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Benedicto e de Nossa Senhora do Rosario, e séegjtos por sua
guarda de honra contra dous ou tres do grupo, aqeej&dm por Ihes
tirar as corod?’.

Trata-se de um dos primeiros registros cientifieolsre a festa que servira de
base para muitos outros estudos e que incidira atroso relatos congéneres e
contemporaneos, com algumas ligeiras alteracOepagem, ora mostrar a impressao

do observador, ora a dinamica de cada ano ou época.

Entre as festas de cunho religioso e com forteepgss de elementos que
também transcendem essa caracteristica, 0s chas@giaisos reais do Congo podem
ser observados de diversas formas, ndo sO atr@getehpos, mas, também nos dias
atuais, mostrando que a ideia de fim ou desapaestorde uma tradicdo ou até de sua
imutabilidade deve ser vista e revista com muiidadp. A coroagédo de Reis de Congo

assume diversas facetas, verificadas de divergas$oem estudos.

Sendo considerado o primeiro registro da festaodeacéo de reis do Congo no
Brasil, o relato de Francisco Calmon revela infayéies, que, segundo Silvia HunBfd
dao conta de mostrar a significativa presenca daugwes, trajes e adornos simbalicos
pertencentes a cultura centro-africana no Pais.oCarificado em outros trabalhos e
registros, revelam e de certo modo rememoram onoeral de Coroagao dos Reis no
Congo. Isto teve uma ressonancia marcante na aldtasileira, alterando-se de acordo

com o tempo e o lugar.

Os relatos estudados por Silvia Hunold mostram,daincomo nessas
manifestagfes se davam as influéncias de outrasrasil Ao se referir aos séquitos
reais congueses, representados nas festas realizad#rasil, identifica a presenca de
elementos dos séquitos reais europeus, particutdenpertugueses. Essa observacao e
outras que se seguem, e também verificadas emsagtodos, imprimem e reforcam a

ideia deespetacularizacdo das festade negros na América Portuguesa, notadamente

42 1dem. p. 28.
33 Cf. LARA, Silvia Hunold.Espetaculos Negrosn: Fragmentos Setecentistas. Escraviddo, Cultura
e Poder na América PortuguesaSéao Paulo: Companhia das Letras, 2007.
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as que se remetiam a coroacdo simbdlica dos Ref3odgo no interior de igrejas e
outros espacos cristao-catolicos.

Outro elemento importante, destacado por Silviaa édeia de que cada
ornamento presente nos relatos se comportasse ki@mglifos a serem decifrados.
Traduzidos, tais ornamentos podem lancar luzesselementos que ndo estejam tao
evidentes como aqueles claramente demonstravesseNentido, afirma a autora: “(...)
praticas discursivas correspondem a rituais quédamprecisam ser desvendados em

seus significados politic&é”.

A andlise dos relatos sobre os séquitos reais eseguepresentados em festas
realizadas no Brasil revela que a sua presencaetamunados locais ndo se deu a toa e
gue se inserem em estratégias civis, religiosasiléanes levadas a cabo pelos
portugueses em terras brasileiras, ndo muito difeseem Sergipe, e de modo particular
em Lagarto. De certo modo, tais espetaculos reafiamm a dominacédo portuguesa no
Brasil em manifestacdes que atendem a varios ptopbsocializar, encantar, divertir,

surpreender e enobrecer.

Na descri¢do de Silvio Romero, de 1888, sobreta fedas essas consideragdes
podem ser levadas em conta. O canto, por exemalondtoque especial, como, por
exemplo, no momento em que os guardas de honranteptoteger as coroas das
rainhas da festa de S&o Benedito em Lagarto: “lfegterra, / Fogo do mar, / Que a
nossa rainha / Nos ha de ajuddr Afora isso, vale também destacar como se sohiress
a presenca feminina em todos os seus momentosc&sm das Taieiras: “(...) As
Tayéras sdo mulatas, vestidas de branco e enfeitdalditas, que vao na procissao

dansando e cantando com expressao especial edeavriginaf>®”.

Para Beatriz Géis Dantas, a Taieira de Sergipe mesgapresentou com dois

tracos distintos: o fato de estar vinculada a eersinhas de Congo e ao fato de ser

454 |dem. pp. 180-181

4°> ROMERO, Silvio. Estudos sobre a Poesia Popular do Brasil (1879-1§8(Rio de Janeiro:
Laemmert, 1888. p. 30.

4% 1dem. p. 31.
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executada por ocasido de festas da Igreja Catalitadamente as dedicadas ao Rosario
e a Sao Benedity.

Tendo objetivos diferenciados entre brancos (opattde de amansamento e
dominacédo) e pretos (perpetuacdo e transplantagaitod e situacdes africanas), a
coroacdo de negros, verificada na Festa de SaodBenem Lagarto, tinham um
destaque especial. Na cidade, as Taieiras formavgoe Beatriz Gois Dantas chama
de séquito real. lam buscar os soberanos em ssas ea dancando, enfeitavam o
cortejo no seu deslocamento para a Igreja ou duranprocissdo. Devendo os reis
recolher-se apés os atos religiosos, as Taiei@®@anhavam até suas residéncias, e so
entdo, se punham a dancar nas casas das pesstgenitiente da condicdo social,

realizando a chamada parte profana da‘fésta

Ainda sobre a descricdo de Silvio, importante gErcegue o tom de realeza se
manifesta nos dois principais personagens dag@néiossa Senhora do Rosério e Sédo
Benedito. Suas imagens ricamente ornadas remetelaxaoe opuléncia das cortes
reais. A Virgem é encarada como a Senhora do Mungogcada para aplacar a sede,
louvando Jesus de Nazaré. Por sua vez, Sdo Benaidila que desprovido de coroa, a

si Ihe conferem a honra de carregar o Menino Jessi®racos.

Virgem do Rosario,
Senhora do mundo,
Dai-me um céco d"agua,
Senao vou ao fundo...
(...)

Meu S. Benedicto

N&o tem mais coroa;
Tem uma toalha

Vinda de Lisboa.*>*

457

57.
8 |dem. p 59.

4 ROMERO, Silvio. Estudos sobre a Poesia Popular do Brasil (1879-1§8(Rio de Janeiro:
Laemmert, 1888. p. 31.

DANTAS, Beatriz GGisA taieira de Sergipe: uma danca folcléricaPetropolis: Vozes, 1972. p. 56-
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Em 1895, Melo Moraes Filho publicou a primeira é@digda obraFestas e
tradicOes populares do Brasillrata-se de um valioso registro para compreeader
dindmica da festa de Sao Benedito em Lagarto. pgsito, o autor dedica um capitulo

a respeito, intituladé Procissdo de Sdo Benedfts.

A festa de Sdo Benedito em Lagarto, na descricddatees Filho, ganhava um
carater necessariamente particular de originaliddalgo que ao povo, momento raro de
entdo, cabia o comando da situagdo. Ele era oratorséfetivo da historia, com direito
a uma liberdade que néo se via naguele momente.aspecto de agente da historia, se
por um lado tranquilizava os mandatarios da paligcda Igreja, por outro ajudava a
consolidar lacos como os de fraternidade, coledtléd solidariedade e identidade, de
modo especial entre os pobres, escravos e libd?Pra o autor, a procissao era um
momento representativo das relagcfes sociais, qadit religiosas. O evento religioso,
por um instante e a0 menos uma vez por ano, “cdiduriasses e castas, construindo

um todo harménico, estranho e significatva

A historiadora Jocineide Cunha € categorica naaidei que a festa ajudou a
sedimentar os lacos identitarios. Para ela, a aay@ de uma identidade negra,
inclusive, em Lagarto, passa pelo alcance socialagtesta de Sao Benedito alcangou.
Se eles j4 existiam de algum modo, a celebracddoem do santo preto deu uma

tonica diferenciad’.

De certo modo, pode-se entender que o momento dta fera de
extravasamento. Um momento de ir a forra, livrarese menos temporariamente, da
opressao e procurar aproximar-se do nivel socmlctlsses mais abastadas, nem que

fossem com o luxo e na exuberancia do evento, gamwta, algumas de suas marcas

“*para o presente estudo, utilizamos a segundacediatada de 1901 e publicada pela Garnier.

61 MORAES FILHO, Melo A Procisséo de Sdo Benedito no Lagalto Festas e Tradicdes Populares
do Brasil. 2 ed. Rio de Janeiro: H. Guarnier, 1901. p. 90.

%2 SANTOS, Jocineide Cunh&ntre Farinhadas, Procissdes e Familias: a Vida delomens e
Mulheres Escravos em Lagarto, Provincia de Sergip€1850-1888) Dissertacdo de Mestrado.
Salvador-Bahia: UFBA, 2004. p. 78.
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registrada®®. Na concepcdo de Beatriz Géis Dantas, o surgimdn® folguedos,
tipicos aquele tipo de festa, esta inserido nurpaces de reacdo as muitas limitacdes
impostas aos populares pelas elites coloniais.ngalaa festa e a religiosidade popular

serviam como valvula de escape ao reacionarisnépoiad®’.

Se ao longo dos anos, Sao Benedito roubou a ceman@io devocional das
atividades promovidas pela Irmandade de Nossa &eidlaoRosario, 0 mesmo pode-se
dizer a respeito de sua festa. Do mesmo modo giweo JRomero, 0 estudioso
Alexandre José de Melo Moraes Filho a inclui nonchdo ciclo natalino das janeiras.
O autor a caracteriza como pomposa e esplendds@norme 0 entusiasmo em torno
dela, a ponto de “prejudicar” o regozijo dos denmammentos das janeiras, ficando

estes em segundo plano, inclusive as celebracéiatabe do Ano Boif?>.

Era enorme o poder de mobilizacdo das pessoas rem da festa. Ela atraia
devotos dos diversos pontos da Paréquia de Lagsadans se deslocavam de longas
distancias para cortejar o santo preto. Nessedeernthama atencdo duas expressdes
usadas por Moraes Filho em seu relato: “Villa ersopg@ode-se dizer, participava do
folguedd®”; e mais adiante: “o povo em pefitd Assim, a suntuosidade daquele
momento era tdo marcante que ndo seria apressado glie a vida produtiva de
Lagarto parava; as pessoas eram dispensas daisgasd, ndo sendo diferente a época

da escravidao.

O culto ao santo era familiar, acontecendo no iotetas casas e de forma
socializada. Sua imagem era recebida nas residéooao a uma visita muito ilustre.
No local onde repousava, havia uma rica decord€sge procedimento antecedia aos

dias da festa, marcados por rezas e tergos, ngveanrass e encontros. Pela descricao

463 Cf. REGINALDO, LucileneFestas dos Confrades Pretos: Devogdes, IrmandadResireados Negros
na Bahia Setecencistén: BELLINI, Ligia; SOUZA, Evergton Sales; SAMP@I| Gabriela dos Reis.
Formas de Crer. Ensaios de Histéria Religiosa dos ihdos Luso-Afro-Brasileiros, Séculos XIV-
XXI . Salvador: Edufba: Corrupio, 2006. p. 204.

% DANTAS, Beatriz GoisA taieira de Sergipe: uma danca folcléricaPetrépolis: Vozes, 1972. p. 18.
%5 MORAES FILHO, Melo A Procisséo de Sdo Benedito no Lagalto Festas e Tradicdes Populares
do Brasil. 2 ed. Rio de Janeiro: H. Guarnier, 1901. p. 90.

%% 1dem. p. 90.

%7 |bidem. p. 93.
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de Melo Moraes é possivel perceber como Sado Beneditintensamente devotado na
cidade.

Além do espaco dedicado ao inicio e concentracdoaier parte das atividades
desenvolvidas em torno da festa de Sdo Beneditigrgo do Rosario, outro lugar
merecia 0 esmero e a atencao dos devotos. Tratam®ca da Matriz, que ainda ndo se
chamava Pracga da Piedade. Considerando as reterémpii utilizadas, mais de perto
Melo Moraes Filho, ela era ricamente ornada, sabceto templo (interna e
externamente). As expressdes “graciosa e elegaliigidas pelo autor ao edificio
revela os efeitos da reforma promovida por Monseblatro por ocasiao dos duzentos
anos da paroquia, comemorados em 1879. Enfim, agapta Matriz se realizavam
acOes ludicas e socializantes, como o0 “leildo dasdas” e o estouro de fogos de
artificio®®.

Na antiga Villa de Nossa Senhora da Piedade dortggalado extravagante
da festa dedicada a S&o Benedito lhe dava o tomagreferendava como a mais
fantastica e atraente festa realizada durante o Sum faceta opulenta assumia uma
magnitude que se Ihe cercava o mitico, o ludicoreligioso. Um exemplo raro de
misturas de sentimentos e orientacdes religiosesyltado de um processo de
aculturacdo por que passava o Brasil nos finasedalo XIX. Entre os elementos que a
tornavam Unica e especial, destaque para a exstépc‘personagens extravagantes
que nella figuravafi®”. O vestuéario dava o tom solene da festa. Morassadou em
sua descricéo a variedade e principalmente a akigue na crenca popular ao santo
preto era necessario se apresentar a ele, e néaithy diferente a Nossa Senhora do
Rosario, garbosamente bem vestido. Era nitida gpparo vestir-se bem ou ao menos
parecer estar assim ao seu modo e com o que lbevagse: “(...) Na esplanada o olhar

entretinha-se no pitoresco dos trajes vistososiyisitgs e de colorido vivissimo das

“%8 |pidem. p. 92.
%9 | pidem. p. 90.



195

sertanejas, cada qual com sua saia mais espaleada,de chita na cabeca, e bello

chale azul ou encarnado, que realcava aos raissft%s.

O andor de S&o Benedito era pajeado por trés giihlaoutros devotos, como
ja vimos pela descricdo de Silvio Romero, que ea@n uma luta de espadas,
disputando suas coroas por um prémio. Também Moedema que era de
responsabilidade dos Congos esse cortejo real. datmusso, o andor de Nossa
Senhora do Rosério era pajeado pelas Taieirase “g§stpo, encantador e original,
compunha-se de faceiras e lindas mulatas, vestidasaias brancas entremeadas de
rendas, de camisas finissimas e de elevado pregrandlo transparecer os seios

morenos, bulicosos e lascivas.

Ainda sobre a questdo do vestuario, e nesse darticlas Taieiras, € possivel
entrever algumas questdes, entre as quais, podderasar duas. A primeira, do ponto
de vista do pudor, tdo apregoado pela Igreja ramadora. A descricdo de Moraes
revela um comportamento que foi, mais tarde, coitidgtelos padres romanizadores, a
exemplo de Geminiano de Freitas, como veremos adésite, sobretudo no que tange
a defesa da moral e dos bons costumes. O outrotaspgortante diz respeito ao custo

das roupas e dos aderecos.

Um torco de cassa alvejava-lhes & fronte triguetafeitado de
argoldes de ouro e lacinhos de fita; ao collo vexhes trémulos
collares de ouro; grossos corddes do mesmo metsdavam-lhes
com elegancia e mimo, os dois ante-bracos, desqrmsos até o
terco superidr®.

470 Ibidem. p. 92.

" Moraes ndo menciona em seu relato o ritual deagade reis e rainhas negros.

42 MORAES FILHO, Melo.A Procissdo de Sao Benedito no Lagatto Festas e Tradicdes Populares
do Brasil. 2 ed. Rio de Janeiro: H. Guarnier, 1901. p. 96.

43 1dem. p. 96.
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Figura 15

i e

As Rainhas - Imagem da pg. 94 (

Figura 16

Os Congos - Imagem da pg. 95 (Melo Moraes)
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Tudo isso para louvar os santos, e, em partic8k&o, Benedito. A pompa pode
revelar que havia uma mobilizagdo financeira ndtaamda se reconhece a baixa
condicéo social de algumas daquelas. A origem a&sabe ao certo. Talvez fruto de
uma economia de custo oriundo de um parco trabaglleolevava o ano inteiro; do
investimento de um senhor ou patrdo; a paga deproraessa; ou ainda, dentro da
perspectiva que ja apontamos em capitulos antsyiae um financiamento da
irmandade. O fato € que a festa era um grande engireento religioso, cujas

reverberacdes ecoavam na sociedade e na economia.

Alisson Eugénio, ao estudar a presenca de irmasdatgas no século XVII,
em Minas Gerais, detecta que os gastos com festas \ltosos e isso, em geral,

despertava a atencao dos visitadores eclesiasticos.

O destaque dado as festas devocionais pode sekempl® de uma
vivéncia religiosa, caracteristica cultural barragiaeira (mas nao s6
dela), marcada pelo prazer em contemplar a exutiarélas imagens,
dos incensos, das mausicas, dos sermfes e das spexiTom
badaladas de sinos e queimac&o de fogos de affifici

De algum modo, pode-se também afirmar que ndo uapdwa que a Igreja
percebesse que aquelas vultosas somas de domataisrcos humanos pudessem ser
canalizados para suas obras, assumindo outrasf@mias de agrupamento de leigos,

a exemplo do que veremos com mais detalhes norpodeapitulo.

No dia que encerrava 0s preparativos e que fas@giaaseu apice, 06 de janeiro,
havia celebracdo de Missa pela manha. O ritualralesd igreja seguia os moldes
tradicionais das grandes celebracdes liturgicadlicas, com repiques de sino, hinos,
gldrias, o tipico tom solene: “(...) o vigario, parentado, encaminhava-se com 0s

demais sacerdotes para o altar-mor, comecandoeaorid’>”. Nesse sentido, uma

47* EUGENIO, Alisson.Tensdes entre os Visitadores Eclesiasticos e aandades Negras no Século
XVIII Mineiro. In: Revista Brasileira de Histéria Sdo Paulo, vol. 22°n43, p. 38. 2002.
4> MORAES FILHO, Melo. Op. cit. p. 92.



198

curiosidade nos chama atencdo quando Moraes ajumaavia uma espécie de frenesi
espera do sermdo, que segundo ele “era sempredprpgaafamado oraddf”. Nota-

se bem que o sacerdote era dado a prerrogativerahda, e, se era afamado, néo o fora
diferente com Monsenhor Daltro, reconhecidamenteeximio pregador. Via de regra,
na Festa de Sao Benedito, em Lagarto, os papéslexm claros: a irmandade cabia a

responsabilidade do lado Iudico e da producaojgarie, cabia a parte litrgica.

Para a historiadora Edilece Couto, a participag@oleigos era fundamental nas
festas e eventos religiosos de rua. Eles ndo sémém®m como cuidavam de sua
realizacdo sem a interferéncia do clércEsse aspecto auténomo e de liberdade marcou
a administragdo do Monsenhor Daltro, pelo menosengsesito, dai a ideia que ele fora
condescendente com a festa de S&o Benedito em tbagambora fosse um
representante conceituado da Igreja Romana. Saessaes, como veremos, nao
tiveram a mesma postura, classificando aqueledigpeelebracdo como temeréria para a
as pretensdes centralizadoras e policialescageja lpmanizadora.

A procissdo, comumente, acontecia a tarde, as wezasdo noite a dentro. Era
0 momento mais sublime da festa de S&o Beneditmp@a-se um ritual marcado por
gestos e aderecos que, como ja foi mencionado tissma uma corte real. O cortejo
cobria boa parte do centro da antiga vila sergipamize a Igreja do Rosario e Matriz.

A concentracdo dos devotos e membros se da irmarstadava no Largo do
Rosario, representacdo da chamada “geografia &sfiesi’®”: o espaco dos pobres e
dos negros, momento da folia e da festa, onde mistes e vontades “dionisiacas” se
voltavam para louvar o santo preto, com cantosgatgnbrincadeiras e comidas. A

procissdo saia da capela de Nossa Senhora do &®apde, segundo consta, em 1881,

478 |dem. p. 93.

7 COUTO, Edilece Souz&estejar os Santos em Salvador: Tentativas de Refar Civilizacdo dos
Costumes (1850-1930)n: BELLINI, Ligia; SOUZA, Evergton Sales; SAMP@| Gabriela dos Reis.
Formas de Crer. Ensaios de Histéria Religiosa dos thdos Luso-Afro-Brasileiros, Séculos XIV-
XXI. Salvador: Edufba: Corrupio, 2006. p. 267.

8 Termo utilizado por Candido da Costa e Silva gglicar a presenca dos exemplares arquitetonicos
do catolicismo (cemitérios, ninchos, capelas ejaglena geografia espacial das vilas e cidades
brasileiras, em seu caso particular, a cidade deSafvador-BA. Cf. SILVA, Candido da Costa e Silva.
Os Segadores e a Messe. O Clero Oitocentista na BatSalvador: UFBA, 2000. pp. 23-25.
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por exemplo, era “pequena, mas muito decéfiteDepois seguia um cortejo que
compreendia a atual Praca Possidonio Rocha, a Ria®Garcez com direcdo a Praca
da Piedade, contornando-a até chegar ao Santu@ridodsa Senhora da Piedade:
“Rompendo a marcha, o porta-estandarte da irmandeadigado para traz e olhando
para cima, aprumava o0 guido, equilibrado igualmegme quatro individuos que

sustinham as pontas das coféfds

479

Descricdo do Municipio de Lagarto, na ProvinciaS#egipe. 06 de abril de 1881. lAnais da
Biblioteca Nacional Volume 111. Rio de Janeiro, 1991. p. 268.
8 MORAES FILHO, Melo. Op. cit. p. 93.
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Mapa Indicativo do Roteiro da Procissdo de S&o Bedito (Googlemapas -2013)

Era comum a presenca de criancas travestidas ds. d&jtre as imagens que
eram ornadas e desfilavam em andores, durante @sgdo, destaque para Santo
Antbnio, Nossa Senhora do Rosério, Santa Efigénidde Benedito. A descri¢cdo
iconogréfica do santo preto feita por Melo Mora#kof ndo condiz com as duas

imagens que constam atualmente do acervo da Pardguilossa Senhora da Piedade,
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sobretudo no que diz respeito ao fato de estaeseptada “rindo, com os dentinhos de

f0ra481".

Ainda sobre a festa de Sao Benedito que aconteciampo de Daltro, merece
atencdo um terceiro relato que se soma aos deo Rlemero e Melo Moraes Filho.
Trata-se de Severiano Cardoso, em sua obra “Riregan®jas” de 1896. Um texto
composto em versos, onde o autor descreve a cafatlagarto. O estilo € lirico, com

énfase na natureza, no clima, paisagens e lugares:

Eu vou cantar do Lagarto
Os encantos sem eguaes,
Suas ternas madrugadas,
Seus risonhos cande&2s

Entre as qualidades atribuidas ao lagartense, qiestpara a amizade pelo
trabalho, a bondade, a mansidado e a piedade. aratdade de Lagarto com figuras

femininas, por quem lhe rende um amor quase devoto:

Oh! Lagartenses mimosas!
Cantar s6 podem seus licos,
Ao arfar dos bracgos roligoes,
A vossa terra formo&8.

Severiano Cardoso, dos trés relatos, é o Unicesguefere a coroacao do rei e
da rainha negrd¥, que se dava anualmente no dia 06 de janeiro, ag®cissio,
pelas méos do vigario. O autor chama Sao Benedito tpatrono dos pretinhos”. O

povo era o senhor da festa. Ele a tomava paransamitensidade tao forte que a Igreja,

“81 MORAES FILHO, Melo. Op. cit. p. 94.
482 CARDOSO, Severian®imas Sertanejas Aracaju: Typographia da Folha de Sergipe, 1898. p
483

Idem. p. 8.
484 E uma tradicdo brasileira que remonta ao sécult & heranca portuguesa, normalmente praticada
em Lisboa. Em geral, é encarada como uma espé@eiaiscéncia africana que remete aos antigos
reinados daquele continente, notadamente do Reif@pdgo, conquistado pelos catélicos.
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por vezes, ficava em segundo plano. Seus verselm\ainda uma festa de pretos e de
brancos, pois 0 entusiasmo tomava conta de todbstimtamente. Afirma, também,

que a devocéo era fervorosa e tradicional.

A festa de Sao Benedito, para Severiano Cardosscaya o fosso que existia
entre ricos e pobres, pretos e brancos, pois,mgeraé, seus patronos eram eleitos no
ano para serem coroados autoridades reais, airelaimpdlicas. Em seus versos, em
particular, cita a coroacédo de Jodo Nagb e MargabDdrante todo o ano que antecedia

a proxima festa, eram tratados como celebridadeginde.

Fez-se a festa, a mais pomposa
Que no Lagarto se fez;
Inda hoje o povo chora,
Quando lembra-a alguma veZ:..

Elizabeth Kiddy, contrariando a ideia de que asafesle coroacdo de Reis do
Congo no Brasil ndo conferiam nenhum tipo de paaesr brincantes e patrocinadores
ou organizadores, além de seus reis e rainhas dawpaeforca a ideia de serem
instrumentos de sociabilidade e de rememoraca@rdpa da Africa Central que dio
énfase a ancestralidade. Aponta para a necessidan@esquisador ir fundo no exame
de suas raizes culturais e histdricas. Segundota@raau’(...) comunidades afro-
brasileiras criaram um ritual de memoaria ligadona passado distinto e unicamente

brasileird®®”.

Quanto a isso, a ideia de que a coroacdo dosleeongo no Brasil podia ser
usada como controle social pelos portugueses elgedm Catolica é contestada por
Kiddy, na medida em que assim se expressa: “(ongé de simbolizar o triunfo da

cultura européia sobre a africana, a emergénciaei®slo Congo brasileiros simboliza

48> CARDOSO, Severiandimas Sertanejas Aracaju: Typographia da Folha de Sergipe, 18966p¢.
% KIDDY, Elizabeth W.Quem é o Rei do Congo? Um Novo Olhar Sobre os Arisbrasileiros no
Brasil. In: HEYWOOD, Linda M. (org?.)Diaspora Negra no Brasil Sdo Paulo: Contexto, 2008. p. 166.
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um processo de traducéo cultural e transformacéaepresenta uma continuidade da

cultura centro-africana entre os afro-brasiléffgs

Em sua andlise sobre a festa de caboclo, SeWiteate da Silva demonstra a
sobrevivéncia da cultura indigena, por exemplo apassentacdes do Macaratu da Zona
da Mata Norte de Pernambuco, em que pesem suasgasda ressignificacdes: “(...)
Os habitantes da terra tiveram que aceitar a eultumzida pelos portugueses.

Esconderam o que pensavam. Esconderam seus damseslprevivér®”.

Muito pertinente, também, sobretudo para pensasof@evivéncia das festas
muitas vezes chamadas depreciativamente de folguédwm que diz Isabel Guillen. Ao
se referir aos Maracatus, a autora ressalta queasndessas manifestacdes culturais
tiveram que desaparecer para deleite de uma geet&@&@p via com bons olhos essas
“coisas de pretos”, mostrando que elas ainda est@s e que ao longo de anos se
mantiveram assim, negociando seu lugar no mundo). f§-significando as tradicoes, e

criando para as antigas praticas novos significadsentido®.

Sobre o0 que ele entende por decadéncia dos rél®iigo, assim se posiciona

Edison Carneiro:

Enquanto houve a necessidade social dos reis dgoCastes se
sustentaram com toda a pompa, em muitos pontosaik)y mas
comecaram a declinar com o movimento abolicionjza,um lado, e
com a desercdo dos escravos, de outro, o que porzhde moda, e
reduzia & inutilidade, a sua monardtfia

87 |dem. p. 167.

88 SILVA, Severino Vicente da&sesta de Caboclo2 ed. Recife: Associacéo Reviva, 2012. p. 24.

8 GUILLEN, Isabel Cristina MartinsMaracatus-naco, uma histéria entre a tradicdo espetaculo
In.: GUILLEN, lIsabel Cristina Martins (Org.)Tradicdes e traducdes: a cultura imaterial em
Pernambuca Recife: Ed. Universitaria UFPE, 2008. p. 184.

49 CARNEIRO, EdisonDinamica do folclore Rio de Janeiro: Civilizacéo Brasilieira, 19652p.
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Seguindo nossa tese de romanizacao tardia owdesfsstos tardios, limitacoes
e contradi¢Oes dela, quando se pensa em Lagafitonagio de Carneiro nao se aplica
no todo. Primeiro, porque o auge da festa de Sdmd®, como vimos afirmando,
alcanca o final do século XIX, portanto, quase ui®eada depois do fim da escravidao.
Além disso, como veremos mais adiante, a posicatrarta do Padre Geminiano de
Freitas no final da segunda década do século dequiiesta ocorre, quando se presume
ainda existir o séquito real, se ndo mais promoypiciouma irmandade, a0 menos por

uma familia ou um particular, que o que se configwger ao longo de nosso estudo.

Referindo-se a festa de coroacao de reis negaiaéa hoje em dia, Marina de

Mello e Souz&¥® adverte para o equivoco de serem vistas como gemaddas,

meramente folcldéricas e desprovidas de um sentor@mipermanéncia que fundamenta
uma identidade. Considerado um dos mais completdmlhos sobre o assunto na
historiografia brasileira, aponta caminhos paraesgpisador das festas que podem
render importantes observagdes e teses, muitagjudas nos guiaram na escrita do
nosso trabalho, particularmente no momento em gueéquitos reais congueses se
inserem no ritual da festa de S&o Benedito na t#eNossa Senhora da Piedade do

Lagarto.

Da mesma forma que Melo Moraes Filho, Severianal@ar afirma que a festa
de S&o Benedito criava uma mobilizacdo sem igualexfiressdo usada por ele,
“papouco”, deixa entrever a repercussao que causavexpectativa gerada em torno de

sua chegada. A propésito, o autor se atém muit@rparativos:

Dizem que h&o de mostrar
Que ha de tudo embasbacar,
Dentro e fora da cidade.

(...)

Andam nas ruas ligeiros,

S6 falam na festa, s

491 Cf. SOUZA, Marina de Mello eReis Negros no Brasil Escravista. Histéria da Festde Coroagéo
de Rei de CongoBelo Horizonte: Editora da UFMG, 2002.

492 CARDOSO, Severian®imas Sertanejas Aracaju: Typographia da Folha de Sergipe, 1896165-
166.
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O alvorogo que antecedia a festa, segundo o @awolymava-se nas vésperas de
um més. Para ser mais preciso, no inicio do mé&edembro. Era a busca pelo pau da
bandeira, pelo mastro que seria fincado no Larg®asario, de frente da capela, e de
onde tremularia a flamula de S&o BenéditoMelo Moraes descreve a bandeira do

santo preto como sendo branca e ostentado suapasteom “meiadas de cord&fs.

Figura 17

LARGE DO ROSARIO - JANEIRO DE 2003
Lagarto-Se - Acervo: Claudefeanklin Monieiroe

493 | dem. p. 167.
49 MORAES FILHO, Melo.A Procissdo de S&o Benedito no Lagatto Festas e Tradicdes Populares
do Brasil. 2 ed. Rio de Janeiro: H. Guarnier, 1901. p. 94.
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Os dois autores s6 ndo concordam quanto ao rimatoeno da retirada do
mastro. Importante notar que entre um relato etmalista apenas um ano. Ambos s6
concordam que ele ficava exposto o ano inteiro.adsrafirma que ele era retirado no
dia primeiro de dezembro, levado em procissao jgungas artérias da cidade e depois
recolocado, substituindo a flamula gasta com o temppendurando prémios para
provocar a subida de desafiantes em algumas dasbediras realizadas durante os dias
que antecediam ao seis de janeiro. Por outro I8dweeriano afirma que o mastro era
buscado na mata, anualmente, e depois fincado,odarehtender que o pau do ano

anterior era substituido.

Entre os anos 1960 e 1970, um importante médiartgse, nascido no dia 04
de setembro de 1883, Edilberto de Souza Campob¢cpuilsuas memaorias com o titulo
de “Crbnicas da Passagem do Século”, composta\d#umes. No segundo volume
(1964-1966), ele dedica um capitulo para regiswas recordagdes de infancia quando
testemunhou, entre o final do século XIX e inicim sEculo XX, a realizacdo da
procissdo do mastro de Sdo Benedito. O escritanf@ critica a0 monge Dom Marcos
Barbosa que, em junho de 1966, pela Radio Jorn@rdsil, fez duras observacdes
contra os catolicos que insistiam em devotar atermcatos da cultura popular que o
mesmo considerava como fetichismo. Entre os argtomeoontrarios ao referido
monge, Dr. Campos se utiliza da importancia quecky a S&o Benedito teve para a

formacdo religiosa catolica do povo da antiga d#éaNossa Senhora da Piedade.

Segue abaixo, um trecho do relato memorialistice fpz da Festa de Sao
Benedito em Lagarto, notadamente do mastro ergpafoocasido da realizacdo da

mesma.

(...) Defronte da capelinha do santo, na antigecdPrda Cadeia,
encontrava-se fincado no chdo um grosso poste dkieimarolico,

com uns 10 a 12 metros de altura, tendo no top@raldira da
Confraria e no dia 5 ou 6 de janeiro, Dia dos Regjevotos do santo
negro desenterravam o pesado madeiro e passeavanéleonos

ombros pelas ruas, precedidos por uma charangza tig gaitas,
tambores e zabumbas, muito sérios e convencidogudge se néo
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praticassem aquéle ritual de peniténcia, seriantigea®s com
doencas e infelicidades durante todo 0'&no

Os elementos ludicos da festa eram encarados dentirzeiras. Havia quem os
classificassem como inocentes e inofensivos, mmabdm quem o0s considerasse como
imorais e prejudiciais a vida social. Essa segwediiente prevaleceu na maior parte do
Brasil a partir da segunda metade do século XI¥dadapostura reformista que a Igreja
assumiu, sobretudo no que diz respeito aos costuwnesmembros e fieis das
irmandade8®. Em Lagarto, isso levou um tempo maior a acontersd alcancou eco
nos primérdios da década de 20 do século vinte.

Nos versos “e a canna do Piauhy, vae correr comaiachd®””

, presente no
relato de Severiano Cardoso deixa entrever queta &a regada a cachaca, sobretudo
em seu momento ludico. Embora ndo seja de todossiyel um devoto acompanhar a
procissdo ou participar da missa, ébrio. No seoswim, havia até quem se
identificasse com 0 santo exatamente por ele thr sdomo o0 povo, consumidor de
alcool, embora nada conste nesse sentido entrehsgitsgrafos. Se considerarmos o
relato de Moraes, isto ganha forma, sobretudo \w&rt@®s em consideragao algumas

das canc¢bes entoadas, como o trecho a seguir:

Meu S. Benedicto
E santo de preto;
Elle bebe garapa,
Elle ronca no peitdt

495 CAMPOS, Edilberto de Souz& Mastro de S&o Benedittn: Cronicas da Passagem do Século
Volume 1 (1964-1966). Aracaju. pp. 61-62.

% Cf. COUTO, Edilece Souz&estejar os Santos em Salvador: Tentativas de Refer Civilizacao dos
Costumes (1850-1930)n: BELLINI, Ligia; SOUZA, Evergton Sales; SAMP@| Gabriela dos Reis.
Formas de Crer. Ensaios de Histéria Religiosa dos thdos Luso-Afro-Brasileiros, Séculos XIV-
XXI . Salvador: Edufba: Corrupio, 2006. p. 279.

49 CARDOSO, Severiandimas Sertanejas Aracaju: Typographia da Folha de Sergipe, 18966p.

49 MORAES FILHO, Melo. Op. cit. p. 91.
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Ainda a respeito do consumo de cachaga em Lagarggculo XIX, um dado
curioso da pesquisa de Jocineide Cunha pode daridetsbem pertinente daquele
contexto. Segundo levantamento feito pela autdr&ns 1855 verificou-se a existéncia
de pelo menos 15 alambiqéisdo que se depreende, também, um rico movimento de

exportacdo do produto para regides circunvizinhas.

Se fizermos um paralelismo com outros lugares,daot@nte em Sergipe, €
possivel perceber ritmos diferenciados e maniféstagouvagédo em torno das festas do
género. Um caso, em especial, no chama atencdoomge nos permite fazer algumas
consideracOes para compreender a particularidageadesso de Lagarto. Trata-se da
cidade de Sao Cristovao, mais de perto, de umoredashbora datado de 1920, por
Serafim Santiagd’, mostra-se como atemporal e trazem a tona alglemertos
festivos de outras épocas, como a que no mometdmes pontuando e que dizem
respeito aos relatos de Silvio, Melo Moraes e S$awverCardoso. Sobre os seis de
janeiro, em especial, pelo depoimento de Serafimti&p percebe-se uma nitida
predominancia em torno da adoracédo dos Reis Magd&idania, nha antiga capital de
Sergipe. Para Serafim, a celebracédo era admiravetebida com grande entusiasmo

pelo christovenses (como eram conhecidos).

A exemplo de Lagarto, o cenério era a igreja dcARossegundo a tradicdo, a
mais antiga da cidade, bem como a irmandade qaedey home da santa. O Mastro
era erguido a sua frente, no dia 21 de dezembservado a memoria de Sdo Tome.
Havia coroacdo de Reis e Rainhas negros, pelas dedggyario, mas fora do templo,
nas escadarias. A exemplo do que ocorria em Lagarédluxo de gente era intenso:
“(...) A maior parte do povo collocava-se na pegugmaca do Rozario, por nao

comportar a referida da Igreja, todos interessagtasprocurar melhor lugar para

*° SANTOS, Jocineide Cunha&ntre Farinhadas, Procissdes e Familias: a Vida delomens e
Mulheres Escravos em Lagarto, Provincia de Sergip€1850-1888) Dissertacdo de Mestrado.

Salvador-Bahia: UFBA, 2004. p. 33.
% Originalmente datado de 1920. Acervo do Arquivolastituto Histérico e Geografico de Sergipe.
Fundo Serafim Santiago, caixa 192, doc. 001p002.
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apreciar as funcd&s”. A Cheganca ocupava lugar de destaque na festaagario.
Num outro plano, com a presenca marcadamente feaiais “Tayeras” faziam sua
apresentacdo a porta da igreja do Roséario. Emcsaues, elas faziam mencédo a Sao
Benedito, com versos muito semelhantes aos exexgjtaddicionalmente, em Lagarto.
Apesar disso, 0 santo preto ndo figurava como devqgincipal, ficando a primazia
para Nossa Senhora do Rosario e para os Reis M@gosote, como se V&, era a
celebracdo da festa da Epifania, com a proemin&teigalementos e manifestacdes
populares. A julgar pelas palavras do Serafimsdopealizando na década de 20, nota-
se, ha contramdo do que se sucedeu em Lagarto simantempo, uma manutencao

daqueles elementos, sobretudo nos dias atuais.

Outro caso merecedor de nossa atencdo é o da aéataranjeiras, onde a
presenca e a referéncia aos cultos afros em hdd&a 8endito foi marcante, por muito
anos, com reverberacdes até mesmo no tempo preBardea antropéloga Beatriz Gois
Dantas isto € muito evidente. Percebe-se um quexidéEncia de universos religiosos
paralelos, dado que os ritos, prefigurados na aptagdo das Taieiras se ddo apos a
celebracdo da missa. Assim também a cerimoniardac®o de reis e rainhas do Congo
0 que se segue, com coreografias repletas deisagiies, ndo se misturando ao rito
litdrgico programatico, ainda que o padre fossepserseu condutor, como nos casos de

S&o Cristévéo e Lagarfd.

Os relatos aqui apresentados devem ser visto comlhanmais cuidadoso, pois
em sua escrita podem revelar uma realidade ou #steando e mesmo, organizados
para atender algum fim ideoldgico. Dai a intenc@méo sO apresenta-los e por eles
tentar entender a festa, mas também confronté&Closo diria Silvia Lara, cada uma

dessas fontes podem e carregam algum significaglob®ora, as vezes, dispares e de

1 SANTIAGO, Serafim.Anuério Christovense ou Cidade de S&o Cristévdo [nmuscrito]. Itamar
Freitas, Beatriz Géis Dantas, Péricles Morais Addr&ao Cristovao: Editora UFS, 2009. p. 161.
%2 DANTAS, Beatriz Gois. A taieira de Sergipe: umactfolclérica. Petropolis: Vozes, 1972. p. 24.
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naturezas diferentes, podem convergir e atestatemjuoglarem a evidenciar elementos

realtivos ao festejo, cuja presenca de praticdsrais africanas esteja preséfite

Se por um lado, Daltro foi um eximio disseminaderpdaticas ultramontanas,
procurando regular a vida social de seus fiéis, bemo a vida politica e seus aspectos
urbanisticos (construcdo de cemitério, lazaretospital, feira-livre etc), o paroco
também chegou a criar e legitimar lagcos matrimerdai negros escravos, apadrinha-los
e conceder-lhes alforria. Sendo, portanto, do proneempo reformador da Igreja
Catdlica no Brasil, onde as condi¢cdes j4 estavastapp inclusive no sentido de
desencorajar e desmoralizar as chamadas “supesstdi® povo”, chama-nos, assim,
atencdo o porqué de Daltro ndo ter se esforcadaonpmar a Festa de Sao Benedito,
chegando esta, curiosamente, a assumir seu augetageu paroquiato, como ja o

dissemos.

3.4. A Sociologia Agréaria de Daltro

Cristalizou-se na memoria dos lagartenses a idegué Daltro foi uma espécie
de sujeito que levou adiante um projeto que nos déahoje, seria encarado com um
reformador agrario. O Padre exigia dos casais qu@auravam para celebrar os lagos
matrimoniais, que ele exigia dos noivos ao menpssae de um pedago de terra e uma
vaca ou animal de criacdo. Caso contrario, elepefimitia a realizacdo do casamento.
Desse modo, forcava os pais do noivo a cederem parta de suas terras para 0s

nubentes.

Adalberto Fonseca, numa das passagenslidiria de Lagarto conta que
Daltro exigia, para a realizacdo de um casamenatrajecondicdes: ter uma casa, um
“taco” de terra, um cavalinho e uma vaquinha ouaabo contrario, 0S noivos nao

poderiam se casar. Na Otica do historiador, Dditdioum verdadeiro defensor da

%3 | ARA, Silvia Hunold. Espetaculos Negros. In: Fragitos Setecentistas. Escravidao, Cultura e Poder
na América Portuguesa. Sao Paulo: Companhia deasl.@007. pp. 201-202.
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politca agrarid® que incentivava a existéncia da pequena propriedaEm
contrapartida ao dominio do latifandio, tipico delgs tempos. Esse aspecto de justica
social da terra teria deixado herdeiros, a exengmo Sr. Antdnio Martins de

Meneze¥”.

A relacdo entre terra e religiosidade presenterabatho de Murilo MarX®
ajuda a compreender a chamada “sociologia agrvatda a cabo por Daltro em sua
estada em Lagarto, sobretudo quando o autor disselire a nocdo de patrimdnio
religioso. Percebe-se, claramente, que as exigémmeitas pelo padre ndo se deram a
toa, sem propdsito, ou meramente por caridadecepacao cristd. Ela estava inserida
numa pratica a muito realizada pela Igreja e que te religioso, guarida e forca.
Aquela pratica ndo s6 orientava, mas também dmege a forma de ocupacdo do

espaco fisico por parte da populacéo, sob as hdisétas de seu paroco.

Diz Marx: “Esse crescimento as custas do patrimdaeligioso era o préprio
mecanismo fisico da expanséo da localidade, mui@sao proprio instrumento social

de obtencdo de um lugar para morar, de uma padaitél de coabitat”.

Segundo Mariana Emanuelle, na condicdo de sacerOatéro orientava a
populacéo para o trabalho e para a vida prodfivEstudando o caso especifico de
Riachéo do Dantas, como ja vimos, é possivel perdebo como uma forma de livrar a
populacdo da indoléncia, também, levando as pesssasmobilizarem em torno da
necessidade de buscar seu proprio sustento, cowm fr@conizado a Biblia, em seu

Antigo Testamento: “Viveras do suor de teu corp@Eéfesis, 13:19). Esse tipo de

%4 para Gervasio Prata (p. 87 — O Lagarto Que Eu We-Histéria de Lagarto, Adalberto Fonseca),
Daltro foi realizador de uma economia privada peé&iodo da providéncia divina.

*% vereador nos anos 1950, quando chegou a ser @mnasida Camara, foi ainda Prefeito de Lagarto de
1958 a 1962. E vice de Artur de Oliveira Reis, @83la 1989. Seu grande legado em muito se assemelha
ao saudoso Monsenhor Jodo Batista de CarvalhooDaltestimulo ao desenvolvimento da pequena
propriedade e a distribuicdo de terras a famili@nos abastadas que pudessem tirar seu sustento da
atividade agricola.

%% MARX, Murillo. Cidade no Brasil, Terra de Quem?S&o Paulo: Nobel, Editora da USP, 1991.

7 |dem. p. 44.

% BARRETO, Mariana EmanuellRixosas e Turbulentas: Mulheres nas Vilas de Lagante Riach&o
Oitocentista, Sergipe (1850-1890Mestrado em Histéria. Universidade Federal deaFde Santana,
2012. p. 32.
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orientacdo ia ao encontro das orientagbes pastdmidrcebispo da Bahia, Dom
Romualdo Seixas. Ele era adepto da ideia de quéadaia maneira mais eficiente de
se combater a fome e a miséria dos camponeseasyf@rnente, se ndo o estimulassem

a labuta na lavout¥.

Em matéria do jornal Gazeta de Sergipe, de 197&8allo Fontes também
ressalta, a partir das memorias de seus familiargsportancia do religioso na melhor
distribuicdo de terras, no periodo em que ele passoRiach&do do Dantas. Alias, diz o
autor, de terra o padre entendia muito bem, teftitp somo j& vimos, descendente de
familia abastada e ele mesmo, proprietario antenttar no seminand. Seu irmao, o
Coronel José Zacarias de Carvalho esteve, na émndie Deputado Provincial, em
1861, defendendo os interesses territoriais deif@efigente a questédo dos limites com a

Bahia, de que trataremos melhor mais adiante

Um depoimento de Severiano Cardoso, datado de E8%96speito da feicdo
rural de Lagarto e outros elementos de sua viddupik@ pode demonstrar como a
chamada “sociologia agraria” de Monsenhor Daltrogéia surtido efeito: “(...) E muito
notavel a distribuicdo da fortuna no Lagarto; ptoslos ali sdo proprietarios e
criadores,isto €, cultores da pequena criacdo pedaena lavoura, sendo por isso
independentes entre ¥&l. Em outro momento e circunstantia Dr. Gervasio Prata

assim se refere ao que ele chama de peculiaridatfeocho lagartensis™: “(...) produto

%9 Cf. BARRETO, Luiz AntdnioApologia de Deus e outros escritosAracaju: Sociedade Editorial de
Sergipe, 1993. p. 75.

*1% No Arquivo da Curia Metropolitana de Salvador & eonsideravel acervo sobre a vida patrimonial
de Daltro, o que deixa entrever como fora um swjglitastado, cuja fonte era, necessariamente gact@rr

a lida com ela. Cf. Patrimbénio de Jodo Batista dev&ho Daltro. Acervo da Curia Metropolitana de
Salvador. Laboratério de Conservacdo e RestaurBgiimr Eugénio de Andrade Veiga. Faculdade
Catolica de Salvador 1855. Estante 1. 79-PA33ac2 CF. Jodo Batista de Carvalho Daltro. Acero d
Curia Metropolitana de Salvador. Laboratorio de €eovacdo e Restauragdo Reitor Eugénio de Andrade
Veiga. Faculdade Catélica de Salvador. 1872. 1284. CRD. Caixa 36.

*!1 Gazeta de Sergipe. Aracaju. 05 de fevereiro dé.19.73.

>12 CARDOSO, Severiandanuscrito. Arquivo do Instituto Histérico e Geografico der§ipe. Caixa n°
15, documento n° 036. Aracaju, 1896. fl. 20, frenterso.

*13 Discurso pronunciado na festa de inauguracdo dazbr que perpetuava a efigie do Monsenhor
Daltro na praca que tem seu nome, na cidade detbagan 1947.
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do homem assimilado a terra e enleiado a cenatesltte empolgam de prazer os
dias*".

Na opinido de Jorge Calmon, que levou adiante wafamqda analise da questao
agraria no Brasil e os processos migratorios prados pela mé distribuicdo de terras,
Monsenhor Daltro esteve longe de ter sido um “reémtor social”, pelo menos nos
moldes que conhecemos hoje. Nem tdo pouco tevey ditor, a intencdo de realizar
uma reforma agraria. Para Calmon, o padre “apefasem pratica uma ideia que o
bom-senso e o espirito cristdo Ihe inspiraram, exsar no futuro das pessoas que se
apresentavam para casar-se”. Por outro lado, @iestureconhece a importancia do
padre, sobretudo no que tange ao fato dele terilsoitto para diversificar a producéo
agricola do municipio e por ter mantido por muao®s a pratica da disseminagéo de

minifandios, que ndo conseguiu se sustentar agdmsute em 1916,

Sem perder de foco a ideia de que a mera distédbude terra ndo significa que
0 processo da reforma agraria esteja completdratégia usada por Monsenhor Daltro
de soO permitir o casamento mediante a posse dewéo tde terra e uma vaquinha cria
uma pratica comum de formacdo das pequenas prapgegedrurais, dominantes nos

povoados.

14 PRATA, Gervasio.Monsenhor Daltro In: Revista da Academia Sergipana de LetrasNO 13.
Aracaju-SE, agosto de 1948. p. 27.
15 CALMON, Jorge.As Estradas Corriam para o Sul. Migracdo Nordestinapara Sdo Paulo
Salvador: EGBA, 1998. pp. 72-73.
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CAPITULO IV

RECATOLIZACAO DE SERGIPE: UMA FESTA ESVAZIADA EM
AGONIA, SILENCIAMENTO E INVISIBILIADE (1896-1913).

4.1. Daltro - Um homem de transicao

Daltro esteve entre os padres chamados de padhig¢ieEgsoe manteve essa
condicdo mesmo depois da Proclamacao da Repuglieado se sabe que, anos antes,
1870, cada vez mais os clérigos eram recomendandaseps superiores a se afastarem

das atividades politicas.

Os embates politicos com o Estado Brasileiro, cujte principal foi a
Questao Religiosa de 1872, minaram em definitiva lomga tradicdo do Padroado e
levou a Igreja Catélica a se fortalecer enquantrspnalidade juridica singuta?’,
valendo-se de diversas estratégias de manutencsieadafluéncia, sobretudo com sua

presenca no sistema de ensino, com veremos maigedi

Além de guia religioso, Daltro teve uma atitudeatighmente tranquila como
politico>"’, sendo muitas vezes elemento de conciliacéo; emltyado partidariamente
ao grupo denominado Cabalfs o que lhe teria permitiu-lhe efetivar algumasasbr
civis™'® e também religiosas. Daltro foi amigo do Padrenéiszo Freire de Meneses,

primeiro prefeito de Campo do Brito-SE, cuja fibagpolitica era o Grupo Cabad.

516

MICELI, Sérgio.A Elite Eclesiastica Brasileira Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2009. p. 22

*17 Gervasio Prata o define como politicamente moderastranho & politica e aos cargos publicos. Cf.
PRATA, GervasioMonsenhor Daltro In: Revista da Academia Sergipana de LetrasNO 13. Aracaju-
SE, agosto de 1948. pp. 23.

*18 Chamado assim por conta do mel de cabau extraideethco da cana-de-acucar, partido dos senhores
de engenho de Sergipe, de postura conservadow,pcucipal lideranga era o também Monsenhor,
Olimpio Campos. O partido peba era assim chamadduegéio de um tipo muito comum de tatu
existente na regido sergipana. Este (ltimo eratidpados chamados republicanos histéricos, deupast
mais liberal.

19 A construcéo do prédio da Prefeitura Municipalné exemplo disso, uma obra que contou com a
parceria com o poder publico.
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A ligacdo aos Cabadus, para Gervasio Prata, ndm Itexi tirado aquilo que o
autor considerava um dos tracos mais intensos rdarmdidade politica de Daltro: o de
saber circular sem nddoas ou arranhdes, entregmses¢os rivais da politica local e

sergipana (Liberal e Conservador, na MonarquiapGsle Pebas, na RepUbliéa)

Ao que nos parece, Daltro teve boas relagées ctmperador Dom Pedro Il e
com sua corte. Tudo teria comegado quando o vidéria ido, pessoalmente, a Sua
Majestade, o Imperador do Brasil, agradecem poredelm paroco da Vila de Lagarto.
Gervasio Prata afirma que ele foi escolhido de dista triplice apresentada ao

Monarca, mas ndo tece maiores comentarios a resfeeieus “concorrentéy.

O fato é que o estreito relacionamento com o Intueréhe valeram titulos e
honrarias em vida, tais como: Arcipreéte Vigario Geral de Sergipe, pelas maos do
Arcebispo da Bahia D. Luis Antonio dos Santos (18830); Conego (187% e
Monsenhor (1898); e mais tarde, recebeu da Prinsesel, em 1888, a Comenda da
Ordem de N. Sr. Jesus Crigtb Sobre esta Gltima honraria, atribui-se a ele@da, ha
algum tempo, desenvolver acbes em prol da libestdedescravos, alguns deles, com
certa frequéncia, seus afilhados de batismo. En7,18& Lista de Classificacdo dos

Escravos da Vila de Lagartd, consta um escravo de sua propriedade, conheeido p

%0 Cf. PRATA, GervasioO Lagarto Que Eu Viln: FONSECA, AdalbertoHistéria de Lagarto.
Governo de Sergipe, 2002. p. 87.

21 PRATA, Gervasio.Monsenhor Daltro In: Revista da Academia Sergipana de LetrasNO 13.
Aracaju-SE, agosto de 1948. p. 25.

%22 gegundo o Dicionario Houaiss, 2001, p. 78: o tedndipreste significa “presbitero mais antigo,
idoso, que aconselhava e assistia 0 governo das#iicNesse sentido, Monsenhor Daltro era o “braco
direito” do Arcebispo baiano na “distante” freg@esergipana, sendo um dos vigarios dessa regiao.
(Sergipe pertencia a Arquidiocese da Bahia).

3 0 Padre Jodo Batista de Carvalho Daltro foi oainitos trés padres aqui estudados, a ser agraciado
com o titulo de Cbénego pela Bahia. O Padre Vic&ngncisco de Jesus, pela Diocese de Lins-SP. O
Padre José Geminiando de Freitas, por Aracaju-SE.

%% Daltro foi um grande incentivador do abolicionisnmmprando inclusive a liberdade de muitos
cativos.

%% |ista de Classificacéo dos Escravos da Vila desbl@enhora da Piedade do Lagarto. Anexo. p. 43. 31
de marco de 1877. Arquivo Geral — Ag1-04. Arquiidoico Estadual de Sergipe (APES). Aracaju.
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nome de Luis, de cor parda, solteiro e com 24 aDawferido escravo foi liberto pelo

Fundo de Emancipac#.

Jocineide Cunha afirma que a Festa de S&o Beneditouma excelente
oportunidade para os batizados, ocasido perfefieogicia para os apadrinhamentos,
ndo s6 de brancos, mas também de cativos (em éwoescraviddo). Para tanto, a
pesquisadora se baseou no significativo nimeregistros verificados no periodo que
antecedia ao seis de janeiro de cada ano, dadastdeds por ela nos Livros de
Batismo da Paréquia de Nossa Senhora da Piedacdardedo que o periodo coberto

pela autora compreende os anos 1850 e°1888

Sobre a elevacdo de Lagarto a condicdo de cidadkan®0 de abril de 1880,
Daltro teve uma participacéo significativa. Ali&gbre esse assunto, durante anos se
comete um equivoco a apontar o ato com sendo decgmagédo politica de Lagarto.

O Jornal de Sergipe do dia 27 de abril de 1880igaibém primeira pagina, o
Decreto de Numero 1140 de 20 de abril daguele @ndocumento, em dois artigos,
assinado pelo entdo Presidente da Provincia THeobBlinandes dos Santos eleva a
Vila de Nossa Senhora da Piedade do Lagarto a @g@mdie Cidade. Ndo ha nenhuma
mencao ao termo emancipacao politica, posto quiedEs96 as terras daquele termo
fossem doadas em forma de sesmaria ao Sr. Ant@mngak/es de Santome, pelas maos
do conquistador de Sergipe, o Capitdo CristovaoBdeos. Em 1896, Severinao

Cardoso afirma que Lagarto sempre fora autbnomeeeisso |he permitiu a condigcéo

%% Trata-se de um dispositivo legal instituido peta N°. 2040, de 28 de setembro de 1871, a chamada
Lei do Ventre Livre. A partir de entdo, levou-seaamte um minucioso levantamento que permitiu a
libertacdo de milhares de cativos. Na ProvinciegSdegipe, entre os escravos matriculados em 1873 e
classificados entre 1873 e 1875, verificou-se oantjtativos 2.635 e 1.108, respectivamente. Em
nameros absolutos, a Vila de Nossa Senhora dad@eltalagarto so ficava atras de Laranjeiras, @apel
Estancia e Itabaiana. Na lista utilizada por JamgPassos Subrinho, ex-Reitor da Universidader&ede
de Sergipe, curiosamente ndo consta a informadée §mltro. O Documento utilizado pelo pesquisado
tem a seguinte referéncia: APES. Agl, 03/2 Doc.&u® difere do nosso. Cf. SUBRINHO, Josué
Modesto dos Passos (OrgQatalogo Os classificados da Escravidddracaju: Governo de Sergipe /
Instituto Historico e Geografico de Sergipe, 2008.

27 SANTOS, Jocineide Cunh&ntre Farinhadas, Procissées e Familias: a Vida delomens e
Mulheres Escravos em Lagarto, Provincia de Sergip€1850-1888) Dissertacdo de Mestrado.
Salvador-Bahia: UFBA, 2004. p. 110.
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de se desenvolver e progrédfir Assim, a sua elevacdo & condicdo de cidade staate
isso, se configurando geopolitica e administratmai® de outra maneira que nao lhe

dissesse mais respeito a antiga condicédo de vila.

Em 1881, um fato ocorrido em Aracaju, chama atempgia entender a atitude
conciliadora de Daltro. O entdo Presidente da Roiwide Sergipe, o Sr. Herculano
Marcos Inglés de Souza, levou a cabo uma reformasiaicdo publica e decretou o
fim da cadeira de ensino religioso na Escola NomeaSergipe. A decisdo gerou uma
enorme contenda com o vigario de Aracaju, Padren@é Campos, que havia
assumido o posto naquele afoEsse litigio entre Igreja e Estado antecipa em de
anos, pelo menos no plano pratico, a cisdo entouas instancias, ocorrida em 1891.
Além disso, o Padre Campos se apresentava comaaferé@ncia, na Provincia, dos
efeitos do Concilio Vaticano | no que diz respeitoexisténcia de padres que
fortalecessem o papel da Igreja na sociedade &vilem verdade que a politica em
Olimpio Campos tornou-se algo visceral, lhe cusiandida alguns anos mais tatte

Sobre o assunto, um oficio de Monsenhor Daltrorabl&culano Marcos Inglés
de Souza, datado de 02 de agosto de 1881, revekujaito que sabia transitar entre
dois mundos sem maiores afetacdes. Dirigindo-speitesamente ao Presidente da
Provincia, Daltro, apoiando-se no argumento deagseciedade ndo pode prescindir do
ensino religioso, frise-se catolico, sobretudo dato da fé cristd ser professada pelo
Estado, e, apelando aos “sentimentos religiosdBrdsidente”, pede a este mandatario
que reconsidere o ato de 4 de julho, restabele¢casdon, o curso de religido no antigo

Lyceu Sergipano, entdo Escola Normal. O vigaricc@mpromete a convencer seus

>22 CARDOSO, Severianddanuscrito. Arquivo do Instituto Histdrico e Geografico der@pe. Caixa n°

15, documento n°® 036. Aracaju, 1896. fl. 20v.

2 A esse respeito, ha, no Programa de Pés-Gradeagadistoria da Universidade Federal de Sergipe,
uma pesquisa em curso que promete desvelar mais gassunto. Trata-se do trabalho de Dissertagéo
do Prof. Leonardo Feitoza, sob a orientacéo do. PmofAntdnio Lindvaldo Souza: “Em Meio a Reforma
da Instituicdo a Indignacéo do Vigario: o Fim dad€iea de Ensino Religioso na Escola Normal da
Provincia de Sergipe, 1881".

%30 Monsenhor Olimpio Campo foi assassinado no di@@ovembro de 1906, na cidade do Rio de
Janeiro. A época, era Senador da Republica, paiggerO crime foi uma represéalia ao assassinato de
Fausto Cardoso, ocorrido trés meses antes, deacijaia estava o padre sergipano envolvido. Cf.
OLIVA, Terezinha Alves delmpasses do Federalismo Brasileiro: Sergipe e a Ralta de Fausto
Cardoso. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1985.
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colegar de batina a ofertarem a matéria, abrind® mé qualquer contribuicdo
monetaria. D& ciéncia ao Presidente, que a revoghgato nao Ihe seria um demérito e

que estaria se elevando a mais alta nobreza, alvdn¢as béncéos do Cab.

Considerando que a Igreja Catdlica se indisp6s @mmovo regime, a
continuidade e até mesmo o aumento do prestigivatteo na Republica d& pistas para
um carater de especificidade dentro do que eraidamaslo padrdo no Brasil naquela

época.

Para a historiadora Maria Thetis Nunes, as consdi¢céecioeconémicas
dominantes em Sergipe, assentadas numa produgimeagarista, ndo lhe permitiram a
existéncia de uma “inteligentzia”, e, portanto, wlaa consciéncia e propaganda ou

formac&o partidaria republicana ante de £888

Naquele ano, no dia 01 de novembro, foi fundadoluh& Republicano de
Sergipe, cujo mentor intelectual foi o lagartenflei® Romero. N&o tardou para que
fosse fundado, também, o Partido Republicano degif#er que reunia a nata da
intelectualidade da Provincia a época: “(...) Otpanicial de convergéncia das novas
ideias foi a cidade de Laranjeiras, o principaltaerecondémico e cultural da zona da

Cotinguiba...?

A vitéria dos republicanos, no dia 15 de novemted 889, permitiu a chamada
“colbnia sergipana”, radicada no Rio de Janeirdicer o nome de Felisbelo Freire para
Presidente da Provincia de Sergipe, o que ocadeetgto. Disso, pode-se inferir, que,
num primeiro momento, os intelectuais sergipaneanfovitoriosos, deixando a cena
mais tarde para militares e representantes daarglias ligadas a Igreja Catdlica, a

exemplo do Padre Olimpio Campos.

>31 Oficio do Vigario Jodo Batista de Carvalho DatimPresidente da Provincia de Sergipe Del El Rey.

Lagarto, 02 de agosto de 1881. APES, Fundo AG4-Rlére, doc. 123.

32 NUNES, Maria Thetis.Sergipe no Processo Republicano Brasileitn: Revista do Instituto
Histoérico e Geogréfico de SergipeAracaju, n. 28, 1979-1982. p. 10.

3 |dem. p. 12.
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Com a Proclamacéo da Republica, uma nova levaspediassumiu os destinos
do projeto romanizador. No dia 07 de janeiro de0189Governo Provisério ja antecipa
0 que vira a ser preconizado na Constituicdo dé,18®ecreto 119-A, em seu artigo 4,
extingue o Padroado e propaga a liberdade de auite outras medidas que retiram da
Igreja uma série de responsabilidades que, a peréntdo passam a ser da esfera civil,
apenas. Nao satisfeito e disposto a assentar o megmme sobre bases racionais e
positivistas, o Decreto 155-B, de 14 de janeiroued ano, tentd' imprimir um

calendario eminentemente republicano, desqualdficars feriados religiosos.

Um dos exemplos disso foi a instituicdo do casameivil pela aprovacéo do
Decreto n. 181, de 24 de janeiro de 1890. Paraavida Conceicdo Silva, isto
contribuiu, significativamente, para o processee®ilarizacdo que se consolidaria com
a Constituicdo de 1891: “Os padres consideraramasangento civii como uma
verdadeira afronta aos direitos dos catolicos eatentado a liberdade da sociedade.
Casar no civil era visto como um atentado aos loostumes da familia cristd e uma

“mancebia legalizada™®

Naquele mesmo ano, um importante documento, “AaC&dstoral’ vai se
antecipar em muito aos novos tempos da Igreja iICatgio Brasil, tracando as
principais coordenadas a serem seguidas diantewm quadro politico, cujos reflexos
atingiram, em cheio, a estrutura administrativangtituicic®°. Coube ao mesmo Dom
Macedo Costa, portanto, dentro desse contexto diaiacéo da Republica no Brasil,
sua redacdo. O trecho abaixo, ilustre bem esse nionrecial de impacto das novas

medidas do governo brasileiro:

340 decreto representou mais um arroubo ideolégicendmento do que uma efetiva pratica juridica,
pois os feriados religiosos continuaram a ser lesam conta pelas reparticdes publicas, sobretado o
referidos a natividade e morte de Jesus Cristo.

% SILVA, Maria da ConceicadCatolicismo e casamento civil na Cidade de Goiasiflitos politicos e
religiosos (1860-1920). Revista Brasileira de Historia. [na]i 2003, vol.23, no.46 [cited 22 January
2005], p.123-146. Available from World Wide Web:
<http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttpid=S0102-

01882003000200006&Ing=en&nrm=iso>. ISSN 0102-0188.4

%3 Curiosamente, Dom Macedo ndo chegou a ver ostadssl de sua ac&do pastoral, pois ele faleceu no
dia 21 de marco de 1891.
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Que sera de ti, coitado e querido povo do Brazihléen de tudo te
roubam também a tua fé, e ficas sem Deus, sem iizefanilia, sem
Deus na escola, sem Deus no governo e nas re@edestpublicas,
sem Deus nos Ultimos momentos da vida, e até nie mora sepultura
sem Deus! Seréa possiva(!

Com vistas a reagir contra o laicismo do novo regim documento ndo sé
revelou um desapontamento da Igreja com a Monardefosta, sobretudo pelos
desgastes ja aqui salientados, mas também se m@pre&sECOMO um aporte para a
instituicdo catolica no pais a partir de entdo, Erais do que necessario, rever e alinhar

os discursos e praticas eclesiasticas catolicas@ns os niveis e lugares.

Em linhas gerais, o documento propugnava as segumedidas: a ampliacao
da pregacéo sacerdotal, bem como de seu alcammjt@nacido do povo, visto como
repositério da ignorancia e da ignominia manifestads cultos e festas voltadas para
santos que se notabilizaram entre os menos abastadexemplo de S&o Benedito.
Nesse aspecto, 0 objetivo era claro e tacito: erago resolver, de uma vez por todas, a

situacdo das irmandades e confrarias, expurgande-aementos maconicos

A romanizacdo ganhou novas cores porque novas gieslhistéricas assim o
determinam. A propalada liberdade religiosa, presan texto constitucional de 1891,
deixa a Igreja Catolica numa encruzilhada: se,upoiado, ficava mais a vontade para
gerir seus projetos, por outro, precisava se raafirenquanto instituicao religiosa e
enquanto estrutura de poder mesmo. Ela, de algamaaf foi levada a se reinventar
sem abrir m&o da tradigao.

Para Dom Jaime Camara, se por um lado, a Igregepezm termos de ter a
condicado privilegiada de religido oficial, de tdgums de seus subsidios extintos, e

perder autoridade em assuntos relativos a vida skiteée mesmo social (como o

3" CARTA PASTORAL.Episcopado Brasileiro aos fiéis da igreja do BrasilS&o Paulo: Typografia a
vapor de Jorge Seckeler & Cia, 1890. p.7.

3% OLIVEIRA, Pedro A. Ribeiro.Religido e dominacdo de classe: génese, estruturafumcéo do
catolicismo romanizado no Brasil Petrépolis: Vozes, 1985. p. 283.
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casamento), por outro lado, o catolicismo brasilgganhou em vigor e intensidade.

Segundo ele:

O padroado concorria muito para a apatia no sendigioo. Muitos
sacerdotes pouco trabalhavam, e os Bispos, serdditbe, precisavam
tolerar-lhes a inércia. Na republica logo surgidavhnova, pastorais
enérgicas, congressos catélicos e eucaristicQs Congressos de
vocacoes, de acio catdlica, de operarios e jormlistolicos, ett

Para Severino Vicente da Silva, o que parecewrser cisdo foi, na verdade,
uma remodelacdo de uma relacdo. Segundo o histor@e&rnambucano, o que se
seguiu a 1890 foi “(...) um grande esforco paraatestrar que a Igreja nao € inimiga do

Estado ou do goveri". E isto se deu em nivel nacional.

Ao contrario do que se possa crer, sobretudo ads apgessados, presenca
marcante na formacéo e historia de Sergipe, aal@ajblica ndo perdeu seu status com
a proclamacéo da Republica. Embora separados ttmistialmentg', seu “harménico
conluic*”” com o Estado seguiu num ritmo tradicional. Papafessor Francisco José
Alves’®, de longe, aquele momento histérico “(...) namificpu, em Sergipe, um
arrefecimento do prestigio social da igreja cadglitem a diminuicdo de sua atuacao

como agente em setores chaves da vida sergipana”.

Ao que parece, em Sergipe, a cisdo das duas aretdmostrou-se efetivamente

contrario ao seu efeito pratico e juridico e se @en dois momentos: um de

¥ CAMARA. D. Jaime de BarrosApontamentos de Histéria Eclesiastica2 ed. Rio de Janeiro:

Vozes, 1945. Pp. 317-320.

> SILVA, Severino Vicente daA Primeira Guerra Mundial na Tribuna Religiosa: o Nascimento
da Neo-Cristandade Dissertacdo de Mestrado. Programa de PoOs-Granluagd Histéria da
Universidade Federal de Pernambuco. Recife, 198%..p

1 Em 1891, o regime republicano aprovou uma novea@nstitucional. Entre as varias medidas que
buscaram dar um perfil & mais nova etapa da vidsilbira, depois de anos de dominag&o portuguesa e
regime monarquico, uma merece destaque: a sepatacfpeja do Estado. A historiografia brasileira
ndo € unanime quanto a real situacdo desse rominfeorém, predomina a idéia de que isto s0 teria
ocorrido no plano juridico apenas.

%42 Expressdo usada pelo Professor José Francisce Advprefacio do livro de Péricles Moraes, Sob um
Olhar Diligente do Pastor (2010); a propésito, m@propriada para o que foi e continuou sendo, em
outro nivel, essa relacdo entre Estado e Igreja.

43 prefacio do livro de Péricles Moraes, Sob um Olitigente do Pastor (2010). p. 11.
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estranhamento e outro de acomodacdo e aproxim&gdomensagem dirigida a
Assembleia de Sergipe em 1895, o Presidente Cokéaedel P. de Oliveira Vallad&ao
revelou a intencdo do Governo naquele momentoetaty no que dizia respeito as
questbes administrativas e sua relacdo com a Igkejae referir a Igreja Catolica em
Sergipe, ilustrando seu posicionamento com um gasticular da llha de Brejo
Grande, o mandatario mostrou-se enfatico quantopiritancia da divisdo territorial
eclesiastica, a seu ver, sem razao de existir paReegime Republicano, de carater
federativo. Entendia que o Estado deveria respaiterenca do cidaddo, sem maiores
constrangimentos, mas ndo deveria, também, medirges para obriga-lo a cumprir a

|ei544

Em 1897, o Presidente do Estado de Sergipe, DtirMarGarcez, comparou a
Republica recém-implantada a uma vasta catedral, igfelizmente, destaca, “recebeu
no seu amplo seio todos que a procuraram”, dos fié@é8saos mais resistentes a ideia
de um novo regime. Lamentou, apenas, ndo ter hawidda, o que ele chamou de
“solucdo de continuidade” entre um e outro. Reablilo convicto, em meio ao clima
belicoso provocado pela campanha de Canudos, eterransua mensagem a
Assembleia Legislativa com um apelo religioso aigdo Cristo, desejando paz a
Republica, evocando o que ele classificava comdaserfevangelho da igualdade e do

amor”, configurado no ideal republicano de “ordepregressv”™”.

Na década de 1910, a proximidade entre o Presidientestado, José Siqueira

Menezes, com o primeiro Bispo de Aracaju, Dom Jas#as, ndo so estreitou os lagos

>* Mensagem do Coronel Manoel P. de Oliveira Valla@l#ssembleia Legislativa de Sergipe. Aracaju-

SE, 07 de setembro de 1895. Relatério e MensagenBrésidentes de Sergipe. Rio de Janeiro: Fundacéo
Biblioteca Nacional. Acervo Digital. Disponivel em
http://memoria.bn.br/DocReader/DocReader.aspx?i2i0534&PagFis=10&Pesq=. Acessado em 02 de
agosto de 2013. pp. 5-6.

*%> Mensagem do Dr. Martinho Garcez a Assembleia latjia de Sergipe. Aracaju-SE, 07 de setembro
de 1897. Relatorios e Mensagens dos PresidenteSedgpe. Rio de Janeiro: Fundacgdo Biblioteca
Nacional. Acervo Digital. Disponivel em
http://memoria.bn.br/DocReader/docreader.aspx?Rib53F4&pasta=an0%20189&pesqg=. Acessado em
02 de agosto de 2013. pp. 9/44.
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entre as duas instituicbes, como também colaborata pjue a primeira se

fortalecess®®.

Sobre a separacéo entre a Igreja e o Estadacaeofa partir de 1891, assim se
posiciona Sérgio Miceli: “A separacdo ndo significoma ruptura com 0S grupos
dirigentes locais nem suscitou um redirecionamdagopoliticas e dos investimentos da
Igreja com vistas a ampliar seu publico fora doagspda classe dirigente ou a

estabelecer alguma forma de atendimento de setoc&ss subalternd”.

Prova disto pode ser verificada, em Lagarto, airpdat figura de Monsenhor
Daltro que ndo s6 esteve a frente do poder executa condicdo de Camareiro, mas
também por ter continuado a exercer uma forte ditgg politica mesmo depois da
separacao das duas instancias (civil e religid3altro, sobremodo, foi um homem de

transicéio no campo politico e, por muito palfao campo eclesiastico.

4.2. De Daltro a Vicente Francisco de Jesus: O Crapculo de uma Tradicao.

O grande desafio da Igreja Catdlica Brasileira, aatipp da implantacdo da
Republica, foi o de afastar o padre das questdésps. A romanizacgdo, iniciada ainda
no século XIX, exigiu, no século XX, uma nova poatsacerdotal. Os padres deveriam
Se preocupar mais com suas paroquias e respodsadesi sacerdotais. Por isso mesmo,
entre 1903 e 1914, o Cardeal José Sarto, entdoRiap¥, leva adiante uma série de
acdes no sentido de modificar a Curia, além de oritnstituto Biblico, codificar o

direito candnico e reformar o breviario e 0 mi¥8aPode-se mesmo dizer que em seu

% NAVARRO, Raylane Andreza Barret®s Padres de Dom José: o Seminario Sagrado Coracée
Jesus (1913-1938Maceié: EDUFAL, 2012. p. 43.

>* MICELI, Sérgio.A Elite Eclesiastica Brasileira Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2009. p. 26.

%% Monsenhor Daltro faleceu no dia 02 de fevereird @0, na antiga fazenda Baix&o, de propriedade de
sua familia. Seu sepultamento se deu em Lagartpjem processo de instalacdo da Diocese de Aracaju
> CAMARA. D. Jaime de BarrosApontamentos de Historia Eclesiastica2 ed. Rio de Janeiro:
Vozes, 1945. p. 359.
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pontificado, as questdes relacionadas a politi@adm em segundo plano, dando énfase

aos aspectos administrativos, institucionais egitds.

Por outro lado, mesmo nos circulos da romanizagdoguem defendesse a
presenca do padre na politica, sobretudo para pespacos frente a necessidade que a
Igreja tinha de se afirmar diante do novo quadre igupunha uma predominancia do
politico sobre o religioso. Assim, como ja havianmesncionado, em Sergipe ficou
evidenciado que as coisas ganharam outro rumo @ougnado em nivel nacional e

internacional.

Raylane Navarro, por exemplo, entende que aquiska de hegemonia nacional,
fez com que a Igreja sergipana reagisse no sedécrair para perto de si a sociedade
civil e, mesmo, apelando paras as forcas politiddesse sentido, ela incorporou
representantes das maiores instituices civis exf@miu, participativamente, em suas
esferas. Isto foi considerado uma forma de garaotr manutengao frente aos novos
representantes do Estado, mas também sua legibmpagé entender que a sociedade

sergipana era, eminentemente, catdifca

A presenca de um clérigo, Monsenhor Olimpio Campas,Presidéncia do
Estado de Sergipe em 1900 demonstrou, em grandelaneglie a separacdo entre
Igreja e Estado de que vimos refletindo ficou nanpljuridico. No plano prético, sua
condicdo de chefe do Estado representou o fonaéeto da instituicdo religiosa que
ele representava. Outrossim, em mensagem dirigilssambleia Legislativa, o padre
deu ciéncia que ndo esteve entre os entusiastasvioregime em seus primordios, e,
que, na condicdo de Presidente entendia que depesgaecer o que determinava a
Constituicdo vigente, sentido-se na obrigacdo deoofle cumpri-la e fazer cumprir.
Nesse sentido, vale ressaltar as suas palavrascderamento para entender sua nova

condicéo:

0 NAVARRO, Raylane Andreza Barret®s Padres de Dom José: 0 Seminario Sagrado Coracde
Jesus (1913-1938Maceio: EDUFAL, 2012. p. 62.
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Ministro da Fé, ndo me ¢ licito velar a palavranneansigir com o
dever e muito menos guiar por caminhos tortuosasls que foram

Y

entregues a solicitude do humilde Ministro de DeRiegoeiro da

Republica, s6 me é dado governar em conformidadeudocipios da

democracia.™.

Um dos episédios mais complexos da vida politicaLdgarto acontece no
mesmo dia na inauguracao do hospital Nossa Sedadtanceicdo, dia 8 de dezembro
de 1902. Enquanto a solenidade acontecia no gizeas@raca que mais tarde levaria o
nome de Daltro, em outro extremo, num lugar onaeibinava o mercado municipal,
uma contenda politica acabou num duplo homicidim furriel de policia, Adolfo
Monteiro, matou a queima roupa o Juiz de Direitorikeno Hora. No dia seguinte, o

policial foi assassinado no Povoado Santo Antbarma cequintes de crueldade.

Sobre o fatidico episédio, assim se referiu 0 Bezge de Sergipe ao relatar,
mais tarde, o caso a Assembleia Legislativa: ‘¢..apalo produzido por estes fatos na
pequena cidade sertaneja foi de prompto sanado guéla enérgica da autoridade,

restabelecendo-se logo a ordem e o sa¢&gafirmou o Sr. Josino Menezes.

O fatidico episodio deve ter minado as resisténdea®altro. A essa altura da
vida, com 74 anos de idade, o velho lider politaeligioso de Lagarto ja apresentava
sinais de cansaco. Os tempos eram outros e el@ojdimha mais saude e disposi¢do
para enfrentar os embates de antes. Simbolicamendefinhamento de Monsenhor
Daltro entre anos que se seguem até a sua morteQ B representou o crepusculo de
uma tradicdo. A Festa de Sdo Benedito, aos powtqeefdendo sua forga religiosa e

social, como também a irmandade do Roséario quendéimha, recebendo as influéncias

%51 Mensagem do Monsenhor Olimpio Campos a Assembhésiislativa de Sergipe. Aracaju-SE, 07 de
setembro de 1900. Relatérios e Mensagens dos Eméssdde Sergipe. Rio de Janeiro: Fundagao
Biblioteca Nacional. Acervo Digital. Disponivel em
http://memoria.bn.br/DocReader/docreader.aspx?Rid534&pasta=an0%20189&pesg=. Acessado em
02 de agosto de 2013. pp. 5/73.

%52 Mensagem do Sr. Josino Menezes & Assembleia hégislde Sergipe. Aracaju-SE, 07 de setembro
de 1903. Relatérios e Mensagens dos PresidenteSedgpe. Rio de Janeiro: Fundacgdo Biblioteca
Nacional. Acervo Digital. Disponivel em
http://memoria.bn.br/DocReader/docreader.aspx?Rib53F4&pasta=an0%20190&pesg=. Acessado em
02 de agosto de 2013. p. 6.
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do novo quadro da Igreja Catélica em Sergipe queoefigurava cada vez mais como
romanizadora, sobretudo com o surgimento de nogascées, com a implantagcéo de
novas posturas e comportamentos e, sobretudo, amag@io da Diocese de Aracaju,

como veremos mais adiante.

Os ultimos dois anos da vida de Daltro, entre 180010, foram de enorme
prostracdo para aquele que foi considerado, em oitlaai do Lagarto”. Cada vez mais
tomado pela idade, 80 anos, doente, ele ndo caasegis dar conta de suas atividades
administrativas. Passava a maior parte do tempsuanmesidéncia na Praca da Piedade,

na companhia de sua filha Dona Ester Mtos

Em 1896, quando ainda ele gozava de seus 68 arnidadi Monsenhor Daltro
ja dava sinais de cansaco e iniciava um periodagteximadamente, dez anos de luta
contra uma enfermidade que ainda é uma incognitausnbiografia. Em carta enviada
ao Sr. Cicero Dantas Martins, o Bardo de Jeremadbqga aquela época, informava-o
de estar acometido de uma “grave enfermitfddedo que consta, entre aquele ano e o
seu falecimento em 1910, ele se dividiu entre LtagaiSimao Dias, particularmente se
licenciando para se recolher a uma propriedadeanidif, a Fazenda Baixdo, quando

parecia tentar se recuperar da doenca.

Como diria seu biografo, octogenario, 0 Monsenhi@iavo “crepusculo de
tristeza e de sombras”: “A extrema idade ja Ihaadabatido as energias, e, no fim, para
ir ao templo, Unico lugar até onde seus pés chega®ea arrimado a maos amigas ou

dedicadas, que nao faltavam.

%53 Nascida em Sim&o Dias, no ano de 1870, Ester milile Matos era filha de Monsenhor Jo&o
Batista de Carvalho Daltro com Dona Madalena Md&0s$.1885, com quinze anos de idade, foi morar na
casa do Vigario, em Lagarto, fazendo-lhe compaahagudando nas atividades domésticas da casa e no
cuidado do mesmo. Cf. Carta de Pedro Garcia MorendzONSECA, Adalberto. Historia de Lagarto.
Governo de Sergipe, 2002. pp. 239-244.

%54 Carta de Monsenhor Daltro ao Bardo de Jeremodlsmarto-SE, 04 de marco de 1896. IHGSE.
Fundo Jodo Dantas Martins (Quadro de Correspora®rciR — 47). 040_Cx. 14.

% PRATA, Gervasio. Monsenhor Daltro. In: RevistaAtademia Sergipana de Letras. NO 13. Aracaju-
SE, agosto de 1948. pp. 21-29
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Por essa época, o Padre Vicente Francisco de Jesausxiliava Daltro nas
funcdes administrativas e sacerdotais. Foi, pos doios, um importante auxiliar de
Daltro, como pro-paroco, com quem aprendeu as &sgé paroco, que se tornaria em
1910.

Depois de dois anos de prostracdo, Monsenhor D#leceu no “seio da
familia”, no dia 02 de fevereiro de 1910, na FazeBadixao, propriedade da antiga
cidade de Anapolis (Simdo Dias), hoje divisa ergsta e a cidade baiana de
Paripiranga. O Vigario de Lagarto tinha 81 anoguido matéria do jornal “A Razao”,
de 13 de fevereiro daquele ano, ele foi vitima m@ doenca chamada uretorragia, que

o vinha debilitando héa alguns ans

Segundo Dr. Gervasio Prata, seu corpo foi trartsigrara a Pardquia de Nossa
Senhora da Piedade, “consoante o pedido sempre deitmisturar os seus restos
mortais a terra a que dispensou, como & sua, o mesprofundo amor natal”.
Curiosamente, entre os dias 02 e 03 de feverarocsrpo ficou exposto e velado na
antiga Capela de Nossa Senhora do Rosério, recelasngltimas homenagens de seus
paroquianos. O cortejo funebre, pelas artériasidizde, seguiu 0 mesmo roteiro da
tradicional Festa de S&o Benedito. Seu corpo fuilsedo na Matriz de Nossa Senhora
da Piedade, por volta de 1 hora da tarde, no pisodq acesso as escadarias do altar-

mor.

As representacdes construidas em torno de suaapssspre remetem a um
sujeito dado a boas qualidades morais e crist&gridao Cardoso, que testemunhou de
perto seu trabalho em Lagarto, afirma que ele fatoramado pelos seus paroquianos,
comportando-se como um “extremoso pai espirittial A propésito dessa ideia de
“pai-paroco”, Katia Matoso entende que os mesmmessim chamados ndo sé pelo

fato de apadrinharem paroquianos, mas de cuidarg seus filhos, de suas carreiras e

%% A Razdo. Estancia-SE. 13 de fevereiro de 1910aCApervo do Instituto Histérico e Geografico de
Sergipe.

>’ PRATA, GervasioO Lagarto Que Eu Vi. Aracaju: Imprensa Oficial, 1943. p. 12.

>¥ CARDOSO, Severianddanuscrito. Arquivo do Instituto Histdrico e Geografico der@pe. Caixa n°
15, documento n°® 036. Aracaju, 1896. fl. 35v.
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de sua educacdd. E sabido que Daltro foi afeito a essas pratiegmdrinhando,
inclusive, escravos e aconselhando as pessoasvensadi situacdes de seu cotidiano,

na Vila do Lagarto.

Dr. Gervasio Prata talvez tenha sido o que melbastcuiu uma imagem de
Daltro. Nao sO pelo fato de ter dedicado algunselgs escritos a biografa-lo, mas
também, em razéo disto, transmitir alguns dos paelds atribuidos a ele que ainda
reverberam, com intensidade, na memaria coletivaalm lagartense. Nesse sentido,
merece atencdo um de seus textos mais panfledgiapie ja escreveu em torno da
figura do religioso. Nao poderia ter sido diferemeis se tratava de uma solenidade de
inauguracdo de um busto em bronze com a efigie aoehageado. A solenidade
aconteceu em 1947 e lhe rendeu um discurso queitidaefemeridade poucas vezes
vistas na historia da cidade. Assim, naquela ogasi@utor ndo so intencionou trazer a
lume a memoéria do padre, como também perpetua-laLagarto, sobretudo na
condicdo de “seu bem amado e inesquecivel vijricAfora isto, figuram entre as
deferéncias de Prata legadas a Daltro, as de: dsonabostolo romano da cristandade”;
“patriarca de uma terra”; vanguardista em relacéoirderesse coletivo; “pai do
Lagarto”. Em que pesem tais consideragfes sereggss@riamente, panegiricas, é
importante ressaltar que os escritos de Prataamvphssagens importantes da vida de
seu biografado e que ajudam a compreendé-lo commteagocial, politico e religioso

em prol de um ideario catalico.

> MATTOSO, Katia M. de Queiré# Igreja. In: Bahia, Século XIX Uma Provincia no Império. Rio

de Janeiro: Editora Nova Fronteira, 1992. p. 340.
%0 PRATA, Gervéasio.Monsenhor Daltro In: Revista da Academia Sergipana de LetrasNO 13.
Aracaju-SE, agosto de 1948. p. 22.
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Figura 18

Retrata a dlea de Mons, lodo Batista de Carvalho Daltro,
pintado por Lopes Rodrlgues, em 1910

Restaurada pelo Museu de Arte Sacra de 5380 Cristovio-5e
em laneirg de 1287,

tAcervo da Pardguiade M. Sra. da Piedade de Lagarto-SE)

Outro autor que também foi responsével pela prag@egda representacéo de
Daltro em Lagarto, foi o pesquisador Luiz AntOniarito. Por diversas vezes, ele o
apresentou como um sujeito que soube, com maetstnesitar entre o trono e altar, e,
depois, entre o altar e o Paco Municipal. Intitdiao de “o Varéo da Igreja”, Barreto
foi um dos primeiros a tocar numa questao espintlesaia trajetéria sacerdotal, depois
do médico lagartense Edilberto de Souza Campos, Est 1916, de volta a Sergipe,
deparou-se com o Padre Jodo de Matos numa estagéend quando Ihe apresentava
uma filha, estando as voltas de comprar um enx@eaah casamento. Segundo

Edilberto: “(...) O velho Daltro também néo escaplauseducao agucada pelo celibato.
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Os que viveram no seu tempo sabem que éle teveerdbstes diretos que se
notabilizaram pela inteligéncia e pela cultfifa Dessa forma, é sabido que Daltro

deixou dois filhos, situacdo que so6 veio a lumetosuanos apos o seu falecimento.

Segundo Luiz Antonio Barreto, Pedro Garcia Moremmortante farmacéutico
sergipano, com destaque, notadamente, entre Maruiaranjeiras, nascido no dia 01
de novembro de 1880, era filho do Vigario de Laga@tonsiderando que néo cabia ao
sacerdote assumir publicamente a paternidade deslemto seu, coube a ele da-lhe o
sobrenome de Garcia Moreffp um lider politico do Equador, de comportamento
reconhecidamente religioso, que sempre se dispdadar a Igreja Catdlica em seu

pais, admirado por DalB.

Como néo poderia ser diferente, ele nasceu no mabdmina fazenda Tanque
Novo, entre Siméo Dias e Lagarto, num propriedadBatire Daltro. Sua mae teria sido
uma jovem de 15 anos de idade, filha de lavrad@tsa Batista de Melo. O Vigario

tinha 52 anos e era Paroco da Pardquia de Noskar@ata Piedade, & épota

Para Odilon Machado, a familia Garcia Moreno néo ppeecedentes no quadro
das familias sergipanas e tdo pouco uma linhagpecia que se tenha noticia em
outro lugar do Brasil. Desse modo, ela foi fundadpartir do nascimento de Pedro

Garcia Moreno, o filho “bastardo” do Vigario de leaty®.

°*1 CAMPOS, Edilberto de Souzaoo Batista de Carvalho Daltro e Jodo de Matowdrele Carvalho

In: Crbnicas da Passagem do Séculgolume 3 (1968). Aracaju. p. 52.

°%2 Gabriel Garcia Moreno (1821-1875).

*3 BARRETO, Luiz Ant6nioPadre Daltro, um Var&o da Igrejan: SANTOS, Claudefranklin Monteiro
(Org.).Monsenhor Joao Batista de Carvalho Daltro. Apontametos e Fragmentos Biobibliograficos.
Lagarto: Prefeitura Municipal de Lagarto; ParipganFaculdade AGES, 2011. pp. 15-16.

> Dados colhidos de diarios pessoais de Pedro Ghteiano. Cf. MACHADO, Odilon CabralOs
Garcia Moreno de Sergipe — Uma Saga a Perquirir. Ree [1l. 13/12/2010. In:
http://www.infonet.com.br/odilonmachado/ler.aspiZ239&titulo=odilonmachado. Acessado em 09
de abril de 2013.

*% MACHADO, Odilon Cabral. Os Garcia Moreno de SeeggipUma Saga a Perquirir. Parte |l
13/12/2010. In: http://www.infonet.com.br/odilonnacio/ler.asp?id=107239&titulo=odilonmachado.
Acessado em 09 de abril de 2013.
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Figura 19

Pedro Garcia Moreno (1880-1956)
(Acervo: Luiz Anténio Barreto)
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O neto de Monsenhor Daltro, Dr. Jodo Batista PeBezcia Morend®,
curiosamente nasceu no mesmo ano de seu falecimkhtde dezembro de 1910.
Como se Vé, se o padre teve o cuidado de nomedithsenom o nome de Perez Garcia
Moreno para nao levantar suspeicao de sua patdmidanesmo néo se fez de rogado
atribuindo a seu neto seu homoénimo, numa nitidaifesdacdo de homenagem, uma
das primeiras a serem feitas publicamente, ainéadguforma discreta, sem maiores
alardes.

Figura 20

Dr. lodo Batista Peres Garcia Moreno (1910-1976)
Médico Sergipano (Meto de Monsenhor Daltro).
{Acervo Luiz Antdnio Barreto)

%% Jo#o Batista Perez Garcia Moreno foi Presidentistituto Histérico e Geografico de Sergipe entre
0s anos 1947-1949 e entre 1949-1951. Também f@-Riitor da Universidade Federal de Sergipe, se
destacando como Professor e Psiquiatra. Esta Uttirmpeténcia, Ihe conferiu ser membro da Academia
Sergipana de Letras, da Sociedade Brasileira deicMade da Academia Nacional de Medicina Por
ocasido de seu sepultamento em 1976, assim sessapréuiz Antonio Barreto: “Volta a terra de
Laranjeiras aquele que em vida foi chamado de Bsiista Perez Garcia Moreno, descendente do
notavel Padre Daltro”. Cf. BARRETO, Luiz Antdniblomenagem Prestada pelo IHGSE ao Dr. Jodo
Batista Perez Garcia Moreno, em 1976, seu sepuhlitondn: Revista do Instituto Histérico e
Geografico de SergipeAracaju, n. 27, 1966-1978. p. 107.
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Duas descrigbes fisicas de Daltro, feitas por GaovRrata e Edilberto de
Souza Campos, chamam atencdo, considerando suggadsias sexuais. Sobre a
primeira, assim se configurava o Vigario de Lagaftslto, alvo, rosado, olhos
intensamente azuis, forte, sadio, feitio prepontteraente varonil, assim como se
impunha de sua voz e de seus modos, a cabeca, gostéaos talhadamente bem
feitos®””. A respeito da segunda, no mesmo patamar da panereligioso foi assim
descrito: “(...) parecia um britanico, alto, clamyermelhado, cabeca redonda, fala
macia e cantant&”. Desse modo, fica claro entender como era diffcihter o celibato
por tanto tempo, considerando 0s suspiros e ollipresaquela imagem provocou entre

as paroquianas mais incautas.

A outra cria de Monsenhor Daltro, com ja tivemosrtymidade de mencionar,
foi Dona Ester Deolinda Matos. Seu sobrenome édtdg no que pese a descendéncia
do Vigario. A tradicional familia Matos, cujo maiexpoente foi o Padre Jodo de Matos
Freire, sobrinho de Daltro e, portanto, pertenaenalos seus ramos familiares, como ja
haviamos destacado em outra ocasido. Quandogitas\do Dr. Gervasio de Carvalho
Prata, primeiro biégrafo do Vigario, cabia a elspera-lo e fazer-lhe as honras da
terra®®. Tornou-se uma mulher influente e querida no dendaligioso lagartense,
sobretudo quando alcangou a maturidade, fazende garassociacdes de leigos, como

o Apostolado da Oracéo e a Pia Unido dos PobrSsude Antdnid’.

Em maio de 1952, uma carta enviada por Pedro GMor@no a sua irma

Ester Deolinda Matos, ndo deixa duavidas sobre armidade comum de Monsenhor

571

Daltro Naquele ano, o Instituto Historico e Geografice 8ergipe fez uma

> PRATA, GervasioJuiz do Lagarto In: LIMA, J. Fraga.Memérias do Desembargador Gervasio

Prata. Aracaju: Governo de Sergipe/FUNDESC, 1986. p. 46.

%8 CAMPOS, Edilberto de Souzao&o Batista de Carvalho Daltro e Jodo de Matogrérele Carvalho

In: Cronicas da Passagem do Séculgolume 3 (1968). Aracaju. p. 50.

>% PRATA, Gervasio. O Lagarto Que Eu Vi. Aracaju: heypsa Oficial, 1943. p.10.

°"0 Criada em 1933, por iniciativa do Vigario MonsenMarinho, tendo como idealizadora e mentora a
Senhora Maria José Hora.

"l Carta de Pedro Garcia Morenoln: FONSECA, AdalbertoHistéria de Lagarto. Governo de
Sergipe, 2002. pp. 239-244.
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homenagem ao Padre, com uma tela sua. A ocasidja exirealizacdo de uma
solenidade, onde um parente consanguineo, de gmefay pudesse fazer uso da palavra
sobre ele. Pedro Garcia Moreno chegou a consuitddautores Anténio Manuel de
Carvalho Neto e Gervasio Prata, mas os dois achag@mbem, por ser filho do
homenageado, fazé-lo. Desse modo, via carta, ailtartambém foi feita a irma, uma
vez que ela era mais velha dez anos do que elei@ denvivido com o pai por muito
mais tempo. Dona Ester achou por bem que o irnz@sde uso da palavra no evento

em seu lugar e que seu pai comum estaria bem egpaes.

Figura 21

Titula: Mesenhor Jodo Baptista de Carvalho Daltro
Autor: Alvaro Santos - Ano: 1948 - Matéria: Tecido
Técnica: Oleo sobre Tela
Colecao: IHGSE
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Foi a primeira vez que o assunto era tratado pubknte. Para Odilon
Machado, o tempo vivido pela Igreja a época doimesto de Pedro Garcia Moreno,
como ja tivemos oportunidade de detalhar e conadixtar, em que pese a romanizagao,
era um momento em que a Igreja procurava moradizégla de seus clérigos. Um caso
desses, diz 0 pesquisador, se viesse a tona padersar ao Vigario “expulsdo dos
sagrados votos, em reprovacao de carater, tdocpuiplianto condenacao religiosa, até

com promessas além de danacdes et&éfhas

Figura 22

Dona Ester Deolinda de Matos
(Acerve de Floriano Fonseca)

>72 Cf. MACHADO, Odilon CabralOs Garcia Moreno de Sergipe — Uma Saga a PerquiriRarte Il .
20/12/2010. In: http://www.infonet.com.br/odilonnmacio/ler.asp?id=107549&titulo=odilonmachado.
Acessado em 09 de abril de 2013.
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Sobre o assunto, na carta de Pedro Garcia Morenadenpara sua irma, Ester
Matos, em maio de 1952, ele afirma entender aesad6 pai em omitir e esconder a
paternidade de ambos, e que sua condenacéo owieis@6 caberia a Deus e ndo a

eles. De sua parte, ndo havia macula Misto

O comportamento de Daltro em tudo lembra a tipioatysa dos padres
formados até a segunda metade do século XIX. Semesearem posicoes
homogéneas, iam de um extremo a outro e, por vaesegomportavam de forma
ambigua ou mesmo bipolar. Como diria Kétia Mattosoas posturas nao |he
diminuiam em nada a influéncia que exercia sobfé dos leigos, notadamente os
menos abastados; mas ele “levou os fiéis a estavela uma diferenca entre o padre
dentro da Igreja, em sua fungcao sagrada, e o padveda profana e cotidiana, que ele
vivenciava com todo o mundd’, inclusive no trato com as as devocdes e festas

populares.

Por tais motivos, os chamados reformadores daalgneg compunham a ala do
regalismo radical, cujo principal expoente, commas, foi o Padre Diogo Antdnio
Feijo, chegaram a defender com veeméncia o fim eldbato por se tratar, no
entendimento deles, uma questéo de direito ecliesi&s sem fundamento teoldgico, o
gue, certamente, ndo encontrou eco no seio daalgrelem tampouco na sociedade,
que, embora sabedora dos escapes sexuais do @aureyavam a té-lo na conta de um
eximio pastor. Caso exemplar do que estamos t@ataedamente, foi o0 de Monsenhor

Daltro em Lagarto.

Em contrapartida, Dom Romualdo Seixas entendiaaqo®ralizacdo do clero

nao passava pelo fim do celibato, mas, sobretudi neéorma moral da sociedade

3 Carta de Pedro Garcia Morenoln: FONSECA, AdalbertoHistéria de Lagarto. Governo de
Sergipe, 2002. pp. 239-244.

" MATTOSO, Kétia M. de Queirés. A Igreja. In: BahBéculo XIX. Uma Provincia no Império. Rio de
Janeiro: Editora Nova Fronteira, 1992. p. 308
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brasileira, pelo fortalecimento dos seminarios e#anos e pela rigorosa sele¢cdo dos

candidatos ao sacerddtiy como veremos mais adiante.

Em que pese a Diocese de Aracaju apenas ser idatiem 1910, ano de
falecimento de Daltro, poderia ser usado como aesfgumentacao ao que entendemos
por romanizacao tardia. Mas apesar da exigénciamaeformacao sacerdotal em seus
moldes ja existente em Salvador, o fato de aindenasle nao ter se empenhado, com
afinco, como deveria, o desmonta. A julgar pelasieracdes até aqui expostas, pode-
se dizer, de alguma forma, que Monsenhor Daltro @@ o0 tipo de padre que a
romanizacdo queria ou propugnava. Esteve diretmmbgado a politica, esteve
amasiado e gerou filhos. Entretanto, doutrinaredministrativamente, no circulo da

Igreja de sua época, ainda que ultramontana, elaportante.

Desse modo, 0s anos que se seguem a sua morteleninmom a necessidade
de modificar a imagem do padre até entdo. Era s@édgescomo diria Isnard Camara:
“(...) Um padre verdadeiramente cioso de seu est@mdoque 0 uso constante da veste
clerical materializava sua profissdo e suas preagigs seriam dirigidas tdo-somente a
causa da Igreja™. Isto, também implicou rever a relacdo com asmatages de leigos,

como veremos mais adiante.

4.3. Uma Diocese para Sergipe sob os Auspicios Rarzadores — A Acao
Diocesana e Pastoral de Dom José Tomaz.

Eduardo Hoornaert defende a ideia de que pensagregalcomo projeto
unificado é uma incursdo equivocada. A forma com@r®cessou a romanizagcao em
Sergipe, cuja maior expressividade se deu, comemas, a partir de 1910, com a
criacdo da Diocese de Aracaju, nés da a convicedgud o catolicismo brasileiro € do

5 Ver MATTOSO, Katia M. de Queirds. A Igreja. In: Iia, Século XIX. Uma Provincia no Império.
Rio de Janeiro: Editora Nova Fronteira, 1992. (1..31

® NETO, Isnard Camar# Festa de Sdo Benedito e os Redentoristas (18942p Aparecida: Editora

Santuério, 2009. p. 69.
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tipo “plural, diversificado, complexo e ndo unife@ii”. O catolicismo esteve longe de
seguir um figurino. Isto fica mais evidente quangdtamos por enxerga-lo a partir das
tensGes e acomodacdes entre os clérigos e devaposages, verificados entre o final
do século XIX e, mais de perto, a primeiras décddastculo seguinte.

A romanizacao colocou em tensdo ao menos trés tposulturas: a cultura
secular, em franca expansao; a cultura clericaabesiastica, avida por se impor frente
as ameacas de desmoralizacdo e descrédito; e wacuéligiosa do leigo, que
predominou no cenario das manifestacdes e atos dmatblica até a extincdo do
Padroado em 1896.

O que se verificou ao longo desse processo deotzeagfio do Brasil durante a
romanizacao, em, pelo menos trés momentos, nam skfedente em Sergipe, foram
alguns movimentos bem significativos, até mesma patender a relacdo que vimos

analisando aqui entre os padres e a festa de S@aliB®e em Lagarto, por exemplo.

No primeiro movimento, nota-se um claro conflito c@mpeténcia e entre o
Estado e a Igreja, cujo desfecho foi a separacédiga de ambas as instancias
administrativas. Num segundo movimento e, em certgida, também presente no
primeiro, verifica-se um conflito de interessesd®ro principal desdobramento foi o0
desmantelamento (em alguns casos imediatos, nop&okatino) das irmandades e
confrarias religiosas, seguido de uma afirmacatersi&tica do clero como a uUnica
autoridade a determinar os destinos da fé catdficealmente, um terceiro momento,
quando se solidifica uma acomodacgao de competéaaias certo ajuste de interesses.
As culturas em conflito se reinventam e se reomganide tal modo a se manterem
existentes, cada uma de acordo com niveis difevelggoder e de importancia social,

no novo tecido historico e social pés-proclamacdoegublica.

7 HOORNAERT. Eduardo.Sociologia do Catolicismo no Brasilln: AZEVEDO, Thales de.
Catolicismo no Brasil: Um Campo para a Pesquisa Siad (Prefacio). Salvador: EDUFBA, 2002. pp.
11-12.

>’8 Cf. SILVA, Candido da Costa e Silv@s Segadores e a Messe. O Clero Oitocentista na Bah
Salvador: UFBA, 2000. p. 16.
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De algum modo, a laicizacdo verificada no periods p890 foi fundamental
para que a Igreja Catolica procurasse lutar pacanmplistar seu espaco, revendo
posturas e adotando novas estratégias. Nessecsentiduito pertinente a firmacéo de
Candido da Costa e Silva, para entender aquelegmantos, sobretudo o ultimo ao

qual partir de entdo dedicaremos uma maior atengao:

(...) o clero reelabora o seu discurso ou doutasdprmas e disciplina
do culto, as normas do viver. Relé suas certemdimenta sua
mistica, reiventa seus instrumentos de agéo, auegressionado por
fatores exdgenos. Sob inUmeros aspectos 0 queaestayogo era o
controle de praticas comuns, decorrentes de repgegges comuns,
mas em descompas§o

Em 1899, o Papa Le&o XIll realizou o Concilio Plem&atino-Americano em
Roma. Além de fortalecer os lagos com os preladnsAmhérica Latina, o Sumo
Pontifice p6s em evidéncia as resolucdes que dimapeito ao Concilio de Trento, ao
Vaticano | e as enciclicas dos ultimos dois Papas)X e Ledo Xlll. Para o Brasil, os
efeitos foram sentidos nos préximos anos com digensiciativas no sentido de fazer

valer a romanizacéao.

Em termos diplométicos, Severino Vicente da Sijyanga uma atencao especial
da Santa Sé para com o Brasil, consagrando o pNdssa Senhora Aparecida em 1903
e fazendo de um brasileiro, o Cardeal Arcoverdarjmmeiro da América Latina. Para o
historiador: “(...) Esses gestos de boa vontada pam o Brasil, fazem parte de uma
ofensiva diplomatica da Santa Sé para conseguimethor relacionamento como o

novo Estado brasileire”.

7 SILVA, Candido da Costa e Silv@s Segadores e a Messe. O Clero Oitocentista na Bah
Salvador: UFBA, 2000.

*% gILVA, Severino Vicente daA Primeira Guerra Mundial na Tribuna Religiosa: o Nascimento

da Neo-Cristandade Dissertacdo de Mestrado. Programa de POs-Granluagd Histéria da
Universidade Federal de Pernambuco. Recife, 1988.p
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O ano de 1910 nos parece muito decisivo. NesteRinoge Janeiro, Mariana,
Sao Paulo, Cuiaba e Porto Alegre realizaram umégonadscoletiva cujos objetivos
gerais foram: 1) ordenacdo e regulacdo das festpsilgres; 2) submissédo da
religiosidade popular aos ditames da Igreja; 3)uleegio e insercdo de pontos

neuvragicos da religiosidade popular na ortodogifgdeja.

No afd de “demarcar claramente os espacos de agamjmanizacao levou
adiante uma tentativa de atrair para a Santa Snwote das praticas religiosas dos
fiéis. Foi uma resposta contundente, mas nao rext@sente bem-sucedida, ao avanco
do “projeto civilizatério da modernidade” e a vatacdo da “secularizacdo das
instituicbes”. Portanto, a criacdo e organizacdondeas dioceses levadas a cabo,
notadamente, nas primeiras décadas do século XXu la Igreja Catolica a buscar
concretizar uma “vasta rede diocesana’. Era pre@agir, de algum modo, ao rumo

laicizante que o mundo, o Brasil e, ndo muito éifée, Sergipe, tomavam.

Nesse sentido, o lastro histérico das primeirasdis do século XX ajuda a
entender aquela onda diocesana, da qual Sergip@aide e se inseriu de forma
pertinente. Para tanto, as pesquisadoras Marianblé&dantana da Cruz e Vera Lucia
Alves Francga explicam que: “O decisivo enfrentamedds influéncias contrarias ao
ideario catolico teria contribuido fortemente pasa ampliacdo desse aparato
institucional, o que potencializaria a influéncadica junto a sociedade brasileira, que

também passava por transformacdes bastante sigiviéis®"”.

Criada pelo papa Pio IX, através da Baina Disponente Cleméngia

Diocese de Aracaju foi efetivada no dia 03 de jande 1918, Este ato desmembra

1 CRUZ, Maria Helena Santana, FRANCA, Vera Lucia eslvContexto da Romanizacdo: a
Expansédo do Aparato Burocratico-institucional. In: Educacdo Feminina: Memoria e Trajetorias de
Alunas do Colégio Sagrado Coragéo de Jesus em Est@mSergipe (1950-1970)S&o Cristovao:
Editora UFS, 2011.p. 59.

%82 Curioso notar que um fato tdo singular ndo tivesseecido o registro das autoridades republicanas,
mesmos sendo notéria a melhoria da relagdo enteel&® Igreja. Desde a Proclamagédo da Republica
que as questdes especificas do Clero ndo figuraseem assunto dos Relatérios dos Presidentes de
Sergipe. Nem mesmo quando da administracdo de Mbas®©limpio Campos esse quadro se alterou,
que sequer dedicou uma nota a respeito da criagdgiatese de Aracaju. Para se ter uma ideia desse
longo siléncio, pelo menos naquele tipo de documefitial, somente em 1925, na administracao de
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Sergipe da Arquidiocese da Bahia, compreendendwcanscricdo civil do Estado.
Oficialmente, a Diocese de Aracaju s6 foi instaladalia 04 de dezembro de 1911. Era

Nuncio Apostodlico eleito para o Brasil o MonsenBiosé Aversa.

Nascido na cidade de Martins (Rio Grande do Norte)dia 04 de agosto de
1879, o primeiro Bispo da diocese recém-criadadom José Tomaz Gomes da
Silva®. Sua escolha se deu no dia 12 de maio de 191ind$mo ano, foi sagrado na
Catedral da Paraiba, pelo Bispo Dom Adauto Aurel® Miranda Henriqué¥,
assistido pelos Bispos de Natal e de Floresta: Dameguim Antonio de Almeida e Dom

Augusto Alvaro da Silva, respectivamente.

Para Raylane Navarro, Dom José reunia trés caistatas importantes para que
suas acOes pastorais lograssem éxito em Sergipeituesidade, afetividade e
sagacidade. Sua fama, antes de chegar a Aracajdegrossuir um ardor missionario,
tendo a disposicéo de percorrer os varios rincéesed rebanho, enfrentando inUmeras

dificuldades. Ao assumir a Diocese de Aracaju,'ieterferiu, angariou ndo sé recursos

Graccho Cardoso houve um registro sobre uma \psistoral de D. Bento Lopez, delegado do Sumo
Pontifice, a Diocese de Aracaju. Chama atencaoraienota: “As rela¢des diplomaticas do Brasil @m
Santa Sé autorizam, e as crencas religiosas doggrggpano impdem, registrar a innegavel significac

da honrosa e distincta visita feita & diocese destado pelo illustre benedictino D. Bento Lopez,
delegado do Sumo Pontifice”. Cf. Mensagem do Saec@ro Carodoso a Assembleia Legislativa de
Sergipe. Aracaju-SE, 07 de setembro de 1925. ReladdMensagens dos Presidentes de Sergipe. Rio de
Janeiro: Fundacao Biblioteca Nacional. Acervo @igit Disponivel em
http://memoria.bn.br/DocReader/docreader.aspx?Rib53F4&pasta=an0%20192&pesqg=. Acessado em
02 de agosto de 2013. p. 7.

%83 Alguns dos Arcebispos baianos, romanizadores,amtecederam a criacdo da Diocese de Aracaju:
Dom Romualdo Antdnio de Seixas (1828-1860); Dom déhrdoaquim da Silveira (1861-1874); Dom
Joaquim Gongalves de Azevedo (1877-1879); Dom Kuignio dos Santos (1881-1890 — rendncia);
Dom Manuel dos Santos Pereira (1890-1893); e, Dadnimo Tomé da Silva (1893-1924)

># Dom Adauto Aurélio de Miranda Henriques foi o fuddado primeiro Seminario do Nordeste ap6s a
Constituicdo de 1890, a qual separou a Igreja dadBs pondo fim ao Padroado Régio. O Seminario
Nossa Senhora da Conceicdo, do Estado da Paraibariddo no ano de 1894. Dom Adauto é
considerado o mentor intelectual de Dom José Tdbadses da Silva. Ambos foram importantes artifices
do processo de reoganizacdo da Igreja Catélica avddste. Pioneiros em suas novas dioceses, suas
acBes romanizadoras se fizeram sentir em seu te@ipdNAVARRO, Raylane Andreza Barreté
Formacéo de Padre no Nordeste do Brasil (1894-1933)atal: EDUFRN, 2011. p. 25.
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financeiros, mas recursos humanos, para o propdsitetomar o poder exercido pelo

catolicismo que vinha perdendo espito

A exemplo do que ocorrera com Dom Romualdo Seirasséculo XIX, na
Bahia, Dom José Tomaz criou um semindrio para paeppadres. Trata-se do
Seminario Diocesano Sagrado Coracéo de J8saberto em 04 de abril de 19¥30
Seminario pretendeu formar padres que tivessem adampentos acima da média e até
mesmo o mais proximo do ideal de Jesus Cristo. Smldados”, como se deduz da
analise da documentacédo disponivel, deveriam estetos para a batalha contra as
sedi¢cbes do catolicismo popular e suas “armadillfastolhidos, estariam afastados do
“murmurinho continuo do mund®”. Assim, o futuro clérigo deveria ter uma moral
ilibada. Deveriam conter as escapadas sexuais &ar{s& como uma autoridade

consagrad’.

Para o professor Calazans, no que se refere atamg@ de Dom José: “(...) O
Seminario €, indiscutivelmente, sua maior obra.édguue se projetou, através da agéo

de seus vultos exponenciais, dentro e fora do Bstadseminario tem sido uma escola

°%5 NAVARRO, Raylane Andreza Barret®s Padres de Dom José: o Seminario Sagrado Coragée
Jesus (1913-1938Maceié: EDUFAL, 2012. p. 54.

%% A chamada Curia Episcopal foi originalmente compaa seguinte forma: Monsenhor Adalberto
Sobral (Vigario Geral); Padre José Augusto da Rddhe (Secretario Geral); e o Cénego Flodualdo
Fontes (Promotor). Essa foi também a mesma congmsi@ara o Semindrio, ocupando aqueles,
respectivamente, as fungdes de Reitor, Vice-Reidiretor Espiritual.

%7 A titulo de informacéo, no ano anterior, no diad@dagosto de 1912, foi instalado o Cabido da Sé de
Aracaju, composto inicialmente por dez Cbnegos.L@fio de Tombo da Diocese de Aracaju. N° 1.
Arquivo da Diocese de Aracaju. p. 40 (verso) No @& de dezembro do mesmo ano, ficou assim
constituido, com os seguintes Cénegos, dois detas, destacada passagem pela Pardquia de Nossa
Senhora da Piedade do Lagarto: Carlos CornelicaGdséo0);,José Geminiano de FreitagArcediago);
Serapiao Machado Aguiar Menezes (Teologdhdo de Souza Marinho (Penitenciario); Miguel
Monteiro Barbosa (1° Presbitero); Olivio Teixeir2f (Presbitero); José Cuvélo de Mendonga (1°
Diacono); Eraldo Barbosa (1° Subdiacono); AntorgoFdeitas (2° Subdiacono). Cf. Lista de Cénegos
Efetivos. Cabido Diocesano de Aracaju. 1912. flddervo da Paroquia Nossa Senhora da Conceigéo de
Aracaju.

°% Esbogo Histérico do Seminario do Sagrado CoracgdoJdsus In: Revista Scientia et Virtus
Aracaju: Seminario Sagrado Coracao de Jesus / idfiagcomercial, 1933. p. 2.

%9 ANDRADE, Péricles.Sob o Olhar Diligente do Pastor: a Igreja Catélicaem Sergipe S&o
Cristévao: Editora da UFS/Fundacédo Oviédo Teix&@d,0. pp. 121-124.
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no sentido lidimo da express&d. Esta énfase em seu sentido educador refletiszeaq
intelectual apontava como uma das mais urgentesssigades para a Diocese de

Sergipe, em 1912, qual era a formacao dos seusistes

Nesse sentido, pode-se afirmar que o Seminario &afl foi a primeira
instituicdo de nivel superior do Estado de Sergioes, mais do que uma entidade que
formou padres, também figurou entre as acdes adasaila Federacdo, formando,
também, intelectuais e professdresTrata-se, portanto, de uma significativa pagiaa d

histéria da educacao sergipana.

Se no periodo colonial e mesmo durante o Impéddnasil ndo se exigia uma
maior prepara¢do, muito menos formacao, a partsegmnda metade do século XIX,
como vimos, e principalmente na primeira metadeséoulo seguinte, a formacao

intelectual passou a ser uma condi¢cao fundameatsacerdocio.

Também a observancia ao comportamento sexual Biapm questdo nesses
novos tempos. Se isto ndo esteve na ordem do chaopllonsenhor Jodo Batista de
Carvalho Daltro, passou a ser a tdnica para seosssores na administracdo da
Paréquia Nossa Senhora da Piedade do Lagarto:sp¥drente Francisco de Jesus e
José Geminano de Freitas. A necessidade de reforcatibato eclesiastico levou a

Igreja a estabelecer como grande meta “a prepaigdacerdotes santys.

As determinagfes do Concilio de Trento, por diwersades, particularmente
por conta da existéncia do Padroado Régio queoafastpadre de suas funcdes
clericais, ndo surtiu efeito no Brasil por um lortgmpo. Ele ndo alcancou aquilo que
seria uma de suas metas mais importantes no combateanco do protestantismo, que

era a necessidade de formar padres ilustradost@ssdmanto € verdade, que coube aos

0 Discurso Pronunciado pelo Dr. José Calazans Brariti Silva (23.10.1946) em nome da
Congregacéo da Escola Normal “Rui Barbosa”, de #tagor ocasiao das Festas Jubilares de Dom José
Thomaz Gomes da Silva? Bispo de Aracaju. InRevista do Instituto Histérico e Geografico de
Sergipe Aracaju, n. 19, 1945-1949. p. 18.

> Cf. BARRETO, Raylane Andreza Dias Navarr@s Padres de Dom José: o Seminario Sagrado
Coracéo de Jesus (1913-1938Ylaceio: EDUFAL, 2012. p. 23.

*2 A7ZI, Riolando.A Igreja Catodlica na Formagdo da Sociedade Brasile. Aparecida, SP: Editora
Santuério, 2008. p. 83.
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jesuitas e demais religiosos a formacgéo dos padcatequizagdo dos povos. Até que as
hostes do movimento ultramontano se fizessem valer, geral, os padres eram
preparados precariamente e pouco afeitos a disaiptioral, por exemplo. Assim, com
um atraso de pelo menos trés séculos, aquela posdido de Trento foi se
configurando a medida que a romanizagcdo avancavaacariacdo das Dioceses nos
século XIX, e , sobretudo, na primeira metade anlséXX. Logo, pode-se dizer que,
no Brasil, os ecos de Trento vao ressoar nas gsat@manizadoras muito tardiamente,
e, em Sergipe, isto ficou ainda mais evidente, e gese também suas variacoes,
inflexdes, limites e contradigbes, algumas deldsgrdntes na Pardquia de Nossa

Senhora da Piedade do Lagarto.

Assim como se deu no Concilio de Trento, os bispognizadores recorreram
a criacdo de seminarios. A educacao intelectuaterdotal dos postulantes a padre era
coisa necesséria e premente. A criagdo do Semiifisropal Sagrado Coracdo de
Jesus era justificada nédo s6 pela necessidaderdarfpadres romanizadofés mas de
forméa-los ber”. Isto se deu dentro do contexto de romanizacéupéidou: reforcar a
atuacdo e o controle dos clérigos frente as pgticacatolicismo popular sergipano
renitente; doutrinar e educar o povo; racionaldagmas e cultos; formar padres em
Sergipe. A romaniza¢cdo muda a compreensao em darfigura do padre. Sua imagem
se configurou de forma intemporal. Com relacéo lamps, estes, segundo Candido
“tornaram-se executores doceis, quando assim o mforalos imperativos

hierarquicos™”.

3 Em 1920, dez anos apods a criacdo da Diocese @ajArdavia 34 alunos matriculados no Seminério
Episcopal de Aracaju Sagrado Coracdo de Jesusp sehdleles em curso superior. Cf. Diocese de
Aracaju. In: Revista do Instituto Histérico e Gedfigo de Sergipe. Aracaju, n. 9, 1920. p. 137.

%% Na vis&o da Diocese de Aracaju, 0s primeiros moosetia Igreja em Sergipe nao foram dos melhores
e a necessidade de preparar e formar melhor osguithha a esse encontro: “Infelizmente com a dgue

e a falta de vigilancia, foi arrefecendo o espirgtigioso e o clero, em boa parte, se deixou levar
envolver pelos negécios temporais, com grande fa@jara as almas”. Cf. Livro de Tombo da Diocese
de Aracaju. N° 1. Arquivo da Diocese de Aracajl® fverso).

>® SILVA, Candido da Costa e SilvDs Segadores e a Messe. O Clero Oitocentista na Bah
Salvador: UFBA, 2000.
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Sobre 0 Seminario de Aracaju, assim se refere Rayavarro: “(...) oferecia a
sociedade nordestina e brasileira uma elite inigdéccom ampla e solida formagéo
sacerdotal, académica e, por vezes, eruditaAlém disso, acrescenta a autora, foi um

instrumento a servigo da renovacédo da Igreja eeddrabalho pastoral.

Raylane Navarro esta entre as mais promissorasegsa®s da historiografia
sergipana e nordestina no que diz respeito aodasiobre a formacdo de padres nos
semindrios criados entres os finais do século XlXhieios do século XX. Parte
consideravel desses padres formados em seminamodestinos compuseram
importantes quadros da intelectualidade local éonady como também brasileira. A
guia de suas observacOes, € possivel conhecerfibdagueles agentes religiosos e
entender as acfes pastorais dos clérigos em Sergitmlamente apds a criacdo do
Seminario Episcopal Sagrado Coracdo de Jesus, enajdfSE. Essas consideractes
ficam latentes ndo s6 no trabalho referenciadorianteente, como também em sua

pesquisa sobre os primordios daquela institdiéo

Tendo como referéncia documentos produzidos pedgal@atolica em Sergipe
e o jornal “A Cruzada®®, outra referéncia sobre o Seminario de Aracajuirétmlho do
pesquisador Péricles Andradfe Ele defende a ideia de que os “padres de Doni*Jbsé
tinham uma missao de cunho quase bélico-militarzartista, aos moldes da chamada

igreja militante. Os padres deveriam ser soldadsedco do catolicismo renovado.

>% BARRETO, Raylane Dias Navarré Formacdo de Padre no Nordeste do Brasil (1894-138
Natal: EDUFRN, 2011. p. 24.

97 Cf. BARRETO, Raylane Andreza Dia®s Padres de Dom José: o Seminario Sagrado Coracde
Jesus (1913-1938Maceid: EDUFAL, 2012.

% O Jornal “A Cruzada” foi fundado em 1918. Eragido pelo Monsenhor Sobral (Secretario da
Diocese de Aracaju) e tinha como seu redator o @bridodualdo de Britto Fontes (professor do
Seminario Diocesano). Circulou em dois momentas18P5, quando teve suas atividades interrompidas
e a partir de 1935, quando retomou seu fluxo norfBal sua Hemeroteca, o Instituto Histérico e
Geografico Sergipano (IHGSE) possui seus exempldegglamente digitalizados e a disposi¢cdo dos
pesquisadores.

% ANDRADE, Péricles.Sob o Olhar Diligente do Pastor: a Igreja Catdlicaem Sergipe Sdo
Cristovao: Editora da UFS/Fundacgéo Oviédo Teix@@d,0. pp. 132-133.

69 Expresséo atribuida a José Calazans, segundo dJNeto. Cf. NETO, Urbano Oliveira Lima. “Era
um Sabio... Era um Santo”. IRevista da Academia Sergipana deetras. N° 28. Aracaju-Se, setembro
de 1981. p. 181.
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A exemplo de Péricles, Raylane se prop6s a estwdaracdo do Seminério
Sagrado Coracédo de Jesus. Nesse sentido, elaboiunpara desvelar novas questdes a
luz da historiografia educacional sergipana, fooamstia atencdo para o aspecto
formativo daquela instituicdo. A ideia da pesquisadoi perceber o seu produto, de
modo particular, o papel e importancia dos padtesn ela mesma diz: “(...) perceber
usos e praticas dos atores sociais diretamentdvinthy® na constituicdo de uma cultura

escolaf®'”

, €, porque nao dizer, de saberes e de pratidagais que influenciaram de
forma pontual e decisiva na sociedade civil serggpaauma época em que a lgreja

procurava se fortalecer frente ao crescente la@ism

Outra iniciativa que merece destaque no sentidprdpagacédo da fé catdlica
pelos meios intelectualizados, ou a partir del@isa fcriacdo, por parte dos seminaristas
do Sagrado Coracdo de Jesus, da Academia Lite8@idaTomas de Aquino. Uma
iniciativa que se fazia no sentido de criar e mant@a instituicdo cultural que
procurasse “fomentar o gosto pela literatura, pel@scias e pelas arté%” conforme
propugnava seu principal veiculo de disseminacadalas, qual seja a Revistaentia
et Virtus (1933). A Academia Literaria Sdo Tomas de Aguiewetcomo mentor o
Reitor Monsenhor Adalberto Sobral, e foi fundada di@ 20 de abril de 1919. E
considerada a precursora da Academia SergipanattslASL, que, entre membros da
Igreja Catolica, teve a participacdo do MonsenhantdS Costa, em sua fundacédo no dia
01 de junho de 1929, e, posteriormente, Dom Antd@abral, como membro da

primeira leva de imortais sergipanos.

A nosso ver, a partir do momento em que Dom JoséaZdoma a iniciativa de
criar um Seminario para formar, e formar bem, agmsergipanos, seguindo, como se
viu, uma tradicdo iniciada por Dom Romualdo Seifi&s, claro que a Igreja Catdlica
em Sergipe ndo conseguiu dar conta de formar gtisosacerdotal homogéneo” que
pretendia outrora. Dai a necessidade de um refergourgéncia de fazer valer a

1 BARRETO, Raylane Andreza Dias Navari@p.cit.2012. p. 28.
%92 BARRETO, Raylane Dias Navarro. Op. cit. 2011. F§2-184



247

primazia do clero sobre os leigos, destacadameoibee sas devogdes populares

sergipanas que insistiam em perdurar em Lagartex@mplo.

Ao se referir aos documentos do Arquivo Secret¥akicano, especialmente no
que tange aos fundos da Nunciata Apostdlica doilR/ENAB), Antdnio Lindvaldd®
revela uma Igreja Catdlica sergipana longe de iatimg corpo burocratico homogéneo.
A Igreja dos tempos de Dom José Tomaz revelava Dineese com inumeros e
gravissimos problemas, alguns dos quais irei apt@s@o longo da tese, revelando
também sacerdotes imbuidos de um discurso moratistanizador, mas com posturas
que beiravam, ou até mesmo ultrapassavam, as evais fransgressoes celibatarias e

outras do género.

Os documentos revelam D. José como um pastor gssufgovicios nao
muito condizentes com a sua postura eclesiasticmsumia bebidas
alcodlicas, mantinha certa “familiaridade” com mess do sexo oposto,
descuidava-se do aperfeicoamento intelectual gioeb, mantinha acordos
politicos, facilitando as interferéncias de leigos assuntos da Igrgjﬁ’.

Durante sua administracdo, Dom José Tomaz tamééon ldiante outras obras
diocesanas de cunho doutrinario e catequéticoemgo da instituicdo da Obra dos
Tabernaculos, da criagdo da Pia Unido das Filhadat&, abertura do Instituto Bento
XV e fundacgéo do jornal catolico “A Cruzada”, imforte 6rgdo oficial da Diocese de

Aracaju.

Da relacdo de padres conhecidos como “0s padré&ode José”, detectamos
pelo menos 5 deles que nasceram ou foram vigaagesroquia de Nossa Senhora da
Piedade do Lagarto. Uma analise de seus perfigapdgumas limitagcdes daquilo que
pretendeu 0 Seminario para seus padres, consider@rfdto de, trés deles, terem

largado a batina para se casarem.

693 Cf. SOUSA, Antdnio LindvaldoO Eclipse de um farol: contribuicdo aos estudos sob a
romanizacao da Igreja Catélica no Brasil (1911-19)7 Sédo Cristévdo: UFS: Aracaju: Fundacao
Oviédo Teixeira, 2008. p. 28-29.

94 |dem. p. 28.
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Entres os nascidos em Lagarto, estavam: GilenaccB@ande Jesus, José Araljo
Machado e José Dias de Oliveira. Padre Gileno nascalia 4 de novembro de 1912.
Quatorze anos depois, entrou no Seminario, formardem 1936. Nao chegou a ser
vigario em sua terra natal, ministrando o Sacewoddas Pardquias de Rosério do Catete
e Carmopolis. Formou-se em Direito, tornando-sepide Juiz. Foi também professor
do Colégio Tobias Barreto. Em 1946, foi suspensooddens e se casou.

Outro padre lagartense de Dom José Thomaz queularggacerdocio para se
casar foi José Dias de Oliveira. Nascido no diad80marco de 1914, entrou para o
Seminario em 1927, ordenando-se em 1938. A exempld®adre Gileno, nao foi
vigario em Lagarto, atuando em Estancia, SantaaleifLapela. Deixou a vida religiosa
para se dedicar ao Direito e a Educacao, tenddrétor do Ginasio da CNEC.

Dos trés padres lagartenses da leva formada por @, somente José de
Araujo Machad® atual em terra natal e ndo deixou o sacerdécisciNa no dia 02 de
junho de 1909, era irmdo de uma das mais impoddidierancas da historia politica de
Lagarto: Dionisio de Aradjo Machado. Entrou par&eminario em 1921, tornando-se
padre dez anos depois. Foi um sacerdote atuantap®w cargos importantes na vida

clerical sergipana, tendo sido vice-reitor e Dirdéiepiritual do Seminario de Aracaju.

Dos nado nascidos em Lagarto, mas tendo atuadordoguta de Nossa Senhora
da Piedade, destaque para o Padre Jugurta Feitasadf®. Sucedeu ao Padre
Geminiano de Freitas em 1928 e administrou a Padaieé 1933. Outro caso de

sacerdote formado pelo Seminéario Sagrado Coracdesles que deixou a batina para

6950 Bispo Dom José Thomas nunca foi dado a regissréatos da Diocese de Aracaju por meio de livro

de tombo, como sempre fora de costume na tradigdgrdja Catélica. Assim, coube ao Conego José de
Araljo Machado, na condicao de Secretario Genadacéo do seu Livro de Tombo 1, aberto no dia 03
de junho de 1949 e do Livro de Tombo 2, abertoiadl@ de junho de 1953. Ao sucessor de Dom José,
Dom Fernando Téavora ficou designada a tarefa, pmrtae construir uma memoria da diocese sergipana.
Arquivo da Diocese de Aracaju. Ainda sobre a pigidigdo do Conego Machado na Cdria, vale lembrar
que coube a ele, também, a responsabilidade dugbdp Livro 2 (1949-1979) do Seminério Diocesano

Sagrado Coracgédo de Jesus.

% Em carta dirigida ao Bispo de Aracaju, o Padreudmgassim tenta definir as razdes de seu
afastamento da funcdo de padre: “(...) Designiosvagaveis em que imperaram sensibilidade e
consciéncia, forcam-me a abandonar a vida sacétd6fa Carta de Renulncia ao Sacerdécio do Padre
Jugurta Franco. Aracaju-SE, 30 de agosto de 192fuivo da Diocese de Aracaju. Pasta Avulsa N° 120.
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casar-se. Infelizmente, os lagartenses ndo témlewdsancas dele, pois, como vigario,
em 1936, mandou pintar de tinta a 6leo a traditionagem de Nossa Senhora da
Piedade, tirando suas fei¢Ges originais do sécMb. Sobre este episédio, no ano de
1974, apds 14 meses de “exaustivo trabalho”, aemafgi, finalmente, restaurada para
a festa daquele ano. A equipe que realizou talzpreea liderada por liana Silveira, que
ressaltou alguns aspectos técnicos, como fato deefato, possivelmente, ter sido
esculpido de um Gnico bloco de madeira, formandsima um todo homogén&a

Segundo parecer de Valentim Calderdn, Diretor deéMude Arte Sacra da Bahia a
época, onde a peca foi tratada, trata-se de um paemarissimo da escultura
portuguesa no Brasil, em estilo barroco e roco€d.) “Unica existente na imaginaria

brasileira”, rara de se encontra no pais, sobrepmtoseu tamanho e qualidde

Fechando a lista, o Padre José Alves de Castraiddasm Mangue Seco-BA,
no dia 12 de maio de 1912, atuou em Lagarto erdgranms 1956 e 1960. Com o
fechamento do Seminario de Aracaju em 1933, teve tguminar seus estudos
sacerdotais no Seminario Santa Tereza, em SalB#loAinda assim, & considerado

um dos “Padres de Dom José”, com importantes trabglelas pardquias que passou.

Como vimos, nem o Padre Vicente Francisco de Jesus,tdo pouco o Padre
Geminiano de Freitas foram formados no Seminarigré® Coracdo de Jesus, em
Aracaju. Portanto, ndo foram considerados “padeeBam José”. Entretanto, sobretudo
em relacdo ao segundo caso, em Lagarto, elesrestivies voltas com suas coordenadas
pastorais diocesanas, cada um, ao seu modo, agomdamais ou menos veeméncia
para fazer valer as determinacfes daquele Bispre smb destinos da Pardquia de
Lagarto. Foram do tipo de padres que procuravanmdanama hierarquia preocupada
com a moralidade e a educacdo, mais condizente @wamodelo ideal de padre

catélicd®”.

%97 Diario de Noticias. Salvador-BA, 04 de setembrd @&4. p. 3

%% jornal “A Tarde”. Salvador-BA, 04 de junho de 19Cépa.

89 MATTOSO, Katia M. de QueirdsA Igreja. In: Bahia, Século XIX Uma Provincia no Império. Rio
de Janeiro: Editora Nova Fronteira, 1992. p. 369.
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4.4. COnego Vicente Francisco de Jesus

Vicente Francisco de Jesus € natural de Lagarsmid@no dia 05 de abril de
1885, filho de Saturnino Francisco de Jesus e kgkswaria da Conceicdo. Aos 14
anos, mudou com a familia para Salvador. Entrouarjovem no Seminario Santa
Terezinh&™. Aos 28 de outubro de 1908, foi ordenado padrgassagem dele por
Salvador, na condicdo de seminarista ainda é uotiita. Ndo ha registro algum,
sobretudo processo de génere. No acervo da Argeskode Salvador, hoje sob a
responsabilidade do Laboratério Eugénio Veiga (Ersidade Catodlica de Salvador),

estranhamente ndo ha nenhum registro dessa passagem

Considerando a metodologia aplicada por Candidogude ja tratamos nesse
capitulo, a luz dos insipidos dados biograficosstamites de Armindo Guarand, Vicente
poderia estar entre a terceira e quarta geracoeadies formados pelo Seminario Santa
Tereza entre os séculos XVII e XIX. Vicente Fraogisle Jesus néo é da fornada de
padres de José Tomaz. No que diz respeito & foomdgdadres lagartenses, ele se
insere no que seria a “raspa de tacho” dos clésgogipanos formados ainda sob o0s
auspicios da Bahia. Vicente estudou e se ordengueteaseminario, sob o comando de

Dom Jer6énimo Thomé de Souza.

Depois de ordenado seguiu para a freguesia do toagende ficou até janeiro de
1913. Padre Vicente esteve na leva de padres nos@ad Dom José Tomas no dia 15
de dezembro de 1911, para assumirem freguesiapaeag na condicdo de vigarios

encomendados. Assim, sua presenca em sua cidade naatcondicdo de paroco

%10 No dia 12 de julho de 1898, atendendo a uma &j@d de seu pai do Padre Vicente, Saturnino
Francisco de Jesus, o Padre Possidénio PinheiRodha atestou o seu batismo, ocorrido no dia 25 de
abril de 1855, na Matriz de Nossa Senhora da PeedadPadre Possidonio estranhou o porqué do Sr.
Saturnino Ihe ter feito tal documento, ndo sabexidaue se tratava dos preparativos para a insde;&do
seu filho no Seminario Santa Tereza, afinal, Viedravia sido batizado pelo padre Salustiano da &och
Prata, que também era seu padrinho, fato que poltierdepor em seu favor no aceite daquele seminari
A época do documento, Vicente era apenas um jowerescente de 13 anos de idade. Cf. Certiddo de
Batismo do Padre Vicente Francisco de Jesus, deiamao Padre Possidénio Pinheiro da Rocha. Pasta
do Clero Diocesano, n°® 120. Arquivo da Diocese dicéju. Lagarto, 12 de junho de 1898.
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representou o esfor¢co daquele Bispo, em Sergipergimizar o clero de acordo com
novas orientacdes da recém-criada Diocese de Aracaj

Figura 23

Padre Vicente Francisco de Jesus
Acervo: Paroquia de Santo Antbnio — Lins-SP
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Como ja haviamos afirmado, entre janeiro de 19¥ereiro de 1910, o Padre
Vicente Francisco de Jesus foi pro-Paroco da PardipiNossa Senhora da Piedade,
auxiliando Monsenhor Daltro, diante do agravamea¢o sua debilidade fisica em
funcdo das complicacdes de sua enfermidade. Seeipri ato foi a reorganizacdo e
difusdo do culto ao Sagrado Coracao de Jesus,dabsieu livro de ata no dia 12 de
janeiro de 19009.

No inicio do século XIX, coube ao Padre José M@aadrin (1801), na cidade
de Paris, a instituicdo da Congregacao de PicpudosuSagrados Coracdes. A ideia
teve a aprovacdo do papa Pio VII (1800-1823). S#guiosé Curvelo Soares, o
primeiro templo brasileiro dedicado ao Sagrado dea€do de Jesus foi sergipano, da
cidade de Laranjeir&S. No dia primeiro de janeiro de 1900, o Padre Jiéidatos
Freire consagrou a Pardquia de Nossa Senhora Sar8ando Dias (terra natal de
Daltro) ao Sagrado Coracdo de J&%usPorém, a disseminacdo de seu culto, em
Sergipe, foi uma atitude de Dom José Tomaz. Posi&eada criagcdo do Seminario
Sagrado Coracédo de Jesus, em 1913, sua devoc@ioeserdava como uma estratégia
para manter o seminarista afastado da influéncimaleifestacées populares, comuns
em seus lugares de origem. Para Raylane Navaaajrea maneira de fazer com os
futuros padres permanecessem fiéis aos principimamos e protegidos das influéncias
profanas daquelas festas. Especificamente nageel@&rio, ela foi instalada em abril

do ano seguinte, em 1914, e segue ainda muiteemtuno tempo presente.

Em varias igrejas sergipanas, o Sagrado Coracdkesles passou a ocupar de
destaque nos altares ou figurarem como alternasivistitutivas a festa como a de Séo
Benedito, em Lagarto, por exemplo. O mesmo ocoo@un a valorizacédo do culto a

padroeira Nossa Senhora da Piedade, como verenmesudiente.

11 SOARES, José Curvel@ Sagrado Coracéo de Jesus, a Diocese de AracsgueBispoln: Revista
Scientia et Virtus. Aracaju: Seminario Sagrado Coracédo de Jesus / Tipografiaettial, 1933. p. 36

%12 | jvro de Tombo n° 01 da Paréquia de Nossa SerBantana. Ato de Consagracédo. 01 de janeiro de
1900. fl. 2, verso. Siméo Dias-SE.
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Sua acdo foi incisiva na tentativa de combate aiffidEncia” de uma tradicdo
popular, procurando, sobretudo, manter um rigidurote sobre o funcionamento das
irmandades. Nesse sentido, os parocos deveriara peca-chave desse processo de

controle e regramento das festas religiosas.

Curiosamente, a eleicdo para a escolha da primesa diretora do Apostolado
da Oracado do Santissimo Sacramento de Lagartoeocoordia 13 de fevereiro de 1905
e somente em 1909, como vimos, recebeu algum &peglstro oficial que define sua
existéncia, de fato e de direito. Ao que se sabaltr® havia autorizado seu
funcionamento, sem ao menos fazer as vezes deimtarEspiritual, coisa que nunca
o foi, relegando esse encargo para coadjutoresadte neodfitos, de passagem pela
Pardquia, a exemplo do Padre Elfrasio Teixeira Lebdo Padre Filadelfo Macedo,
mais tarde coadjutor do Cénego Geminiano de Freig&roco de Siméo Dias. Por isso
mesmo, a associagdo ndo teve muita consisténceadisposicdo do Padre Vicente em

levar isso adiante, assumindo a condicao de Ditetoal em janeiro de 1909.

Entre 1905 e 1910, o Apostolado da Oracdo moseadirsido e sem maiores
iniciativas. As reunifes, normalmente, aconteciandacristia da Matriz, apos a Missa.
Elas eram esporédicas. A partir da direcdo do Pédidente, o quadro muda de figura.

A associacdo enfim se reorganiza e ganha folegmnario religioso lagartense. No dia
06 de fevereiro de 1909, ele chama a atencdo daxiadas, cobrando-lhes maior
empenho a missdo que abracaram e que “o sustentatml apostolado era
exclusivamente devido a elf48. Na mesma ocasido, definiu-se a necessidade de
providenciar um estandarte para dar maior idenéiderdgrupo frente a sociedade. Mais

tarde, em outra ocasido, estimulou a confeccaagated medalhas.

613 Ata do Apostolado da Oracéo do Santissimo Cordeélesus. Lagarto, 06 de fevereiro de 1909. Livro
de Atas N° 01 (1905-1920). fl. 06. Acervo da Paidaie Nossa Senhora da Piedade.
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Figuras 24 e 25

Medalha do Apostolado da Oracéo - 2009
(Acervo de Dona Isaura da Fonseca Menezes Costa)

As reunides do Apostolado em Lagarto se tornaramsaig, com o Padre
Vicente. Era comum, em cada uma delas, ndo so6 goéBaroco e como Paroco, o
discurso de encorajamento, ressaltando a impoadatecidevocdo ao Sagrado Coracao
para a manutencdo da unidade entre as associastguado ele, para a salvaguarda do
povo lagartense.

Durante sua estada em Lagarto, sobretudo a fren#pdstolado da Oracéao,
uma personagem se destacou e sintetizou bem amgagdacorridas com os leigos
lagartenses e sua nova forma de se relacionar clgreja e com as coisas de Deus.
Trata-se de Ana Dantas Romero. Ela ocupou a candiedPresidente do Apostolado
por dez anos (1905-1915), compondo a Diretoria o@is dezesseis mocgas e senhoras,
inclusive mais duas outras familiares: Maria RomaeoJesus (Procuradora) e Dulce
Dantas Romero (Zeladora). Essa influéncia dos Rasnea vida religiosa de Lagarto
no inicio do século XX se explica ndo sO pela irtfuria econdmica e politica da

familia, como também de seu mais importante mengifeio Vasconcelos da Silveira
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Ramos Romero. Além disso, nunca € demais lembraragmatriarca do cla, Maria
Joaguina Vasconcelos Silveira Ramos Romero, jumtiameom seu esposo, André
Ramos Romero, educar sua numerosa prole com foomatigiosa, eminentemente,

catélica™.

Ana Dantas Romero foi casada com um irmdo de SReimero, Emilio, surdo,
que também era seu primo. Ela era a tipica mogdicatbranca, de origem abastada,
filha do Coronel Dionisio da Silva Dantas e Donarilada Silveira Dantas,
proprietarios do Engenho Moreita Como veremos mais adiante, com a administracdo
do Cbnego Geminiano de Freitas, as mocas, sobrdit@lacas e “bem-nascidas”
passam a ocupar 0 novo cenario religioso lagartesgieretudo no que tange a
participacdo de leigos, do sexo feminino, em aagdeis que tinham o propadsito claro
de desbaratar a velha pratica, normalmente legadet@s e pobres, das devocdes mais
populares. A excecdo a regra sera Dona Ester Deolite Matos, mulata, porém
abastada, filha do Monsenhor Daltro, aceita no Agado no dia 04 de junho de 1909,
de quem trataremos oportunaméfiteEla foi Tesoureira do Apostolado entre os anos
30 e 40, com destacada passagem e contriftigaudando a organizar as financas da
associagdo que estiveram, por algum tempo, emssdifiauldades, chegando a ficar
sem realizar sua festa algumas vezes em décadsi® .

614 Cf. FONTES, Aglaé d”AvilaUm Homem e sua Histérign: CARVALHO, Ana Conceicéo Sobral de,
ROCHA, Rosina Fonséc&ilvio Romero e a SergipanidadeAracaju: Impressédo Gréfica Editora Ltda,
Secretaria de Estado da Cultura, 2004. p. 10.

615 Cf. FONSECA, Adalberto Fonseddistoria de Lagarto. Governo de Sergipe, 2002. p. 318.

®16 Ata do Apostolado da Oragéo do Santissimo Cordeétesus. Lagarto, 04 de junho de 1909. Livro de
Atas N° 01 (1905-1920). fl. 7. Acervo da Paréqued\ibssa Senhora da Piedade.

7 Livro de Atas do Apostolado da Oracéo do SantissGuracao de Jesus N° 02 (1937-1945). Acervo
da Paréquia de Nossa Senhora da Piedade.
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A foto abaixo, datada de 01 de maio de 1933, éntlrre de Dona Ana Dantas
Romero. O Registro é emblematico, pois mostra cestava a vida religiosa pos-
Vicente e pés-Geminiano, quando as associacdesndoma cena, ao lado de clérigo,
garbosamente paramentado, ladeado pela Pia UnisoFilleas de Maria e pelo

Apostolado da Oragao.

Figuras 26

SR

Acervo: Floriano Fonseca
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Com o falecimento de Monsenhor Daltro, o Padre MEdrancisco de Jesus é
efetivado na condicdo de Paroco de Lagdrt®Sua administraco foi relativamente
curta, aproximadamente trés anos. A partir de atitagles, € possivel inferir que foi um
sujeito organizado e sistematico. Ndo s6 na coaddg coadjutor de Daltro como
também de efetivo administrador da Paroquia de &Ssshora da Piedade, revelou-se
preocupado com os registros das a¢des da Igrejaydotamento minucioso, por meio
de inventarios e livros de tombos ou atas de amgies leigas. Faculdades
demonstradas ndo s6 em Lagarto, como nas dematsups por onde passou.

Figuras 27

O Cobnego Vicente em foto com o Apostolado da Oracéle Lins-SP
(Acervo da Paroquia Santo Anténio — 1939)

618 Nas atas que compdem o Livro de Atas N° 01 (19®)do Apostolado do Sagrado Coracdo de
Jesus da Paréquia de Lagarto, ndo consta nenhunt@mao falecimento de Daltro.
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O Livro de Contas da Paroquia de Nossa Senhoraiattad®™, aberto por
Monsenhor Daltro em 1878 e encerrado em 1949, pelosenhor Marinho, revela
ainda outras facetas e habilidades administratieaBadre Vicente Francisco de Jesus.
No periodo que foi pro-Paréco, demonstrou cuidaderenciamento com as finangas.
Era cuidadoso com o asseio do Cemitério Senhor dmfiB,, o qual ocorria
mensalmente. Além disso, dava suporte logisticananfeiro ao Apostolado da
Oracab®. No periodo subsequente (1910-1913), que comelgpao seu paroquiato
efetivo, seguiu levando adiante as acdes aqui aielda, percebendo-se que a ténica
maior passou a ser o zelo com a Méttjzao contrario da Capela do Roséario que n&o

lhe mereceu nenhuma atentao

Como Paroco, deu continuidade ao fortalecimentoagéss do Apostolado da
Oracédo do Santissimo Coracao de Jesus, iniciandpraoesso de expansdo que nao
teve tempo de concluir, instalando a associacao lugar chamado Oiteiro, atual
povoado de Lagarto, no més de julho de $81Naquele ano, ele consagrou, em
definitivo, a Paréquia de Nossa Senhora da Piedqdela devocdo, em cumprimento a
Carta Pastoral do Bispo Diocesano de Aracaju, Dasé JThomaz. Na ocasiao,
encaminhou ao Bispo um relatorio contendo inforreagdas festividades religiosas de
sua administracdo, onde ja é possivel percebarstainento e desparecimento da Festa
de S&ao Benedito, em detrimento das demais, a eredasl que eram realizadas pelo
Apostolad6*.

%19 Curiosamente, o documento apresenta um hiatogiktras consideravel entre os anos 1890 e 1909.

620 jvro de Contas N° 01 da Pardéquia de Nossa SentooRiedade (1878-1949). fls. 71-75.

21 A beata Benedicta esteve a frente do asseio daizMdg¢ Nossa Senhora da Piedade e demais
atividades de limpeza e cuidados com a vestimeat®rdotal. Essa personagem aparece com
regularidade nas prestacdes de contas das adenjdistr do Padre Vicente e, sobretudo, do Padre
Geminiano de Freitas.

22| jvro de Contas N° 01 da Paréquia de Nossa SentmRiedade (1878-1949). fls. 77-88.

623 para se ter uma ideia de como a devogdo ao Sa@ma@gdo de Jesus crescia naquela época na
Diocese de Aracaju, na pardquia vizinha a Lag&&rgquia de Nossa Senhora Santana (Siméo Dias) era
instalada, aos seis dias de junho daquele anoApestolado da Oracdo. Cf. Livro de Tombo n° 01 da
Paréquia de Nossa Senhora Santana. Ato de Condagfat de janeiro de 1900. fl. 12, verso. Siméo
Dias-SE.

624 Cf. Boletim Diocesano. Ano 1, n® 6, junho de 19@&caju. p. 113.
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Ainda em 1912, em reunido do dia 01 de novembapgs aos presentes duas
ideias que foram bem recebidas e, que nao viggrantgonta de sua transferéncia para
a Paroquia de Santo Antonio das Almas de Itabag&anganeiro do ano seguinte. Trata-
se da colocacdo da efigie de Jesus Cristo no daldatendéncia Municipal, “como
incentivo a todo catholico que dever ter sempregsoopo a adoracéo e respero
Além disso, pretendia fundar uma biblioteca na Male Nossa Senhora da Piedade

para que o Apostolado pudesse “deleitar-se dedsimmenas e religios4s.

Naquele mesmo més de julho de 1912, mais preciganm® dia 21, instalou,
em sesséo solene a Confraria das Affiad tarde, houve ato inaugural, presidido pelo
Padre Possidonio Pinheiro da Rocha, a convite de Dsestor, o Padre Vicente
Francisco de Jesus. Nas palavras do cerimoni&iestaidado, tal ato representava “a
crenca na imortalidade da alma na antiguidade efdgo em favor da mesma na

Igreja Catholic&®”.

Entre as associadas e componentes da Diretorilgsndexmocas e senhoras que
ja figuravam no Apostolado da Oracédo, a exemplgadatada Ana Dantas Romero.
Ficou acordado que em todas as segundas-feiraaddentés seria celebrada Missa em
sufragio dos fieis defuntos e almas da paroquisa Baupar a funcdo de Presidente,
ficou designada Dona Josefa Maria de Jesus. Deimegitos chamam atencdo na
instalacéo, atas e funcionamento dessa nossaasBocde leigos da Paréquia de Nossa
Senhora da Piedade do Lagarto: todos assinam anéotacdo e nao somente o Padre e

uma ou duas componentes da Confraria; ndo haviaegoéaridade de reunides.

%25 Ata do Apostolado da Oracédo do Santissimo Coraeddesus. Lagarto, 01 de novembro de 1912.
Livro de Atas N° 01 (1905-1920). fl. 13. Acervoaréquia de Nossa Senhora da Piedade.

6% Ata do Apostolado da Oracédo do Santissimo Coraeddesus. Lagarto, 01 de novembro de 1912.
Livro de Atas N° 01 (1905-1920). fl. 13. Acervoaréquia de Nossa Senhora da Piedade.

%27 Na folha 3, do Inventério n° 1 (1831-1914) da Bai® de Nossa Senhora da Piedade do Lagarto,
consta um altar dedicado a Sao Miguel, cuja devesfava associado as almas.

%28 | ijvro de Atas da Confraria das Almas (1912-1934)1. Par6quia de Nossa Senhora da Piedade.
Lagarto-SE.
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Em reunido ordinaria da Confraria, do dia 04 desamde 1912, o Padre Vicente
esclareceu, historicamente, a crenca entre osam@obre o dogma do Purgatorio. Na
ocasido, disse aos presentes que é santo e galg#ar pelos mortos para que eles
alcancassem a liberdade de seus frac¥Ss@sn varias ocasides, o Vigario falou da
importancia de se ter uma vida reta e da necessadonversdo. Para ele, a crenca na
imortalidade da alma deveria impulsionar todos eessitido, evitando os tormentos do
inferno e as agruras do purgatorio. Assim, as egal deveriam zelar por buscar o céu,
a partir de seus gestos de amor e de caridade Aquegpartassem, jamais, da obrigacéo

de rezar pelas almas do purgataorio.

ApoOs a posse do sucessor do Padre Vicente, o PasiteGeminiano de Freitas,
e durante a sua administracdo, a Confraria das Alewve suas atividades
interrompidas, retomadas pelo Conego Jugurta no2diale fevereiro de 1918. A
tradicdo de rezar pelos mortos perdurou e aind@azeentir na Paroquia de Nossa
Senhora da Piedade. Durante anos, todas as sedgaimdasreza-se Missa pelas almas
do purgatério, seja na Capela do Cemitério SenlloBdmfim, seja na Capela do
Rosario, normalmente as 11 horas da manha. Owmeato que depde em favor da
permanéncia do culto aos mortos em Lagarto € daéexia de um grupo de leigos,
penitentes, conhecido pelo nome de EncomendacaAlaias, que até a presente data,
duas vezes por ano (dia de finados e Sexta-Fenta)Saaem as ruas da cidade rogando
pelas almas do purgatorio. Em seu canto, dizemmdtis meus, lembrai-vos; das almas

do purgatério; Por um Padre Nosso, por uma Ave-a74ti

Como se Vvé, coube ao Padre Vicente Francisco dis,J&® seu curto periodo
de Paroco, estimular a organizacdo dos leigos tlEgges em novas formas de
associacao religiosa, onde a figura do clérigoestagava ndo s6 como Diretor, mas
como alguém que pudesse imprimir novas formas deluta e posturas, a luz das

determinagdes e orientacdes romanizadoras de eAtdodes como as do Padre

629 Ata de Reunido da Confraria das Almas. 04 de agdst1912. In: Livro de Atas da Confraria das
Almas (1912-1934). fl. 4. Paréquia de Nossa Sentar@iedade. Lagarto-SE.
830 Acervo do Folclorista José Antdnio da Costa, maishecido como Maninho de Zila.
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Vicente podem néo ter sido contundentes e em nenmmamento se revelaram

intransigentes em relagdo a Festa de Sdo Benpdit@xemplo; mas a sua indiferenca
para com ela e para com o templo e para com oioeodde se realizava a mesma
minaram a existéncia das reminiscéncias da antigandade do Rosario, abrindo

caminho para que seus reflexos se avolumassemerpsusessor.

Afora a reorganizacao do Apostolado da Oracaonstalacdo da Confraria das
Almas, merece destaque, ainda, como acdes do pat@gio Padre Vicente Francisco
de Jesus, a exemplo de seu antecessor, a realda¢@anta Missdo em Lagarto. Entre
os dias em 24 de setembro de terminou no dia Odutigbro 1910, estiveram em
Lagarto os Freis Caetano de San Leo e Frei CamdélcCrispiero. A julgar pelos
nameros de batismos, crismas, comunhdes e casansegundo a historiadora Tatiane

Oliveira, a passagem desses religiosos foi berrdalae'.

No dia 05 de outubro daquele ano, o Padre Vicemsmcisco de Jesus,
juntamente com o Frei Capuchinho Caetano de Sagpihaogurou um tanque (poco
artesiano), num local a época denominado de Campdld, hoje Bairro Adhemar de
Carvalho, a fim de tentar aplacar os sérios damogopados pela seca de entdo. O

evento foi, efusivamente, celebrado e se revestiund forte simbolismo religio&S.

Assim iniciativa, antes de ter sido somente umaidaedocial, no sentido
pratico das pessoas e de suas necessidades reaferiam auto de fé e redencéo. Os
fieis eram orientados a realizar toda a tarefaatsteuir o tdo desejado tanque, e que
por ser penosa e dura, serviria para punir aquales houvessem pecado, dai a
importancia, naquele contexto, das chamadas misgaesdhem frequentadas nas terras

do Lagarto.

831 Cf. CUNHA, Tatiane Oliveira.Santa Miss&o Capuchinha e a Romanizagdo em Sergipe

demonstracdo de fé e sociabilidades (1901-19B8)Anais do XI Simpdsio Nacional da Associacao
Brasileira de Historia das Religi6es25 a 27 de maio de 2009. Universidade Feder@aiés. Goiania.
%32 |nventario n° 1 (1831-1914) da Paroquia de Nossédn&a da Piedade do Lagarto. fl. 18.
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Desse modo, era criado um “véu de protecdo nadsguwem favor do triunfo do
bem contra o mal”’, conforme afirmava Monsenhor Raido, representante do
Arcebispado da Bahia. Naquele contexto, segundeo@ Pr. Lindvaldo Souza, as
festas religiosas eram fundamentais, ndo sé paialigar as pessoas, mas, também,
para torna-las mais déceis e generosas, contribudetididamente, para fazer valer as

orientagc6es romanizadoras da época.

Outro fato curioso e que explica bem a presencdama Missdo em Lagarto, é
0 avanco do protestantismo. Na primeira décadpriogiros sinais ja se faziam sentir
€ no ano seguinte a realizacdo da passagem ddCketando, chega efetivamente.
Alids, a situacéo de Lagarto se insere num contaegmo de ampliacdo do alcance dos
chamados evangelistas, pois os mesmos ja se famiesentes também em Aracaju
(1901) e Estancia (1904). A Igreja Presbiterianafémdada naquela por Manoel
Felizando Pereira e Eduana de Jesus. Em 1911 eotav 54 membros e em 1920, 80
membros. As primeiras acdes se concentraram neiointegnais precisamente no

Povoado Urubutinga, e depois ganharam a zona dfBana

Sua trajetéria sacerdotal em Sergipe nao foi ddeares, sobretudo depois de
sua transferéncia de Lagarto para Itabaiana, aad@m@m 05 de dezembro de 1912 e
efetivada em janeiro do ano seguifiteNa Paréquia de Santo Antonio e Almas, sempre
as voltas com problemas com politicos e mesmo ca@mbros do clero, apesar de
ocupar funcdes importantes na Diocese de Aracsia.se configurou quando péroco
em lItabaiana, por exemplo. Vicente Francisco desléspersonagem de uma trama
historica no livro “O eclipse de um farol” (200&)e Anténio Lindvaldo Sousa. Em
1916, o padre se indispd6s com o Coronel Sebréaar, pialitico da cidade. Contando com
0 apoio de seu conterraneo, Dr. Itajahy, fez fraotenandonismo do mandatario, o que
lhe custaram incontaveis perseguicdes, entre elasya exoneracdo do cargo de

Delegado de Ensino. O revide néo tradou e logontécaeegou a Carolina de Almeida

833 cf. MACHADO, PedroUm Século de Evangelismo em SergipeRevista do Instituto Histérico e
Geogréfico de SergipeAracaju, n. 9, 1920. p. 207-214.
834 Boletim Diocesano. Ano 2, n°s 1 e 2, 05 de dezerdbrl912. Aracaju. p. 8.
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(concubina do coronel) a condicdo de madrinha d@&@r O resultado ndo poderia ser
diferente e o clima esquentou entre os dois pegsmsabrigdos, com trocas de farpas e
insultos de toda ordem, algumas delas publicadas\piensa aracajuana. A pendenga
resultou num homicidio. Trata-se do Sr. Luiz Parédie Andrade, um dos trés homens
que estiveram a servico do padre para tentar lheng@aa vida, uma vez que vinha

sendo, constantemente, ameagado. O referido cajoatamrto por forgas policiais, a

mando do desafeto do religioso. Esse fatidico dmgarovocou a transferéncia cautelar

do Padre Vicente para Aracaju, por determinacéBisiopo Dom José Tomaz

Ao tratar da desercdo, do abandono ou negacdo ekbifero de titulos
nobilidrquicos da Igreja Catdlica, como a condig#® Cbnego, 0 padre estaria
“abracando a sua morte religiosa e s6tialNesses termos, em 14 de novembro de
1914 foi nomeado cbnego, renunciando a este téigjom tempo depois. Assim, de
algum modo isto teria acontecido ao Padre VicemtéSergipe, mas seus efeitos ndo se
fizeram sentir no tod®’, pois tornou a ser nomeado algum tempo depoisBisf de

Aracaju, para ocupar funcdo no Semin&fio

Na condicdo de Cbnego, o padre Vicente Francischesigs ocupou, entre 1916
e 1917, a funcéo de Reitor do Seminario Sagradagdorde Jesus. Em 1917, integrou
a terceira leva de docentes daquela instituicAale okecionou Latim, Francés,
Aritmética, Musica e Canto Gregoriano. Demonstrarapreparo intelectual além de
seu tempo, fato que teria despertado a atencaotiEsgor e jornalista Manoel Candido
dos Santd$® no sentido de juntos fundarem, em 1922, o Educand@mas de

Aquino, instituicdo que ajudou a formar importamemes da sociedade sergipana.

% SILVA, Candido da Costa e SilvDs Segadores e a Messe. O Clero Oitocentista na Bah
Salvador: UFBA, 2000. p. 209.

6% Na Diocese de Lins-SP, o Padre Vicente Frandikedesus tornou-se Conego, além de assumir
fungBes importantes no Cabido daquela diocese.

837 Esbogo Histérico do Seminario do Sagrado Coragadedus. In: Revista Scientia et Virtus. Aracaju:
Seminario Sagrado Coracéo de Jesus / Tipografiee€ah 1933. p. 5.

%% Natural de Rio da Contas-BA (01 de setembro det)l8dstudou para padre no Seminario Santa
Tereza , Bahia, mas ndo concluiu a sua formacaticatedo-se ao ensino, ao jornalismo e ao direito.
Mudou-se para Aracaju em 1912, a convite do Pregdde Sergipe, General Siqueira de Meneses,
depois de uma prodigiosa passagem pela imprensiddde baiana de Alagoinhas. Foi professor de
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A julgar pelas consideragfes de Lindvaldo, dosps@es objetos de andlise da
presente tese, Vicente Francisco de Jesus foiao @pie sofreu algum tipo de geréncia
por parte de seus supervisores, tendo sido, segundprofessor, silenciado
misteriosamente, sobretudo com sua saida da Dideegeacaju no ano de 1918. Em
outubro do mesmo ano iniciou uma incurséo por afgupartes do Brasil, como Caitité,
na Bahia, sendo nomeado, em janeiro do ano seguigério da freguesia de Bela-

Flor, Umburanas e Gentio na mesma diocese.

Em 1920, esteve de passagem por Sergipe, antesgdie para a Paroquia de
Bom Jesus da Lapa, na Bahia, onde ocupava o cagoumh. Na ocasido, esteve
visitando a redac&o do jornal catélico sergipanoCizad&®®”. Tudo leva a crer, que
foi sua Ultima estada em terra natal. Ainda na &adnites de seguir para Séo Paulo, foi

Vigério de Juazeiro e Vigario Capitular na DiocdseeBarra™.

Em Sao Paulo teve uma vida ativa e, finalmente renmo paragem. Foi 0 nono
vigario da Paroquia do Divino Espirito Santo, Dexede Jaboticabal, cidade de
Barretos. Era chamado pelos barrentes de “monsétih@ua administracdo se deu
entre os anos 1933 e 1935, quando pode imprimirnsaica de sujeito obreiro e
reformador, levando adiante alteracées no molalida matriz, bem como mudancas de
ordem estrutural e iconograficas em altares, paredtachadas. Tais acfes pastorais
revelaram um agente religioso atento com os deadwntos e com afirmacédo das
orientacdes romanizadoras da Igreja Catdlica, mmpdo uma feicdo mais clerical e

menos popular aos templos, celebracdes e devocoes.

Latim e de Portugués no Colégio Atheneu SergipelBse. 1913, foi convidado pelo Bispo Dom José
Thomas para ocupar o corpo de docentes do SemiBagmdo Coracéo de Jesus. Cf. NETO, Urbano
Oliveira Lima. “Era um Sabio... Era um Santo”. Revista da Academia Sergipana de Letras. N° 28.
Aracaju-Se, setembro de 1981. pp. 181-183.

%39 Jornal “A Cruzada”. Aracaju, 08 de fevereiro d€a.%. 3.

640 Ficha Cadastral do C6nego Vicente Francisco desJ8socese de Lins. S&o Paulo.

641 Cf. LOMBARDI, José PauldD coracdo de BarretosBarretos: Grafica Barretos, 2002.
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Em 1935, mudou-se para a Diocese de Cafelandidémmo Estado de Sao
Paulo. Mudou-se em definitivo para a cidade paulitgt Lin§"*, na companhia de sua
irma Sinhazinha dos Anjos de Jesus e de sua dilltachca Maria de Jesus, em 1936.
A exemplo do que ocorreu em outra paroquias, leadiante o embelezamento do
templo dedicado ao santo de sua devocdo, Santoni@ntéhstalou a devocédo ao
Sagrado Coracdo de Jesus e a Imaculada Conceitéo. das inUmeras imagens
tipicamente pertencentes ao elenco de devocOesnizadas, adquiridas em seu
paroquiato em Lins, chama atencdo uma de Sdo ReMfédEstimulou as associacdes
ja existentes e criou a Liga Catdlica e Asilo Sacekte. No dia 24 de maio de 1939,
ele criou a Pardquia de S&do Jodo Bosco.

N&o tardou a ter seu trabalho reconhecido, tornraeddédnego pela Diocese de
Lins. Nos anos 50, apresentou uma série de programaRadio Clube da cidade (a
Hora Catdlica) tornando-se um dos primeiros clériga regido a usar a ferramenta
radiofénica de comunicacdo como instrumento de gmlamacab™. Em 1958,
comemorou, ja apresentando sinais de convales¢éu@Ea bodas de ouro presbiteral,
no Seminario de Nossa Senhora do Rosario, ongedéessor do Padre Oscar Beozzo.
A partir de 1959, cada vez mais doente e cego dellnbm passou a dividir suas funcdes
com Monsenhor Luiz Gonzaga Passetto. Faleceu rta Sasa de Lins, em plena Festa
de Santo Antdnio, no dia 13 junho de 1980Seus restos mortais encontram-se
sepultados no Cemitério da Saudade. Definitivamigca marcado na historia daquela

cidade e tem até hoje seu nome referendado petrssks.

%42 | ins pertencia & Diocese de Cafelandia e depaisdimbém, alcada & condicéo de Diocese em 1950.
Por conta da idade, Vicente Francisco de Jesuad@onao pode sagrar-se primeiro Bispo de Lins.
Entretanto, ocupou importantes cargos em seu Cali#ttio 1953, tornou-se Consultor do Bispo
Diocesano, Dom Henrique Gelain. Em 1957, torna-emibmo do Cabido e Cura da Catedral de Lins. Em
1960, pouco antes de falecer, foi sagrado Chandeleturia Linense. Cf. Anuario do Brasil Catdlico
(1953-1960). paginas 141-142; 421-424; 653-656n4cda Curia Metropolitana de Sdo Paulo.

®43 Antes da reforma da Igreja de Santo Anténio, suggem figurava num dos altares laterais, tendo ao
centro a imagem de S&o José e do lado, a de DonoBApOs a reforma, ela foi transferida para uma
Igreja que leva o nome do Santo, nas proximidadeSeainitério da Saudade, numa regido mais periférica
da cidade de Lins.

644 Anuério do Brasil Catélico. 1957. p. 421. Acena@lria Metropolitana de S&o Paulo.

%5 Livro de Tombo da Paréquia de Santo Anténio (12860). Diocese de Lins. Sdo Paulo. fls. 52-53.
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Entre os pertences pessoais do Padre Vicente Bcande Jesus, que compdem
o Arquivo da Paréquia de Santo Antdnio, na Diodeseins, encontramos uma série de
pequenos bilhetes, cartas, cartdes, santinhosculp8scomemorativos, entre outros,
que revelam o carinho e a gratiddo de seus parapiipor ele. Esses sentimentos,
também podem ser observados, quando os destisatiipeles documentos sdo seus
antigos paroquianos de sua terra natal.

A faceta romanizadora do Padre Vicente Franciscéedas ficou mais evidente
em sua estada na Paroquia de Santo Antbnio, Diatedens. Aproximando-se, em
muito, do estilo de seu sucessor, em Lagarto, aePaosé Geminiano de Freitas,
sobretudo, como veremos mais adiante, no que dpeite ao estimulo a criacdo de

inUmeras entidades e associacdes de leigos saost&ale direto.

Essa vida sacerdotal ciganeira denuncia, em spbit® do Padre Vicente e de
sua época, quando alguns membros da Igreja, a éxafefe, se insurgiam contra
politicos locais, os chamados coronéis, tipicosaisa regido e ainda vistos aqui e ali
sob novas formas. A peleja se dava de modo sintoonat partir da interferéncia dos
poderosos em assuntos restritos a Igreja, comaaicitamento das irmandades, muito

fomentadas e usadas para ambos os fins.

Ao assumir um posicionamento contrario a interverdid politico no religioso,
Padre Vicente ndo so foi angariando o 6dio dos slaw poder, como também dos
chamados notaveis da sociedade, além da fama ¢itGhndmentiroso’, ‘'desordeiro’
(quem teria plantado tais adjetivos?). Sua acabefde”, segundo Lindvaldo, era
contundente, a exemplo da redagcdo de manifestoge&ulos jornalisticos, como O
Povo.

Curiosamente, dos trés clérigos que atuaram emrtioageos moldes de uma
romanizacao restrita, Vicente foi o Unico que géetiente fez valer suas acdes sem
levantar dividas quanto a sua vida pessoal e sgakr® mesmo ndo se pode afirmar
de Daltro e de Geminiano de Freitas.
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Por isso mesmo, consideramos importante o que g¢iesquisador sergipano,
Antonio Lindvaldo, a seu respeito: “Reveladora dastradicdes da romanizagdo da
Igreja Catdlica em Sergipe, a analise da hist@iaida de Vicente Francisco de Jesus

propde questionamentos singulares em relacéo anipagas*®”.

No que se refere ao periodo em que foi Paroco darta(1912-1913), o Padre
Vicente Francisco de Jesus pode ser enquadradategoda de padres romanizadores
que ndo combatiam diretamente as devocdes tradigitin Entretanto, ndo perdia a

oportunidade de por em prética a¢des que, de ahgoao, iam de encontro a elas.

4.5. Festa Popular e Festa Romanizada em SergipddAmas Consideracdes)

Com a criacdo da Diocese de Aracaju, a Paréquidodsa Senhora da Piedade
do Lagarto, naturalmente passou a fazer parte @ejaor conseguintemente, a ser

inserida nesse mais novo impeto reformador.

Ainda na esteira regulamentadora do contexto raradoi pos-criacdo da
Diocese de Aracaju, € preciso destacar, tambémeacypacdo da Igreja Catodlica sob
0s auspicios de Dom José Thomaz com as festamsaky de modo particular com as
realizadas pelas irmandades. A principal preocup&gd como desmantela-las, com

vistas a combater o que a Igreja, naquele momentendia como paganismo.

Em geral, no Brasil, e ndo foi diferente em Sergipeam inimeras as tentativas
de controle das festas organizadas por irmandaslggedos ou pardos. Miceli avalia
isso como um problema em tudo semelhante a exiatélas irmandades, pois o cerne
delas eram exatamente as festas. Todos os esfoigmEnsados por seus membros

durante o ano, como vimos anteriormente, se dawmsersentido. A tarefa nem sempre

% SOUSA, Antdnio Lindvaldo.O Eclipse de um farol: contribuicdo aos estudos sob a
romanizacdo da Igreja Catodlica no Brasil (1911-19)7 Sdo Cristévdo: UFS: Aracaju: Fundacao
Oviédo Teixeira, 2008. p. 32.

47 GAETA, Maria Aparecida Junqueira Veiga.Cultura clerical e a folia popular. Revista Brasileira
de Histéria. 1997, vol.17, n.34, pp. 183-202.
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foi facil, apesar das estratégias por parte dajdgmdomo, por exemplo, 0 uso da
autoridade conferida por Roma. Assim: “Através destprais, circulares, apelos,
verifica-se ampla unanimidade entre os preladgsedimdo quanto a urgéncia de severa

requlamentacéo das festas religiosas [grifos nPs8bs

Entre as estratégias de desbaratamento das fegtatayes, como a de Sao
Benedito, merecem destaque as seguintes: 1) dissgdioi de cultos romanizados; 2)
criacao de filiais do Apostolado da Oracéo; 3) acas festas religiosas populares de
terem se desvirtuado, se secularizado e se comporteomo pagas; 4) estimular a
concorréncia com confrarias e outros agrupamentsseciacoes religiosas de leigos,

porém sob as hostes dos padres e dos bispos.

Analogamente ao observado em relagédo ao avanceogeigpde Canudos, no
final do século XIX, pode-se dizer, dentro de sesgecificidades e considerando as
suas devidas proporcdes, que o esvaziamento sdigic@ultural da devocéao e festa de
Sao Benedito, em Lagarto, esteve na ordem do diuacse refere as necessidades da

Igreja Catdlica de enfrentamento a “movimentogyietios concorrente¥®.

Ao contrario do que teria ocorrido em outras padteerritorio sergipano, como
nas cidades de Aracaju, Laranjeiras e de Japaratubaanutencdo desse tipo de
tradicdo do catolicismo popular de algum modo agetas interesses de uma elite
eclesiastica sergipana, notadamente representadaaganto pelo Cénego Geminiano

de Freitas.

O clero reformador sergipano passou a coibir o s®ioudos fiéis com as
imagens. A idéia era inibir o culto particular enfiar. Curioso notar como até hoje,
mesmo com toda aquela proibicdo e tentativa demsgmto dos leigos, devotos ainda
pratiguem esse tipo de rito. Em Lagarto, aindarduwn que nichos méveis frequentem
casas num sistema de rodizio. Isso ocorre muitodmrmcdes a Santa Rita, Sdo Miguel
e a Nossa Senhora Auxiliadora.

%% MICELI, Sérgio.A Elite Eclesiastica Brasileira Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2009. p. 14.

2 |dem. p. 20.
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A troca constante de correspondéncias com seuseakrela a nitida intencéo
de impor uma uniformizagédo e uma pretensa unidad#eso sergipano. A necessidade
de saber do procedimento das festividades religiesa Sergipe em suas paroquias,
pretendia Ihe dar um pleno controle da situacée,ajorientasse a tomar medidas que

disciplinassem seu clero e os leigos.

Segundo Lindvaldo Souza, a idéia de criacdo deDioaese em Sergipe, frente
as dificuldades econb6micas da regido, animou alag@o que em parceria com seus
vigarios empreendeu uma série de acdes do sergidoghriar dinheiro para o intento.
Entre elas, merecem destaque as festividadesosas)i principais capitaneadoras e

catalisadoras de recur&s

As festas religiosas se apresentavam como um exeebeeio de aproximar e
reaproximar os homens de Deus, para que eles mmlessnfessar seus pecados e
fazerem peniténcid. Segundo Péricles Moraes, o clero foi taxativoseemtento
estabelecendo o controle e marginalizando seustesgyeociais, e, dessa maneira,
desqualificando o poder que esse laicato até @ussuia: “(...) Definia-se a autoridade
exclusivamente religiosa, tornando o sacerdote entag mais importante deste

campd&™”.

Com gradacOes diferenciadas, mas sempre decadestesgnifestacdes de fé a
Nossa Senhora do Rosério, Santa Efigénia e, palmgnte, a Sdo Benedito foram
ganhado movimentos diversos até o seu complet@eisgento em Lagarto, sobretudo
a partir da primeira metade do século XX, quands aivilizadores e romanizados ja

tomavam conta de varios aspectos da vida socaigeosa do lagartense.

50 SOUSA, Antdnio Lindvaldo.O Eclipse de um farol: contribuicdo aos estudos sob a
romanizacdo da Igreja Catolica no Brasil (1911-19)7 Sdo Cristévdo: UFS: Aracaju: Fundacao
Oviédo Teixeira, 2008. p. 81.

%51 D. Joaquim Thomé da Silva. Correspondéncia ao Bhimsr Alessandro Bavona, Nancio Apostdlico
do Brasil. 20.08.1909. fasc. 611, ANAB, ASU.

%52 ANDRADE, Péricles.Sob o Olhar Diligente do Pastor: a Igreja Catélicaem Sergipe S&o
Cristévao: Editora da UFS/Fundacéo Oviédo Teix&ied0. p. 84.
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Em artigo publicado na Revista do Instituto Historide Sergipe, Paulo de
Carvalho Neto explicou, com muita propriedade, e quorreu em alguns lugares de
Sergipe, notadamente na cidade de Lagarto, a pmsirduas primeiras décadas do
século XX. Ao se referir as chamadas “dancas do’p@le verifica um “processo lento

e progressivo de decadéncia que se mostra naga&#i total ou no sincretisfmb.

N&o foram suficientes os esforcos de Padres co@dnego Jugurta, Monsenhor
Marinho e Monsenhor Juarez, de politicos como deRoeJosé Emilio de Carvalho e
de figuras populares e agentes culturais como Tdeh8enhor e Jodo Brib@ Santo
Preto perdeu seu protagonismo e repousa quaseegperdebido a direita da imagem
de Nossa Senhora da Piedade (a Padroeira, des@y d@6esquerda da imagem de
Nossa Senhora do Rosério, respectivamente, no &tudbario de Nossa Senhora da

Piedade e na antiga Capela de Nossa Senhora dodRosa

E fato que isso ndo é uma exclusividade de Lagamas um sujeito ajuda a
perceber que essa trama tem fios e n0s que condesman linhas iniciais a um roteiro
que ja vai longe no tempo e que implica uma sé&rigmbricacdes de ordens diversas,
capaz de “dar um bom caldo” aos estudos sobreicatb popular em Sergipe, bem
como de parte do que se deu apos a criacdo dadeiokee Aracaju, no ano de 1910.

Trata-se do Padre Geminiano de Freitas.

653 NETO, Paulo de Carvalhdancas Populares de Aracajun: Revista do Instituto Histérico e
Geogréfico de SergipeAracaju, n. 19, 1945-1949, p. 98.
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CAPITULO V

A FESTA E O TEMPO DE GEMINIANO DE FREITAS: ENTRE
RESISTENCIAS E PERMANENCIAS, UM  VEU DE
ESQUECIMENTO (1913-1928)

5.1. Cbnego José Geminiano de Freitas: um romanizadintransigente

Nascido em Propria-SE, no dia 07 de fevereiro d818ho de Pedro Geminiano
de Freitas e Maria Adelaide de Santa Ritta Ff&itad exemplo de seus predecessores,
também estudou e fez-se padre pelo Seminario Sksreza, entre 1893 e 1901,
ordenado por Dom Jerénimo Thomé da Silva no dide28etembf°. No seminério,
Geminiano compds o que teria sido a quarta gerdeadeérigos formados por aquela
instituicdo. A chamada geracdo dos “doutores rosiatip os “porta-vozes” das
mudancas levadas a termos pela Arquidiocese dad@alvdesde o século XVIII, com
Dom Romualdo Seixas. Na pratica, Geminiano irdesgmtar, em Lagarto, o que, em
linhas gerais, mas nao Unica e uniforme, o cleranioa(e depois o sergipano) foi se
tornando a cada nova geracao “diferente do conjdosofiéis”, sobretudo por conta de
sua especializacdo. Uma Igreja cada vez mais ¢elezada”, buscando alcancar uma

hegemonia que considerava imprescindivel

854 Examinando sua Inquiricdo de Geénero, detectamosfation curioso que ilustra bem como eram
rigorosas as condicdes para fazer parte do cormeménarista do Seminario Santa Tereza. Por ocasiao
da apresentacao de sua Certiddo de Batismo, cangpt@vsua mae se chamada Maria Adelaide de Santa
Ritta. Tratava-se de seu nome de solteira. Dessmf;ada constava a respeito no Arquivo da Frégues
de Santo Antdnio do Urubu (Propria). Uma pesquisssante foi feita até se descobrir, e, portanto,
esclarecer-se que se tratava da mesma pessoaqQfiddo de Género de José Geminiano de Freitas.
Camara Eclesiastica. Acervo da Cduria Metropolitalea Salvador. Laboratério de Conservagédo e
Restauracdo Reitor Eugénio de Andrade Veiga. Fadal€Catdlica de Salvador. 1900. Estante 1. 28-GE
25, caixa 9.

65 Expediente do Governo Diocesario: Boletim Diocesano A Diocese de Aracaju, Ano 1, nimero 5,
maio de 1912. p. 82.

8% gILVA, Candido da Costa e Silv@s Segadores e a Messe. O Clero Oitocentista na Bah
Salvador: UFBA, 2000. p. 156.
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Levou pelo menos uma década para, finalmente, assuma paréquia e se fixar
por mais tempo. Foi coadjutor em Maruim-SE (190029 vigario encomendado de
Aratuhype-BA acumulando-se com as Freguesias deaksstlaguaripe, também Babhia,
(1902); coadjutor e capeldo da Santa Casa de Miserida Freguesia de Nazaré-BA
(1903-1904); vigario de Vila Nova (1904-193%7) No dia 05 de dezembro de 1912 é
transferido para Lagarto, primeiro, como coadj@tatepois, em dois momentos, como
paroco: 1) 1913-1919, substituindo o Padre Joséemtc de Jesus; 2) 1919-1928,
substituindo o Padre Philadelfo Macé&¥o

Essa falta de paradeiro que antecedeu a sua estadagarto, por mais tempo do
gue o normal, pode ser explicada por uma querélage mal explicada com o Padre
Vicente Francisco de Jesus. Ao ser indicado por Dosgé Tomas para ser Conego, 0
Padre José Geminiano de Freitas foi denunciados@orantecessor. Vicente enviou
para o Nuncio Apostolico do Brasil uma carta acdeaseu colega de batina de indigno
para receber o cargo. Escreveu o Padre Vicente Bndel outubro de 1917:
“escandalizou as parochias da margem do S. FrancRenedo, Villa-Nova etc,
trajando a secular e frequentando lugares (?). Sinoa@epois que € conego teve uniao
sacriliga com uma rapariga da qual tem um filhdoEste conhecido na frequésta
Tudo leva a crer, que junto com o Philadelfo Mackdquentavam lugares improprios

a moralidade de um padre.

657 José Geminiano de Freitas (Pasta). Arquivo dad3iecle Aracaju. Caixa 133.

%% No dia 22 de abril de 1919, o Cénego José GenuninFreitas se afastou da Pardquia de Lagarto,
pois havia sido designado para ocupar a Paréquigatmju. Assim, o paroquiato do Conego Philadelfo
Macedo ndo durou sequer trés meses, cujo tempfmndaficiente para levar adiante maiores iniciasiv
além das sacerdotais e meramente administratiadid\22 de junho daquele ano, o0 Cénego Geminiano
toma posse pela segunda vez, em Lagarto. Cf. deréombo da Paréquia de Nossa Senhora da Piedade
(1914-1933). N° 1. Acervo do Arquivo da ParéquidNdssa Senhora da Piedade. Lagarto-SE. fls. 32-35.
Esta situacdo e a ocorrida com o Padre Daltro iamente, quando ele havia recusado convite para
administrar em Salvador, nos faz pensar sobre arfAmcia, para um sacerdote, em ser Paroco de
Lagarto, situacdo esta que se estende até a meatmnat A Paroquia de Nossa Senhora da Piedade, ao
longo de sua historia tricentenaria, sempre sebitiziau pelo fervor religioso catdlico e, sobretugela
disponibilidade dos seus fiéis em ajudar financegate nas obras da Igreja, sejam elas materiais e
imateriais. Ser Paroco de Lagarto foi, e contirerade, muito confortante para um Clérigo que pretend
seguir carreira € mesmo se notabilizar por suajoase.

%59 Carta do Padre Vicente Francisco de Jesus ao dépaistélico do Brasil em 15 de outubro de 1917.
ANAB — ASV, no. 1485, fasc. 850.
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A posse do Padre José Geminiano de Freitas naRardg Nossa Senhora da
Piedade se deu no dia 20 de janeiro de 1913. Caal®adre Vicente Francisco de
Jesus, até entdo Vigario de Lagarto, a conducasoldmidade. Na ocasido, segundo
palavras do novo administrador paroquial, o Padcente fez uma tocante alocucao de
despedida ao povo, emocionando 0s presentes. Seg@a ato, celebracdo de Missa
Conventual, tendo como acdlitos de honra o prépimente e o Padre Possidonio
Pinheiro da Roclf&.

Figuras 28

Conego José Geminiano de Freitd¥

%0 ivro de Tombo da Paréquia de Nossa Senhora diaéée(1914-1933). N° 1. Acervo do Arquivo da
Pardquia de Nossa Senhora da Piedade. Lagartd-3E. f

%1 Fotografia de Antdnio Fernandes Soutelo ofereeidarmdo Domingos Fernandes Soutelo, como
lembranca da Festa do Castro (Santa Luzia do Hafid) — 20.02.1916. Acervo: Luiz Fernando Ribeiro
Soutelo.
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Em apenas um ano de paroquiato em Lagarto, ficaigderde que o Padre
Geminiano de Freitas viria para recomecar e daroramsua trajetéria sacerdotal,
deixando marcas de pastor cuidadoso, zeloso exsngentemente defensor das causas
que ele considerava importantes a luz da romarozag@ante a época. Assim, entre 0s
dias 14 de outubro e 31 de dezembro de 1913, fezampla limpeza no interior da
Matriz de Nossa Senhora da Piedade, dando énfaisgusa dos altares, com destaque
para a Capela-Mor e para a Capela do Sagrado @odacdesus. Os trabalhos foram

inaugurados no dia 01 de janeiro de 814

Nesse sentido, asseio e cuidado com os templogcoatéagartenses, excetuando
a Capela do Santo Antbnio, o Padre Geminiano foi aximio administrador. A
preocupacado com 0 asseio foi uma constante. Foraibasras iniciativas ao longo de
seus mais de quinze anos na Paroquia de LagartineCo ele a nova iluminagcédo da
Matriz, no dia 23 de setembro de 1915. Sete anpsislede 21 de marco a 4 de
setembro de 1922, ele levou adiante uma nova taeféasseio geral’” na referida
Matriz, com pintura interna e externa, incluindaraagens. Coube ao artista plastico e
pintor Julio Phidias a conducdo da dftaCom a reforma pronta, o Vigario mudou a
disposicéo das imagens no Altar-Mor e, desse m8do, Benedito deixa de figuras
neste lugdf®. Dois anos depois, deu-se a instalacdo de luzicalého templo,
conseguindo tal éxito com doacdes de diversos hemetaveis e politicos, a exemplo
de José Monteiro de Carvalho e da tradicional eeyusé familia dos Garcez Como se

vé, tudo isso so foi possivel porque conseguiu, castacada habilidade, angariar

%2 jvro de Tombo da Pardquia de Nossa Senhora diaéée(1914-1933). N° 1. Acervo do Arquivo da
Paréquia de Nossa Senhora da Piedade. Lagartd-3E. f

%3 | ivro de Tombo da Pardquia de Nossa Senhora diaéée(1914-1933). N° 1. Acervo do Arquivo da
Paréquia de Nossa Senhora da Piedade. Lagartd-8F, verso.

%4 No final dos anos 70 e inicio dos anos 80 do $éKi, o entdo Padre Mario Rino Sivieri (atualmente
Bispo de Propria), recolocou o Santo Preto no Aftar, ao lado direito da imagem de Nossa Senhora da
Piedade. Informag8es colhidas junto a pessoas igeeamn aquele periodo dao conta de afirmar que o
gesto partiu do Sacristdo Antonio Carlos dos Safftoeho de Sinhd), antigo devoto de S&o Benedito e
admirador da cultura popular religiosa catélical@garto. Na dltima grande reforma que o templo
passou em 2012, o Padre José Raimundo Soares Bafiedor da importancia do santo na historia
religiosa do Municipio de Lagarto, manteve a imagenmmesmo lugar e fez erguer na frente da Capela
de Nossa Senhora do Roséario um Cruzeiro de Madmira,base de alvenaria, em memoria dos devotos
de S&o Benedito e de Nossa Senhora do Rosario.
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recursos. Entre as fontes corriqueiras, com aadteg@io da Fabrica de Nossa Senhora
da Piedade, vale ressaltar o montante de recudsasdas das associagdes criadas pelo

seu antecessor e, principalmente, por ele.

Antes de sua passagem pela Paroquia de Lagar&mire Beminiano, ao contrario
de seu antecessor, o Padre Vicente, ndo ocupoddsingqportantes no Seminario
Diocesano do Sagrado Coracgao de Jesus, em Aré&stajexplicaria sua pouca erudicéo
e influéncia em relacdo a Vicente? Ou denunciantgacsituacdo: de que as escolhas
para ocupar a condicao de Reitor, por exemplo,ssmoale Professor do Seminario nédo
estivesse condicionada ao mérito e a competénaia,ans condicionantes da politica

eclesiastica local, as voltas com as vontades elonas do Bispo Dom José.

Dom José Thomaz fez a primeira Visita Pastoral gatta, na administracdo do
Padre Geminiano, entre os dias 2 e 3 de setemhi®lde Na ocasido, destacou o papel
do Vigario a frente da Pardquia de Nossa SenhoRiattade, ressaltando a importancia
de sua atuacao junto aos leigos por meio do Amaktalio Sagrado Coragao de Jesus e
da Pia Unido de Maria, recém-criada. O Bispo tambproveitou a estadia para fazer
uma visita a Capela do Rosario, sem maiores alaagesas para conhecé-la e avaliar

seu estado fisié®,

No dia 05 de outubro de 1915, o Bispo Dom José Hzoesteve outra vez em
Lagarto, desta feita para participar de um Retspifiual com a Pia Unido das Filhas
de Maria. As visitas pastorais e outras ndo fornsaistornaram frequentes com a
administracdo do Padre Geminiano. Elas, cada ve, nse transformavam em
momentos de grande mobilizag&o do clero local daelgss engajados, particularmente,
por parte dos membros de trés associacOes rekgidgmstolado do Sagrado Coracéo
de Jesus, Pia Unido das Filhas de Maria e Assacidgsi Santos Anjos. Estas cresciam
em importancia e assumiam, fragorosamente, a poédil do Padre Geminiano, em
detrimento das manifestacées eminentemente poputgre sempre marcaram a vida

religiosa de Lagarto até a morte do Monsenhor Daltr

%5 | jvro de Tombo da Pardquia de Nossa Senhora diaéée(1914-1933). N° 1. Acervo do Arquivo da
Paréquia de Nossa Senhora da Piedade. LagartdsSk f 6.
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Vejamos como o Vigério de Lagarto descreveu a gg&ejplo Bispo no referido
dia 05 de outubro de 1915: “(...) por entre as mesionanifestacdes de jubilo do povo
que, em verdadeiro delirio, mais uma vez patentpanto de coracdo querem seu
virtuoso Prelado, que, lhes vem trazer e espakharéms cheias de béncédos do%%o
Nesta ocasido, fazendo uso da palavra duranteranmarto da Missa Solene, Dom José
Thomaz comunicou a nomeacao do Padre José GemitéaReeitas como mais novo
Conego da Catedral de Aracaju. Segundo palavrd&igpm, tratava-se de uma divida

de gratiddo junto ao Vigario de Lag&fto

O fato & que a relagdo entre Dom José Thomaz e megodGeminiano se
tornaram mais estreitas ao longo de sua estada agartb. Foram muitas as
manifestacdes de apreco de um para com o outrdid\N®dl de novembro de 1916, em
nova visita a Paroquia de Nossa Senhora da Piedad®ispo recebeu de trés
associag0Oes religiosas uma batina ricamente om@daas insignias de seu ministério,
no que se mostrou agradecido e comd¥fticComo veremos mais adiante, em 1918,
levou adiante uma, de pelo menos trés, reformaslaomamentos que realizou na
Capela do Rosério, a fim de que esta pudesse, @uthi@s coisas, servir de lugar para
gue o Bispo pudesse se paramentar e seguir ensgogpara a Matriz, toda vez que
fosse recebido na Paréquia. Curiosamente, no die 2dlho de 1924, precisou ficar em
Lagarto por 18 dias, uma vez que seu retorno aafiraestava impossibilitado, pois
revoltosos tenentistas haviam tomado de assaltal@aciB do Governo de Sergipe e

destituido o Presidente Graccho Cardtso

%% 1dem. fl. 12.

%7 0 dia 05 de outubro, como ja vimos, &, liturgicataeconsagrado & meméria de S&o Benedito. Note-
se que nessa ocasido de 1915, em Lagarto, ndo hqualguer mencdo ao santo preto, que,
flagorosamente saia de cena do cenario cultuedigiaso de Lagarto.

%8 jvro de Tombo da Pardquia de Nossa Senhora diaéée(1914-1933). N° 1. Acervo do Arquivo da
Paréquia de Nossa Senhora da Piedade. Lagartd-38, verso.

%% |dem. fl. 54.
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Figuras 29

A foto acima, datada de janeiro de 1916, da umarmds grau de ascensao que
0 Cbnego Geminiano Freitas foi adquirindo com sstada em Lagarto. Trata-se da
festa de senhor do Bomfim, ocorrida no Povoado tGrasdade de Santa Luzia do
Itanhy, em Sergipe. No plano inferior, constandeagipessoas sentadas, estdo, além do
Bispo Dom José Thomaz, ao centro, o Vigario da ®Rasdde Nossa Senhora da
Piedade, o Unico com os bracos cruzados e impestanembros do Cabido da Sé de
Aracaju, como o Conego Adalberto Sobral (& esquaodispo) e o Padre Abilio Silva
Mendes (Vice Reitor do Seminario Sagrado Coracadedas), a direita de Geminiano.
Ao fundo, no primeiro plano, em pé, componented.ida Vitoria, da Fabrica Santa
Cruz.
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A presenca do Padre Geminiano em Lagarto lhe garalcancar um novo status
junto ao bispado de Sergf’& levando adiante acées pastorais que iam ao enatam
orientacbes de Dom José, e, entre elas, o comlostecdtos, devocbes e festas

populares.

Em 1917, j& na condicdo de Cbnego e Vigério Encdamm os primeiros
resultados de seu prestigio auferido a frente dagBe de Nossa Senhora da Piedade ja
se faziam sentir e seus préstimos chegaram algatasios, inclusive, para colaborar na
questao dos limites entre Sergipe e Bahia. No dide2abril daguele ano, o pesquisador
e estudioso sergipano, Francisco Antonio de Caovalima e Junidt?, a fim de
complementar seus argumentos sobre aquela pentiengaial entre os dois Estados,
solicita do Padre José Geminiano de Freitas a buscacervo documental da paréquia.
O resultado de seu trabalho foi enviado para a $s#ni coordenada por Lima Juanior e
pode esclarecer algumas questbes envolvendo adaride freguesias baianas e
sergipanas, envolvidas na disputa. Em seu reldfgriconstam pareceres do padre

670 Ente 1930 e 1931, o Cbénego José Geminiano dea&reitupou o cargo de Primeiro Presbitero,
Arcediago e Procurador no Cabido Diocesano de Aradéa ocasido, era paroco de Aracaju. Ainda
como parte de suas atividades diocesanas, em pml®32, tornou-se Diretor da Propagacédo da Fé e
Defensor do Vinculo Matrimonial. No dia 28 de feaiews de 1933, foi nomeado membro da Comisséo
Tridentina, pelo Bispo Dom José Thomaz. Sua furegacadministrar espiritualmente o Seminario. Em
1936, alegando problemas de salde, pediu dispensardquiato da capital sergipana e do Curato da Sé
sendo substituido pelo Cénego Carlos Cornélio Casteiando uma nova rotatividade em sua vida
sacerdotal. Assim, entre 1936 e 1938, ocupa a fude&Capeldao da Penitenciaria do Estado de Sergipe;
entre 1940 e 1941, foi Diretor da Imprensa Oficéaly 1949, foi nomeado para a mesma funcdo no Asilo
Rio Branco. Cf. Pe. José G. de Freitas. Pasta Anfld33. Arquivo da Diocese de Aracaju. Em outubro
de 1954, j& no final de vida, o Bispo de Aracajmaaicou ao Clero que o Papa Pio XIl havia elevado o
Conego Geminiano a condicdo de Camareiro, recebedion, o titulo de Monsenhor. Cf. Registro
Historico do Seminario Diocesano Sagrado Coracadedes. Livro 2 (1949-1979/1998). Digitalizado
pelo Instituto Tobias Barreto. Aracaju. Definitivanme, a passagem pela Pardquia de Nossa Senhora da
Piedade Ihe fez muito bem.

671 O Sr. Lima Janior havia sido designado em 191, eetdo Presidente de Sergipe, o General Manuel
P. de Oliveira Valladao, para recolher documentoepobatérios a fim de reforcar o pleito de tedas
Sergipe junto a Bahia. A questdo era uma “velha@ecia” entre os dois Estados que se arrastava desd
a época imperial. O mote da questdo teria sidovas#@p, pelos baianos, de uma antiga possessédo
sergipana chamada Nossa Senhora do Patrocinio ithy Gmialmente a cidade de Paripiranga. A época,
haviam sido prejudicados os municipios sergipamoSichdo Dias, S8o Paulo (atual Frei Paulo) e Porto
da Folha. As disputas territoriais, que ja rendemnlongo dos anos varios estudos e trabalhos
publicados, estiveram concentradas numa regido affarfMattas de Siméo Dias”, que foi termo da
antiga Vila de Nossa Senhora da Piedade.

672 | imites entre Bahia e Sergipe. Conego Geminiand-mhitas. Lagarto, 1917. APES (Documentos
Especiais - DE_42).
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sobre o Livro de Registros de Provisdes, Paster&lsrtarias do Arquivo da Paréquia
entre os anos 1813 e 1883. Constam, ainda, trafiesride algumas resolugcdes
provinciais que definiam os limites de lugares coBimao Dias, Lagoa Vermelha,

Boquim e Riach&o do Dantas.

5.2. Novas Formas de Engajamento Religioso, Novas\cdes e a Importancia das
Pias Unibes no Processo Romanizador da Administrag&lo Conego Geminiano de
Freitas.

A instalacdo de novas associacdes concorrentesm@iconstante com a criacao
da Diocese de Aracaju. No dia 11 de fevereiro de2,18om sede no Colégio Nossa
Senhora de Lourdes, foi instalada a Pia Unido dasd-de Maria, sob a direcdo do
Monsenhor Raimundo Melo. No dia 06 de junho do neeano, foi a fez da Obra dos
Tabernaculos, com sede na Igreja de Sdo Salvamng dire¢cdo do Cénego Francisco

Lima®"®

Em Lagarto esse processo deu consideravel quaetidbd exemplares,
sobretudo a época de Geminiano. Em sua adminieti@pédida em dois momentos,
entre os anos 1913 e 1928), foram criadas as gegunnstituicdes, o0 que demonstra seu
empenho em expurgar manifestacbes fora do contliokto de Roma, como a
Irmandade de Nossa Senhora do Rosario: Pia Uniddadia (19 de abril de 1914);
Associacao dos Santos Anjos (20 de marco de 1@i&)jfraria de Nossa Senhora do
Rosério (16 de agosto de 1918); além de realizdgdoma série de Santas Missoes,
sejam Capuchinhas, Franciscanas e Jesuitas, igapamite nessa ordem de ocorréncia

e de importancia.

A proposito das Santas Missdes em Lagarto, curins@ar como elas se
intensificaram a partir da administracdo de Monseribaltro. Em sua estada como
Péroco, foram realizadas trés delas: novembro @dé; 1893 e 1901. Todas elas com a

673 Como se pode observar, os leigos continuam acjtiativamente da vida religiosa dos municipios
sergipanos, mas com um diferencial importante: drgpgomo agente religioso principal. Cf. Livro de
Tombo da Diocese de Aracaju. N° 1. Arquivo da Dsecde Aracaju. pp. 39-40.



280

presenca de do Frei Jodo Evangelista. No curtogBato do Padre Vicente Francisco
de Jesus, como vimos, Frei Caetano de S. Leo fiesponsavel por uma, apenas, em
1910.

Sobre a dindmica dessas Santas Missfes em LaGameasio Prata assim se

refere:

As manhas e as tardes, durante 9 dias, havia sate®@ sermio. O
povo acorria em enchente a mais e mais, sob a latsca de colmos
de pindoba, onde se erguia o santuario e de ondmzéEm as

pregacdes. (...) A explicacdo do catecismo costamewair no frade
mais chistoso, fazendo rir a assisténcia de espa@spaco em
comparacoes e ditos que nédo fatigavam. As do sesmieservava o
de mais letras com assunto de mais profundidadeeriéncia, ndo
esquecendo a eloquéncia de que fazia uso, espentaliquando era o
derradeiro, o chamado sermdo do perddo, com guenaaErava a
tarefa eclesiasti€4.

Entre os dias 14 e 25 de marco de 1914, o Padren@am de Freitas recebeu
na Paréquia de Nossa Senhora da Piedade o Freisfrano menor, Elias Essféfg
por ocasido de um movimentando Retiro Espirituam gorocissoes, celebracdo de
missas em sufragio das almas de fiéis lagarteresidos, além de comunhdo de

crianca&’®

Frei Agostinho Loro, retorna a Lagarto na admiaggdo do Padre Geminiano,
em 1917, para outra Missab No dia 05 de marco daquele ano, eles foram réesbi
em festa, pelos lagartenses. A abertura dos tradak deu no dia 08 e encerrou-se dia

674 PRATA, GervasioJuiz do Lagarto In: LIMA, J. Fraga.Memoérias do Desembargador Gervasio
Prata. Aracaju: Governo de Sergipe/FUNDESC, 1986. p. 48.

67> Trata-se de um frei franciscano que esteve em@edgsenvolvendo atividades em algumas de suas
paréquias, assessorando os Vigéarios em retirositags, missdes e solenidades, notadamente as acde
em prol da criacdo e orientacdo espiritual das Biaées das Filhas de Maria. Cf. CARVALHO, Joé&o
Paulo Araujo de. Um Cruz para os Enforcados: RratiRenitenciais em Nossa Senhora das Dores (SE).
Mestrado em Histéria. Programa de Pds-graduacgadistoria da Universidade Federal de Pernambuco.
Recife. 2009.

®7% Livro de Tombo da Paréquia de Nossa Senhora diaéée(1914-1933). N° 1. Acervo do Arquivo da
Paréquia de Nossa Senhora da Piedade. Lagartd-8Fvérso.

677 Cf. Missdes e Retiros em Sergipe (1712-1980). #muao Convento dos Capuchinhos de Nossa
Senhora da Piedade. Salvador-BA.
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20. Entre as ac¢les praticas, como de costume ligi®ses capuchinhos, a bencdo de
um tanque dedicado a Frei Caetano, que havia somedlhorias: alargamento e
aprofundamento. Por ocasido do encerramento dafaela Misséo, esteve pregando o
Conego Vicente Francisco de Jesus, a época, Rit&eminario Sagrado Coracédo de
Jesus, em Aracaju. A exemplo do que ja ocorreu @otras missdes, nas palavras do
Conego Geminiano de Freitas foi mais um grande mtonée mobilizacdo dos fieis
catélicos lagartens&é revestindo em importancia as acdes capuchinimaanizadoras

na Paroquia de Nossa Senhora da Piedade.

Este crescimento da atuacdo de missionarios capuahiem Lagarto foi um
reflexo do bom momento que Ordem vivia no Brag®do Pietro Regni, a separacao
entre Igreja e Estado foi benéfica para aquelégiosbs, pois, enfim, alcancou plena
liberdade de acéo, permitindo a abertura de nalosiaconstrucdo de conventos e de

casas religios&s’.

Até o término de sua administracdo, o Conego Gaminde Freitas estimulou a
vinda de outras quatro Santas MissGes nao capwashifimtre os dias 18 de fevereiro e
01 de marco de 1922, estiveram na Pardquia de N®mshora da Piedade, os freis
Eduardo José Herberh6f José Polhamar e Carlos SchintfferEntre os dias 12 e 21
de setembro de 1926, eles retornam pela segundaEventre os dias 01 e 08 de
fevereiro de 1924, foi a vez dos jesuitas PadrippelPinheiro e Padre José Henrique

Foulquie§®*

678 | ivro de Tombo da Pardquia de Nossa Senhora diaéée(1914-1933). N° 1. Acervo do Arquivo da
Paréquia de Nossa Senhora da Piedade. Lagartd-38, frente e verso.

679 Cf. REGNI, Pietro VitorinoOs Capuchinhos na Bahia. Uma Contribuicdo para a Htéria da
Igreja no Brasil. Vol. 1 — Os Capuchinhos Francesegl642-1703) Salvador: Casa Provincial dos
Capuchinhos; Porto Alegre: Escola Superior de Tggal8&o Lourenco de Brindes, 1988. p. 36.

%80 Natural da cidade de Lippstadt, provincia de \éisif na Alemanha, no Brasil, tornou-se um
importante nome da Igreja Catélica baiana, notadéerge Ilhéus, quando foi Bispo entre os anos £931
1939.

%1 jvro de Tombo da Pardquia de Nossa Senhora diaéée(1914-1933). N° 1. Acervo do Arquivo da
Paréquia de Nossa Senhora da Piedade. Lagartd-38, frente e verso. fl. 45, verso.

%82 1dem. fl. 60.
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Em Lagarto, a implantagdo macica de obras pias stéwai desbaratar a
Irmandade de Nossa Senhora do Rosario como vairngnalquer tentativa de
resisténcia da festa de S&o Benedito, esvaziadpl@&n$ada nos anos que se sucederam

a gestdo do Conego Geminiano de Freitas.

by

Vejamos o que diz o jornal “A Cruzada”, & propésims pias unides: “Essas
associagOes, esses diversos sodalicios sdo derditéaia vantagem: asseguram o bom

emprego dos recursos destinados ao alivio doszed*.

A partir de entdo, faremos uma caracterizacdo da uana delas, bem como a
outras, que, embora nao tivessem sido da safranipatkora do paroco, representaram
um desdobramento a partir de sua presenca na [rdipgeral, o que se percebe é a
presenca da mulher como um novo elo entre os leigogreja. Uma espécie de salvo-
conduto frente ao apartamento do leigo das pratelagosas do catolicismo popular,
uma reconducéo dele ao seio da Igreja, mas assomimd atuacdo vigiada, “sob o
olhar diligente de pastd*.

A Pia Unido das Filhas de Maria, em Lagarto, feada via Decreto de Erecao
Canonica, assinada por Dom José Thomaz, no die Hbd de 1914. Sua solenidade
de instalacdo ocorreu no dia 21 de junho daquedeean Padre José Geminiano de
Freitas foi escolhido como seu Diretor Espiritahtre as disposi¢cdes do documento
destaque para a orientacdo de agregar “as jovenerdadeiro espirito de piedade”,

dispostas a imitar a Virgem Maffa

Ainda sobre o ato solene de instalacdo da Pia UtédoFilhas de Maria, em
Lagarto, o Padre Geminiano fez questdo de frisarsgutratava de algo inteiramente
novo para a ParOquia de Nossa Senhora da Piedadelo da tbnica de sua

administracdo, notadamente, romanizadora, com €magecato, na sobriedade e na

%83 RICARDO, Monsenhor A. As Associacdes Pias. Xll.Jarnal “A Cruzada”. Aracaju, 28 de margo de
1920. Capa.

%84 Uma referéncia ao livro do professor Péricles. ANDRADE, PériclesSob o Olhar Diligente do
Pastor: a Igreja Catélica em SergipeSéao Cristévao: Editora da UFS/Fundacéo Oviédgelmi, 2010.

%85| jvro de Tombo da Pardquia de Nossa Senhora diaéée(1914-1933). N° 1. Acervo do Arquivo da
Paréquia de Nossa Senhora da Piedade. Lagartd-SE. f
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valorizac&o do siléncio respeitoso das cerimorefigiosas. Como se vé, elementos e
comportamentos totalmente opostos aos atos e aefE® em torno da Festa de Sé&o

Benedito que predominou na sociedade por muitos.ano

Assim, nota-se que o Apostolado do Sagrado Comdedesus exerce o papel de
proeminéncia na referida solenidade de instalagd®ia Unido das Filhas de Maria. Na
ocasidao, foram empossadas e receberam fitas e maedd® jovens e 58 aspirantes,
sendo a Sra. Josefa Maria de Jesus eleita Dirdtoessociacdo recém-criada. Chama
atencdo, ainda, a consideravel presenca de padedigiesos presentes na solenidade,

entre eles o Frei Elias Essfeld e o Padre FiladéHoed§®®.

Entre os propdsitos para a criacao e instalac&ialbinido das Filhas de Maria,
0 desejo do Padre Geminano de “(...) oferecer asng desta terra, um meio mais
seguro para cultivarem a santa virtude da purgza@@arem-se para mais tarde serem

esposas dedicadas e maes solititas

Outra associagdo leiga e, eminentemente feminmsalada pelo Padre José
Geminiano de Freitas, em sua administracdo na Biara Lagarto, no dia 19 de
marco de 1915, foi a Associacdo dos Santos Anjasodésido, 7 meninas e 33 mocgas
associadas receberam fitas e medaffidglais uma vez, o Vigario age em consonancia
com a Diocese de Aracaju, demonstrando sua dismséen investir no publico
feminino leigo, desta feita criancas e mocinhascullo a Maria ganhava, cada vez

mais, forca e importancia.

%% ivro de Tombo da Paréquia de Nossa Senhora diaéée(1914-1933). N° 1. Acervo do Arquivo da

Pardquia de Nossa Senhora da Piedade. Lagartd-SEvérso, e 4.

%87 Relat6rio da Administragéo do Conego José Germinde Freitas — 19/01/1913 & 31/12/1918 — Livro
de Tombo da Paréquia de Nossa Senhora da Pied2t#-1933). N° 1, 22 de abril de 1919. Paréquia de
Nossa Senhora da Piedade, Lagarto-Se. fl. 26.

%8 | jvro de Tombo da Pardquia de Nossa Senhora diaéée(1914-1933). N° 1. Acervo do Arquivo da

Paréquia de Nossa Senhora da Piedade. Lagartd-3Efrénte e verso.
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A presenca do Bispo Diocesano de Aracaju, Dom Jds®¥maz, em Retiro

Espirituaf®

realizado em Lagarto no dia 05 de outubro de 164f6ycou e ajudou a

fortalecer as associacfes criadas a partir da dheda Padre José Geminiano de
Freitas. Por ocasido do encerramento daquele eventdia 15 de outubro, assim se
dirige o Vigario aos leigos engajados, em espeeaialima associagdo: “Ao Sagrado
Coracao de Jesus, que reine e impere nos corag8esealls parochianos, langando um

olhar compassivd®.

No ano seguinte, repercutia no Brasil inteiro at&Bastoral de Dom Sebastido
Leme, recém-nomeado Arcebispo de Recife e Olinddo€@mento apontava para a
necessidade de a Igreja Catdlica brasileira agirediatamente, no sentido de
“cristianizar as principais instituicbes sociaiséparar o que ele diagnosticava como
sendo “deficiéncias das préticas religiosas popgidt. Trata-se de um movimento que
ficou conhecido como neocristandade, que enconémm em diversos clérigos e
Dioceses sergipanas, a exemplo da Diocese de Araaig Pardquia de Nossa Senhora
da Piedade.

Desse modo, cinco anos apos ter chegado a Laga@donego José Geminiano
de Freitas solicitou ao Bispo de Aracaju, no qug@fontamente atendido, a criagao de
mais uma associagdo de leigos. Desta feita a G@nfte Nossa Senhora do Rosario,
com sede na antiga capela que leva 0 mesmo noa#toAzacdo de Dom José Thomaz
foi assinada no dia 18 de fevereiro de 1918. Twwa@ la crer, que um episodio
envolvendo o Frei franciscano, Aniceto, em 1906,S&ma Cristovao, de que trataremos
mais adiante, tenha surtido efeitos na Paroquidadsa Senhora da Piedade. O Vigario

da entdo capital sergipana solicitou junto ao Asmb da Bahia, Dom Jerénimo

%9 Ocorriam, com muita frequéncia, retiros espirsuaa Paréquia de Nossa Senhora da Piedade e
mesmo, como forma de excursdo, em outros lugarésickativa era importante, do ponto de vista do
reforco e da educacéo espiritual catdlica das raspimogas e senhoras. Todas as associagfes edigios
de leigas faziam uso desse expediente, ora comsamga do Bispo, ora com a presenca de um religioso
ou padre convidado. Entre as associa¢fes, a Piaoltas Filhas de Maria realizavam os retiros
espirituais com mais regularidade.

90 Livro de Tombo da Pardquia de Nossa Senhora diaéée(1914-1933). N° 1. Acervo do Arquivo da
Paréquia de Nossa Senhora da Piedade. Lagartd-38, verso.

%91 MAINWARING, Scott. A Igreja da Neocristandade, $91955. In: A Igreja Catélica e a Politica no
Brasil (1916-1985). Traducédo: Heloisa Braz de Qlav®ietro. Sao Paulo: Brasiliense, 2004. p. 41.
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Thomé, a extincdo de todas as confrarias ali exeste Especificamente, em Lagarto,
nao se sabe ao certo quando houve o encerramesntatidelades da Irmandade de
Nossa Senhora do Rosario: se a partir daquelecatdddego Geminiano ou se antes
mesmo, quando seu movimento ja vinha se enfragdecsnbretudo com a doenca de
Daltro, que deixou de dar apoio, e também comtadatiindiferente do Padre Vicente
de que ja tratamos.

Em termos praticos, o ato representou um tiro deemadrdia numa tradicéo
popular que durava ha mais de dois séculos. Alésodsignificou, também, o inicio da
redefinicdo e resignificacdo do lugar, antes defticas manifestacdes religiosas de
escravos e libertos em torno da devogcdo a Sdo Beneéd nova entidade ficou
oficialmente conhecida pelo nome de Confraria datiSsimo Rosario, tendo como seu
Diretor o préprio Vigario e o contando com o awxitio Padre Possidonio Pinheiro da

Rocha.

A instalagcdo da Confraria do Rosario aconteceuayela de Nossa Senhora do
Rosario, no dia 15 de agosto de 1918. Segundo egdd@eminiano, o ato foi marcado
por crescido numero de fiéis e por “entre as maiomanifestacbes de santas
alegria§®®. Foram distribuidas e abencoadas fitas e medatwmibe a Pia Unido das
Filhas de Maria a conducao dos trabalhos de anmagén cantos dedicados a Virgem
Maria. Apos a Missa, seguiu-se a escolha dos mendar®iretoria, a saber: Rodopiana
Prado Fontes (Presidente); Febronia Fontes Madgite-Presidente); Dalva de

Almeida Menezes (Secretaria) e Josefa Maria dossAfijesoureira).

%92 | ivro de Tombo da Pardéquia de Nossa Senhora diaéée(1914-1933). N° 1. Acervo do Arquivo da
Paréquia de Nossa Senhora da Piedade. LagartdsSE3 e 24.
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Figuras 30

Fita de Mossa Senhora do Rosdrio (Ancs 40)
Acervo - Isaura de Maninho - 2003
Detalhe da Medalha - Frante

A época, o Cénego Geminiano afirmava que a CapelRasario precisava de
um asseio completo e que para atingir tal propagsitorreu a esmolas do povo. Fica
claro, aqui, que a antiga Irmandade do Rosario edstia mais. O Vigario deixa
entrever que ha algum tempo ndo se havia movinmretigposo no lugar. A impressao
gue se tem € que, apdés a morte de Daltro em 1@18selum completo abandono. A
partir da Instalacdo da Confraria, o Padre Posgid&mnheiro da Rocha, um dos

maiores beneméritos do templo, passou a celebsaMiiariamenté®

693 Relatério da Administracéo do Cénego José Germinde Freitas — 19/01/1913 & 31/12/1918 — Livro
de Tombo da Pardquia de Nossa Senhora da Piedaitie-1933). N° 1, 22 de abril de 1919. Paréquia de
Nossa Senhora da Piedade, Lagarto-Se fls. 27\e2R).
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Embora ressalte que ndo o fez para sua vanglér@jreego Geminiano faz
questdo de frisar como a Capela do Rosério gantimusca administragédo, pois além
de missa diaria e do asseio, com limpeza e pinelea,buscou adquirir objetos e
utensilios, a exemplo de um harménico de 13 rexgfSfr Talvez essa necessidade de
dizé-lo estivesse além do imperativo de prestataspmas de mostrar, também, que o
espaco ndo era mais do povo e dos leigos, mas sirClero, sob as hostes e

administracédo do Clérigo.

Nesse sentido, vale destacar o que afirma ScottnWéaing para
compreendermos a personalidade sacerdotal do CdBeguniano, que esteve em
consonancia com a Carta Pastoral de 1916. Segungesquisador, o clero sob a
neocristandade a religiosidade popular como igriaampara tanto a necessidade da
mudanca deveria partir do povo e ndo da instityiedta “poderia ajudar as massas e
superar suas deficiéncias religiosas, mas, paransadurecida, a fé do povo precisava
ser clericalizad®™.

O item “Festividades e outros factos”, do relat@aministrativo do Cénego
Geminiano, refere-se ao Novenario de Nossa Serd@Riedade, mas ndo o detalha.
Afora esta solenidade, destaca como festejos iammed da Pardquia, em sua
administragéo: o més de Maria e a Imaculada Cofweigem falar nos atos mais

solenes e de recolhimento espiritual, a exemplBeataana Santa.

Em 1919, na Paroquia de Nossa Senhora da Piedadeipio de Lagarto-SE, o
Conego José Geminiano de Freitas, em relatério we grimeira passagem
administrativa, compreendendo os anos de 1913 8, E&kim se expressou sobre a
Festa de S&o0 Benedito:

69 Relatério da Administragéo do Conego José Germinde Freitas — 19/01/1913 & 31/12/1918 — Livro
de Tombo da Paréquia de Nossa Senhora da Pied2t#-1933). N° 1, 22 de abril de 1919. Paréquia de
Nossa Senhora da Piedade, Lagarto-Se

89 MAINWARING, Scott.A Igreja da Neocristandade, 1916-1935: A Igreja Catélica e a Politica no
Brasil (1916-1985) Traducéo: Heloisa Braz de Oliveira Pietro. Saal@aBrasiliense, 2004. p. 51.
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(...) Existia o costume de fazerem a festa de Rsig, é, a festa de S&o
Benedito no dia 06 de janeiro mas, como ndo meocaordva e nem me

conformo com festa religiosa em que se apresemgms fantasiados de Rei
e Rainha, com a sua corte, para em cadeiras pdgsarassentarem-se em
meio da Matriz, com trages ridiculos e até menasnte ao lugar santo,

nunca promovi tal festa, desgastando talves a afgtin

Doravante, os devotos do Santo Preto foram dangcesara a afirmacéo de
outros sistemas simbdlicos de representacdo dadmge desaparecendo por completo
no tecido social e cultural da cidadegeitas se enquadra hum segundo momento da
presenca da romanizacdo em Sergipe, de modo dspmciaagarto. A aversdo e a clara
indiferenca dos parocos, que ao criarem novas foeaorganizacao religiosa, novos
empreendimentos simbdlicos, ndo sé davam vazascqudkficacdo das festas, rituais e
devocdes consideradas do povo, como até mesmoaverusse a apoia-las por
entenderem que elas ndo correspondiam as oriestded® cristd advindas de Roma,
em especial no que tinham de influéncia da cultifniaana e seus aspectos hibridos na

cultura brasileira.

Em 1900, o jornal “Novo Século” (niumero 3, de l4jaleeiro), da cidade de
Laranjeiras-SE, reprova as festividades em torn®aario e de Sao Benedito. O teor

da nota é pejorativo e depreciativo:

(...) queremos mais respeito e veneragao ao deltoma religido que
constitui objeto de nossas expressodes, a0 menosas##o solene em
gue o sacerdote transmite ao povo a palavra de DEUS
Aperfeicoamos 0s nossos costumes, deixando 0s 88tigos
incompativeis com os progressos da civilizdtao

6% Relatério da Administragéo do Conego José Germinde Freitas — 19/01/1913 & 31/12/1918 — Livro
de Tombo da Paréquia de Nossa Senhora da Pied2t#-1933). N° 1, 22 de abril de 1919. Paréquia de
Nossa Senhora da Piedade, Lagarto-Se, p. 31.

%97 Apud DANTAS, Beatriz GéisNota Prévia sobre Rituais Folcléricos numa Festdgteja — A Festa

de Sé&o Benedito na Cidade de Laranjeirts Revista Sergipana de Folclore Ano I. Nimero 1.
Aracaju-SE. Agosto de 1976. p. 10.
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Serafim Santiago registra em seus manuscritos SéweCristovdo-SE°, um
curioso caso de contenda entre membros das irmesidadlérigos dessa cidade, que
em muito nos remete ao Padre Geminiano e ajudanpreender o contexto vivido por
ele. Dois episédios, em particular, envolvendo delgiosos franciscanos ocorreram
nos primeiros anos do século XX, entre os anos #8AX6. O primeiro caso, refere-se
ao Frei Aniceto, revestido da funcdo de VigariosSd® Cristovao, solicitando junto ao

Arcebispo da Bahia, Dom Jer6nimo Thomé, _a “extind@otodas as confrarias ali

existentes, afirmando acharem-se em completa dasdtd [grifos do autor]. A

referida solicitacdo foi prontamente acatada engd® tardou em buscar, sem muito
sucesso, fazer valer seu intento, encontrando fedisténcia por parte dos membros
das irmandades, sobretudo dos que compunham s@adne®ra. Frei Acineto tentou
confiscar as alfaias dos irmaos do Rosario e dodds do Amparo. De igual modo
aconteceu com seu sucessor, Frei Joaquim, particeide num fatidico episodio
envolvendo um sino da igreja dos frades capuchiffhodmbos os casos n&o
encontram ressonancia e apoio das autoridadeslooas e de Aracaju, de tal modo

que a extingao ficou apenas no plano juridico.

Fazendo um paralelo com Lagarto, ao contrario d® sgi sucedeu em Sao
Cristovdo, os antigos membros da Irmandade de N8ssdnora do Rosario ndo
reagiram ao ato do Padre Geminiano de Freitas, ®f, Jpelo menos de forma téo
contundente e explicita, que se tenha nota. Adgegfaves de paroco apropriou-se das
alfaias para a Matriz, mas também do espaco (&i&apela do Rosario e largo sobre a

qual foi construida), reformando-o fisicamenteressignificando simbolicamente.

%% QOriginalmente datado de 1920. Acervo do Arquivoldstituto Histérico e Geogréfico de Sergipe.
Fundo Serafim Santiago, caixa 192, doc. 001p002.

99 SANTIAGO, Serafim.Anuério Christovense ou Cidade de S&o Cristévdo [nmuscrito]. Itamar
Freitas, Beatriz Géis Dantas, Péricles Morais Addr&ao Cristovao: Editora UFS, 2009. p. 256.

" |dem. pp. 258-259.



290

Em 1926, a Capela do Roséario passou por uma “refaadical’, segundo
palavras do Conego Geminiano. Com a autoriza¢ca®igfmo de Aracaju, ela foi benta

no dia 08 de setembro. A referida reforma teve cagmacipal mentor o Padre
Possidonio Pinheiro da Rodfa

Figuras 31

IGREJA DO ROSARIO- 203
EAGARTURSE - Averva Chndefranklin Monteirn

Outro aspecto significativo, que em muito aproxib@garto com a nota do
jornal de Laranjeiras e com os dois casos de SEbNOTIO, em particular o primeiro,
sdo, certamente, a tatica do discurso em torno rdgrgsso e da civilizacdo e a
estratégia clerical de desqualificacdo. Para Ae@&@eto importava dizer e propagar que

0 estado das irmandades era de desorganizacdm Padhe Geminiano se sucede algo

1| ivro de Tombo da Pardquia de Nossa Senhora diaéée(1914-1933). N° 1. Acervo do Arquivo da
Paréquia de Nossa Senhora da Piedade. Lagartd43E&. f
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na mesma ordem, porém com mais contundéncia, notade, quando usa termos

depreciativos como “fantasiado” e “trajes ridictlos

Para melhor definir o estilo romanizador de Gerarini de Freitas, parecem
muito oportunas as consideracoes feitas por PgrMieraes sobre as novas posturas
definidas pela Igreja Catélica num processo queetenao ano de 1869 (Concilio
Vaticano I).

Apoiado no historiador e sociélogo sergip@Aopode-se dizer que Geminiano
de Freitas, ainda que tardiamente, mas com mubripdade, se encaixa no que ele
chama de um especialista investido de poder ingiital. Ao proibir a realizacdo da
festa de S&o Benedito em Lagarto com tanta contgral@é autoridade, como se viu, 0
clérigo transfere para a Igreja Catodlica o “capitdigioso” antes nas maos do laicato
(leia-se, particularmente, devotos de Sao Benedgitojjue se presumia nele a posse de
uma “ignorancia profana”, como nos faz crer a tEsedieurian®* sob a qual se apoia
Péricles Andrade. Assim, também, mais que tramsfela tomou para si 0 campo
religioso, negando ao leigo, notadamente ao leggwa) a possibilidade de definicdo do

que € e 0 que nao é sagrado.

O mesmo autor sustenta seu trabalho afirmando gjueflexos do Concilio de
Trento, das Constituicdes do Arcebispado da Balpianeipalmente da romanizacgéo se
deram, em Sergipe, num espaco de tempo que vaia@&B0 a 1926. Nesse periodo,
segundo ele, dois movimentos se verificaram e tensa tornar solidificados: o
primeiro seria 0 que diz respeito a distincdo dgmeeialistas religiosos; depois, o0 da
desapropriacéo do capital dos leidds

Sobre o0 que havia ocorrido em Estancia-SE com anldade de Nossa Senhora

do Rosario, um importante estudo do professor ksemclosé Alves pode aventar

maiores subsidios para entender o cenario de loadduim texto escrito para a revista

92 ANDRADE, Péricles.Sob o Olhar Diligente do Pastor: a Igreja Catélicaem Sergipe S&o
Cristovao: Editora da UFS/Fundagédo Oviédo Teix&€d,0. p. 24.

3BOURDIEU, PierreA Economia das Trocas Linguisticas5 ed. S&o Paulo: Perspectiva, 1998.
94 ANDRADE, Péricles.Sob o Olhar Diligente do Pastor: a Igreja Catélicaem Sergipe S&o
Cristévao: Editora da UFS/Fundacao Oviédo Teix&@d,0. pp. 24-25.
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Geonordeste, em 1985, o historiador sergipano poacfazer uma abordagem socio-
antropolégica da Igreja de Nossa Senhora do Ros@iguela cidade. Para tanto,
entendeu o espaco como algo que ultrapassava itaresinte fisico ou geografico,
valendo-se da percepcao que ele pode possuir umensiio social e uma dimensao
simbdlica, que, em certa medida, contribuiram paraistingdes engendradas a partir
daquele templo em Estantta

No inicio do século XX, diz o professor FranciscoMonsenhor Vitorino,
enquanto agente religioso de uma romanizacdo esvo,cutuda a funcdo social da
irmandade do Roséario de Estancia para uma “assaciagramente piedosa sob a sua
direcdd®®. A situacdo guarda algumas semelhancas com ajfiarde Nossa Senhora
da Piedade do Lagarto, considerando as devidamitas e peculiaridades. O templo
dedicado ao Rosario em Estancia passou das mascie/os e libertos para as maos
de uma elite tradicional. Desse modo, curiosameas$sou a encarado como sendo um

templo de elite.

Nesse caso, vé-se claramente que houve uma agéprauma resignificacéo
do lugar. Sem em Estancia se deu a partir de uiteatreldicional econémica e social,
em Lagarto se deu a partir da Igreja e de seuga$erEm ambas as situacdes, foram
suplantadas as praticas religiosas e culturaibuitias a pretos e a pobres, por

cerimdnias, solenidades e rituais tipicos de umte§”.

O ano de 1920 coincide com a declaracdo contundieniadre Geminiano de
Freitas em relacdo a festa de S&o Benedito. Teatdes periodo historico que
corresponde a dois movimentos: de reorganizaca@resfauracao catolica. Estava em
seu programa, como vimos, 0 combate sistematidmenada “ignorancia religiosa do

povo”. Entre as estratégias, destaque para o fawoeato da entrada de ordens e

%5 ALVES, Francisco José&spaco e Distintividade: Igreja de Nossa SenhoreRdsério de Estancia,
Igreja da Elite In: Geonordeste Aracaju. n° 2, 1985. p. 63.

%% |dem. p. 66.

97 Atualmente, a Igreja de Nossa Senhora do Rosariargida pela Par6quia Nossa Senhora da Piedade,
sob a coordenacao e colaboracdo dos membros dgoldgiMaria.
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congregacdes religiosdse para o fomento de novas irmandades leigas,ami@lum
propdésito muito claro: de a concorréncia ir minaedajudando diminuir e extinguir o
poder de atuacdo das antigas irmandades e cosfrasiaoltas com santos populares, a
exemplo de S&o Benedito, e com seus “devotos igtewa que, por sua vez,
precisavam ser regrados, disciplinados, moldadisastutela do clérigo, para, enfim,
atender as novas exigéncias devocionais advindagnoanizacdo. E a administracdo
de Geminiano de Freitas foi marcada pelo fortaleoim do catolicismo romanizado e
pelas primeiras iniciativas efetivas da entdo Reatd@o Catolica, que teve como marco

a realizacdo, em janeiro de 1922, do Congressaristica do Rio de Janeiro.

Tabela 02
DIOCESE DE ARACAJU EM 19207
PAROQUIAS ORAGOS PAROCOS
Andpolis Sant'Anna Conego Philadelpho Macedp
Aquidaba Sant'/Anna Padre Jose Machado
Aracaju N. S. da Conceicéo Conego Serapidao de Aguia
Araua N. S. da Conceigéo Padre Carlos Falcone
Boquim Sant'’/Anna Padre Antonio Anacleto Brandéao
Campo do Britto N. S. da Boa Hora Padre Francisdddneses
Campos Imperatriz dos Campos Cbnego Emilio de Moura
Capela N. S. da Purificagao Padre Jose da MotteaCab
Divina Pastora N. S da Divina Pastora Anexa a Rialch
Dores N. S. das Dores Padre Elpidio Teixeira Lobp
Espirito Santo Espirito Santo Anexa a Araua
Estancia N. S. de Guadalupe Monsenhor Victorindéson
Gararu S. Bom Jesus dos Aflitos Anexa a Porto dlaaFo
Itabaiana S. Antonio e Almas Padre Constantino &amgn
Itabaianinha N. S. da Conceicéo Cbonego Hortenosir&/i
Itaporanga N. S. da Ajuda Anexa a S. Cristovao

%8 para Oscar Beozzo, ao fazer isso, a Igreja CatBliasileira procurou se desvencilhar de sua haranc
religiosa dos portugueses. Se europeizando e senipamdo, essa Igreja torna-se, portanto, estraoha
modelo luso-brasileiro de religido, notadamente|oago de anos, praticada pelo povo. Cf. BEOZZO,
José OscarA Igreja entre a Revolugdo de 1930, o Estado NogoRedemocratizagddn: Anténio F.
Pierucciet alii. O Brasil Republicang, v. 11. 2.ed. Rio de Janeiro, Bertrand Brasil, 20083279.
(Colecéao Histéria Geral da Civilizacao Brasileira).

" Revista do Instituto Histérico e Geografico de Setige. NUmero 09. 1920.
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Japaratuba N. S. da Saude Padre Caio Tavares
Lagarto N. S. da Piedade Conego Jose Geminiano
Laranjeiras S. Coracédo de Jesus Padre Philadetpdivkeira
Maruim S. Bom Jesus dos Passos Pe. Antidio Tedlddeneses
Pacatuba Sao Felix Conego Jose B. Nabuco
Porto da Folha N. S. da Conceicéo Padre Manoeldm&Hiveira
Propria Santo Antonio Monsenhor Juvencio Britto
Riachao N. S. do Amparo Conego Manoel L. da Fonseca
Riachuelo N. S da Conceicéo Padre Jo&o Marinho
Rosario N. S. do Rosario Padre Affonso Tojal
Santa Luzia Santa Luzia Anexa a Estancia

Santo Amaro

Santo Amaro

Anexa a Maruim

Santo Antonio

Santo Antonio

Anexa a Aracaju

leira

Sao Cristovao N. S. do Vitoria Frei Cornelio Neises
Sao Paulo Sao Paulo Padre Jose Antonio Leal Ma(
Siriri Jesus, Maria e José Anexa a Rosario
Socorro N. S. do Socorro Anexa a Laranjeiras
Vila Cristina S. Francisco de Assis Anexa a ltabaiba
Vila Nova Santo Antonio Padre Arthur Passos

Por essa época, em Lagarto, sobretudo por mei@di® F5eminiano, ocorreu o
que Sérgio Miceli define de “romanizacéo do culiggrificado no que ele classifica de
“estilistica ritual e litirgica ao surto expansida instituicdo clerical”. Da leitura de
seu trabalho é possivel perceber algumas pecadeslocorridas em Lagarto, fruto de
uma certa inversédo do eixo dos aspectos festivdagdw. A necessidade de afirmacéo
da autoridade eclesial, primeiro do prelado e degdoiparoco, o atrelamento desta com
0s interesses dos poderes locais civis deram rav@acao aos ares e motivos festivos

do lugar.

De modo que, gradualmente, a festa de S&do Benedgey lugar e tempo de
realizacdo, foi sendo suplantada por outros tigofestividades e cerimdnias religiosas,
como a festa da Padroeira, Nossa Senhora da Pjetldesta do Sagrado Coracao de
Jesus, outros tipos de procissdes devocionaisyrdeas$ leigas de organizacéo da fé, e
mesmo de momentos civicos em parceria com o disse cenario, afirma Miceli, a

Igreja converteu-se, também, em um “espaco de apéendas solenidades de

"OMICELI, Sérgio. A Elite Eclesiastica Brasileirad®Paulo: Companhia das Letras, 2009. p. 11.
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legitimacdo e ostentacdo do poder oligarquito”Ou, como diria Beatriz Géis,
ocorrem “(...) a resignificacdo dos elementos dauraiem consonéncia com as novas

demandas e valores da socieditle

A luz das assertivas de Bordfét) o capital religioso muda de maos e passa de
um extremo a outro: dos leigos para as elites @ridatles eclesiasticas. Notadamente,
da-se também uma resignificacdo do capital simb@in torno das festas devocionais e
votivas. Isso explica a contundéncia de Germinideo Freitas em suas palavras
registradas nos anais da Pardquia de Nossa Setd@iadade e sua dificuldade (ou ma
vontade) em entender e ndo aceitar “preto fantasdadrei” pulando dentro da igreja,
da Matriz. Considerado local sagrado e inviolawahpos romanizadores, 0 seu interior
nao comportava, era contraproducente, dancas,i@&rmss, manifestacdes efusivas de
fé em detrimento do recato pretendido, bem comtosamoblacdes que nao fossem as

geridas pelo paroco.

Em relatério sobre suas atividades na Pardéquia assaNSenhora da Piedade
entre os anos 1913-1919 (primeira gestdo), o CoGagoiniano de Freitas deixa claro
seu propoésito em Lagarto: reorganizar. E o feznasgile chegou, modificando a
maneira como vinham sendo conduzidos os traballkosedi antecessor, Cénego
Vicente, sobre o Apostolado do Sagrado Coracéoedady’. Por sua orientacdo, a
partir de agosto de 1914, nas atas da associagédaleonstar o nimero de pessoas do
sexo masculino e feminino que comungavam nas sisldes do Apostolado. Nesse

quesito, a proporcao de mulheres em relacdo aosrigara exorbitante. Em varias das

" 1dem. pp. 27-28.

"2 DANTAS, Beatriz Goéis.Calendario e festas na antiga S&o Cristéviim SANTIAGO, Serafim.
Anuario Christovense ou Cidade de Sé&o Cristovao [nmuscrito]. Itamar Freitas, Beatriz Gois Dantas,
Péricles Morais Andrade. Sao Cristévao: Editora \JZF0®9. p. 27.

"3 BOURDIEU, Pierre Génese e Estrutura do Campo Religiosd ed. Sdo Paulo: Ed. Perspectiva,
2004.

" Relatério da Administracéo do Conego José Germinde Freitas — 19/01/1913 & 31/12/1918 — Livro
de Tombo da Pardquia de Nossa Senhora da Piedaitie-1933). N° 1, 22 de abril de 1919. Paréquia de
Nossa Senhora da Piedade, Lagarto-Se. fl. 25, .verso
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reunides, a queixa do Vigario era a mesma: o bagiremtitativo de frequéncia a mesa da

Comunhad®.

Assim, no que se refere ao que encontrou, elermletedar sua contribui¢cdo, no
sentido de fazer valer as determinacfes romaniaadia Santa Sé. A reorganizacao,

portanto, esteve na ordem do dia daquele Vigamiol.&garto.

Como se viu, a presenca de mulheres a frente dess rssociacdes religiosas
imprimiu e reforcou a tendéncia de uma devocéo anari em Lagarto, desde a
fundacao, apresentando Maria como modelo de cdstidie mulher e de mae, modelo
eminentemente de orientacdo romanizadralém disso, outras devocdes ganharam
destaque. O culto ao Sagrado Coragdo, também, s®Humgou e ganhou em
importancia. Era comum, nas solenidades religiosaSdnego Geminiano proceder a
Consagracédo ao Sagrado Coracdo de Jesus. Santarhwis padroeira da Pia Unido
das Filhas de Maria em Lagarto, em 1914. Com alaxgio da Associagcdo dos Santos
Anjos, as devogBes a Sdo Miguel e a S&o José passmupar lugar no cenério das
devocdes catdlicas lagartenses. Este ultimo fosiedmente, celebrado no dia 19 de
marco de 1915, como vimos, data da instalacdo dactecao dos Santos Anjos. No dia
29 de setembro de 1926, ano que Geminiano comemsrvjubileu de prata de vida
sacerdotal, a imagem de Santa Terezinha foi eatxdaino interior da Matriz, gerando
e despertando interesse dos leigos lagartense§inRa partir de sua administracéo, o
dia 06 de janeiro passou a ficar restrito a cet@wala Epifania e da Festa de Reis, sem

qualquer mencao ou realizacao de evento que praseeememoria de Sdo Benedito.

15 Ata do Apostolado da Oracédo do Santissimo Cordeadesus. Lagarto, agosto de de 1914. Livro de
Atas N° 01 (1905-1920). fl. 23. Acervo da ParégléaNossa Senhora da Piedade.

1% A exemplo do que ocorreu com as pias unides @®tigos de associacéo, seguiu uma tendéncia que
tinha a cidade de Aracaju como eixo irradiador.ddol2 de fevereiro, na Igreja Sdo Salvador, fstiala

a Associacdo de Senhoras da Caridade, sob a Dideg@6nego Francisco Goncgalves Lima. Cf. Livro de
Tombo da Diocese de Aracaju. N° 1. Arquivo da Dsecge Aracaju. p. 39 (verso).
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5.3. Protecdo para Vida Atribulada — Devocado a NoasSenhora Auxiliadora e
Catolicismo Romanizado em Lagarto-SE

No Brasil, a devogao a Nossa Senhora Auxiliadode s®r encontrada entre as
suas principais cidades e Estados. Ela chega #8erg inicio do século XX, trazida
pelos Salesianos e néo tardou para se incrussraredade sergipana, ndo sO por meio
das praticas religiosas, mas também educacionaiprefenca dos Salesianos foi
estimulada pelo Monsenhor Olimpio Campos, desdéel®arco de 1902. Na ocasido,
foi inaugurada a Escola Agricola Sdo José, loaddizntre as cidades de Sao Cristovao
e Aracaju. Seis anos depois, instalou-se o Orateegiivo, inspirado na obra de Dom
Bosco. No dia 01 de marco de 1911, em Aracajuafeeéz do Colégio Salesiano Dom
Bosco.

O Colégio Salesiano se destaca, hoje, no cen&@majaano como uma das mais
importantes de ensino particular do Estado e estlitado na Rua Dom Bosco e na
Paréquia Nossa Senhora Auxiliadora, em Aracaju/AlEAs, essa era uma estratégia
catequética muito comum nas novas devoc¢fes deecavatanizador, pois, por meio da
educacao, a Igreja procurava arrebanhar novos agemim vistas a incutir oS novos

valores propalados pela Santa S€, como énfaseniléafa no culto a Eucaristia.

Em Lagarto, a Devocédo a Nossa Senhora Auxiliadereosfigura como parte
das acOes da Diocese de Aracaju em seu esforcoomewsdade do Projeto de
Romanizacad’ iniciado na segunda metade do século XIX em Ser@@pas préaticas,
verificadas ao longo dos anos, se dao no sentidtadaporte as atividades gestadas e
inspiradas pela Diocese de Aracaju (inicialmenteJepois, pela Diocese de Estancia.

Em sintese, pode-se dizer que ela estava imbuidaginto romanizad6t’

"7 ANDRADE, Péricles.Sob o Olhar Diligente do Pastor: a Igreja Catélicaem Sergipe S&o
Cristovao: Editora da UFS, 2010.

"8 OLIVEIRA, Pedro Ribeiro de. Catolicismo popularat6licismo Popular e Romanizacdo do
Catolicismo Brasileiro. Revista Eclesiastica Brsisdl. PetrOpolis: Vozes, v. 36, fasc. 141, p.p.-131,
marco de 1976.
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Coube a Dona Maria Teles Cerqueira sua cristalizagé Lagarto. Ela manteve,
desde a década de 1920, em sua residéncia, unsgoode alfabetizacdo de criangas.
Entre seus alunos, destaque para Monsenhor Jos@ll@amde SouZa’ Aluno da
professora Maria Teles nos anos 40, ele se orglghdizer que foi alfabetizado por
ela’® Sua metodologia era tipica das chamadas “tiaséplka: os aprendizes se
dirigiam a sua casa, levando, muitas vezes, ogipedassentos, e la lhes era tomada a
leitura, sob a supervisdo e orientacdo da mestra,tigera formacdo secundarista.
Nesse sentido, vale lembrar o que afirmou Dom Jds#maz em correspondéncia
dirigida ao clero sergipano: “E tdo necessario sirenda doutrina Christd aos meninos
e aos ignorantes que nenhum obstaculo pode aut@im omissdo nos Pastores

d almd?™.

Ao que se sabe, Dona Maria Teles nunca foi casasneteve herdeiros. Teve
um irmao, por nome de José Teles, pedreiro, queisisp tornou militar e com quem
costumava trocar correspondéncias. Era neta davescre ventre livié? filha da
Senhora Luiza Santos e do Sr. José Manoel Frandisszeu no dia 07 de abril de
1900 e foi criada por seu padrinho, o Cel. Jos#oQie Cerqueir&>. Sua postura na
sociedade lagartense sempre foi de respeito e ralag@ase venerada entre seus
municipes. De moral irretocavel, sempre se conseevire seu lar e a Igreja Matriz,

quando ia religiosamente as missas e onde prestuig®ds de escrituraria até 0os anos

"9 Nasceu em Lagarto, no dia 24 de novembro de 18@6.17 anos, mudou-se para Aracaju a fim de
cursar o ginasio no colégio Tobias Barreto em regie internato. Em 1946, iniciou sua formacédo
sacerdotal no Seminario Diocesano de Aracaju, aord-a, aos 30 anos, em 1956. No ano seguinte,
torna-se reitor do Seminario Arquidiocesano e Gpdh Igreja S. Coracdo de Jesus, em Aracaju. ,Criou
na década de 1960, com o nome de Universidade Refuicipe, o que viria a ser mais tarde o Colégio
Arquidiocesano Sagrado Coracao de Jesus. Foi Rigt@eminario Sagrado Coracao de Jesus por 22
anos.

20 CARVALHO, Monsenhor José de Souza. Entrevista.d29janeiro de 2013. Por Claudefranklin
Monteiro Santos. Midia digital. Aracaju-SE.

2L SILVA, José Thomaz Gomes da. Circular ao RevmoraClgo Bispado de Aracaju. Aracaju:
Estabelecimento Graphico F. Sampaio, 1923, p. 8-9).

"2 EFEONSECA, Adalberto. Histéria de Lagartdistéria de Lagarto. Governo de Sergipe, 2002.p. 192.

2 0 Coronel José Cirilo de Cerqueira foi o primdimendente de Lagarto-SE entre os anos de 1893 e
1897. Foi o primeiro civil a governar a cidade canfProclamacdo da Republica, porque, antes dele,
monsenhor Jodo Batista de Carvalho Daltro ocupdvagiio de Camareiro (1890-1893).
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oitenta. Sao diversos os depoimentos de ex-aluobe sseus ensinamentos e sobre
situacdes em que ela fora conselheira e mediadoséuhcoes tensas.

Em sua residéncia, onde hoje funciona uma assaciqgé leva o nome da
invocagcdo, bem como um pequeno santuario, com fiteomiliares, seus pertences
ainda conservados em perfeito estado e, ha uma, gaclado do altar, onde se Ié:
“Aqui viveu Dona Maria Teles de Cerqueira, Mae e tkéesspiritual do Povo

Lagartensé

Numa de suas muitas anotacdes, feitas de propniloopem cadernos ou folhas
pautadas em separado, Dona Maria Teles registia end que recebeu das méaos do
Conego Germiniano de Freitas, a 26 de setembr®4@, A fita azul da Pia Unido das
Filhas de Maria. O Vigario foi um importante inaegatlor da devocao a Nossa Senhora
Auxiliadora. Em 1926, Dona Maria ja lecionava em sesidéncia, onde fundou uma
escolinha particular que levava o nome da santgo lpassou, também, a realizar o

culto e a procisséao.

Nos registros sonoros deixados pelo folclorista itam de Zild** e do que
pudemos, particularmente, testemunhar, € possimeleper de Dona Maria Teles
Cerqueira uma presteza incomum no uso das palavress escolhas delas, seja em
oragles, seja em discursos que se seguiam aogresados novendrios, revelando uma
mulher que, ao longo dos anos, fez jus as ativelatie docéncia e de orientacdo
religiosa. Em geral, uma clara formacéo e postalesgnas, com énfase na educacgao

dos mais jovens e observancia dos atos aos maissvel

Na Matriz de Nossa Senhora da Piedade, em umlakaal a esquerda da nave
central, garboso e bem cuidado, revestido de m&;mesrcontra-se uma imagem de

Nossa Senhora Auxiliadof& E curioso notar, reforcando a ideia de uma devocao

24 José Antonio da Costa, o Maninho de Zila, comateia entusiasta da cultura lagartense, ao longjo da
décadas de 50, 60 e 70, registrou em fotografind@&iversas passagens da vida de Lagarto, dando
destaque as coisas do povo, as festas e as tradi¢cde

2> Com excecdo da Missa do dia da festa, todas édaates devocionais séo, desde sua implantacéo,
realizadas na casa da Professora e Religiosa Darda Meles Cerqueira, mesmo depois de seu
falecimento.
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romanizadora, que a entronizacdo de sua imagem ré&sponsavel pela

“aposentadorid®® de outros santos, antes de devocado popular.

Nossa Senhora Auxiliadora € padroeira do povoadaedados Cagados, zona
rural do municipio de Lagarto-SE. Nessa ocasidbe Ga comunidade com a Igreja
Catdlica a celebracéo da invocacdo a Virgem Mada) missas e novenario. Esse tom
particular e independente da Devocgéao e Festa dsaN®snhora Auxiliadora realizado
na residéncia de Dona Maria Teles de Cerqueiraigasgamostrou como uma postura
de pé de guerra a instituicdo catédlica, sendo mhkargua obediéncia, sempre pedia e
rezava pelos padres e pelos seminaristas, com timh@aspecial por aqueles nascidos
em Lagarto-SE. No acervo particular de Dona Marded, centenas de santinhos,
cartas, cartdes, entre outros, demonstram essaogb@culiar da mestra lagartense com

os padres.

As questdes até entdo expostas apontam para algitoeagdes que deixam em
evidéncia o tipo de romanizacéo levado a cabo egart@SE seja no final do século
XIX e, sobretudo, no inicio do século XX, aqui, @articular, por meio da Festa de
Nossa Senhora Auxiliadora. Devocgoes e festas fpibadeigos, mormente de baixa
renda e que tém como marca o seu fervor espontarsmonbra de um clericalismo
atuante, atento e diligente. Foi essa relacidoe emtdevogcdo a Nossa Senhora
Auxiliadora e a Igreja Catolica em Lagarto-SE o0 quais nos chamou atencao,
revelando uma forca particular das devocdes roradoras na cidade, como
desdobramento de um projeto reforcado apés o CoBegminiano de Freitas (1913-
1928) e que se mostrou nao s6 consistente, mabétande certo modo, vitorioso em
seus propodsitos basicos: arrefecimento de um cetold tradicional popular, até entdo
dominante, reforco da hierarquia da Igreja centredéigura do Padre como porta-voz
da palavra do Papa e a propagacaoal@as devocoes e praticasobretudo de cunho
mariano, como sempre pareceu ser a tendéncia ddsaelacdo da Pardquia de Nossa
Senhora da Piedade, em 1679.

726 MELLO, Adilson da Silva. Cunha: relacdes religiogagansformacdes, tradicdo e transi¢éo cultural.

Revista Nures n° 15. Nucleo de Estudos Religido@e8ade — Pontificia Universidade Catélica — SP —
Maio / Agosto 2010.
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5.4. Modernizacdo e Romanizagao: o Grupo Silvio Ragmo

No século XIX, grande parte das normas de conddtén@das do processo
civilizador do século Xlll, atravessando os denssulos que o precederam, foram
utilizadas como necessidades imperativas, ndo smmkeole social, mas, também, de
combate a epidemias que dizimavam muitas pessaaBrakil, por exemplo, num
primeiro momento, padres e professores, num segamglticos e higienistas. Em nome
daquelas normas, estes agentes sociais levaramteadiversos projetos como
construcbes de cemitérios, escolas e hospitai® Essvimento também pdde ser

verificado nas primeiras décadas do século XX, ergife.

Ao condenar o comportamento dos fiéis de Sado Benedis festas religiosas
populares, padres, a exemplo de Geminiano de &rdaaem efeito a necessidade
romanizadora da Igreja Catodlica de uniformizar estyras dos leigos, evitando o que
ela passava a classificar desde entdo como exaggsaspresentavam uma postura ou
modos mal-educados. Essa missdo religiosa da I§ajalica em Lagarto revela
também, um projeto civilizador das massas, quealgiem modo, vai ao encontro do

projeto do Estado.

Segundo Elias: “(...) A civilidade ganha um novexce religioso e cristdo. A
Igreja revela-se, como tantas vezes ocorreu, unmais importantes 6rgaos da difusdo
de estilos de comportamento pelos extratos maio$af’. Ainda que o autor ndo
disserte a respeito, pode-se dizer, de alguma fogque o regramento moral definido
pela Igreja para o celibato e para o casamentoéamésteve na esteira do chamado
processo civilizador, aumentando o controle sogalp medo, e o autocontrole pela
culpa de pecar.

(...) grande parte do que nos parece contradito@ointensidade da
religiosidade, o grande medo do inferno, o sentim@e culpa, as
peniténcias, as explosdes desmedidas de alegrizedimdento, a

sUbita exploséo de forca incontrolavel do 6dio éelagerancia — tudo

2T ELIAS, Norbert.O processo civilizador. Vol. I: uma Histéria dos Cetumes 2 ed. Rio de Janeiro:
Zahar, 2011. p. 107.
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isso, tal como a rapida mudanca de estados de §némta realidade
sintoma da mesma estrutura social e de personelffiad

Num dado momento de sua obra, particularmente hone1 de O Processo
Civilizador, Norbert Elias afirma que, no séculoXXb conceito de civilizacdo indicava
com clareza, que seu processo havia sido completaaé mesmo esquecido. Além
disso, que as pessoas queriam que 0 mesmo praessalizasse em outras nacoes, de
modo particular nas classes mais baixas de suesiades.

(...) O homem sem restricdes é um fantasma. Recmf@mente, a
natureza, a forca, o detalhamento de proibicGesitrales e
dependéncias mudam de centenas de maneiras elagm &nsao e

o equilibrio das emocgfes e, de idéntica maneirgrao e tipo de
satisfagéo que o individuo procura e cons&jue

Se a atitude da Reforma Catdlica, de meados ddosedX até entdo foi
defensiva, com a Restauracdo Catolica a Igrejali€Catabriu duas frentes ofensivas:
presenca efetiva na sociedade brasileira e est@i® das relacbes com o Estado,

ainda que juridicamente seguissem sepafdtos

Para Severino Vicente da Silva, no que se referesaieitamento das relacoes
com o Estado, isto ficou mais evidente com a dedilsAEstado brasileiro de entrar na
Primeira Guerra Mundial. Aléem de servir de “muldta Estado”, a Igreja viu naquele
fatidico episddio da histéria da humanidade umalexte oportunidade para que 0s
Bispos brasileiros pudessem falar mais de perto @daddos e fieis catélicos
brasileirod*’. Doravante, deu-se um novo o que o autor vai chdmaeo-cristandade,
marcante nas acdes da Igreja, seja no plano igseja no plano civil, aproximando-a

do Estado, sobretudo a luz da necessidade de ezldeativilizar.

28 |dem. p. 190.

2 |bidem. p. 202.

30 AZZ71, Riolando.A Igreja Catélica na Formagédo da Sociedade Brasile. Aparecida, SP: Editora
Santuario, 2008. Pp. 98-99.

7! SILVA, Severino Vicente daA Primeira Guerra Mundial na Tribuna Religiosa: o Nascimento
da Neo-Cristandade Dissertacdo de Mestrado. Programa de POs-Granluagd Histéria da
Universidade Federal de Pernambuco. Recife, 198%p52.
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A Vila de Lagarto, por muitos anos, viveu predomieanente sob um véu de
simplicidade bucdlica, portanto, distante do doide dos dirigentes religiosos” e do
“orgulho dos sabios”, assentando-se sob uma igo@rague vira a tona com a
especializacéo dos clérigds Nesse sentido, teria sido o chamado atraso ayléutuz
da civilizagdo propugnada a época, o que explicarisetardamento dos efeitos

romanizadores sobre as devocgdes populares?

Isso explica a presenca do Grupo Escolar Silviod&omo Largo do Rosafid,
palco principal da festa de S&o Benedito? Exptamabém, a presenca atuante e efetiva
do Pe. Possiddnio Pinheiro da RoChécoadjutor de Padre Geminiano) naquele grupo?
Este e o Padre Geminiano, de alguma forma, coledouaraom o Estado no sentido de
extirpar do seio da sociedade o que consideravéoded e condutas ignorantes e
supersticiosas? Afora isso, nunca € demais lengu@io cisma entre Estado e Igreja a
partir de 1891 criou, também, uma espécie de dilétaga Katia Mattoso, em certos
momentos o povo ficou sem saber a quem obedecer:use ou se a outfk Esse
movimento de tensdo e acomodacao explica bem cicemificado em Lagarto nas

trés primeiras décadas do século XX, cujas consetagtrataremos a seguir.

Convencido do atraso cultural dos sergipanos, sidmete José Calazans, em
1893, compreendia que se fazia necesséario despsmddésargamente com “a

disseminacdo da instrucdo, mas de modo convenemductivé®®. Por isso, o

782 Cf.. SILVA, Candido da Costa e Silv@s Segadores e a Messe. O Clero Oitocentista na Bah
Salvador: UFBA, 2000. p. 222.

33 Espaco que compreende, atualmente, a Praca Jdké @arCarvalho, Grupo Silvio Romero e a Igreja
do Rosério. Até a primeira metade do século XX,aeespaco cénico dos devotos de Nossa Senhora do
Rosario e de S&o Benedito.

34 Nasceu em Lagarto, no dia 17 de maio de 1867.00ese Presbitero no dia 01 novembro de 1891.
Quatro dias depois, foi nomeado coadjutor da Pam6da Nossa Senhora da Piedade do Lagarto,
assumindo dia 22 daquele més. Entre 1894 e 19@douoPro-paroco, durante a administracdo de
Monsenhor Jodo Batista de Carvalho Daltro. Aindadiedo em sua Vila natal, tornou-se vigario da
Freguesia de Boquim. Em 1904, assume o paroquéafralia. De |a, muda-se para Aracaju, retornando
mais tarde para ser Coadjutor de Padre GeminiaBoretor do Grupo Silvio Romero. Também foi
Advogado de formacgéo e Deputado Estadual por Sergip

S MATTOSO, Katia M. de Queiré® Igreja. In: Bahia, Século XIX. Uma Provincia no Império Rio

de Janeiro: Editora Nova Fronteira, 1992. p. 303.

3¢ Mensagem do Dr. José Calazans a Assembleia Lidgastie Sergipe. Aracaju-SE, 07 de setembro de
1893. Relatério e Mensagens dos Presidentes d@&eRjo de Janeiro: Fundacao Biblioteca Nacional.
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combate a ignoréncia se apresentava como condagaoqpie a sociedade viesse a ser
“genuinamente democratica”. Em 1896, a instrucauiqal havia avangado em relacéo
a iniciativa pioneira do Padre Pitangueira na piianenetade do século, de que ja
tivemos oportunidade de dissertar no segundo dapdto presente trabalho. Ainda
assim, muitas eram as necessidades naguele camgusiid oficial era formado por
cadeiras primarias, uma para cada sexo e outrgg.riensino particular, em geral, era
doméstico e familiar, sob a responsabilidade déeltigentes mocag®’, popular e

carinhosamente conhecidas, mais tarde, pela aldettias>®.

Com a instituicdo do ensino leigo pelo governo béipano, a Igreja, mesmo
condenando esta atitude, teve que buscar outromivasne métodos para nao perder
seu espaco no campo educacional, ora com a peglierde escolas confessionais
particulare§®, ora fazendo parte do corpo de educadores damggrblicas, como é o
caso de Lagarto, sobretudo na pessoa do Padral@ussPinheiro da Rocha. Alias,
este bem soube transitar entre os dois mundosemsayam a necessidade de educar do
Estado de Sergipe: o IHGSE e a Igreja. Os intedéxtado Instituto Historico e
Geografico de Sergipe (IHGSE), criado no dia seiagbsto de 1912, manifestaram por

Acervo Digital. Disponivel em
http://memoria.bn.br/DocReader/docreader.aspx?Rib53F4&pasta=an0%20189&pesg=. Acessado em
02 de agosto de 2013. pp. 24-25.

8T CARDOSO, Severianddanuscrito. Arquivo do Instituto Histérico e Geografico der§ipe. Caixa n°

15, documento n° 036. Aracaju, 1896. fl. 31, frenterso.

738 | agarto, sobretudo a partir da segunda metadéaldas XX, se notabilizou pelo trabalho de algumas
dessas mocas que fizeram histéria no campo edwedciontribuindo para superar as dificuldades de
acesso a escola formal e na educacao das prinfgtiras. Entre elas, destaque para Dona Laura Vieira
atuante no Povoado Pé da Serra do Qui; Dona Miiachado, no centro da cidade; Dona Maria Teles,
com énfase no campo religioso, também; Dona Buiags recentemente, Dona Eliane Machado. Estas
Gltimas, dentro de uma concepcao mais formal de@na primeira, responsavel pela Direcdo da Escola
Chapeuzinho Vermelho (antiga casa do Padre Dalttospital Nossa Senhora da Concei¢éo); a segunda,
pela formacédo primaria de uma geracdo de lagagesrsee os anos 70 e 90, mais de perto no Colégio
Cenecista Laudelino Freire.

%9 Na capital sergipana, foram fundados: o ColégissdcSenhora de Lourdes (1903), por iniciativa do
Monsenhor Raimundo de Melo, visando formar menaas da doutrina catélica vigente; e o Colégio
Nossa Senhora Auxiliadora (1913). Cf. SOUSA, MohsenJosé Carvalho d@resenga Participativa

da Igreja Catélica na Historia dos 150 Anos de Araaju. Aracaju: Grafica e Editora J. Andrade, 2006.
Cf. BERGER, Miguel Andrélgreja x Educacao: o Papel do Colégio Nossa Sentdma_ourdes na
Formacao da Elite Feminina&Cadernos de Historia da EducacaoN® 03, janeiro/dezembro de 2004.
Uberlandia: Universidade Federal de Uberlandiad42@p. 147-154. Cf. COSTA, Rosemeire Marcedo.
Fé, Civilidade e llustracdo: as Memdérias de Ex-aluas do Colégio Nossa Senhora de Lourdes (1903-
1973) Dissertacéo de Mestrado. UFS. Nucleo de Pés-@ra@duem Educacdo. Sao Cristdvdo, 2003.
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diversas vezes, preocupacdo com a educacao enp&edgpadre era um dos muitos
religiosos que fazia parte dos associados da charGada de Sergipe, desde a sua

fundacao.

Indicado para ser Diretor do Grupo Silvio Romero 926, pelo Presidente
Graccho Cardoso, o Padre Possidénio Pinheiro dédR@ havia sido Diretor de
Instrucéo e da Escola Normal no Governo de GuilkatmSousa Campos, em 1887
A presenca de um clérigo a frente de questdesvasdato campo da educacao revela o
gue ja haviamos discutido anteriormente: que s®tocada vez mais estreita a relacao
entre Igreja e Estado, em Sergipe, e o fortaledinpolitico e social da mesma nas
primeiras décadas do século %X A época, o Padre ja dava pistas de como a educaca
no Estado deveria ser tratada e de como isto viagfleir nove anos depois no Grupo
Silvio Romero e, mais de perto, na sociedade lawgset “Se faz mister também que a
instrucao firme se nas bases da moral, fazenda metaphysica turbulenta e sediciosa,
atropellando os principios conservadores da or@émindo caminho ao despotismo, e

immolando victimas em nome da liberd4de

0 A proposito, a passagem do Padre Possiddnio ddicpi e lhe rendeu bons dividendos. Isto ficaoclar
da leitura de seu testamento, lavrado no dia 28=tlembro de 1928 no Cartério do Tabelido Ananias de
Souza Libério, na cidade de Lagarto. Ndo tendo disys naturais, nem ascendentes e nem tao pouco
ascendentes, o religioso deixa seus bens parabémdsficiarios: José Monteiro de Carvalho, Maria
Guiomar de Oliveira (que criou desde a tenra idadggveriana do Sacramento, esta Ultima, na candica
de sua criada e com quem dividia residéncia coefegida filha adotiva. O Padre morreu, deixando uma
fazenda na Tapera do Nico, com oitenta cabecaadt® gm sitio na Rua de Estancia, onde tinha, ainda
uma casa residencial e um terreno e outra casaddud-ora uma conta na Caixa Econémica, onde
depositada um beneficio do Monte Pio, pago peloe@mv do Estado, pela condicdo de Professor
Catedratico de Latim do Colégio Atheneu Pedro fl. Certiddo de Testamento do Padre Possiddnio
Pinheiro da Rocha. Cartorio do Tabelido AnaniasSdeza Libdrio. In: Pe. Possidénio Pinheiro da
Rocha. Pasta do Clero Diocesano, n° 120. ArquivDidaese de Aracaju. Para fins de esclarecimento
sobre a possivel existéncia de herdeiros ascerartasta no Arquivo do Judiciario de Sergipe uma
Acdo de Paternidade contra o Padre Possidoniojalala 1942, que ndo chegou a termos. Cf. Acdo de
Paternidade contra Padre Possidonio Pinheiro daaRd®.01.1942. Cx. 04/1836. Arquivo do Judiciario
de Sergipe. Aracaju.

"1 0 Coénego José Geminiano de Freitas também ocugrgos no campo educacional, a exemplo do
Padre Possidonio. Ja residindo em Aracaju e dejgisequentar importantes postos no Cabido da Sé,
ele, por dez anos (1938-1948), foi Diretor do GrHpoolar Bardo de Maruim. Cf. Pe. José G. de Feita
Pasta Avulsa n°® 133. Arquivo da Diocese de Aracaju.

42 Relatério da Instrucdo e da Escola Normal. PadrssiBonio da Rocha. In: Mensagem do Sr.
Guilherme de Sousa Campos a Assembleia Legisldévaergipe. Aracaju-SE, 07 de setembro de 1907.
Relatério e Mensagens dos Presidentes de SergipdeRaneiro: Fundacéo Biblioteca Nacional. Acervo
Digital. Disponivel em
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De algum modo, essas novas concepcdes de insfpubfica irdo determinar na
insercdo de novos comportamentos sociais, 0s goadenardao aquilo que era mais
significativo nas festas populares ocorridas ematiag a espontaneidade de seus
devotos, muitas vezes encarada como desordemaedrltcivilidade. O combate a
ignorancia e a defesa de uma formacdo que pudkssenaral e civilizagdo (cultura
livresca) incidir4, com o tempo, sobre a sociedadatingirdo, também, as camadas
menos abastadas, afetando seus modos e suaslstatiglsi Esse ideario educacional,
sob as béncédos de uma Igreja romanizadora, suplamiotentou, 0os elementos mais
espontaneos do viver social, das sociabilidadssadecultos e devogdes, em nome de
uma pretensa unidade que via os organismos sanaiperfeita harmonia, como se
pode aventar pelas palavras do Padre Possidonmdguaa condicdo de Diretor de

Instrucdo Publica do Estado de Sergipe:

O poeta inglez Gray, em face da triste contemplaighama cidade
dos mortos, suppunha alli dormirem talentos pmyédos, que
instruidos, fossem capazes_de descrever com gfgjgfos nossos]
0s movimentos dos corpos celestes em suas orbitate fazer vibras
com sua harmonia divina as cordas de uma Lyraogmossos] (...)
conclue tornando patente a necessidade de fazetrpem luz da
instruccao até as ultimas camadas sociaes, daxpernt® talento os
germes que dormitalfi.

O Largo do rosario, local de onde partia o cortigdesta de Sdo Benedito em
direcdo a Matriz de Nossa Senhora da Piedade eestdleaté hoje, a Igreja do Rosario,
foi 0 espaco encontrado pelo Presidente do Es@@mcho Cardogd® para se erguer o

Grupo Silvio Romero, em 1924.

http://memoria.bn.br/DocReader/docreader.aspx?Rid53F4&pasta=an0%20190&pesqg=. Acessado em
02 de agosto de 2013. p. 25.

%3 Relatério da Instrugdo e da Escola Normal. PadrssiBonio da Rocha. In: Mensagem do Sr.
Guilherme de Sousa Campos a Assembleia Legisld&v@ergipe. Aracaju-SE, 07 de setembro de 1907.
Relatério e Mensagens dos Presidentes de SergipedeRlaneiro: Fundagao Biblioteca Nacional. Acervo
Digital. Disponivel em
http://memoria.bn.br/DocReader/docreader.aspx?2id534&pasta=an0%20190&pesg=. Acessado em
02 de agosto de 2013. p. 37.

44 Nascido em Estancia-SE, no dia 09 de agosto dé, 18ifte consideravel de sua vida foi dedicada a
politica, tendo sido Deputado Estadual, SecretdaoFazenda, Deputado Federal, Senador, 1° vice-
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Nunca é demais lembrar que a necessidade de segauos escolares em
Sergipe, como estratégia para a melhoria dos gsiaeblacacionais cadticos, esteve
presente nas mensagens de varios Presidentes gipeSemtes mesmo do Governo
Graccho Cardoso. Em 1910, Dr. José Rodrigues dia Cdsia ja apontava para aquela
necessidade. Se referindo a ideia de constru¢dogadgsos, sobretudo na capital,
Aracaju, ele assim se pronunciou junto a Assembilegislativa: “A remodelacdo do
ensino no Estado € trabalho que necessita tempsevaeanca, e introduccédo de
ellementos novos, educados em meio adiantado sestiEd*™. Anos mais tarde, o
Presidente Manuel P. Oliveira Valladdo, em 191\mbém encampava a ideia dos
grupos, afirmando que era uma necessidade quepsmlia, e, que 0 mesmo soO estava
aguardando a iniciativa dos municipios, sobretun rdais importantes, a exemplo de
Lagartd*® para que os prédios fossem, enfim, instal4do€inco anos depois, a
realidade se configurava com o Governo do Coromet Joaquim Lobo, que assim se
expressava a respeito:

presidente do Estado de Sergipe (1901-1912) e slgwesidente (1922-1926). Morreu no Edificio da
Céamara dos Deputados, da cidade do Rio de Jaeeird,950. Cf. BARRETO, Luiz Anténidsraccho
Cardoso. Vida e Politica Aracaju: Instituto Tobias Barreto, 2003.

%5 Mensagem do Dr. José Rodrigues da Costa Dorisé@mtsieia Legislativa de Sergipe. Aracaju-SE, 07
de setembro de 1910. Relatério e Mensagens dosd@mess de Sergipe. Rio de Janeiro: Fundacéo
Biblioteca Nacional. Acervo Digital. Disponivel em
http://memoria.bn.br/DocReader/docreader.aspx?R2id534&pasta=an0%20191&pesg=. Acessado em
02 de agosto de 2013. p. 33.

45 Em 1915, Lagarto era composto por 39 povoadosiosemmais habitado o Povoado Brejo com 1025
fogos. A sede municipal tinha apenas 658 fogosstiaxn 3 engenhos, 11 olarias, 10 caieiras, 5 maquin
de descarocamento de algodao, 5 fabricas de calcadoma de cigarros e charutos. No quadro
educacional, havia 8 escolas estaduais, com umaéneia de 328 alunos. Afora o fumo, os géneros da
cultura de subsisténcia eram o forte de sua ec@ay@minentemente rural, com destaque para o milho e
o feijao. Cf. Mensagem do General Manuel P. deddtvValladao a Assembleia Legislativa de Sergipe.
Aracaju-SE, 07 de setembro de 1915. Relatdrio esiligens dos Presidentes de Sergipe. Rio de Janeiro:
Fundacao Biblioteca Nacional. Acervo Digital. Dispeel em
http://memoria.bn.br/DocReader/docreader.aspx?2id534&pasta=an0%20191&pesg=. Acessado em
02 de agosto de 2013. p. 101.

47 Mensagem do General Manuel P. de Oliveira Valla@ssembleia Legislativa de Sergipe. Aracaju-
SE, 07 de setembro de 1915. Relatério e MensagenBrésidentes de Sergipe. Rio de Janeiro: Fundagao
Biblioteca Nacional. Acervo Digital. Disponivel em
http://memoria.bn.br/DocReader/docreader.aspx?Rid53F4&pasta=an0%20191&pesg=. Acessado em
02 de agosto de 2013. p. 19.
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Como excellente typo escolar, os Grupos vao saéisfip as
exigéncias do nosso ensino. Em bellos e conposaaificios, em
gue sdo asseguradas as condicdes hygienicas derpas preceitos
pedagdgicos, elles ddo um testemunho muito hondzscsegura
orientacéo das administracdes, neste partiétilar

A defesa de Graccho Cardoso em prol da educaca@sisa popular manifestou
uma clara intencdo de resgata-la da ignoranciauiéstas a eleva-la ao mais alto grau

de moralizagéo:

O Estado que reconhece em todos os titulos e eisodide cidadaos,
em compensacao deve exigir que cada um saiba, @osmpara errar

por ignorancia o que Ihe cumpre fazer teoricamguotalicamente e

legalmente, pois, esta justificada a intervencagstado em coisas do
ensino, como também outras do regime social. Setadk obriga o

pai a alimentar e nutrir o filho, como ndo coagtdmbém a instruir-

lhe o entendimento? Quem lhe denegara em sanca fhor

Mais tarde, ja na condicdo de Presidente de Ser@i@echo Cardoso incorpora
ao seu discurso, e porque nao dizer também asagfias administrativas o ideario do
movimento da Escola Nova. Dos pontos aplicados gy em sua administracao,
merecem destaque, até para entender o contextonplantacdo do Grupo Silvio
Romero, os seguintes: a reducdo do numero de derémbalho escolar, aplicando o
excesso a jogos, desportos, exercicios ao ardidigersdes; a reforma dos métodos e o
descongestionamento dos programas; desenvolvirdantocacédo do aluno; criagéo do

ensino para a vida civica e para a escolha de uofiagdio futur&®.

48 Mensagem do Coronel Joaquim Pereira Lobo & Asssmbégislativa de Sergipe. Aracaju-SE, 07 de
setembro de 1920. Relatério e Mensagens dos Pmésidele Sergipe. Rio de Janeiro: Fundagao
Biblioteca Nacional. Acervo Digital. Disponivel em
http://memoria.bn.br/DocReader/docreader.aspx?2id534&pasta=an0%20192&pesqg=. Acessado em
02 de agosto de 2013. p. 18.

9 Discurso de 05 de novembro de 1907. Apud. BARREII@, Antdnio. Graccho Cardoso. Vida e
Politica. Aracaju: Instituto Tobias Barreto, 2003. p. 23.

0 |dem .p. 36.
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O Estado, nessa época, deu um salto de qualidadeagpvezes visto nas areas
descritas anteriormente. Praticamente todo o dewitsergipano foi beneficiado por
suas acdes mecénico-culturais. Prova disso, foueday substancial do indice de
analfabetismo que beirava aos quase 70%, em 1028eegipe. Foi, por exemplo, por
meio do Decreto n°. 783, de 24 de fevereiro de I8 alguns edificios de cadeias
publicas de Sergipe se converteram em escolaspgrapcolares. Entre as cidades
beneficiadas, destaque para Lagarto, com a cridgd@rupo Escolar Silvio Romero,

inaugurado no dia 23 de dezembro de 1924

De acordo com o estudioso Miguel André Beftfero Grupo Escolar Silvio
Romero foi planejamento para atender ndo s6 a wmeepcdo pedagogica de época,
marcada pelo método intuitivo e pelo método awalitle ensino da leitura, mas
também para enfatizar a feicdo monumentalizantargaitetura de entdo, haja vista a
presenca marcante da aguia, simbolo do governoclBacomo um péssaro que
enxerga longe e voa alto - pretensdes ideolégicaguies daquela proficua

administracao estadual.

Embora o Grupo Silvio Romero ndo tenha sido coitfieak de alguma forma,
atuacdo de padres, interna e externa, naquelaigdt foi ao encontro do que se vinha
propugnando aos mesmos desde 1911, no sentidad# da alma e do espirito, mas

também do magistério moral e ideolédito

10 edificio do grupo esteve entre uma das melhmdsias publicas desde a segunda metade do século
XIX, mas precisando de reparos orcados em 800)0rque o governo dispendeu apenas dois tercos a
época. Cf. Discurso de Ignacio Barbosa (PalacioGdwerno Provincial, 20 de abril de 1854) a
Assembleia Provincial de Sergipe. Apud.: Revista ldstituto Histérico e Geogréafico de Sergipe.
Aracaju, n. 6, 1916. pp. 19. Além disso, segundustao de relatério governamental, teria sido erguido
como novo, havendo algumas adapta¢des, minimas.Méhsagem do Sr. Graccho Carodoso a
Assembleia Legislativa de Sergipe. Aracaju-SE, 67sdtembro de 1925. Relatério e Mensagens dos
Presidentes de Sergipe. Rio de Janeiro: Fundagdlmtca Nacional. Acervo Digital. Disponivel em
http://memoria.bn.br/DocReader/docreader.aspx?R2id534&pasta=an0%20192&pesg=. Acessado em
02 de agosto de 2013. p. 154.

52 BERGE, Miguel AndréOs grupos escolares e as festas para difusdo deug@ e da civilidade
Revista do Mestrado em EducacgddJFS, v. 11, p. 51-68, jul./dez. 2005.

53 BARRETO, Raylane Andreza Dias Navarrdds Padres de Dom José: o Seminario Sagrado
Coracéo de Jesus (1913-1938Ylaceio: EDUFAL, 2012.
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Considerando que as a¢fes do Pe. Geminiano, nodpegiue vai a partir de
1913 a 1918 (primeira fase) e de 1919 a 1928 (slegtase), se deram no sentido de
racionalizar a fé catolica na cidade (como se agyale da afirmacgéo do inicio do texto),
o local-chave de realizacdo dos cultos consideradpsOprios para a romanizacao

reinante deveria ser ofuscado por essa onda madataie civilizatéria.

Interessante notar também, que além dessa inserggignificacdo do espaco
dos devotos de S&o Benedito por parte da Igregcoépanhada por uma série de
intervencdes materiais e simbdlicas do poder politintervencdes essas que também
buscavam d& melhor assisténcia a outros espacosioms partir de Santas Missdes
realizadas por Capuchinhos na cidade, sobretudota go Padre Vicente, antecessor
de Geminiano. O relatério do Coronel José Joaquereia Lobo, Presidente de
Sergipe, informou no movimento financeiro de 1922alizacdo de obras do governo
em parceria com a Intendéncia Municipal de Lagad®,“um grande concerto na
barragem do tanque dos Missionarios” e calcameasoruas do Rosério; bem como,
consertos e servicos de calcamento nos tanquesal®ed e de Frei Caetdrb Em
1923, a cidade ganhou melhorias no campo da ilgdopublica, com a construcéo de
sua usina elétrica, inaugurada no ano seguintel®E, a rua em frente as instalacdes

do Grupo Silvio Romero foi garbosamente calé&da

O estimulo as festas escolares de valor civico, c@naltecimento da patria e
de seus vultos, também esteve entre as estratfggagovernos estadual e municipal.
Nesse sentido, merece destaque o pronunciamentdr.ddlanoel Corréa Dantas,

Presidente de Sergipe em 1927: “Com o fim de aramps espirito da mocidade

> Mensagem do Coronel Joaquim Pereira Lobo & Asssmbegislativa de Sergipe. Aracaju-SE, 07 de
setembro de 1922. Relatério e Mensagens dos Pmésidele Sergipe. Rio de Janeiro: Fundagao
Biblioteca Nacional. Acervo Digital. Disponivel em

http://memoria.bn.br/DocReader/docreader.aspx?2id534&pasta=an0%20192&pesg=. Acessado em
02 de agosto de 2013. pp. 68-69.

%5 Mensagem do Sr. Graccho Carodoso a Assembleiaslhtiga de Sergipe. Aracaju-SE, 07 de
setembro de 1925. Relatério e Mensagens dos Pmésidele Sergipe. Rio de Janeiro: Fundagao
Biblioteca Nacional. Acervo Digital. Disponivel em

http://memoria.bn.br/DocReader/docreader.aspx?iRid53F4&pasta=an0%20192&pesg=. Acessado em
02 de agosto de 2013. p. 154.
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escolar o culto dos grandes homens e o amor andagdeitos de nossa patria, vem a
Escola commemorando as datas civicas de maiofisagéio para a nossa histérs

No dia 08 de setembro de 1922, comemorou o 1° G@mbeda Independéncia
do Brasil, quando houve a reinauguracdo da Magikldssa Senhora da Piedade, com
celebracdo de Missa contando com a presenca do Bism José Thom&Z. Naquele
ano, o Sr. Etelvino Dantas compds o Hino da Padrab Lagarto, que foi musicado
pelo Maestro Ferreira, pai do jornalista Eullerr€iea. A data e o Hino, num momento
de afirmacao da romanizacdo, também podem seraslosacomo de cristalizacéo de

uma devocao mariana que atravessou o0s séculostimidlde Lagarto.

Esse quadro depde como o espaco publico para &ss fpspulares véo,
gradativamente, sendo substituidos pelas festasasie mesmo religiosas de outro
género, que nao fosse as do tipo que se realizamammemoria de Sao Benedito, por
exemplo. Um caso de tipico e flagrante de transpdotaimbolica de espacos sagrados
do povo sergipano.

A onda civilizatéria que ja se prefigurava com agalsignificativos a época de
Monsenhor Daltro, alcanca os anos 20 do século 20fn veeméncia. Lagarto
conheceu um momento de investimentos governameqtasficativos e o Grupo
Silvio Romero, de alguma forma, simbolizou isto. Bombate & ignorancia, na
melhoria dos servicos publicos, das estradas, ganmacdo e reorganizacdo dos
espacos publicos e religiosos, a redefinicho dosnme, somou-se 0 ideario
romanizador da Igreja Catdlica, sobretudo, com &o akastoral do Cbénego José

Geminiano de Freitas.

Sobre a presenca do Grupo Silvio Romero num esp@damente popular que

era o Largo do Rosario, vale ressaltar o que afiRm&ndo Azzi:

%6 Mensagem do Dr. Manoel Corréa Dantas a Assembksigslativa de Sergipe. Aracaju-SE, 07 de
setembro de 1927. Relatério e Mensagens dos Pmésidele Sergipe. Rio de Janeiro: Fundagao
Biblioteca Nacional. Acervo Digital. Disponivel em
http://memoria.bn.br/DocReader/DocReader.aspx?2i0534&PagFis=1989&Pesq=. Acessado em 02
de agosto de 2013. pp. 6-7/12.

7 Livro de Tombo da Pardquia de Nossa Senhora diaéée(1914-1933). N° 1. Acervo do Arquivo da
Paréquia de Nossa Senhora da Piedade. Lagartd-3B8. f
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A educacédo e instrucdo deviam servir, ndo s6 deanagistrada da
classe média urbana em formag¢do, mas a0 mesmo wnmw sinal

distintivo desse segmento populacional, estabelleesea pouco a
pouco, ndo s a separagdo material, mas tambématuttom relacao
as camadas populares dos camponeses e op&Farios

A presenca do Grupo Silvio Romero no Largo do Rosémpartir da primeira
metade do século XX, deixa entrever que, em algumsientos, os dois projetos (do
Estado e o da Igreja) convergiam para a mesmaadirex necessidade de acesso ao
conhecimento e a cultura. Nesse sentido, Estadgresa] embora separados pela
Constituicdo de 1891, seguiram juntas, aqui, hommeproposito: educar as elites e
extirpar os valores e as crencas de origem afrppmtio novas formas de coercao

simbolicas.

%8 A77I, Riolando.A Igreja Catélica na Formacdo da Sociedade Brasilei. Aparecida, SP: Editora
Santuério, 2008. pp. 72.
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Figuras 32

GRUPO ESCOLAR SILVIO ROMERO — JANEIRO DE 2013
Largo do Rogario - Lagarto-SE - Acervo Clandefranklin Monteiro

No que diz respeito a Igreja Catolica, isto a lel@unsistir na necessidade de
alfabetizacao dos fiéis, auxiliando, especialmergejovens, a ter acesso a cultura
letradd°®.

Nunca é demais lembrar que tais intencbes, do &seadla Igreja, nao
implicavam numa redengao social das massas pets@e® saber. Nao se tratava de
um projeto popular, mas de elite, sobretudo de¢gefda hierarquia. O Estado precisava
controlar as massas, impor padrées de comportamdisseminar novos habitos de
higiene, inclusive preparar e condicionar a sodedzara as novas condi¢des historicas

e econdbmicas.

9 AZ7I, Riolando.A Igreja Catélica na Formacéo da Sociedade Brasilei. Aparecida, SP: Editora
Santuario, 2008. pp. 73-74.
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J& a Igreja, reforcar a autoridade de Roma, retivaleigo e das irmandades a
responsabilidade dos cultos e das acdes de féd,crigintrando fogo na acédo
evangelizadora e catequética dos Bispos, 0os quagspvam preparar melhor seus

padres, braco ultimo da acdo reformadora do cetwiw brasileiro.

De alguma maneira, a presenca do Grupo Silvio Rmmeriargo do Rosario é
mais do que simbdlica, pois também pode ser enea@uio demarcagédo de poder. Ali
€ possivel perceber a vitéria de uma politica posid que ndo s6 marcou 0s anos que
antecederam a Proclamacdo da Republica, mas aodeél®gico que norteou o novo
regime por varias décadas. Ao estimular a partiéipada Igreja Catolica na vida
publica, notadamente no campo educacional, o Estdwa proveito da tradicao
catdlica do povo brasileiro para implantar sem endificuldade seu préprio projeto de

sociedade®®

A julgar pela assertiva de Bourdieu (cujas temsis perfeitamente aplicaveis na
presente tese), teria sido o desaparecimento ttadesSao Benedito, em Lagarto, fruto
de uma sistematizacdo, racionalizacdo e moralizheaio sucedida ao longo de trés
administracbes paroquiais, em diferentes momentosiranstancias historicas?

Acrescente-se a isto, também, a acdo do EstadwiadeaGraccho Cardoso?

Era muito comum atribuir a palavra “civilizadoresds reformadores da Igreja.
Isso se devia, em grande medida, ao fato de a wrsddoxa da romanizacao considerar
as devocoes e cultos praticados por popularegwes;rex-escravos e até homens livres
(alguns deles abastados), como sendo de origenoiméeprimitiva, aberrantes ao bom
convivio social. Como o clima do inicio do séculX Xra de ordenamento e
policiamento das acdes das camadas subalternasoram da civilizacdo se cometiam
atos 0s mais atrozes, como desocupacao de casamg Q@ forcada e atitude religiosa
direcionada. De algum modo, pode-se dizer que ess&ade reguladora daquele clero
trouxe para dentro da Igrejantodus operantistematizador do cientificismo do século

passado.

O MATTOSO, Kéatia M. de QueirdsA Igreja. In: Bahia, Século XIX. Uma Provincia no Império Rio
de Janeiro: Editora Nova Fronteira, 1992. p. 318.
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Aléem das transformagcBes econdmicas e sociais, Baurdponta a acéo
sacerdotal como um elemento importante para o gsocale racionalizacdo da
simbologia religiosa. Para tanto, afirma: “O cog®sacerdotes tem a ver diretamente
com a racionalizacdo da religido e deriva o priocige sua legitimidade de uma

teologia erigida em dogma cuja validade e perpémate garanfé®.

E sabido que havia uma valorizagdo importante saridade do Rosério na
comunidade lagartense, ndo so6 politica, como tanmdm@momicamente (a arrecadacao
de esmolas para a bolsa de S&o Benedito era gahelsstituidos de seu capital
simbdlico, acumulado ao longo de anos, o0s devotpsprincipalmente, 0s
“empreendedores” da festa foram destituidos daedade, dando espa¢o a uma nova
realidade a que deveriam se adequar, posto que ésstudente: a de Roma. Ocorre 0
que Bourdieu afirma de “(...) a “pauperizacao’geisa e a separacao simbdlica entre o

saber sagrado e a ignorancia profana que o segrgtione e refor¢a.

Isso fica claro quando nos debrugamos a analisag@ess e o discurso do Pe.
Geminiano, em Lagarto, numa intencdo precisa etighjeontra quaisquer atos que
desabonem a moral e as orientagcdes de Roma. Pdlilesgue sua acao “legitimadora
de uma teologia” foi amplamente alcancada ndo goreiicdo tacita da Festa de S&o
Benedito, mas também, na repercussao disso noss$esupsequentes.

Apos ter sido nomeado vigario de Nossa Senhoraodadizdo de Aracaju, pelo
Bispo Diocesano Dom José Tomaz Gomes da %fva Padre Geminiano de Freitas
encerrou sua segunda administracdo a frente dgrarde Nossa Senhora da Piedade
em 1928. No dia 22 de janeiro daquele ano, em gdéagmas, dirigiu-se aos seus
paroquianos para expressar sua gratiddo e presttscdos quinze anos que esteve a
frente da Paroquia de Nossa Senhora da Piedadaghrtd. Na carta, denomina-se
obreiro, tendo procurado fazer o que esteve aalsance para cumprir com seu dever,

nao ficando de “bracos cruzados”. Entende que deter feito mais e que néo pode,

1 BOURDIEU, Pierre. A Economia das Trocas Simboliasd. Sdo Paulo: Perspectiva, 2007. p. 38.
762

Idem. p. 38.
%3 A nomeac&o aconteceu no dia 04 de janeiro de 1928.
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embora tivesse tentado. Afirma ter a conscién@adquila, e que semeou a piedade
entre os paroquianos. Com relacdo a Matriz, dia térnado “digna de visita”, que ndo
permitiu, mediante obrigacao de oficio, “manterewido respeito” pelo templo — “casa
de Deus”; ndo permitindo sequer que ela se tramsfggse em “lugar de coléquios de
namorados”, praticando atos que depreciassem a €ébuoeacdo” e dos sentimentos
religiosos. Dedica saudacdes e oracfes a todospad especial a Pia Unido do
Apostolado do Coracdo de Jesus, a Confraria dagsAld Confraria do Roséario e a
Confraria dos Santos Anjos. Encerra a carta chamartddos de “filhinhos”, pedindo

orace&™.

Como vimos, seguiu para Aracaju onde iniciou unmgetéria sacerdotal
dividida entre a Paréquia de Nossa Senhora da @dce a Diocese, morrendo as 22
horas do dia 29 de marco de 1957Segundo um de seus alunos, Monsenhor José
Carvalho, viveu um final de carreira médico, aoolate sua irmd, numa residéncia
modesta da capital sergipaffa

Seu sucessor, na Paréquia de Nossa Senhora da&iémlao Conego Jugurtha,
que tomou posse no dia 29 de janeiro de 1928. B®Aide mar¢co do mesmo ano,
tratou de reorganizar a Confraria do Santissim@fmRmscom eleicdo de nova Diretoria
e estabelecendo o primeiro domingo de cada més c@ndo o dia para suas
reuniges®’.

"84 Carta de Despedida do Padre José Geminiano dagsreagarto. 22 de janeiro de 1928. In: Livro N°
01 (Tombo, 1913-1933). Par6quia Nossa Senhoraattaée. fl. 71, frente e verso.

%5 Livro de Tombo da Paréquia Nossa Senhora da CgiimeRracaju, 29 de marco de 1957.

% CARVALHO, Monsenhor José de Souza. Entrevista.d29janeiro de 2013. Por Claudefranklin
Monteiro Santos. Midia digital. Aracaju-SE.

%7 Livro de Tombo da Pardéquia de Nossa Senhora diaéée(1914-1933). N° 1. Acervo do Arquivo da
Paréquia de Nossa Senhora da Piedade. Lagarto-SE.
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5.5. Entre Resisténcias e Permanéncias, um Véu dsgbecimento.

Como se viu, 0 que ocorreu em Lagarto no period® spiseguiu ao Padre
Geminiano de Freitas, e jA mesmo a partir deleceésdo ao esvaziamento da festa de
Sao Benedito, aqui em particular, é também a régiggdo de catdlico, sobretudo no

que diz respeito a sua atuagéo enquanto leigo.

A realizacdo da festa de Sao Benedito punha océ#dlico no controle da
situacao, no papel até mesmo de protagonista dastd. A partir de Geminiano, por
exceléncia, esse fiel é instado ou doutrinado arceelu espaco para o clérigo que, por
sua vez, ir4 reclamar a sua conduta em nome deatoficsmo concorrente, que
suprime a espontaneidade da fé popular do lagart&ssa “mutacao” fisionbmica do
devoto ocorre ao passo em que o clérigo assumanteta de todo o processo. Ele se
torna o “propositor, organizador, financiador daétipas religiosas”, num processo
gradual de “progressiva invers&o”, operado ao saa®novas condicées historitds

No tempo de Daltro, por exemplo, se dizia a resp#ots lagartenses, como uma
de suas caracteristicas definidoras, fora o fatoudtar da limpeza domeéstica e de ser
hospitaleiro, serem eles obedientes: “(...) de mgde o que existe municipalmente
prescripto sobre o assunto ndo tem a menos duvidaseja fielmente executddi
Teria sido esse comportamento pacato, de algum ncodtribuido, ao longo dos anos,

para desmantelar a festa de Sdo Benedito?

Nesse mesmo compasso, alguns anos mais tarde jdGRrata define o povo
lagartense com um rebanho fiel ao seu pastor asa®ientacdes, o0 que deixa entrever
a marca determinante dos clérigos na definicAodefirégdo de seu comportamento

religioso. Vejamos o que testemunha o Juiz do ltagaesse respeito:

% SILVA, Candido da Costa e SilvéDs Segadores e a Messe. O Clero Oitocentista na Bah
Salvador: UFBA, 2000. p. 38.

9 CARDOSO, Severianddanuscrito. Arquivo do Instituto Histérico e Geogréfico der§ipe. Caixa n°
15, documento n° 036. Aracaju, 1896. fls. 18v.
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Comunidade discreta, enddgena na sua fidelidade \edisos

principios educativos, comandados por sacerdofasvoz era como
ouvir a divindade falando para a Terra, quando aind frades
missionarios se supliciavam navalhando-se por sisnpkecados em
pensamento, deitando-se para a salga dos seusd¥agis vistas do
povo estarrecido, confrangindo, quando a palavi2eles nha sua boca

de um apostolo possuia mais for¢a do que de unarsua falagao do

trono..””®

Assim, ocorre que ao passo em que se deu a redavedg devocdo, O
desempenho dos presbiteros muda, determinando,lgden anodo, a existéncia,
manutencado e desaparecimento da forca simbdlicditecg da festa de Sdo Benedito,
em Lagarto. O consenso e parcimdnia de outros tenipam, gradativamente,
revelando um conflito que deu a tonica da reprefsdioalizada do clero, agora mais
contundente, combativo. Um clero que tem na figlcd@adre Geminiano de Freitas a
concretizacdo de uma pratica que ja vinha sendmpizada ja no século XIX e que

somente com ele ganha forma e conteddo. Uma préBcécontinua e insistente

repressdo [grifos nossos] as préticas devotascioadis”’, sobretudo, “em vilas mais
desenvolvidas™®.

Nesse sentido, evocando Sérgio Micel, € possiveeper no Padre Geminiano
de Freitas “a Unica forca capaz de entronizar a olowutrina vencedora [leia-se, aqui, as
praticas romanizadora], ou entéo, reelaborar saieamente a doutrina tradicional nos
casos em que consegue derrotar os ataques prefétic&ste nos parece ter sido o
caso, quando se entende toda a repulsa do sacaslatanifestacdes populares, mais
de perto a festa de Sao Benedito, pelo menos daafoomo vinha sendo celebrada e

conduzida.

" PRATA, GervasioJuiz do Lagarto In: LIMA, J. Fraga.Memodrias do Desembargador Gervéasio
Prata. Aracaju: Governo de Sergipe/FUNDESC, 1986. p. 50.

"L SILVA, Candido da Costa e Silva. Op. cit p. 87.

"2 MICELI, Sérgio.A Forca do Sentido (Introducdoln: BOURDIEU, PierreA Economia das Trocas
Simbdlicas 6 ed. Sao Paulo: Perspectiva, 2007. p. LVIII
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Tereza Maia, numa descricdo sobre as festas rggitradicionais e sobre o
folclore da cidade fluminense de Pafatypreconiza como sendo o declinio popular das
festas do catolicismo brasileiro, dois fatores:etozantiestético dos delegadd's a
necessidade imperativa de por ordem a urbes, deifatado ludico e teatral das festas;
a moderna intolerancia dos vigarios, e, nesse tgpec Padre Geminiano foi

emblematico.

Como se V€, é fato que um notorio “desenvolvimendéofixacdo de uma cultura
organizacional prépria” teve que conviver com piecidades culturais, sociais e
politicas locais, ndo tornando Unico e bem-sucedamosso ver, “procedimentos
uniformes de gestéo e de um estilo homogéneo dermdi>, em Sergipe, como se
pretendeu com Dom José Tomaz, variando, assimmieéta ao sabor e dissabores de
acOes, muitas vezes pontuais, e mesmo particuleoesy nos apresentou o caso de

Geminiano de Freitas.

Se a romanizacao pareceu ser vitoriosa em lugarase tagarto, 0 mesmo nao
se pode dizer em outros rincoes de Sergipe, ondeadigdes populares religiosas

continuam vivas e algumas bem resignificadas.

Em seu estudo sobre autos e dancas folcléricasdadecde Laranjeiras-SE, a
Professora Beatriz Gois Dantas registra a perm@n& culto a Sdo Benedito e a
Nossa Senhora do Rosério, representado nas aggdesdas Taieiras, da Cheganca e
do Cacumbi. Como ja vimos, o texto é da segundadeedo século XX e mostra como
uma Senhora por nome de batismo Ubelina Araujos m@ihecida como Dona Bilina,
matinha a Festa de Sao Benedito naquela cidader&ldescendente de escravos e sua

mae, ama de leite em épocas remotas a escravid@atrindnio deixado por sua

" MAIA, Tereza Regina de Camargd@araty, religido e folclore 2 ed. Rio de Janeiro: Arte e Cultura,
1976. p. 50.

" No dia 03 de fevereiro de 1875, na cidade de ljeiras-SE, o Chefe de Policia Dr. Aristides Augusto
Milton d& conta, via oficio de censura a festa de Benedito daquela Vila, quando, apos revistaasfei
por policiais a casa de particulares, constatoalgens excessos oriundos do consumo de bebidas
alcodlicas, o qual teria gerado “desabrida imoeal&f. Ainda que fosse fato isolado, foi atribuidp a
contexto da festa e que a censura se fez em nomamaencao da ordem publica. Cf. Oficios Recebidos
e Expedidos da Secretaria de Seguranca Publicarda&. APES. Laranjeiras, 03 de fevereiro de 1875.

"> MICELI, Sérgio.A Elite Eclesiastica Brasileira S0 Paulo: Companhia das Letras, 2009. p. 33.
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genitora, sobretudo o religioso (culto negro furapdr ancestrais nago6s), Bilina fazia
as vezes das antigas e extintas irmandades, chanpamd si a responsabilidade da
festa, imprimindo-lhe, como ja tivemos oportunidatie destacar, elementos do culto
afro ao ritual catdlico, ainda que isso ficassesnmai plano extralitirgico da festa em

776
Sl

O estudo da antropdloga sergipana, em diversostaspgode até revelar a
vitéria da religido dominante sobre a religido dapumas em Laranjeiras, as
manifestacdes folcloricas em torno da festa de B@wedito, ainda realizadas nas
primeiras semanas de janeiro, notadamente come gartradicional Encontro Cultural
de Laranjeiras, também revelam a resisténcia réritde gestos e jeitos de crer que
ainda subsistem em folguedos e pessoas de divideds e condi¢cdes sociais: “(...)
Elas transformam a festa do santo num importanb@tecimento que, segundo nos

parece é o mais importante para a comunidade’[Gcal

Ao se referir a um fatidico episédio de proibicds épresentacbes de grupos
folcloricos em Laranjeiras-SE no ano 2000 por undr@a curiosamente também
envolvendo festejos relativos a Sdo Benedito nageidade, Péricles Andrade ressalta
0 que ele chamaria de persisténcia no clero birasde uma tentativa de controle e de
homogeneizacdo de praticas religiosas advindasa aitad espirito romanizador de

outrora e ainda presente na seara do catolicisrgipaad "2

Embora seja obrigado a concordar em parte, devental que episdédios como
esse ndo podem ser encarados como sistémicos. [gessaisa vem procurando
demonstrar que mesmo existindo desde a segunddardidsséculo XIX, em Lagarto, a
tensdo entre o chamado catolicismo popular e di@datno romanizador, que parece
persistir em padres como o citado de Laranjeir@s, representou em Sergipe um

projeto harménico e homogéneo. Em que pese 0 teuponos separa de proibicdo

""" DANTAS, Beatriz GoisA taieira de Sergipe: uma danca folcléricaPetrépolis: Vozes, 1972. p. 36.
""" DANTAS, Beatriz GoisConsideragées sobre o Tempo e o Contexto de Aubaeas Folcléricas
em LaranjeirasIn: Revista do Instituto Histérico e Geografico de Seiige. Aracaju, n. 27, 1966-1978.
p. 66.

8 ANDRADE, Péricles.Sob o Olhar Diligente do Pastor: a Igreja Catélicaem Sergipe S&o
Cristévao: Editora da UFS/Fundacéo Oviédo Teix&ied0. p. 13.
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similar ao Padre Geminiano de Freitas, assim coestanoutra, naquela prevaleceu o
tempo, mas, sobretudo a formacé&o e a postura (gadada do padre.

Uma nota publicada no jornal Gazeta de Sergipe &T6 lcomprova a
resisténcia da festa e da devocdo a S&o Benedit@lgums lugares de Sergipe,
diferentemente do que ocorreu em Lagarto. O doctonesticia os preparativos para a
realizacdo das tradicionais festividades em tomeathto na Igreja de Sao Salvador, em
Aracaju, curiosamente onde fica a sede episcop#irdeaju e de onde, no inicio do
século havia partido toda ordem de orientacdo nthate aos cultos populares. A festa,
celebrada por meio de um triduo, teve seu desfeohtdia 12 de janeiro daquele ano.
Na ocasido, houve celebracdo de Missa Solene cdBmsmo Auxiliar da capital
sergipana, Dom Edvaldo Goncalves do Amaral, alénpatse da nova Diretoria da
Irmandade de S&o Beneditd A tarde, deu-se a procissdo e bencdo do Samissim

Sacrament®.

Algumas décadas antes ao noticiado no jornal GadetaSergipe, duas
informacdes a respeito da Festa de S&o Beneditdraoaju, constando do Livro de
Tombo 2 da Diocese de Sergipe, chamam atencaoinfeipst delas refere-se a duas
alteracbes nos estatutos da irmandade, aprovadasinamimidade no dia 13 de
novembro de 1949. Entre os dados curiosos desstroe@ presenca do Padre Luciano
Duarte (futuro bispo de Aracaju) na condicdo desiHemte da Mesa Administrativa. As
alteracbes foram referendadas no dia 03 de dezepddoo Bispo Diocesano Dom
Fernando Gomes dos SarffdsO outro registro destaca a realizacdo da Fes@éde
Benedito em Aracaju, no dia 06 de janeiro de 19&fta-se, na observacgéao feita pelo
referido Bispo a preocupag¢do com a ordem. Assiaz prfos seguintes termos: “(...) Ha,

felizmente, nessas festas muita ordem [grifos rs)seoseus promotores procuram

9 A Irmandade de S&o Benedito ainda existe e mant@nzemitério com o nome do santo preto, no
Bairro Santo Antdnio.

80 Gazeta de Sergipe. Aracaju. 11 e 12 de janeid®@sé. p. 8.

81 Livro de Tombo da Diocese de Aracaju. N° 2. Arguila Diocese de Aracaju. p. 39 (frente e verso).
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aproveita-los para dar ao povo uma oportunidadewér um sermao doutrinario

[grifos nossos] que eleva o fervor de suas alffias

Eduardo Hoornaert entende que para os que estuddist@ia do Brasil a
relacdo entre religido e sobrevivéncia é flagrabterante mais de dois seéculos, a
permissividade do sincretismo, que com a roman@gg#ssou a Ser ignorancia e
supersticdo, nada mais foi do que uma “tatica ooamiemo de sobrevivéncia”’, uma
forma de se esconder, um tipo de resisténcia, @ndaimbolica, apenas. Como diria 0
estudioso da Igreja: “Tudo servia para preservasentido de vida e uma interpretacéo

do mundo que desse um pouco de espaco aos patpamelos™ >

Frente a flagrante eficiéncia da acdo do Conegé Gasniniano de Freitas e 0
desaparecimento gradual da festa de Sao Beneditd,agarto, € possivel perceber
algum tipo de tatica de sobrevivéncia a que sergetdoornaert? Talvez, se
considerarmos 0 momento que se segue ao térmisgadadministracdo, quando outras
tentativas de continuidade foram levadas adiante.

E importante ressaltar que mesmo proibida de salizagda pelo Padre
Geminiano de Freitas, a festa de Sado Beneditorzanii sendo realizada nos anos que
se seguiram ao término de sua administracdo. Magpacto de sua forga coercitiva
romanizadora, ndo permitiu que ele seguisse conesmo esplendor e entusiasmo de
outros tempos. Os livros de Tombo da paréquia, pedoos até os anos 60 do século
XX, fazem o registro anual, mas percebe-se quetaciana revelia, caindo em desuso
ao longo dos anos seguintes. Prova disso é quemde livro de tombo é sempre o

mesmo a cada ano.

No dia 06 de janeiro de 1933, a Festa de Sado Benaaliou a ser realizada em
Lagarto, na administracédo do ja citado sucessdBeteiniano, o Cénego Jugurffia

Desta feita, por iniciativa de um particular pomm@de Anténio de Sousa. O Vigario

82 |dem. p. 141.

83 HOORNAERT, EduardoA Igreja no Brasil Colonial (1550-1800) 3 ed. S&o Paulo: Brasiliense,
1994. p. 27.

84 Considerando que com o Cénego Geminiano ela néedlizada, calcula-se um intervalo de 20 anos.
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chegou, inclusive, a considerar a iniciativa loweldeoncelebrando Missa com o Padre
Fislimino de Jesus, a quem coube eloquente paocegiobre o “glorioso santo”. Houve

procisséo a tarde, segundo Jughurta “linda e bgan@ad&®.

Seu sucessor, o padre portugués Monsenhor Jodoura $arinho tambéem
permitiu que a festa continuasse sendo realizaslanoddes em que se passou a ocorrer
no periodo pés-Geminiano de Freitas: ord&iradavia uma preocupacdo constante com
0 recato e com a ordem, sem maiores excessos, @uerndia. Nos registros paroquiais
encontrados nos meses de janeiro de 1940 a 19@&6ssivel encontrar a expressao

“uma bem organizada procis$&8.

Entre os anos 40 e 80, a festa de S&o Beneditaasleente moldada ao estilo
romanizado de celebrar e cultuar os santos, val@saparecer dos registros paroquiais
e da atencédo de clérigos e autoridades. Um noepncgimento. Em 1983, Monsenhor
Juarez, numa tentativa ndo bem sucedida de redestaade S&o Benedito em Lagarto,
chegou a coroar um rei e uma rainha negros nadentta Matriz de Nossa Senhora da
Piedade. Nao se tem noticia até a hoje de querigalitvesse sofrido algum tipo de
represalia ou reprimenda por parte de seus sugsyiorque sé comprova o que vimos

dizendo.

Apesar desses registros de sobrevivéncias e dgémsans, chama atencao o
nivel de passividade com que isso foi recebidospdievotos de Sdo Benedito e pelos
antigos membros da Irmandade de Nossa Senhora sfri®Rae Lagarto as acdes do
tempo do Cbnego Geminiano. Se esta irmandade, cutras Brasil afora, foi uma

maneira de afirmar identidades, o que teria oocoyride fato, em Lagarto: uma

85 | ivro de Tombo da Pardéquia de Nossa Senhora diaéée(1914-1933). N° 1. Acervo do Arquivo da
Paréquia de Nossa Senhora da Piedade. Lagartd-BE. f

"8 Entre os anos 1943 e 1946, Sr. José Emilio dealarvfoi Interventor de Lagarto. Durante sua
administracdo, ele estimulou a realizacdo de <ideleis em torno da figura de S&o Benedito,
especialmente os brinquedos folcléricos que o emvwl, como as Taieiras. Durante algum tempo, o
andor do santo saia de sua residéncia, a Rua Miigd, para a realizagdo da procissao festivaGlde
janeiro. A praca, ao lado do Largo do Rosario, levaome do mandatario até a presente data. Cf.
COSTA, Isaura da Fonseca Mened&drevista. 11 de dezembro de 2009. Por ClauddfraMonteiro
Santos. Midia digital. Lagarto-SE.

87 Livro de Tombo da Pardéquia de Nossa Senhora diaéée(1933-1955). N° 2. Acervo do Arquivo da
Paréquia de Nossa Senhora da Piedade. Lagarto-SE.
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romanizacao eficiente, embora tardia, e um caswohioi popular derrotado, suprimido,
esvaziado ou até mesmo adestrado? O que houva enuie foram os devotos do Santo
Preto da Paréquia de Nossa Senhora da Pi€ade

Pelas contas de Beatriz Gois, tendo como referém@ao de 1971 (15 anos
atras), a Taieira de Lagarto desapareceu entmabdos 1950 e inicio dos anos 1960,
nao resistindo, segundo a autora, por conta dasgee da classe dominante. Foram
informantes da antropologa e historiadora sergipasasenhores Rubens de Oliveira
Rocha e Artulino José dos Santos, além de Jod@'BtiD primeiro era conhecido
como Rubém, tinha 66 anos, branco e proprietarjpetséo. O segundo era preto de 71

anos: “antigo rei da festa de S&o Benédfito

Os depoentes transmitiram para a pesquisadoramafdes de um passado
distante de seu estudo, que néo se refere aosdenfptos narrados por Silvio Romero,
Melo Moraes Filho e Severiano Cardoso. Embora entonms elementos de Rubém e
de Seu Artulino se aproximem daqueles autorescfar@ que se trata de um momento
da Festa de S&o Benedito, em Lagarto, em a rontdwizhavia ganhado forma e
consisténcia, particularmente, pelo fato de naeheegistro de coroacdo de rei e de
rainha de Congo no interior da igreja, nem em ouat@nento, pois estes seguiam
coroados e paramentados do Largo do Rosario pstatédz. A irmandade ja havia
saido de cena e o proprio Rubém, a exemplo de [Bdirea, em Laranjeiras, se

apresentava como organizador da festa. Dentretakhdg elencados por eles, destaque

% Tudo leva a crer que a camada social lagartersalngente negra e de origem pobre, que por anos
cultuaram S&o Benedito, tenha dado origem a Ru&atadade, atualmente conhecida por Rua do
Riachdo. Algumas evidéncias levam a isso, comaada ter residido nesta algumas das pessoas que
fizeram parte dos séquitos reais realizados na féstsanto preto, até primérdios do século XX, aafor
seus descendentes, que em anos posteriores a stcbgid do Cénego Geminiano estiveram as voltas
com novas tentativas de renovacdo da tradicdodamiante j& modificada e resignificada apoés, pelo
menos duas décadas, de intensas agdes romanizedalaso lagartense, no sentido de desgasté-la.

"8 Jo&o Francisco de Andrade nasceu em Lagarto nt2di® agosto de 1928. Comerciante do setor de
alimentos e servicos de restaurante. Pai do célelgaatense, José Anselmo Andrade, odontélogo e
professor. No dia 06 de janeiro de 1940, esteve Aobdnio Xisto dos Santos, funcionario publico,
encarregado da Festa de S&o Benedito. Em 198Rwdém e Antdnio Carlos dos Santos, depois de mais
um hiato de tempo, estiveram a frente da Ultimtatasa de reavivar a Festa de Sdo Benedito em t@gar
no ano de 1983.

O DANTAS, Beatriz GéisA taieira de Sergipe: uma danca folcléricaPetrpolis: Vozes, 1972. p. 48.
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para a quantidade de santos, num total de dezess#ie 0s ja conhecidos, S&o
Gongcald®*

Os depoentes de Beatriz Goéis Dantas ndo se recoddamexisténcia de
irmandade em seu tempo, o que leva a crer qué éksepse sido transformada em uma
associacgao religiosa, apenas. Uma fala de Rubérpadinular, apresenta aspectos que
comprovam o que vimos discutindo e afirmando, sadmeapds a enfética e fatidica
proibicdo do Padre Geminiano de Freitas, em 199 dEixa claro quem bancava a
festa: “criaturas que pudessem gastar”. Que alesdu rei e da rainha deveria levar
em consideracdo a obrigatoriedade do sujeito aitswger de cor preta, “porque Sao
Benedito era preto”. E, 0 mais importante: que f@exiso o consentimento do padre da
paréquid®. As memérias dos depoentes atestam, portantoefedos da acdo
romanizadora daquele religioso na cidade.

A foto abaixo, do acervo do Sr. Anténio Martins Menezes, ex-Prefeito de
Lagarto entre os anos no final da década de 5§trallbem o trabalho da Professora
Beatriz.

Figuras 33

1 |dem. pp. 48-51.
2 Ibidem. p. 63.
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Em Laranjeiras, ao contréario de Lagarto, o desnemtnto da irmandade do
Rosario, surtiu um efeito diferente, pois, tudoalev crer, que Sao Benedito rouba a
cena. O templo, por exemplo, que era dedicado geXir até hoje homenageia o

“mouro siciliand®®.

Como se viu, em Lagarto, com o esvaziamento dost@veromovidos pela
Irmandade de Nossa Senhora do Rosario, entreaelesta de Sao Benedito, os padres
romanizadores encamparam um processo de criacémaesérie de congregacdes de
cunho mariano, afastando de cena a influéncia dpogrconsiderados populares, de
seus cultos e devocgOes, da Igreja. Segundo Eddecto: “(...) As festividades de
iniciativa leiga deveriam dar lugar as novas deesc@s antigas irmandades perderam
funces, realizaram fusdes ou foram extififasTalvez o termo extingéo, em que pese
ainda virmos a ser contrariados por isso, é amdprpara o ocorrido em Lagarto entre
as décadas de 10 e 30 do século XX, com resultpeissstentes nos anos que se

seguiram.

Beatriz Gois Dantas, em seu estudo sobre as Taiema Sergipe faz uma
observacdo que nos parece muito pertinente parpreemder as atitudes diferentes dos
trés parocos de Lagarto que vimos estudando agua B imortal da Academia
Lagartense de Letras, enquanto tais manifestagimdgres estiveram sob as hostes de
padres naturais de seus lugares, embora elesafggaeassem como romanizadores em
suas atitudes e, portanto cientes de seu papebidelas, elas sobreviveram em seu
esplendor, ainda que extintas, em muitos casasnasdades que as patrocinavam. A
seu ver, 0s padres, geralmente mocos, e que ecatadss para as paroquias onde ndo

eram nascidos ou menos com a criacdo de vincultis/ad e identitarios ndo se

3 |bidem. p. 64.

%4 COUTO, Edilece Souzaestejar os Santos em Salvador: Tentativas de Refar Civilizagdo dos
Costumes (1850-1930)n: BELLINI, Ligia; SOUZA, Evergton Sales; SAMP@| Gabriela dos Reis.
Formas de Crer. Ensaios de Histéria Religiosa dos thdos Luso-Afro-Brasileiros, Séculos XIV-

XXI . Salvador: Edufba: Corrupio, 2006. 281.
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interessavam em manter qualquer tipo de tradigimetudo, popular. Ao contrario, na
maioria dos casos, tudo fizeram para debéf&:la

Esse quadro explica bem o caso de Lagarto. Da#tcoana, necessariamente,
natural de Lagarto, mas de Simé&o Dias, por muitoss gpossessdo da antiga vila
sertaneja de Silvio Romero. Ele passou mais d&atdanos no lugar, criou raizes, a
ponto de manifestar em vida seu desejo de sertadpulas terras de Nossa Senhora da
Piedade. Falecido em 1910, garantindo, de algunometbngevidade da Festa de Séo
Benedito. Seu sucessor, o Padre Vicente Franciscéedus, era moco e nascido na
paroquia. Ele foi menos incisivo e usou métodos awertraumaticos de
desmantelamento da festa. O mesmo ndo podendodtiZéadre Geminiano, também
moc¢o, mas estranho a cidade, sobretudo numa épogae para a Igreja, desencorajar

aquele tipo de tradicdo era mais do que necessaaijtal para o catolicismo vigente.

" DANTAS, Beatriz Géis. Op. cit. 1972. pp. 74-78.
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CONSIDERACOES FINAIS

A atencdo dada a religiosidade popular pelos Gfidarumentos da Igreja, num
espaco de aproximadamente quarenta anos, demonsinanmitida intencdo de ver
nisto uma acéo eficaz de neo-evangelizacao e dgegacdo de pessoas com diferentes
culturas. O marco disso, certamente foi a CartaPdpa Paulo VI, Evangeli

1796

Nuntiandi”=", que tragou as coordenadas que servem até o raturalo

Isso pOs a Igreja em cheque, evidentemente, e aosbld® e Medelin, ela
procurou repensar suas estratégias. O Pe. So@&& (1 106) se refere aos festejos de
Sao Benedito realizados em Sergipe hoje como uméestacao folclorica ligada a um
passado historico do Brasil (a cultura da canaedesar), concentrando-se nas primeiras

quinzenas do més de Janéifo

A ideia de uma romanizacdo tardia ou retardada qoota de nossos trés
personagens clérigos fica evidente, quando se gadem regra geral, ja a partir do
século XIX em Sergipe existia todo um movimento semtido de ir substituindo

praticas do catolicismo popular pelas do catolioisomanizado.

E certo que a Igreja vinha mudando. A romanizag@eysou imprimir um
anico norte para uma instituicdo que desde a furaldg Brasil se amalgamava de uma
série de influéncias. Nesse sentido, os padres smnpre s6 rezavam, os fiéis nem

sempre sO obedeciam aos “santos” ensinamentos.

A religiosidade, como vimos, era vivida sem uma&macao Unica, precisa ou
firme. Entender a sociedade e 0 tempo que gerasamraudanca, essa necessidade de
regramentos e de unidade aos olhos e ouvidos de&Raivez tenha sido o caminho

9 Exortac&o apostélica. 1975
7 SOARES, Pe. José Fernando AvifaVivéncia do Divino na Tradicdo de um Povo Petropolis,
Vozes: 1986.
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menos tortuoso e tosco para entendermos as palaera&eminiano, a esquiva
estratégica de Vicente e a condescendéncia paliti¢zaltro.

Nunca que uma reforma nos moldes que foi o prajetcomanizacdo no Brasil
iria levar em consideracdo a particularidade denfocomo se manifestava a Festa de
Sé&o Benedito em Lagarto, por exemplo, como em sutrgares do Brasil: uns mais,
outros nem tanto. Admitir iSso era reconhecer arotker de suas intencdes
centralizadoras e ortodoxas. Assim, foi mai fackd que tal tipo de vivéncia religiosa

em relacdo ao seu santo era uma supersticdo dorpdesobediéncia clerical.

Ao contrario do que possa ter parecido, a romaaza&gteve longe de ser uma
nova colonizagdo em modelos religiosos, mas unetorale poder mesmo. De algum
modo, 0 que se sucedeu em Lagarto em relacdoaadesbao Benedito ndo foi algo
longe de uma “lavagem cerebral”. Talvez a inteng@m tivesse sido essa, mas ocorreu
na constatacéo de seu siléncio, ou melhor, deileagiamento.

Os Padres Daltro, Vicente Francisco de Jesus eifiarma, ao seu modo e em
seu tempo reproduziram o capital religioso por uma acdo pedigiga expressa’”
entre os finais do século XIX e inicios do XX. P&ato, apoiado em Bourdieu, a
romanizacdo pode ser chamada, a luz das quest@gslesqntadas, como uma

“reinterpretacao letrada” do catolicismo e de quasicas.

A verdade é que uma elite religiosa prefigura nagrhfias dos padres Joao
Batista de Carvalho Daltro, Vicente Francisco daigee Germiniano de Freitas, agindo
de forma diferente e nem sempre obediente ao rdem@omanizacdo, imprimiu em
Lagarto, entre os anos de 1874 e 1928, um eclges®, volta e sem precedentes na
histéria de Sergipe, as manifestacbes mais destacdd religiosidade popular

lagartense.

Se Séao Benedito, pelos idos do século XVIII e XtXibou a cena religiosa da
Vila de Lagarto, a ponto de secundarizar a Padrdéassa Senhora da Piedade e sua

outra representacao mais popular de Nossa SenbdRaghrio, 0 mesmo aconteceu ao

" BOURDIEU, PierreA Economia das Trocas Simbdélicass ed. Sdo Paulo: Perspectiva, 2007. p. 40.
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santo preto a partir do final da segunda décadsedolo XX, quando, no afa de fazer
valer as determinagBes romanizadoras, padres, Genuniano de Freitas, roubam a

cena e particularizam o processo.

Ao padre, portanto, coube a exclusividade sobrentrale das devocdes, quer
seja populares ou nédo. E isto se fez diante dadfigle padres cada vez mais
intelectualizados frente a uma populagéo ignoramie, se educava mas a luz de um
projeto que valorizada a cultura livresca, o regnatm moral, a obediéncia quase que

plena, do culto a patria e com nuances civis ehlgganas.

Ainda assim, pode-se dizer que uma densa camadelig®sidade popular,
sintese ou simbiose da cultura tradicional do wagoho portugués com as culturas
autoctones dos indigenas e com as transmigrac@iasa@iafricanas, tornou a tarefa de
recatolizacdo do povo brasileiro dificil e ndo rssegiamente vitoriosa, mesmo nos
casos onde houve o silenciamento de devocdes a&sfesimo foi o caso de Sao
Benedito, em Lagarto.

Um caso curioso, ocorrido na cidade de Aparecidac®@ma atencdo pelo
efeito contrario. Para tanto, mereceu do pesquisiadward Camara Neto um trabalho
muito pertinente, sobretudo para entender a quekt&gpermanéncias no campo das
religiosidades populares. Seu livro, “A Festa de Bé@nedito e os Redentoristas (1894-

1922)”, segue numa direcao inversa ao que nos propao longo de nossa tese.

Dr. Ismar debrucou-se sobre uma questdo que endossssa compreensao
sobre o assunto, particularmente no caso de La§artgue a Igreja Catdlica, no que
diz respeito a romanizagcédo, se propde Unica, mhastéria e os homens, as acbes
destes, deram um desfecho diferente do programaitetendido, ora complexo, ora
pontual e especifico as condicdes histéricas e hasna que foi exposta, nesse caso, a
devocao e a festa de Sao Benedito, de modo particalpassagem do século XIX para

0 século XX.
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No geral, concluimos que, em Lagarto, a0 mesmo deemp que houve um
amadurecimento e auge das devogOes ligadas a lashardb Rosério tardia, tardio
também foi o efeito da romanizacdo, nem por ispazae provocar o arrefecimento e
a visibilidade do culto e festa de Sdo Beneditocéwtrario do que se pretendia e quer
uma parte da historiografia sergipana sobre o &sseirmesmo nacional, ndo houve
unicidade e uniformidade no projeto romanizadorgipano, mesmo depois das

investidas diocesanas de Dom José Tomaz.

A bem da verdade, o santo preto foi ao longo das @e tornando invisivel
socialmente. Sua invisibilidade e o siléncio dasspas, do tempo, gritou fundo na
presente tese. Longe de ter tido a intengédo deazae visibilidade a Sao Benedito, pois
ele ainda figura no altar-mor ao lado direito dagem de Nossa Senhora da Piedade,
quisemos apresentar um caso singular de esvaziamditiral, de desmemoria de uma
crenca e de uma ludica popular do Estado de SerBipeesse sentido, discorremos
sobre esse tipo de vivéncia da fé de um povo queslou do chamado catolicismo

oficial. Ou ainda, uma recriacao vivida do que gmdeu a doutrina.

Entre as acomodacdes e tensdes vividas entretas,paideia de uma oposicao
apenas se configurou a partir da distincdo e dassetade de uma parte em se
diferenciar da outra. O imperativo de afirmacgaocdtwlicismo romanizador frente ao
que se convencionou chamar de catolicismo popuingue ambos em o0posicao.
Afora isto, entendemos que ndo houve oposicdo atééaulo XIX, mas um
descolamento. Em tese, catolicismos e vivénciaséderistd num mesmo espaco e
tempo. A distincdo de um foi a supresséo ou dedejsuprimir, anular, silenciar,
esvaziar o outro para entéo se afirmar e se pretémico.

Assim, apOs cursar onze disciplinas, uma tarefanggde a mim como
exigéncia legal das normas académicas brasilemas, que se apresenta como um
coroléario de mais uma de muitas etapas de minmaaigho, quica, a mais importante.
Mais do que a obtencdo de um titulo, uma licenc&stado, representada aqui pela

universidade, para alcar voos maiores em minhaicaracadémica, encaro tudo isso
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como mais um desafio que se me apresenta: a ederiimna tese de doutoramento em
Historia.

Os efeitos de uma “universidade de massa’ sdoscautido estudante de pos-
graduacdo no Brasil. Particularmente, posso afiroqa seus efeitos se fizeram
presentes ao longo de minha caminhada, sobretté&l@, momento da escrita da tese.
Acodado entre viagens, trabalho e atividades imesem condicdo de professor
universitario, tive que, a duras penas, também ndebeer as tarefas inerentes a
formacdo em nivel de doutoramento, lendo, refletimensando e produzindo a um
ritmo quase fabril, pois ao final valemos mais pgle dispomos no Lattes do que pela

necessaria vontade de ser.

Nesse sentido, a escrita de minha tese acaboarsgamMmando num resultado
de uma ocasido digna e oportuna de criar, inveat@Qr que nao dizer, reinventar o
conhecimento. O academicismo brasileiro tolhe rossalhores ideias, tornando-nos,
na maioria das vezes em parturientes de artigogoste trabalhos, monografias,
dissertacOes e teses. O exagero teorico de nasisassidades e de seus cursos de pos-
graduacdo em nivel de doutorado aprisiona o esieidamnm patamar de abstracdo que o

afasta da capacidade de refletir com acao, peresarever com deleite.

Por isso mesmo, optei por uma tese capaz de dta derum objeto que fosse
acessivel e, sobretudo, compreensivo. A teorizéa@ém esteve em seu resultado,
mas longe de ser fim, foi meio para que eu, denadgforma digna, pudesse contribuir

com conhecimento o campo da historiografia nordasti

No geral, a presente tese quis se tornar uma baigfio ndo somente aos
estudos a respeito do processo de romanizacaoidmoro Brasil entre a segunda
metade do século XIX e os primeiros decénios dalg&eguinte, mas também sobre
estudos de festas religiosas catolicas de cunhoulgigpas quais marcaram

decisivamente o chamado catolicismo tradicionadil@iao por muitos anos.
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