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RESUMO

Esta dissertacdo tem como objeto de estudo a formagdo da comunidade Boi Branco, no
municipio de lati-PE. Trata-se de um assentamento agrario do INCRA, desta forma este
trabalho estd relacionado ao tema do campasinato. O principal objetivo dessa pesquisa
foi tentar compreender quais foram os motivos e sentidos simbdlicos que possibilitaram
a existéncia desta comunidade. Os nativos deixam claro que ndo realizaram o
assentamento apenas por interesses econdmicos materiais, mas suas lutas e
reivindicagOes estdo ligadas a valores religiosos. A forma como compreendem a no¢ao
de vida e pessoa estd fundamentada na cosmologia catdlica, porque acreditam que os
homens devem ser autonomos e terem dignidade, uma vez que Deus os fez para
viverem plenamente. Assim compreendem que Deus ndo criou os homens para serem
cativos e submissos aos patrdes. Entdo, entendem que para poder viver com dignidade e
autonomia deveriam possuir a terra, onde podem trabalhar e comer de seu préprio suor,
s assim cada homem se torna dono de si, que € o maior desejo de cada morador da

comunidade Boi Branco.

Palavras-Chaves: Autonomia — Dignidade — Catolicismo — Cosmologia.



ABSTRACT

This essay has as object of study the formation of Boi Branco community, in Iati-PE
county. It is an INCRA agrarian settlement, thereby this study is about the peasantry.
The main goal of this research was trying to understand what were the reasons and the
symbolic meanings that made the community existence possible. The natives make it
clear that they have not set up the settlement just for economic material intentions, but
their struggles and demands are linked to religious values. The manner they
comprehend the notion of person and life are grounded in catholic cosmology, for they
believe that men should be autonomous and have dignity, since God has made men for
live fully. Thus they understand that God has not created men to be captive and
submissive to their overlords. Therefore, they think that in order to live with dignity and
autonomy they should possess the land, where they can work and eat by the sweat of
their own countenance, only then every man become his own master, which is the

greatest desire of each resident of Boi Branco community.

Keywords: Autonomy — Dignity — Catholicism — Cosmology.
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INTRODUCAO

“Deus prometeu a Abrado, que seus filhos seriam tantos quanto
as estrelas e todos teriam terra onde morar". (Dona Quitéria,

Tati-PE)

Esta dissertacdo tem como objeto de estudo a formagdo e consolidacdo da
comunidade Boi Branco em lati-PE. Trata-se de um assentamento agririo do Instituto
de Colonizag¢do e Reforma Agraria, composto por cinquenta familias, que desde seu
inicio teve como caracteristica marcante uma intensa religiosidade catdlica. Este
assentamento se formou no ano de 1998, quando um conjunto de sem terras, com apoio
de lideres sindicais e agentes das Comunidades Eclesiais de Bases, se apropriaram da

fazenda Boi Branco e concretizaram o desejo de conquistar a terra.

O principal objetivo desta pesquisa foi, portanto, compreender os sentidos e
valores que motivaram a luta pela terra na comunidade Boi Branco, possibilitando sua
formacdo e manutencdo ao longo do tempo. Nessa direcdo a pesquisa também teve
como intuito buscar entender quais sdo as crengas e significados cosmoldgicos que
permeiam a vida da comunidade. Para realizar esses objetivos foi imprescindivel levar
em conta a histéria dos moradores, suas memorias, praticas e valores que constituiram o
assentamento, bem como foi importante perceber as formas e a l6gica da vida social na
atualidade. Com isso procurei entender quais os significados e sentidos derivados da
cosmologia catdlica que motivaram a formacdo, consolidacdo e existéncia da

comunidade Boi Branco ao longo do tempo.

SER DONO DE SI

Os nativos da comunidade Boi Branco afirmam, recorrentemente, que
conquistaram a terra com o objetivo de serem donos de si. Um fator marcante na
histéria dos moradores € que a grande maioria eram trabalhadores bragais nas terras dos
fazendeiros e moravam em terras alheias. Dessa maneira, a relagdo de subordinagdo e

dependéncia para com os patrdes era constante, gerando um ciclo de opressdao que se
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perpetuava hereditariamente. Muitos dizem serem filhos de trabalhadores de alugado e
continuavam nessas mesmas condi¢des até conquistarem a terra, onde finalmente

podem trabalhar para si e usufruir do seu préprio suor.

O desejo de ser dono de si estd fundamentado na cosmologia catdlica, pois
acreditam que Deus fez os homens para viverem com dignidade e autonomia. Por isso
lutaram pela terra, porque era a unica forma de viverem dignamente como camponeses.
Isso acontece devido a forma como definem a nocdo de ser humano mediante a

religiosidade catdlica. Sobre essa relagdo cosmoldgica, penso como Misia Reesik (2012;

p. 4) que:

O catolicismo construido pelos sujeitos pesquisados ndo pode ser visto
como um momento ou espaco no mundo ou na sociedade, mas como
um conjunto de elementos que constituem um mundo, o seu mundo;
por isso a necessidade de se adotar uma perspectiva cosmoldgica do
catolicismo, pois os sujeitos catdlicos “pensam” esta religido
cosmologicamente.

Assim, acreditam haver um sentido no mundo que é dado por Deus. Nessa
mesma interpretacdo cosmoldgica compreendem que os homens devem viver
autonomamente, pois Deus ndo criou seus filhos para serem cativos, mas para que
vivam plenamente. Para que isso ocorra precisam fazer cumprir a promessa divina, feita
a Abrado de que toda sua descendéncia habitaria toda terra. Os moradores da
comunidade Boi Branco se reconhecem como descendentes deste Patriarca e acreditam

que a terra ocupada foi prometida por Deus.

Na literatura sobre campesinato Otdvio Velho (1995) problematiza a categoria
liberdade em oposi¢do a ideia de cativeiro. Para ele a no¢ao de cativeiro foi construida
historicamente a partir da representacdo da escravidao, que deixou resquicios de
opressdo e subordinacdo para os trabalhadores rurais, entdo os camponeses buscam
incessantemente conquistar a liberdade para fugir do cativeiro, que seria uma forma de
opressao. Os meus dados etnogréaficos apontam que foi para fugirem do cativeiro que os
nativos lutaram pela terra, porque s6 através dela passaram cada um a ser dono de si. O
cativeiro para os moradores do Boi Branco seria a relagdo de trabalho que se estabelecia
nas fazendas. No entanto, o desejo de ser dono de si representa mais que liberdade,

porque € fundamentado na concepgdo religiosa de autonomia e dignidade humana.
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Entdo, para os moradores da comunidade Boi Branco ndo basta ser livre, € preciso viver
autonomamente e dignificar a vida. Por isso buscam, além da liberdade, ser dignos do
pao de cada dia, daf a importancia da terra onde cada um pode trabalhar e comer do suor
de seu proprio rosto. Nessa direcao autonomia e dignidade sdo as categorias principais
deste trabalho, uma vez que os moradores deixam claro que elas motivaram o
empreendimento da comunidade, possibilitando a eles viverem plenamente como seres

humanos.

Ao longo da formagdo do assentamento os moradores praticaram um conjunto
de acgdes politicas, que tinham como finalidade concretizar o desejo de serem donos de
si. Dentro dessa perspectiva, contaram com o apoio das Comunidades Eclesiais de
Bases ¢ do Sindicato dos Trabalhadores Rurais de Aguas Belas, que foram as
instituicdes agenciadoras do processo de assentamento. Assim, os moradores uniram as
dimensdes religiosas e sindicais para formar as acdes politicas que iriam concretizar a
conquista da terra. Tanto o sindicato, como as CEBs foram instituicdes politicas tteis
neste processo, como forma de manter a autonomia dos moradores em relacdo aos
6rgdos governamentais que gerenciam os assentamentos. No entanto, essas acdes
praticas estdo fundamentadas na cosmologia religiosa. Assim a politica se constitui

como um meio que visa concretizar um fim dltimo, que € a autonomia e a dignidade.

Nessa relacdo entre politica e religido podemos observar ao longo da histéria
do assentamento duas dimensdes da religiosidade catdlica. A primeira € a que fornece
os valores e sentidos cosmolédgicos da formagdo do assentamento. Esta, por sua vez, é
constituida por um conjunto de crencas e praticas caracteristicas do catolicismo
tradicional, no sentido empregado por Alba Zaluar (1989). A segunda dimensdo se
apresenta através das CEBs, que segundo Theije (2002) e Lowy (2000) se caracteriza
por ser uma vertente progressista do catolicismo. Assim, essa ultima tendéncia rompe
com a ortodoxia catdlica, na medida em que associa a espiritualidade com questdes

politicas e sociais, produzindo questionamentos acerca das injusticas sociais.

Assim, essa etnografia € também uma amostra de como se relacionam essas
duas dimensdes do catolicismo e como a vida camponesa € fundada cosmologicamente

na religiosidade. Enquanto se fala na crise dos valores religiosos ou no
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“desencantamento” do mundo, aqui € possivel constatar como as relagdes sociais sdo

constituidas por valores religiosos.

MINHA TRAJETORIA

No inicio desta pesquisa, 0 que mais me inquietava era a relagcdo que os nativos
estabeleciam com as figuras rupestres. Em parte, pelo fato de ter conhecido o sitio
arqueoldgico tempos atrds, durante a graduacdo no curso de licenciatura em Histéria
pela UPE — Campus Garanhuns, despertando interesse arqueoldgico nas aulas de campo
da disciplina “Pré-Histéria”. Em seguida, realizando questiondrio na comunidade
vizinha ao sitio, pude perceber que as pessoas mantinham relagdo constante com tais
figuras e lhes atribuiam carater religioso, afirmando haver entre as figuras a imagem de

1
Nossa Senhora.

Entdo despertei interesse em pesquisar a relacdo religiosa com as figuras
rupestres, realizando dessa forma um projeto de pesquisa financiado pelo Conselho
Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Pesquisa, cujo titulo era: “Religiosidade e
patriménio historico cultural em lati/PE e na Pedra do Navio em Paranatama/PE — um
estudo comparativo no campo do imagindrio social.” Se tratava de uma pesquisa
direcionada a dois sitios arqueoldgicos, para tentar entender como a religiosidade se
relacionava com o estado de preservacdo do patrimonio histdérico. Essa pesquisa me
possibilitou, por um lado, a leitura no campo das ciéncias sociais, por outro, o contato

direto com as populagdes a que viria estudar futuramente.

Dessa pesquisa, tirei subsidios para realizacdo da monografia de conclusao de
curso, na qual analisei alguns aspectos religiosos da comunidade Boi Branco, para
entender a légica de sacralizacdo das figuras rupestres. Na monografia “Aspectos
religiosos na luta pela terra no Boi Branco/lati-PE” era problematizada um pouco da

histéria dos moradores, mas a questdo central ainda era a preservacdo do sitio

" O primeiro contato com o sitio arqueolégico se deu no ano de 2007, quando iniciei a graduagdo. Desde
entdo, ndo deixei de ter contado com ele, realizando pesquisas em 2009 e 2010 quando conclui a
graduacdo.
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arqueoldgico. Foi a partir dai que muitos dados surgiram e possibilitou a constru¢ido do

projeto para realizacdo desta pesquisa.

No contato direto com os moradores, pude perceber que a forma como
classificavam as figuras rupestres era um aspecto do fendmeno religioso. Embora ainda
insistisse em pesquisar e problematizar essa relagdo, ela ndo era a questao central para
os quais os dados etnogréficos apontavam.” Os préprios nativos no ato da pesquisa
apontavam questdes pertinentes a religiosidade que me fizeram repensar os objetivos
iniciais da pesquisa. Quando conversava com eles sobre a religido pude perceber que a
histéria do assentamento era narrada com muito entusiasmo, e sempre relacionada a fé
religiosa. Entdo as categorias religiosas eram acionadas constantemente ao longo de

suas narrativas referentes a memoria da comunidade, bem como em praticas cotidianas.

Com isso, tive que mudar os objetivos da pesquisa, rever a literatura e
reformular as categorias analiticas. Esse exercicio me fez repensar o fazer
antropolégico, uma vez que tive que reformular os objetivos de pesquisa para construir
um didlogo entre as formas de vida dos nativos e as categorias analiticas. Como aponta
Roberto Cardoso (2003: 21) no ato de pesquisa ha uma fusdo de horizontes entre o
pesquisador e pesquisado, que “implica na penetracdio do horizonte do outro, ndo
abdicamos de nosso proprio horizonte. Assumimos nossos preconceitos”. Foi isso que
ocorreu nesse processo arduo de tornar-me antrop6logo. A maior dificuldade residia no
fato de ter que mudar minhas leituras, que antes eram principalmente relacionadas a
filosofia existencialista e niilista. Em ralacdo ao campo de pesquisa, tive que repensar as
formas de estranhamento que estabelecia para com os sujeitos e logo tive que me
acostumar com o fato dos moradores afirmarem serem as figuras rupestres sagradas.
Causava-lhes espanto estar perguntando sempre sobre esse fato. Foi assim que percebi
que o mais incomodado com isso era eu que os pesquisava, enquanto para eles, isso era

um fato comum e tdo somente mais uma dimensao da Iégica religiosa que os englobava.

Entao mergulhei no mundo nativo e passei a tentar entender a légica religiosa,

em suas formas e variacdes que constituiam suas vidas. Assim, pude problematizar os

2 . . . . . . L. .

Nessa ocasido, contei com apoio de minha orientadora de pesquisa, Dr. Misia Reesink, a quem sou grato
por me mostrar qual era o objetivo central desta pesquisa e indicar os caminhos por onde seria melhor
problematizar os dados de pesquisa.
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aspectos socioculturais a partir da cosmologia religiosa. Com isso, além das figuras
rupestres, foi importante estudar a relacdo que se estabelece com a terra e com o gado.
Esse tltimo s6 foi incorporado a pesquisa porque os nativos me conduziram a isso, meu
interesse na religiosidade fez chegar até o gado. Assim como Evans-Pritcchard (2005)
foi levado a estudar a bruxaria para entender os Azande, fui conduzido a estudar o gado
para entender como os moradores da comunidade Boi Branco o concebem e se

relacionam com ele a partir da 1dgica religiosa.

Mudar os objetivos, reformular as categorias analiticas e rever os
procedimentos da pesquisa s6 foi possivel a partir do contato direto com os dados
etnograficos. Essa € uma das principais aprendizagens que este trabalho me
proporcionou, que diz respeito ao ser dos antropélogos. A licdo que pude tirar disso é
que fazer-se antropdlogo € ouvir e ver o nativo para relativizar os seus proprios
conceitos, essa experiéncia permite compreender as mais diferentes formas de vida dos
seres humanos. Isso é possivel quando se estabelecem procedimentos metodoldgicos
que permitam ao pesquisador ter contato direto com o sujeito de pesquisa; que lhe

fornece subsidios para que haja o confronto entre os dados empiricos e as categorias

interpretativas.

METODOLOGIA DA PESQUISA

Esta pesquisa teve como técnica metodoldgica a observacdo participante,
método consagrado da antropologia como aponta Mariza Peirano (1995). A experiéncia
da observagao participante, depois da grande influéncia do trabalho de campo feito por
Bronislaw Malinowski (1884-1942), tornou-se um ritual de passagem para os
antropo6logos, que depois de se situarem no campo de pesquisa e experimentarem as
formas de vida dos nativos, estdo aptos a fazerem um didlogo das categorias nativas
com os conceitos tedricos. Esse foi o procedimento aqui adotado para construcio deste
trabalho. Segundo Roberto Cardoso de Oliveira (2003) o pesquisador participante
produz uma inter-subjetividade, na qual reavalia suas categorias enquanto interpreta as

nativas.
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Tanto Roberto DaMatta (1987), quanto Cardoso de Oliveira consideram a
“relativizacao” como uma atitude que possibilita ao pesquisador escapar da ameaca do
etnocentrismo permitindo o confronto intelectual entre pesquisador e pesquisados. Foi
através da observacao participante que pude entender a 16gica do mundo dos nativos, na
medida em que interpretei a sociedade e a cultura do outro em sua verdadeira
interioridade. Isso me permitiu no ato de escrever, estar atento as representagdes que 0s
nativos fazem de seu proprio mundo, relativizando a interpretacdo, para fazer um
didlogo interpretativo, no qual € possivel dar “voz aos nativos”, como afirma Adjair
Alves (2011) sobre o processo de pesquisar participativamente com o0s sujeitos de

pesquisa.

Estando morando no campo de pesquisa e fazendo constantes visitas comecei a
ter conversas sistematicas com os nativos, fazendo assim entrevistas semiestruturadas,
nas quais estava com os sujeitos de pesquisa dialogando sobre os temas pertinentes a
pesquisa. Utilizando do didrio de campo, fazia anotagdes e trazia nele perguntas
estratégias, isso possibilitou fazer questionamentos precisos, enquanto conversava com
os meus interlocutores, sem ao mesmo tempo seguir um protocolo de perguntas. Na
maioria das vezes, as conversas aconteciam sem haver um agendamento prévio, ao
encontrar os moradores comecava dialogando sobre diferentes assuntos. Vez por outra,
acabavamos chegando as questdes pertinentes a minha pesquisa. Mas, algumas ocasides
foi preciso agendar entrevistas, marcar horarios, utilizando o didrio e o gravador para

recolher algumas informagoes.

Esta pesquisa teve cardter qualitativo, uma vez que foi direcionada para um
determinado publico na comunidade. Procurei, desta maneira, quem eram as pessoas
religiosas, quem esteve envolvido no inicio do assentamento € quem se relaciona com
as figuras rupestres, por fim aqueles atores sociais que podiam me dar subsidios e
informacdes pertinentes ao tema da pesquisa. No entanto, esta pesquisa nao perdeu de
vista o aspecto quantitativo, pois de um universo de 50 familias, foram gravadas pelos
menos 36 falas de pessoas diferentes e visitadas 41 residéncias. No campo, pude
conhecer pessoas de diferentes faixas etarias e género. Desde o lugar de hospedagem as
entrevistas, o publico que estive me relacionando era muito diversificado, apenas nao

cito ao longo desta pesquisa as falas das criancas, embora com elas também tenha
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convivido, mas ndo as considero sujeitos de pesquisa, pois ndo se relacionam

diretamente com o tema abordado.

O periodo escolhido para realizar a pesquisa foi estratégico, pois sabia que a
Semana Santa e quaresma eram de intensa religiosidade. Assim poderia participar das
atividades religiosas e preparativas para a procissdo, que realizam no Domingo de
Ramos, como da prépria procissdo. Pela primeira vez participei de algumas préaticas
religiosas, tais como: jejuar, ndo comer carne ha quaresma, rezar ter¢os, assistir uma
novena completa, etc.. A condicdo de participar como pesquisador e estar
experimentando pela primeira vez dessas experiéncias foram uteis, para manter uma
sensacao de “estranhamento” necessaria em relagdo ao objeto de estudo, como nos fala

Mariza Perirano (1995).

Tentei de maneira geral ndo reduzir esta pesquisa a uma sequéncia de operacdes e
procedimentos necessdrios e imutdveis, de protocolos codificados. Isso como assinala
Bruyne (1977: 30), converteria a metodologia numa tecnologia, apoiada sobre a visao
rigorista e “burocrata” do design. O trabalho de campo aqui esteve configurado na
triplice dimensdo: do olhar, ouvir e escrever, assinalada por Roberto Cardoso de
Oliveira (OLIVEIRA; 2000).> E aqui ¢ justificada a importincia da observacdo
participante e da “relativizagdo”, visto que os significados da cultura nativa foram
interpretados, como forma de entender a compreensdo que os nativos tém de seu mundo

e vivem sua realidade social.

APLICANDO A OBSERVACAO PARTICIPANTE

Para realizar esta pesquisa, pela primeira vez me via na condicao de etndgrafo,
tendo que me situar em meio as pessoas que iria conviver para realizar o trabalho de

campo. Essa experiéncia se tornou um desafio, do qual ndo estava acostumado, mas

? Segundo Cardoso de Oliveira (Op. Cit. p. 32), estes trés atos estdo sintonizados na etnografia. Foram
também os procedimentos aqui usados, uma vez que ao sair da comunidade e ficar na residéncia do meu
av0 pude sistematizar as anotagdes e registrar aquilo que via e ouvia no campo, retornando poderia dar
continuidade as observagdes, vendo, ouvindo e escrevendo.
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acabel incorporando-o como um meio de crescimento profissional e pessoa, pois sabia
que iria apreender muitas coisas ao pesquisar a comunidade Boi Branco. Os
preliminares do processo comecaram ao adquirir as ferramentas de trabalho, como
caracteristico dos antropdlogos, foi imprescindivel pensar no didrio de campo, também
no gravador e a camera fotografica. Esses foram os trés equipamentos que fiquei

durante um bom tempo a contemplar € me projetar como pesquisador.

Como pretendia morar em meio a comunidade, meu passo seguinte foi arranjar
apoio para ficar na casa de alguém e poder fazer parte do cotidiano dos nativos. Assim
foi feito, busquei apoio e informagdo primeiro na casa de Dona Quitéria, senhora que
conhecia de outra pesquisa e a visitava de vez em quando, ja visando executar esta
tarefa.* Foi ela quem me deu as primeiras assisténcias e disponibilizou um quarto no
Posto de Sadde, onde poderia dormir e utilizar computador. Em relacdo a alimentagao,
ficou acordado que a merendeira da escola ficaria responsdvel por me trazer ja pronta.
Depois de ir conversar com o Sr. Carlos, recebi o convite para me hospedar em sua
residéncia. Proposta que achei muito interessante, resolvendo entdo trazer minhas coisas
para deixar em sua residéncia. J4 instalado descobri que Carlos conheceu meu pai
quando jovem. Ambos negociavam com gado nas feiras da regido, fato que motivou

mais ainda passar a temporada de pesquisa em sua residéncia.

Nessas ocasides, sempre era acompanhado por meu irmdo, que pilotava a
motocicleta que me trazia e carregava minhas coisas, da residéncia dos meus avés a
comunidade. Até me mudar de fato foram muitas idas e vindas, muitas anotagdes e
conversas com diferentes moradores, até que na primeira semana de fevereiro de 2012,
resolvi passar uma semana residindo com a familia de Carlos. Na tarde do dia 4 de
fevereiro, meu irmao veio me deixar na comunidade e voltaria sem mim, depois de
alguns momentos me senti solitario e preocupado com a volta de meu irmao, uma vez
que sao mais de 30 km de estrada de chdo até a residéncia de meu avo, o celular
praticamente fica todo tempo sem drea, além disso, por mais de uma vez o pneu da

motocicleta furou e a gente teve que empurrar por um longo periodo até achar uma

N

4 . . . - . . ..

A pesquisa anterior se refere a monografia de Graduacdo, em Licenciatura em Histéria pela
Universidade de Pernambuco — Campus Garanhuns. O ano de realizacdo foi 2010, diferente da atual
pesquisa, ndo foi preciso morar na comunidade.
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borracharia, que ficava mais dificil para ele, se isso viesse acontecer nessa ocasido, por

J4 ser noite.

Depois de alguns momentos comecei a conversar com Carlos e sua Esposa
Dona Rosinha, que me fizeram descontrair e logo pegar o didrio de campo para comegar
a trabalhar. De maneira geral, acabei ocupando os servicos da merendeira, contando
com apoio de Dona Quitéria e a paciéncia e boa vontade de Carlos e sua esposa. Passei
maior parte do tempo na residéncia de Carlos, mas normalmente era feita uma variagao
no meu itinerdrio na comunidade, dormia onde ficava mais préximo da visita ou tarefa
do dia seguinte. N3o faltaram pessoas dispostas a ajudar, a preocupacdo e assisténcia era
o suficiente para ndo me sentir sozinho nem desconfortdvel, ao contrario, percebia que
estava causando um transtorno a mais no cotidiano dos nativos, fato que me fez
procurar conversar com os moradores em momentos € lugares onde se sentissem mais a

vontade.

A grande maioria demonstrou interesse em contribuir para minha pesquisa,
sobretudo quando souberam que estudava a respeito de religido e queria saber um pouco
da histéria da comunidade. Havia, no entanto, um pedido feito na ocasido da reunido: os
nativos, nao queriam seus nomes divulgados, nem se propunham assinar nenhum papel.
Pois tinham experiéncias ndo agraddveis em assinar papéis de 6rgaos do governo que
eram responsaveis pelo assentamento, diziam que isso lhes trouxe grandes dores de

cabeca.

Tentei explicar que ndo estava a servico do Instituto de Pesquisa Agréria (IPA)
nem do INCRA. Assim tomei a resolu¢do de ndo comecar perguntando o nome e idade,
mas explicar com detalhes do que se tratava minha pesquisa. Apesar de me fazerem
perguntas constantes sobre meu trabalho, aparentavam se sentirem a vontade para
falarem comigo, porém comumente pediam para ndo terem dados pessoais seus
revelados, pois tinha j4 participado de vdrios projetos e experiéncias de financiamentos
e muitos temiam perderem suas aposentadorias ou outros beneficios do governo. Depois
de alguns dias perceberam, mas claramente, que meu interesse se voltava

exclusivamente para a religido, uma vez que minhas perguntas eram nessa direcao.
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Em uma ocasido, um morador me perguntou qual era 0 municipio que meu avd
morava, ao responder que era Paranatama, ele disse que: “foi de 14 que contrataram os
pistoleiros para dar tiro em nds”. Nessa hora, minha reacdo foi ficar vermelho e com
grande timidez, nesta ocasido disse que ndo eram meus parentes, mesmo sem saber
quem eram. Houve risos e descontragdo, acabei ganhando um apelido entre os que
estavam na ocasido, me chamavam agora de “Pistoleiro”. Para caracterizar mais ainda
esse apelido andava com meu irm@o na motocicleta e com um chapéu de massa na
cabeca, o que era para me proteger dos raios do sol, acabou fazendo com que ficasse
conhecido por alguns como “o pistoleiro”. Ao me tratarem com risos e apelidos,

passaram a descontrair com minha presenca e facilitar a participacdo em seu cotidiano.

Diante deste quadro, comecei a me envolver mais com algumas pessoas e
conversar assuntos estratégicos para minha pesquisa, pela manha sempre fazia o roteiro
e programava uma série de questdes que poderiam ser perguntadas durante as
conversas. Em alguns momentos, utilizei o gravador e a camera fotografica para gravar
algumas conversas, pedia permissdo para acionar esses instrumentos ou normalmente
avisada desta possibilidade, antes mesmo de comecgar a conversar, eles ja estavam
acostumados comigo e o gravador, alguns até pediam para gravar suas histdrias,
enquanto outros pediram para desligar o aparelho quando falavam determinados

assuntos, esses pedidos foram todos atendidos.

Participei, sempre que possivel, das celebracdes e reunides religiosas, sem
perguntar enquanto as coisas estavam acontecendo, chegando até ajudar em algumas
tarefas. As rezas ndo me eram estranhas, o que facilitou minha participacao, diferente de
alguns canticos que tive que aprender, ou ficar s6 ouvindo. As leituras da biblia ndo
foram feitas por mim, mesmo convidado nao aderia a tal tarefa, pois queria ouvir os
nativos. Procurei ir conversar com as pessoas depois de participar das atividades, pois ja
teria um assunto especifico a tratar. Normalmente havia descontragdo, em algumas
ocasides foi dificil manter coeréncia e sistemdtica no assunto, tendo em vista que a
conversa tomava rumos descontraidos e descompromissados, assim me utilizei do didrio
de campo para seguir um roteiro sistemdtico, raro exce¢oes ndo andava com o didrio em

maos, o que facilitou muito meu trabalho.



20

Normalmente presenciava os nativos tirando leite, carregando racdo, tirando
palma ou mandacaru, bem como carregando dgua para o gado. Os préprios moradores
me convidavam a ir com eles para essas atividades, eu participava também porque nao
queria estar incomodando nessas ocasides. Nos momentos de lazer, como quando
montavam a cavalo ou jogavam bola pude ficar junto deles e participar também,
fazendo ainda que timidamente as mesmas coisas que eles. Entdo pude intensamente
rezar, trabalhar, brincar e morar com os nativos, durante uma semana e dois dias,
quando o meu irmao veio até mim, ndo apenas para visitar, como de costume, mas para
levar-me de volta a casa dos meus avds. Depois do dia 13 de fevereiro, passei a fazer
ainda constantes visitas a comunidade, o que deu mais subsidios a pesquisa. O periodo
em que estive entre os nativos vai do dia 16 janeiro a 7 de abril de 2012, nesse periodo
ndo fiquei mais de uma semana sem que fosse visitar a comunidade. Dessa forma, pude

fazer o trabalho de campo e me tornar um etnégrafo, para realizar esta pesquisa.

ESTRUTURA DA DISSERTACAO

Esta dissertacdo estd dividida em trés capitulos. No primeiro, cujo titulo €
Situando e Contextualizando a Comunidade Boi Branco, pretendo situar
geograficamente o objeto de estudo, partindo de sua ecologia, para, finalmente,
contextualizar historicamente a formacdo socioespacial da comunidade. Desta forma,
este capitulo estd subdividido em trés itens: A Comunidade e Sua Ecologia, Historico

do Assentamento e Os Assentados e a Relacdo com os Orgdos do Governo.

No segundo capitulo, a discussdo se volta para os aspectos politicos da
formacao, para facilitar a compreensdo de como se formou e se mantém a comunidade
ao longo do tempo. Entdo este capitulo, que € o mais extenso, tem como titulo: Acoes
Para Ser Gente: A Dimensdo Politica e Religiosa. Por sua vez, ele estd subdividido em
quatro itens, que permitem problematizar desde as relacdes iniciais aos dias atuais da
comunidade. O seu primeiro item € denominado A¢ées Politicas Sindicais no Processo
de Assentamento. O seguinte € Acoes Politicas Religiosas e Devocdo. O terceiro item,
por sua vez, cujo titulo é A Capela, trata de questdes histéricas do assentamento, que

perpassaram o tempo até os dias atuais e sdo questdes cruciais na vida dos nativos. No
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quarto e ultimo item deste capitulo € tratado do Cotidiano Pés-Assentamento e Relagoes

de Reciprocidade.

Por fim, o terceiro e dltimo capitulo € intitulado Os Dons de Deus. Neste sao
problematizados os valores e sentidos cosmoldgicos que motivaram a conquista da terra
e fundamentam a vida em comunidade. Este capitulo estd dividido em trés itens: A
Terra, O Gado e Agradecendo Os Dons. Logo apds seu término, apresento minhas

consideragdes finais sobre esta pesquisa.
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PRIMEIRO CAPITULO

1. SITUANDO E CONTEXTUALIZANDO A COMUNIDADE BOI
BRANCO

Neste capitulo, pretendo situar, geograficamente, a comunidade Boi Branco,
enfatizando sua ecologia e as caracteristicas ambientais de onde suas respectivas terras
estdo situadas. Nesse sentido, hd que se destacar uma peculiaridade, que € a presenca de
um conjunto de figuras rupestres, formando um sitio arqueolégico em meio a
propriedade dos assentados. Ao descrever os aspectos geograficos e ecoldgicos da terra
€ possivel recorrer as categorias analiticas, bem como as categorias €émicas dos nativos,

para compreender como se constroem as relacdes sdcio-ambientais.

Em seguida, é analisada a formacao histérica do assentamento, os processos de
luta e reivindicacao da terra. Compreender como se constituiu a comunidade a partir das
memorias dos nativos € de fundamental importancia para entender como foi a
experiéncia vivida pelos moradores e suas agdes que constituiram esse processo, €, pois,
nessa perspectiva que a narrativa € construida. Também € problematizada a formagdo do
assentamento, enquanto processo de ocupacdo do espago fisico. Sendo esse espago
palco de multiplas relacdes sociais dos moradores entre si € para com 0s membros
externos da comunidade, entdo essas relagdes sdo tratadas aqui, com a finalidade de

compreender como se expressam os cOdigos e valores culturais que formam a

comunidade.

Por fim, trato das relagdes institucionais na comunidade, onde € possivel
identificar as tensdes para com os 6rgdos do governo responsaveis pelo assentamento.
Com isso, pretendo compreender como sao organizadas as acdes coletivas dos
moradores e constituidas as relagdes sociais internas na comunidade. De maneira geral,
nesses aspectos, busco identificar a 16gica de formagdo e manutencdo da comunidade ao

longo do tempo.
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1.1. A COMUNIDADE BOI BRANCO E SUA ECOLOGIA

A comunidade’ Boi Branco estd localizada dentro da zona rural do municipio
de Iati, que fica a 284 km do Recife, Capital do Estado de Pernambuco e a 53 km de
Garanhuns, principal cidade do Agreste Meridional. A maioria da populagdo de Iati
reside na zona rural, atualmente o municipio tem aproximadamente 17.830 habitantes6,
sendo que 10.000 estdo na zona rural, apenas 7.830 ficam na zona urbana, que é
composta pela cidade, sede do municipio e por mais trés distritos, Quati, Santa Rosa e o
Bairro da Bela Vista. Este dltimo € o mais proximo a comunidade Boi Branco, fica nas
margens da BR 423, onde hd um conjunto de residéncias, oficinas e um posto de
combustivel. A distancia do centro de Iati a comunidade é de aproximadamente 15 km.
Sendo possivel o acesso pela BR 423, destino Garanhuns/Paulo Afonso, no quildmetro
143 (aproximadamente) a direita, onde se inicia a estrada que liga lati a vila de Sao
Pedro do Cordeiro, distrito do municipio de Pedra/PE. Essa estrada é conhecida como
central, pois além de ser a estrada de barro mais movimentada da regido, ela € marco
divisério, em alguns trechos, dos municipios de Iati e Aguas Belas. Esta possibilita o
acesso a comunidade Boi Branco, assentamento agrdrio do Instituto Nacional de
Colonizacdo e Reforma Agraria (INCRA), situado na localidade desde 1998. A
comunidade fica a 22 km da Vila de Sdo Pedro do Cordeiro e 11 km da BR 432.

A comunidade Boi Branco estd situada em meio a uma regido de semidrido,
dessa forma, os moradores estdo constantemente convivendo com as secas € com a
caatinga. Nesse sentido, como afirma Manuel Correia de Andrade (1998: 25) “no
Nordeste, o elemento que marca mais sensivelmente a paisagem e mais preocupa o
homem € o clima, através do regime pluvial e exteriorizado pela vegetacdo natural”. O
clima seco e as temperaturas elevadas da regido dao a sensagao insuportavel de calor

extremo no verdo. A situagdo s6 se ameniza nos periodos chuvosos, que vao de janeiro a

> Segundo Sabourin (1999: 42) “o uso do termo comunidade é recente, tendo sido introduzido pela a¢io
pastoral da Igreja Caté6lica durante os anos 1970, por meio das Comunidades Eclesidsticas de Base”. Esse
termo € usado ao longo do texto, pelo fato dos préprios nativos se reconhecerem fazendo parte de uma
comunidade, o termo assentamento ¢ usado quando se trata de documentacdo do INCRA, mas ainda
assim os nativos preferem que seja usado o primeiro termo, pois para eles hd uma comunhao entre si, o
que forma a comunidade.

® Dados fornecidos pelos funcionarios da prefeitura municipal de Iati, em abril de 2012.
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marco, podendo se estender até o més de junho ou julho quando o inverno se prolonga.
Durante o ano de 20127, nao houve chuvas consistentes, com isso a regido € castigada e
sofre as consequéncias de ndo haver plantio de lavouras, nem acimulo significativo
d’4gua nas barragens. Essas condi¢des obrigam os moradores a economizarem e
partilhem 4gua ao extremo. A comunidade fica em uma &drea baixa, em meio a um
conjunto de serras, comuns no municipio de Iati, o que acaba deixando o clima ainda
mais seco, com baixa umidade. O que ameniza esta situacdo € a presenca de arvores,
como as algarobas, que ficam dentro das dreas das reservas ecoldgicas, que o INCRA
designou conforme resolucao do Instituto Brasileiro do Meio Ambiente e dos Recursos

Naturais (IBAMA).?

Na regido, o solo é fértil, mas as chuvas sendo escassas ndo ha grandes
producgdes agricolas, s6 no que diz respeito ao plantio de palma forrageira para uso do
gado. No momento, entretanto, esta planta estd sendo atacada por uma praga, chamada
cochonilha do carpim, o que dificulta seu cultivo. O solo € avermelhado, exceto ao
longo do rio Garanhunsinho que banha as terras da comunidade, em trés lugares
diferentes formando diferentes leitos. Este rio possui em suas margens muitas arvores,
seu solo se caracteriza por ser areado e cor esbranquicada. As dreas banhadas por ele
sdo muito férteis, no entanto, suas dreas nao sao cultivdveis, porque a maior parte de seu

territorio fica dentro das dreas de preservacao.

Essas condicdes climdticas e ambientais sdo tipicas do que Manuel Correia de

Andrade (1998) denomina de Agreste, entendendo que:

Dai distinguir-se desde o tempo colonial a “Zona da Mata”, com o seu
clima quente e imido e duas estagdes bem definidas — uma chuvosa e
outra seca —, do Sertdo, também quente, porém, seco, e nao sé seco,

7 No ano de 2012 a seca castigou a regido, essa situacdo se estende até meados de 2013. Em visita a
comunidade, neste ultimo ano, contei 36 caddveres de vacas, nas margens da estrada que lhe permite
acesso. Pelo menos duas familias sairam da comunidade para procurar lugares com 4gua e pastagem.

¥ De acordo com a Lei n° 4771, de 1965, os assentamentos agrarios sio obrigados a destinar um
percentual de no minimo 20% do territério como drea de preservaciio ecoldgica. Na regido, a tnica
fazenda que tem 4reas preservadas é o assentamento Boi Branco, embora ndo seja o tnico assentamento
agrario. Outra fazenda que respeita de fato as recomendacdes do IBAMA fica a mais de 20 km de
distancia. Sabemos que a caatinga ¢ uma vegetagdo endémica do Nordeste brasileiro, por isso é de suma
importancia sua preservagdo. Nem mesmo outros assentamentos da regido t€m essa preocupagio com o
meio ambiente. Na comunidade Boi Branco hd pessoas que sobrevivem vendendo carvado, o que os faz
desmatar a catingueira, umburana, baraina e umbuzeiro, mas isso dentro de seus respectivos lotes, ndo
ultrapassando as cercas das reservas que sdo protegidas por até 10 ou 12 fios de arames farpados.
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como sujeito, desde a época colonial, as secas periddicas que matam a

N

vegetacdo, destrocam os animais e forcam os homens a migracao.
Entre uma 4rea e a outra se firma uma zona de transi¢do, com trechos
quase tdo umidos como a Mata e outros secos como o Sertdo,
alternando-se constantemente e a pequena distincia, que o povo
chamou de Agreste. Dessa diversidade climdtica surgiria a dualidade
consagrada pelos nordestinos e expressa no periodo colonial em dois
sistemas de exploracdo agraria diversos, que se complementam
economicamente, mas que politica e socialmente se contrapdem: O
Nordeste de cana-de-acucar e o Nordeste da pequena propriedade e da
policultura e, ao Oeste, o Meio-Norte, ainda extrativista e pecuarista.
(Idem, p: 25).

No entanto, os nativos se reconhecem como sertanejos, embora estejam nessa
zona de transi¢do. Dizem que o que marca sua regido € o clima seco e quente, bem
como a vegetacdo é predominantemente formada pela caatinga e a fauna € tipica do
sertdo. Outro elemento que permite esta distincdo sdo os hdbitos culturais, para os
moradores da comunidade, diferente das pessoas do agreste, eles costumam comer
rapadura no calor para beber muita d4gua, bem como consomem em larga escala o leite,
0 queijo e a carne de bode. Além disso, a maioria das casas no sertdo tem alpendre,
segundo os nativos, porque € “um povo muito hospitaleiro” e querem sempre receber
visitantes na sombra, deixando as casas com aspectos aconchegantes. As pessoas

também tém costume de cacarem e comerem animais tipicos da caatinga’.

1.1.1 AS FIGURAS RUPESTRES NAS TERRAS DA COMUNIDADE

Uma das razdes de orgulho em relacdo a suas terras é o fato de terem no
territorio da comunidade um conjunto de figuras rupestres que sdo visitadas por
diferentes pessoas, das mais variadas regides, dos meios académicos e das escolas de

ensino fundamentais e médio. Por isso, sempre que falam na comunidade Boi Branco

°Na regido da comunidade, a caca ainda é praticada, porém hi uma consciéncia de que a mesma é
prejudicial as espécies nativas. As pessoas que lideram na comunidade recomendam que nfo a pratiquem.
Os animais cacados sdo passaros de pequeno porte, sobretudo rolinhas e rabagds, muito comuns na regido,
também aparece, as vezes, animais como o tamandud, tatu-bola, gambd, camaledo e o tid. As cobras sdo
comuns nessa regido, compreendidas como ameacadoras a vida dos nativos, sdo abatidas sempre que
vistas, embora ndo haja consumo como as demais espécies. Os preds s6 aparecem em épocas muito
restritas, esses sdo comuns em dareas de plantio de palma e sdo eles quem atrai as cobras pegonhentas.
Segundo os nativos, essas cobras sdo nocivas e, de vez em quando, acometem os moradores, havendo
inclusive, casos na regiio de pessoas que chegaram a 6bito depois de serem atacadas por cascavéis e
salamandras, as principais espécies de cobras que habitam a regido.



26

mencionam tais figuraslo. Esse conjunto de figuras rupestres ja mereceu a atencio de
estudiosos do campo da arqueologia como é o caso da pesquisadora, Dra. Gabriela
Martin (1997). Ela cita o sitio arqueoldgico Boi Branco, em sua obra “A Pré-histéria do
Nordeste”, e segundo a autora essas figuras rupestres datam de seis mil anos. Os
grafismos podem ser classificados, do ponto de vista arqueolégico, como grafismos
puros, isto é: grafismos que ndo trazem em si nem um significado explicito, sendo de
representacdo abstrata. Tracos e retas que formam imagens aleatérias e ha ainda a
presenca de figuras fitomorficas e antropomorficas, que representam plantas e figuras
humanas. As zoomorficas aparecem também, mas em menor quantidade. Assim a

pesquisadora acima classifica as figuras rupestres como itaquatiaras.
Sobre as itaquatiaras é importante compreender que:

Indubitavelmente as itaquatiaras formam a tradi¢do ou as tradi¢Oes
mais enigmdticas de toda arte rupestres do Brasil. Por estarem quase
sempre nos cursos d’dgua e muitas vezes, em contato com ela, resulta
dificil relaciond-las a algum grupo humano, sobretudo pela
impossibilidade, na maioria dos casos de estabelecer associacdes com
restos de cultura material (MARTIN; 1997: 299).

Outros(as) autores(as) também mencionaram o sitio arqueolégico Boi Branco,
€ o que demonstra Alice Aguiar (1989) ao dizer que: “Niéde Guidon classificou ‘Boi
Branco’ dentro da primeira tradi¢do ou Itaquatiaras do Leste”(AGUIAR; 1987: 117).
Esta autora se refere a classificacdo da arquedloga francesa Niéde Guidon (1982) que
costuma classificar as itaquatiaras em trés tradicdes: Itaquatiaras de Leste, Itaquatiaras
Oeste e Gongo. Esta classificacdo se refere as figuras da Pedra Furada, na Serra da
Capivara, que estdo situadas no municipio de Sdo Raimundo Nonato-PI, onde esta

pesquisadora realiza suas atividades cientificas. De 14 derivaram as classificagcdes

quanto a morfologia das figuras rupestres.

' No ato da pesquisa de campo ao abordar qualquer morador ouvia sempre falarem sobre tais figuras,
muitos me levaram até o local para mostrar e outros diziam que ja vieram muitas pessoas a comunidade
para pesquisar sobre elas. Dizem que t€ém medo desse excesso de pesquisadores, pois entre eles, pode vir
gente do IBAMA, para saber se estdo cacando e matando animais, questdo que poderia atrapalhar minha
pesquisa. Entdo deixei claro que se tratava de um trabalho sobre a “luta pela terra e a religiao”, mas em
muitas conversas sempre acabavam retornando ao assunto das figuras rupestres e afirmavam sempre que
ndo praticam a caca dando conta da importancia que atribuem as figuras e da preocupacdo em relacio a
preservacao as espécies nativas.
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E possivel entender os aspectos desta classificacio seguindo a orientacdo de
Alice Aguir (1987) segundo a qual:

As Itaquatiaras do Leste aparecem sobre afloramentos rochosos nas
margens dos rios e riachos dos terrenos precambrianos da depressdo
periférica do Rio Sdo Francisco. Hd predominancia de grafismos
puros, embora aparecam raros grafismos de composicdo. A
morfologia dos grafismos puros e a composicao dos painéis parecem
indicar que se trata de uma tnica subtradi¢do e de um unico estilo,
porém os dados ndo sdo suficientes para propor uma classificacio
definitiva (AGUIAR; 1989: 116).

Os grafismos puros ndo sendo decifraveis mediante nossos c6digos culturais
sdo provas enigmadticas da existéncia humana de tempos passados, registros que dao
conta da dimensdo simbodlica milenar dos homens. Ficando os significados e
interpretacdes a serem atribuidas a cargo de quem tem contato com tais imagens. Parece
ser essa a sugestdo do trabalho monogrifico de Fabio Henrique Alves da Fonséca
(2003), que defendeu a monografia As Itaquatiaras do Sitio Boi-Branco no Centro do
Debate Comunicacional. Este trabalho foi apresentado como requisito para obtencao do
titulo de pds-graduacdo em Licenciatura em Histéria, pela UPE — Campus Garanhuns.
Este autor afirma que as imagens arqueoldgicas trazem consigo ‘“mensagens”
significativas que comunicam a dimensdo imaginaria dos homens que realizaram tal
empreendimento, bem como estdo inertes na rocha, passiveis de diversas interpretacoes

mediante o imaginario contemporaneo' .

Para Fabio Fonséca (2003) a técnica e estilo das figuras rupestre do Boi Branco
sao marcadas por: “sulcos foram abertos por picoteamento, através da percussao de um
eixo sobre a superficie da rocha, que delineiam o contorno do ser ou objeto
representado, depois os sulcos foram alisados internamente por raspagem”
(FONSENCA; 2003:11). H4 também uma distin¢do entre as figuras rupestres, quanto a
morfologia e forma das imagens. E a forma e a técnica artistica que permitem a

e . . . . 12 . . -
distingdo das figuras em itaquatiaras e signogravuras ~. As itaquatiaras sao

" Aqui, estes trabalhos aparecem como fonte para compreender a dimensdo arqueoldgica, mas para fazer
o estudo antropoldgico das mesmas pretendo, no ultimo capitulo deste trabalho, fazer uma andlise dos
significados atribuidos pelos assentados as imagens rupestres.

"2 Ttaquatiara é uma palavra originada do Tupi, Ita significa Pedra e quatiara significa furada. Em alguns
trabalhos de literatura a forma da escrita pode mudar (Itacoatiara), mas é o mesmo significado.
Signogravuras é usada pelos dominios da arqueologia, significa signos grafados ou pintados.



28

picotiamentos nas rochas. As figuras sd@o expressas em formas geométricas nas rochas
em baixo relevo, assim sdo grafadas com lapidacdes e pequenos recortes. Enquanto as
signogravuras sdo imagens pintadas, normalmente com uso de sangue de animais, ferro
e carvao. Nao trazem lapidag¢des, furos ou imagens cavadas nas rochas como as
itaquatiaras, no caso das signogravuras sao imagens pintadas. Em alguns casos, como
algumas figuras no Boi Branco, as itaquatiras (imagens esculpidas) podem ser pintadas,
o que faz com que itaquatiaras e signogravuras formem uma uUnica imagem.
Aproximam-se da arte pictérica na atualidade, pelo uso de tinta e pelas pinturas
expostas, muitos estudiosos, a exemplo de Martin (1997), fazem uma associacdo entre
as artes contemporaneas e as figuras rupestres. Assim, é possivel entender as figuras
rupestres como uma manifestacdo estética de um grupo social em uma determinada
época, carregada de simbologia e significado, que atualmente sdo passiveis de

significacdes.

O conjunto de figuras que compdem o sitio arqueoldgico Boi Branco esta
proximo as residéncias da comunidade Boi Branco de Baixo. O acesso se dd por uma
estrada de chdo que sai do patio da comunidade, por entre algarobas, passando pela
ultima residéncia que fica por traz do acude. Essa estrada € a mais préxima ao sitio
arqueoldgico, 1 km aproximadamente é a distincia dessa residéncia ao sitio
arqueoldgico, mais uns 200 metros da casa ao pdatio da fazenda. Assim o sitio
arqueoldgico fica a 1200 metros do patio. Também é possivel chegar, mais rapido e a
pé, ao conjunto de figuras rupestres, por dentro do leito do rio Garanhunsinho, que

banha as terras da comunidade.

Em relacdo as figuras rupestres, a quantidade é impressionante, sdo centenas,
diversas e varidveis em suas formas geométricas. Estdo situadas em trés painéis em
rochas proximas uma das outras que sao banhadas pelo rio. Mas os conjuntos de figuras
estdo préximos uns dos outros, no maximo estdo dentro de uma circunferéncia de 200
metros. Uma rocha entre as outras se destaca pelo tamanho da itaquatiara esculpida em
baixo relevo. Se trata de uma figura enigmatica que tem mais de 8 m? de didmetro. Parte
dela foi dinamitada, ou seja, ela era maior, mas a rocha foi quebrada. Os moradores
dizem que ao chegarem a regido ja encontraram a rocha nesse estado e se revoltam por

esse motivo, a ponto de questionarem a visita de algumas pessoas. Quando se tratam de
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pessoas que vao ao local para fazerem atividades de lazer sempre é recomendado pelos
moradores algum membro local acompanhar. Nao h4 registros quanto a depredacao
dessa rocha, apenas os moradores dizem ter sido por volta dos anos oitenta que
pesquisadores estrangeiros foram ao sitio e tentaram retirar parte destas figuras para
pesquisarem, mas nada comprova esta narrativa. As informagdes sio relevantes para dar

conta de como os nativos compreendem as figuras.

Por uma resolu¢do dos moradores, com apoio dos técnicos do Instituto de
Pesquisas Agrérias (IPA), o sitio arqueoldgico ficou dentro da drea de preservacao
ambiental. Aproveitando que tinham que deixar a percentagem de 20% do territorio
como reserva ecoldgica, os nativos resolveram preservar o leito do rio Garanhunsinho,
que também banha as figuras rupestres. Com isso a drea é cercada com de 10 a 12 fios
de arame farpado, sendo possivel o acesso apenas por uma estrada que passa por varios
lotes de proprietdrios diferentes. A estrada que da acesso € cercada e hd uma cancela
(porteira de arame farpado) que permite entrar no sitio. Sempre que possivel os
moradores limpam o caminho e uma 4rea préxima ao sitio, espago para estacionar
carros ou Onibus, que s@o sempre comuns virem ao sitio, seja tanto das Universidades

quanto dos colégios da regido.

O estado de conservacdo das figuras € uma preocupagdo comum na
comunidade. De fato, ndo hd depredacdo por parte dos moradores. Nas rochas que se
encontram as imagens foram desenhadas algumas imagens com tinta 6leo, nomes de
pessoas, coragdes e tracos. Nao chegou a atingir as imagens, mas foram feitas reunides
para questionar se havia sido algum morador, bem como para recomendar a
preservacdo. Disso resultou uma preocupagdo para os nativos, relacionado ao controle
dos visitantes ao sitio, pois isso pode comprometer a preservacao das figuras, sobretudo,
com a divulgacdo das imagens, passaram a entrar na comunidade pessoas sem serem

acompanhadas por professores/as ou responsaveis legais (instituicdes de ensino).

1.2. HISTORICO DO ASSENTAMENTO
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A histéria do assentamento comega no municipio de Aguas Belas, quando um
conjunto de sem terras, junto com o Sindicato dos Trabalhadores Rurais e liderancas das
Comunidades Eclesiais de Bases, resolvem se juntar para reivindicar a reforma agréria,
com propésito de obter a terra e conquistarem a dignidade humana. E Dona Quitéria'’ e
o Sr. Carlos" quem nos dao testemunho dessa histéria’>. No ano de 1998, Carlos foi
convidado, pelo entdo presidente do sindicato rural deste municipio, para participar do
processo de luta por direito a terra. Perguntado se sabia onde havia uma fazenda onde
pudessem acampar, respondeu que sim e junto com seus companheiros procurou saber
quais eram as condicdes da fazenda Boi Branco, onde havia um projeto experimental do
Governo financiado pela SUDENE'®, para criacao de gado de leite, cabras e ovelhas. Na
ocasido, a fazenda estava sob propriedade de um usineiro, o Sr. Eduardo que havia
negociado com o antigo proprietdrio o Sr. Jurandir Herculano. O empreendimento de
criacdo de gado tinha sido feito pelo Sr. Cazuza Herculano, pai do Sr. Jurandir
Herculano, que ao falecer deixou a fazenda em dividas como heranca, as dividas com a
SUDENE haviam sido negociadas quando o usineiro comprou, mas as terras estavam

improdutivas.

Dona Quitéria morava no sitio Lajeiro Alto, também no municipio de Aguas
Belas e participava da militancia sindical, onde tinha contato com os outros sem terras e
com Carlos, que a convidou para se juntar no processo de reivindicac¢do. Essa senhora ja

tinha uma longa histéria na militancia pela terra, desde os seus dezesseis anos de idade

"> Conhecida como A Rezadeira, ensina catecismo na comunidade, exerce fungio de parteira e atualmente
¢ funcionaria publica. Ela tem 66 anos de idade e participou desde o inicio do processo de assentamento.
Ela tem muitos parentes assentados na comunidade e muitos moradores lhe procuram quando querem
mandar rezar. Ela afirma ser membro das CEBs formada por Frei Juvenal. Também coordena as
atividades da Pastoral da Crianga que atua na comunidade.

'* Conhecido pelos moradores como um dos fundadores da comunidade. Ele diz que sempre foi associado
ao Sindicato dos Trabalhadores Rurais de Aguas Belas e é militante do PT atualmente. Ele mora na
comunidade junto com sua esposa, seus filhos estudam e trabalham na cidade de Garanhuns, com 56 anos
de idade € agricultor e criador de gado, foi quem me deu abrigo na comunidade e forneceu informacdes
sobre o inicio do assentamento, bem como recomendou pessoas que pudessem fornecer informagdes a

pesquisa.

!5 Carlos, Dona Quitéria, Frei Juvenal (que serd citado a seguir) e Jurandir Herculano ndo sdo nomes
ficticios, permitiram que fossem usados seus nomes, os demais sujeitos de pesquisa pediram para ndo
serem citados, pois disseram ndo quererem ter que assinar documentos caso necessdrio, exceto o Sr
Emanuel que aparece abaixo, disse que podia usar seu nome, mas ndo pode assinar por ser analfabeto.

to Superintendéncia de Desenvolvimento do Nordeste.
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quando participava das atividades da igreja catdlica ligada as CEBs. Principalmente
quando, segundo ela, se sentiu chamada pela mensagem de um Frei Franciscano que
pregava o direito a terra. Desse momento em diante sentiu um chamado,
compreendendo assim a “necessidade de lutar pelo que é certo: a luta pelos Direitos
Humanos, que vem desde os comecgos dos tempos”. Carlos, assim como Dona Quitéria e
outros sem terras, era ligado também, além do sindicato de Aguas Belas, a Federacao
Estadual de Trabalhadores Agrérios de Pernambuco (FETAPE) e Comissdo Pastoral da
Terra (CPT). As pessoas que participavam do sindicato em Aguas Belas, entretanto,
acharam que a fazenda, tinha parte de suas terras no municipio de Iati, muito longe para
eles e ndo gostaram da ideia de ir para “um sonho sem garantias e sem proximidade com
suas familias”. Reclamando este fato a Dona Quitéria e sentindo-se sozinho, Carlos
disse: “serd que eu sou filho do cdo, ninguém quer me acompanhar?”. Ela resolveu
entdo juntar-se a ele, e com outras pessoas que ja o acompanhavam e atendia as
exigéncias do INCRA, 6rgdo que assentou os moradores. Foi assim que Carlos, Dona
Quitéria e o conjunto de sem terras foram em busca de “realizar o sonho de ter

dignidade e serem donos de si”.

No processo de reivindicacao da terra, os critérios da reforma agraria deveriam
ser atendidos, sobretudo o de improdutividade. Foi isso que os sem terras procuraram
saber para que depois de ocupada a terra fosse feita a negociagao, entre o INCRA e o Sr.
Eduardo. Com isso, Carlos, entdo informou ao presidente do Sindicato dos
Trabalhadores Rurais de Aguas Belas, que havia encontrado uma propriedade adequada
para acamparem. Segundo depoimentos dos moradores, a terra estando improdutiva, a
negociacdo com o INCRA foi lucrativa, para o antigo proprietdrio. O hectare era
avaliado, no ano de 1998, em média por R$ 200,00, o INCRA pagou R$ 750,00. Foi um
negdcio lucrativo para o senhor Eduardo, dizem que a fazenda estava sendo negociada,
antes do processo de assentamento, mas o maximo que era oferecido por hectare era R$

200,00 que um vizinho ofereceu, ainda mais com um prazo de mais de um ano.

O nome da antiga fazenda Boi Branco tem origem numa histéria relacionada
com uma pega de boi no mato. Ha tempos atras, durante o verdo, com escassez de dgua
os fazendeiros mandavam tanger seus rebanhos para beber dgua nas barragens dessa

fazenda. Foi assim que sumiu um boi de cor branca, que passou a ser procurado
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incessantemente. Este boi era famoso por ser valente, entdo na regido se criou o desafio
para a pega do boi. Reuniram-se, por vdrias vezes, alguns vaqueiros que correram atras
do boi, para leva-lo de volta as terras do proprietdrio, mas sem sucesso. O que

” 17, a mata

dificultava era o fato de ndo haverem cercas, pois era no tempo das “soltas
era fechada e o boi corria por entre as arvores, fugindo dos cavalos. Entdo os vaqueiros
pediram ao proprietario da barragem da regido, o Sr. Cazuza Herculano, para montarem
uma tocaia, mas o boi sempre que chegava nessa barragem para beber dgua percebia a
presenca dos vaqueiros e fugia mato a dentro. O boi nao foi pego facilmente, apesar de
vdrias tentativas, havendo até derramamento de sangue de alguns vaqueiros que
correram no mato. O boi sé foi capturado quando estava velho e cansado, tempos

depois, quando veio beber dgua, entdo um vaqueiro o derrubou exatamente onde hoje é

a terra do assentamento e da antiga fazenda Boi Branco'®.

O antigo morador que cuidava da fazenda era crente, homem responsével,
segundo os moradores. Mas nao havia condi¢des para que este cuidasse da terra, uma
vez que o dono que era usineiro e preocupava-se mais com as terras da zona da mata de
Pernambuco, que as do sertdo. Para um morador atual, que trabalhou alguns dias de
“aluguel” na fazenda, a experiéncia de um usineiro se aventurar no sertdo foi um
desastre. O Sr. Eduardo era proprietario de um conjunto de fazendas, que somadas com
as terras da fazenda Boi Branco o tornavam um grande latifundiario. Na regido em que a
terra estd situada é comum a presenca de grandes propriedades, por exemplo, o Sr.
Cazuza Herculano tinha um conjunto de treze fazendas e recebia dinheiro da SUDENE
para produzir algoddo, mamona e criar gado. A producdo das fazendas abastecia suas
fabricas de farelo e d6leo de algodao, que funcionavam por volta dos anos 70. O Sr. Z¢
Pequeno, que € morador atual do assentamento trabalhou nas antigas fazendas e fabricas
do Sr. Cazuza, que ao falecer deixou-as para seus filhos, Antonio e Jurandir Herculano.

O primeiro morreu pouco tempo depois, logo o segundo teve que vender suas terras

17 < - .. . . .
As soltas se referem a época que ndo existia o arame e os moradores podiam criar seus animais soltos, a
esse respeito ver Rosana Paiva (2008).

' Quem narrou essa histéria foi o Sr. Jurandir Herculano, filho do antigo proprietério Cazuza Herculano,
que deixou a fazenda de heranca para ele. Afirma ainda ser jovem na época e pediu ao pai para ir atrds do
boi, mas o pai ndo o permitiu, embora apoiasse os vaqueiros e gostasse da festa, dizia que era muito
perigoso para seu filho.
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para pagar divida. Ficou apenas com a menor das fazendas, onde mora atualmente, esta,

de aproximadamente 200 hectares.

Narrando como estava a fazenda Boi Branco antes da conquista a opinido ¢é
unanime, o estado era de degradacdo. Os currais abandonados, as casas e granjas que
estavam de pé eram moradas de ratos, baratas e morcegos. Ndao havia benfeitorias, nem
condicdes de sobrevivéncia para as primeiras pessoas que resolveram acampar junto
com Carlos e Dona Quitéria. Ao narrarem tal experiéncia, de serem assentados, muitos
moradores se entusiasmam, pois a ideia de reforma agrdria na regido foi pioneira,
causou espanto em muita gente, que chegaram até a duvidar do empreendimento.
Olhando para as residéncias, contando pelo que passou e sofreu, diante de onde estd

agora, um morador se emocionou ao dar seu depoimento, dizia ele:

Lembro como se fosse hoje, eram mais ou menos cem pessoas, 0 povo
veio com tudo, numa F4000 fizemos uma passeata no centro de Aguas
Belas, no dia 26 de julho de 1998. Nesse dia a tarde, junto com o
pessoal do sindicato, o povo pobre veio aqui. Descemos e comecamos
a armar as barracas de lona, o sofrimento comegou ai. Mas Deus nos
protegeu até hoje, agora nds estamos é rico, comparando o que
passamos. O cara pra ser gente passa cada humilhagdo viu! (Relato

de um assentado, registrado no didrio de campo, em 16/03/2012).
Quando chegou a fazenda Carlos foi com mais de cem pessoas junto ao
morador, que entregou a chave da casa grande. Ha indicios que muitas pessoas ja
sabiam que a invasdo iria ocorrer. O morador da fazenda inclusive havia procurado
Carlos na feira da vila de Sdo Pedro do Cordeiro e disse que “uns caras estavam
planejando invadir a fazenda”. Carlos disse que ndo eram pessoas estranhas, mas seu
grupo, sob sua lideranca, que estava contando com o apoio do sindicato e do INCRA,
disse ainda que ndo temesse, pois eram todas pessoas que ndo representavam ameaga.
Recomendou que ficasse na sua e que ndo havia dia nem hora certa, entretanto, o fato
iria ocorrer o quanto antes. Carlos ficou revoltado ao saber que a noticia havia sido dada
antes do previsto, pois para ele isso era sinonimo que alguém estaria conspirando contra
os sem terras e levando informacdes até pessoas ligadas ao proprietario da fazenda. No
entanto, permaneceu a frente e foi ele que pediu as chaves da casa grande e disse que “a
partir de hoje o Boi Branco tem novos donos”. Segundo um nativo, “o morador quando

viu a multidio se aproximar, estava em cima do trator da fazenda, deu aceleradas que a

poeira cobriu, mas se viu logo vencido, ndo resistiu e entregou logo depois a chave e
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insinuou onde podiam acampar”. Carlos sabia que caso o morador quisesse continuar na
fazenda por ser sem terra e trabalhador agrario, como os que haviam ali acampado, teria
um lote por direito. Tratando de convidd-lo, mas o mesmo disse que iria embora, “ali ja

nao dava mais pra ele”.

Por mais que houvesse confianca na pessoa do morador, que ndo era homem
violento, havia uma tensdo e inseguranca quanto ao processo de tomada de terra.
Primeiro por ser uma experiéncia pioneira, assim como os moradores sabiam que na
regido héd grandes fazendeiros que tém prestigio junto as autoridades publicas como a
policia. Outra inseguranca, ainda segundo moradores, advinha da forma como os
programas televisivos retratavam as tomadas de terra pelo Movimento Sem Terra
(MST). Isso demonstra que a experiéncia era nova, desafiadora e quebraria com muitos

valores e costumes da regido.

A tomada da fazenda gerou comentdrios na regido, uns até diziam que se
tratava de ameaga comunista. Um dos lideres perguntado por mim se era filiado a algum
partido politico, disse que quando jovem vez parte do Partido Progressista do Brasil
(PPB), atual Partido Progressista (PP). Afirmando ainda que “agora que me entendi por
gente sou filiado ao PT (Partido dos Trabalhadores)”. Disse ainda que s6 vota
atualmente na esquerda. E taxado na regido de “o comunista e radical”. Diz j4 ter
perguntado a muita gente quem foi o primeiro comunista do mundo, principalmente
quando € insultado. Mas ninguém responde. Entdo ele me faz a pergunta, eu a devolvo,
entdo ele responde que “o primeiro comunista foi Jesus Cristo”. Ser comunista, ele
complementa “é lutar pelo bem comum, pela comunidade, € morrer lutando pelo que é

certo”.

As pessoas ao acamparem na fazenda tiveram as primeiras necessidades
supridas pelo proprio INCRA, que forneceu inclusive as lonas para construcdo das
barracas. As pessoas eram carentes, segundo os nativos, foi preciso buscar ajuda em
diferentes lugares, como com a Prefeitura de lati que forneceu dgua, com a igreja que
distribuiu caminhdes de mercadorias e com a Pastoral da Crianca da CNBB que
forneceu a porcdo de multimistura, usada para acabar com a desnutricdo infantil.
Segundo alguns moradores, nos primeiros dias a situa¢do ndo era apenas de pobreza,

mas beirava a miséria. Buscaram também ajudas até com fazendeiros e donos de
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laticinios da regido, o que parecia ser impossivel para eles, mas a situagdo era tal, que
muitos ajudaram por entender que se tratava de urgéncia e socorro a condicao que se
encontravam. Os fazendeiros entdo deram leite e alimentos, para alguns nativos; “foi

Deus quem tocou no corac¢ao daqueles homens, s6 Deus tira leite de pedra”.

Ainda estaria por vir as dificuldades do acampamento, quanto ao
enfrentamento do estigma de serem sem terras. Soma-se aos preconceitos € comentarios
pejorativos, as precariedades do acampamento, tais como o calor embaixo das lonas
pretas, onde a temperatura chega proxima aos 40 °C e sem chuvas para refrescar e ainda
que essas viessem destruiria as barracas. As criancas eram quem mais sofriam diante
dessa situacdo precdria em que se encontrava o acampamento. Str. Jodo comentou a esse
respeito: “s6 um filho da peste vai chamar nés de vagabundos, imagine o que € passar
fome, ficar embaixo das lonas pretas, ver os filhos chorando, enfrentar fome e sede, que

ai o bobodnica sabe o que é bom pra tosse”.

1.2.1 AFORMACAO DO ASSENTANDO

As cinquenta familias que primeiro acamparam, em sua maioria, eram dos
arredores da prépria fazenda. Talvez Carlos e Dona Quitéria fossem os mais distantes,
pois a populacio de Aguas Belas, que fazia parte do sindicato, nio quis enfrentar o
desafio de acampar longe de onde se encontravam. Muitos, ao serem convidados,
diziam que “ndo iam sair para morrer no deserto”. O perfil dos acampados era de
trabalhadores rurais bragais, nos dizeres locais sdo aqueles que “ndo tinham nem um
palmo de terra, viviam de trabalhar e ndo comer de seu suor”. Essas pessoas aderiram ao
desafio pioneiro na regido, mas que para eles significava uma questdo de dignidade.
Entdo tiveram que montar com suas proprias maos as barracas de lona, mas com o
passar do tempo estas se desmancharam. As liderancas procuraram pessoas ligadas a
Prefeitura de Iati e pediram carros que pudessem carregar palhas de coqueiro-ouricurir
no agreste. Esta 4rvore € tipica da regido agreste. Os locais mais préximos da
comunidade onde podiam encontrar ficam a 50 km, nos municipios de Paranatama e
Salod, de onde trouxeram para reconstruir suas residéncias, enquanto o INCRA

edificasse as casa de alvenaria, com tijolos. Passaram-se mais algum tempo e as
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cacambas, cedidas pela prefeitura, para transportar palhas, passaram a transportar o
barro, mas ndo para fazer as casas com tijolos, sim casas de taipa. Assim foram trés
experiéncias de fazer e o tempo desmanchar, pois estas ultimas, assim como as de lona e
palha eram destruidas pelas chuvas, assim como as outras foram pelo sol. Finalmente,
essa dificuldade é superada quando as residéncias foram financiadas pela Caixa
Econdmica Federal. Nao houve custo a ser pago pelos moradores, uma vez que a
obrigacdo do INCRA seria deixar as casas construidas com os lotes divididos, para que
as familias assentadas pudessem produzir e se sustentarem no local. Além destes dois
orgdos, acima citados, a comunidade, depois de estabelecida legalmente no local,
contou com a colaboracdo do Instituto de Pesquisa Agréria (IPA), com financiamentos e
empréstimos junto ao Banco do Brasil que financiou boa parte da producao, através de
um conjunto de empréstimos da linha de crédito PRONAF B, modalidade de

investimentos que eram disponibilizados na época a agricultura familiar.

O espirito comunitdrio prevalecia desde o inicio do assentamento, como diante
da tragica situagdo inicial, os assentados tentaram se manter unidos para superar o
estado de calamidade que se encontravam. Nesse sentido, um dos moradores teve que
comprar comida nos mercados das cidades préximas, pretendendo pagar com a
producdo de estacas e lenha que seria retirada da fazenda com o trabalho de todos os
moradores. Ao combinar com 0s moradores que iriam produzir para pagar 0 consumo
saiu caminhdes carregados de madeira, sendo sua retirada permitida pelo INCRA. Os
débitos, no entanto, eram grandes. Uma vez que para manter cinquenta familias vieram
sacos € mais sacos de mercadorias como charque, feijdo, arroz, farinha e utensilios
variados. No final das contas, as pessoas que estavam responsdveis por pagar as
despesas ficaram em débito de R$2.000,00, o que era igual a duas vacas muito boas em

1998. E isso foi exatamente o que Carlos vendeu para honrar o compromisso.

Houve também quem se aproveitasse da situacdo de vulnerabilidade no inicio
do processo de assentamento. Uma mulher se dizendo membro da comissao do INCRA
cobrava R$700,00 mensais para facilitar o andamento do processo de assentamento,
forcando os moradores a derrubarem madeira e fazerem carvdo. Nas palavras de um
informante: “dava gosto ver aquele povo, tudo unido, unido na fome e na fartura, na

partilha e no trabalho, mas vem uma peste e se aproveita da boa vontade”, numa frase
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comum dos nativos € dito “quando Deus d4 a farinha, o diabo vem e rouba o saco”. O
acordo com tal mulher s6 durou dois meses, o suficiente para que ela vendesse varios
caminhdes de madeiras, estacas e carvao. Depois que a mulher foi embora, vieram
pessoas atrds de receber o que ja tinham pagado antecipadamente, o que gerou conflitos
na comunidade. Alguns moradores se recusaram a trabalhar para sanar dividas que nao
haviam contraido por vontade prépria, mas acabaram deixando que alguns comerciantes
retirassem a madeira, aparecendo outros, entdo unanimemente decidiram ndo permitir
mais a retirada de madeira. Esse triste episddio contribuiu mais ainda para o descrédito
dos assentados, uma vez que sO as primeiras dividas foram honradas, com isso foi
endossada a visdo de alguns fazendeiros da regido de que entre “os sem terras” havia

gente desonesta, reforcando o estigma de pobreza e desonra acerca dos assentados.

No processo de conquista da terra, Carlos teve que tomar uma decisdo dificil,
desistiu de receber um lote e ficar entre seus companheiros. Para ele o mais dificil foi
deixar tudo que havia construido, mas tinha uma vida honrada e se revoltou sair diante
do fato de ter que vender o que tinha para pagar as dividas alheias, mas pagou por estar
em seu nome. Logo depois abandonou o assentamento e foi embora para o Maranhio,
onde ficou por mais de dois anos, de 1998 a 2001. Disse que trazia consigo “aquela
angustia no coragdo, por saber que muito do que tinha feito foi perdido, o que era pra
ser um assentamento de gente de bem, ficou sendo uma favela rural, com gente que
admite coisas desonestas”. Tempos depois ao retornar com sua familia para a terra natal,
pretendia morar no sitio Lajeiro Alto no municipio de Aguas Belas, onde morava antes
do assentamento. Mas acabou recebendo o convite de morar no Boi Branco, pois iria
receber uma parcela de um ex-assentado da Zona da Mata Sul, que o INCRA havia
designado para morar 14, mas este teve que vender por nao ter se adaptado a regido seca
e dizia preferir morar perto da familia. Carlos entdo comprou a parcela de 18 hectares
por R$ 3000,00, o que lhe fez vender suas quarenta melhores ovelhas, que havia trazido

do Maranhdo em 2001.

Perguntado sobre a expressio “Favela Rural”, dita ao longo do didlogo
estabelecido entre nds a propdsito desta pesquisa, ele disse que o INCRA havia
realizado a formatacdo das residéncias proporcionando a formagao de uma favela no

sitio. Este 6rgdo responsavel pelo assentamento ao construir as casas proximas uma das
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outras, nos blocos residenciais, facilitava a “proliferacdo de bares, maloqueragem e
briga por causa dos bichos, pois todo mundo quer criar nas dreas coletivas, gerando
encrenca e confusao”. Por estas e outras questdes, como a produgdo de lixo, os nativos
se queixam das residéncias terem ficado muito préximas uma das outras, de certa
maneira estdo reivindicando maior privacidade e individualidade para os assentados e

nio uma homogeneizac¢do formal como ocorre.

1.2.2 COMPOSICAO SOCIOESPACIAL: RELACOES SOCIAIS

Em meio as fazendas de criagdo do gado leiteiro, na zona rural dos municipios
de Iati e Aguas Belas, fica o conjunto de mais de cinquenta residéncias dos moradores
da comunidade. As terras do assentamento também estdo situadas nos territérios dos
respectivos municipios. A estrada que liga Iati a vila de Sdo Pedro do Cordeiro e separa
os territérios destes municipios, também separa a divisdo da comunidade, que ¢é
composta pelo Boi Branco de Baixo e Boi Branco de Cima. No inicio do assentamento,
foram construidas 30 residéncias no Boi Branco de Baixo e 20 no de Cima, dentro de
um terreno com extensao territorial de 1.242 hectares, tendo um territério que se estende
de um municipio ao outro. Assim foi a estratégia da comunidade dividir o conjunto de
residéncias para que as terras fossem bem cultivadas, uma vez que as residéncias dos
seus respectivos donos estariam mais proximas aos lotes. (Ver mapas em Anexos:

Imagens 1,3,5¢ 6)

O Boi Branco de Cima fica a 1 km aproximadamente do de Baixo, mas ha
interacdo constante entre os moradores dos dois lugares, pois além de se reconhecerem
como da mesma comunidade estdo dentro de um conjunto de relacdes que os ligam,
sejam vinculos econdmicos ou de parentesco. A vida econdmica dos moradores esta
ligada a terra, quando esta foi dividida entre os assentados ficaram 18 hectares para cada

familia.

As cinquenta familias dividiram 900 hectares entre si, ficando cada familia
com um lote e a residéncia na vila. Cada residéncia da vila tem em seu entorno

aproximadamente 100 m? de espaco exclusivo para cada morador. Alguns moradores
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utilizam-se desses espacos para o cultivo da palma, para a criagdo de gado em pequenos
currais ou simplesmente formam seus quintais. Outros espagos entre as casas € que nao
estdo dentro do uso exclusivo de cada morador sdo comunitdrios, onde todos plantam
juntos e dividem a produc¢do. Em outro espago comunitario foi construido o acude, no
Boi Branco de Baixo, que abastece dgua para as criagdes. Nas dreas proximas do acude,
o solo retém grande umidade, onde boa parte dos moradores aproveita para plantar
capim. Além desses territorios, foram formadas as reservas ecoldgicas, sendo ocupados,

assim, os 1242 hectares que compdem todo o assentamento.

Em meio a essas condi¢des ambientais estdo os dois conjuntos habitacionais
construidos pelo INCRA que compdem a comunidade Boi Branco. Suas residéncias
foram construidas em uniformidade com o modelo fornecido pelo INCRA, no entanto,
muitas delas foram remodeladas pelos proprios moradores. As residéncias deveriam
estar situadas em linhas retas paralelas, sem nenhuma irregularidade, formando um
conjunto de ruas diferentes, mas os moradores ao remodelarem acabaram por modificar
essa uniformidade do modelo inicial. E visivel a irregularidade geométrica entre o
modelo do INCRA e o atual, uma vez que algumas casas estdo mais proximas uma das
outras, enquanto outras ficam muito distantes. Os moradores também fizeram suas casas
conforme a conveniéncia dos terrenos. Além do mais, corrobora para agravar essa nao
compatibilidade geométrica as novas residéncias que foram construidas depois do
assentamento. Muitas familias construiram residéncias para seus parentes, ou ainda as
residéncias foram aproximadas umas das outras para que os vizinhos parentes ficassem

proximos.

Constata-se uma intensa interagc@o social assimétrica entre os moradores do Boi
Branco de Cima e de Baixo através das relagdes socioecondmicas. No Boi Branco de
Baixo ficam os elementos mais importantes do ponto de vista econdomico, que € o
resfriador para acimulo do leite, o posto de satde, escola, o campo de futebol, um
parque de vaquejada, a serraria, duas borracharias, o chafariz d’dgua, o agcude e as casas
coletivas, que formavam o patio da antiga fazenda. Sdo trés as casas principais que
compunham a antiga fazenda Boi Branco, duas delas sdo ocupadas por duas familias
que nao receberam residéncias do INCRA. H4 uma granja e um curral deixados como

legado da fazenda, sendo atualmente coletivos, mas quem usa o curral € a familia mais
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proxima. Em uma das casas coletivas funciona de segunda a sexta, uma escola de ensino
fundamental 1, com doze estudantes da alfabetizacio. A noite, neste mesmo local,
funciona atualmente um programa de alfabetiza¢do de jovens e adultos. As aulas sdo
ministradas por duas professoras do Boi Branco de Cima. Com isso, teremos as pessoas
se voltando mais para o Boi Branco de Baixo, mas o inverso também pode ocorrer,
principalmente pela relacdo de trabalho, quando os moradores de um lugar vao trabalhar
nas terras dos outros. A integracdo entre esses dois conjuntos residenciais se dd nas
elei¢des para formagdo da Associagdo Boi Branco. Todos votam e podem se candidatar
aos cargos de presidente, tesoureiro/a e secretdrio/a, aqui € quando ocorrem as disputas
de prestigio entre os moradores para decidir quem ird administrar a Associacdo. Todas
as vezes que se montam as candidaturas, hi preocupacdo de manter uma variedade,
convocam-se moradores dos dois blocos residéncias, bem como os candidatos tentam
englobar o maior nimero de familias e de pessoas influentes na comunidade. Nas
atividades religiosas hd também uma unidade entre os membros dos dois lugares, uma
vez que os jovens se dirigem para a casa da rezadeira e professora de catecismo, Dona
Quitéria, que fica no Boi Branco de Baixo. Essa senhora também ¢ responsavel pelo
levantamento dos dados para a Pastoral da Crianca, campanha da CNBB, que visa
melhor qualidade de vida para as criancas desnutridas, assim essa campanha € realizada

em toda comunidade onde h4 criancas recém nascidas.

De maneira geral, os moradores se voltam mais para o Boi Branco de Baixo
para resolverem problemas da Associacdo, onde as reunides acontecem e onde ha maior
nimero de residéncias, também € onde fica o pétio do assentamento e da antiga fazenda.
As reunides ocorrem no mesmo espaco da sala de aula, normalmente se aproveitam as
reunides para distribuicdo e fiscalizacdo da merenda escolar, uma vez que o0s
responsaveis sao os proprios moradores, devidos ao fato de ndo haver grupo escolar na
comunidade; dessa forma, o presidente da associacdo pega a merenda e repassa para a
merendeira que € paga, assim como a professora, pela Prefeitura de Iati. Os moradores
dizem que o pdtio é o coragdo da comunidade, pois é 14 que ocorrem as reunides

comunitdrias, por ficar mais proximo do maior niimero de residéncias.

Nos dois conjuntos residenciais, as residéncias sdo préximas uma das outras, o

que facilita as relacdes comunitdrias e as trocas de bens utilitarios entre vizinhos. Nessa
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direcdo sdo trocados bens em geral, tais como; comida, ferramentas e até troca de
favores, como carregar dgua para casa de uma vizinha ou lavar as loucas quando a
mulher fica doente. Compreendo, neste caso, que esse conjunto de trocas € constituido
por um carater de reciprocidade, no sentido empregado por Marcel Mauss (2003), como
veremos posteriormente. A troca de favores e bens € fruto de uma unidade social, que
reflete a condicdo e forma pela qual os individuos improvisam o cotidiano, para
resolverem problemas e necessidades de demanda comuns a comunidade. Como fica
evidente na seguinte fala de Dona Julia: “aqui um ajuda o outro, depois quando cair na
doenca quem nao ajuda ninguém fica sozinho. Imagine o cara além de doente

"’

abandonado!”. Com isso, teremos um sistema de relacdes que constituem o tecido social

da comunidade.

Hé de fato uma interacido entre os moradores do assentamento, o que forma a
comunidade com um conjunto de relacdes especifica, formando um “sistema” no
sentido empregado por Godoi (1998) onde a histdria de luta pelo territério constitui uma
memoria comum. Como Almeida entendendo que a comunidade ‘“‘se constitui numa
ordem moral, postulada pela reciprocidade entre familias consideradas iguais. E essa
no¢do de reciprocidade que permite entender a campesinidade em sua dimensdo mais
geral” (ALMEIDA; 2003:154). As relagdes de parentesco também sdo aspectos
marcantes na criacdo dos vinculos que reforcam o sentimento de pertencimento mutuo
na comunidade Boi Branco. Dona Josefa contando o nimero de parentes, irmas, irmaos
e sobrinhos que moravam na comunidade afirmou haver a presenca de mais de dez
familiares e esse nimero aumenta, segundo ela, se contando os que casaram depois de
assentados e trouxeram seus parentes, formando suas préprias familias nas terras dos
pais. Segundo as pessoas que estavam envolvidas no processo de assentamento, o
parentesco ndo era um critério para serem assentados, mas algumas familias por inteiro
estavam dentro dos parametros do INCRA por ndo terem propriedades, o que os
permitiu serem todos assentados juntos, podendo cultivar juntos os terrenos. Hd um
conjunto de mais de dez residéncias vizinhas, no Boi Branco de Baixo, que ¢é
constituido s6 de irmas/os, cunhados/as e filhos/as. Essa relacdo pode facilitar no
cultivo da terra, como ha noticias na comunidade de que um pai e um filho assentados
tiveram seus lotes vizinhos, formando uma unica propriedade. Apesar de estarem

assentados pelo INCRA, a légica de produgdo € constituida pelos lacos familiares, uma
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vez que € derrubando o arame e permitindo que os animais circulem nos territérios dos

parentes para buscarem pasto livremente.

Neste caso, fica explicito que a relacdo que os familiares estabelecem entre si
incide sobre a forma como a terra € trabalhada, posto que os filhos, quando estdo
assentados juntos com os pais, exploram a terra mediante subordinac¢ao ou relacdo com
a autoridade patriarcal. Na maioria das vezes, as criagdes nos terrenos dos filhos
pertencem aos pais, conforme demonstram os relatos etnogréficos'. Vemos claramente

que:

A familia constitui sempre a unidade social de trabalho e de
exploracdo da propriedade, sendo que os produtos, regra geral,
satisfazem as necessidades essenciais da vida; as tarefas do trabalho se
dividem entre todos os membros do grupo doméstico, em fungdo das
faculdades de cada um, formando assim uma equipe de trabalho. A
familia assegura a subsisténcia de todos 0os membros; a combinacdo
familia-empresa agricola faz com que se estabeleca uma comunidade
de posse e uma comunidade de trabalho, sob a autoridade de um
membro, que € o pai de familia (QUEIROZ; 1973: 18).

Com isso é formada uma unidade, interna na comunidade, que € regida pelos
costumes tradicionais da rela¢do patriarcal da familia (WOLF; 1970). A familia € uma
unidade capsular dentro da comunidade, que é formada pelos lacos sanguineos dos
ntcleos produtores. Aspecto relevante neste contexto é que a produgdo, pelo menos na
comunidade Boi Branco, ndo visa apenas obter lucros, através de vendas nos mercados
externos a comunidade, mas o objetivo principal da produg¢do € a manutencdo e
subsisténcia das familias camponesas, tendo em vista que “economicamente, define-se
pois o camponés pelo seu objetivo de plantar para o consumo” (QUEIROZ; 1973:30).
Para os moradores da comunidade Boi Branco, o ideal é recorrer ao mercado para
venderem aquilo que excede e comprarem apenas o que falta na producdo para
consumo. No entanto, os aposentados e 0s comerciantes recorrem com frequéncia aos
mercados, principalmente, devido a escassez de chuvas que prejudica a produgdo. De

maneira geral, o objetivo ideal é gerar na terra seu proprio sustento, é fun¢do do “pai de

familia” sustentar a casa e prestar assisténcias aos parentes, principalmente, quando este

19 . . . A ~

Os camponeses da comunidade Boi Branco, embora sejam assentados do INCRA, tém a nocdo de
familia inserida dentro da légica do campesinato. Como veremos no proximo capitulo a légica de
producdo estd fundamentada nessa ordem familiar.
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adquire posses ou bens vindos da producdo agropecudria e agricola. H4 casos na
comunidade, que filhos trabalham para os pais mesmo depois de casados, de maiores e

z

até alguns que dispdem de mais posses que o pai, isso demonstra como o parentesco

(¢}

[

definido pela linhagem patrilateral, no qual hd uma dependéncia, em relacdo

autoridade paterna, pelo menos a nivel simbdlico.

As relagdes de parentesco aqui se distinguem de outras comunidades agrarias,
apenas por se tratar de um assentamento do INCRA. Assim, diferente das etnografias de
Woortmann (1995), Godoi (1999) e Paiva (2008), neste caso ndo ha lacos sanguineos
que ligam os moradores a terra por heranca. Com isso, podemos entender que o
assentamento Boi Branco é um caso particular nos estudos de campesinato se
entendermos como Paiva (2008:49) que “esses casos etnograficos (acima citados)
guardam em comum a existéncia de um modelo ideal de endogamia, relacionada
também a territorialidade”. O que faz do Boi Branco uma comunidade é a memodria
comum de luta pela terra; uma vez que assentados no mesmo territério, estdo sendo
geridos juridicamente pelo mesmo 6rgido responsavel. Entendo que a memoria é
elemento de constru¢do da identidade, tal qual como compreende Michael Pollak (1992:
5), uma vez que os individuos a constroem num processo de pertencimento e
seletividade, mediante as relacdes coletivas, portanto “a memoéria ¢ um elemento
constituinte do sentimento de identidade”. E com base na meméria do grupo que sio
constituidas as relacdes entre os moradores, pois 0 motivo que os trouxe a essas terras
s30 0S mesmos que permitem viverem unidos, uma vez que cada um queria ter seu

“pedaco de chao”.

E Pereira de Queiroz quem vai chamar aten¢do, para alguns aspectos sociais no
campesinato brasileiro, buscando demonstrar que € possivel pensar as populagdes rurais
em sua integridade e no conjunto de relacdes que estas estabelecem entre si e perante a

sociedade. Segundo ela:

Ninguém melhor do que Antonio Candido descreveu suas condi¢des
especificas de existéncia. Mostrou Antonio Candido como era iluséria
a primeira impressdao de isolamento dos caipiras, morando cada
familia em suas terras; na verdade, estavam presos a uma organizacao
de vizinhanca, o “bairro rural”’, de contornos suficientemente
consistentes para dar aos habitantes a nocdo de lhes pertencer, e
levando-os a distingui-lo dos demais bairros da zona; este sentimento
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de localidade era primordial na vida caipira, determinando a
configuragdo do grupo, tanto no espaco geografico quanto no espaco
social. Cada “bairro” se compunha de familias conjugais autdnomas,
autdrquicas, lavrando independentemente suas rogas quando e como
queriam, isto €, cada bairro se compunha de familias de sitiantes, tais
como os havia definido Nice Lecocp Miiller; centralizado por uma
capela e uma vendinha, servia este nicleo de centro de reunido para
vizinhanga dispersa. Configura¢do intermedidria entre a familia, de
um lado, e de outro lado o arraial, ou vila, ou a cidadezinha, o bairro
apresenta as formas mais elementares de sociabilidade da vida rustica.
Relativamente autbnomos ndo estdo, no entanto, oS bairros
desgarrados uns dos outros; pelo contrdrio, congregam-se numa zona e
conhecem que assim estdo dispostos. Nao estdo, pois, isolados;
integram em diferentes graus: a) relacdes dos bairros entre si; b)
relacdes com a regido; c¢) relacdes com o exterior (isto é, com tudo que
ultrapasse a regido) (QUEIROZ; 1973:12/3).

Essa forma de compreender as relagdes sociais no meio rural é boa para pensar
as relagdes comunitdrias na comunidade Boi Branco. H4 assim uma integridade entre os
moradores que correspondem as formas de relacionamentos que estes tecem consigo e
com os outros, mediante suas identidades de assentados agririos. A condi¢do de
camponés nao dispensa dos meios tecnoldgicos e modernos, pelo contrdrio, ha
reivindicagdes de melhores servicos na comunicacdo, na infraestrutura, nas prestagoes
de servicos publicos, etc., demonstrando que os camponeses estdo integrados entre si,

partilhando, reagindo e experimentando da dindmica do mundo global contemporaneo.

Em relacdo aos meios de comunicag¢do que os nativos dispdem, nao registrei
nem uma residéncia com internet, embora alguns rapazes e mogas tenham mencionado
as redes sociais como facebook, msn e orkut. O acesso se da na cidade de Iati, onde
alguns estudam informadtica no colégio e, na cidade, visitam os cybers, onde pagam para
acessar. Os celulares s3o um bem de consumo generalizado na comunidade, o que
dificulta o uso desses aparelhos € a precariedade dos servicos prestados pelas empresas
de telecomunicacdes que ndo colocaram antenas na regido, assim o sinal € precdrio, mas
funciona, se colocar o celular sob uma estaca ou perto do telhado em algumas casas, no
demais € s6 contar com a sorte. Os televisores também estdo presentes em quase todas
as residéncias, exceto uma de uma senhora de 77 anos, que mora fora da comunidade,
no lote do filho, onde ndo h4 eletricidade. Contei mais de 30 antenas parabdlicas em
cima das residéncias, sem falar em algumas que tém antenas de pequeno porte, chamada
“pé de galinha”, que possibilita acesso aos programas de redes locais. Alguns nativos

dizem ndo terem o hdbito de assistirem TV, pois acordam cedo para realizarem suas
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atividades didrias, por outro lado, ouvi algumas mulheres e criancas, dizendo que
gostam de assistir, principalmente programas de entretenimentos e novelas. Os homens
quando assistem, privilegiam os jornais informativos. Em relacdo aos radios, ndo vi
nenhuma residéncia que ndo estivessem presentes. E através deles que ouvem as
noticias da regido e ouvem as musicas nas radios. Muito comum ainda € o uso dos CDs
e DVDs, que as mulheres mais jovens dizem gostar. Isso tudo, segundo um nativo, s6 é

possivel gracas “a santa energia”, se referindo ironicamente a eletricidade.

Os meios de transporte mais comuns na comunidade sdo as motocicletas,
perguntados sobre qual era o transporte mais usado, uma mulher disse: “aqui tem mais
moto do que gente”. Observei que hd algumas casas que tem garagens para carros e
contei pelo menos cinco automdveis populares de propriedade dos moradores.
Conversando com o borracheiro, descobri que as motocicletas da comunidade e da
regido furam muito os pneus, inclusive a minha que furava sempre, principalmente nas
horas de calor intenso, o que me fazia sair empurrando-a sob o sol até a borracharia. Por
vdrias vezes, presenciei outras sendo concertadas, uma vez que o borracheiro revende
pecas e concerta pequenos defeitos, além de colar os pneus. Isso demonstra que o uso
desse meio de transporte € muito comum, como presenciei criancas, mulheres, homens e
adultos andando sob esse meio de transporte de duas rodas. Passam semanalmente
também na comunidade, em dias de feiras na regido, caminhdes que transportam os

feirantes.

Observei ao longo da pesquisa de campo que alguns moradores saiam da
comunidade com frequéncia, em ocasides de celebracdes religiosas, atividades
esportivas, como futebol que os homens praticam, mas saem, sobretudo, para negociar o
gado e seus derivados. Os homens vendem e compram produtos agropecudrios em
varias feiras das cidades vizinhas, assim trazem informacdes e socializam
conhecimentos, bens e servicos. Ao ouvir um morador chegando da feira de Aguas
Belas, pude perceber que ha uma preocupacdo com os precos dos produtos que
negociam e consomem, assim por mais de uma hora e meia ouvi falar da oscilagdo de
precos do feijdo, do gado, do queijo, da farinha e principalmente do farelo que estava,
segundo ele, cada vez mais caro, devido a falta de chuvas e outros insumos agricolas,

dos quais nao foi possivel o cultivo, ao longo do ano de 2012.
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Presenciei, por vdrias vezes, alguns nativos contando suas experiéncias em
viagens para regioes distantes. H4 moradores que j4 moraram em Sao Paulo-SP, Recife-
PE, Maceio-AL, bem como em outros estados, como Maranhdo, Para e Bahia. Na
maioria das vezes essas, viagens foram feitas em busca de trabalho, ou para fugirem das
secas, levando o gado consigo, neste ultimo caso, buscam lugares onde tenham oferta de
dgua e pasto em abundincia. Muitas vezes, ndo sair de sua regido, por esses motivos, é
motivo de orgulho; tendo em vista, que seus meios econdmicos possibilitaram resistir as
secas. Por outro lado, as pessoas da comunidade procuram ter acesso a informagdes e
trabalhos nas cidades da regido, para ficarem perto de seus parentes. Ha exemplos de
moradores que tém irmaos empresarios em Garanhuns, outro tem filhos que tém frota
de micro-Onibus que carregam pessoas para Sao Paulo; segundo ele, esses automoveis
foram comprados com dinheiro tirado do trabalho da terra, j4 na Comunidade Boi
Branco. Alguns moradores trabalharam nas cidades vizinhas em diferentes atividades,
dizem ainda terem oportunidades, mas preferem trabalhar na zona rural. Argumentam
que pobre é pobre em qualquer lugar, logo € melhor estar nos sitios onde t€ém suas

“raizes” e as amizades. O Sr. Jodo, que tem aproximadamente 70 anos, disse que:

Conhecer o mundo é bom, ganhar dinheiro é bom, mas nem todo
mundo nasceu pra ser empregado. Aqui cada um é patrdo de si, faco o
que quero, na hora que quero, ninguém manda na gente! L4 na rua
tudo é comprado, 4dgua, papel higiénico, leite, tudo. Aqui ndo, vocé
quer comer uma galinha é s6 pegar no poleiro (relato extraido do
didrio de campo, em fevereiro de 2012).

Dessa forma, o desejo de conquistar a terra € morar na comunidade € motivado
por uma busca incessante por autonomia, onde nao haja patrdes, nem seja preciso ficar
longe dos lacos de amizade e parentesco. Por isso, tentam a todo instante melhorar as
condicdes de trabalho na comunidade, reivindicando o acesso a tecnologia,
infraestrutura e outros servigcos publicos indispensdveis a sua qualidade de vida. Assim,
podem usufruir de suas terras, a0 mesmo tempo em que podem ter dignidade como
seres humanos, que querem conhecer e experimentar do mundo, mas sem abrir mao de

morar em seu lugar, junto com seus parentes € amigos, cada um sendo proprietdrio de

seu “pedaco de chao”.
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1.2.3 OS ASSENTADOS E A RELACAO COM OS ORGAOS DO GOVERNO

O Sr. Carlos ao receber o convite para retornar ao Boi Branco foi analisar onde
estava situado e qual era a qualidade do lote. Avisando a sua esposa, percebeu nesta,
indicios de felicidade. Para ela o Maranhdo havia sido uma experiéncia ndo muito boa,
devido ao clima, mais quente que o da regido. Indo até o lote, Carlos gostou do terreno,
mais ainda da localizagdo da residéncia, que fica afastada do bloco de casas que
compdem a comunidade, a Unica a ficar dentro do lote e ndo na vila, também a mais
privilegiada segundo a opinido de varios moradores, por ficar nas margens do acude
grande e em um alto que permite a ventilacdo, captacdo do vento, o que torna mais
agradavel o clima com a umidade e circulag¢do do ar. Ele disse, por vdrias vezes, que s
estd hoje no Boi Branco por estar em um local privilegiado, pois estava muito revoltado
com o resultado do assentamento, seja pela formatacdo das residéncias, pela forma
como “os sem terras sdo vistos, como gente cativo do governo e sem dignidade e a
prépria forma como os 6rgdos da burocracia trata a gente, como sub-humanos, € a
fraqueza de alguns assentados, que querem ser melhor que os outros”. Falou ainda que
nio € daqueles que acham que a reforma agraria € invidvel, mas sabe que tem muita
gente esperta querendo se dar bem, pegando terra sem partilhar da luta, adquirindo
dinheiro de empréstimos sem restituir os cofres publicos e, principalmente, pessoas
gerando confusdo entre os assentados, em um trecho ele diz “aqui tem gente ruim, num
pense que num tem ndo, mas a maioria tem dignidade. O que me deixa triste é que o que
estd em jogo ndo sou eu, ou fulano, € uma coletividade, mas alguns ndo veem assim,

nem sabem o que € a luta”.

Com relacdo a forma como sao tratados pelos 6rgdos do governo, assim como
ele, muitos moradores reclamam dos problemas do assentamento. No que diz respeito a
formatagdo das “vilas”, ouvi muitos depoimentos de que a melhor forma de organizar o
assentamento seria fazer as residéncias nos lotes, ou seja, ndo juntar as pessoas em um
conjunto de casas iguais. Sr. Jodo ilustra bem este sentimento ao dizer que: “num é
producdo que os assentados querem, porque entao jogar o povo, como se fosse massa de
manobra, numa vila, onde entra gato e cachorro? O certo era as casas nos lotes, assim
todo mundo iria ter mais espago, s6 era fazer barragens em cada um, mas o governo

quer € economizar”.
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As queixas dos moradores se ddao pela forma como sdo tratados pelo INCRA e
pelo Instituto de Pesquisas Agrarias (IPA), assim como o IBAMA, que atuam prestando
servicos na comunidade. Essas duas udltimas institui¢des governamentais trabalharam
juntas para demarcar as dreas de preservacdo ambiental. O IPA se articula ainda na
comunidade pela distribuicdo de sementes e insumos agricolas. Alguns moradores
dizem que antes eram sujeitos aos patroes, agora devem resistir a forma como o governo
os trata, pois sdo vistos pelos 6rgdos governamentais como “cativos do governo”, onde
estdo mendigando favor. Assim hd uma busca por manter uma unidade politica na
comunidade, seja representativa ou coletiva, que desde o inicio tenta resolver e mediar

conflitos, com a esfera ptiblica que atua no assentamento.

Foi nesse contexto, de embate com os Orgdos governamentais, que a
comunidade fundou a Associagdo Comunitiria Boi Branco. Organizada com
presidéncia, secretdria, tesouraria e associados que contribuem mensalmente com um
valor simbdlico para a manutengdo desta, atualmente o valor é de R$ 3,00, mas no
inicio era bem menor. Com a associa¢do foi mais facil alocar e reivindicar recursos,
bem como administrar e coordenar questdes burocrdticas relacionadas aos Orgaos
governamentais e demandas locais. Assim, houve ainda um investimento do INCRA de
R$ 1.100,00, que diferente de outros investimentos, esse era a fundo perdido, ndo se
tratava de crédito, era destinada a compra de alimentos e animais que pudessem
sustentar até que houvesse maior produgdo agricola com a efetivacdo do assentamento.
Com a Associagdo puderam administrar esse recurso, bem como passaram a reivindicar

outros direitos que ndo seria possivel sem estarem organizados.

Ao longo das falas, € recorrente os nativos remeterem as tensoes das demandas
da comunidade e os 6rgdos do governo. Como antes os moradores tentavam conquistar
a terra para obter autonomia, agora buscam autonomia em relacdo as instituicoes
governamentais, pois ndo querem ser cativos do governo. A associagdo estd no centro
desta tensdo, pois € ela quem legalmente representa os moradores, representam seus
interesses, mas também pode ser para eles uma legitima representante da burocracia, por
ser porta voz de um discurso legalista, que tenta cumprir leis e resolver conflitos e
recomendacdes dos orgdos externos. Soma-se a isto o processo de eleicdo para

presidente desta associacdo, que para alguns moradores serve para legitimar a
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confirmacdo de algumas pessoas como autoridades. As elei¢cdes ocorrem a cada dois
anos, exceto este ultimo mandato que ndo houve elei¢do, por haver unanimidade quanto
a permanecia do atual presidente Suelder, que estd no cargo desde 2010 e ndo houve

ninguém para substitui-lo.

Visitando alguns lotes, percebe-se que os moradores, por conta propria, tentam
realizar seus desejos de estarem morando em seus lotes. Estes constroem casas em suas
areas cultivaveis onde passam o dia. Existem pessoas que moram nos lotes e deixaram a
casa da vila para familiares. Teve um caso de uma senhora, de 77 anos de idade, que fez
duas casas de taipa no lote do filho, uma para ela e outra para uma filha. Perguntada se
fez parte do processo de assentamento ela afirmou que ndo, mas seu filho sim. Sé
depois que este conquistou o lote é que foi atrds dela que “vivia perambulando no Brejo
Velho”, distrito do municipio de Paranatama. A ventilagdo dava a sensacdo de um odsis
no deserto, motivo pelo qual a casa foi construida no lugar mais alto do terreno, “longe
da zuada, que o cabra quando vai ficando velho s6 quer é sossego”. Nesta casa ela
construiu um altar com varias imagens e estituas de santos, tais como: Nossa Senhora,
Frei Damido, Padrinho Cicero Romao, etc.. Cozinhando com lenha e sem energia, ela sé
tem por companhia um radio de pilha, quando este funciona ou tem “carrego”. Ainda
desfruta, esporadicamente, da visita de seu filho quando dorme algumas noites com ela
e das visitas frequentes de suas netas, o que a faz nao se sentir sozinha: “deixe eu aqui

com meus santos € meus bichos, aqui ninguém bole com a gente”.

O Sr. Emanuel me convidou para visitd-lo no lote, chegando 14 pela manha, ele
estava com sua esposa, genro e filha, todos trabalhando na rog¢a com enxadas.
Arrancando o mato me falava da seca, da praga de cochonilha na palma e do gado que
estava com sede. Acompanhei-o no momento de dar d4gua ao gado, chamando-me para
experimentar da dgua fresca que amenizou o calor. E me leva até uma casinha que
construiu perto de seu curral no lote. L4 guarda suas ferramentas e racdo para o gado,
diz que s6 ndo mora ali porque a mulher ndo gosta. Mas ““ali na sombra, com o pote de
dgua € onde mora o sossego”, se ndo fosse a auséncia de barragem em seu lote e a praga
da palma “era um homem rico”, complementa. Ele deixa ali uma cama, onde tira uma
soneca toda tarde, enquanto escuta o chocalho do seu gado batendo. Tudo isso € para ele

0 que sempre sonhou. J4 tentou construir duas barragens com seu préprio dinheiro, mas
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a chuva levou por duas vezes, por este motivo o encontrei varias vezes carregando dgua
numa carro¢ca com um jumento para dar ao gado. Agora tenta reivindicar, junto com os
demais moradores, recursos para construir novamente, agora junto com a Associagao
Boi Branco, pois se trata de um desejo comum dos moradores conquistarem este

objetivo.

Uma informagdo que obtive na pesquisa de campo € que este assentamento,
além de ser pioneiro na regido, é tido como exemplar, uma espécie de modelo a ser
seguido quando se trata de organizacio por parte dos moradores e por ter baixos indices
de inadimpléncias, para com as instituicdes financiadoras. Para algumas pessoas
religiosas da comunidade, € a unidade na religido que € o diferencial da comunidade,
pois o que os uniu desde os primeiros tempos foram as CEBs e a fé do povo. A
promessa feita para com Nossa Senhora das Dores, de constru¢do de uma igreja, para
conquista da terra, as rezas nos momentos de aflicdo, isso faz com que a comunidade
tenha uma singularidade, de ser formada por pessoas que professam o mesmo credo e
tém trajetérias comuns de luta pela terra. Muitos religiosos dizem que a presenga dos
padres orientando no inicio, foi imprescindivel para manter a ordem, unidade e

respeitabilidade.

Outro discurso enfatiza critérios politicos e administrativos, diante da
singularidade do assentamento Boi Branco, como exemplar, tendo por referéncia os
cumprimentos dos prazos designados pelo INCRA, para constru¢do das casas,
pagamentos de débitos da associacdo dentro dos prazos, bem como o respeito as normas
de preservacdo das reservas ambientais. Esses critérios, desde o inicio, vém sendo
cumprido com rigor e fiscalizacdo das diferentes gestdes da associagdo. O primeiro
discurso € recorrentemente acionado nos depoimentos das pessoas religiosas que
fizeram parte da luta pela terra, tais como aquelas ligadas as CEBs e que como outras
pessoas realizam atualmente atividades religiosas. J4 o segundo discurso € recorrente
aquelas pessoas mais ligadas a esferas politicas e administrativas, gente que desde o
inicio estiveram mais ligadas ao sindicato e compdem um conjunto de pessoas com

forte atuagdo politica dentro e fora da comunidade.

O que é comum nas conversas referentes ao inicio do assentamento € o

sentimento de que era a busca por dignidade que unia e movia o grupo diante dos
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desafios. E essa unidade que, segundo alguns moradores, tentam de alguma maneira
buscar, manter ou reformular nos dias atuai. Chega a ser emocionante ouvir falarem de
como foi sofrido, perigoso e a0 mesmo tempo inovador a ideia de fazer uma experiéncia
de reforma agrdria no sertio. E assim que recorrem A meméria, com nostalgia e
sentimento de superacdo. Nostalgia dos sentimentos vividos, da unido, dos festejos na
comunidade, que para muitos eram mais animados quando eram todos juntos ao longo
da luta, das primeiras celebracdes religiosas e at€é mesmo os medos, que 0s tornavam
mais companheiros como nos informa uma nativa: “num pense que estamos aqui sem
derramar sangue nao, ndo morreu nenhum de nds, mas perdemos amigos que sumiram e
ninguém sabe de nada, por causa da luta, aqui num aconteceu nada por um milagre e
porque éramos unidos, todo mundo amigo e juntos ai ninguém tinha coragem de meter a

cara®®”.

O sentimento de superacdo estd presente quanto a conquista da terra, que
representa dignidade. Ou seja, superagdo de uma situacdo de dependéncia para com o0s
vinculos de empregado/patrdo, pois para os moradores s6 ha dignidade quando o Ser
Humano tem autonomia, nao estando sujeito as precdrias condi¢des de subordinacio

dos vinculos empregaticios dos fazendeiros. Nesse sentido uma série de falas nativas

* Uma das maiores preocupacdes dos nativos ao longo do assentamento era em relagio a dgua, pois para
eles “dgua € vida”. Nisso parece ndo haver muitas queixas, pois 0 INCRA fez o agude grande que fornece
dgua para o gado, e a Prefeitura de Iati, desde o inicio do assentamento, fornece dgua para consumo
humano. A comunidade atualmente possui um chamariz que traz dgua para consumo doméstico que
provem do municipio de Paranatama. Essa dgua encanada percorre uma distincia de mais de 30 km. No
inicio, a dificuldade por dgua foi extrema. Segundo depoimentos, houve até gente que passou mal no
calor, embaixo das casas de lona, sem dgua e com sede. No ano do assentamento, os nativos estavam
enfrentando uma seca extrema e ndo havia dgua nas barragens da fazenda. O jeito foi reivindicar d4gua as
autoridades dos respectivos municipios de Aguas Belas e Iati, que embora a fazenda esteja situada em
seus territérios, foi a Prefeitura deste ultimo quem prestou mais assisténcia nestas ocasides de
calamidades. O fato da Prefeitura de Iati ter prestado assisténcia nessa ocasido, faz com que ainda hoje os
moradores tenham preferéncia em manter relagdes com os 6rgdos publicos deste municipio, embora no
inicio do assentamento, tenha sido o Sindicato dos Trabalhadores Rurais de Aguas Belas quem tenha
tomado iniciativas quanto aos procedimentos juridicos junto ao INCRA. Desde o inicio do assentamento,
foi estabelecido uma forte articulacdo dos moradores com a igreja catdlica da cidade de Iati. O padre
Jorge, que estava celebrando nesta cidade na época, foi procurado por uma moradora para socorrer a
populacio do Boi Branco. Segundo uma informante, a 4gua que tinha para beber “era uma gorda de lama,
gente chorando com sede, em nenhum lugar havia d4gua, nem nas cisternas dos fazendeiros. As criangas
eram quem primeiro chorava, nio era nem sede ainda, era calor. O pior de tudo era os bichinhos brutos, a
gente se vira, mas eles nem falam”. Esta senhora diz ter saido a pé, disse a todos, no pingo do meio dia
“nem que seja no fim do mundo, hoje eu encontro dgua”. Chegando a Iati correu para a Igreja onde viu o
padre e o contou a situacdo que estava passando. O desespero deste foi tanto que saiu correndo. Quando
ele chegou suado na Prefeitura foi que se lembrou do carro. A dgua chegou & comunidade a noite para
alegria dos moradores.
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representa bem esta situagdo. Vejamos uma fala que retrata bem esse aspecto e se refere
a0 momento anterior ao assentamento: “trés coisa temos por certo aqui, a seca, a fome e
a morte; por nds, s6 Deus, voc€ pensa que tem patrao bom! E? Pensa que o céu € perto?

Se hd seca, o cinturfio aperta é pra gente”'”.

Assim € concebida pelos moradores a histéria da comunidade Boi Branco, com
suas tensoes e contradi¢des. Constituida de conflitos internos e externos, mas como uma
unidade sociocultural, formando a identidade coletiva dos nativos, baseada na memoria
de luta pela terra. Entendo a memoria aqui no sentido empregado por Edwin B. Reesink
(1999: 59), quando diz que ela € “mescla do passado, presente e futuro, enquanto a sua
forma determina uma conjuncdo do individual e coletivo, mistura o instrumental e
sentimental, e é viva e vivida”. E através desta que hd representacio e é mantida a
chama viva de luta pela terra, fundamentando assim os discursos na comunidade e
reforcando os lacos sociais na atualidade. Para alguns moradores, a memoria da luta
pela terra € uma prova viva de um “milagre”, pois s6 um milagre possibilitou a
realizagdo do sonho de conquistar a terra e proporcionar uma experiéncia de reforma

agraria em plena regido de semidrido nordestino.

Temos aqui um aspecto diacronico quando apontamos para a memoria do
grupo para compreender as trajetérias e experi€ncias vividas. O aspecto sincronico
aparece quando buscamos entender as relagdes e lacos sociais que estdo sendo vividos,
que embora situados e sendo parte integrante dessa memodria coletiva é sempre
contemporanea. Aqui, entendo como alguns nativos colocam que o processo de
assentamento foi uma escolha, marcada por resisténcia e luta ligada a relacdo de
pertencimento com a identidade camponesa. Diferente de Maria Isaura Pereira de
Queiroz (1973), ndo acredito que os camponeses estejam em ‘“‘situacdo de dependéncia
na hierarquia social”’, mas estdo situados em meio as multiplas relacdes sociais de
poder, lutando por autonomia nas relagdes de trabalho, pois foi esse um dos objetivos

para conquistar a terra.

21 . A . .
Fala registrada no més de julho de 2011, nesse momento, o informante estava sendo perguntado como
era a situacdo antes de morarem na comunidade.



53

No campesinato, hd varios tipos de camponeses, com multiplas identidades e
trajetdrias diferentes e se 0s aqui citados uniram-se para resistir as condi¢des sociais que
se encontravam, é por uma escolha politica ligada aos valores que tem em relagdo a
concepcdo de ser humano, pois para eles a ideia de pessoa humana, no sentido
maussiano (MAUSS; 2003), estd ligada a condi¢do de liberdade e insubordinacdo. O
autor Otdvio Velho (1978: 284) aponta para uma busca incessante de autonomia no
campesinato brasileiro, concebendo os camponeses como ‘“uma pequena burguesia”, no
sentido em que tentam romper com os vinculos de apadrinhamento que se estabelecem
no modo de produg¢do do campo. Na comunidade Boi Branco, os moradores dizem
terem aderido a luta pela terra por que: “resolvemos ser donos de si mesmos”. Com isso
a conquista da terra € a possibilidade de viverem plenamente como seres humanos,
realizados, porque para eles Deus nao criou os homens para serem cativos e s na terra
podem viver com autonomia e usufruir plenamente da condi¢do humana de

22
camponeses .

2 A categoria de autonomia é problematizada por diferentes correntes tedricas na contemporaneidade,
para enfatizar o poder de agenciamento dos individuos. Como, por exemplo, Paul Kockelman (2007), que
problematiza o agenciamento dos individuos, enfatizando o poder de representacéio e escolha que esses
tém diante das relacdes de poder que ocorrem na sociedade. Outra perspectiva € sugerida por Keane
Webb (2007), que pretende realizar “A Histéria do Agenciamento”, partindo da teologia e da moral
cristd, para entender como s@o construidas as relacdes entre a tradi¢do ocidental (cristd) e as tradicdes
locais (alteridades) que sdo trazidas pelos relatos etnogréficos. No entanto, aqui nesta dissertacdo foram
utilizadas as prOprias categorias nativas, para compreender como sdo construidas as relacdes de
agenciamento, a partir dos termos €micos. Entdo, se alternam ao longo do texto as categorias de
autonomia e “ser dono de si”’, que demonstram serem sindnimas j4 que tratam do poder de agenciamento
dos nativos.
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SEGUNDO CAPITULO

2. ACOES PARA SER GENTE: A DIMENSAO POLITICA E
RELIGIOSA

Neste capitulo, pretendo discutir quais o0s processos € as estratégias
desenvolvidas pelos entdo sem-terra para atingir o seu objetivo de conquistar a posse da
terra e, com isto, ter a sua dignidade, ser dono de si. Nesse processo, dois agentes
institucionais atuaram lado a lado aos moradores da futura Comunidade Boi Branco: o
Sindicato dos Trabalhadores Rurais do Municipio de Aguas Belas e as Comunidades
Eclesiais de Base da Igreja Catdlica. Dessa forma, foi na articulacdo dessas duas
dimensdes, a politica e a religiosa, que os moradores encontraram os meios politicos-
juridicos e justificacdo cosmoldgica para a sua luta pela posse da terra, desenvolvendo

articuladamente o que chamo de acdo politico-sindical e de agdo politico-religiosa.

Por acdo politico-sindical, é possivel entender o conjunto de agdes racionais e
legais, no sentido weberiano (WEBER, 2005), que representa a classe e as causas
sociais dos trabalhadores rurais sindicalizados, que visam em seu fim ultimo
reivindicarem demandas em relacdo a esfera politico-social do Estado, para melhorar as
condi¢des de vida dos trabalhadores. Por sua vez a agdo politico-religiosa se constitui
por um conjunto de crencas, valores e praticas, que em determinados contextos, podem
visar alcancar finalidades objetivas. Essas tltimas acdes podem operar em dois sentidos:
através das crengas e rituais que acabam refor¢ando os lacos sociais entre os individuos;
bem como pode constituir um conjunto de valores que motiva a lutar por um

determinado fim.

Discutirei, primeiramente, o papel do Sindicato dos Trabalhadores Rurais na
relacdo com o movimento desses sem-terra: o sindicato é, por exceléncia, um espaco de
acdo politica. O que o caracteriza como um O0rgao laico, onde acima das crengas
religiosas prevalecem os interesses de classe, e é a partir dessa perspectiva que a
conquista da terra € agenciada. Em seguida, refletirei sobre o papel da CEBs, na medida

em que o sindicato se constituia como espaco laico de luta politica, esta se constituia
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como lugar privilegiado para agdo religiosa, baseada em valores fundamentados na

cosmologia catdlico-crista.

O argumento langado aqui € o de que essas duas dimensdes sdo articuladas de
maneira complementar: os discursos laico politico e o religioso sdo claramente distintos
dentro da comunidade, no entanto, os dois ainda fornecem o sentido pelos quais os
moradores fundamentam seus comportamentos éticos e constituem a vida em sociedade.
Para demonstrar isto, descreverei os contextos da realizacdo de uma promessa a Nossa
Senhora das Dores através da constru¢do de uma capela, como agradecimento pela
conquista, e os desafios que o cumprimento dessa promessa coloca aos moradores. Por
fim, descreverei as acdes politicas, religiosas e cotidianas na realidade pds-assentamento

da comunidade.

2.1. ACOES POLITICAS SINDICAIS NO PROCESSO DE
ASSENTAMENTO

O Sindicato dos Trabalhadores Rurais de Aguas Belas se constituiu como um
agente imprescindivel para a realizagao do assentamento Boi Branco, enquanto espago
de articulagdo das agdes politicas dos sem terras. Segundo os moradores, no processo de
assentamento, o sindicato foi um espaco privilegiado, pois era onde se articulavam entre
si e podiam dialogar com os membros do INCRA sem interferéncia dos fazendeiros. A
unidade politica se formou entre os sem terras quando comecgaram a reivindicar
assisténcias governamentais nos periodos de secas. Posteriormente a esse periodo,
perceberam que poderiam também se unir para realizarem o sonho de conquistar a terra,
dai passaram a frequentar o sindicato com o intuito de arranjar meios para concretizar

este objetivo.

A maioria das pessoas associadas a este sindicato tem em comum, além do
fato de serem trabalhadores rurais, o interesse por beneficios de 6érgdos governamentais,
tais como as aposentadorias e assisténcias nos periodos de seca na regido. Ser associado

ao sindicato é elemento essencial para comprovar a condicdo de agricultor e garantir
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direitos. Dessa forma, o sindicato sempre se constituiu como um agenciador das

demandas dos trabalhadores em relagdo as politicas de Estado.

Os sindicatos rurais comecaram a surgir no cendrio nacional ainda no periodo
do Estado Novo, mas s passaram a se expandir depois da década de 50, como aponta

Sabourin (2002: 73),

A histéria da organizagdo sindical dos trabalhadores rurais no Brasil
se inicia em 1933, com a criagc@o do primeiro sindicato em Campos/RJ
(Pascoalotto-Hachbart, 1989). Porém a mobiliza¢cdo no campo apenas
se expandiu apds a Segunda Guerra Mundial, intensificando-se a partir
da década de 1950. Neste periodo, as principais formas de organizacao
eram as ligas camponesas, associacdes de classe e sindicatos de
trabalhadores rurais, difundidos principalmente a partir de variadas
organizacdes politicas e/ou ligadas a igreja catdlica.

O sindicato de Aguas Belas também esteve ligado a igreja catdlica em sua
fundacdo, que data do periodo de abertura politica da década de 80, no mesmo contexto
da atuacdo de alguns membros das CEBs nesta regido. As ac¢des sindicais para garantir
assisténcia governamental, assim como para reivindicar a terra, se intensificaram neste
municipio logo ap6s o fim da ditadura militar no Brasil, ainda no governo do Presidente
Salrney.23 No entanto, muitas foram as lutas e poucas as conquistas, pois s6 conseguiram
concretizar seus principais objetivos depois de algum tempo que foi consolidada a
Constituicdo de 1988, que segundo os moradores da comunidade Boi Branco, €
resultado de um processo de luta e sofrimento muito intenso. Dessa forma, para os
sindicalistas o Estado ao consolidar os direitos individuais nessa Constitui¢do “ndo esta

dando beneficios nem favores, mas reconhecendo uma divida, pois se € direito é porque

foi conquistado com suor e sangue...” (Fala de Calos, registrada em 07/02/2011).

Na década de 90, dois periodos de secas marcaram profundamente a vida dos
moradores do semi-drido nordestino, no municipio de Aguas Belas um conjunto de
trabalhadores rurais se uniu para reivindicar acesso a dgua e a comida, que eram
escassas. Na memoria dos nativos, a seca de 1992 foi marcada por fome e grande €éxodo

rural. Entdo os sindicalistas e trabalhadores rurais junto com membros das CEBs,

0 processo de reivindicagio pela reforma agraria nos municipios de Aguas Belas e Iati teve como
caracterfstica a participacdo de sindicatos rurais, das CEBs e de militantes politicos, sobretudo da
esquerda, que se diziam militantes do Partido dos Trabalhadores.
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resolveram em uma ocasido bloquear a BR 423, este ato, no entanto, ndo chegou a se
concretizar de fato, pois os representantes do INCRA e da Secretaria de
Desenvolvimento do Estado, logo vieram dialogar com os trabalhadores rurais.
Algumas reivindicacdes foram atendidas imediatamente e o exército trouxe alguns
caminhdes de alimentos para distribuir a populagdo, que recebeu a mercadoria conforme

a organizacao feita pelo sindicato, que distribuia de acordo com a lista dos associados.

Esse fato foi mais uma prova de que a forca sindical poderia conquistar e
garantir direitos dos trabalhadores por meio da unidade politica. Com isso, o entdo
presidente do sindicato, Sr. Manuel, percebeu que entre os trabalhadores rurais havia
mais que a necessidade de lutar por assisténcias imediatistas. Os motivos pelos quais
lutavam, estava relacionado ao fato de serem trabalhadores rurais e niao disporem de
terra para trabalhar. Nessa dire¢do, quando o periodo de seca passou, os trabalhadores
rurais permaneceram unidos e entenderam que agora era hora de lutar por dignidade e
liberdade. Assim surge a unidade politica para lutar pela terra e realizar o sonho da
reforma agraria, pois a terra seria o tinico meio pelo qual conquistariam a dignidade e a

autonomia tdo sonhada.

Esse era um desejo unanime entre os trabalhadores, no entanto, a ideia de
reivindicar a terra nessa regido era algo desafiador, pois além de algo pioneiro, trazia
consigo o risco dos sem terras sofrerem perseguicdes, tal como os sindicalistas sofriam
ao serem perseguidos e ameacados de morte por fazendeiros e politicos da regido,
conforme deixam claros varios informantes da pesquisa. O fato é que as liderancas
sindicais perceberam que o desejo de obter a terra era comum a muitos trabalhadores
rurais da regido, entdo o Presidente do Sindicato desafiou-os para arranjarem um lugar
apropriado para que pudessem realizar a desapropriagdo e formarem um assentamento.
Foi ai que o Sr. Carlos procurou saber o estado que se encontrava a fazenda Boi Branco.
Ao descobrir que havia possibilidade de ocupacdo, diante da constatacao da
improdutividade, as liderancas sindicais passaram a somar esforcos para realizar o
processo de ocupacgio e regularizar a apropriagcdo com o INCRA que teria que indenizar

0 antigo proprietario e empreender o assentamento, tal qual como ocorreu.

As agdes sindicais possibilitaram aos trabalhadores rurais realizarem um desejo

que era antigo entre eles, que era de conquistarem a terra para poderem enfrentar os
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periodos de secas sem terem que sairem a vagar por terras estranhas, sobretudo nas
regides sul do estado ou sudeste do pais, onde iriam procurar emprego remunerado para
poderem sustentar a familia. Os regimes de secas impunham o dilema entre o cativeiro e
o meio do mundo, uma vez que tinham que escolher se iram vagar por terras estranhas
ou trabalhar para os fazendeiros, com péssimas condi¢des e baixa remuneracio, ja que

as secas prejudicavam a producdo. Segundo Scott:

O “cativeiro” e o “meio do mundo” sdo duas opcdes domésticas entre
as quais agricultores e trabalhadores rurais nordestinos se articulam
historicamente. Como “cativos”, colocam o seu trabalho a disposicao
de empregadores locais em troca do saldrio e de alguns “favores”.
Como viajantes “no meio do mundo”, sdo moveis e disponiveis a
empregadores em dreas mais dindmicas, cada vez mais separadas das
suas casas de origem (2009; p. 246).

As duas opcdes de escolha diante desta realidade nao permitiam aos moradores
terem dignidade, uma vez que, de maneira geral, o trabalhador estaria perdendo sua
liberdade, diante do cativeiro ou tendo que deixar sua familia. Para fugir dessas
condicdes e desse dilema, os sem terras buscaram o apoio de diferentes organizagdes e
articulagdes politicas. Segundo os moradores, havia entre eles uma relacdo de
pertencimento para com a terra, pois entendiam que s6 através da conquista do “pedaco
de chao” iriam poder criar seus filhos diferentes de como foram criados, como cativos
de fazendeiros ou vagando pelo meio do mundo. Foi com esse intuito que procuraram
os agentes sindicais, para que contribuissem para superacdo dessas condi¢des. Embora
soubessem que o sindicato ndo contava com apoio das liderangas politicas locais,
sabiam que havia uma articulagdo deste com outras liderancas politicas, como alguns
padres e lideres politicos de esquerda de outros municipios, como Recife, Garanhuns e
até de outros Estados, que poderiam ajudar no processo de reforma agraria na regiao. Os
moradores dizem que com o apoio desses segmentos politicos perceberam que nao

estavam sozinhos e agora seriam capazes de qualquer coisa para conquistar a terra.

No processo de assentamento, o sindicato se encarregou da parte mais
burocratica, enquanto os membros das CEBs traziam alimentagcdo e alguns militantes
politicos conversavam com os sem terras para pensar a forma de organizagdo na vida
comunitdria. O sindicato de Aguas Belas ndo foi o tnico que esteve presente, 0s

presidentes sindicais de Paranatama e Salod também apoiaram a iniciativa e
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frequentavam constantemente o assentamento, juntos com membros da Federa¢do dos
Trabalhadores Agririos de Pernambuco (FETAPE). Sempre que compareciam ao
assentamento traziam consigo bandeiras vermelhas que tinham o nome da FETAPE ou
de algum partido de esquerda. Segundo alguns, essas bandeiras vermelhas foram
encaradas pelos fazendeiros da regido como sindnimo de “revolta comunista”. Por isso,
os fazendeiros ndo apoiavam este assentamento e faziam campanha contréria,
impedindo inclusive que muitos de seus trabalhadores bragais, que em sua maioria
também eram sem terras, nao participassem deste assentamento nem o apoiasse. Entdo
muitos trabalhadores tiveram que escolher entre o emprego que os sustentavam e o

sonho de conquistar a terra para obter a liberdade.

O fato € que cinquenta familias escolheram lutar pela terra e empreender o
assentamento. Os membros dessas familias dizem que eram encorajadas pela forma
como os padres e sindicalistas conduziam a luta, como deixa claro a fala de Sr. Z¢

Pequeno:

Olhe, tem muita gente ruim nesse mundo, ndo pense que sem terra sao
todos bons, que ndo sdo. Mas estd se vendo que aqui tem muita gente
de bem. N6s s6 viemos pra cd porque vimos gente como Carlos e
Dona Quitéria no meio. O Sr. Mané quando era presidente também era
gente boa. Se fosse pra formar a vila com mundica, nés nao vinha nio.
S6 viemos porque vimos que dava gosto ver os padres e aquele povo
trabalhando aqui. Chega dava gosto ver o povo unido... (Registrado no
diario de campo em 03/02/2012).

E comum falarem da época de luta pela terra com certa nostalgia, o que deixa
claro que valeu a pena passar por esse processo para conquistar a autonomia. Nos dias
atuais, € comum ouvir os moradores contarem como foi o inicio do assentamento € um
elemento se destaca: a politizagdo das pessoas que participaram desses momentos.
Nessa direcdo fundamentam a visdo da terra como um direito, que € garantido por lei.
Estavam lutando pela reforma agrédria para fazerem cumprir esse direito conquistado
que, no entanto, € negado por aqueles que detém o poder, por isso a necessidade de

recorrerem aos 6rgaos do Estado para fazer cumprir a lei.

Entdo os assentados recorriam as forcas sindicais constantemente em duas
direcdes diferentes, para fazer cumprir os direitos garantidos por leis e a0 mesmo tempo

para nao deixarem os Orgdos governamentais os oprimir com politicas publicas que
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delimitava direitos. Embora recorressem em diferentes dimensdes ao sindicato o
objetivo era 0 mesmo, pois assim como ndo queriam ser cativos dos fazendeiros,
também nao queriam ser do governo, porque assim como a lei pode garantir o acesso a
terra, acaba por os oprimir ao tirar a autonomia diante da forma como o INCRA conduz
a politica de assentamento, como vimos acima. Foi com esse cardter de se manterem

autdbnomos que recorreram ao sindicato e formaram a Associagdo Comunitdria.

Esses atos ddao conta de uma visdo politica de mundo. O que impressiona na
comunidade € ouvir as pessoas afirmarem ser analfabetas e ao mesmo tempo citar ao
longo de suas falas trechos da Constitui¢do ou alguns de seus artigos. Normalmente, os
moradores recorrem as leis para reforcar a ideia de que os homens sao livres entre si e a
lei serve para garantir essa liberdade, pois compreendem que a condi¢do para ser
humano é manter a liberdade e a dignidade. E de acordo com essa cosmovisdo que 0s
homens devem viver e se relacionar. Isso implica dizer que a luta social dos assentados
da comunidade Boi Branco tem como objetivo lutar contra as desigualdades do mundo,
conforme afirmam vdrias pessoas associadas ao sindicato, porque as injusti¢as sociais

ferem o principio de autonomia entre os homens.

As acdes sindicais devem ser encaradas nesse sentido, como um meio para lutar
por uma causa, que ¢ fazer valer o direito a autonomia dos trabalhadores. Isso fica claro

quando o Sr. Carlo fala da relacdo com o sindicato:

No6s pagdvamos o sindicato, mas agora num precisa mais ndo. O
sindicato serviu quando era no inicio, mas agora nés podemos ser
filiados a qualquer sindicato, seja de Aguas Belas ou de Iati, porque o
servigo que o sindicato de Mané fazia quem faz agora é a Associagao,
que vem funcionando regularizada desde quando o assentamento foi
fundado. E se algum morador quiser se aposentar pelo FUNRURAL ¢é
s6 dizer que € assentado do INCRA. Nds devemos favor ao sindicato
porque foi através dele que nés nos juntamos para ter nosso pedago de
chio, mas ninguém tem que viver preso a ele ndo, nem Mané quer
isso, 0 que o povo num entende é que agora tem que pagar o dinheiro
da Associagdo, que é quem luta pra trazer ganhos pra nds. (Fala de
Carlos, registrada no més de marco de 2012).

Ao conceber o sindicato desta maneira estdo lhe atribuindo um caréter prético.
Nesse sentido, ele representaria uma agdo praxiolégica de uma classe social,
funcionando como um agente que visa constituir um conjunto de acdes politicas para

alcancar um determinado fim, formando uma unidade de classe que é negociada pelos
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agentes destas acdes sociais, porque alcancados os fins, a ligacdo com o sindicato pode
ser repensada. Isso ocorre porque a acdo politica ndo € exclusividade do sindicato, mas
esse se constitui espaco de pratica politica organizado no Estado Civil de Direito. Isso
fica claro na comunidade Boi Branco porque os moradores recorreram ao sindicato para
objetivar a terra, assim como recorreram as CEBs, porque entendiam que como filhos
de Deus nio podiam viver nas condi¢des que se encontravam. Logo, esses dois 6rgdos
funcionaram como agenciadores das agdes politicas, mas os valores que fundamentam
visao sobre a terra estdo fundamentados na cosmologia religiosa dos moradores, como

veremos em seguida.

A atuacdo sindical é parte da vida politica dos assentados, que é intensa. E
comum ouvir os nativos da comunidade Boi Branco discutindo os cendrios politicos.
Em relacdo a politica no ambito nacional o que mais chama aten¢do € a recorréncia de
discursos que demonstram preocupagdes com as questdes sociais e reivindicacdes de
politicas publicas para com as minorias e os excluidos. Assim, para eles “qualquer
cidadao de bem ou que passa necessidade deve ser assistido pelo governo, com politicas
publicas e o Estado deve se fazer presente” (Fala de Carlos). Assim, do ponto de vista
partiddrio, o debate para alguns moradores estd centrado em duas tendéncias politicas: a
esquerda e a direita. Os militantes da reforma agriria, segundo a orientacdo do
sindicato, devem se posicionar em favor da esquerda. E dai que alguns nativos se
filiaram ao PT e falam constantemente com orgulho sobre as politicas administrativas
dos governos Lula e o de Dilma, muito embora haja muitas criticas e insatisfacdes,
sobretudo, em relacdo ao que chamam de “governo populista”, “assistencialista”,
“padrasto dos pobres e mae dos ricos”, etc.. Para muitos, a atuagdo politica ndo se reduz
ao ato de votar, tem que haver militincia, reivindicacdo e articulacdo para

“

intensificarem a luta contra “o conservadorismo”, “a elite”, “os banqueiros”, “a

corrupgdo”, etc..

Tratando-se da politica local, o Sr. Manuel, de 64 anos de idade, alerta que:
“ninguém t€m o direito de indicar candidato ndo, a associa¢do é um 6rgao politico, que
depende de politicos, mas ela ndo € partiddria. Os candidatos vao nos procurar, é ano
politico, mas o povo € livre.” Com isso, subentende-se que ndao deve haver uso da

Associacdo para favorecer os candidatos da politica local. Segundo os moradores, em
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épocas de eleicdo para a Presidéncia da Associacdo ha interferéncia de liderancas
politicas do municipio de Iati, mas o grande embate € interno, uma vez que as
candidaturas sdo montadas a partir de liderancas locais que pretendem pleitear o cargo.
Ultimamente, como vimos acima, nao tém ocorrido disputas nesse sentido, mas as
liderangas se articulam e disputam entre si as estratégias de investimentos nas reunides

mensais da Associacdo Comunitéria.

Isso acontece porque para os moradores da comunidade a Associagao
Comunitéria foi criada com o intuito de fortalecer os moradores entre si, dando-lhes
unidade politica e representacdo juridica para atuar politicamente, tal qual o sindicato
anteriormente, para ndo serem cativos dos fazendeiros nem dos 6rgaos do governo. Os
moradores da comunidade Boi Branco temiam ficarem cativos do governo depois de
assentados como ocorreu no engenho Bueiro Velho, na zona da mata sul de
pernambucana, onde ocorreu uma experi€éncia de reforma agrdria, mas o INCRA ao
financiar exclusivamente um unico produto (a cana de agucar) acabou por prejudicar a

qualidade de vida da populacdo (SCOTT; 2009). Segundo Sabourin:

A maioria das associacdes nasceu da conjun¢do de trés fatores: a) a
necessidade para as comunidades de dotar-se de representacdes
juridicas; b) a interven¢do de atores externos: Igreja, ONGs, extensao,
projetos publicos; c) a existéncia de ajudas e financiamentos publicos
reservados a projetos associativos ou comunitdrios, geralmente com
uma finalidade produtiva. (Idem; 1999, p. 45)

No Boi Branco, a influéncia externa para sua formacdo vem pela formagao
sindical, quanto a financiamentos externos diz respeito as politicas publicas de Estado,
como em relacdo ao INCRA e o [PA. Assim os moradores se valem da Associacdo para
reivindicar e administrar as politicas publicas desses 6rgdos governamentais. Nesse
sentido ocorrem sutis disputas politicas internas na comunidade referente as estratégias
da Associacdo, como, por exemplo, a escolha dos trabalhadores que irdo executar as
tarefas dirigidas por ela nas construgdes de barragens e cercas, bem como a propria
escolha de onde serd construida a barragem do INCRA podera favorecer ou prejudicar
alguns moradores. Quando visitei a comunidade, para realizar esta pesquisa, havia uma
disputa quanto a constru¢do de uma barragem subterrdnea, para alguns moradores se
tratava de “uma obra errada do governo que ndo sabe gastar”, mas de fundamental

importancia para outros. O presidente da associacdo, Suelder, decidiu que tal barragem
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deveria ser construida dentro do rio, na drea coletiva, o lugar era estratégico, pois fica
no centro dos terrenos, para ndo favorecer a nenhum dos moradores em especial, como
ocorreu com outros acudes de pequenos portes construidos anteriormente. Esse
procedimento repete o mesmo tomado no inicio do assentamento, uma vez que o acude
que abastece a comunidade também foi construido no centro dos terrenos, para nao
gerar descontentamento entre os moradores. Com essas constru¢cdes foram gerados
empregos na comunidade, bem como gerados recursos, uma vez que 0s 6rgaos publicos
pagam em média mais caro que os fazendeiros da regido. Esses trabalhadores sdo
indicados pelas liderangas comunitdrias, mas em geral chega a faltar mao de obra para
tais tarefas, uma vez que os moradores tém demandas préprias referentes as suas

criacoes.

Para alguns moradores, ser presidente da associacdo ou lider politico na
comunidade € tarefa muito dificil. Pois sdo eles que respondem juridicamente por este
orgdo, podendo ser prejudicados economicamente, uma vez que nao hd remuneragdo
para tais cargos. O ex-presidente da associacdo, Sr. Sebastido, disse que foi impedido de
realizar empréstimos, logo depois de sair do cargo administrativo, uma vez que teve que
assinar alguns cheques e promissérias em nome da associagdo, com o ndo pagamento,
seu nome foi parar nos cadastros dos inadimplentes. Para ele, também € tarefa dificil

organizar e resolver questdes comunitarias, como confusdes e brigas entre vizinhos.

-

E comum ocorrerem disputas e questdes ligadas a vizinhanga, referente a
criacoes de animais e as rocas. Em uma ocasido, presenciei uma discussao entre duas
senhoras. Tratava-se de uma vaca que invadiu a roca de uma delas. A que teve a roca
invadida queria que a outra pagasse o prejuizo, a roca de palma foi devastada. A outra
senhora dizia ndo poder pagar, nem ter obrigacdo, uma vez que a vaca ndo era sua,
pertencia a seu sobrinho, além disso, a vaca s6 invadiu pelo fato de alguém ter deixado a
porteira aberta. A dona da roga fazia questao de receber, ficando as duas nervosas diante
do presidente da associagc@o, que resolveu ir olhar o estrago para tomar providéncia.
Este resolveu que a mulher que teve a roca invadida deveria receber pelo prejuizo, caso

a outra ndo pagasse a vaca deveria ser vendida para desconto da despesa.

Esse fato chamou atencdo da comunidade e a minha mais ainda quando fiquei

sabendo que se tratava de duas irmas e que a vaca era de um sobrinho das duas, as
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mesmas eram vizinhas de territério e ndo havia disputas ou intrigas entre elas. Para tais
mulheres esta era uma questao que diz respeito a comunidade, logo deveria ser resolvida
pelo presidente. Recaem sobre ele responsabilidades como estas de cunho coletivo. Se
ha alguém perturbando o sossego durante a noite, roubos, disputas coletivas e conflitos

sao as liderangas quem sa@o invocadas.

Para resolver questdes como estas, o presidente da Associacdo recorre as
liderangas locais e de tultima instdncia a lei, que é representada por agentes publicos
como delgados, etc.. Mas de maneira geral, tentam resolver as questdes internamente,
de tal maneira que ndo ocorra descontentamento nem intrigas entre os moradores. Ha
um entendimento consensual entre os moradores de que os terrenos sdo de propriedade
individual e que compete aos seus donos usufruirem deles como queiram. E isso o que
caracteriza a autonomia entre os moradores, que embora vivendo em comunidade
consideram-se livres entre si. Entdo, violar a propriedade € estar prejudicando um
direito alheio, mas, além disso, hd espacos na comunidade que sdo coletivos e que ndo
podem ser de uso exclusivo de ninguém, entdo aqui entra o espirito comunitdrio e
politizado dos moradores, que tem os principios de autonomia e unidade como os dois
valores que regem a comunidade. Assim, cada um ¢é livre para usufruir o que
conquistou, mas todos formam uma mesma comunidade que estd dividindo espacos
comuns ao mesmo tempo. E dessa forma que se organizam politicamente, porque foi
assim que se constituiram, lutando unidos para consolidar o desejo de serem donos de
si. E com esse cardter que a associacio funciona e desempenha o seu papel de organizar

politicamente a comunidade.

Essa visdo politizada também estd fundamentada nos valores religiosos, pois as
CEBs que atuaram desde o inicio do assentamento junto com o sindicato fundamentam
esse ethos politico. E com a atuacdo dessas duas instituicdes que se constituiu a histéria
da comunidade. Dessa forma, os nativos se reconhecem como religiosos e as praticas
politicas constituem meios pelos quais concretizam seus ideais religiosos. Por isso,
Dona Quitéria afirma que: “nds ndo somos sem terras, nem somos de guerra, somos de
paz, fazemos parte da igreja que Frei Juvenal ensinou, com ele aprendemos, que somos

descendentes de Abrado e todos tem direito a terra...”.
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2.2. ACOES POLITICAS RELIGIOES E DEVOCAO

2.2.1. AS CEBS

A forma como as CEBs chegaram a comunidade Boi Branco foi através da
presenca do Frei Juvenal, que prestava assisténcia juridica e animava a comunidade com
celebracdes, no inicio do processo de assentamento. Com ele também foi reforcada a
concepcdo politica de luta por direito a terra. No entanto, a atuagdo deste nesse
seguimento da igreja é muito anterior ao assentamento. Alguns moradores ja conheciam
o trabalho deste Frei no municipio de lati, onde atuou durante alguns anos como paroco
e “semeou a palavra”. Como pertencente a ordem dos franciscanos, era convocado pela
Diocese de Garanhuns para ir onde faltavam padres, celebrava em diferentes cidades,
como em lati, Salod e, principalmente, Paranatama, onde foi paroco por quase 30 anos.
Atualmente, é responsdvel por coordenar as CEBs, mora na zona rural de Garanhuns e
realiza atividades ligadas a igreja, como assessoria e atividades internas, uma vez que

sua ordem € laica, subordinada a Diocese. Esse senhor define CEBs como sendo:

Trés letras que significam C de comunidade, E € de eclesial e B
¢ de base. Comunidade, porque as CEBs imitam a comunidade
Divina, que é: Pai, Filho e Espirito Santo. Também se inspira
nas primeiras comunidades cristds, que eram um s6 coragdo,
uma s6 alma e partilhavam tudo o que tinham, ndo havia
necessitados entre eles. A comunidade esta na Biblia, no Ato
dos Apostolos, naquele capitulo chamado retrato da
comunidade. Entdo comunidade € isso, ter as coisas em comuim,
o mais partilhado possivel. Os bens, o saber, o poder e o ter,
tudo devem ser partilhados. A outra palavra com E, que é
Eclesial. Eclesial vem de Eclesia, que significa igreja em grego.
Isso quer dizer que as CEBs sdo uma comunidade que estd
ligada a paréquia, ligado a Diocese. E igreja. Ndo é uma coisa a
parte, estd junto, unida com a igreja e com outras comunidades.
Formando uma espécie de rede comunitdria. Agora, Base ¢é
porque € formada por gente da base. Eu ndo conhego
comunidade de base que seja das elites. A elite € muito
individualista, vive a sua vida sem estar nem ai. Agora o povo
da base é mais soliddrio. E ele que estd presente na hora do
sofrimento e na hora da alegria. Isso porque a base é a
sustentacdo da sociedade, da pirdmide social. A pirdmide social
¢ uma organizacdo injusta, pecaminosa e que, quanto mais
afunila para cima, mais rico €. Os 14 da ponta sdo os mais ricos,
a custa de qué? Da producdo da base, aqueles que dao
sustentacdo ao regime. (Relato registrado no didrio de campo e
gravado em 14/03/2012).
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Essa visdo de mundo trazida ao Boi Branco € uma tendéncia do “catolicismo
progressista”, que tem presenga marcante na Diocese de Garanhuns, como afirma Marjo
Theije (2002). O autor Michel Lowy (2000) chama de “Cristianismo Libertador” esse
movimento progressista do catolicismo, para ele esta corrente teoldgica estd ligada a
uma interpretagdo das categorias marxistas, por alguns religiosos da igreja catdlica, que
ao somarem essas duas concepgoes, formaram a teologia da libertacdo. Assim, haveria
uma mensagem de questionar as desigualdades sociais e sistemas de dominacao ligados
a ordem capitalista que impediam a realizacdo da vontade de Deus na terra. Segundo

Theije:

As bases teoldgicas da opcdo preferencial pelos pobres foram
formuladas na teologia da libertacdo, cujas idéias centrais podem ser
sintetizadas em trés pontos que assimilam importantes diferencas em
relacdo a teologia catdlica tradicional. O primeiro deles € que a
teologia ndo pode ser separada dos contextos socioecondmicos e
politico. Segundo, a teologia da libertacdo sustenta a premissa de que
Deus fez “uma opg¢ao preferencial pelos pobres”. Embora Deus ame
igualmente os ricos e os pobres, favorece os pobres em sua luta pela
libertacdo das estruturas opressoras do capitalismo, criadas pelos
ricos. A terceira e ultima caracteristica da teologia da libertacdo € a
ideia de que a salvagdo deve ser encontrada nesta vida: ndo é um
prémio a ser obtido apds a morte. Assim, nessa teologia, o significado
simbdlico da pobreza é modificado e é formulada uma forte propensio
a acao politica (THEIJE; 2002 p. 23).

Assim, a consciéncia social era o caminho da salva¢ao, como afirma ainda essa
mesma autora. Essa concepcdo aproxima muito a religiosidade a militdncia social,
podendo recorrer as andlises socioldgicas para explicar e modificar as condi¢des sociais
dos pobres. Frei Juvenal, quando perguntado da ligagdo do marxismo com a teologia da
libertacdo, afirma que os dois movimentos tém muitos ideais em comum, mas o

. . 24 A
marxismo sendo ateu fracassou na tentativa de mudar o mundo.”” Para ele a experiéncia
do socialismo soviético foi uma barbdrie, pois se esqueceram de Deus. No Brasil,

segundo ele, o movimento cristdo foi “confundido” com o comunismo por conta da

* Roberto Motta (2009) afirma que a Teologia da Libertacio tem como fundamento basico o
racionalismo ocidental, que acaba por provocar o desencantamento do mundo entre os adeptos. Dessa
forma, essa vertente catllica acabou por perder adepto entre o publico religioso, que procura o
encantamento do mundo na religido. Na comunidade Boi Branco ndo houve esse “desencantamento”, uma
vez que as bases teoldgicas e as crengas estdo fundamentadas no catolicismo tradicional, as CEBs seriam
mais um complemento a cosmologia de mundo dos religiosos, que recorreram a essa instituicdo para
realizar o desejo de ser dono de si, mas sem perder “O encantamento de mundo” nos termos de Motta, ji
que o sentido para viver lhes é dado por Deus.
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ditadura militar no contexto da guerra-fria. Muito embora os dois movimentos tenham
objetivos semelhantes, que € tornar a sociedade mais justa e igualitaria, “os cristdo
tentam cumprir a vontade de Deus”. Mediante essa afirmagao subentendem-se os limites
das categorias marxistas para os cristdos, tendo em vista que hd conflitos quanto a
concepcdo transcendente dos cristdos e o materialismo histérico ortodoxo, que pauta sua
interpretacdo revoluciondria na luta de classe. O uso das categorias marxistas, segundo
Frei Juvenal, era ttil para denunciar as desigualdades e contradi¢des sociais no Brasil.
No entanto, se limitavam a andlise social, ndo servindo como crenga para justificar a

(in)existéncia de Deus.

O desafio de lutar contra as desigualdades deveria partir da ideia de que “para
edificar o Reino de Deus na terra, os catdlicos deveriam comecar a trabalhar em seu
ambiente cotidiano. Os pobres deveriam assumir a vanguarda deste movimento, pois
sdo leais a Deus por sua unidade e fraternidade” (THEIJE; 2002: 23). E assim que a
religiosidade catdlica chega e € entendido por alguns moradores da comunidade Boi
Branco, com o tom de dentincia e questionamento das relagdes socioecondmicas. Soma-
se a esta religiosidade a prética politica no movimento sindical de Aguas Belas que
alguns moradores participaram, sendo que, muitas vezes, os dois discursos aparecem
juntos conforme afirmam alguns nativos e foi confirmado pelo Frei Juvenal. Em tempos
de seca, juntavam-se na cidade de Aguas Belas, os padres e o sindicato para reivindicar
assisténcia governamental. Dona Francisca, senhora de 58 anos de idade, disse-me que
“muitas vezes, 12 horas da noite, estdivamos ainda na beira da pista esperando decisdo
do governo para liberar a emergéncia. Num era mole ndo, era os padres, os indios® e o
povo da FETAPE, n6s ia pra ver se tinha alguma coisa, muitas vezes ganhava era intriga

e encrenca’’.

Virios moradores dizem que o sindicato se articulava com uma parte da igreja
catdlica, nem esses padres nem o sindicato eram bem visto pelos fazendeiros da regido,
muito menos pelos politicos que administravam o municipio de Aguas Belas, uma vez
que os padres e sindicalistas apoiavam sempre candidatos da oposi¢do. Por esses

motivos, foram perseguidos; segundo os nativos, um padre militante foi espancado em

25 Ao o1 ~ . A A o L ‘
Os indios a que se referem sdo da etnia Fulni-6, que tém seu territério no municipio de Aguas Belas.
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praca publica em Aguas Belas, ainda na época da ditadura. Na meméria dos nativos,
ndo faltam exemplos de violéncias sofridas como espancamentos, ameagas e até
assassinatos de sem terras. Nessa atmosfera, a vivéncia religiosa se envolve com a
esfera politica, embora desagrade até hoje algumas pessoas, isso fica claro quando uma
moradora diz que “me abuso desse povo que envolve coisa de Deus com Politica”. Por
outro lado, por parte dos proprios moradores, hd quem diga que “hd padres que s6
pensam em rezar € nao cuidam da luta”. Dois discursos antagénicos que mostram a

multiplicidade de interpretacdes possiveis as formas religiosas.

As priticas religiosas de maneira geral, nesse contexto, estdo implicadas em
demandas politicas e econdmicas, seja com argumentos questionadores da ordem social
ou com o conservadorismo para manter o status quo. Assim, percebemos que a igreja se
equilibra diante do social, mantendo sua unidade enquanto institui¢do, mas com
discursos que sdo multiplos e revelam as diferentes faces das concepcdes religiosas em
relacdo aos aspectos sociais. No entanto, para os catdlicos que formam a comunidade
Boi Branco a igreja € Una, para eles ndo hd mais que um catolicismo, havendo, dessa
forma, s6 uma Lei que € a biblia, muito embora os homens possam viver as mensagens
biblicas de formas diferentes, posto que sejam falhos, mas para eles Deus é Unico e

“tudo que € de Deus € bom” (THELJE; 2002)26.

Virias pessoas afirmaram haver disputas entre os diferentes padres para atuar
na comunidade Boi Branco, para Frei Juvenal se tratava de ciimes da pardquia, tendo
em vista que sempre que um padre sai deixa pessoas que gostaram de seu trabalho.
Entretanto, a questdo parece ser mais profunda, posto que muitos moradores dizem que
os outros padres fizeram acordos com politicos e celebravam as missas sem

preocupacdo com questoes ligadas a ordem social”’. Uma das mulheres que participa

26 A esse respeito M. Reesink (2003) desenvolveu a ideia de catolicismo concéntrico, no qual as posi¢des
de laicos e clérigos se movimentam dentro do campo catélico a partir de sua aproximagdo ou
distanciamento do centro ortodoxo. Esse movimento tem por base as possibilidades de interpretacdo que
os catdlicos podem realizar sobre a Biblia e a Igreja. Dessa forma, essa abordagem aproxima-se da
concepcio de que o catolicismo é composto por uma tensdio entre sua universalidade e a pluralidade das
especificidades de suas expressodes locais.

*7 Theije (2002: 25) afirma que para os catdlicos ligados as CEBs, que sdo uma vertente da teologia da
libertacdo: “a religido era mais do que oragdo, missa, belas histérias e misicas em latim. O clero e os
leigos estavam discutindo juntos as consequéncias sociais e politicas de suas crengas religiosas. Essas
pessoas estavam empenhadas em algo maior: a constru¢do de uma sociedade justa”. Isso, talvez explique
a maneira como alguns moradores reagiram com a presenca de outros padres na comunidade.
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das celebragoes religiosas na comunidade disse que “ha padres e padres”, pedindo para
explicar ela falou que “alguns padres s6 rezam muito bem, cuida da paréquia muito bem
e dizem trés, quatro missas por dia”. Nessa ocasido, embora eu estivesse curioso para
saber qual era o outro exemplo de padre, ela ndo falou. S6 depois deixou transparecer

que “um bom padre se preocupa com a obra do povo de Deus na terra”.

Quando perguntado o motivo de ter saido da paréquia de Iati, Frei Juvenal diz
que “era paroco provisério”’, saiu quando chegou o titular. Depois acabou sendo
solicitado por vdrias vezes, pelos moradores da comunidade Boi Branco, para celebrar,
mas ndo foi possivel, pois para ir precisava pedir permissdo ao padre da paréquia local e
ndo iria fazer isso. H4 indicios de haver divergéncias entre as concepgoes religiosas do
padre que atuava em lati e Frei Juvenal, o principal ponto que os nativos enfatizam é
porque este ultimo estava preocupado em fazer do assentamento “um exemplo de

solidariedade”. Frei Juvenal contou com orgulho uma ocasido ocorrida na comunidade:

Os moradores estavam passando fome, eu fui celebrar na comunidade
do Mocotd, onde pedi para doarem alimentos. Veio feijdo, batata,
jerimum, macaxeira e frutas, que era tempo. Pois bem, esse povo que
antes recebeu, agora pode doar e deu muito alimento pra outros
assentamentos, eu mesmo ja tirei esse carro cheio de coisas doadas
pelos préprios assentados. (Fala registrada no didrio de campo e
gravada em 14/03/2012).

Assim, estd clara a preocupacio em reforgar os lagos de solidariedade, uma vez
que “no cristianismo da liberta¢do latino-americano, comunidade €, ela prépria, um dos
valores transindividuais mais centrais, possuindo um significado tanto transcendente
como imanente, tanto ético/religioso como sociopolitico” (LOWY; 2000: 63). Muitos
nativos contam que esperavam a vinda de Frei Juvenal para festejarem a colheita e
partilharem a producdo entre si. Os moradores dizem que ele sempre estava preocupado
com o que acontecia entre os moradores, sempre perguntando se estava faltando dgua.
Também durante as celebracdes alertava que a comunidade deveriam se fortalecer para
reivindicar um posto de saide e uma escola. Essas observagdes sdo feitas como forma
de distinguir o modo como outros padres que celebraram na localidade, mas os nativos

acabam dizendo que ‘“rezar é importante, temos que prestar aten¢ao no que o padre diz,

a palavra € uma s6”. Dessa maneira, fica claro que mais importante que o mensageiro €
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a mensagem da Palavra de Deus, que é Unica, variando apenas a sua forma de
transmissdo, mas os nativos sempre acabam interpretando-a mediante sua propria

realidade.

Ao longo da pesquisa, procurei saber quem era o padre que atuou na pardquia
de lati, posteriormente a saida do Frei Juvenal, mas fui alertado de que ndo o
encontraria para entrevista-lo, pois além de estar em uma cidade distante, ultimamente
havia estado muito mal de saide. Alguns moradores dizem que “era um homem bom,
mas nem Deus agradou a todo mundo”. O jovem Junior disse: “eu ndo gosto de missa
ndo! Mas a de Frei Juvenal eu ia, esses outros padres s6 falam em reza e em dinheiro, é
igual aos crentes, ligue a televisdo que vocé€ vé. Num tem diferenca da propaganda de
um e doutro”. Essa frase dd conta de como os nativos percebem as campanhas do
dizimo, que ultimamente tem sido algo recorrente, tanto para catélicos como para as
igrejas protestantes evangélicas. Também € nitido que a atuacdo do Frei na comunidade
era diferente dos demais padres e dos ‘“‘crentes”, pois para os nativos suas mensagens
eram mais apropriadas ao momento em que estavam vivendo, porque falavam de
comunhado e partilha que eram valores imprescindiveis a comunidade. Outros padres até
vieram celebrar na comunidade, mas sempre reclamavam da falta de pessoas nas missas
e suas presencas duravam pouco, passando a celebrar em espacos de tempos cada vez
maiores, passando de quinzenalmente para mensalmente e agora s6 ocasionalmente.
Ainda assim, € claro o esforco dos moradores em manterem as celebragdes na

comunidade, independente de quem viesse celebrar.

Diante das formas como os nativos se referem as celebragdes do Frei Juvenal e
das observacgdes nas reunides das CEBs € possivel comprovar a leitura e interpretagdo
da biblia feita pelos fiéis leigos e sacerdotes, mediante a realidade cotidiana vivida pelos
cristdos.”® Como jé sinalizou Theije (2002) nesse movimento religioso, a palavra de
Deus € interpretada mediante a realidade social; na comunidade Boi Branco, alguns
nativos, ao responderem se eram ligados ao MST, afirmam: “pertencemos as CEBs e

lutamos pela terra, porque Deus deixou ela para todos”. Dona Quitéria ao narrar a

28 . z . . . ~ .

Foram realizadas, além de entrevistas semi-estruturadas com Frei Juvenal, observacdes nas reunides
das CEBs, onde mediante a participacdo nas atividades, cantos, conversas, celebracdes e leituras biblicas
foram gravadas e registradas no didrio de campos.
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histéria biblica de Abrado se reconhece como sua descendente, e diz que “o povo de

Deus s6 terd sossego quando todos povoarem toda terra”.

Quando as mensagens trazidas pelas CEBs chegam aos antigos sem terras, os
lagos tradicionais de submissdo dos camponeses com os fazendeiros sdo revistos e
questionados. Muitos moradores dizem que “ja tinham perdido o sonho de terem seu
pedaco de chao”, mas o sonho foi reavivado com o empreendimento da reforma agraria
na regido. Isso demonstra como o agenciamento das CEBs foi importante para que os
sem terras percebessem ser possivel quebrar os lacos de compadrio com os fazendeiros,
do qual nos fala Woortmann (1995). Dessa forma, os valores religiosos foram tomados
como principios que conduziram a luta pela terra, confirmando o pressuposto weberiano
de que as agdes sociais e subjetividade religiosa se relacionam de tal maneira que as

praticas sociais sdo fundamentadas pelos sentidos éticos religiosos.

Nessa direcao as CEBs sdo um espaco privilegiado de luta politica e contetido
religioso, Michel Lowy (2000) se utiliza das tipologias weberianas para entender essa

relacdo e o pertencimento com a igreja:

Como enfatizou o socidlogo brasileiro Ivo Lesbaupin, existem
também muitos aspectos das CEBs que correspondem ao tipo ideal da
seita segundo Troeltscho (ou Weber): a participacdo de pessoas leigas,
a importancia atribuida a Biblia, a vida comunitaria, a fraternidade e
ajuda mutua e, acima de tudo, a “afinidade eletiva com a estruturas
democraticas” (Weber). Mas, ao mesmo tempo, a comunidade de base
ndo € uma “seita” porque é parte da Igreja Catdlica e intimamente
associada a seu clero (LOWY; 2000: 85).

Para quebrar os lacos tradicionais que oprimem o “povo de Deus”, os membros
das CEBs recorrem a visdo moderna de mundo anunciando a liberdade de direito. No
entanto, buscaram manter as relacOes tradicionais solidariedade que resistam ao
individualismo moderno. Para isso, os principios morais de irmandade e comunhdo sio
constantemente acionados. O que resolve esse paradoxo entre a liberdade individual e a
unidade social é o sistema de reciprocidade que se estabelece entre os camponeses. Na
reciprocidade os direitos individuais sdo respeitados, sem haver exploracido e o lucro
ndo constituf um valor supremo. Os moradores da comunidade Boi Branco ja traziam

consigo o principio religioso de que todos os homens t€ém o direito de usufruir do seu

préprio trabalho, ao mesmo tempo em que deveriam ser solidarios uns para com 0s
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outros, porque todos sdo filhos de Deus. A partir da atuacdo das CEBs estes principios e
valores, que sdao fundamentados na cosmologia religiosa, foram rearticulados e
passaram a constituir priticas sociais que visam manter a autonomia entre oS

moradores, porque este foi um principio que os motivou a lutarem pela terra.

2.2.2. A DEVOCAO RELIGIOSA E O DESEJO DE SER DONO DE
SI

Os moradores da comunidade Boi Branco, diante de muitas dificuldades no
inicio do assentamento, recorreram aos santos, realizando uma promessa para com
Nossa Senhora das Dores, para construirem uma igreja em sua homenagem mediante a
realizacdo do assentamento. Os moradores se encontravam num dilema, pois as familias
que tinham aderido ao sonho de ser dono de si nao podiam desistir do assentamento,
porque era negar o sonho e toda luta que ja tinha enfrentado, mas as condi¢des do
assentamento eram extremamente precdrias, sobretudo na fase das residéncias de lona e
de taipa. Os alimentos eram escassos € as criangas eram as mais penalizadas no calor
embaixo das casas de lona. Segundo os moradores ninguém quis desistir, no entanto,
sofreram muito nesses momentos, que s6 um milagre poderia os ajudar a sair daquela

tragica situacao.

Foi com a inten¢do de alcangar um milagre que o padre Antonio, paroco da
cidade de Iati que celebrava na comunidade nesse periodo e dava assisténcia junto com
Frei Juvenal, resolveu realizar a promessa, junto com Dona Quitéria e outras rezadeiras,
pois entendiam que s6 Deus e um milagre resolviam os problemas nesse momento.*
Segundo os nativos, a promessa deu for¢a para que os assentados criassem animo e
continuassem a luta. Como Alba Zaluar (1983:80), entendo que as promessas feitas aos

santos constituem um “sistema de reciprocidade com as divindades do cosmo

»Antes da presenca do padre, assim como atualmente, hé registros de que é comum na comunidade as
pessoas fazerem promessas, para curar doengas, conquistarem objetivos ligados a vida econdmica, ligadas
a lavoura, chuva e etc.
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construido socialmente pelos homens”. Dessa forma, a promessa exprime o conjunto de
crengas comum ao grupo social, que fez dessa devo¢ao um meio de realizar o desejo de

alcancar a dignidade com a graca da terra.

Os moradores recorreram a Nossa Senhora das Dores, porque reconhecem que
s6 os santos podem socorrer os homens nos momentos de agonia e é Deus quem pode
oferecer aos homens mais do que eles merecem. Dessa forma, acreditam que a promessa
ao ser feita causou um milagre na vida dos moradores, pois se dizem ndo merecedores
da graca da terra, que os fez ser gente. Embora lutando para alcancar esse objetivo, eles
dizem, generalizadamente, que ndo teriam realizado esse sonho se ndo fosse a vontade
de Deus e a protecdo da Santa. Assim, reconhecem a conquista da terra como um
milagre por ser graca de Deus, mediante a interse¢do de Nossa Senhora das Dores. Essa
visdo € comum ao conjunto de moradores que tém uma intensa fé religiosa, acreditando
nos santos e nos milagres que esses realizam em suas vidas. Esse conjunto de crencas
para com os santos € uma dimensdao da cosmoldgica do catolicismo tradicional

conforme assinalara Zaluar (1983) e M. Reesink (2005).

O fato de recorrer a Nossa Senhora das Dores demonstra como a fé € elemento
comum ao grupo € como a mesma € sinonimo de unidade entre os moradores. Todos
aderiram a promessa e afirmam terem se motivado mais ainda para superar os
momentos dificeis que passavam, porque tinham uma protetora que ndo os abandonaria
diante das dificuldades e dos descasos das institui¢cdes publicas da terra. Por outro lado,
a promessa agradava muito ao padre Antonio e a rezadeira, uma vez que teriam que
pagar a promessa com a construc¢ao da igreja. No inicio do assentamento, as celebracoes
religiosas eram constantes, nos dizeres nativos o assentamento se fez “rezando e
lutando”. Segundo os moradores o padre tinha muita dificuldade em celebrar, devido a
auséncia de um espaco adequado. Os moradores uniam-se e frequentavam as
celebracdes, mas sempre reclamavam por terem que ficar de pé e nao haver espaco para

todos nos galpdes ou embaixo das drvores onde eram realizadas as missas dominicais.

O reconhecimento da terra como graca implicou numa divida para com a santa,
dessa forma, o padre e a rezadeira buscaram vdarias maneiras de construirem a igreja
para pagarem a promessa alcancada. Embora a igreja ainda ndo tenha sido construida,

os moradores se esforcam constantemente para tal, porque afirmam que toda a
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comunidade tem essa divida e ndo pagar € se deixar dominar pelo pecado, como afirma
Dona Quitéria. A promessa é fundamentada na cosmologia que da sentido a vida dos
moradores, dessa forma, “ajustar contas com o santo significa ajustar contas com a
tradicdo e recomecar a vida rotineira, com suas normas e valores relembrados,
resolvendo ritualmente (ou simbolicamente) contradigdes socais inerentes a maneira

pela qual se organiza essa sociedade” (ZALUAR: 1983. p. 76).

Essa devog¢do para com Nossa Senhora das Dores implicou em sua escolha
como padroeira local, diferenciando a comunidade da cidade de Iati que tem por
padroeiro o Apostolo Sdo Paulo. Os moradores entendem que como num parto o inicio
do assentamento teve seus momentos de agonia e, portanto, a santa intercedeu por eles
nesse momento, uma vez que Ela é quem “ajuda os pecadores na hora da dor”. Essa
escolha da padroeira também teve influéncia da parteira e rezadeira que € devota de
Nossa Senhora das Dores, para ela “esta santa ¢ quem socorre as mulheres na hora da
agonia e protege a mae e a crianga na hora do parto”. Aqui como no caso da experiéncia
etnografica de Zaluar (1983) houve a escolha de um padroeiro particular ligado a
experiéncia religiosa do grupo social. Para a autora acima citada € importante ressaltar

que:

(...) s6 eram homenageados dessa forma os santos de devocdo de
agrupamentos socais — quer fossem de familias, redes de parentesco,
amigos, compadres ou dependentes; de freguesias, povoados ou
cidades; e até mesmo do povo em geral — santos que, portanto, se
haviam tornado simbolos dos lagos socais que ligavam as pessoas
componentes de tais agrupamentos ou categorias (Idem; p. 59).

Tanto a escolha da padroeira e a promessa sdo codigos pelos quais se pode
interpretar como os lagos sociais se constituiram ao longo da trajetéria dos moradores,
bem como a religido foi elemento de unidade coletiva. Um fato que exprime o porqué
da escolha, é que a parteira no inicio do assentamento realizou dois partos sofridos em
um mesmo dia e teve que recorrer a essa Santa. Isso ocorreu antes das residéncias de
tijolos serem construidas. Os partos foram realizados em meio a precariedade das casas
de lona e na cocheira. Para ela foi a noite de maior sacrificio na comunidade, ndo havia
transportes nem médico por perto. As mulheres grividas estavam acampadas em
diferentes galpdes, distantes uma da outra. Quando uma comecou “os aperreios”

primeiros, ao apontar a crianga, chegou a noticia de que a outra mulher também estava
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comecgando a dar a luz. Entdo a senhora pediu para que trouxessem a segunda mulher
para perto e nasceu um casal de criancas, na cocheira, sem energia e no frio. Hoje sdo
duas criangas sauddveis, segundo a parteira Dona Quitéria: “sé Nossa Senhora para
proteger nessas horas”. A parteira fez uma promessas para Nossa Senhora das Dores e
pediu para que as maes também fizessem. Formando assim um ciclo de devocdo para

com a Santa.

H4 uma “eficacia simbdlica” atribuida pelos nativos as promessas. As crengas
estdo atreladas aos mitos e ritos, como bem reconhece Lévi-Strauss (1989: 228) ao
analisar o papel dos rituais xamanicos nos partos das mulheres Indigenas da América
Central e do Sul. Aqui ndo cabe questionar a objetividade ou racionalidade atribuida a
eficdcia, pois “a doente acredita nela, e ela € membro de uma sociedade que acredita”.
Para a parteira e as varias maes da comunidade Boi Branco, assim como o xama e as
indias analisadas por este autor, seria anormal se ndo fosse evocada tais crengas. Mesmo
tendo filhos em hospitais e assistidas pelos médicos, as nativas da comunidade Boi
Branco dizem fazer promessas. Dessa forma, ndo hé exclusdo entre a ciéncia medicinal
e as crencas nativas, uma vez que para Dona Rosinha, que € mae de dois filhos nascidos
em hospitais: “quem guia o doutor na hora do parto é Deus, foi ele quem deu sabedoria

a ele e Nossa Senhora é quem protege a mae e o filho para que nenhum mal aconteca”.

Alguns moradores atribuem valor a fé da mae e da parteira, dizem que “a cura
e a doenca dependem da cabeca da pessoa”. Em uma visita a comunidade, ouvi uma
narrativa ir6nica de Sr. Z€ Pequeno, sobre um conjunto de partos que foram realizados

no sertdo, dizia ele que:

Nos tempos passados num tinha Doutor, nem carro. As mulheres
tinham filhos no meio do mato. Nesse tempo, dizem os mais velhos,
tinha uma parteira que era chamada para socorrer as mulheres, essa
mulher chamava os anjos e santos para ajudd-la. Um dia apareceu um
homem num cavalo, era hora de aperreio de uma mulher, ai ele viu
aquela agonia e disse “esse menino nasce logo”. Nisso arriou o cavalo
na sombra e 0 menino nasceu. A parteira disse que aquele era um anjo
que andava com uma oracdo amarrada no pescoco. Deixa que ele
trazia era um papel amarrado dentro de um couro de boi. Por onde
passava aquele homem era bem recebido, num faltava comida nem pra
ele nem pro cavalo, um dia o homem ficou velho, depois de ter
andado por todo canto e salvado meio mundo de mulher, ai ele
entregou a oragdo a uma mulher que estava tendo filho, foi a tltima
que “esse anjo salvou na terra”. O filho nasceu forte que nem um
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touro. Moleque € o c@o, foi 14 tirou do couro a oracdo, mas quando viu
0 que tinha todo mundo riu, naquele tempo ninguém sabia ler, mas
uma mulher daquelas que tinha tido filho sabia, no bilhete tinha assim
“dé de comer ao meu cavalo alazdo, mulher tenha esse filho quer
queira quer ndo, ou entdo ele nasca com mil e seiscentos cdo”!
(Conversa com Zé Pequeno, de 64 anos de idade, extraido dos

registros do didrio de campo, gravado e registrado em 11/02/2012).
Na ocasido em que essa narrativa foi contada, havia vdrias pessoas presentes
em virtude de uma reunido da Associacdo. O riso tomou conta do ambiente, as pessoas
comegaram a comentar a fala e uma senhora disse que “o que importa € o milagre e a
graca ndo o santo, pois quem salva é a fé da pessoa”. Mesmo ndo vindo de Deus a graca
quem recebe € a pessoa, diz outra mulher, que teve seu argumento rebatido por o Sr. Z¢
Pequeno, que disse: “isso € coisa da cabeg¢a do povo, naquele tempo num tinha tanta
promessa, porque morria tanta gente?”. Nessa ocasido o debate esquentou, até que a
parteira se manifestou, dizendo: “toda graca € vinda de Deus e Nossa Senhora, pois Ele

sabe tudo, e todo mundo s6 nasceu porque Nossa Senhora quis”’, complementando

depois que isso ndo € coisa de brincadeira, encerrando assim 0s comentarios.

Em uma das falas, a parteira menciona Nossa Senhora das Dores como sendo a
mae de Deus e depois como Santa Maria, demonstrando uma multiplicidade de
interpretagdes acerca da identidade mariana. Assim como quando outros moradores
falam da promessa de constru¢do da igreja falam simplesmente em Nossa Senhora, em
uma ocasido Dona Creuza, religiosa de 46 anos de idade, disse que a promessa € para
Nossa Senhora Aparecida. Perguntando a rezadeira, que é também a parteira, sobre essa
forma de chamarem a santa por nomes diferentes ela me diz que “Ela € sempre a
mesma, o que muda € o nome. Quando ajuda na hora da dor, se chama Nossa Senhora
das Dores, quando cuida dos olhos é Santa Luzia, quando aparece ¢ Nossa Senhora
Aparecia, mas € sempre a mesma, a mae de Deus. Muda conforme o milagre”. Podemos
entender que hd um paradoxo na identidade mariana, como aponta Misia Reesink (2003:

135) uma vez que:

(...) essa consciéncia da multiplicidade mariana guarda um paradoxo
para os devotos, pois, a0 mesmo tempo em que se tem consciéncia
desta multiplicidade, fala-se de uma impossibilidade de divisdo, sendo
a Virgem concebida como indivisivel. Nesse sentido, o paradoxo se
revela no fato de que Nossa Senhora ndo pode se dividir, mas que ela
ja é multipla. E € essa multiplicidade que justifica a possibilidade das
aparicodes da Virgem em diversas localidades.
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E essa identidade multipla e indivisivel que permite que os moradores da
comunidade Boi Branco tenham devog¢do por Nossa Senhora das Dores, umas das faces
da mae de Deus. Com essa devocdo, os sentimentos religiosos exprimem as
experiéncias vividas pelos devotos, fazendo com que a igreja catdlica demarque um
territorio na comunidade, ja que essa instituicao € a difusora da unidade-multiplicidade
mariana. Vale ressaltar que € no periodo que € feita a promessa na comunidade, que sdo
fundadas as primeiras igrejas evangélicas protestantes na cidade de Iati, que inclusive
convidam pessoas desta comunidade para visitarem seus cultos, e justamente pela igreja
catOlica ter prestado assisténcia e marcado presenga que alguns moradores dizem nao
terem aderido ao protestantismo, porque aprenderam com as CEBs que s6 hd Um Deus

e Ele deixou uma igreja no mundo, que € a catdlica.

A promessa e a devogdo reforcaram uma identidade religiosa na comunidade
que passou a exprimir os sentimentos coletivos, relacionados a memoria do
assentamento como uma graca. Os nativos dizem com recorréncia que o processo de
luta pela terra foi marcado por sofrimento, onde recorriam aos santos para os
protegerem, surgindo dai a concepcdo da terra como uma gragas de Nossa Senhora das
Dores, uma vez que, como nos partos Ela esteve os auxiliando e protegendo. Os atos de
fé reforcavam os lagos sociais, na medida em que os devotos somaram forcas e se uniam

em torno da luta pela terra, rezando e trabalhando juntos.

223. A PROMESSA COMO EXPRESSAO DE UNIDADE
COLETIVA

As crengas e praticas religiosas revelam muito das relagdes sociais, ainda mais
se concebermos como Carlos Rodrigues Brandao “o sagrado como social” (Brandao In:
ZALUAR; 1983:8). Nao querendo com isso reduzir o fendmeno religioso a uma visao
pragmdtica que o conceberia como uma correspondéncia direta das relagdes sociais,
entretanto, € possivel entender que a forma como a religido se manifesta na comunidade
Boi Branco revela muito das praticas sociais. A prépria escolha da padroeira, a
promessa e a forma como a igreja mantém sua presenga € constituida por lacos sociais

que exprimem sentimentos coletivos. Sendo possivel, assim, recorrer a visdo de
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Durkheim (1996) e Mauss (2003) para explicar a maneira como o simbdlico e o sagrado

sdo elementos que fundem e traduzem as formas de vida social na comunidade.

Em diferentes tradi¢des tedricas, vamos encontrar referéncias as andlises dos
conteddos e formas religiosas, como € o caso do tedrico alemao Simmel (2009), que se
distingue da tradicdo francesa durkheiamana, por enfatizar aspectos ligados a
subjetividade emotiva e singular do individuo para com a religido, mas, ainda assim,
alguns fundamentos tedricos siao coincidentes entre essas duas tradi¢des, posto que para

Simmel:

A base profunda sobre a qual a categoria religiosa permeia e molda as
relagbes sociais (que também podem tornar tangivel o religioso) é
proporcionada pela notdvel analogia entre o comportamento do
individuo para com a divindade e seu comportamento para com a
sociedade. Um aspecto decisivo aqui € o sentimento de dependéncia.
O individuo se sente ligado a um principio geral e superior, do qual
ele se originou e para o qual finalmente retornard ao qual se dedica,
mas dele também espera elevacdo e redencdo, do qual € distinto
sendo-lhe idéntico. Deus foi denominado coicidentia oppositiorum, o
ponto unificador que funde todas as forgas contrérias da existéncia no
seio de sua indivisdo. (SIMMEL; 2009:38)

Dessa forma, podemos entender como Mauss (2003: 25) que “a religido € um
fendmeno essencialmente coletivo em todas as suas partes”. Em suas formas e
expressoes corresponde a normas e valores que exprimem o social. Diferentemente do
que acreditava Freud (2011), a religido ndo € uma “neurose” individual, mas
constituinte e constituida por vinculos e relacdes morais que sdo antes de tudo
coletivas™. E isso que faz da religifo elemento imprescindivel nos discursos que
fundamentam e justificam as relacdes na comunidade Boi Branco. Quando falam acerca
do fato desse assentamento ser o “Unico que deu certo na regido”, os moradores
afirmam ser a religido o elemento determinante. Como Dona Maria o fez ao dizer que
“alguns sem terra sé querem tirar proveito do governo e dos companheiros, sem fé e

sem respeito aos que fazem parte da luta. Para um assentamento dar certo € preciso ter

%" Freud, assim como muitos pensadores modernos, acreditava na superacdo da religidio pela ciéncia,
afirmava ainda, que os sentimentos religiosos correspondem ao desamparo do homem, que desde crianga
buscava se proteger em seres superiores como a mae, assim “quando entdo o adolescente percebe que estd
destinado a ser sempre uma crianga, que jamais poderd prescindir de prote¢do contra poderes
desconhecidos, empresta-lhes os tragos da figura paterna, cria os deuses, dos quais tem medo, que procura
agradar, e aos quais, no entanto, confia sua protecdo.” (FREUD; 2011:71).
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unido e vontade de trabalhar com ajuda de Deus, porque sem Deus o homem néo é
nada”, ou ainda quando dizem ‘“somos pessoas de bem, humanas que visam o bem
comum, ndo estamos querendo nada de ninguém, somos cristao (...)” de maneira geral,
estdo recorrendo a nocao de que o outro é irmao, o que € um principio cristdo. O que na
jurisdicdo corresponde a ideia de igualdade de direito, para eles € equivalente aos
principios cristdos. Enquanto sabem que todos os individuos sdo cidaddaos com direitos e
deveres iguais perante as leis, tomam como premissa o valor de que “Deus é Pai de

todos, justos e pecadores”, a partir dai retificam, ou tentam fazer valer, baseados nas

crengas, os valores e mandamentos cristaos.

z.

E com esse sentimento de que “Deus € Pai, ndo padrasto” que muitos
moradores lutaram e conquistaram a terra. Sentimento que nio os permitia se sentirem
solitdrios nem abandonados diante do descaso dos 6rgdos publicos que deveria prestar-
lhes assisténcias, mas quase nunca davam conta das demandas. Diante de muitas
dificuldades os nativos “rezavam e pediam a Deus protecdo”, pois “s6 Ele tem pra dar,
niao escolhe como os homens da terra”. Esse é o mesmo sentido para escolha da
padroeira, “aquela que socorria nas horas de aperreio”. Os nativos sabem que a saidde é
um direito, defendem que o poder publico deve assistir as necessidades bdsicas do
cidaddo, mas € na relacdo com os santos que se estabelece a relacdo de confianca e, por
isso, a eles recorrem com mais frequéncia, pedindo saide para trabalhar. Esses
sentimentos exprimem a identidade coletiva da comunidade, que se reconhece como
cristd catdlica e assentada pelo INCRA, por isso que ao falar da histéria do

assentamento o elemento mais recorrente € a igreja € a promessa.

Dessa forma, a religido € cosmologicamente fundadora dos principios morais e
coletivos que exprimem a vida social da comunidade. Para Emile Durkheim (1996) ha

uma unidade coletiva nas crengas e ritos religiosos, assim:

(...) as crengas propriamente religiosas sdo sempre comuns a uma
coletividade determinada, que declara aderir a elas e praticar os ritos
que lhe sdo soliddrios. Tais crencas ndo sdo admitidas, a titulo
individual, por todos os membros dessa coletividade, mas sdo préprias
do grupo e fazem sua unidade. Os individuos que compdem essa
coletividade sentem-se ligados uns aos outros pelo simples fato de
terem uma fé comum. Uma sociedade cujos membros estdo unidos por
se representarem da mesma maneira o mundo sagrado e por
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traduzirem essa representacdo comum em préaticas idénticas, € isso que

chamamos igreja (Idem; p. 28).
Por isso “ndo encontramos, na histdria, religido sem igreja” (DURKHEIM;
1996: 28). O termo igreja se refere, dessa forma, & coletividade. E, pois, através da
constru¢do da igreja, como espaco fisico, que os moradores da comunidade Boi Branco
tentam pagar sua promessa, divida coletiva, para manifestarem e consolidarem sua
identidade catdlica. Porque a igreja seria a maneira pela qual os moradores iriam
expressar concretamente o que ha de mais importante entre eles, que € a religido. Assim,
consolidar-se-ia a unidade social, havendo um lugar especifico para o sagrado, que
estaria entre todos os moradores. Por isso, a igreja deveria ficar no centro da
comunidade, ficando o mais préximo possivel de todos, também seria o lugar mais
visivel entre eles e os visitantes. Assim, suas identidades ficariam expressas e expostas,
demonstrando quais s@o as prdticas e valores que constituem a vida social da

comunidade.

A religiosidade € intensa e comum a maioria dos moradores, constantemente
recorrerem a rezadeira para curar o gado, rezar contra mal olhado, ferida de boca e
fazem muita promessa, para diversos santos. Algumas casas t€ém uma cruz pintada na
porta, outras t€m altares enfeitados. Os catecismos t€ém mais criangas que na propria
escola, as maes dao muita importancia a reza, embora Dona Quitéria advirta “¢é preciso

rezar mais, o povo € muito desinteressado para as coisas de Deus, ndo conhecem o

primeiro mandamento, amai a Deus sobre tudo”.

z

As pessoas entendem que € imprescindivel a constru¢do da igreja, para
poderem rezar, adorar e celebrar num lugar apropriado. Os padres celebravam
mensalmente no galpao da antiga fazenda, mas os horarios se confundiram, pois sé
vinham a comunidade quando celebravam primeiro em lati, ou, quando vinham, ainda
tinham que celebrar 14, o que apressava sempre o evento, deixando um grau de
insatisfacdo para os moradores. Para Dona Creuza, o padre desistiu por desinteresse da
populacdo local, o padre vinha “mas as mulheres s6 queria vir depois que a novela
acabava. Se combinava no domingo de 4 horas, o povo chegava quando o sol estava se
pondo, se fosse pra novela, todo mundo ia, como antigamente um monte de velha se

reunia para assistir novela”. Vale ressaltar que as missas nesse hordrio sofriam com
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concorréncia dos jogos de futebol, que ocorrem a cada domingo das 15 as 18 da tarde.
Sr. Emanuel, esposo de Dona Quitéria, com olhar de indignacao diz “até as mulheres
estdo acompanhando jogo aqui!”. A esposa complementa “ao invés de rezarem, vao é

atrds de jogo, enfiadas no meio dos homens”.

Dona Maria, de 63 anos de idade, diz que dava gosto ver as pessoas nas missas
no inicio do assentamento, mas hoje ha um desestimulo. Sua vizinha que estava
presente nesta ocasido complementa o argumento dizendo “o povo hoje sé quer é
chamar nome, em vez de chamar por Deus, chama é pelo cdo’'. S6 se lembram de Deus
quando caem na doenca”. E comum na comunidade ouvirem-se gritos e expressoes
como: “filho da peste”, “bobonica”, “febre do rato”, “peste”, “Z¢ Pilintra”, etc.. Isso
incomoda muito os religiosos, ouvi, por vdrias vezes, adverténcias, sobretudo, das
mulheres mais idosas para com criangas e jovens, aconselhamentos no sentido de

. . . ~ < s 2
dizerem que pronunciar tais expressoes € ivocar o mal3

. Exemplos de pessoas que
chamavam “pelo cd0” e acabaram mal, morreram de forma tragica ou nunca cresceram
na vida, sdo usados para combater essas praticas. E contra essas expressdes que Dona
Quitéria adverte sempre nas reunides de catecismo. E comum contarem uma narrativa
de que um homem numa festa comeu e bebeu muito, teve um “passamento” e morreu

por alguns instantes:

Quando acordou contou que foi ao inferno e viu foto de todos que
chamavam nome, vaca dos vizinhos e fotos das criangas. Perguntou a
um rapaz, ele disse que aquelas fotos era o lugar recomendado de
quem recomenda as coisas ao cdo e quem recomenda vai junto. Viu
ainda uma cama no fogo, essa o cdo mesmo disse, que era a cama do
compadre que se deita com a comadre.” (relato extraido do didrio de
campo).

Essa narrativa € muito usada para coagir os individuos para ndo enunciarem
“nomes”, expressdes malignas. Ainda assim € comum ouvir-se, tais expressoes,

principalmente quando ocorrem fatos eventuais, que sdo infortinios da vida cotidiana,

3 - . . . , . .
' Cio no sentindo empregado aqui, equivale a Satands, nos dizeres nativos.
? Na comunidade, as atividades religiosas sdo predominantemente femininas.

3 Sobre a relacdo do compadre com a comadre, ver Arantes Neto (1975) e Paiva (2008), onde iram
conceber os lacos de compadrio como formas de parentesco que ndo sdo constituidos por lagos
sanguineos, entendendo essas relacdes como forma de parentesco espiritual.
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como desastres e acidentes ou ainda quando uma pessoa se zanga com outra. O bem e o
mal parece travarem uma briga no cotidiano nativo, assim Deus e o Diabo sdo evocados
constantemente, nessa briga os homens devem se posicionar e lutarem diante desta
situac@o. Assim, em piadas e fabulas ha a tentativa de exorcizar o mal, da mesma forma
que acaba retificando sua existéncia para demonstrar sua a¢do no cotidiano, uma vez

que negé-lo seria cair no engano, consequentemente, ser vitima dele.

H4 uma piada nativa que diz que “estavam dois bébados na porta de uma
igreja, um olhou e disse: - mais que igreja bonita da peste, o outro responde: - queres
ver a boboOnica entre pra dentro dela!” O homem que contou esta piada disse que bébado
ndo tem juizo, embora todos os presentes tenham rido, no final, ndo faltaram censuras
quanto as palavras ditas, como em relacdo a bebida. Dona Julia ao ouvir ficou
indignada, disse que as coisas de Deus ndo sdo de brincadeira, diante deste
posicionamento se fez siléncio, o que dd para entender como as pessoas reagiram
sentimentalmente. Aqui fica evidente que lidar com coisas referentes a religiosidade de
formas irresponsaveis € perigoso, uma vez que o pecado pode ser cometido. As coisas
sagradas como pensam Mauss e Hubert (2005:64) ‘“‘se caracterizam por sua intensidade,
sua importancia, sua dignidade, e por conseguinte sdo separadas.” A forma como os
homens se relacionam com tais forcas pode decidir sobre sua vida e sua morte, bem

como sua saude e ou doenga, pecado e mérito, conforme aponta 0s mesmos autores.

Outra narrativa comum € dita quando alguém faz alguma brincadeira,
colocando em perigo a vida alheia, como em uma ocasido que um nativo apontou uma
faca para o amigo com brincadeira, entdao Dona Rosinha disse: “é brincando, mas o cdo
matou a mde com uma espingarda descarregada e sem espoleta”. De maneira geral,
essas estorias sdo emblematicas de como o mal ndo deve ser invocado e sempre ser
evitado, como exemplos a ndo serem seguidos. Ao narrarem estas estorias dao vida aos
personagens malignos, uma vez que estes fazem parte da realidade nativa, assim como
os santos e os rezadores. Em algumas vezes, chega a haver interagdo entre as figuras
malignas e os santos, como uma estéria que ouvi contada por diferentes moradores

sobre Frei Damido, figura considerada santa por eles. Um senhor conta que:

Uma mulher vivia chamando nome com os filhos, que eram todos
sadios. Até que um dia um adoeceu, quando chama pelo menino dizia:
“- vem ca febre do rato, cuida direito filho da bobdnica”, ai o mais
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novo adoeceu, ficou surdo. Era tempo que Frei Damido dava as
missdes em Capoeiras, a mulher rezava muito e queria ver o Santo.
Levou o menino para Frei Damido benzé-lo. Frei Damido passou no
meio da igreja, que tava cheia de gente, ninguém tocava Nele. Com
pouco Ele arrudiou por acolar, e o povo ndo dava jeito. Ele saiu
pegando dinheiro e dizia Deus abengoe, Ele num olhava nem pro
povo. Quando chegou perto da mulher ela tremeu, e disse Frei Damido
abencoe meu filho. Ele respondeu: “- vocé num reza nele todo dia.”
Olhou bem na cara dela, quando Ele disse isso. Ela chorou tanto que
ficou desconsolada. (depoimento registrado no didrio de campo, no
més de julho de 2011).

Narrativas e anedotas como estas sdao modelos pedagdgicos, que funcionam
como exemplos para os comportamentos dos religiosos. Nessas narrativas, os religiosos
sdo coagidos a se comportarem dentro da légica catdlica de conceber o mundo. Dessa
forma, os sentidos cosmoldgicos sao expressos na légica do bem e do mal. Sabemos que
o diabo pode agir no cotidiano, segundo a visdo dos catélicos, como aponta M. Reesink
(2005), podendo danificar a relacdo dos religiosos para com os santos. Nesse sentido, ha
um esforgo, por parte dos nativos, para exorcizar o mal, tentando coibir a acdo do diabo
na vida dos religiosos que sao tentados continuamente. Com isso, sdo invocados os
santos para protegé-los do mal. Santa Maria € a mais citada ao longo das falas nativas,
dizem que “s6 a made de Deus pode proteger os pecadores”. Segundo essa visdo, a Santa
intercede no cotidiano e na hora da morte, como aponta Carlos Steil (2003:30) “em
momentos e contextos bastante diversificados da historia, Nossa Senhora tem se
manifestado como advogada da humanidade junto a Deus e anunciadora das promessas

divinas de salvagdo”.

O que estd em questdo € a salvacdo da alma, o sentido teleoldgico da
religiosidade, como instancia ontolégica da vida e da morte. Os religiosos tendem,
assim, a se aproximarem ao miximo do sagrado, como aponta Mircea Eliade (2010),
para fugir da tentacio e do pecado. E com esse sentimento que os catdlicos da
comunidade Boi Branco reivindicam a construcdo da igreja. O préprio fato de
cumprirem a promessa € uma forma de aproximar-se do sagrado e salvar suas almas,
caso a promessa nao seja paga jd, € um mal em si, pois ndo pagar a divida com os santos
€ cair no pecado e ndo ser protegido na hora da tentacdo do diabo, uma vez que o

padroeiro (protetor) nao estd préximo devido ao descumprimento da promessa. E com

esse sentimento que os religiosos na comunidade reivindicam a construc¢do da igreja, o
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que faz com que haja disputas de demandas administrativas, quanto as estratégias e

prioridades na comunidade.

2.3. A CAPELA

Diante da a¢do do sindicato e atuacdo das CEBs na comunidade temos o
encontro de dois discursos, que € o laico politico e o religioso, este tltimo ndo se reduz
apenas a atuacdo das CEBs, pois os moradores tém a prética do catolicismo tradicional.
Esses dois discursos fundamentam a visdo de mundo dos moradores, permeando o
cotidiano com valores e préticas sociais que constituem a vida na comunidade. Se ha um
espaco privilegiado para entendermos como a visao laico-politico se relaciona com os
valores religiosos na comunidade é nas reunides da associacdo, pois € 14 onde os
moradores discutiram a questdo da promessa, para tentar construir a igreja, assim
teremos a associacdo que € essencialmente um espaco de agdo politica se deparando

com uma questao que € de cunho religioso.

Na reunido, ocorrida dia 11 de fevereiro de 2012, os moradores se reinem por
volta das 9h30 da manhd e debatem até as 11h20, durante este periodo sdo colocadas
varias questdes de demandas e disputas da comunidade tais como: a constru¢do da
igreja, necessidade de outro resfriador para armazenar leite, reivindicagao de mais duas
casas que faltaram ser construidas, discussoes referentes ao uso da merenda escolar que
estava escassa, reivindicacdo de mais dois tanques d’dgua, confirmacdo da data para
construgdo das cercas das areas coletivas e recomendagdes quanto ao aspecto religioso.

Este dltimo assunto se tratava de recomendagdes para frequentarem mais 0s catecismos.

Em meio a esses assuntos Dona Quitéria pede a palavra e comeca a falar:
“vocés estdo todos falando disso, mas nés temos que se lembrar de Deus. Ja disse a
Suelder que a igreja ja deveria ter sido feita (...)”. Entdo Suelder toma a palavra e diz
“uma boa ideia é fazer a igreja na casa de Z¢é Piqueno, ele num vai receber a casa? (...)".
Antes mesmo do presidente da associac@o terminar sua fala, Dona Quitéria se levanta e
questiona: “Vocé acha que vamos desmanchar uma casa para fazer a igreja? Ja vamos

com mais de dez anos nessa conversa. A igreja ndo vai ser 14 ndo, tem que ser aqui no
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patio, no meio”. A casa fica 80 metros do pétio da fazenda, mas ela completa seu
argumento dizendo: “nunca vi uma igreja no meio do mato. Quando vocés recebem um
convidado em casa, chamam ele para a sala ou para o quintal? A igreja deve ser onde

fica essa cruz. Foi ali que padre Antdnio quis.”

O presidente da associagdo aciona um discurso que acaba calando vérias
pessoas que haviam pedido a palavra, o que demonstra a relevancia do assunto. Ele diz
que “ndao ha verbas para igreja, se fosse uma casa, um tanque, uma escola ou coisa
assim noés teriamos ou ia atrds, mas igreja ndo € coisa de governo”. Dona Zefinha
balanca a cabeca, depois perguntada 14 fora, sobre o assunto, ela afirma que ‘“essa
conversa ainda vai rolar muito, ja estou velha de ouvir isso”, e sai rindo. O presidente
argumenta que se fosse para remodelar a casa, a igreja saia, Dona Quitéria diz que “se é
para pagar a promessa? Que se pague certo, como foi feita”. O fato é que ha uma

unanimidade em relacdo a construcdo da igreja, entretanto, hd divergéncia de como,

onde e quando deve ser feita.

E perceptivel que ndo houve cobranca em relagio ao Estado, mas em relagio
aos moradores, uma vez que hd compreensdao de que o Estado € laico, ndo compete as
institui¢des publicas financiarem a constru¢cao da igreja. Esse argumento de laicidade
ndo foi contestado em nenhum momento, além do mais, a rezadeira deixou claro que a
cobranca e responsabilidade recaem sobre os moradores, consequentemente era uma
questdo pertinente a associacdo que € quem gere as questdes coletivas. O falatério
depois da reunido era de que a associacdo nao tem dinheiro sobrando, se tivesse a
prioridade seria a construcao de pontes e tanques que ainda faltam na comunidade. Por
outro lado, as pessoas religiosas persistem na reivindicacdo da igreja, argumentando que
“na hora do aperreio todo mundo procura as coisas de Deus, mas na hora de reconhecer
ninguém se lembra”. Tanto religiosos quanto os representantes da Associagdo,
reconhecem que ha uma divida para com Nossa Senhora das Dores, o proprio presidente
da associac@o o reconhece. Falando sobre essa divida o presidente afirma: “homem de
bem € aquele que ndo deve nada a ninguém, divida € divida. Um Grande Homem ¢é

aquele que ndo deve a ninguém, o povo € que tem que dever a ele, se ele promete tem
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que cumprir, quanto mais a um santo”

. O interessante é que ha uma articulacdo
incessante entre os discursos laicos e os religiosos. Dessa forma, a visdo moderna de
mundo e a tradi¢cdo religiosa se complementam (GIUMBELLI; 2006), quando se trata

de reconhecer a divida da igreja mediante a graca da promessa.

Fica claro que a visdo de mundo laico moderno que nos fala Weber (2005) é
perceptivel na comunidade, mas ndo exclui a cosmologia religiosa, uma vez que a
prépria religido acaba motivando posicionamentos éticos morais dentro do mundo
secular. Um exemplo claro disso € a situacdo ligada as elei¢des municipais, uma vez que
havendo dois candidatos no municipio de lati, um deles é ex-padre, e os moradores ndo
usaram a associagdo para fazer politica, nem usaram do artificio de pedir a um dos
possiveis candidatos favores para construcdo da igreja. Embora por parte dos candidatos
tenha havido tentativas de prometer melhorias e ajudas nesse sentido, para barganhar
apoio politico dos lideres e da rezadeira. Inclusive varias pessoas ligadas as atividades
religiosas, que celebravam junto com o padre no inicio do assentamento nao votam nele,
usando o argumento de que “nas coisas da igreja € uma coisa, na prefeitura € outra.”
Muito embora nio se possa negar que através da influéncia da igreja o candidato pode
ter mais oportunidade de se apresentar e articular-se com as pessoas religiosas na
comunidade, entretanto, os argumentos que prevalecem para a escolha de um dos

candidatos sdo sempre ligados a administra¢ao e habilidades diante do poder publico.

Dessa forma, os valores que fundamentam as agdes politicas e religiosas na
comunidade ndo se excluem, pelo contrario, juntos formam a cosmologia que da sentido
as acdes cotidianas. Se hd conflitos, sdo em relacdo as demandas, disputas para que haja
mais atencdo a determinadas praticas, como € o exemplo das rezas e dos catecismos,
que a rezadeira sempre reivindica a necessidade de maior participa¢do. No entanto, essa
cobranga ndo vai contra os principios da comunidade, muito pelo contrario, € recorrente
os moradores afirmarem que sio uma comunidade religiosa e que, gragas a isso, estao

hoje assentados e juntos.

** Grande Homem é uma expressdo usada por alguns moradores para se referir a Homens de negécios,
honrados e bem sucedido economicamente. Eu perguntei para um nativo: o que seria um grande homem?
Ele respondeu que seriam pessoas que t€m um dom dado por Deus, e que desse dom dado por Deus
fazem o bem. Disse-me ainda que eu seria um grande homem se usasse minha inteligéncia para o bem do
povo, sem querer ser melhor que ninguém.
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2.4. COTIDIANO POS-ASSENTAMENTO E RELACOES DE
RECIPROCIDADE

A maioria dos moradores da comunidade Boi Branco tem uma renda per capita
muito baixa, uma boa parte deles sao assistidos por programas assistenciais do Governo
Federal como, a aposentadoria, o Bolsa Familia, Fome Zero, Bolsa Escola e o Plano
Safra, este dltimo € muito ttil por compensar os prejuizos da lavora nos periodos de
estiagem, que sao comuns. Entdo os camponeses tentam se fortalecer entre si e suprir
suas dificuldades através do sistema de troca de bens e servicos que se estabelece na
comunidade. Tal qual descreve Marcel Mauss (2003) em seu Ensaio Sobre a Dddiva,
ocorre no Boi Branco um conjunto de trocas simbdlicas e miticas que constituem 0s
vinculos sociais. Assim, no cotidiano os moradores pdem em prética os valores morais

que constituem a vida comunitdria, que € a solidariedade e a unido.

Na comunidade, as relacdes com os fazendeiros nao sdo bem vistas por ser
assimétricas, o Sr. Jodo disse que “s6 devemos procurar os grandao quanto num tiver
mais aonde ir, s6 quando o sapato apertar mesmo”. Isso demonstra que as trocas e
relacdes de solidariedades devem se estabelecer, idealmente, entre os proprios
assentados. Um exemplo claro disso, sdo os chamados Adjuntes35 ; formas de trabalho
coletivo, conhecido, em outras realidades, como mutirdes. Os adjuntes acontecem
normalmente durante os periodos de inverno, quando plantam a lavoura de subsisténcia.
Consiste na troca coletiva de mao de obra, onde se junta uma turma de pessoas para
trabalharem nas rocas. Suponha-se que um individuo tenha uma pequena roga, podendo
arar a terra e plantar em dez dias de trabalho, se optar pelo adjunte ira trocar as didrias
de trabalho com seus vizinhos, ird trabalhar nas lavouras deles, que retribuiram na
mesma quantidade de dias em sua lavoura. Matematicamente nao hd prejuizo, uma vez
que s6 € retribuido o nimero de dias recebidos, mas para os nativos o fato de estarem

trabalhando juntos anima a producio e aumenta os resultados.

35 . ~ . ~ .
Termo nativo que se refere a relagdes reciprocas de trocas de mao de obras nas rocas. Muito semelhante
aos mutirdes, onde ocorre a ajuda mutua descrita por Sabourin (1999: 43).
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Em uma visita a comunidade, no més de julho de 2011, presenciei vdrias
pessoas trabalhando juntas em um rocado. Ao entardecer, pude ouvir os moradores
combinando irem, no dia seguinte, para a roca de outro proprietdrio, percebi ainda que a
sequéncia das rogas, eram priorizadas conforme o tamanho, as maiores eram as
primeiras. Um trabalhador perguntado por que realizavam aquele sistema de troca,
respondeu que: “é bom pro cabra num trabalhar sozinho, olhe o camarada sozinho da
uma desanimagdo. Pega bem cedo e meio dia j4 td enfadado, mas com desse tanto de
gente o eito num instante termina” “°. Sr. Jodo usou o exemplo das varas para mostrar a

importancia de trabalharem juntos, disse ele:

V4 na mata e bata num pau, se ele estiver s6 vocé quebra num
instante, mas se vocé pegar duas varas finas de pé-de-moleque-duro,
uma s6 é mole, mas as duas juntas quero ver o cabra quebrar, pois
bem assim € o povo, se um fraco estiver sozinho, vem um forte e num
instante quebra, mas se se juntar os fraco, quero ver, o cabra tem que
ser bom pra quebrar (relato registrado no més de julho de 2011, diario

de campo).
Ao falarem de relacdes reciprocas no trabalho, os nativos falam de unido, o
. . « ~ 9
que demonstra o motivo pelo qual se referem aos fazendeiros como “os granddo”.
Muitos nativos dizem jé terem participando de adjuntes nas fazendas, principalmente,
antes de serem assentados, mas ao contrdrio da comunidade nao havia reciprocidade
entre os trabalhadores. O fazendeiro oferecia um banquete, farto de carnes diversas e
comidas tipicas da regido: buchada de bode e sarapatel de porco. No final da tarde, era
festejado com muita bebida o dia de trabalho. Alguns tém sentimentos nostalgicos, mas
outros se referem a esses eventos como exploragdes e por esse motivo nao realizam na
comunidade dessa forma. Receberem e retribuirem o trabalho sdo experiéncias
vivenciadas entre os préprios assentados, diferente dos fazendeiros que nao trabalham

nas rogas, so lhes retribuindo com comidas e bebidas, o que estaria segundo a expressao

de Velho (1995:19) “cativando” os trabalhadores.

Segundo Sabourin (1999) os vinculos de apadrinhamento e compadrio entre
trabalhadores rurais e patrdes constituem relagdes de reciprocidade, onde pode ocorrer a

dadiva, como conceituada por Marcel Mauss (2003). Sabourin (1999: 42) entende que:

36 P ~ . ~
Quando falam sobre esse assunto, € nitido que essas relagdes eram anteriores a atuacdo das CEBs, que
orientou a utilizacdo desse sistema para construgdes das residéncias conforme afirmou Frei Juvenal.
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“o apadrinhamento reciproco das criangas entre duas familias sem laco de parentesco é
uma forma de alianca extremamente forte que permite multiplicar as redes interpessoais
além da esfera local, das classes sociais e das categorias socio-profissionais”. Afirma
ainda que o apadrinhamento constitui a dddiva, porque através dele as pessoas adquirem
a obrigacao de Dar, Receber e Devolver. No Boi Branco, os nativos ao batizarem seus
filhos e se tornarem compadres, entendem que passa a haver vinculo de parentesco, mas
evitando a qualquer preco ser compadres de fazendeiros para ndo terem seus filhos
afilhados de pessoas que nao sejam de suas mesmas condicdes sociais, pois dizem que
“a gente deve procurar ser compadre de gente como a gente, porque os ricos s6 querem
afilhados para explorar e trabalhar em suas terras” (Fala de Dona Maria, 53 anos de
idade). Assim, as obrigacdes de Dar, Receber e Devolver que constituem a didiva e
criam os vinculos sociais, ocorrem dentro da comunidade nas relacdes entre os préprios

moradores e pessoas que t€ém as mesmas condi¢des sociais.

Hé outros exemplos de trocas reciprocas e intercAmbios®’ entre os moradores,
um deles sao as partidas de futebol que sdo realizados na comunidade a cada quinze
dias. Neste caso, se trata de relagdes externas e internas, uma vez que um determinado
time vem jogar na comunidade e recebe a visita do time da comunidade na semana
seguinte, criando o vinculo social de obrigagdo reciproca. Os moradores se juntam
internamente para arcarem com as despesas para irem jogar fora e esperam na semana
seguinte a presenga dos jogadores exteriores. Jogando todos os domingos, uma vez
recebendo e outra retribuindo a visita; ndo ir jogar fora é constrangedor, o time pode ser
suspenso de torneios, ou nao poder mais jogar nessa regido, uma vez que nao ha mais
credibilidade nesse time. Quando vao jogar fora, vai também um conjunto de pessoas
para torcer pelo time que representa a comunidade; quando recebem times de fora, o
conjunto de moradores se reine as margens do campo para torcerem. Alguns dizem que
vao para fora, apesar de ndo jogarem, mais para contribuir com a taxa de R$ 5,00 para o

combustivel do caminhdo que leva os jogadores. Por sua vez, os jovens conhecem

37 Sabourin (1999: 41) entende que “a operacio de intercambio corresponde a uma permutacdo de
objetos, enquanto a estrutura de reciprocidade constitui uma relagcdo reversivel entre sujeitos”. De
maneira geral, na comunidade Boi Branco, o intercaimbio ocorre paralelo as relagdes de reciprocidade.
Aqui busco analisar os casos em que as trocas simbodlicas visam criar, manter ou reproduzir a
sociabilidade, que é o que constitui a dddiva, como aponta Sabourin (1999).
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lugares diferentes através destas viagens, um deles com 17 anos de idade, disse: “o que
eu mais gosto € de ir nos domingo pra fora, ja fui um monte de canto, Serrinha, lati, de
Iati pra 14, Aguas Belas, Sdo Pedro, Pedra, Caetés e um monte de canto”. Ao narrar
esses lugares, o jovem estudante de ensino médio, contava nos dedos os lugares e falou
depois dos atrativos que havia nesses lugares. Se referindo as principais atragdes, disse-
me que se tratava das bebidas, comidas, lanches e sorvetes. O campo de futebol é,
predominantemente, um espaco dos homens, mas muitas mulheres, sobretudo jovens,

fazem-se presente para torcerem como ocorre na comunidade.

As relacdes de solidariedade também podem ser identificadas nas doacdes que
sao feitas na comunidade, aqui sdo diversas. O Sr. Manuel disse que ja ficou com sede
ao doar 4dgua para seus vizinhos, mandou que pegassem enquanto estivessem com sede,
mas quando chegou tarde da roca ndo tinha dgua em sua prépria casa nem para beber,
entdo foi pegar no vizinho que havia se abastecido em sua cisterna. No ato da pesquisa,
fiz varias refei¢des nas residéncias dos nativos, onde percebi que alguns se referiam a
comida como sendo sagrada, sobretudo a carne. Ouvi Dona Zefinha, de 61 anos de
idade, dizer que comida ndo se deve negar a ninguém, pois Deus é quem da o sustento.
Essa mesma senhora diz ter pedido a Deus for¢ca para nunca comer puro, sem carne,
pois para ela era muito ruim, disse j4 ter passado por esta situacdo, mas agora que é

aposentada “estou rica”.

Certo dia, eu e meu irmdo, que me acompanhava no ato da pesquisa, estivamos
com fome, por volta de trés horas da tarde, sem almoco. Fomos visitar um senhor, que
chamou sua esposa para servir almogo, ao agradecermos ele perguntou se ja haviamos
almocado, dissemos que ndo. Este ficou indignado e disse que nunca mais fizéssemos
aquilo, pois era um pecado grande; estd com fome e ndo pedir, assim como ter comida e
negar. Ja Dona Zefinha, em outra ocasido, nos deu dgua para beber, quando estivamos
bebendo, no calor do meio dia, quando a ouvimos dizer: “vocés querem comer?”.
Dissemos que ja haviamos feito nossa refeicao, logo ela continuou: “se ndo comeu
ainda diga, o feijdo € puro, mas ainda tem na panela. Eu ndo nego um prato de comida a
ninguém, nem agua. SO sabe o que € fome e sede quem j4 passou e toda vez que chega

alguém aqui com fome eu dou, e me lembro dos meus que andam pelo mundo
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trabalhando”. Esta senhora se referia aos seus filhos que sairam de casa, jovens para

trabalharem em Sao Paulo, disse ainda que toda noite rezar por eles.

Também vi ocorrerem vérias doacdes e trocas de utilidades domésticas entre as
mulheres. Como € o caso do sal, que ndo pode ser doado, apenas trocado. Se alguém
retribui-lo tem que ser com 0 mesmo bem ou com dinheiro. Foi o que ouvi dizer Dona
Rosinha, a esposa do Sr. Carlos, na hora de meio dia, quando uma moga veio e a
chamou, em particular, para pedir este item. Outros cereais como feijdo, arroz,
temperos, ovos, etc., sdo trocados e doados de maneira generalizada na comunidade.
Assim, como os utensilios de uso doméstico e de trabalho que s@o partilhados, doados e

trocados.

As trocas simbolicas e econOmicas também se ddao com bens de maiores
valores como a terra e o gado. Em relacdo a terra, os moradores que residem em suas
casas feitas nos lotes t€m o habito de deixarem suas residéncias na comunidade para que
outras pessoas possam morar, enquanto trabalham em seus lotes. Comumente sao
apoiados parentes € amigos que ndo tem onde morar, vdrias pessoas que chegaram
depois do assentamento foram acolhidas. Sr. Jodo, que trabalha na propriedade de
Carlos, langou o argumento de que: “a terra cabe todo mundo e sem terra € um s6”.
Assim ha solidariedade com aqueles que partilham do mesmo sentimento e condi¢ao
dos moradores antes de chegarem a comunidade. Um senhor, de 69 anos de idade,
estava construindo uma casa no lote em que trabalhava, ao visitd-lo pergunto, para qué
tal construcio? Ele responde: “E para passar o inverno aqui, mas se eu nio puder morar
fica para outro, d4 pelo menos para dar uma morada a um cristdo”. Dona Maria
Vaqueira ¢ um exemplo de como acolhem uns aos outros, disse ela que: “eu vivia
perambulando pelo mundo, ai meu menino ganhou esse lote, ndo Sabe? Af fez essa
casinha de taipa pra eu, aqui agora vivo sossegada, sem andar pelas portas dos outros.
Se Deus quiser sé saiu daqui quando morrer! Ja estou velha, num posso mais viver

correndo por ai mais nao”.

Em relacdo ao gado, a troca € feita entre aqueles que tém vacas e precisam de
bois para cruzar, entdo recorrem aos que tem os novilhos. Também é comum os
moradores darem vacas para os que nao tém poder criar de meia, nesse regime as crias

sdo divididas pela metade. H4 casos em que os moradores pegam leite de graca nos
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currais, outros trabalham por ele. Teve um caso de um morador que pegou uma vaca
emprestada para tirar leite, para sustentar seu filho, o dono ndo cobrou nada em troca,
apenas o cuidado com o animal. O pasto que sustenta o gado também €& doado ou
trocado por leite. Nao vi ninguém na comunidade dizer que vendeu pasto, exceto a
palma que é um bem de mercado, altamente lucrativo>. Alguns dizem que ajudam ndo
ao dono dos animais, mas aos proprios animais, pois estes sdo inocentes, ndo falam nem
sdo culpados da faltam de pasto. Os criadores t€m um sentimento em relagdo ao gado,
como veremos em seguida, que faz com que suas trocas envolvam mais que a
necessidade do lucro. A rezadeira disse que recorrem a reza mais para curar o gado do
que aos proprios homens, demonstrando que hd uma preocupacdo com a vida e bem

estar dos animais.

O sistema de troca na comunidade é generalizado, ndo se restringindo apenas
aos bens materiais, mas se estendem a espiritualidade das pessoas. A prépria rezadeira
entende sua atividade como “um dom” dado por Deus e a cura dos doentes € “uma
graga” que vem dos santos, portanto nao pode cobrar pelo servico que presta, nem nega-
los, pois graca que vem de Deus € para todos. Quando aceita doacdes € porque a pessoa
“quer da de bom corac¢do, ndo se pode deixar de receber”. Normalmente, as pessoas que
vem a rezadeira trazem: feijao, milho, farinha, café, enfim, bens de consumo didrios ou
domésticos; o dinheiro é incomum. A rezadeira acredita que a maior retribuicdo € a fé
da pessoa que acredita em sua eficdcia e na reza, bem como nos santos € no milagre que
estes realizam: a cura. Assim, hd uma semelhanca com a analogia de Lévi-Strauss

(1989) em seu texto O Feiticeiro e sua Magia, uma vez que, aqui também:

(...) a eficicia da magia implica na crenca da magia, e que esta se
apresenta sob trés aspectos complementares: existe, inicialmente, a
crenga do feiticeiro na eficicia de suas técnicas; em seguida, a crengas
do doente que ele cura, ou da vitima que ele persegue, no poder do
préprio feiticeiro; finalmente, a confianca e as exigéncias da opinido
coletiva, que formam a cada instante uma espécie de campo de
gravitagdo no seio do qual se definem e se situam as relagdes entre o
feiticeiro e aqueles que ele enfeitica. Nenhuma das trés partes em
causa estd, evidentemente, apta a formar uma representacio clara da
atividade do simpdtico, e dos distirbios que Connon denominou de
homeostaticos (LEVI-STRAUSS; 1989: 194).

* A palma se tornou um bem lucrativo e escasso, por conta das secas e da praga da cochonilha do carpim,
praga que devastou toda a palma forrageira.
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A rezadeira est4 agindo num campo de for¢as que € sempre de troca simbdlica.
Os santos s@o personas que agem na vida dos religiosos, podendo castigar ou abengoar
os fiéis. Embora o santo possa agir com autonomia e por vontade propria, os religiosos
coagem e negociam através de seus rituais de fé (MAUSS; 2003). Realizando
celebracdes e oferendas, enfeitando suas imagens com flores e velas. O proprio ato de fé
€ um ato de confianga que cria vinculos de reciprocidade. Assim como confiaram em
Nossa Senhora das Dores para pedirem a graca da terra, que ao receberem ndo possam

negd-la a ninguém, pois a graca deve sempre ser partilhada™.

Os moradores devem ser soliddrios uns com 0s outros, porque os santos sao
solidarios para com eles. Dessa forma, quando alguns nativos ndo participam das
relacoes de solidariedade na comunidade, sdo chamados atengdo, sobretudo, pelas
liderancas religiosas que os lembram de que recorrem aos santos quando necessitam e
sO estdo no assentamento gracas a promessa para com Nossa Senhora das Dores. Frei
Juvenal que os ajudou no inicio vem agora pedir as pessoas do assentamento que
ajudem outras comunidades, assim como foram ajudados, entdo os moradores, em sua
maioria, colaboram com ele, quando isso ndo ocorre hd censura de alguns moradores
para com 0s outros, pois ndo ajudar € sinbnimo de avareza e negacdo de comunhdo para
com os irmados que precisam. O espirito coletivo se sobrepde também quando os nativos
afirmam que os lacos de unido resistem as opressdes dos fazendeiros da regido. Essas
formas de solidariedade sdo ensinadas e divulgadas, pelas CEBs como presenciei em
suas reunides. Os lideres religiosos, na medida em que leem o evangelho, discutem as
questdes sociais reforcando a ideia de que os homens sdo livres e devem praticar a
comunhdo com os irmaos necessitados. Assim, a fé ganha um caréter pratico, na medida

em que € vivenciada como forma de solidariedade.

% Essas crengas nos santos sdo forma da religido das pessoas da comunidade Boi Branco, como observa
Frei Juvenal, ao falar das CEBs e dos santos regionais. Disse ele, que o melhor que podiam fazer era
educar os moradores para usarem corretamente essa fé. Com isso ele afirma que: “Padre Cicero foi um
homem muito sdbio que queria o bem de todos, primeiro a dividir terra. Frei Damido pregou o bem,
conhecia a necessidade dos pobres. Sdo Francisco de Assis, meu patrono, dividiu tudo que tinha; em gesto
de amor e partilha” (Fala de Frei Juvenal, registrada em: 14/03/2012). A devogdo ¢ reinterpretada, pelo
mensageiro das CEBs, como motivac¢do para partilha, reforcando as relagdes de solidariedade e unido
entre os nativos.
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Aqui, talvez, essas questdes possam responder a uma curiosidade que os
proprios moradores langaram pra mim, enquanto pesquisador, que é: “Por que a
comunidade Boi Branco foi o tnico assentamento do INCRA que deu certo na regido,
enquanto muitos outros fracassaram?”. Alguns nativos t€ém algumas respostas, que
parecem satisfatérias, dizem que: “o que fez a gente ser quem somos hoje é a fé em
Deus”, “estamos aqui gracgas a promessa com Nossa Senhora das Dores”, “a unido entre
nos fez a forca” e “somos todos iguais aqui, ninguém € melhor que ninguém, entio todo
mundo trabalha”. Além dessas afirmacdes, fica claro que o valor atribuido a terra foi
determinante para consolidacdo e manuten¢do do assentamento ao logo do tempo. Sem
a terra os moradores se viam sem dignidade, porque para eles 0 homem s6 € plenamente
gente quando é autonomo, sendo dono de si com o seu lugar no mundo. Entdo a
singularidade deste assentamento € o sentido cosmoldgico que consolidou os valores e

sentidos da luta pela terra e o conjunto de acdes politicas sindicais e religiosas que

formaram a comunidade Boi Branco.
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TERCEIRO CAPITULO

3. OS DONS DE DEUS

Neste capitulo, busco compreender os aspectos simbodlicos que dao sentido a
formacdo e a vida na comunidade. A andlise aqui proposta busca entender como ¢é
concebida a terra na cosmologia religiosa. Dessa forma, a proposta aqui vai além de um
reducionismo utilitarista, que reduziria a conquista da terra ao seu valor material e
econdmico. O intuito principal foi captar as narrativas e crengas religiosas que

fundamentam o seu valor simbdlico.

Nessa mesma direcdo, analiso a relacdo que se estabelece para com o gado; que
€ o elemento mais importante do ponto de vista econdmico na comunidade. No entanto,
os significados que permeiam a relacio com ele também estdo fundamentados na
cosmologia religiosa. Isso possibilitara compreender porque o gado é imprescindivel a
vida social da comunidade, uma vez que s6 o criando em suas terras podem usufruir
plenamente da condigio de ser dono de si. E compreendendo a relagdo com o gado e a
terra que iremos entender como € construido os sentidos ontoldgicos de ser e de mundo.
O gado € importante tema de pesquisa porque ao falarem dele os moradores também

revelam como constroem suas nog¢des de autonomia e dignidade humana.

Por fim, analiso como a terra e o gado é compreendido na dimensao simbdlica
da comunidade e como essa visao foi construida. Entdo passo a discutir aquilo que € o
apice da vida cultural e fundamenta a vida social na comunidade: que s@o as crencas e
os valores religiosos. Nessa mesma dire¢do, procuro compreender como sdo vividas as
praticas religiosas e como o mundo € interpretado pelos religiosos, que ao manifestarem
sua gratiddo e devogdo para com Deus, demonstram quais sdo os valores que constituem

suas vidas.
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3.1. A TERRA

7z

A terra é o elemento imprescindivel a condi¢do de agricultor e pecuarista,
sendo assim € a categoria central que constitui o campesinato. Além da relacdo material
e econdmica que se estabelece com ela, é importante salientar os aspectos simbdlicos
que a circundam, como a cosmologia e relagdes socioculturais que se estabelecem em
seu entorno. E comum ouvir os moradores da comunidade Boi Branco se referirem a
terra como elemento sagrad040, tanto quando fazem interpretacdes biblicas, como ao
narrarem a luta de reivindicagcdo da qual participaram. Alguns tratam a terra como um
bem material que pode gerar lucro, assim ela pode ser vendida, trocada ou negociada,
entretanto, essa visao nao é comum a maioria dos moradores, tendo em vista que desde
o inicio do assentamento menos de dez familias negociaram suas propriedades, o que
para alguns significa dizer que a terra é uma conquista sagrada, que lutaram por ela e
ndo hd razdo para se desfazer deste bem, que embora seja um bem de valor, seu valor

simbdlico € inestimavel.

Ha um ditado popular na comunidade que diz: “Deus ndo déa asas a cobra”,
outro que complementa é “Formiga quando quer se perder cria asas”. Essas duas falas
sao comumente usadas pelos nativos ao se referirem a venda do pedago de chao que os
assentados conquistaram. A respeito de um senhor que vendeu seu lote, um nativo disse
que “formiga quando quer se perder cria asas, nunca vi quem vende sua casa ou terra
para ganhar dinheiro voltar a ter uma que chegue aos pés da que tinha. Quem perde a
morada perde o sossego.” Se observarmos a histéria dos moradores antes de

conquistarem a terra, fica evidente a razdo de entenderem-na como o resultado de um

sacrificio.

As categorias sacrificio e luta sdo recorrentes nas falas dos nativos, quando se

L, e g - . PSS B
referem ao periodo de reivindicacdo da terra. A categoria de sacrificio € de uso
comum do campo da religiosidade, mas € usada de maneira generalizada na comunidade

para se referirem aos momentos antes da conquista da terra, pois para eles quando nao a

40 E comum ouvir os moradores falarem da terra como sagrada ou como um dom de Deus, esses dois
termos se referem a compreensdo de que Deus a criou e a deixou para todos os homens (seus filhos).

! Sobre Sacrificio ver Roberta Campos (2003).
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possuiam sofriam e ndo tinham dignidade. Por sua vez, afirmam que a terra é resultado
de um 4rduo processo de luta, marcado pela militncia politica ancorada pelas CEBs e
pelo sindicato. Com isso, fica claro que a terra tem um valor imensurdvel para estas
pessoas, que ndo abriram mao de conquistd-la, pois era o sentido da luta e do sacrificio

pelo qual passaram.

A conquista da terra representa autonomia, porque com ela podem ser donos de
si, € a0 mesmo tempo faz cumprir o “designio de Deus,” posto que as pessoas,

envolvidas no processo de conquista, creem que:

Deus prometeu a Abrado, que seus filhos seriam tantos quanto as
estrelas e todos teriam terra onde morar, seria gerada a divisdo da terra
para que os filhos de Abrado pudessem criar e gerar filhos. Cada um
teria seu pedago de chdo, mas pra isso houve luta, o povo sofreu no
deserto, vocé num sabe dessa histéria da terra prometida? Pois bem,
comecga com Abrado, quando Deus se fez passar por forasteiro e pediu
abrigo na casa dele. Ai Deus disse: Abrado tua mulher terd um filho,
ela (Sara) 14 dentro se riu sozinha, pensando, eu num tive quando era
moca, quanto mais agora que sou velha e ainda por cima estéril. Deixa
que ela num sabia que era Deus, Ele sabendo tudo o que se passa no
pensamento, riu também no pensamento. Quando foi com um ano
nasceu o primogénito e Deus testou Abrado pedindo para matar o
filho, mas num matou ndo, Deu um carneiro no lugar. Isso foi porque
a descendéncia de Abrado tinha que povoar toda terra. Entdo quer
dizer, a promessa e a luta é grande, viu? Comega desde o comego dos
Tempos. (Narrativa de Dona Quitéria, registrada no didrio de campo
em 05/03/2012)

Assim, todas as pessoas t€ém um direito comum dado por Deus no “comeco dos
tempos”, ndo sendo possivel negar a necessidade de fazer a vontade Dele, pois seria cair

na “atentacdo” do mal, como afirma ainda Dona Quitéria:

Num duvide que existe o cdo nao, que existe. Assim como ha Deus ele
também existe e num estd no inferno ndao, que nem muita gente pensa,
estd solto no mundo, porque tem tanta miséria? Tanta fome e
desgraca? Porque o cdo cega o povo, o bicho preto tem poder, ele
atenta viu? Ele cega a pessoa pra gente pensar que ele num existe, ai
ele comeca a fazer o mal. Mas Deus ndo se contenta em ver o mal
acontecer, por isso ndo tem tanta desgraca. Mas quando a gente deixa
0 cdo agir, ai nasce a desunido, a intriga, a fofoca, a mentira e a
miséria. Tudo quanto num presta!(Fala de Dona Quitéria registrada
em didrio de campo e gravada em 23/02/2012).

Entdo os moradores tentam viver de forma autbnoma, porque Deus nao quer

que seus filhos vivam sem dignidade. A auséncia de dignidade seria mais uma
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manifestacdo do mal, por isso tentam fugir dessa condicdo a qualquer custo. E com esse
mesmo intuito que alguns moradores dividem seus lotes com quem ndo tem terra, para
que todos possam usufruir da terra da melhor maneira possivel. Na comunidade, ha
também exemplos de pessoas que dividiram suas terras com seus vizinhos, embora cada
um tenha o seu lote, muitos preferem trabalhar em uma determinada terra por ser mais
fértil. Os moradores dizem partilhar suas terras para que haja abundancia de alimentos
para todos na época da colheita. Essa atitude de dividir os terrenos € voluntdria, pois
cada proprietdrio tem total autonomia sobre seu lote, podendo usufruir individualmente
dele sem interferéncia de ninguém, uma vez que cada um € dono do seu préprio pedago

de chdo, ndo havendo relacao de subordinagdo.

Os moradores cada um ao seu modo constroem ao redor de seus lotes as cercas
com estacas de madeira e arame farpado para demarcar as divisas e cercar a drea para
criacdo de seus animais. Assim, podem criar e plantar dentro do que lhes pertence sem
incomodar os demais moradores, que também tém autonomia para usufruir do seu como
queiram. Dessa forma, o arame farpado que antes era sinbnimo de opressdo, como
demonstra Paiva (2008), por representar a propriedade alheia, agora na comunidade
significa a possibilidade de manter o rebanho junto ao que lhes pertence. A cerca que
afastava a possibilidade de liberdade agora ja ndo € mais ameaca, mas protege aquilo

que “Deus lhes deu”.

Ouvi diversas narrativas ligadas ao sonho da conquista da terra. Muitos dos
moradores trabalhavam em fazendas ou como trabalhadores bracais nas lavouras dos
proprietarios da regido. O Sr. Zé Pequeno disse que trabalhou mais de vinte anos para
um fazendeiro e saiu sem direito a uma camisa, nem fez questdo, pois seu patrdo era
muito bom. Esse senhor disse-me ainda, que: “no fundo do meu coracdo sempre sonhei
em ter meu pedaco de terra, trabalhar pra os outros € ruim, pois nao tem hora certa nem
de comer. Agora eu faco o que quero! Mas sé estou aqui hoje por um milagre, que nem

eu acreditava muito nesse negdcio de reforma agraria nao!”.

Fica claro que foi com a conquista da terra que Sr. Zé Pequeno passou a ter
autonomia, ndo tendo mais que trabalhar para os outros. Para Otdvio Velho “a expressao
cativeiro aparece para designar auséncia de liberdade ou, mais precisamente, de

libertacdo; os dois termos formando, portanto, um bindmio indissocidvel, sobretudo
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através das expressoes derivadas cativo e liberto, como em terra cativa e terra liberta”

(VELHO; 1995: 14). Ainda segundo este autor:

O que impressiona fundamentalmente no cativeiro, tal como ouvem
contar, € o fato de trabalhar-se sem receber nada em troca, a ndo ser
alguma roupa e comida. Por extensdo, qualquer situacdo considerada

7

de muita exploracdo e perda de autonomia € identificada com o
cativeiro. Simplesmente trabalhar como empregado ja apresenta certas
caracteristicas de cativeiro. (Idem; p. 25/6).

Este termo também € usado pelos moradores da comunidade para se referirem
as relacdes de trabalho com os fazendeiros, sé saindo dessa condi¢ao ap6s realizarem o
assentamento. Muitos moradores tinham o sentimento de indignagdo, por nao terem seu
“pedaco de chao”, pois se sentiam no cativeiro, mas ndo encontravam meios de
conquistarem a terra, nem seu trabalho dava condi¢des para acumularem dinheiro para
comprarem. Por outro lado, ndo podiam invadir terras alheias, pois a terra sendo
sagrada, para eles, ndo podiam violar o direito de propriedade das outras pessoas. Foi
com o agenciamento das CEBs e do Sindicato de Aguas Belas que se tornou possivel
terem o que desejavam, por meios legais e com justica social. O sonho dos moradores se
complementa com a profecia da rezadeira que acredita que os filhos de Abrado teriam
terra dada por Deus. Os nativos sempre sonharam com a terra, mas s6 podiam
conquistd-la de forma que nao prejudicassem ninguém, havendo assim a concepc¢do de
que s6 é possivel a reforma agraria pela legitimidade da lei. Para os moradores € através
da terra que se tem dignidade, logo ndo trabalhar nela € o mesmo que possui-la de forma
ilegitima. Esse foi um dos motivos que escolheram a fazenda Boi Branco para
realizarem o assentamento, uma vez que nao estava sendo produzindo em suas terras, e
para os atuais moradores da comunidade ndo € justo manter grandes propriedades sem
ser cultivadas. Os moradores entendem que Deus deixou a terra para ser trabalhada
pelos homens, e s6 podendo usufruir do seu préprio trabalho, o camponés mantém sua
dignidade. Logo hd uma responsabilidade para com o uso da terra, que para ser legitima
deve ser trabalhada e obtida por meios legais sem que haja prejuizo para outras

42
pessoas.

2 Os nativos entendem que é a terra foi dado por Deus aos homens, logo todos tém direito sobre ela, mas
devem usufruir sem prejudicar as outras pessoas. O direito legitimo da terra € consequéncia deste designo
de Deus, se estd assegurado na lei, que ndo poder haver terra em regime improdutivo, é porque Deus o
quis assim e 0os homens devem procurar meios de cumprir essa vontade.
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A terra € um meio de resistirem ao regime de secas na regido, uma vez que sem
ela estariam desempregados nesses periodos. Ao adquirirem esse bem, puderam usufruir
da madeira, pasto seco, da d4gua nos agudes e a possibilidade de plantarem a palma que
resiste a seca. Essa ultima vem sendo substituida pelo mandacaru, que € encontrado em
abundancia nos lotes dos moradores, servindo como alimento para o gado. Nas terras
dos fazendeiros nao tinham esse direito, uma vez que nos periodos de seca sem lucro, o
trabalho remunerado era dispensado e os bens da fazenda eram preservados para uso
exclusivo de seu dono. Como dizem na regido “tem gente que nem um pau de lenha

cede de sua propriedade”.

A terra possibilita aos moradores trabalharem para conquistarem seu sustento.
Como cristios eles t€m uma concepg¢ao sagrada do “Pao Nosso de Cada Dia”, uma vez
que este € interpretado como um Dom dado por Deus. A terra sendo condicdo para a
conquista deste pdo se integra na cosmologia catdlica como sagrada, pois € nela que
trabalham e tiram seus sustentos. Desta forma, o pao deve ser dignificado com o suor
do trabalho, como dizem comumente: “a coisa mais boa é poder comer de seu proprio
suor”. O auge do simbolismo cristdo € a ceia sagrada, onde o Pao e o Vinho simbolizam
o corpo e o sangue de Cristo, doados em sacrificio para perddao dos homens, para que
todos tenham vida e vida em abundancia. Essa concep¢ao fornece aos cristdos a ideia de
comunhdo para com Deus e com os homens. Nesse sentido, viver plenamente € com
dignidade para os nativos € poder ser livre e trabalhar na terra que conquistaram, pois

assim podem partilhar o pao e viverem em comunh@o uns com os outros.

Assim, o mundo estd integrado e ordenado por Deus, porque é fundado nessa
cosmologia, que fornece sentido aos homens e as coisas. A relagdo dos moradores da
comunidade Boi Branco com a terra € constituida por um cardter mistico, quando
compreendem que “Deus prometeu terra aos descendentes de Abrado”. Ela, como criada
por Ele, também constitui o ciclo vital da natureza, pois tudo nela se cria e nela se
dissolve. H4 um ditado popular na comunidade que diz “‘a terra deu, ela mesma comeu”.
Refere-se a morte, tanto de animais quanto dos préprios seres humanos. A terra permite

que se sustentem, com o plantio da lavoura e a criacdo de animais, mas também acaba
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devorando e transformando tudo, na medida em que os seres vivos morrem € se
decompde. A cosmologia nativa estd fundamentada numa “cultura biblica” (VELHO;
1995:17) que entende que o homem, “do pd veio e ao pd voltard”. Os moradores
mencionam constantemente frases que exprimem esse sentimento de pertenga e
insignificancia com a magnitude da terra, tais como: “somos um pé de nada nesse
mundo, com o0 vento vem € o vento mesmo leva”, “nosso destino € um s6”, “aqui
estamos de passagem”, “de velho ninguém passa, a terra devora” e “a terra é mae e a
todos sustenta”. Com isso o ciclo da natureza segue o percurso inevitdvel designado por
Deus. A vida assim como a existéncia do planeta Terra é a manifestacdo de um milagre
divino. Por isso, a vida manifesta o mistério e a terra materializa o poder de Deus, que

ndo se reduz aos aspectos materiais, mas constitui a manifestacdao do sagrado, que € a

forma que os religiosos percebem o poder divino.

A relac@o que se estabelece com a divindade se estende para a relagdo com a
terra, na dependéncia e no sacrificio. E preciso zelar por ela, cuidar e ser digno de seu
merecimento. Embora seja sempre graca ndo merecida, invoca o sentimento de
dignificacdo e responsabilidade para os sujeitos que adquirirem parte dela. Os filhos dos
assentados sdo vistos, pelos mais velhos, como privilegiados, pois jd nasceram com
dignidade, ndo sofreram humilhacdo de ndo terem onde morar, mas sdao sempre
aconselhados a nao desperdicarem esse dom, por isso devem trabalhar nela e

sustentarem suas familias.

Dessa for¢a pode-se entender que a terra conquistada € sagrada, por ser uma
graca de Nossa Senhora das Dores, deixando os moradores livres das relacdes
opressoras de trabalho, lhes dando uma parte e um lugar no mundo. Com isso, sentem-
se dignificados como cristdos e camponeses, na medida em que € cumprida a vontade de
Deus, que havia prometido a Abrado que sua geracdo habitaria toda a terra. Essa
concepcdo integra a cosmologia cristd e reforca os sentidos simbdlicos do catolicismo.
O trabalho na terra possibilita que seja cumprida a vontade de Deus, ji que os
moradores pedem a Ele em oracdo o pao nosso de cada dia, para poderem comer do
suor de seu proprio rosto, podendo assim dividir com os demais moradores o pao,

gerando a unido e irmandade entre os filhos de Deus na terra.
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3.2. 0 GADO

Dentre as etnografias cldssicas “Os Nuer” € a que traz um estudo detalhado de

como um povo vive do gado, assim segundo seu autor Evans-Pritchard:

Algumas tribos cultivam mais, outras menos, de acordo com as
condig¢des do solo, com a 4gua a flor da terra e com sua riqueza em
gado, mas todas elas consideram a horticultura como um pesado
encargo que lhes é imposto pela pobreza do rebanho, pois, no fundo,
eles sdo boiadeiros, e o tnico trabalho em que tém prazer € no cuidar
do gado. Eles ndo sé6 dependem do gado para prover muitas das
necessidades vitais, mas possuem o modo de encarar o0 mundo de um
boiadeiro. O gado é seu bem mais prezado e eles arriscam suas vidas
de boa vontade para defender seus rebanhos ou pilhar os de seus
visinhos. A maioria de suas atividades sociais diz respeito ao gado e
cherhez la vache é o melhor conselho que pode ser dado aqueles que
desejam compreender o comportamento nuer. (EVANS-
PRITCHARD:; 2008, p. 23).

Como os nuer, os moradores da comunidade Boi Branco sdo criadores de gado,
gerando suas rendas da pecudria leiteira, ramo comum na regido. Na agricultura de
subsisténcia o que prevalece é o cultivo de feijao e milho, mas € raro a producdo ser
abundante, tendo em vista que as terras estdo situadas na regido do semiarido. As secas
castigam com frequéncia as lavouras, tornando mais vidvel a produgdo de pastagens que
possibilite alimentar o gado. Através de seus criatérios podem usufruir plenamente de
suas terras e exercerem a condicdo de autonomia, pois criam seu gado e plantam seus

pastos sem ser empregados dos fazendeiros, como antes de serem assentado.

As familias receberam, no processo de assentamento, financiamento para
construir junto com suas residéncias um curral, bem como comprarem gado. As
escolhas dos animais para compra foram feitas pelos proprios moradores que preferiram
comprar vacas da raca holandesa ou gir. Chamam a aten¢do algumas vacas destas racas
na comunidade que chegam a dar em media 40 litros de leite diariamente. A mistura do
gado holandés com o gir faz com que se gere o girolando (Ver Anexo: Imagem 16),
herdando geneticamente do holandé€s alta producdo de leite e do gir a resisténcia ao
clima quente e tropical que prevalece na regido. A Unica raca de gado que se admite
misturar com essas € a pardo suico, gado rustico que parece com o gir, mas se prefere o
cruzamento entre as duas primeiras ragas. Esse € o ideal para boa parte dos moradores

com quem conversei. Para eles € imprescindivel ter gado bom no curral, pois é dai que
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vem seu sustento e podem usufruir plenamente dos beneficios da terra. O gado € tido
como um Dom de Deus, porque através dele podem ter uma mesa farta, realizando seus
sonhos, como afirma o Sr. Carlos: “todos nds sempre sonhamos em ter onde criar, agora
estamos todos ricos. Com essas vacas, temos uma mesa farta, vivendo de barriga cheia,
estamos na vida que pedimos a Deus, com gado bom no curral e sem ter que trabalhar

pra ninguém”.

O gado pode ser pensado como principal recurso e renda. E para ele que é
cultivada a maior parte das terras, onde se planta o capim, a palma e onde se fazem
barragens para reter 4gua. Também € através dele que se mede prestigio econdmico e se
expoe as habilidades de criador. Ha na comunidade uma exposi¢ao de gado leiteiro que
ocorre todos os anos. O tultimo torneio leiteiro ocorreu no més de janeiro de 2012. A
vaca ganhadora foi de um fazendeiro da regido, que produziu em media 60 litros de leite
diariamente, num periodo de trés dias seguidos. O tamanho da produ¢@o de uma vaca é
muito importante, mas o proprio bem estar do animal é, em si, um valor para os
criadores, nos dizeres nativos “pasto muito e gado com pelo fino € sinal de mesa farta e

familia abengoada”.

O que afeta o ciclo de criacdo de gado sdo as secas, com a estiagem € preciso
comprar ragdo para manter a producdo de leite. Outro fator agravante é a praga da
cochonilha do carpim que atacou a palma, esta ultima € o sustento do gado e também
um bem comercidvel. Porém agora com a tal praga, é preciso repor a palma por outra
espécie, fornecida pelo Instituto de Pesquisa Agraria (IPA) que pretende distribuir uma
espécie geneticamente modificada que resista a praga da cochonilha, mas segundo os
moradores essa espécie ndo € produzida em larga escala. Por ser da palma “mitida”, ndo
€ muito adaptdvel na regido, tal como a “redonda” que prevalecia antes da doenca, o que
implica dizer que terdo de repensar a forma como sustentar o gado com essa crise da

palma.

As chuvas costumam cair de janeiro a junho na regido, mas ocorrem situagoes
atipicas como a do ano de 2012, que ndo chovia na regido desde o més de agosto do ano
anterior a abril, culminando em mortes de rebanhos inteiros e prejuizos para 0s
moradores. A dgua é uma preocupagdo constante, para o consumo humano chega a

comunidade encanada do municipio de Paranatama, sendo distribuida num chafariz que
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fica no péatio do Boi Branco de Baixo, os moradores pegam para beber. No entanto, ndo
€ possivel pegar em larga escala, ficando restrito o uso para o gado. Algumas vacas ja
morreram de sede e desnutricdo, Sr. Joaquim de 61 anos de idade, estd com mais de
trinta rezes no curral, comprando ragao, tendo que levar os animais para beber em uma
barragem com mais de um quilometro e meio de distancia. Comprando capim, palma
(que € rara, portanto cara) e farelo, ndo ha possibilidade de lucro, havendo apenas um
esforco para manter o gado vivo. Nesse periodo, € preciso tirar mandacaru e facheiro,
cactos que requerem muito trabalho devido aos espinhos. Alguns moradores mostram as
marcas que adquiriram ao longo do tempo trabalhando com tais plantas, que fizeram

carocos, espinhadas e muitos calos nas maos.

Ha dois ditados comuns na comunidade que exprime a relacao trabalho e seca,
o primeiro diz que: “aqui é muita lida e pouca vida”. Esse se refere ao enfadonho
trabalho e os poucos resultados colhidos. O segundo € uma profecia do Padre Cicero
Romao, que dizia: “Haverd tempo em que terd muito pasto € pouco rastro, muitos
chapéus e poucas cabecgas”. Os nativos usam com frequéncia para dizerem que quando
acabar a seca nao sobrard nem gado nem homens, ficando s6 o pasto e os chapéus.
Sempre que contam as profecias dele dizem: “palavra de Padrinho Cicero nunca cai no
chdo”, confirmando a certeza de que suas palavras sdo verdadeiras. Essa frase dele,
usada pelos nativos, demonstra a angustia em relacdo as secas, na medida que o

horizonte futuro ndo promete mudangas e sim desastre, fruto da relagdo do homem com

a natureza.

Quando chove ha alegria, ao falar sobre as paisagens verdejantes que sao
deslumbrantes, Sr Antdnio de 71 anos de idade, se emocionou contando as dificuldades,
dizia ele: “s6 Deus para dar a todos, veja mesmo isso aqui num tinha vida e agora o
capim bufa dd na cara, quando o gado morre a gente fica triste, sabendo que os
bichinhos vao pra bebida e ndo voltam mais, de tdo magro, a gente fica magro também
para cuidar deles. Olhe! S6 Deus, viu!”. Encerrando depois o didlogo com a frase “s6
perde quem tem” o morador conta da sua relagdo com o gado e com a natureza. Se
chover e o gado engordar € sinal de que Deus estd abencoando, pois como dizia, Sr. Z¢
Pequeno: “quando chove tudo melhora, a gente vendo os pastos verdes e o gado gordo o

coragdo se alegra, a gente toma uma fuga”. H4 quem diga na comunidade que essa
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relacdo do homem com o gado e a chuva se parece relacio de mulher ruim com marido
safado, “quando a mulher ruim apanha do marido fica com raiva, ela sofre, mas depois
volta logo, esquece tudo, pois bem assim € quando chove, o cabra esquece logo o
prejuizo e quer comprar mais gado, mas também quem manda ser apaixonado, sé quem

¢ apaixonado, viu!”.
Sobre essa relacao Evans-Pritchard (2008:45) diz que:

J4 foi observado que os Nuer poderiam ser chamados de parasitas da
vaca, mas pode-se dizer igualmente que a vaca € um parasita dos
Nuer, cujas vidas sdo gastas em garantir o bem-estar dela. Eles
constroem estdbulos, alimentam fogueiras, e limpam kraals para seu
conforto; mudam de aldeias para acampamentos, de acampamentos
para acampamentos € dos acampamentos de volta as aldeias, pela
saide dela; desafiam animais selvagens para protegé-la; e fazem
ornamentos para enfeitd-la. Ela vive sua vida tranqiiila, indolente e
inativa gracas a dedicacdo dos Nuer. Na verdade, o relacionamento &
simbdlico: gado e homens se mantém sua vida gragas aos servigcos
reciprocos. Nesse intimo relacionamento simbdlico, homens e animais
formam uma tnica comunidade do tipo mais {ntimo.
E no meio do gado que muitos moradores da comunidade Boi Branco nasceram
e se criaram, é com ele que os meninos mostram sua forca e coragem, domar cavalo
bravo e boi grande € sempre sindnimo de coragem. Ouvi o jovem Marcos, de 28 anos de
idade, dizer que em sua velhice sé desejava estar num lugar onde as vacas estivessem
gordas e pudessem descansar depois de uma vida de trabalho, € o que sempre sonhou

desde crianca.

Ao chegar a casa de Suelder, presidente da Associacdo, comi o queijo muito
saboroso, tomei café com leite e passei a manteiga caseira na bolacha, todos esses
elementos derivados do leite me fizeram perceber que da alimentagdo ao trabalho o
gado permeia o cotidiano dessa familia. Na saida da casa deste senhor, vi ainda uma
cabeca de um boi na porteira, que segundo ele é uma lembranca do melhor novilho
reprodutor que morreu no seu lote. Muitos moradores dizem que do gado se aproveita

tudo, do esterco ao couro.

O gado, assim como a terra, ¢ um Dom de Deus, para os moradores da
comunidade Boi Branco, o ciclo entre terra, gado e homem integra a ordem natural e,

portanto, designo de Deus. Em conversa com Sr. Emanuel, ouvi a seguinte fala: “até o
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estrumo do gado € abencoado, veja se onde um boi caga e mija a terra ndo € boa? Onde
um cavalo caga e mija num nasce nada. Por que € assim? Veja no estrumo o tamanho
dos pés de milho, gado é gado, é abencoado. Dele se aproveita tudo.”* Dessa forma, hd
algo de especial no gado, ele traz consigo caracteristicas que se diferenciam dos demais
animais e permite ser domesticado para varios usos humanos. Para Suelder “o futuro

estd nas bezerras, com um novilho (reprodutor) bom e vaca boa € s6 sustentar as

bezerras que se tém futuro.”

Para o gado sdo feitas musicas que os moradores ouvem com muita ateng¢ao e
emog¢do. Uma toada que chama atencdo € a do Boi de Carro, como forma de reflexio,
conta o sofrimento dos bois que trabalham carregando peso e no final da vida “ao invés
de morrer no cercado, meu sangue vai ser jorrado na tdbua do matadouro”. O senhor
José, criador de gado e carreiro, disse que ndo gosta de ouvir essa musica porque se
lembra dos bois que tinha e vendeu para abater, falando sobre isso ele afirma: “Olhe é
duro, vocé criar os bichinhos desde novinho. Quando estdo sabidos, vocé amansa e bota
pra trabalhar, ai tome chicote e pau. Quando tao velhos sé faltam falar que nem gente e
o cabra pega e vende pra um machante matar, num d4 pena?”’. De maneira geral os
moradores demonstram muito envolvimento emocional para com seus animais. Com 0s
bois de carro, a afetividade é muito grande, pois sdo amansados e seus donos passam
mais tempo trabalhando com eles. Em relacdo as cabras e ovelhas ndo é diferente. A
comunidade tem que ter um cuidado especial na hora de abater esses animais para nao

causar tanta comogao e choro, sobretudo quando pertencem as criancas.

As cabras e ovelhas sdo criadas em menor escala na comunidade, mas o
esfor¢o por qualidade genética também € visivel. O melhoramento do rebanho caprino
ocorre direcionado para a produgdo leiteira, hd na comunidade, por parte das liderancas
e associacdo, o interesse na producdo do leite de cabra, isso porque ele tem maior
qualidade de proteinas e o preco é melhor. Em média, esse leite custa 50% a mais que o
de vaca e na producdo do queijo, que também é de duas a trés vezes mais caro, a
quantidade de leite necessario € menor que o de vaca, ja que a gordura € concentrada.

Para um quilo de queijo € necessario de 8 a 10 litros de leite de vaca, para as cabras cai

43 o . ~ . . .
Quando se fala em gado, na maioria das vezes, estdo se referindo aos bovinos, entretanto, hd presenca
de caprinos e ovinos, mas é para vacas leiteiras que se dedicam maiores atencdes e esforgos.
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para 4 ou 5, 6 no miximo, esta variacdo ocorre por conta do nivel de gordura e acidez,

quanto mais gordo o leite e menos acidez, mais produz volume de queijo.

A melhor raca de cabras, que se almeja na comunidade € a sanio, cabras
brancas de pequeno porte. Em relagdo as ovelhas, o melhoramento se da na dire¢do de
producdo de carne, mas assim como as cabras, as fémeas sdo mais caras e melhor
tratadas, pois elas como matrizes reproduzem em média duas crias por ano. H4 quem
diga que por a gestacdo desses dois animais ser de cinco meses € melhor para os jovens
e mulheres cuidarem, pois fazem uma poupanga que logo aumenta, mas hd casos em
que a produgdo cresceu e ndo houve racio suficiente para manter a qualidade. Assim se
proliferaram doengas como a léndea, piolhos caprinos que sugam o sangue, cOmo
carrapato, o que teve como consequéncia a queda da producdo. H4 de se observar que
ha produtores na comunidade que, embora minoria, especializaram-se em criar cabras e
ovelhas, como é o caso de uma familia que compartilha trés lotes, com 54 hectares.

Temos pai, filho e genro criando juntas 200 cabecas desses dois tipos de animais.

Os homens detém o controle das vacas, ndo hd casos de mulheres expondo
vacas no torneio, € exce¢do mulheres saberem tirar leite de vaca, mas ja em relagcdo as
cabras e ovelhas ha predominancia do cuidado feminino. Ha exemplos, na comunidade,
que os pais ensinam os filhos a serem criadores, lhes dando animais de pequenos portes
como as cabras. O Sr. Jodo me disse sobre o filho dele que: “do menino se faz o
homem, de um boi se faz uma boiada; de um menino com uma cabra ou uma ovelha se
faz um grande fazendeiro.” Esse homem se referia também a forma como os pais devem
proceder com as criancas, usando a si mesmo e seu filho como exemplo, pois para ele é
preciso educd-los para tomar conta de suas posses quando receberem a heranca. Nessa
direcdo, ha interesse de educar os filhos para dar continuidade a posse da terra e a
criacdo do gado, a possibilidade de fazer-se um fazendeiro com as criacdes se da pelo
fato de possuirem a terra, uma vez que agora sendo “donos de si” podem sonhar em

multiplicar seus bens de geragao em geracao.

De maneira geral, todos criam gado bovino, ja criaram ou pretendem criar
quando aumentarem a quantidade de ovelhas e cabras. Um ideal comum na comunidade
€: “de uma galinha se chegar a uma cabra, de uma cabra a uma vaca e com uma vaca se

fazer uma boiada”. Em uma frase dita por Carlos se pode ter a dimensdo de como a
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sociedade se organiza e vive, pois diz ele: “aqui quem nao tem gado trabalha para quem
tém”. A dnica coisa que atrapalha esse ciclo sdo as secas e a praga que castiga a palma,
uma vez estando na terra poderiam viver plenamente “essa vida de gado”, como
chamam a relagdo com os animais. Tanto animais de grande porte, quanto 0os menores,
sofrem com as secas, mas ainda assim os moradores improvisam como podem para

. . . . L, 44
poder criar seus animais da melhor maneira possivel.

Chegando as residéncias se sente o cheiro dos currais proximos, que para os
moradores € um cheiro sauddvel ja que é da natureza, também se ouvem as vacas
berrando a noite e nas horas que estdo comendo ou tirando-lhes o leite. Os horérios dos
criadores sdo definidos em fun¢@o dos cuidados com suas rezes, ndo é comum atrasarem
nas horas de tirar o leite, dar farelo, cortar palma ou capim que s@o atividades didrias,
que para serem cumpridas requerem que os seus executores durmam cedo e acordem de
madrugada. Os moradores relatam que para criarem, os homens devem ser cuidadosos,
atenciosos e dedicados. Cuidar dos bezerros principalmente, pois eles sdo o futuro do
rebanho, nao se admite que retirem todo leite do peito da vaca sem que o seu filhote
possa ter mamado no minimo um litro e se o tirador ndo tiver cuidado em lidar com o
filhote, a vaca poderd esconder o leite em seu ubre para ele. E preciso muita atencio,
principalmente com a alimenta¢do, um simples punhado de capim quente pode intoxicar
as vacas, que manifestaram os sintomas ao ndo remoerem a racdo, para ver isso €
preciso olhar atencioso. O gado exige também muita dedicacdo pelo fato das atividades
serem didrias, ndo € recomendado deixar aos cuidados de estranhos, pois nunca cuidam
como o dono, dizem ainda que o rebanho se adapta ao ritmo de cada criador, podendo
reduzir sua producdo leiteira mediante interferéncias de pessoas que o rebanho nao

esteja acostumado.

*“ Em visita a Dona Quitéria, numa tarde calorosa de verdo, vi a mesma chegando a sua casa, por volta
das trés horas da tarde, no calor abrasador, trazendo um molho de capim na cabega, para as cabras.
Acompanhando-lhe até o curral onde vi umas oito cabras, perguntei o pre¢o de uma das menores e a mais
magra, ela entdo respondeu que custava de R$ 250,00 a R$ 300,00. Achando caro, pergunto o porqué
deste prego, ela diz que se deve ao periodo de chuva que se aproxima, més de janeiro em diante. Isso faz
perceber o motivo da angustia do Sr. Manuel em relacdo ao gado bovino, que me dizia: “quando
poderiamos ganhar dinheiro ndo temos mais folego e vendemos o gado de graca, o fazendeiro compra, da
racdo e a chuva cai e ele enrica. Olhe! Meu filho, aqui é assim, quando Deus da a farinha, o cio vem e
rouba o saco”. Com a auséncia da palma e com falta de ragdo para manter muitas cabecas de gado,
durante o periodo de seca € muito dificil manter o criatério. Para reaver suas rezes, no periodo chuvoso os
moradores pagam mais caro, a lei da oferta e da procura prevalece, s6 que como sindnimo de seca e
chuva, nessa ordem de equivaléncia.
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O gado implica em prestigio, enquanto bem econdmico que gera renda, mas a
relacdo com ele vai além da simples relacdo de posse que se estabelece no mercado
comercidrio. E comum rezar-se por sua saide e bem estar, como fazer promessas para
que as vacas fiquem boas quando doentes. Nao € aceitdvel de maneira alguma que
deixem os animais sofrerem enquanto se pode ajudd-los. HA uma estéria comum na

comunidade de que:

Um homem antigamente estava com uma vaca doente, tinha dinheiro
pra comprar o remédio, mas chamando o tratador viu que nao
compensava, pois o remédio era mais caro que a propria vaca, entao a
deixou morrer a mingua! O resultado foi que seu curral que era cheio
de vaca foi amaldicoado pra sempre, nunca mais teve sossego.
(Narrativa registrada no didrio de campo em 06/07/2011 e
09/02/2012).

Isso demonstra que a vida dos animais em si tem um valor, pois, assim como a
vida dos homens, ¢ Dom de Deus. Se os homens os matam para comer € porque esté
escrito na biblia, como muitos falam que o homem € um ser superior segundo a vontade
de Deus, nao desfrutar do que tem, quando estdo com fome, seria avareza, mas ao
mesmo tempo o homem € responsdvel pelos animais que domesticou, porque diferente

deles ele tem a consciéncia ja que: “gente € gente, bicho € bicho bruto, num pensa”.

Embora nao se atribua a consciéncia aos bichos porque nao falam, lhes tratam
com sentimento e cuidado, pois sd@o vidas. Isso fica claro numa frase que é de senso
comum em relacdo aos animais, que diz: “esses bichos sdo sabido que nem gente, sé
falta falar”. Os préprios animais podem ter algo parecido com a alma humana, como ja
vimos acima, nas estdrias da regido eles podem também aparecer no paraiso ou no
inferno, por isso ndo se deve invocar os maus espiritos quando se estd com raiva deles,
recomenda-los a0 mal € o mesmo que ir junto, pois o responsdvel por suas vidas sio
seus donos. Delas podem usufruir, mas devem ser dignos delas. Por isso se orgulham

em exibir vacas gordas e acabam sofrendo junto com elas nas secas.

Ainda sobre os Nuer, Evans-Pritchard diz que:

Algumas vezes eu me desesperava porque jamais discutia qualquer
coisa com os jovens que ndo fosse gado e mogas, € mesmo o assunto
mogas levava inevitavelmente ao assunto gado. Qualquer assunto que
comecasse, € de qualquer angulo que o abordasse, logo estariamos
falando de vacas e bois, vitelas e novilhos, carneiros e ovelhas, bodes
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e cabras, bezerros e ovelhas e cabritos. J4 mencionei que esta obsessio

— pois € isso que parece para um estranho — deve-se ndo somente ao

grande valor econdmico do gado, mas também ao fato de que ele

constitui o vinculo de numerosos relacionamentos sociais. Os Nuer

tém tendéncias para definir todos os processos e relacionamentos

sociais em fun¢do do gado. Seu idioma social € um idioma bovino.
(EVANS-PRITCHARD:; 2008, p. 27).

Ao longo desta pesquisa me dei conta desta relacdo com o gado na comunidade

Boi Branco quando um nativo me levou para mostrar o gado remoendo a noite,

chegando 14 acompanhado pelo seu filho, ele diz:

O homem s6 tem dignidade quando trabalha pra ele mesmo,
antigamente se eu estivesse dormindo uma hora dessa e uma vaca
tivesse parindo, o velho B me chamava. Eu tinha que ir com sono e
muitas vezes na chuva. Hoje gragas a Deus eu tenho meu gadinho. Era
0 que mais pedia a Deus toda noite, poder criar o que é meu e dar
condi¢des dos meus meninos serem gente. Aqui € assim, o camarada
tém que trabalhar, feliz daquele que tem seu gado, porque quem nao
tem vai mendigar nas cozinhas desses covardo daqui! Olhe, o cheiro
do gado, ndo é saudoso? Tem hora que eu nem acredito, depois de
tudo que passei, quando era empregado na casa do velho e hoje ser
gente. (Relato de um morador, de 56 anos de idade. Registrado no
diario de campo, em 09/02/2012).

Terra e gado € a condicdo pela qual se tornam plenamente livres, se realizando
como seres humanos plenos, ja que Deus criou os homens para serem livres e unidos.
Criando o gado nas terras da comunidade estao livres do cativeiro, uma vez que nao
estdo mais submissos aos fazendeiros. Assim, dependem apenas dos Dons de Deus, que
os abengoa com chuva e gado sauddvel, podendo dessa forma, usufruir plenamente de
seu proprio trabalho. Com isso, os moradores se tornam donos de si, vivendo como

gente, ja que entendem que a condi¢do para ser gente € ter autonomia e dignidade.

3.3. AGRADECENDO OS DONS

No dia 01 de abril de 2012, no Domingo de Ramos, os moradores da
comunidade Boi Branco realizaram uma procissao, saindo do pétio da comunidade em
direcdo as figuras rupestres. Foram trinta e duas pessoas, mulheres e criancas que
safram carregando ramos de drvores nativas e rezando atrds de um menino montado em

um jumento, que simbolizava a chegada de Jesus Cristo em Jerusalém. Vez por outra o
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menino cansava de ir montado no jumento e era substituido por uma menina, que tinha
chorado para fazer este papel. Antes mesmo de sairmos, por volta das 10 horas da
manha, foi feita toda uma preparacdo pela rezadeira, que vestiu 0 menino com cores
brancas e vermelhas, segundo ela, para simbolizar a paz e o sangue de Cristo. No patio
da comunidade, na frente de sua residéncia, sob a pilastra que sustenta a cruz (Cruzeiro,

como chamam) foram dadas orientacdes e explicado o significado da procissao.

Para ela, aquele ato representava a passagem de Jesus Cristo na terra. Por
vdrias vezes, questionou as criangas que ensinou catecismo o porqué da vinda de Cristo
a Terra. Na maioria das vezes, ela mesma teve que responder, dizendo que Ele veio para
salvar os homens do pecado, sofrer e morrer por nés. Logo em seguida, pediu para
pegarem suas garrafas com dgua, para resistirem ao calor e a sede. Deu a duas mulheres
uma folha que continham as can¢des que seriam cantadas no caminho, a maioria delas
falava da vinda de Cristo a terra e de Maria como mae do salvador. Antes de passarmos
pelo campo de futebol, uma jovem nos acompanhou, a rezadeira pediu para ela ler os
canticos, no caminho de aproximadamente dois quilometros e meio, uma vez que nao
irfamos pelo leito do rio, mas pela estrada que os moradores fizeram para chegar as

figuras rupestres.

Eram cinco mulheres adultas, contando com a rezadeira e a jovem de 18 anos
que nos acompanhou. As demais eram criangas € eu acompanhado por meu irmao, que
auxiliava nesta ocasido de pesquisa. Uma das reclamacdes da rezadeira é que a
comunidade estava perdendo a fé em Deus, deixando as coisas importantes de lado.
Para ela, este seria um dia importante, pois se iniciava a Semana Santa. Cobrou das
mulheres mais participagdo. No entanto, algumas senhoras se desculparam dizendo que
naquela hora ndo podiam ir, pois era tarde, o sol castigava e tinham que preparar o
almog¢o. Vdrias nativas afirmaram que nos anos anteriores a procissdo era realizada a
tarde. Dona Ana reclamou que queria muito participar da procissdo, como em outras
ocasides, em uma delas pagou até uma promessa, celebrando um ter¢o nas rochas e
soltando uma dizia de foguetes. A promessa era com Nossa Senhora, o pedido foi a

cura de uma doenca do filho, graca que foi logo alcancada.

Quando perguntadas sobre o motivo de realizarem essa procissdao em destino as

figuras rupestres, a resposta era unanime, diziam que 14 havia a imagem de Nossa
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Senhora. A rezadeira explicou que saiam exatamente do lugar que pretendem construir a
igreja de Nossa Senhora das Dores. Segundo o que entendi, o ideal era partirem das
figuras rupestres para a igreja, que ficaria no patio da comunidade, se ela tivesse
construida. O percurso seria invertido com a presenga da igreja e o padre iria entdo
celebrar a missa de Ramos na comunidade. Essa era, segundo os moradores, a melhor
ocasido para agradecer a Deus pelos Dons alcangados, pois estariam todos juntos
louvando a Deus. Assim, a igreja representaria “Jerusalém”, a casa de Deus, uma vez
que a procissao sairia das rochas chegando nela, representando a chegada de Cristo
nessa cidade no Domingo de Ramos. Na sua auséncia, o lugar para onde os nativos se
dirigem ¢é “a imagem de Nossa Senhora”. Dessa maneira, os espagos sagrados
coexistiriam simultaneamente, as figuras rupestres e a igreja, reforcando as préticas

religiosas e possibilitando aos nativos reviverem a experi€éncia da procissdo, como

meméria e homenagem do sacrificio® de Cristo na Terra.

Quando a procissdo se aproximou das figuras rupestres, as pessoas ja estavam
cansadas e fatigadas do calor, mas a rezadeira insistia para que rezassem e louvassem,
para que a procissao se completasse, pois havia certa dispersdo entre algumas criangas.
No caminho, ela perguntou qual € a diferenca de caminhar e fazer uma procissao,
explicando que “procissdo € sacrificio e caminhada com reza e louvor, onde ja se viu
procissao sem reza? E com brincadeira?”. Vez por outra relembrava que “Deus fez tudo
por nds, serd que nao podemos se sacrificar um pouquinho por Ele?”. Em uma ocasido,
proximo ao sitio arqueoldgico, ela parou e mostrou a beleza das flores e das drvores,
apontando para o conjunto de serras que cerca a regido, demonstrando a grandiosidade
de Deus nessas paisagens e afirmando que eram privilegiados, embora sem merecer,

Deus os havia abengoado por estd ali agora.

Ao chegar ao conjunto de rochas que forma o sitio arqueoldgico, as criangas
comegcam a correr e brincar, mas as mulheres, recomendadas por Dona Quitéria, os
repreenderam, pois afirmaram que estavam ali para rezar. Alguns meninos, por vdrias

vezes, mostram-me onde fica a imagem de Nossa Senhora, uns pequenos passaram por

* Sacrificio é a palavra mais recorrente quando se trata da procissido, os moradores afirmam que nela
estdo relembrando o sacrificio de Cristo na Terra, bem como estdo se sacrificando para agradecer a Deus
por tudo quanto alcangaram. Ao se sacrificarem estdo dignificando e provando a fé, pois ndo participar da
procissdo, em termos locais, é ndo lembrar quanto Deus fez por eles.



113

cima da imagem, embora ndo reprimidos por isso, foram recomendados a ficarem
quietos. Conseguindo juntar as criancas numa sombra, Dona Quitéria comeca falar e
cantar. Se hd uma palavra que pode sintetizar o que mais foi dito nessa ocasidao €
gratidao, para Dona Quitéria e Dona Zefinha, senhora de 64 anos que estava auxiliando

e acompanhando seus quatro netos, “esse era 0 momento de agradecer a Deus por tudo”.

Celebrando o Domingo de Ramos relembra-se a passagem de Cristo na terra, o
comec¢o da Semana Santa e aguarda-se a paixdo de Cristo, momento maximo de
sacrificio e amor do cristianismo. O maior gesto de amor € entregar a vida pelos irmaos,
como diz a letra da musica que foi cantada por vérias vezes ao longo do percurso da
procissao. Entdo esse momento relembra a Graga de Deus para com os homens,
pecadores como frisou Dona Quitéria, ao questionar o motivo da vinda de Cristo, que
foi para salvar os pecadores. Assim, esse momento de celebracdo requer atencdo e
alegria, ja que agradecer as béncdos de Deus € estar com o coracdo cheio de louvores,
como foi ensinado nas aulas de catecismo. Por isso, os canticos e os sacrificios de andar
em meio ao calor significavam pouco diante da misericérdia de Deus para com os
homens, ja que “tudo que temos hoje foi Deus quem deu, até a vida € graca de Deus,

nao passamos de po diante Dele.”

Embaixo da arvore foi rezado o Pai Nosso, seguido por algumas Aves Maria,
Salve Rainha e o Bendito, agradecendo-se sempre aos Santos como Padre Cicero e a
Nossa Senhora por os terem protegido na vida inteira, também foram feitos pedidos
para serem salvos do pecado. Por fim, cantaram algumas cangdes que estavam no livro
de Cangdes e Louvores de Dona Quitéria, nessa hora Dona Zefinha reclamou que nao
era mais necessario demora, pois ja era meio dia e as criancas estavam cansadas, nao
haviam almocado e sé havia uma carroca de burro para levar os menores de volta. Entdo
a decisdo foi que agora poderiam comer os lanches que haviam trazido e beber suas
aguas, pois iriam voltar. Houve alegria ao terminarem a celebracao, Dona Quitéria disse
que a missdo estava cumprida mais uma vez, assim ela sorriu como nunca,
demonstrando sua satisfacdo, j& Dona Zefinha e as outras duas mulheres adultas,
Rosana e Adriana que sdo primas, pediram juntas protecdo a Deus para, no ano

seguinte, refazerem com satde e paz esse mesmo trajeto.
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Dona Quitéria, por sua vez, agradeceu muito aos que vieram, disse que sao
abencoados e que suas casas estariam protegidas gracas a aquelas criangas, pois
enquanto estas estivessem no mundo Deus ndo permitiria que ele acabasse, relembrando
em seguida a passagem biblica na qual Jesus abencoou as criancas. Entdo reclamou
muito o desrespeito daqueles que ndo acompanharam a procissdo, pois, segundo ela,
todos na comunidade precisam dos santos e s6 lembram na hora de pedir. Olhando pra
mim ela afirma “aqui € assim, na hora do aperreio todo mundo se lembra de Deus, na
hora de agradecer dao as costas, se Deus nao fosse misericordioso ndo sobrava um
sequer para contar histéria”. Sobre aqueles que se justificavam no caminho da volta por
ndo terem tempo de acompanhd-los, Dona Quitéria responde que “devemos arranjar
tempo para as coisas de Deus, voc€s num t€m tempo para comer? Quanto mais para
agradecer a quem da a comida!”. Essa senhora relatou que na comunidade somente os
“crentes” € que tém direito de ndo participar da procissd@o, porque suas leis sdo

diferentes, mas os demais moradores ndo tém desculpas.

Antes da saida da procissao, visitei na comunidade um dos “crentes” a quem
Dona Quitéria se referiu. Trata-se de um senhor de 37 anos de idade que € evangélico,
Adventista do Sétimo Dia. Conversando com ele fiquei curioso, pois havia em sua
residéncia vdrias imagens de santos, principalmente Nossa Senhora Aparecida. Eu
pergunto: vocé é Adventista? Ele responde, do sétimo dia. Afirmou ainda: “eu e a
professora e o marido dela somos os evangélicos daqui”’. As imagens, segundo ele,
pertencem a esposa, que € catdlica fervorosa. Ele diz frequentar a igreja Adventista de
Iati, mas ndo vai constantemente porque € distante, se tornou membro quando havia
uma igreja na vila de Sao Pedro do Cordeiro. Afirma ainda passar dificuldades por ndo
poder trabalhar nos sdbados, uma vez na regido que: “os fazendeiros querem que
trabalhe de domingo a domingo, as vacas de leite ndo podem esperar”’. Esse foi o
motivo pelo qual se esforgou para adquirir um lote no Boi Branco, para “ser dono de
si”. Ele explicou que apesar de serem todos catélicos fervorosos, na comunidade nao ha
conflitos religiosos, pois foi muito bem acolhido, mas acha que hd excesso de adoragao
a Maria, e “quem pensar que ela salva estd errado, quem salva é Jesus.” Sua esposa ao
ouvir esta fala reage com riso e diz que ele esté certo, mas que se pudesse ndo perderia
nenhuma procissao de Maria na comunidade, ndo foi a essa ultima porque teve que

cuidar dos afazeres cotidianos. Em uma coisa ele concorda com a mulher, sobre o
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catolicismo, que seria boa a constru¢do da igreja na comunidade, pois para ele: “ndo

existe igreja ruim, adorar é bom de qualquer forma”.

Os argumentos acionados pela rezadeira em relagdo as demandas religiosas sao
de senso comum na comunidade, suas reivindicagdes aparecem sempre nas reunioes da
Associacdo, a principal delas se refere a constru¢do da igreja. Como muitos, ela quer
maior atencao as causas religiosas, por parte de todos os membros da comunidade. Ao
longo da pesquisa, pude perceber que as reivindicacdes de Dona Quitéria sdo unanimes,
nem mesmo os adventistas se opde. Ao contrario acabam reforcando argumentos para
que os objetivos referentes a religiosidade se concretizem de fato na comunidade.
Muitos nativos chamam Dona Quitéria de penitente, pois além de ser uma batalhadora e
mae de familia sempre lutou pelo bem estar da comunidade. Relatam que ela nunca se
recusou a ajudar ninguém, em nenhuma ocasido, por mais adversa, como nos partos que

foi chamada a fazer nas madrugadas. Ela prépria diz que:

Luto até hoje porque nunca estive sozinha, Nossa Senhora esta
comigo, eu dessa idade e cansada peco a Ela forca pra fazer essa
procissdo. Se ninguém fosse eu ia sozinha, vocé acredita? E vocé
ainda vai ver no meio da comunidade uma igreja, peco a Deus que
seja antes deu morrer! Com a protecdo Dela isso ainda vai acontecer,
pior jé tava, como tinha gente que nem tinha onde morar, eu ja morei
com minha familia num quartinho que nem esse, cabia nés tudinho,
ele e quatro filho e nés viviamos! Porque num vamos fazer a
igrejinha? Nem que sejam quatro paredes. (Fala de Dona Quitéria,
registrada no didrio de campo em 02/04/2012)

Se os argumentos de Dona Quitéria sao comuns em relagdo a reivindicagdo da
igreja e a procissao € porque suas causas também o sdo, pois nessas duas causas sdo
representados sentimentos sociais comuns, que é a busca por consolidar e materializar a
devocao religiosa na comunidade. Nas duas ocasides hd um sentimento de gratiddo para
com as divindades, seja na conquista da terra, ja que a graca foi alcancgada, portanto a
necessidade de construirem a igreja para que a promessa seja paga. Como na procissao,
na qual o sacrificio de Jesus € rememorado e ocorre o reavivamento dos sentimentos
religiosos e sociais, ja que é, “para reviver o sentimento que tem de si mesma que uma
sociedade, segundo a expressdo de Durkheim, se pde em estado de congregacdo’.

(MAFFESOLLI; 2005, p. 95).
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Nas duas ocasides € imprescindivel o espaco proprio do sagrado, seja a igreja
reivindicada, ou as figuras rupestres para onde se dirigem. Assim estao materializando o
sagrado, como o fazem com a terra que conquistaram, codificando o mundo através da
relacdo simbodlica que estabelecem com ele. No ato da procissdo estdo caminhado sobre
a terra, que passa a ser simbolo de sacralidade, a partir do momento que relembra os
passos de Cristo. A cosmologia € atualizada e o mito fundador do cristianismo ¢é
revivido nessa experiéncia da procissao, na medida em que os religiosos celebram o
mistério da fé e se colocando em relagdo de dependéncia com Deus. Dependéncia essa

que ¢ unica, ja que se trata de um Deus que € libertador, como deixa claras as

mensagens das CEBs.

z.

E essa mesma cosmologia religiosa que permite aos moradores incorporar as
figuras rupestres ao seu imagindrio. Ha um conjunto de interpretagdes referentes ao sitio
arqueoldgico, no entanto, a que mais os nativos frisam é a imagem de Nossa Senhora,
embora outras também sejam mencionadas. Dizem verem nas rochas uma marca do Pé
de Jesus Cristo, bem como associam uma figura rupestre com uma imagem de um
caixao funerario. Afirmam também ouvirem sons de batuques e estrondos na direcao do
sitio arqueoldgico. Alguns nativos, ao narrarem estes fatos, passam dos sons e batuques
para estorias de carreiros encantados e caboclinhas.*® Embora falem de assombracdes,
na mesma medida que identificam sons nas rochas do sitio arqueoldgico, nao se referem
ao lugar como mal assombrado, pois 14 tem a imagem de Nossa Senhora e por esse

motivo o lugar é sagrado.

Ao conversar com Dona Josefa, de 69 anos, observei que se refere as figuras
rupestres como sendo enigmadticas e misteriosas. Esta senhora disse que aprendeu que
foram os indios que fizeram aquelas imagens, sua neta Rosinha de 16 anos aprendeu na

escola. Disse-me que € um mistério como, antigamente, apareciam essas coisas, COmo

4 Carreiros encantados sdo estérias recorrentes na comunidade, de sons de carros de boi a noite, no dia
seguinte ndo € possivel ver os rastros da roda do carro. Dizem que chegam a sentir o chdo estremecer e o
cheiro do eixo queimando, mas nunca veem os carreiros, que segundo eles sdo pessoas que ja morreram e
voltam para carrear, fazendo o mesmo percurso que faziam vivos. J4 as caboclinhas sdo meninas que
foram abortadas e enterradas na terra, voltam para assombrar 0s vivos, suas caracteristicas sao risadas
altas e assobios finos, causando arrepios e assombrando quem anda a noite, podendo se tornar amigas se
lhes for dado cigarros e cachaga, como alguns nativos dizem j4 terem feito. Esses relatos se referem ao
passado, sobretudo, antes do advento da eletricidade.
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lobisomem, assombracdo e zumbi*’. Para ela “talvez os indios era desse tempo, aquelas
coisas € isso, né?”. Percebi que na temporalidade mitica, da narrativa de Dona Josefa, os
homens viviam juntos com os espiritos dos animais e das pessoas, nao havendo
distin¢@o cronoldgica entre o tempo dos mortos, dos santos e dos homens; assim, essa
mulher ndo estava preocupada em situar a imagem de Nossa Senhora ao passado dos
indios, mas integrar a narrativa da neta a sua cosmologia religiosa. Pois em sua
cosmologia os tempos passados eram diferentes, foi onde tudo comegou e depois Deus

separou as coisas, “‘os indios que fizeram aquilo dali sdo desse tempo”, afirmou ela.

Dona Quitéria perguntou-me em certa ocasido quem tinha feito aquelas
imagens na pedra. Tentei ndo responder, dizendo apenas que eram bonitas imagens e
devolvendo a pergunta. Ela entdo continuou: “tem gente que diz que foi os indios, mas
sdo sabido ndo sao? Naquele tempo fazer umas imagens tdo bonitas. Mas num sei ndao
se foi eles, eu s6 sei que 14 tem a imagem de Nossa Senhora.” Com isso fica claro que
niao hd uma preocupagdo com a origem, mas com a representacdo da imagem, assim
nao se estd discutindo autoria, mas o significado, pois para ela aquela € a representacao

de Nossa Senhora.

Para Dona Quitéria, Maria Vaqueira, Dona Josefa e outras pessoas religiosas
ha uma semelhanca muito grande dos tracos da figura rupestre com Nossa Senhora (Ver
Anexo: Imagem 7). Assim, o lugar ndo € apenas enigmdtico e misterioso, embora a
origem das imagens possa o ser, ndo ha duvidas para estas mulheres que aquela € uma
imagem santa. Dessa forma, ocorre a sacralizacdo das figuras rupestres por parte dos
religiosos da comunidade, que por esse motivo acabaram incluindo-as no calendério e
espaco religioso. Segundo Mircea Eliade (1992, p. 25) “para o homem religioso, o
espaco nao € homogéneo, visto que se apresentam com rupturas, quebras; hd pocoes de
espaco quantitativamente diferentes dos outros”. H4 um espago sagrado e por
consequéncia ‘forte’ e significativo, e hd outros espagcos ndo sagrados, portanto sem
estruturas e consisténcia, em suma amorfos. E a manifestacdo do sagrado que funda

ontologicamente o mundo, dés-homogeneizando o espago e atribuindo um sentido de

47 L. . . . - . ‘e L. . .

Espirito de animais, como cavalos e bois, normalmente sdo identificados pelos proprios animais que
sentem o cheiro dos que morreram, resistindo passarem nessas dreas, s6 sendo controlados com reza ou
com o tempo, depois de ficarem espantados e valentes com os homens.
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ser para o religioso, que € sedento do “ser” e nao vivera em meio ao “caos”. Dai, fundar

o mundo religioso € incorporar o espaco a manifestacao do sagrado para codificé-lo.
Ainda nessa mesma perspectiva Monique Augras (1983. p.17) afirma que:

A relacdo entre o homem e o sagrado, estabelecida por cada cultura,
revela uma dimensdo especifica da existéncia humana. Atribuir a
qualidade de “sagrado” a um objeto, um sitio, um acontecimento, nada
mais € sendo estabelecer uma forma de organizagdo do mundo. O
mundo ¢é assim interpretado, codificado, transformando em
mensagem, mas ndo se torna sagrado em sua totalidade. Somente &
sagrado aquilo que € sentido como poderoso e significativo.

Na compreensdo de Durkheim e Mauss (2001:451) “é por se perceber
classificado em meio 4 sociedade, que o homem classifica as coisas de formas
distintas”. Os moradores da comunidade se percebem abengoados por Deus pela Graga
da terra e essa ¢ a mesma légica devocional que incorpora as figuras rupestres as
préticas religiosas. Antes mesmo de conhecerem as figuras e de morarem nas terras da
comunidade, esses moradores eram religiosos, e aonde quer que fossem a nocdo de

4 . - .. . . .
sagrado  como dimensdo da religiosidade os acompanharia, pois se percebiam

acompanhado por Deus que sempre manifesta sua vontade no mundo.

Nesse sentido, entendo que os religiosos tentam viver constantemente a
experiéncia de hierofania, enquanto experi€éncia da manifestacio do sagrado, como
aponta Micea Eliade (1992, p. 25). Os nativos da comunidade Boi Branco vivem suas
experiéncias guiando suas atitudes diante de dois polos de forcas que fundam
ontologicamente o seu mundo; que € o sagrado e o profano. A que se destacar que essa
categoria ‘sagrado’ € uma atribuicdo intrinseca a vivéncia religiosa, como destaca
Sanchis (1997: 17): “em nada correspondendo a qualidades intrinsecas dos objetos, mas

que doravante vai comandar uma particdo do universo (‘sagrado’ e ‘profano’), que lhe

atribui sentido e institui, no seu interior, uma escala hierarquizante de valores”.

O sagrado ¢ uma especificidade da vida religiosa, aqui entendida como um
sistema de significados cosmolédgicos, no sentido geertziano (GEERTZ; 1989). Vale

ressaltar que sdo a partir dessa cosmologia concebidas as nocdes de dignidade e

48 . . A .
Os nativos usam a categoria “sagrada” em alternancia com “Dons de Deus”, e em alguns momentos
seus significados sdo equivalentes, como neste contexto.
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autonomia, duas condi¢des imprescindiveis ao ser humano, dessa forma a propria nog¢ao

de ser humano é eminentemente religiosa na comunidade Boi Branco. Assim

compreendo como Sanchis (1997: 15) que:

A religido, com efeito, ndo ¢ somente um sistema de idéias, € antes de
tudo um sistema de forcas. O homem que vive religiosamente ndo &
somente 0 homem que se representa 0 mundo de tal ou tal maneira,

z

que sabe o que outros ignoram; € antes de tudo um homem que
experimenta um poder que ndo se conhece na vida comum, que nio
sente em si-mesmo quando ndo se encontra em estado religioso. A
vida religiosa implica a existéncia de for¢as muito particulares.

Foi esse sistema de ideias da religido que permitiu aos nativos conceberem suas
visdes de mundo, bem como fundamentar os valores que motivaram a conquista da
terra. Aqui vemos claramente que “a cultura assume uma roupagem de uma situacao
social” (LEACH; 1996 p. 32). Por isso, na vida em comunidade, tentam de qualquer
maneira viver as experiéncias dos rituais religiosos, como a procissdo, que possibilita
reafirmar os sentidos simbélicos e valores da religido. Porque, dessa forma, a
cosmologia religiosa é sempre atualizada, para reconstituir os fundamentos das relacdes
sociais. E essa visdo cosmoldgica de mundo que fundamenta toda a vida e formacdo da

comunidade, pois foi por se reconhecerem filhos de Deus que lutaram pela terra.

Entdo, fica claro que € a partir da religiosidade que os nativos constroem a
nogdo de pessoa e de vida, logo sé faz sentido viver conforme a vontade de Deus. Dessa
maneira, a conquista da terra foi feita mediante a vontade Dele, bem como foi prometida
por Ele, porque deixou o mundo para que todos os homens pudessem nele viver
plenamente. Foi para concretizar a vontade de Deus que os nativos realizaram a
experiéncia de reforma agraria, uma vez que entendem que nao faz sentido viverem sem
terra, enquanto filhos de Deus, ja que seria viver sem dignidade. Os nativos reconhecem
que tudo que sustenta o homem € fruto da graca de Deus. Esse € o sentido da procissao,
que é encarada como forma de sacrificio, pois representa a gratiddo para com Deus; ao
mesmo tempo em que dignifica a vida dos homens, uma vez que as gracas e os Dons de

Deus através dela sdo reconhecidos.
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4. CONSIDERACOES FINAIS: CONQUISTANDO AUTONOMIA E
DIGNIDADE PARA SER GENTE

Ao longo da construcdo desta etnografia objetivei compreender, sobretudo, as
motivagdes e justificacdes que permitem o surgimento e a continuidade do
assentamento agrdario Boi Branco, resultado da luta de um conjunto de pessoas que
acreditaram ser possivel viver em um mundo mais justo, no qual cada pessoa pode viver
dignamente. As principais concepcdes e categorias nativas que fundamentaram e
justificaram a conquista da terra e a existéncia da comunidade Boi Branco, ao logo do
tempo, foram as de autonomia e dignidade, categorias estas que baseiam as formas de
vida de seus moradores. Contudo, a primeira condi¢cao que se impde para a realizagdo e
justificativa da luta pela terra € a de autonomia, pois cada homem deve ser autbnomo e
ter seu lugar no mundo para poder usufruir do suor de seu préprio trabalho. Esta
concepgdo implica, consequentemente, que cada ser humano tem o direito de viver
plenamente, o que nas categorias nativas significa dizer que cada homem deve ser dono

de si.

A condi¢do de autonomia que reivindicavam estd fundamentada em uma
concepcdo cosmoldgica do mundo e na religido catdlica. A religido foi o elemento mais
marcante ao longo das histérias dos moradores da comunidade Boi Branco. Estando
presente desde os tempos de luta pela terra aos dias atuais, a religiosidade vem
permeando a vida dos nativos, lhes fornecendo valores e condutas morais. A
cosmologia religiosa catdlica constituiu os sentidos e valores ontolégicos de mundo dos
nativos. Os homens tém que ser autdbnomos porque Deus os fez assim, é nisso que os
moradores acreditam. Homens cativos ndo sdo seres humanos em sua plenitude, ndo sao

pessoas completas.

Os valores que motivaram a lutarem pelo desejo de ser autdbnomos estdao
fundamentados cosmologicamente no catolicismo, por ser a partir da religido que
definem o que € ser humano. As acdes do sindicato e das CEBs foram o meio de
reivindicar e consolidar a nocao de mundo que os nativos traziam apriori, uma vez que
essas categorias e valores estavam fundamentados na cosmologia religiosa que lhes

fornecia os sentidos ontologicos de mundo. As acdes politicas sindicais e religiosas,
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portanto, foram os meios que os moradores encontraram para realizar o desejo de serem

donos de si.

Assim, para ter autonomia, deviam conquistar a terra e fazer com este principio
fosse mantido na forma¢dao da comunidade, tanto na relagdo entre moradores quanto
para com os 6rgaos governamentais que sao responsaveis pelo assentamento. Este valor
sublime ¢ mantido porque ele motivou os nativos a empreender a comunidade, que
mesmo passando por lutas e sacrificios ndo abriram mao de concretizar este objetivo.
Desistir do assentamento seria voltar a condi¢do de subordinagdo, negando a dignidade
humana, por isso lutaram insistentemente e lutam continuamente para manterem a

dignidade conquistada e permanecerem sendo donos de si.

Dessa forma, os nativos dao testemunho de um cristianismo que € vivido como
forma de comunhdo, uns para com os outros € com Deus. As dimensdes espirituais e
sociais se fundem na cosmologia desse catolicismo. Imanéncia e transcendéncia sao
dimensdes da mesma ldgica religiosa, porque, segundo essa logica, o Deus que fez o
mundo para todos, fez também os homens iguais e irmdos para que pudessem viver com
dignidade e autonomia. O mundo é para todos e cada um deve ser digno de sua parte
nele. Essa concepg¢ao se baseia em dois principios: o primeiro € do trabalho, entdo todos
devem conquistar o seu préprio sustento com suor de seu préprio rosto. Foi esse
principio que fez com que ocupassem as terras da fazenda Boi Branco, que ndo estava
sendo trabalhada, portanto sua posse anterior era indigna. O segundo principio é o da
solidariedade. Os filhos de Deus devem ser solidarios uns para com os outros, por serem

iguais e, principalmente, porque o que recebem € Dom de Deus.

E nesse sentido que buscam trabalhar na terra que entendem ser um Dom dado
por Deus. Por isso, recorreram a Nossa Senhora das Dores ao fazerem a promessa, pois
entendiam que s6 conquistariam a terra mediante a graca divina. Dessa forma, devem
acolher outros sem terras que aparecem na comunidade, j4 que entendem que a terra €
uma déddiva de Deus, ndo pode ser negada a ninguém que precise e que poderd possui-la

dignamente.

Entdo, a religiosidade toma multiplas dimensdes na comunidade Boi Branco.

Primeiro por ser o elemento que fornece os sentidos cosmoldgicos que motivaram a sua
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existéncia. Foram essas motivacdes que se transformaram em agdes politicas, seja
através das CEBs, do sindicato ou da promessa que motivou mais ainda os moradores a
lutarem pela terra. No que diz respeito a sua manutengdo ao longo do tempo, os préprios
moradores deixam claro, que € no catolicismo que fundamentam suas éticas

comportamentais e suas condutas morais.

A religido € o elemento de ligacdo entre os moradores, na medida em que se
reconhecem como uma comunidade catdlica, que se afirmam remanescentes das CEBs e
herdeiros do Patriarca Abrado. Enquanto muitos tedricos falam em um mundo cada vez
mais laico e fragmentado, no qual os valores religiosos perderam seu sentido, na
comunidade Boi Branco as crengas religiosas sd@o cada vez mais recorrentes e sdo elas
quem fornece os multiplos sentidos de ser no mundo. A visdo laica ndo se confronta
com a concepg¢ao religiosa destes moradores, pelo contrdrio, os principios que regem a
vida secular sdo fundados na concepcdo religiosa de mundo, porque este €

ontologicamente fundamentado na cosmologia catdlica.
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ANEXOS

Imagem 1. Mapa do Boi Branco de Baixo, fornecido pelo INCRA. Os quadrados
representam as residéncias, o triangulo a escola e o posto de saide (no centro da
comunidade), acima o campo de futebol, as imagens azuis sdo acudes e as bordas verdes
sdo dreas reservadas ao redor do rio garanhunsinho. (FERREIRA, J. R. M.; 2013)
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Imagem 2. A escola que fica no centro do Boi Branco de Baixo, é uma das residéncias
da antiga fazenda, a sua frente € o patio da comunidade. (FERREIRA, J. R. M.; 2012)
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Imagem 3. Mapa dos dois conjuntos habitacionais que compde a comunidade Boi
Branco. A esquerda o Boi Branco de Cima, a direita o Boi Branco de Baixo e ao centro
a estrada (central) que liga a vila de Sdo Pedro a Iati. (FERREIRA, J. R. M.; 2013)

Imagem 4. Posto de Sadde, que fica no centro da comunidade (vizinho a escola) no Boi
Branco de Baixo. Principal lugar de destino da comunidade. (FERREIRA, J. R. M.;
2012)
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(FERREIRA, J. R. M. ;2013)

Imagem 6. Convengdes: explicam as representacOes das Figuras dos mapas acima.
(FERREIRA, J. R. M.; 2013)
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Imagem 7. Figura Rupestre, forma de itaquatiara em baixo relevo. Imagem que os
nativos afirmam ser de Nossa Senhora. (FERREIRA, J. R. M.; 2012)

Imagem 8. Figura Rupestre em forma de picotiamento pré-historico, possivel cavidade
onde os primitivos usavam para afiarem suas machadinhas. Essa cavidade € tida pelos
moradores como a marca do Pé de Jesus Cristo. (FERREIRA, J. R. M.; 2012)



134

Imagem 9. Pétio da Comunidade Boi Branco, conhecido como o Cruzeiro. Lugar ideal
para construcdo da igreja e onde saem com a procissdo. Na frente a estrada que passa
por trds do galpdo comunitario e por dentro do campo para ir até as figuras rupestres.
(FERREIRA, J. R. M.; 2012)
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Imagem 10. Altar para oracdo, na residéncia da rezadeira que celebra tercos e faz o
catecismo na comunidade Boi Branco. (FERREIRA, J. R. M.; 2012)
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Imagens 13 e 14. Residéncias e formas de abastecimento d’agua. (FERREIRA, J. R. M.;
2013)

Imagens 15 e 16. Equino da raga mangalarga e vaca girolando (FERREIRA, J. R. M.;
2013)



