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RESUMO

Esta pesquisa se debruca sobre a conjugalidade homoafetiva e seus processos de
formalizacdo na Regido Metropolitana do Recife/PE. Desde 0 ano de 2009 assistimos a
um cenario social que apresenta multiplas modificacbes em termos juridicos e nas
relacdes sociais que vislumbram cada vez mais a visibilidade dos casais compostos por
lesbicas e gays no Brasil. Se avancamos significativamente no campo das legalidades
desta conjugalidade, ainda é necessario muito investimento no seu reconhecimento
social e é sobre este aspecto que a presente tese se fundamenta, numa tentativa de
compreender os mecanismos que interferem nas decisdes dos casais pela formalizagéo
das suas conjugalidades. O seu corpo tedrico encontra-se materializado no formato
etnogréfico e a sua estrutura se fundamenta nos moldes de uma descri¢do densa. Nesse
sentido foram entrevistados 12 (doze) casais compostos por mulheres, além de 3 (trés)
representantes politicos de reivindicacdo pelos direitos de lésbicas e gays no Estado de
Pernambuco. A metodologia foi organizada em torno da observacdo participante,
entrevistas ‘ndo-diretivas’ com os casais durante o trabalho de campo e analise
etnografica de algumas matérias sobre a conjugalidade homoafetiva em revistas de
grande circulagdo no Brasil. As analises etnogréaficas foram realizadas a partir das
‘narrativas conjugais’ realizadas pelas mulheres entrevistadas. A tese se divide em duas
partes, compondo um °‘casal de texto’: na primeira organizo um panorama geral
apresentando as principais discussdes tedricas que ddo corpo a conjugalidade
homoafetiva, especialmente nos campos da antropologia, sociologia e do Direito,
tomando autores que se dedicam aos estudos da sexualidade, do género e da familia,
dialogando com as particularidades metodoldgicas adotadas numa perspectiva
antropoldgica. E também nesta primeira parte que realizo uma discussdo sobre as
narrativas midiaticas vinculadas ao meu objeto de estudo e as especificidades da minha
observacao participante realizada nos cartorios da cidade de Recife. Na segunda parte, a
qual eu chamo ‘Coragdao Pulsante’ desta etnografia, me debrugo sobre os dados
etnograficos encontrados no campo da pesquisa. Sdo discussfes surgidas a partir das
experiéncias dos casais, as quais eu chamo ‘roteiros da conjugalidade homoafetiva’,
dando énfase aos aspectos que foram sinalizados quando os casais decidiram pela
formalizagdo conjugal, seja através de contrato de unido estavel ou de casamento. Nesse
sentido questiono: Quais os sentidos e significados que sdo atribuidos a experiéncia de
formalizacdo destas conjugalidades? Através das narrativas e dos trajetos dos casais,
analiso o momento da formalizacdo e suas relacdes com os cartérios, as influéncias do
enamoramento e do amor na decisdo, as preocupacfes com a heranca e 0s bens
adquiridos conjuntamente, as dindmicas conjugais e suas relagdes com as familias de
origem. E nesta parte que também apresento ‘outra’ possibilidade da conjugalidade
entre mulheres: trata-se de um ‘imponderavel’ do trabalho de campo, quando acessei
alguns casais que participaram de um casamento coletivo na Col6nia Penal Feminina do
Recife. Ali apresento alguns aspectos que se diferem e se encontram com 0s demais
casais acessados, porém considero uma particularidade nestes casais: as mulheres
mantém as suas conjugalidades na prisdo, ambiente fortemente marcado por regras
rigidas e muitas vezes inescapaveis, além de carregarem os estigmas sociais proprios
das pessoas encarceradas. Finalizo a pesquisa com algumas reflexdes gerais sobre a
conjugalidade homoafetiva interligando as perspectivas tedricas desenvolvidas ao longo
do trabalho com os dados encontrados no campo.

Palavras-Chave: Familia, Homossexualidade, Conjugalidade Homoafetiva, Legalidade.



ABSTRACT

This research focuses on conjugal and homo-affective processes of formalization in the
Metropolitan region of Recife, state of Pernambuco. Since the year 2009 we witnessed a
social setting that presents multiple modifications in legal terms and social relationships
that glimpses more and more the visibility of lesbian and homosexual couples in Brazil.
If by one hand we significantly advanced in the field of legalities of this kind of
relationship, it is still necessary much investment for its social recognition. It is about
such aspect that the present thesis is based, in an attempt to understand the mechanisms
that interferes in the couples’ decisions through the formalization of their conjugality.
Its theoreticalframework is shaped on ethnographic format, and its structure is based on
molds of a dense description. In this way 12 (twelve) lesbian couples were interviewed,
plus 3 (three) political representatives that claim for the rights of lesbians and gays in
the State of Pernambuco. The methodology was organized around the participant
observation, ‘non-directive’ interviews with the couples during the field work and
ethnographic analysis of some matters about the homo-affective conjugality in
mainstream magazines in Brazil. The ethnographic analysis were performed from the
‘conjugal narratives’ told by the interviewed couples formed by women. The thesis
divides itself into two parts, composing a ‘couple of text’: in the first part I organize a
general panorama presenting the main theoretical discussions that gives body to the
homo-affective conjugality, especially in the fields of Anthropology, Sociology and
Law, quoting authors that dedicate themselves to the sexuality studies, genre and
Family, dialoguing with the methodological particularities adopted in an
anthropological outlook. It is also in this first part that | perform a discussion about the
media narratives linked to my study object and the specificities of my participative
observation conducted in the registries of Recife. In the second part, which 1 call the
‘pulsing heart’ of this ethnography, I dedicate special attention to the ethnographic data
found out in the research field. These are discussions arisen from the couples’
experiences, which I call ‘screenplays of homo-affective conjugality’ emphasizing the
aspects that were signalized when the couples opted by the conjugal formalization either
through stable union contract or marriage. About this matter | question: What are the
senses and meanings attributed to the experience of formalization of thisconjugality?
Through the narratives and the couples’ trajectories, I analyze the moment of
formalization and their relationships with the registries, the influences of falling in love
and the love itself at the moment of the decision, the concerns about inheritance and
goods acquired in conjunction, conjugal dynamics and their relationships with their
families of origin. It is in this part that I also present ‘another’ possibility of the
conjugality between women: an imponderable field work, when | had access to some
couples who attended a collective wedding in the Feminine penal colony of Recife.
There | present some aspects that differ with the other couples and in these ones |
consider a particularity: the women keep their conjugality in the prison, an ambient
strongly marked by hard rules and in many times unavoidable, in addition to carrying
their own social stigmas of incarcerated persons. | finish this research with some general
reflections about the homo-affective conjugality, interconnecting the theoretical
outlooks developed along this work with data found in the field.

Keywords: Family, Homosexuality, Homo-affective conjugality, legality.



10

RESUME

Cette recherche se concentre sur la conjugalité homo-affective et ses procédés de formalisation
dans la région métropolitaine de Recife, Etat de Pernambuco. Dés 2009, nous avons assisté a un
contexte social que présente de multiples changements dans la loi et dans les rélations
socialesqui entrevoit de plus en plus la visibilité des couples lesbiens et homosexuels au Brésil.
D’un c6té nous avangons significatifement dans les domaines 1égales de cette conjugalité, mais
est encore nécessaire avoir beaucoup d’investiments pour sa reconnaissance sociale, et ¢’est sur
cet aspect qui cette thése est basée, dans une tentative de comprendre les mécanismes qui
influent sur la décision des couples a travers de la formalisation de leurs conjugalités. Son cadre
théorique a été éxecuté dans le format etnographigue et sa structure est fondée dans les formats
d’une description dense. Dans ce sens, ont été interrogés 12 (douze) couples formés par
femmes, dela de 3 (trois) répresentants politiques qui réclament les droits des homosexuels et
lesbiques dans 1’Etat de Pernambuco. La méthodologie a été organizée autour de la observation
participante, entretiens ‘non-directifs’ avec les couples au cours du travail de champ et analyse
etnographique de certaines matiéres sur la conjugalité homo-affective dans magazines de grand
tirage dans le Brésil.Les analyses etnographiques ont été realizées a partir des ‘récits conjugales’
realizés par les femmes interrogées. La thése est divisée en deux parts, qui composent un
‘couple de texte’ : dans la premiére, J’organise un panorama géneral en présentant les
principales discussions théoriques qui donnent corps a la conjugalité homo-affective, surtout
dans les domaines de 1’anthropologie, sociologie et loi, en citant des auteurs qui sont dedié¢s aux
études de la sexualité, du genre et de la famille, en dialoguant avec les particularités
méthodologiques adoptées dans une vue anthropologique. C’est aussi dans cette premiére partie
qui je realise une discussion sur les récits des médias liées a mon objet d’étudie et les
spécificités de mon observation participante realisée dans les registres de la ville de Recife.
Dans la deuxiéme partie, que j’appelle ‘le cceur battant’ de cette etnographie, Je me concentre
sur les donées etnographiques trouvées dans le champ de recherche. Ce sont des discussions
surgiés a partir des éxperiences des couples, qui j’appelle ‘voies de la conjugalité homo-
affective’,en soulignant les aspects qui ont été signalizés quand les couples ont décidé d’opter
pour la formalization conjugale, ce soit par contrat de marriage ou marriage en soi-méme. Dans
ce sense j’interroge : Quelles sont les senses et signications que sont attribués a 1’éxperience de
formalization de ces conjugalités ? A travérs des récits et des trajectoires des couples, j’analyse
le moment de la formalisation et ses rélations avec les registres, les influences du romance et
d’amour dans la décision, les préoccupations sur le patrimoine, des marchandises acquis
ensemble et les dynamiques conjugales et leurs rélations avec les familles d’origine. C’est dans
cette partie que je présente aussi une ‘autre’ possibilité de la conjugalité entre femmes : un
impondérable du travaille de champ, quand j’ai accédé certains couples qui ont participé d’un
marriage collectif dans la colonie pénitentiaire féminine de Recife. La je présente certaines
aspects qui different et qui sont avec les autres couples accédés, mais je considere une
particularité dans ces couples: les femmes gardent ses conjugalités dans la prison, un
environnement fortement marqué par des régles strictes et souvent inéluctables, dela de charger
les stigmes sociaux propres des personnes incarcérées. Je finis la recherche avec quelques
réflexions générales sur la conjugalité homo-affective en interconnectant les perspectives
théoriques développeés au cours du travaille avec les données trouvées dans le champ.

Mot-clés: Famille, homosexualité, conjugalité homo-affective, legalité.
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Como ja observamos anteriormente, nossa definicdo de casamento se refere a uniao
entre “pessoas”, ndo aquela entre “homem e mulher”, porque em algumas sociedades
0 casamento entre pessoas do mesmo sexo é socialmente aceitavel e permitido por lei.
Esse tipo de unido pode oferecer uma forma de lidar com problemas para os quais 0
casamento heterossexual n&o apresenta solugdes satisfatorias. E o caso do casamento
entre mulheres, uma pratica permitida em muitas sociedades da Africa subsaariana,
embora em nenhuma delas envolva mais que uma pequena minoria entre as mulheres.
Os detalhes diferem de uma sociedade para a outra, mas o casamento entre mulheres
no grupo Nandi, no oeste do Quénia, pode ser considerado representativo de tais
praticas na Africa. Os nandi sdo pastores, mas também praticam agricultura. O
controle das propriedades mais significativas e dos principais meios de producdo —
terra e animais — fica exclusivamente nas maos dos homens e apenas pode ser
transmitido aos herdeiros masculinos, no geral, seus filhos. Como a poliginia é a forma
preferida de casamento, as propriedades de um individuo sédo normalmente divididas
por igual entre as pessoas, para que os filhos as herdem. No grupo domiciliar, cada
pessoa tem sua prépria casa, onde mora com os filhos, mas todas estdo sob a
autoridade do marido. Nessas situagdes, a posi¢cdo de uma mulher que n&o possui filhos
homens ¢é dificil, pois ela ndo ajuda a perpetrar a linhagem masculina do marido, uma
grande preocupacdo entre os nandi, e ndo tem ninguém para herdar a parte que lhe
caberia da heranca. Para resolver esses problemas, uma mulher de idade avancada
sem filhos homens pode se tornar uma mulher-marido, casando-se com uma mulher
jovem. A finalidade desse arranjo é fazer com que a jovem esposa produza os herdeiros
masculinos que a mulher-marido ndo conseguiu. Para isso, a jovem esposa tem
relacdes sexuais com outro homem, ndo com o marido, geralmente um parente. Nao ha
nenhuma obriga¢do entre essa mulher e o companheiro sexual, e a mulher-marido é
reconhecida como pai social e legal de qualquer crianga que nascer sob essas
condigOes. Ao manter o papel de mulher-marido, ela deve abandonar sua identidade
feminina e, preferivelmente, vestir-se e comportar-se como homem. Na pratica, isso é
complicado, pois ¢ dificil inverter os habitos de uma vida inteira. De modo geral, é no
contexto das atividades domésticas, altamente simbdlicas da identidade feminina, que a
mulher-marido assume a identidade masculina de forma mais completa. Os individuos
que sdo parceiros em casamentos mulher-marido tém vérias vantagens. Ao assumir a
identidade masculina, uma mulher estéril ou sem filhos homens aumenta

consideravelmente seu status e consegue até mesmo se igualar aos homens, que, sob
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outros aspectos, ocupam uma posi¢cdo muito mais favoravel na sociedade nandi que as
mulheres. Uma jovem que se casa com uma mulher-marido €, no geral, aquela incapaz
de fazer um bom casamento, freqlientemente porque perdeu o prestigio como
consequéncia de uma gravidez pré-marital. Ao desposar uma mulher-marido, ela
também eleva seu status e garante legitimidade para os filhos. Além disso, a mulher-
marido geralmente € menos dura e exigente, passa mais tempo com ela e permite que
tenha maior participacdo nas decisdes que o marido homem. A Unica coisa que nao
pode fazer € manter atividades sexuais com a parceira de casamento. Na verdade, a
mulher-marido deve abandonar completamente a atividade sexual, até mesmo com o
proprio marido, com gquem permanece casada, embora agora tenha a prépria esposa.
Diferentemente dos casamentos mulher-mulher entre os nandi, existem os casamentos
entre pessoas do mesmo sexo que incluem atividade sexual entre os parceiros
(HAVILAND, et. all., 2011, p. 307-308).
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INTRODUCAO

Eis a vontade de familia: tdo longe, tdo perto...
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Eu estava num estado de excitacéo intelectual intensa. Sentia-me revivendo as aventuras dos
primeiros viajantes do século XVI. Por minha conta, descobria o0 Novo Mundo.
Tudo me parecia fabuloso.

(Lévi-Strauss, 2005, p. 37)

As regras socialmente estabelecidas e respeitadas pelos povos Nandi mostram
que as possibilidades de conjugalidade entre pessoas de mesmo sexo ndo se configuram
como modelo exclusivo do ocidente. Ainda que tenhamos, no retrato da familia
contemporanea, a composi¢do conjugal entre pessoas de mesmo sexo, parto do principio
de que 0 nosso conhecimento sobre as especificidades desta familia ainda se esconde
por tras de um véu social que tenta oculta-la através dos mecanismos proprios da
individualidade e da manutencdo da vida privada dos casais compostos por
homossexuais. A sua visibilidade apontou ha pouco mais de vinte anos®, de forma que
timidamente passavamos a encontrar pesquisas € em alguns casos, a conviver, com

casais compostos por duas mulheres ou dois homens.

Ainda sabemos pouco sobre eles. Nao atingimos uma compreensdo total da
manutencdo das suas relacdes sociais e privadas, de forma que muitas vezes, Iésbicas e
gays vivem as suas conjugalidades nas surdinas da cidade, pelos cantos de uma
sociedade que ainda se mantém fundamentada no modelo heteronormativo (e por isso
mesmo, punitivo)®. E sobre esses casais que me debruco na empreitada de escrever esta
etnografia. Parto do principio de que existe em varias sociedades, a organizacdo de
‘micro’ espacos cujas regras e valores sdo estabelecidos e mantidos pelas lésbicas e

pelos gays que se apaixonam e decidem viver a dois.

Nas particularidades dessa pesquisa tomei a conjugalidade entre mulheres como

agente provocador para as minhas investigagfes. Durante o projeto de pesquisa nédo

! De acordo com Claudia Fonseca (2010) é no final dos anos 1990 que vemos o surgimento do tema
‘Familia e Parentesco’ ressurgir em uma nova metamorfose, ancorada solidamente no estudo de
sociedades complexas: “Tragando novos problemas, construidos em parceria com as areas da saude, de
novas tecnologias reprodutivas e de estudos gays e feministas” (FONSECA, 2010, p. 125), fazendo
emergir novos olhares antropoldgicos para tematicas que tentam acompanhar a multiplas mudancas
dos comportamentos familiares ocorridos principalmente a partir do século XX.

> A heteronormatividade estd diretamente ligada as concepgbes sociais que reconhecem a
heterossexualidade como norma e conseqlientemente coloca a homossexualidade como desvio
(ALMEIDA, 2010; BORRILLO, 2010).
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previamos uma distingio nas ordens do género, mas O campo e as suas
imprevisibilidades foram aos poucos, me mostrando esse perfil social como categoria
que queria falar (e sobre a qual eu desejava falar). Assim o objeto investigado € a
conjugalidade de casais de mulheres que formalizaram as suas unides. Elas vivem mais
ou menos na invisibilidade da cidade, assumem funcGes profissionais diversas, mantém
as suas casas da forma como podem e estdo espalhadas pelos muitos bairros da

metropole.

Aos poucos fui me aproximando de alguns casais, sem me dar conta de que
estava entrando em campo, na tentativa permanente de descobrir, questionar e conviver,
acionando dispositivos que conduziam a forte vontade de saber sobre uma
conjugalidade que vem tentando encontrar-se numa sociedade complexa. O
estranhamento vivido no campo me acompanha até hoje. Tenho a sensagdo de saber
muito pouco, ainda que tenha escrito muito. A minha vontade era a de me inserir em
cada casa e ali passar meses, convivendo diretamente com o dia-a-dia dos casais
acessados. Malinowski me perdoe se eu estiver equivocado, mas parece ser mais
simples adentrar e passar alguns meses numa aldeia do que permanecer muito tempo
numa residéncia localizada na cidade grande, principalmente quando vocé é o estranho®.
Os valores das pessoas sdo outros e a forma como lidam com a sua intimidade torna-se
quase um muro intransponivel. Resta em campo, juntar coisas: informacdes,

observacdes, participacdes, sensacdes, intuicdes, entrevistas®.

A mola propulsora da pesquisa foi compreender as particularidades da
conjugalidade entre pessoas de mesmo sexo, numa tentativa de descobrir quais sdo 0s
sentidos que estas pessoas atribuem a experiéncia de formalizar tais relacGes. A partir de
uma perspectiva antropologica, acredito que h& na formalizacdo um divisor de &guas

para essa conjugalidade. O papel encarnado na certiddo de unido estavel ou casamento

* Gilberto Velho (2002) aponta que no contexto de sociedades complexas a alianga entre os grupos é
relativamente precaria se comparada com outras sociedades estudadas por antropdlogos. Mesmo no
encontro estabelecido entre antropdlogos e seus interlocutores esta relagdo pode se mostrar instavel e
com ambigiidades.

* £ sabido que a insergdo no campo de pesquisa € trabalho decisivo para a evolugdo da pesquisa
antropoldgica. De acordo com Malinowski (1978) o antropdlogo deveria passar longos periodos de
convivéncia com os grupos estudados, acompanhando as atividades diarias, aprendendo a lingua nativa
e absorvendo os valores e sentimentos do grupo. Numa perspectiva mais contemporéanea, Silva (2006)
nos alerta que nem sempre a convivéncia permanente é possivel durante o trabalho de campo: “O
antropdlogo vai aprendendo, assim, qual o grau adequado de proximidade e distancia que deve manter
na convivéncia cotidiana com os grupos, e nem sempre os preceitos malinowskianos de buscar uma
intimidade total com os observados pode ser uma boa estratégia” (SILVA, 2006, p. 38).
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civil assume uma funcdo social que passa a regular determinados comportamentos e o
investimento na propria manutencdo da relacdo. Por mais que algumas mulheres nédo
atribuam um valor excessivo ao papel — sobressaindo aqui, a intensidade dos seus
afetos, ele conduz o casal a repensar as suas dindmicas relacionais e sociais, numa
tentativa permanente de (re)significar os seus estilos de vida a dois. Nesse sentido, o
papel (certiddo de unido estavel ou casamento) contribui diretamente na manutencao do

papel social do casal ‘casado’.

Os encantamentos proporcionados pelo campo me conduziram a algumas
decisbes teodrico-metodoldgicas que merecem ser sinalizadas antes que a leitora ou o
leitor sinta-se a vontade para mergulhar nessa leitura. Tentei na medida do possivel, me
referir as pessoas a partir do género feminino. Com o intuito de tornar essa escrita um
ato politico para se repensar o proprio processo de escrita etnogréafica, priorizei o artigo
a como referéncia e respeito as mulheres acessadas durante a pesquisa e aos estilos de
escrita historicamente determinados para e a partir de homens ou do uso recorrente do
artigo o, numa construcdo tedrica descaradamente marcada pelo masculino. Essa
deciséo se deu devido a meu acesso ao livro de Sara Salih (2012) chamado Judith Butler
e a Teoria Queer. Logo no inicio da leitura, para minha surpresa, a autora refere-se a
quem & o seu texto utilizando o termo ‘leitora’ antes do termo ‘leitor’. Deu-se em mim
um estranhamento na estilistica do texto, me conduzindo a questionar aquilo que
geralmente ndo fazemos na escrita cientifica: a mulher (enquanto possivel leitora) sendo
posta no centro das hipbteses de quem esta lendo. Talvez esse estranhamento se dé pela
familiaridade de uma logica machista que nem sempre nos damos conta quando
naturalmente a reproduzimos. Eis alguns trechos que denunciam o deslocamento do
género masculino para dar lugar a um novo olhar ao género feminino: “Muitas leitoras
e leitores podem achar frustrante e incObmodo que Butler ndo dé respostas para as
questBes que coloca” (SALIH, 2012, p. 13); “As tedricas e 0s tedricos queer, por outro
lado, afirmam a instabilidade e a indeterminacdo de todas as identidades
‘generificadas’ e sexuadas” (SALIH, 2012, p. 20). De alguma forma a surpresa me
embalou e me senti provocado a rever o meu estilo de escrita, adotando didatica e
politicamente, um estilo de escrita voltado para as reflexdes sociais que imprimem outro

lugar as mulheres, através dos sentidos propostos pelo movimento feminista.

Que cause estranhamento a alguns (homens), mas certamente outras (mulheres)

poderao ficar mais a vontade com as especificidades da minha escrita etnogréafica. Sobre
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este posicionamento politico, 0 movimento de Iéshicas problematizava a sigla GLBT
(gays, léshicas, bissexuais e travestis/transexuais) inicialmente criada para substituir o
termo GLT (gays, lésbicas e travestis) e o popular GLS (gays, léshicas e
simpatizantes)®. A reivindicacdo estava organizada na possibilidade de colocar o L na
frente do G, apontando que o ‘Gay’ reverenciado logo no inicio da sigla, estaria
reproduzindo uma concepc¢do machista que trazia (mais uma vez) o homem antes da
mulher, ocupando assim um lugar de poder. O movimento de lésbicas provoca e
reivindica uma mudanca de lugar. Hoje o termo mais utilizado é o LGBT (lésbicas,
gays, bissexuais e travestis), ainda que alguns autores facam uso da sigla LGBTTT
(Iésbicas, gays, bissexuais, travestis, transexuais e transgéneros). Aqui eu fago uso do

termo LGBT quando for necesséria a sua utilizacdo no corpo do texto®.

Outro aspecto da presente pesquisa estd no fato de que os casais acessados
durante o trabalho de campo se localizam nos espagos da cidade. Dessa forma os
territérios urbanos compdem de alguma maneira, a territorialidade desta etnografia: é ali
onde ela encena os seus cotidianos, nos cenarios da Regido Metropolitana do Recife ou
na Grande Recife, como me refiro. Os casais escolhnem as suas casas para morar,
atribuindo a estes espacos, maltiplos sentidos que misturam a sua arquitetura a uma
multiplicidade de cddigos e regras destinados a manutencdo da conjugalidade. Nos
meus encontros com os diversos casais, a urbanizacdo se configura como um dado visto
e vivido pelo antropologo e pelas informantes/interlocutoras, ainda que estas tenham
sido tomadas como atrizes das muitas cenas sociais espalhadas na metrépole. Elas nao
falam sobre a cidade. Elas vivem a cidade. Ou mesmo sem perceber, elas falam sobre a

cidade quando falam sobre as suas vidas.

A recorréncia dos encontros no campo me mostrou que as mulheres

interlocutoras da pesquisa queriam mesmo era falar sobre as suas relagdes amorosas e

> De acordo com a antropédloga e socidloga Regina Facchine (2005) a utilizagdo das siglas pelo
movimento homossexual brasileiro, traz em si uma ‘vida social’, um histérico marcado por muitas
mudancas que tentavam acompanhar os avancgos politicos em torno do género: “A proliferacdo de siglas
e a segmentacdo de categorias com a finalidade de nomear o sujeito politico do movimento foram, no
ano de 1999, alvos de tratamento ir6nico na midia, que acusava as entidades que entdo passavam a
utilizar a sigla GLBT de criar uma ‘sopa de letrinhas’ (FACCHINE, 2005, p. 21).

® Destaco o trabalho de Miriam Grossi (2010), que na ocasidao do artigo, problematiza brevemente o
conceito de orientagdo sexual como objeto reivindicado pelo movimento homossexual brasileiro, em
contraposicdo ao de opgdo sexual. Nesse sentido a orientagdo sexual tem permitido as/os
antropdlogas/os realizar uma distincdo nas formas de manejo e nas articulagbes entre as identidades de
género, que vem sendo até o momento, consideradas como hétero, homo ou bissexualmente
orientados.
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afetivas, explicitando as suas dindmicas relacionais envolvendo aspectos das suas
intimidades. Confesso que esse exercicio no campo fez de mim um personagem
privilegiado nos processos de observacgédo participante. Ndo foram poucas as vezes em
que estranhei as mulheres, as suas formas de lidar com os seus relacionamentos, 0s
lugares escolhidos para 0s nossos encontros. Frequentemente me reconheci nas suas
histdrias de vida e questionei até onde o universo nativo ndo se transformava no meu
proprio universo. Todas as mulheres falavam de si, mas em muitos contextos diziam
algo de mim. Que alteridade é essa que se mistura e se separa, que se afasta e se
aproxima, fazendo do nosso ‘encontro etnografico’ uma relacdo marcada por um
vinculo que ultrapassa a relacdo pesquisador x informante? Que exercicio é esse que me
permite entrar nas suas vidas e a0 mesmo tempo estar tdo distante dos seus cotidianos?
Em algum momento da escrita etnogréfica, escrevi no diario de campo:
Na noite de ontem sonhei com Ana e Carol (interlocutoras da pesquisa).
N&o lembro de todo o conteddo do sonho, mas me vem a mente alguns
fleches. Eu chegava a sua casa e lembro de uma grande janela aberta no
quarto do casal. A minha angustia era sobre a sua seguranca. O fato de
morarem somente as duas, me levava a questionar a auséncia de um
homem naquela casa (desejo meu de casa? modelo heteronormativo?).
Acordei no meio da noite e quis levantar e escrever, mas também tinha o
desejo de voltar a dormir na tentativa de continuar o sonho. Tive a
sensacdo, pela primeira vez, da certeza do campo integrado em mim. Me
pergunto se a preocupagdo/cuidado com o casal ndo estaria ligada a
alguns questionamentos inconscientes elaborados no momento em que

estive realmente na casa onde elas moram (Diario de Campo, 07 de maio
de 2013).

As vezes me perdi no campo. Seja pela dificuldade em encontrar um enderego
indicado pelas informantes durante alguma ligacdo de celular, seja pela minha imersédo
quase sem limites. Eu ndo tive escolhas. Deixei-me levar. E foi ai que a pesquisa
realmente comegou a acontecer. Foram muitas as noites em que sonhei com as minhas
informantes e com diversas situacfes vividas em campo, me trazendo uma consciéncia
inconsciente de que sem esse exercicio eu ndo teria como construir esta etnografia. Aos
poucos, durante o processo de escrita fui me permitindo assumir uma postura mais
flexivel sem abrir mdo de um rigor académico mais ou menos organizado em torno
daquilo que faz de um texto, um texto cientifico. A leitora ou o leitor atenta/o percebera
uma mudanca no estilo da minha escrita entre o que chamo de Primeira Parte e Segunda

Parte. Preferi manter o estilo utilizado no inicio da minha escrita porque acredito que ele
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compde o todo do processo etnografico. Inicialmente precisei realizar uma imersao nas
construcdes teoricas que envolvem a conjugalidade entre pessoas de mesmo sexo para
em seguida entrar verdadeiramente no campo etnografico. De alguma forma, as teorias
me permitiam assumir um lugar de dominio ou de racionalidade que o campo
desconstruiu em mim. De acordo com Clifford Geertz: “O que um etnografo
propriamente dito deve fazer, propriamente, é ir a lugares, voltar de la com
informacdes sobre como as pessoas vivem e tornar essas informacgdes disponiveis a
comunidade especializada, de uma forma pratica, em vez de ficar vadiando por
bibliotecas, refletindo sobre questdes literarias” (GEERTZ, 2009, p. 11-12).

Essa consideracdo de Geertz foi lida sob a 6tica da instrugéo, mas recebida como
um soco no estdmago, daqueles dados com muita forca. Arregacei as mangas e fui a
campo de peito aberto. E pouco a pouco fui gostando do que vivi. O ‘estar 1a’ foi
experienciado com todas as suas dimensdes: 0s prazeres, desprazeres, emogcdes e raiva,
dias de chuva ou de sol, finais de semana ou quartas-feiras. Eram elas, as informantes,
guem de alguma maneira, ditavam as regras do jogo, principalmente nos primeiros
encontros. A vida na cidade torna-se problematica quando um desconhecido pode ser
considerado um perigo. Com quase todos os casais eu nunca havia tido contato algum e
isso exigiu de mim, muita paciéncia diante de alguns processos de resisténcia a
participagdo na pesquisa. Passei a organizar um dialogo digno de um vendedor louco
para conseguir o dinheiro de uma cliente. “P0sso encontrar vocés onde quiserem, no
horario que for bom para as duas, no dia em que for conveniente”. Sem perceber,
estdvamos diante de um contato timido que possibilitaria um conhecimento mutuo e que
eventualmente poderia se transformar em um vinculo de amizade. Foi o caso de Ana e
Carol que ainda mantém contato por telefone e saimos em alguns finais de semana para
alguns bares ou mercados da cidade. De alguma maneira eu ja faco parte das suas vidas.

E elas fazem parte da minha.

Com alguns casais estabeleci diversos contatos durante o trabalho de campo.
Outros contatos foram estabelecidos nos muitos e longos momentos das ‘entrevistas’.
Nesse sentido € importante sinalizar que esse formato metodoldgico ndo me impediu de
realizar a observacéo participante. Pelo contrario, ele me possibilitou dar um nome a
minha necessidade de estabelecer contatos com as pessoas do meu campo etnogréfico.
Porém esse ndo se configura como o método completo de recepcdo das informagoes.

Preferi fazer uso da entrevista ‘ndo-diretiva’, atribuindo um sentido metodoldgico que
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chamo de ‘narrativas conjugais’ organizadas através de um roteiro previamente
estabelecido’. Partindo dos conceitos de ‘narrativas biograficas’ me propus a entrar no
universo da conjugalidade vivida pelas mulheres lésbicas na Grande Recife. As
explicagdes metodoldgicas mais detalhadas sdo apresentadas no capitulo dois desta tese,

no qual apresento toda a construcao da pesquisa.

A partir do trabalho de campo, tentei organizar o corpo do texto desta etnografia
sob o principio de que a conjugalidade entre pessoas de mesmo sexo deve ser tomada
como objeto de pesquisa que estd em permanente mutacdo e que por iSSO mesmo
encontra-se em permanentes negociacgdes sociais para que se faca valer a sua existéncia
nas mais diversas sociedades. Mesmo que eu ndo considere estas familias como algo tao
recente (ao contrario dos termos freqlientemente utilizados: ‘novas configuracdes
familiares’; ‘novas formas de familia’; ‘novos modelos familiares’), as pessoas que as
experienciam se mostram na busca da construcdo social de uma conjugalidade que
talvez nunca encontre maneiras idénticas de se viver. Penso que essa forma de familia
esteja destinada a manter as suas particularidades numa perspectiva permanentemente

plural. A diversidade esta literalmente associada a conjugalidade.

Um dos exemplos dessa diversidade pode ser encontrado atraves das
conjugalidades homoafetivas vividas na Colonia Penal Feminina do Recife. Trata-se de
um ‘imponderavel’ da minha experiéncia de campo, quando no dia 24 de maio de 2012
encontrei diversas noticias mididticas sobre um casamento coletivo na Unidade
Prisional Feminina. Entrei em contato com um amigo, agente penitenciario da Col6nia,
e consegui entrevistar 05 dos 06 casais que formalizaram a conjugalidade homoafetiva.
Inicialmente chamei a experiéncia destas mulheres de ‘conjugalidade vigiada’ quando
comparada com a ‘conjugalidade livre’, aquela onde as mulheres ndo se encontram
encarceradas na prisdo. No entanto percebi, ao longo das minhas reflexdes, que tal
classificacdo ndo é a mais adequada porque de alguma maneira o0s casais homoafetivos
encontram-se sob permanente vigilancia social, seja através dos seus familiares ou
amigos préximos, seja pelas muitas instancias sociais onde se encenam as suas vidas
conjugais. Independente de onde estes casais se localizem, nenhum estd totalmente

‘preso’ ou totalmente ‘livre’. O importante é reconhecermos que a crescente deciséo de

7 0 Roteiro de Entrevistas encontra-se anexo no Anexo || pagina 332.
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Iésbicas e gays pela conjugalidade formalizada vem causando significativas mudancas

na sociedade e na propria cultura.

Nesse sentido fago algumas reflexdes sobre o titulo desta tese, ‘Vontade de
Familia’. Durante o processo de escrita passei a questionar as crescentes reivindicacdes
de Iésbicas e gays pela formalizaco das suas conjugalidades no Brasil. A revista Epoca
de 27 de maio de 2013 aponta que 60 mil € o nimero de casais homossexuais que vivem
juntos no pais. Também assistimos atualmente a inclusdo de unides homoafetivas nas
pesquisas do IBGE em 2010. Tais informagdes provocam na nossa cultura nacional a
visibilidade dos casais homoafetivos e nos levam a pensar sobre os lugares sociais que
estas familias ocupam na sociedade contemporanea. A homossexualidade passa a
ocupar as diversas discussfes que giram em torno dos modelos de familia levando-me a
questionar se as léshicas e os gays estdo coletivamente expressando uma ‘Vontade de

Familia’ na sociedade contemporanea.

Por mais poético que o titulo desta tese possa parecer, gostaria de fazer algumas
consideracdes tedricas para justificar a sua escolha. Penso que o corpo do texto aqui
presente tem uma funcédo social e politica que esta preocupada com as possibilidades de
reconhecimento social da conjugalidade entre pessoas de mesmo sexo. Nesse sentido
parto do principio de que ndo basta a legalidade de uma préatica social para que a
sociedade a reconheca verdadeiramente nos seus cotidianos. A legalidade é um passo e
os desdobramentos do reconhecimento sobre as particularidades da familia homoafetiva

sdo refletidos nos espelhos das muitas instituicdes sociais onde tais casais se encontram.

Quando Foucault (1988) se debruca sobre A Vontade de Saber no primeiro
volume da sua Historia da Sexualidade, ele sinaliza a necessidade de se confrontar as
repressdes de uma época reinante onde se priorizava o controle do sexo e da
sexualidade®. E na producdo discursiva sobre eles que se constroem novas concepcdes e

outros modos de se viver em sociedade:

A afirmacdo de uma sexualidade que nunca fora dominada com tanto
rigor como na época da hipdcrita burguesia negocista e contabilizadora é
acompanhada pela énfase de um discurso destinado a dizer a verdade
sobre o sexo, a modificar sua economia no real, a subverter a lei que o
rege, a mudar seu futuro. (...) Dizer que o sexo ndo é reprimido, ou
melhor, dizer que entre 0 sexo e o poder a relagdo ndo é de repressao,

® Esta época é sinalizada nos séculos XVII e XVIII, tempos em que predominavam as repressées proprias
das sociedades burguesas (FOUCAULT, 1988).
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corre o risco de ser apenas um paradoxo estéril (...). Trata-se, em suma,
de interrogar o caso de uma sociedade que desde ha mais de um século se
fustiga ruidosamente por sua hipocrisia, fala prolixamente de seu proprio
siléncio, obstina-se em detalhar o que ndo diz, denuncia os poderes que
exerce e promete libertar-se das leis que as fazem funcionar
(FOUCAULT, 1988, p. 13-14).

No bojo de tais repressdes, que se configuram também como histéricas,
encontram-se as relacdes de poder emaranhadas numa ‘corporeidade social’, que se
comunica a todo instante e ndo cessa de controlar os gestos emanados pelo corpo e pela
linguagem. Assim sdo mantidos 0s movimentos que compfe as muitas culturas
marcadas a ferro pelo rigor do controle do sexo e da sexualidade. O que Foucault (1988)
chama de ‘hipdtese repressiva’ se configura como um movimento que foi fortemente
contestado através de uma politica discursiva sobre o sexo. Construia-se uma nova
ordem, cujos mandamentos priorizavam a necessidade de ndo mais se calar sobre ele,
sendo preciso falar. E essa producdo discursiva que realiza um retorno as praticas de

controle do sexo e principalmente naquilo que se diz sobre ele.

Foucault (1988) nos lembra que até o final do século XVIII o direito candnico, a
pastoral cristd e a lei civil se materializavam nos grandes cddigos que regiam as praticas
sexuais, fixando aquilo que era da ordem do licito e do ilicito. O centro de controle
estava emoldurado nas relagdes matrimoniais que priorizavam o dever conjugal e a sua
capacidade de desempenhéa-lo bem, igualmente as formas como cada pessoa deveria agir
em sua tarefa de manter o matriménio. “O sexo dos cOnjuges era sobrecarregado de
regras e recomendacdes. A relacdo matrimonial era o foco mais intenso das
constrigdes; era sobretudo dela que se falava; mais do que qualquer outra tinha que ser
confessada em detalhes” (FOUCAULT, 1988, p. 38). Quando alguém, de alguma
maneira, rompia com as leis do casamento ou procurava prazeres estranhos, este

merecia condenagéo.

E no século XIX que surgem outros dois sistemas de regras que o Ocidente
concebeu para reger o sexo: a lei da alianca e a ordem dos desejos, de forma que a
sociedade reduzia (ou tentava reduzir) a sexualidade ao casal — ao casal heterossexual e,
se possivel, legitimo. No jogo que envolvia a vontade de dizer sobre o0 sexo, as regras
mascaravam a vontade de saber, fazendo emergir as relacbes de poder claramente

conhecidas na sociedade atual. N&o esquecamos que as manifestacfes do poder
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envolvem sempre uma dupla polaridade: de um lado ha o dominador e do outro o
dominado, ou nas palavras de Foucault (1988, p. 82): “Poder legislador, de um lado, e
sujeito obediente do outro”. E nesse sentido que surgem os sistemas de controle
destinados ndo apenas a sexualidade, mas a forma como cada um faz uso do seu sexo. A
homossexualidade e as mudltiplas formas de vivé-la sdo postas na guilhotina das

sexualidades periféricas. Além da proibicdo, a punicéo.

Sob esse prisma a conjugalidade homoafetiva ou a Vontade de Familia
evidenciada pelas Iésbicas e pelos gays, surgem para transgredir duas normas centrais
nos mecanismos das relacdes de poder: de um lado estd a homossexualidade e do outro
a constituicdo da familia, ambas, experiéncias fortemente marcadas pelos mecanismos
de controle mantidos de acordo com as normas sociais de uma época herdada pela
sociedade atual. Enquanto a homossexualidade ainda é considerada por alguns como
uma sexualidade transgressora ou dissidente”, a evidéncia desta mesma sexualidade
compondo familia (norma até entdo reservada a legitimacdo da heterossexualidade)
provoca diversos posicionamentos contrarios aos rigores da ordem vigente numa
tentativa de manter as estratégias de controle outrora projetadas na sexualidade e na

familia.

Penso que a Vontade de Familia evidenciada pelas léshicas e pelos gays na
sociedade contemporanea se configura como ato de confronto que vai de encontro as
tentativas de controle destas sexualidades, fazendo surgir uma nova linha de resisténcia
aos mecanismos sociais de controle das individualidades. Ndo é por acaso que alguns
autores dedicados aos estudos das conjugalidades homoafetivas partem de uma
valorizagdo das individualidades das pessoas envolvidas nesta realidade social. Assim a
Vontade de Familia, fortemente expressa pela formalizagdo coletiva entre mulheres e
homens de mesmo sexo também servem para chocar com as l6gicas institucionais do
Estado, da ciéncia e das religides, o que outrora foram chamados por Foucault (1988) de
direito canonico, pastoral crista e lei civil. Mudam-se as terminologias, mas em ambos
0s periodos encontra-se a pretensdo de regulacdo da construcdo das subjetividades

individuais, que se percebem obrigadas a renegocid-las e redefini-las diante do

° De acordo com Figari e Diaz-Benitez (2009) a constituicdo de sexualidades normais e periféricas denota
uma falsa unidade que fragmenta o corpo provocando uma desunido que reduz sua erogenia: “Quando
aparecem outros corpos ou praticas sexuais/erdticas que desafiam a ldgica desta gramatica, sdo
produzidos, como vimos, dois efeitos politicos: o primeiro é a consideragdo de ndo-humanidade, o
segundo, a abjecdo e a repugnancia” (FIGARI e DIAZ-BENITEZ, 2009, p. 24).
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surgimento de novas e multiplas demandas identitarias que giram em torno da
construgdo do eu: “Os individuos passam cada vez mais a reivindicar a
desmonopolitizacdo das instituicbes que pretendem dizer a verdade sobre o sentido da
vida e as regras do bom viver, mas ndo sem grandes conflitos” (MELLO e FIGARI,
2012, p. 259). O crescente nimero de casais homoafetivos formalizados é prova
concreta de uma realidade que se firma: todos estdo aprendendo a fazer valer as suas

vontades de familia. E sobre isso, as léshicas e os gays tém muito a dizer.

A estrutura da tese

Esta etnografia esta estruturada sob os moldes de uma descri¢cdo densa do objeto
investigado, de forma que a andlise dos dados colhidos no campo segue 0s
ensinamentos de Geertz (2012) quando propBe que ela, a analise, estd diretamente
ligada a escolha entre as estruturas de significacdo. Tomar determinadas culturas como
passiveis de interpretacdo € considerar as denominagfes que as pessoas atribuem as suas
experiéncias particulares. A analise destas experiéncias € o0 que vai penetrar no proprio
corpo do objeto de investigagao: “Comecamos com as nossas proprias interpretacoes
do que pretendem nossos informantes, ou 0 que achamos que eles pretendem, e depois
passamos a sistematiza-las” (GEERTZ, 2012, p. 11). E esta forma de sistematizacio o

que possibilitara a elaboracdo do texto antropoldgico sobre determinadas culturas.

Geertz (2012) apresenta quatro caracteristicas que marcam a descricao
etnogréfica: ela é interpretativa; autentica os discursos; fixa tais discursos em formas
pesquisaveis e é microscéopica. O que € interpretado na descricao etnogréafica é o fluxo
do discurso social, de modo que a sua interpretacdo consiste na tentativa de ‘salvar o
dito’ em discurso ¢ fixa-lo em objeto que possa ser pesquisavel. Ela é microscopica
porgue ndo se mostra em si mesma, sendo necessario ao antropologo realizar constantes
exercicios de aproximacgfes com as pequenas culturas vividas dentro da propria cultura
investigada: “Fatos pequenos podem relacionar-se a grandes temas, as piscadelas a
epistemologia, ou incursdes aos carneiros a revolugdo, porque eles sdo levados a isso”
(GEERTZ, 2012, p. 17). De forma mais sucinta e direta o autor apresenta alguns
objetivos da descricdo densa: “O objetivo € tirar grandes conclusdes a partir de fatos
pequenos, mas densamente entrelacados; apoiar amplas afirmativas sobre o papel da

cultura na construgdo da vida coletiva empenhando-as exatamente em especificagdes
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complexas” (GEERTZ, 2012, p. 20). Estas consideragdes sobre a arte de se escrever
uma etnografia a partir da descricdo densa foram inspiradoras para a organizagéo textual
desta tese, mas ndo foi a Unica orientagdo metodologica utilizada. Através das ‘costuras’
tedricas procurei aos poucos, dar corpo ao presente texto, intercalando os achados do

campo com as teorias que orientam a disciplina antropoldgica.

Esta tese permite um exercicio de leitura seguindo duas perspectivas e por isso
mesmo ela esta dividida em ‘duas partes’, formando um ‘casal de texto’. A primeira
parte se debruca sobre as principais discussfes que giram em torno da conjugalidade
homoafetiva, considerando as provocagdes antropoldgicas e de outras disciplinas que
contribuem para a familiaridade e a visibilidade do tema, tornado-o mais ‘familiar’ ao
mundo académico e a vida ‘publica’. E nesta parte que confronto os diversos dizeres
sobre o objeto de pesquisa, numa tentativa de situar a/o leitora/or nas arenas da
conjugalidade entre pessoas de mesmo sexo. As discussdes priorizam uma leitura
contemporanea sobre o tema, envolvendo algumas perspectivas que giram em torno dos
géneros e das sexualidades. Na segunda parte apresento os dados da pesquisa de campo,

priorizando as particularidades dos casais investigados.

Comp0e os cenarios da pesquisa um total de 12 casais. Destes, 7 (sete) vivem as
suas conjugalidades nos diversos bairros da Grande Recife, enquanto 5 (cinco) as
vivenciam na Col6nia Penal Feminina do Recife. As entrevistas foram realizadas nos
anos de 2012 e 2013 e o0 acesso as interlocutoras ocorreu por meio de indicacdes
organizadas a partir da minha rede de amizades. Com excecdo de Elisa, que eu ja
conhecia e sabia da sua formalizacdo conjugal realizada no ano de 2009, todas as outras
mulheres me possibilitaram o primeiro contato nas negociagdes para as entrevistas da
pesquisa. Considero esta ‘distdncia’ como fundamental para a minha experiéncia de
‘estranhamento’ no campo, pois foi assim que consegui ‘ir além’ daquilo que eu

imaginava ser o meu campo etnografico.

Considerando que o material coletado se organiza através de duas realidades
sociais diferentes, realizo, ao final do texto, algumas reflexdes comparativas entre as
experiéncias conjugais nos espacos da cidade e aquelas vivenciadas dentro da Col6nia
Penal. Os aspectos comparativos denunciam diferencas muito claras em relagdo a
manutencdo da relacdo conjugal, as sociabilidades, a liberdade de escolhas em relacéo

as praticas de lazer e aos proprios cddigos e sentidos necessarios aos roteiros da
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conjugalidade homoafetiva. Por outro lado as experiéncias se assemelham quando o
assunto sao as performances corporais, 0s sentidos da paquera e do namoro, 0 amor e 0S
sonhos em relagdo ao futuro. Tematicas como corporalidades, formas de se relacionar,
administragdo de recursos financeiros, conflitos familiares, visibilidade e invisibilidade
da conjugalidade sdo observados como temas que transitam pelos dois universos da

pesquisa.

Aponto alguns desafios que estdo ligados a realizacdo de uma pesquisa
etnogréfica que passa por diversas mudangas nos contextos sociais € no campo do
Direito. Nos ultimos 03 (trés) anos fomos telespectadores de um boom na politica de
visibilidade da conjugalidade homoafetiva, o que se transformou em desafio para mim,
enquanto pesquisador que tenta em todas as noticias midiaticas acessadas, assimilar e
elaborar os diversos pontos de vista e as mdultiplas decisGes ligadas ao seu
reconhecimento. Os aspectos midiaticos também foram acionados pelas informantes da
pesquisa, seja como referéncia a alguma matéria especifica, seja em relacdo a
visibilidade dos casais compostos por léshicas e gays encontradas em diversas fontes
midiaticas. Nesse sentido o terceiro capitulo da tese sistematiza algumas matérias
publicadas por revistas de grande circulacdo no pais, bem como alguns jornais locais e
programas televisivos divulgados em rede nacional. O meu intuito € situar os trajetos da
conjugalidade entre pessoas de mesmo sexo, acionando categorias midiaticas para a
construcdo teorica de um topico fundamental na compreensdo do seu reconhecimento
social, aspecto que eu identifico como um dos mais problematicos na sociedade

contemporanea.

Além de construir um panorama sobre as principais mudancas ocorridas nos
Gltimos trés anos sobre a conjugalidade entre pessoas de mesmo sexo, apresento
também algumas ‘notas etnograficas de uma experiéncia nos cartorios de Recife’. Trata-
se de um exercicio de observacao participante no campo da pesquisa, momento em que
procurei alguns cartérios da cidade na tentativa de formalizar uma conjugalidade
homoafetiva. Mesmo que o0 meu intuito ndo fosse o de casar, mas compreender como as
minhas informantes viveram tal experiéncia, este momento se mostrou muito revelador
para mim. Desta forma consegui ‘viver na pele’ a frieza dos cartérios e as dificuldades
encontradas para se formalizar uma conjugalidade que ainda ndo é percebida como
‘bem vista’ ou ‘bem vinda’ por alguns cartérios e alguns profissionais responsaveis

pelos seus servicos.
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No dia 15 de Maio de 2013 o CNJ (Conselho Nacional de Justica) decidiu pelo
reconhecimento do casamento civil entre pessoas de mesmo sexo. A decisdo determina
que todos os cartorios do Brasil realizem a cerimdnia de unido estavel ou casamento
civil a todas as pessoas que solicitem a conjugalidade homoafetiva. Ao me deparar com
esta noticia tive um insight e decidi ir a alguns cartorios como candidato ao casamento
homoafetivo. O meu intuito era realizar observacdo participante nos espacos sinalizados
pelas informantes como lugares ‘frios’, ‘secos’ ou ‘estritamente formais’. Chamo o
ritual no cartério como ‘ato cru’, aquele que ¢ realizado com os objetivos
exclusivamente formais, deixando de considerar os sentidos simbdlicos que a palavra
‘casamento’ representa na Vida dos casais que decidem pela formalizacdo conjugal.
Considero estas discussdes como aspectos ligados a uma perspectiva mais teorica, ainda
gue em muitos momentos eu realize interlocugdes entre as teorias e as experiéncias das
minhas informantes, bem como as minhas, enquanto antrop6logo que (tenta) se localizar
na cidade, campo da sua investigacdo etnografica, através de relatos de experiéncia
registrados no diario de campo. Estas discusses encontram-se no capitulo 04 (quatro)

da tese.

Os capitulos seguintes compdem outra interface da pesquisa, 0s quais eu
considero como ‘o coracdo pulsante’ da etnografia. Tratam-se das experiéncias das
mulheres que formalizaram e vivem a conjugalidade homoafetiva na Grande Recife.
Nas apresentacdes das narrativas de alguns casais apresento também as narrativas das
mulheres acessadas, considerando os pontos de intersec¢do encontrados entre os casais.
Neste caminho sdo apresentados os sentidos e as trajetorias acionadas no momento das
narrativas, bem como as particularidades das minhas observagdes participantes durante
o trabalho de campo. Foi durante este exercicio no campo que percebi a necessidade de
discutir alguns aspectos acionados pelas informantes da pesquisa: as performances
corporais e suas implicagdes nos contextos sociais, as sociabilidades e as relacdes com
outras pessoas da comunidade, a manutencdo das casas e a administracdo da vida
financeira. Todos estes aspectos fazem parte dos roteiros da conjugalidade homoafetiva
formalizada. Eles se materializam em trajetorias e sentidos multiplos, abrindo
horizontes na compreensdo da Vontade de Familia sinalizada pelos casais da Grande

Recife.

Por este motivo foi dedicado um capitulo para cada casal. Esta selecdo ocorreu

pela diversidade de contetdos encontrados nas narrativas, bem como pela minha
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identificacdo com as historias acessadas. A escolha pelos casais apresentados em maior
densidade levou em consideragdo os primeiros contatos, a permanéncia dos encontros e
0 acesso autorizado para que eu pudesse inserir 0s meus questionamentos nos labirintos
das suas narrativas. Estas historias conjugais encontram-se distribuidas entre o capitulo
05 (cinco) e o capitulo 08 (oito). Tratam-se das narrativas conjugais de Fernanda e
Ligia, Ana e Carol, Pietra e Sara e Elisa e Bianca. Por mais que algumas histérias se
encontrem em determinados aspectos, trata-se de experiéncias singulares que formam

toda a pluralidade da conjugalidade homoafetiva na cidade do Recife.

E no capitulo 09 (nove) que apresento os ‘roteiros da conjugalidade
homoafetiva’, aspectos que compde as experiéncias sociais e individuais das
conjugalidades. Estes roteiros foram inicialmente apontados pelas proprias
interlocutoras da pesquisa, que nos primeiros encontros ficavam mais ‘livres’ para falar
sobre 0s aspectos que consideravam importantes nas suas experiéncias conjugais. Nos
encontros seguintes passei a considerar os roteiros mais formais para a conducdo das
entrevistas, ainda que metodologicamente todas tenham se colocado muito & vontade
nos momentos dos nossos encontros. Nos intersticios dos roteiros conjugais discuto a
importancia dos aspectos afetivos, considerando a experiéncia do enamoramento e do
amor, as narrativas da herangca como um dos motivos da formalizacdo conjugal e as
relacbes que os proprios casais estabelecem com os seus familiares e outras relagdes

sociais importantes para a manutencdo dos seus casamentos.

O capitulo 10 (dez) apresenta algumas ‘Notas etnograficas sobre a
Conjugalidade Homoafetiva na Prisdo’, situando as particularidades narradas pelas
informantes acessadas e provocando algumas comparagdes entre as duas formas de se
viver a conjugalidade homoafetiva. Enquanto as historias de vida apresentadas entre 0s
capitulos cinco e oito se desenrolam nos espac¢os da cidade e por isSo mesmo 0s casais
tém o direito de escolhas frente a liberdade de transito pelos espacos de lazer e
sociabilidades, os casais da Prisdo encontram-se fortemente marcados pela rigidez das
regras institucionais. As mulheres vivem numa sociedade cercada de concreto e grades
de ferro extremamente marcada pelos limites de transito e a impossibilidade de
escolhas. Nas duas possibilidades de experiéncias conjugais, um ponto de interseccao:
todos os casais sdo plurais e estdo aprendendo a viver a dois. Todos também lutam por
uma sociedade menos preconceituosa, cujos direitos pelo reconhecimento social das

suas relagbes amorosas ainda séo reivindicados.
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As consideracOes finais provocam algumas discussfes organizadas a partir da
minha experiéncia durante o trabalho de campo, intercalando as reflexdes tedricas que
auxiliaram na construcdo do corpo etnografico desta pesquisa com 0 meu processo de
transformacdo em antropologo. Trata-se de algumas consideracBes gerais sobre o
trabalho escrito e vivido por mim. Sugiro que a minha analise sobre a conjugalidade
homoafetiva seja percebida como um processo, parte de um objeto que estd em
permanente estado de mutacdo e que por isso mesmo ainda se encontra como algo que
estd se (re)inventando. Penso que as realidades dos casais aqui apresentados se
configuram apenas como uma das cores do arco-iris e mesmo que estas cores se
confundam com outras, dependendo da claridade do dia e dos olhos do observador,
encontram-se 14, compondo o todo do arco encantador, para mostrar que a Vontade de

Familia ja ndo ¢ algo tao ‘estranho’.
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PRIMEIRA PARTE

Palavras tedricas:

aspectos antropoldgicos do objeto de pesquisa
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“Eu soube: o0 amor exige expressdo. Ele ndo pode permanecer quieto, ndo pode permanecer
calado, ser bom e modesto; ndo pode, jamais, ser visto sem ser ouvido.

O amor deve ecoar em bocas de prece, deve ser a nota mais alta, aquela que estilhaga o cristal
e que entorna todos os liquidos”.

Duas Iguais

(Cintia Moscovich, 2004, p. 252)
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(Fotografia I: As Noivas no Altar. Jodo Ricard, Julho/2013)

Capitulo 1

A Conjugalidade Homoafetiva e sua Formalizagdo
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“O casamento”, disse o profeta, “é o meu caminho [sunna]”

(Therborn, 2006, p. 202)

Alice diz que a invisibilidade da sua conjugalidade as vezes atrapalha um
pouco porque impossibilita que elas vivam de verdade a relacio de um casal
casado. Ela fala: “Olha, aconteceu até uma coisa engragada. Quando eu fui
declarar Imposto de Renda, mesmo. Eu tenho uma contadora que ja faz isso
pra mim h& muitos anos. Ai depois do casamento eu fui la no escritorio dela
pra fazer a declaracdo do Imposto de Renda. Eu cheguei e disse pra ela:
"Olha, vai ter uma mudanca aqui, porque agora eu estou casada”. A
contadora sorri e diz: ‘Parabéns, que noticia maravilhosa!’ Quando ela
pega os dados e vé o nome de Carla, ela diz: “Eita Alice, teve um problema

9

aqui, trocaram o “o” pelo “a”’, se referindo ao nome da sua companheira
Carla. Nos trés, eu, Alice e Carla, sorrimos da situacdo e ela diz: "Foi até
constrangedor pra mim, porque tinha algumas pessoas préximo de nos.
Entdo eu cheguei e disse: ‘Nao. Esta certo. Eu casei com uma mulher”. A
contadora, por sua vez, diz “ah, ta” (Diario de Campo, 04 de Julho de
2012).

N&o basta o reconhecimento legal da conjugalidade homoafetiva para que ela
seja socialmente aceita. Ainda que venhamos ha anos assistindo a uma timida
visibilidade desses casais na midia e mais timidamente nos varios espacos das grandes
cidades, cada vez mais a conjugalidade entre pessoas de mesmo sexo se transforma em
uma opgdo entre aquelas e aqueles que valorizam e reivindicam 0s seus direitos no
campo das sexualidades, enfrentando as forcas das pressdes sociais que insistem em
ditar regras que giram em torno das praticas sexuais, reforcando a necessidade de

manutencdo da heterossexualidade compulséria®.

Etnografar a conjugalidade homoafetiva ndo se configura como um exercicio
facil. As pessoas ndo sdo encontradas em espacos facilmente delimitados, ocupando
territorialidades multiplas. Os casais ndo se parecem e cada um adota estilos de vida
distintos. As pessoas se conheceram em situacdes sociais bem especificas e 0s motivos
que as levaram a formalizar as suas conjugalidades também variam. Elas tém profissdes
diversas, ocupam cargos distintos, assumem performances corporais que variam pelo
estilo de se vestir, se comportar, interagir com outras pessoas, falar e calar. O acesso

ndo é simples. Ele exige do antrop6logo um jogo de paciéncia e muita persisténcia, pois

19 A heterossexualidade compulsodria se configura como a ordem dominante pela qual as mulheres e os
homens s3o solicitadas\os ou forgadas\os a serem heterossexuais (BUTLER, 2003; RICH, 2010).
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nem sempre as pessoas que podem ser acessadas no campo estdo disponiveis ou

dispostas a contribuir com a pesquisa.

Ha uma diversidade evidente na vivéncia desta conjugalidade. Ela é assim. Por
mais que o assunto esteja na pauta do dia em diversas instancias sociais, ainda sabemos
pouco sobre a experiéncia da sua formalizacdo ™, da sua organizagdo intima e da
manutencdo de papéis na experiéncia do casal. Por outro lado, as pessoas estdo cada vez
mais evitando o jogo de “esconde-esconde” quando o assunto envolve as suas relagfes
afetivas. Para além da “saida do armario” (ALMEIDA, 2010) muitos casais evidenciam

um desejo de casar*? e compor uma familia.

Fato é que nunca se falou tanto sobre a conjugalidade entre pessoas de mesmo
sexo como se fala atualmente. Seja na midia, nas rodas de amigos, nos encontros
familiares, essa vontade de casar das/dos homossexuais estd na pauta do dia, se
transformando numa questdo inadiavel no Brasil. Ela esta acontecendo e os olhares
cotidianos e politicos precisam ser reconhecidos e discutidos porque essa ‘nem tao nova
familia’ ja faz parte da nossa realidade social. Se atualmente esse é um assunto de
ordem politica é porque muitos setores da sociedade o transformaram em uma questdo
de direitos. Nesse sentido, a antropologia e as ciéncias sociais contribuiram fortemente
para 0 seu reconhecimento, seja através das diversas pesquisas em torno das

homossexualidades, seja provocando debates nas mais amplas esferas publicas.

1.1 Entre palavras e agdes: olhares das ciéncias sociais para a conjugalidade
homoafetiva

" Refiro-me 3 “formalizacdao” tomando como referéncia aqueles casais que tém legalmente
reconhecidas as suas conjugalidades através de unido estavel homoafetiva ou casamento civil
homoafetivo.

2 Fago uso do termo “casar” ndo necessariamente para aqueles casais que realizam a formalizagdo da
unido estavel ou mesmo do casamento civil permitido nas cidades brasileiras. A sua utilizacdo se da
como um termo nativo utilizado para diferenciar o status social das pessoas “solteiras”. Em muitos casos
pessoas que namoram hd muito ou pouco tempo, pessoas que coabitam ou ndo e aquelas que
formalizaram as suas unides estaveis se autodenominam “casadas” para marcar a experiéncia de “ndo
estarem sozinhas ou solteiras”. De acordo com Vecchiatti (2012, p. 241): “Muitas pessoas resistem a
conceder a nomenclatura “casamento” aos homossexuais, por considerarem-na ‘exclusiva’ das unides
heteroafetivas, diante do fato de historicamente somente terem ocorrido casamentos heterossexuais,
mesmo os civis”.
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No dia 05 de maio de 2011 o Supremo Tribunal Federal decidiu reconhecer a
unido estavel entre pessoas de mesmo sexo, fazendo com que os casais homossexuais
passassem a ter os mesmos direitos e deveres que a legislacdo brasileira até entéo
estabelecia para os casais heterossexuais. Tal decisdo inaugurou um fato inédito na
histéria da homossexualidade no Brasil, mas se estende também para a prépria histéria

da familia brasileira.

A ministra Ellen Gracie afirmou em declaracdo publica no dia da decisdo do
Supremo Tribunal Federal pelo reconhecimento, através de unido estavel de
homossexuais, que “0 reconhecimento, portanto, pelo tribunal, hoje, desses direitos,
responde a um grupo de pessoas que durante longo tempo foram humilhadas, cujos
direitos foram ignorados, cuja dignidade foi ofendida, cuja identidade foi denegada e

cuja liberdade foi oprimida™™.

Tantas privacGes fazem mencdo a histdria de uma conjugalidade que sempre foi
negada ou negligenciada pela sociedade. Diversas foram as mulheres e homens que
viveram durante anos com as suas companheiras e 0s seus companheiros, tendo que
esconder da sociedade as particularidades conjugais que compunham as suas parcerias
afetivas. Muitas e muitos também foram aquelas/es punidas/os pelas simples
manifestacdes de afeto em situacdes publicas, realizando fortes esforcos para controlar
0s seus desejos e as suas necessidades de trocas afetivas.

Com a decisdo do Supremo Tribunal Federal os casais compostos por
homossexuais passam a ser reconhecidos como entidade familiar, tendo direito a penséo
por morte, inclusdo do conjuge na declaracdo de Imposto de Renda, compartilhamento
dos bens adquiridos durante a unido estavel, entre outros. Esse tem se constituido como
um ponto de discussdo importante na antropologia, pois até entdo os casais compostos
por homossexuais viviam a margem de uma sociedade fortemente marcada pelas
relacdes heterossexuais. Com isso ndo afirmo que existe uma aceitacdo social total da
homossexualidade, mas ndo se pode negar a existéncia de certa flexibilidade social

referente a uma convivéncia mais tolerante frente a algumas praticas homoafetivas.

3 Extraido de: OAB — Para — 06 de Maio de 2011 (www.oab-pa.jusbrasil.com.br). Acesso em 28 de Junho
de 2012.


http://www.oab-pa.jusbrasil.com.br/
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Tais discussdes contribuiram fortemente para a construcdo de uma teoria plural
organizada em torno da conjugalidade homoafetiva'®. As lutas sociais ligadas a
homossexualidade confrontam as normas sociais vigentes, mostrando que a dimensao
afetiva da sexualidade apresenta relagcdes socialmente relevantes e emocionalmente
significativas (CARRARA e UZIEL, 2005), contrariando fortemente as normas sociais
de vivéncia da sexualidade que deveriam estar voltadas exclusivamente a reproducéo,

numa perspectiva social que continua demarcando diversos setores sociais.

Se hoje assistimos a uma instancia politica maior que reconhece legalmente a
unido entre pessoas de mesmo sexo, por outro lado nos deparamos ainda com uma série
de conflitos que sdo enfrentados por tais casais compostos por mulheres e homens que
vivem essa experiéncia. A conjugalidade homoafetiva precisa, nesse contexto, ser
discutida aqui a partir de algumas vertentes tedricas que contribuiram para o seu
reconhecimento juridico: numa discussdo antropoldgica, as dificuldades enfrentadas a
partir da influéncia religiosa e as manifestacbes no campo do direito, que a meu ver, tem
tomado aspectos que sdo proprios das ciéncias sociais, tém avancado as discussdes que

passam a colocar as/os homossexuais como sujeitos de direito.

Concordo com Avila (2005), quando afirma que sempre existe um movimento
para definir uma nova legalidade. Se hoje a sociedade brasileira assiste a diversas
mudancas no campo da familia e nas relacdes de género, isso ocorreu porque diversos
movimentos sociais lutaram e lutam em prol de uma mudanca radical em torno da
efetivacdo dos direitos humanos tomando como centro (também) as individualidades
das pessoas e as particularidades das suas historias de vida.

As interdicdes legais sobre a vida amorosa, sexual e reprodutiva se
transformaram, de fato, em mecanismos insuportaveis na vida cotidiana,

pois sdo instrumentos de dominacdo, de repressdo e de violéncia
(AVILA, 2005, p. 18).

E sob esse prisma que localizamos a experiéncia da conjugalidade homoafetiva

como tematica que passou por diversos processos que envolviam a tentativa do seu

0 termo homoafetividade é apresentado pela Desembargadora Maria Berenice Dias (2004) propondo
a sua utilizacdo quando se pensa na organizacdo das relagdes conjugais entre homossexuais, uma vez
que estas relagdes sdo pautadas na experiéncia do afeto. Utilizo esse termo por perceber que ele
também abrange as relagGes conjugais em toda sua extensdo — pessoal, social e juridica, especialmente
na conjugalidade vivida por Iésbicas, gays, travestis e transexuais, no Brasil.
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reconhecimento legal. No entanto precisamos conhecer melhor as particularidades que
envolvem a procura dos casais pelo seu reconhecimento e sua formalizacdo. Por isso é
importante que se faga alguns questionamentos: o que levou e leva casais homossexuais
a procura do seu reconhecimento legal? Quais 0s mecanismos sociais e pessoais que
interferem na decisdo de formalizar juridicamente tais unides? E principalmente, como
estes casais organizam as suas conjugalidades, numa sociedade que necessita
estabelecer relagdes sociais mais amplas, quando se fala na manutencdo da vida em

familia?

N&o se pode deixar de considerar que tais relagbes sociais se transformam em
integrantes fundamentais dessas relagfes conjugais, seja por meio das redes de
sociabilidade onde os casais estdo inseridos, seja nas relagfes familiares extensas, no
campo do trabalho ou na convivéncia direta com os espagos de lazer ou de atividades
importantes para a manutencdo da vida. Nenhum casal consegue manter-se
isoladamente, pois as pessoas precisam estabelecer vinculos e compartilhar normas que

sdo especificas dos diversos grupos sociais.

E imprescindivel realizarmos uma ampliacdo dos olhares antropolégicos acerca
desta modalidade familiar, considerando toda a construcdo teérica que marcou a
situacdo social atual desta forma de familia. A pluralidade se tornou palavra de ordem
quando se pensa na arquitetura tedrica que envolve as diversas areas de conhecimento.
De acordo com Maria Betania Avila (2005) é a interseccdo estabelecida entre as
questdes politicas, de pesquisa e reflexdes tedricas que determinam e fortalecem as
reivindicagdes por novas legalidades em situagdes que atingem as diversas pessoas que
reivindicam direitos mais plenos no campo da cidadania, sexualidade, género, raca, e

outros.

A partir dessa concepcdo é que encontramos a forca das teorias que explicam as
realidades sociais. Essas teorias sdo fundamentais para que se consiga legitimar os
processos de transformacdo de uma realidade social, uma vez que tais producdes se
transformam numa materializacdo das vozes humanas que compdem 0s cenarios das
multiplas sociedades. Sao elas que mostram os artificios ocultos das dindmicas sociais
que vivem a margem de uma sociedade que se mostra, em diversas circunstancias, tao
repressora e tdo resistente as diferencas. Esta realidade social aponta para uma

modificacdo na percepcdo acerca da homossexualidade, que reveste a categoria
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patolOgica outrora utilizada, para que se reverencie a construcdo de identidades e a
valorizagdo das subjetividades. A conjugalidade homoafetiva surge em um cenario
social marcado pela constru¢cdo do homossexual como sujeito de direitos, mas essa
concepgdo ndo ocorreu naturalmente, sendo necessarias varias interseccdes e

intervencOes dos setores sociais e politicos.

Rita Segato (2006) propfe uma discussdo que envolve a antropologia e o0s
direitos humanos numa perspectiva critica, incluindo algumas questbes ligadas as
comunidades minoritarias, como as de mulheres indigenas. As suas contribui¢bes séo
importantes para se pensar 0s postulados de uma antropologia da legitimidade que a
meu ver, pode ser aplicada a conjugalidade homoafetiva. Para a autora, o direito
moderno encontra-se sempre em tensdo quando se fala dos costumes que envolvem as
diversas formas de sociedade. “A lei entra em colisdo com a moral estabelecida e com
crencgas arraigadas em sociedades que julgamos ‘modernas’” (SEGATO, 2006, p. 210).
Esse confronto ocorre quando tais questdes se deparam diretamente com as
organizacg0es sociais que fornecem os pilares para a manutencdo permanente dos valores
vigentes. No contexto das sociedades complexas e em especial, das grandes cidades
brasileiras, esses confrontos sdo facilmente identificados na manutencdo da
heterossexualidade compulséria ou da prépria manutencdo da familia nuclear como

Unica via de acesso a conjugalidade.

O texto da lei, afirma a autora, se transforma numa narrativa mestra da Nacéo,
fazendo surgir as multiplas manifestacdes para que se possa inscrever uma posicdo na
lei que garanta a legitimidade devida ao objeto que se busca reconhecimento legal. No
caso das relagdes que envolvem léshicas e gays enquanto casais, trata-se de verdadeiras
lutas simbélicas™ que se mostram reveladoras, uma vez que nesse caso ndo esta em
jogo a sua mera legislacdo sobre as praticas concretas (que também podem ser
vivenciadas com ou sem a lei), mas a sua prépria inscri¢do, trazendo a cena social a
manutencdo do status, caracteristica das comunidades morais que as endossam ou as

reconhecem, legitimando-as.

B Segato (2006) também faz mengdo as questdes ligadas ao aborto, mostrando que o aborto e o
casamento gay sao lutas simbdlicas que tentam garantir um novo status de existéncia e legitimidade,
orientados pelos proprios objetos originarios das diversas reivindicagdes.
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Essas lutas simbdlicas ndo fazem mais que reconhecer o poder nominador
do direito, entronizado pelo Estado como a palavra autorizada da nagéo,
capaz, por isso, ndo s6 de regular, mas também de criar, de dar status de
realidade as entidades sociais cujos direitos garante, instituindo sua
existéncia a partir do mero ato de nominacao (SEGATO, 2006, p. 212-
213).

A criagédo dessa regularidade ou mesmo da legalidade que se instala hoje na
politica de visibilidade da conjugalidade homoafetiva vem produzindo uma
multiplicidade de discursos que revelam a entrada das praticas dissidentes da
sexualidade num cotidiano social que se amplia cada vez mais. E sob esse prisma que a
antropologia assume um papel fundamental na compreensdo das microculturas quase
secretas observadas na vivéncia da homossexualidade, especialmente em contextos

urbanos®®.

Concordo com Segato (2006) quando afirma que ndo basta a lei existir: para sua
eficacia, torna-se necessaria a divulgacdo ativa do seu discurso que se evidencia na
possibilidade de alianca entre a lei e a publicidade (eu chamaria visibilidade). E essa
alianga que vai produzir nas diversas culturas, as mudancas na moral vigente, um dos
principais repressores dos direitos humanos. Especialmente nas questdes que envolvem
as vivéncias afetivas entre pessoas de mesmo sexo, nos deparamos quase sempre, com a
moral da heterossexualidade compulsoria (BUTLER, 2003) que ainda tenta vigiar e

punir todas as praticas afetivo-sexuais que fogem desse modelo.

Essa perspectiva nos mostrou e tenta deixar claro que a sexualidade deve estar
diretamente ligada as relacGes reprodutivas, sendo o casamento, 0 instrumento que traz
em si o estatuto legal tatuado na familia. E ele que deve manter essas instituicdes em
equilibrio, mantendo fidedignamente a sua tradigdo, a repeticdo dos seus rituais, a
elaboracdo dos conflitos, a distribuicdo de papéis e 0s outros varios scripts sociais

(RI1OS, 2004) e pessoais necessarios a manutencao dos seus vinculos.

1 Fago uso do termo microculturas em referéncia as discussGes sobre territérios homossexuais
(PERLONGHER, 2008), a manutencado dos diversos codigos instituidos nos processos de sociabilidade, os
gay-guettos, os pontos de encontro para vivéncia das praticas sexuais, a comunidade entendida e os
roteiros de vida sexual. Enfim, o termo esta atrelado as multiplas vivéncias da homossociabilidade (RIOS,
2004) que muitas vezes sdo reveladas pelas producgdes etnograficas que tentam desvendar os codigos e
sentidos dessas microculturas.
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Adrienne Rich (2010) nos alerta sobre as consequéncias da heterossexualidade
compulsoéria no campo especifico da homossexualidade feminina ou na construcdo
social da leshica enquanto sujeita politica que estd diretamente ligada as discussoes
provocadas pelo movimento feminista. A partir da institucionalizacdo da
heterossexualidade e da propria concep¢do de heterossexualidade compulsoria feminina
é possivel perceber a perpetuacdo de uma negacao da realidade do amor entre mulheres
e isso resulta, inevitavelmente, na vivéncia de uma mentira social:

A negacdo da realidade e da visibilidade da paixdo das mulheres por
outras mulheres, da escolha das mulheres por outras como suas aliadas,
companheiras de vida e de comunidade, ao se obrigar que tais relacdes
sejam dissimuladas e até desintegradas sob intensa pressdo tem
representado uma perda incalculavel do poder de todas as mulheres em

mudar as relagdes sociais entre os sexos e de cada uma de nos se libertar
(RICH, 2010, p. 40 — grifos da autora).

Sob esta perspectiva, a existéncia Iésbica inclui a ruptura de um tabu e a rejei¢éo
de um modo compulsério de vida que historicamente, obrigava as mulheres a responder
as exigéncias do modelo patriarcal vigente. N&do é por acaso, nos lembra Rich (2010),
que as lésbicas tém sido historicamente destituidas de sua existéncia politica através da
sua inclusdo como versdo feminina da homossexualidade masculina. Ha aqui um
problema porque a existéncia lésbica tem sido vivida sem o acesso a sua propria
tradicdo. “A destruicdo de registros, memoria e cartas documentando as realidades da
existéncia lésbica deve ser tomada seriamente como um meio de manter a

heterossexualidade compulsoria para as mulheres” (RICH, 2010, p. 36).

Nas concepgOes de Eduardo Saraiva (2007) os movimentos que dao énfase as
homossexualidades se configuram como movimentos de reinven¢do, mudanca e criagéo.
Tais movimentos contribuem fortemente para “a produgdo de brechas, de furos, no
muro da tradicdo. S&o experiéncias de embates e dilemas, de desorganizagdes e
reorganizacOes subjetivas e objetivas que recolocam, a todo o momento, questdes a
normalizagdo” (SARAIVA, 2007, p. 69). Este rompimento nas paredes da tradi¢do e em
especial, nos muros da familia nuclear se materializa numa nova organizacdo dos
padrdes vigentes onde a conjugalidade entre pessoas de mesmo sexo se configura como
um forte agente de embate frente as exigéncias heteronormativas. De certa forma a

bandeira da normatizagédo passa a ser hasteada sem grandes pompas. Na medida em que
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esta normatividade da familia nuclear vem sendo questionada pelas maultiplas
modificacGes em suas configuracBes, ela abre espacos para se incluir outros pontos de

preenchimento.

Para Judith Butler (2003) as questdes do casamento tém sido mostradas como
separadas das questdes de parentesco, na medida em que os projetos de lei que
reconhecem o casamento gay excluem direitos a adocdo ou as tecnologias de
reproducéo enquanto direitos que deveriam ser garantidos pelo casamento. E o caso da
Franga, quando aprovou o PaCS (Pacto Civil de Solidariedade), mas ndo se pode perder
de vista que mudancas significativas vém ocorrendo no Brasil e em outros paises em
relacdo ao acesso a parentalidade homoafetiva. Lembremos que desde 2003 (ano de
publicacdo do texto de Butler) muita coisa mudou no cenario mundial. O
reconhecimento dessa familia nem sempre traz consigo um impacto direto sobre a
legislacdo da familia, assumindo diretamente um status muito mais simbdlico. Esse
reconhecimento é realizado pelo Estado, que em alguns paises, passa a olhar as relacdes
ndo-heterossexistas como possiveis. Pelo fato de ser legitimado através do Estado, o
casamento entre pessoas de mesmo sexo implica a aceitagdo dos termos de legitimacao
oferecidos pelas suas normas. 1sso traz um peso a mais na discussdo antropoldgica da
formalizacdo da conjugalidade homoafetiva, porque mais uma vez, estaria o Estado®’
fazendo valer e mesmo impondo, uma ordem simbdlica que deve ser submetida as
normas vigentes da sociedade em questdo. Esse € um aspecto que nao tem produzido
discussdes mais amplas ainda que se mostre como algo que precisa ser considerado

quando se pensa na efetivacéo dos direitos das/os homossexuais pela conjugalidade®.

No entanto, politicamente € mais relevante que se tenha a legalizacdo desta

conjugalidade do que vivermos em uma sociedade que tenta a todo custo, negar a

7 Butler (2003) questiona o préprio conceito de Estado, mostrando que esse nunca esta totalmente
definido. Ela diz que o Estado “ndo é uma unidade simples, e suas partes e operagdes ndo siao sempre
coordenadas entre si. O Estado ndo se reduz a lei, e o poder ndo é redutivel ao poder do Estado”
(BUTLER, 2003, p. 240). Esse questionamento também ¢é feito por LITTLE (2002) quando realiza um
estudo sobre antropologia e territorialidade.

18 Reforco o meu posicionamento em relagdo a essa postura porque tenho a impressao de que os
agentes sociais preparados para produzir esse discurso académico e politico nas universidades e nos
proprios eventos cientificos parecem estar adaptados a situagdo social atual da conjugalidade
homoafetiva. Lembro a minha participagdo no CISO 2011 e nas discussdes sobre sexualidades e
conjugalidades, onde o socidlogo Luiz Mello fez uma observagdo que me chamou a atengdo e a partir
dali passei a me preocupar com a minha propria escrita nos diversos momentos desta tese. Ele dizia:
“Me preocupam as discussdes produzidas nesse GT, porque tenho a impressdo de que estamos fazendo
mais do mesmo, nas discussdes de género, sexualidade, homossexualidade”.
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existéncia desses vinculos. Enquanto uma sociedade ndo reconhece legalmente as
diversas formas de vivéncia conjugal, ela ndo reconhece essas pessoas como pessoas
reais. E como afirma Butler (2003), o sentido de deslegitimacao pode tornar mais dificil
manter um vinculo nas diversas esferas sociais. Por outro lado, a busca pela legitimacéao
da conjugalidade homoafetiva pelo Estado pode se transformar em uma forma de
reconhecimento do individuo homossexual como um sujeito de direitos, uma vez que
este ja se localiza como sujeito de deveres, assumindo funcdes sociais que Sao
obrigatorias para todas as pessoas. Os agentes sociais que vestem as suas roupas com 0s
tecidos do confronto ou ainda se posicionam contrarios a este modelo familiar, vem
passando com o passar do tempo, por uma flexibilizacdo dos seus valores, outrora
considerados universais e indiscutiveis. Provas concretas podem ser observadas nédo
apenas nas Ultimas decisdes que reconhecem o casamento entre pessoas de mesmo sexo,
mas também na variedade de possibilidades de acesso as relacBes de parentesco

encontradas na sociedade contemporanea e investigadas pela Antropologia.

De acordo com Claudia Fonseca (2010) houve nos ultimos anos uma
recomposi¢do importante nos debates que centralizam ‘familia e parentesco’ como
campo tematico da Antropologia. Esta recomposi¢do encontra-se bem documentada nas
mudancas de comportamento familiar que ocorreram no final do século XX e afetaram

as vidas das pessoas nas mais diversas sociedades:

O aumento de divorcios e separagdes, a entrada macica das mulheres no
mercado de trabalho e o ndmero crescente de familias com chefia
feminina; a transicdo demografica, incluindo a queda da fecundidade e a
longevidade das geracfes mais velhas; a coabitacdo de adultos de
sucessivas geracdes; as novas tecnologias reprodutivas; a crescente
visibilidade de praticas familiares ‘alternativas’ — unides homossexuais,
homoparentalidade, adocdo nacional e internacional de criancas; o
aumento de unibes consensuais (...) Nesse contexto, falar de ‘familia’
podia soar como um apelo conservador a um passado mitico (FONSECA,
2010, p. 123-124).

Especificamente no campo do parentesco os desafios de se pensar a
conjugalidade homoafetiva se ampliam pelas discussbes que giram em torno dos
conceitos de sexo/género. O parentesco nesse sentido € um sistema de categorias e
status que muitas vezes se contradiz as relacfes genéticas ou bioldgicas, sendo muito

mais caracterizado pelas relagdes sociais e de alianca.
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Gayle Rubin (1993) chama de ‘sistema de sexo\género’ o conjunto de arranjos
através dos quais uma sociedade transforma a sexualidade bioldgica em produtos da
atividade humana. Trata-se de emanacdes que nao sdo a-historicas da mente humana,
mas se materializam como produtos da atividade humana histérica. E nessa ldgica que
o0 dominio do sexo, do género e da procriacdo humana encontra-se sujeito a uma
continua atividade social que o transformou, fazendo com que as relacdes decorrentes
destes dominios se configurem como produtos sociais. Sob esta oOtica, qualquer
sociedade dispde de mecanismos sistematicos para lidar com o sistema de sexo\género
determinando lugares e func@es atribuidas a homens e mulheres:

A nocdo de sistema de sexo\género, por outro lado, € um termo neutro
que diz respeito a um dominio preciso, indicando simultaneamente que a

opressdao ndo € inevitavel neste dominio, mas sim produto das relacfes
sociais especificas que a organizam (RUBIN, 1993, p. 6).

Essa logica social apresentada nas relacbes que envolvem o sistema de
sexo\género também pode ser atribuida a outras ‘minorias’ localizadas nas diversas
sociedades. Penso que as discussfes que giram em torno das homossexualidades
também podem ser pensadas sob essa perspectiva. As mdltiplas representacdes
atribuidas a léshicas e gays como avessas ou contrarias as normas regulatdrias da
sexualidade, podem, neste sentido, ser percebidas como construgdes sociais. Numa
entrevista com Judith Butler (RUBIN e BUTLER, 2003), Rubin nos alerta para os
perigos de se pensar a vida social a partir dos binarismos. Se pensamos 0 género a partir
dos modelos binarios € porque normalmente o vemos como binario, mas se nos
afastamos com a mesma perspectiva para os pressupostos da heterossexualidade ou de
uma oposicado hetero-homo, as diferencas de comportamento sexual ndo se mostram
muito inteligiveis. “E preciso haver um modelo que ndo seja binario, porque a variagio
sexual ¢ um sistema de muitas diferencas, nao apenas um par de diferengas conspicuas”

(RUBIN e BUTLER, 2003, p. 168).

De acordo com Miskolci (2007) o estigma atrelado a homossexualidade
produzido pelos primeiros estudos psiquidtricos até os dias atuais, mostra-se
fundamentado em uma sexualidade desviada, descontrolada e associal. A sexualidade de
Iésbicas e gays estaria destinada a romper a associacdo entre sexo e reproducdo, 0 que
provoca a suspeita de que ela ndo tem controle. Consequentemente estas pessoas nao
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teriam uma vida sexual socialmente responsavel, tendo as suas vidas amorosas

reduzidas a sexualidade e vivendo sob 0os mecanismos de controle.

Tornam-se inegaveis, porém, a importdncia das permanentes tentativas
originarias das legitimacdes homoafetivas, quando se propunham a driblar e estabelecer
acordos com o arcabougo circular das normas vigentes nas mais diversas sociedades.
Acredito que na sociedade atual as solicitacfes pela legalidade conjugal homoafetiva se
da como formas de afirmacdo social que perpassa 0 campo do direito pessoal. Nao é por
acaso que “o proprio status da cultura foi questionado pela variabilidade de aliancas

sexuais legitimadas” (BUTLER, 2003, p. 243).

Se tomarmos as perspectivas classificatorias desta conjugalidade encontraremos
uma vasta diversidade que comprova a pluralidade das parcerias sexuais e que, portanto,
vém confrontar com as préprias normas de parentesco antes instituidas pelo sistema
sexo/género. Nas mais diversas etnografias, na minha prépria pesquisa de campo e nas
informacg6es midiaticas as quais eu tive acesso, € possivel descrever as possibilidades de
vivéncia da conjugalidade homoafetiva e sua pluralidade: duas mulheres
compartilhando a mesma relacdo; dois homens vivendo afetivamente juntos; uma
travesti com um homem ou com uma mulher; uma mulher com uma travesti ou com
uma transexual; um travesti com uma mulher; um travesti com um homem. Nessa
complexidade ainda nos deparamos com aqueles casais que eventualmente coabitam,
tendo ou ndo filhos que podem vir de uma relacdo anterior; com filhos que podem ter
sido adotados por um dos cénjuges ou pelos dois. E temos ainda (e ndo é a ultima forma
possivel), mulheres que vivem juntas ou homens que fazem sexo com homens®® e ndo
coabitam, nem moram em casas separadas, mas estdo compartilhando a sua

conjugalidade na penitenciaria, como € o caso de um dos recortes da presente pesquisa.

N&o se pode negar a variabilidade desta conjugalidade. Precisamos reforcar a
pluralidade das relagbes para que os préprios mecanismos da cultura se adaptem a
convivéncia com a diferenca. Faz sentido que o movimento LGBT se volte para o
Estado na busca permanente desse reconhecimento, uma vez que a conjugalidade
homoafetiva esta ligada a uma necessidade pessoal de realizacdo que envolve a prépria

necessidade humana de instituir vinculos (MELLO, 2005). Se a sexualidade e a propria

19 ~ , ™" . . ops
Essa expressao é utilizada por Gosine (2008) para identificar homens que fazem sexo com homens
mas ndo se auto-identificam como homossexuais.
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homossexualidade passaram tanto tempo se configurando como tematicas que estavam
diretamente ligadas a um embate com a ordem moral, atualmente sdo concedidas como
aspectos do ‘eu’ das pessoas, produzindo uma valorizacdo das individualidades, que
passam a conectar o0 corpo, a identidade e as normais sociais a propria construcdo das
subjetividades (UZIEL, 2007). Partindo destes preceitos, a sexualidade sera incorporada

como aspecto definidor do sujeito, aspecto central na estruturacdo da subjetividade.

1.2 Aspectos antropolégicos da conjugalidade homoafetiva: entre a vontade de
familia e seus processos de (in)visibilidade.

A Associacdo Americana de Antropologia divulgou nota publica sobre o tema da
conjugalidade entre pessoas de mesmo sexo e deixa clara a importancia da sua
investigacdo nas diversas sociedades e culturas. Enquanto disciplina que prioriza a
diversidade em todas as suas possibilidades, ela se posiciona da seguinte maneira:

Os resultados de mais de um século de pesquisas antropoldgicas sobre
unidades domésticas, relacbes de parentesco e familias, em diferentes
culturas e ao longo do tempo, ndo fornecem qualquer tipo de evidéncia
cientifica que possa embasar a ideia de que a civilizacdo ou qualquer
ordem social viavel depende do casamento ser uma instituigdo
exclusivamente heterossexual. Ao contrario, as pesquisas antropoldgicas
fundamentam a concluséo de que um imenso leque de tipos de familias,
incluindo familias baseadas em parcerias entre pessoas de mesmo sexo,

podem contribuir na promoc¢do de sociedades estaveis e humanitarias
(LOREA, 2006, p. 492).

Essa é uma postura politica da propria antropologia enquanto ciéncia e enquanto
agente cientifico fundamental para a construcdo de sociedades mais igualitarias. Sdo
diversos os trabalhos realizados no mundo, sobre a tematica da conjugalidade
homoafetiva, mostrando como as pessoas vivenciam essas experiéncias, as repercussoes
sociais do seu reconhecimento ou a sua auséncia, os estilos de vida adotados ou
impostos nas mais diversas culturas. O antrop6logo assume o status de cientista e
cidadao, passando a ter um valor agregado ao exercicio da sua profissdao: “Equivale a

dizer que a pratica de sua profissdo passa a incorporar uma pratica politica, quando ndo
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em seu comportamento, certamente em sua reflexdo tedrica” (CARDOSO DE

OLIVEIRA, 2006, p. 42).

Localizar a conjugalidade entre pessoas de mesmo sexo no campo da legalidade
ndo se configura apenas como a reivindicacao pelo seu reconhecimento juridico, mas a
obtencdo desse reconhecimento legal serve como um passo para a constru¢do de uma
sociedade mais igualitaria, envolvendo uma ampliacéo para as diversas relacfes sociais.
Nesse sentido, Barsted (2005) aponta as/os homossexuais como 0S novos sujeitos de
direitos: pessoas que numa perspectiva socioantropoldgica passam a reivindicar 0s seus
multiplos direitos para fazer valer as questbes que envolvem o exercicio pleno da
cidadania. Especialmente no campo das reivindicacbes acerca da conjugalidade
homoafetiva, Leila Barsted (2005) se refere aos chamados “direitos tardios”, numa
discusséo que envolve a introdugdo de uma nova legalidade tomada a partir das agoes

ligadas aos movimentos sociais.

O conceito de cidadania encontra-se, nesse sentido, articulado com os direitos a
liberdade e a igualdade, de forma que a organizagdo do Estado e a sociedade devam
representar o conjunto das forcas sociais que envolvem a mobilizacdo politica dos
cidadaos. As lutas pelos direitos ligados a homossexualidade encontram-se fortemente
marcadas pelas possibilidades de reconhecimento dos direitos sexuais que fazem parte

dos direitos humanos.

Mesmo que se tenha conseguido o reconhecimento dessa nova modalidade
familiar pelo Superior Tribunal Federal ndo assistimos a uma sociedade democratica em
relacdo a essas conjugalidades, principalmente no dia-a-dia dos casais compostos por
pessoas de mesmo sexo. Conseguimos um avanco significativo no campo juridico, pois
hoje encontramos algumas garantias legais para tais pessoas, mas no campo social mais
amplo ainda assistimos freqlientemente a cenas que envolvem os dispositivos da
discriminacdo ou negacdo desta conjugalidade®. N&o basta que o reconhecimento
desses direitos se dé nas leis, afirma Barsted (2005). A efetivagdo dos direitos tem de
ser acompanhada por sua implementacdo efetiva, no dia a dia das pessoas e nas suas

mais diversas formas de manifestacdo. A vivéncia efetiva dos direitos perpassa o campo

20 Hernandez, Silva e Uziel (2012) apontam que a conjugalidade entre pessoas de mesmo sexo se vincula
também com o combate a homofobia. Trata-se de lutas simbdlicas do movimento LGBT no Brasil. As
autoras nos lembram que “a defesa dessas uniGes é vista por muitas e muitos como uma forma de
protecdo contra a homofobia, representando avangos na legitimacgdo e dignidade das vidas de pessoas
homossexuais, contribuindo para a igualdade social” (HERNANDEZ, SILVA e UZIEL, 2012, p. 373).
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da cultura, contribuindo para a (re)organizacdo de comportamentos e habitos,

proporcionando estilos de vida marcados pela igualdade.

Parece que a decisdo do Supremo Tribunal Federal em reconhecer a unido
estavel e o casamento entre pessoas de mesmo sexo encerra uma luta juridica antiga que
estaria em uma das reivindicac@es que giram em torno da homossexualidade, mas a meu
ver ela apenas inaugura outra realidade que esta alicercada no bojo das relagdes sociais
globais. Curiosamente, encontramos um numero cada vez maior de léshicas e gays que
lutam pela conversdo das suas unides estaveis em casamento, 0 que ja vem sendo

realizado em varias cidades do Brasil.

Roger Raupp Rios (2006) aponta que as questdes ligadas aos direitos sexuais
precisam estar associadas diretamente as perspectivas dos direitos humanos. Sob essa
Otica encontramos um caminho no direito que deve priorizar o livre exercicio da
sexualidade, criando as bases de uma regulacdo juridica que supere as tradicionais
abordagens repressivas que caracterizam as intervencdes juridicas. Nesse sentido é
preciso se pensar na construcdo de uma abordagem que priorize o direito democratico
da sexualidade, para que se faca valer a relacdo entre democracia, cidadania, direitos
humanos e direitos sexuais. E sob essas bases que se propde um modelo de
compreensdo democratica dos direitos sexuais que priorize uma perspectiva
multidisciplinar da sexualidade, envolvendo a possibilidade do livre exercicio
responsavel da sexualidade, ponto de vista que tem produzido, inclusive, muitos
didlogos e embates politicos. Afinal de contas, quem dita as regras na vivéncia da
sexualidade? Mais uma vez ndo estariamos buscando pontos de fuga que resguardem

uma possivel adaptacdo as exigéncias heteronormativas?

Colocar a sexualidade no centro de um debate que envolve direitos sexuais e
direitos humanos é se deparar com um dos mais polémicos assuntos e que segundo Rios
(2006), nao tem apresentado muitos progressos: “Apesar das lutas cada vez mais
visiveis e articuladas dos movimentos feministas, gays, lésbicos, transgéneros e de
profissionais do sexo, ainda falta muito para a participacdo em igualdade de condi¢cbes
desses grupos na vida social” (RIOS, 2006, p.74). E mesmo que se produzam multiplos

instrumentos politicos nacionais e internacionais proclamando o direito a igualdade e a
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ndo-discriminacdo aos homossexuais € permanente o acesso a informacdes envolvendo
a homossexualidade em situacdes de intolerancia social®’.

No campo da conjugalidade entre pessoas de mesmo sexo, Rios (2006) lembra
que o direito ao matriménio tem sido objeto de discussbes que envolvem a possibilidade
das pessoas escolherem com quem realizardo o matriménio e como poderao constituir
uma familia. Essas escolhas envolvem aspectos subjetivos, mas também sociais, pois
nem todas as léshicas e nem todos os gays decidem por formalizar as suas
conjugalidades. Muitas e muitos também sdo aquelas e aqueles que nem cogitam
investir em relacionamentos homoafetivos duradouros®. E necessario entdo, apontar
que a homossexualidade ndo é sinbnimo de homoafetividade. As pessoas tém usado o
termo ‘homoafetivo’ de forma indiscriminada, sendo preciso lembrar que a pluralidade
envolvendo a vivéncia da homossexualidade traz a tona apenas uma parcela de pessoas

que tém interesse em manter uma relacéo estavel com outra pessoa.

Essas questdes precisam de uma reflexdo mais profunda no campo das relagGes
sociais ligadas a conjugalidade homoafetiva. As pessoas estdo cada vez mais aderindo a
esse reconhecimento, mas muitas ndo compartilham de uma politica de visibilidade da
homossexualidade que garanta efetivamente a vivéncia plena dessas conjugalidades. E
como se as pessoas estivessem dando outra roupagem para a manuten¢do do segredo
conjugal que outrora fez parte obrigatdria da vivéncia conjugal homoafetiva. Esse fato
foi percebido através da minha aproximacao e permanéncia com o campo da pesquisa, 0
que me leva a pensar que essa forma de viver a dois nem sempre se materializa como
uma vivéncia livre de conflitos sociais e que por isso mesmo, precisa ser melhor

investigada e discutida.

Talvez a propria histéria social da conjugalidade homoafetiva tenha contribuido
para a organizacdo das dificuldades sociais que rondam a vivéncia plena dessa
conjugalidade. Muitos autores olharam para essa organizagdo familiar contemporanea

com a tentativa de driblar os impasses constitucionais que insistiam em esconder ou

*! Destaco aqui os instrumentos produzidos dela Declaragdo Universal dos Direitos Humanos, Pacto
Internacional de Direitos Civis e Politicos, Pacto Internacional dos Direitos Econdbmicos, Sociais e
Culturais, Convengdo Americana de Direitos Humanos, entre outros (RIOS, 2006).

22 Sobre esta discussdo, ver Heilborn (2009) quando durante uma pesquisa etnografica com mulheres
lésbicas na cidade do Rio de Janeiro, encontrou um estilo de homossexualidade feminina onde as
mulheres ndo se reconheciam como homossexuais, mas estando homossexuais e por isso mesmo
adotam um estilo de vida em que a conjugalidade com outra mulher ndo faz parte dos seus scripts
sexuais e afetivos.
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negar as suas existéncias, mas sempre tentando organizar formas sociais possiveis de

estruturacdo do seu reconhecimento.

De acordo com Maria Luiza Heilborn (2004) a conjugalidade ndo é aquela que
emerge de um fato juridico. A relacdo social do casal se transforma em fato que garante
o reconhecimento de uma conjugalidade organizada em torno da dinamica afetivo/social
desse casal. Seria o estilo de vida das pessoas, 0 que garantiria o status conjugal para
duas mulheres ou dois homens que vivem juntos, para que assim possam ser
reconhecidas/os como pessoas casadas. A coabitacdo ndo seria necessaria para a
formacéo do casal, uma vez que o afeto, o estilo de vida distribuido pelos compromissos
e obrigacdes prdprios da vida a dois e o reconhecimento social desse casal, garantiriam
a sua existéncia social. “Por conjugalidade, portanto, entende-se uma relagdo social que
se institui em um par, admitindo o carater de uma opg¢do por uma determinada gestdo da
sexualidade” (HEILBORN, 2004, p. 14).

Por gestdo da sexualidade Heilborn (2004) entende as convengdes sociais
organizadas ao redor do regramento dos gestos e das emogdes das pessoas investigadas,
matéria-prima da antropologia, manifestadas por meio dos multiplos comportamentos
socialmente reconhecidos e esperados nos mais diversos contextos sociais. Nos olhares
para o universo privado dos casais investigados, ela procura identificar as diferencas

que unem tais casais, aproximando os acordos e desacordos que organizam tais relagdes.

A reivindicacdo pelo reconhecimento legal da conjugalidade homoafetiva nédo
foi objeto central da pesquisa de Heilborn (2004), embora tenha contribuido para
ampliar as discussdes que giram em torno dos direitos sexuais, especialmente das
léshicas e dos gays. Tomando algumas questdes que sdo préprias da antropologia
urbana, Heilborn (2004) trouxe a cena social uma nova possibilidade de se ver esta
conjugalidade como objeto passivel de reconhecimento social. Ela deixa claro que a
vivéncia destes casais ndo dependem das questdes legais, embora tenha sido no periodo
da sua pesquisa (década de 90) que assistimos no Brasil as primeiras manifestagdes
acerca da politica de visibilidade da homossexualidade (TREVISAN, 2000; ARAN,
2006).

Para além da politica de visibilidade da homossexualidade percebe-se o
surgimento crescente ndo apenas da vivéncia conjugal homoafetiva, mas se coloca

socialmente explicita a possibilidade de se viver uma conjugalidade menos
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estigmatizada. E no cenario de uma sociedade moderna que vemos surgir os pontos de

fuga das relacdes heteronormativas.

Luis Mello (2005; 2005a) realizou uma das mais importantes pesquisas sobre a
construcdo social da conjugalidade homossexual no Brasil. Numa época em que se tinha
escasso acesso a informacgdes sobre esse arranjo familiar e num periodo em que se
divulgava o primeiro Projeto de Lei? proposto pela entido deputada Marta Suplicy,
Mello (2005) propde uma andlise desta realidade apresentando a conjugalidade
homoafetiva como passivel de reconhecimento social, uma vez que passa a seguir uma

tendéncia do mundo ocidental nos anos 90.

Ele defende a idéia fundamentada no principio de que a origem do
reconhecimento dessa configuracdo relacional como familia estd na possibilidade de
uma desconstru¢do da imagem “perversa” da homossexualidade como “maquinas
sexuais”, parcialmente atrelada ao homem gay, o0 que vem permitir a reivindicacdo do
direito a cidadania, mas principalmente ao direito a constituicdo de grupos familiares,
integrando-se ao rol de sujeitos sociais portadores de demandas que se materializam na
conjugalidade, mas também na possibilidade de incluir em suas relacdes afetivas, a

filiacdo de criancas, que podem ser biologicas ou adotivas.

Mello (2005) concorda com a perspectiva de Judith Butler (2003) quando mostra
gue um dos questionamentos mais profundos acerca dos fundamentos estruturadores do
idedrio da conjugalidade homoafetiva encontra-se mascarado ou evidenciado na
afirmacdo/negacdo do mito da complementaridade dos sexos e dos géneros. Essa
aparente interminavel discussdo restringe ao casal heterossexual a competéncia moral e
social para que se desempenhem as fungdes atribuidas & instituicdo familiar. Quando
trazemos a cena social a homoparentalidade, tal discussdo torna-se mais complexa
porque ai entra em foco também, a vida da crianca que comple essa familia. A
polémica que ronda em torno da parentalidade vivida por lésbicas e gays foi e €
fortemente estabelecida na sociedade francesa, quando aprovou o Pacto de
Solidariedade entre pessoas de mesmo sexo em 1990. N&o é o meu intuito aprofundar as
questdes ligadas a parentalidade homoafetiva, ja que este ndo € o objeto de investigacdo

desta pesquisa, mas € importante sinalizar que essa realidade faz parte direta da

2 Projeto de Lei no 1.151/95. Esse projeto propde o disciplinamento da unido civil entre pessoas do
mesmo sexo (MELLO, 2005).
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experiéncia da conjugalidade homoafetiva de muitos casais. Essa tematica traz
problematicas diversas principalmente no campo da construcdo de opinibes e na

elaboracéo de sentidos sociais destas novas configuracdes familiares.

1.3 Subjetividades, familia, afeto e religido: interseccfes

O dltimo Censo (2010) realizado pelo Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica (IBGE) levantou pela primeira vez, informacdes sobre casais de mesmo
sex0®*. S&o 60 mil na sociedade brasileira e destes, 53,8% sdo compostos por mulheres.
Os dados desta pesquisa nacional sinalizam um novo momento historico para as
relacBes conjugais entre pessoas de mesmo sexo. Fato importante é que o proprio IBGE
incluiu essas familias como dado importante para entendermos o retrato atual da familia
brasileira. Essas informacdes tiram timidamente tais familias do anonimato total que
elas ocupavam em pesquisas anteriores realizadas pelo mesmo instituto. Além de dar
autenticidade as conjugalidades entre pessoas de mesmo sexo, a pesquisa prepara a
sociedade para um fendmeno social que sé faz crescer no Brasil. A reivindicacéo pelo
reconhecimento legal desse modelo de familia provou que as normas vigentes, outrora
tdo rigidas, precisou se reorganizar em prol da diversidade e do respeito a igualdade e a
liberdade. Tal reconhecimento trouxe para a sociedade brasileira um fato social que é
vivenciado hoje por muitas lésbhicas e gays: existe hoje uma verdadeira vontade de

familia®.

Quando Michel Foucault (1988) apontou uma vontade de saber na histdria da
sexualidade, estava preocupado com os lugares ocupados pela percepcao da sexualidade
e do sexo nas multiplas instancias sociais. Essa concepcdo de sexo tdo reprimida ao
longo da historia da humanidade, de alguma forma abria espacos para o questionamento

dos padrdes vigentes e normativos estendidos por décadas e séculos. Foi a vontade de

* Ver: www.ibge.gov.br. Acesso em 12 de abril de 2012.

®> No dicionario de psicologia encontrei a seguinte descricdo para a palavra vontade: “No uso corrente,
uma propriedade do carater de um individuo, que é definida pelo grau de forga com que ele prossegue
numa atividade orientada por um objetivo, apesar das resisténcias e dos obstaculos que possam
apresentar-se” (DORON e PAROT, 1998, P. 786). Numa perspectiva antropoldgica defendo que a partir
do momento em que se identificam determinados grupos de pessoas sinalizando a mesma vontade em
torno de certos objetivos, se configuram como vontade coletiva, o que também pode ser considerado
como uma vontade social e politica.


http://www.ibge.gov.br/
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saber das pessoas que as conduziram para uma vontade de falar cada vez mais sobre os

seus desejos e as suas praticas sexuais.

Se é verdade que hoje encontramos uma vontade de familia por parte das
lésbicas e dos gays que decidem viver juntas/os € porque elas/es estdo, consciente ou
inconscientemente, contestando as ditaduras de um modelo familiar tdo marcado pelas
normas e técnicas de um casamento nem tdo hegeménico como outrora foi disseminado
e defendido. Para além de todas as questdes politicas que envolvem essa discussao
encontramos aspectos que se evidenciam a partir das subjetividades das pessoas

envolvidas nesse cenario.

Os estudos mais recentes sobre a conjugalidade homoafetiva®® vém apontando a
importancia da subjetividade nas escolhas das parcerias sexuais estabelecidas na
sociedade contemporanea: “Cada vez mais estdo em debate as possibilidades de
(re)constituir-se a si mesma/o como individuo e as relagGes sociais a partir dos desejos
particulares” (MELLO e FIGARI, 2012, p. 259), trazendo a tona uma leitura da
subjetividade que ultrapassa as perspectivas individualistas e se transforma numa
questdo politica, por compor as cores de uma bandeira que visa as reivindicacdes
identitarias. Entra em cena o reconhecimento da construcdo do eu como forma de
reivindicar a desmonopolitizacdo das instituigdes que tentam governar os mais diversos

aspectos da vida particular de cada uma/um.

De acordo com Rezende e Coelho (2010) os sentimentos sdo produzidos
socialmente nas relagOes sociais diversas, tendo efeitos significativos para as interagoes
e a coletividade de modo mais amplo. As emogfes passam, portanto, a ser tomadas

como elementos sociais:

A nogdo de cultura como padrfes de comportamento habituais e
tradicionais foi repensada e redefinida em termos de teias de significados,
transmitidas por simbolos e interpretadas de maneira especifica de
sociedade para sociedade. Essa mudanca produziu muitos estudos em
torno da construcdo cultural dos significados nas mais variadas esferas da
vida social, em particular os conceitos de pessoa e self, bem como das
emogBes. Esses trabalhos também enfatizavam a articulagdo entre
emocdo e concepcOes de pessoa com as esferas da moralidade, da

26 Chamo estudos mais recentes os trabalhos publicados no periodo de 2010 a 2013, pois sinalizo esses
anos como espagos temporais onde se encontram poucos trabalhos cientificos voltados a conjugalidade
homoafetiva. Essa é uma hipotese pessoal que organizei através de buscas por livros e periddicos,
durante o trabalho de campo.
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estrutura social e das relagdes de poder (REZENDE e COELHO, 2010, p.
14).

Categorias como subjetividade, nocdo de pessoa, a importancia do eu e
afetividade séo atualmente utilizadas por algumas/uns antropologas/os que se dedicam
aos estudos das homossexualidades de forma que tais experiéncias deixam de expressar
apenas aspectos do desenvolvimento psicolégico para assumir lugares sociais mais
amplos e mais reconhecidos. Elas passam a ser consideradas também construgdes
sociais, ja que dependem de uma construcdo historica e social e estdo interligadas com
as condicdes sociais onde as pessoas estdo inseridas. A vivéncia dos sentimentos e dos
afetos, passam assim, a depender das circunstdncias em que se manifestam

principalmente quando a temética sdo as relacfes sociais e as relacdes de poder.

O campo da antropologia das emoges estruturou-se ndo apenas com a variedade
dos estudos etnograficos, mas também na elaboragdo de questbes tedrico-metodoldgicas
que buscavam fornecer instrumentos para a comparagdo entre micro-culturas
(REZENDE e COELHO, 2010). Associada a uma etnopsicologia®’, a emocao passa a
ser associada, no contexto das sociedades complexas ocidentais, a algo que diz respeito
a singularidade psicologica do sujeito, o que a tornaria, de alguma maneira, refrataria a
condicionamentos de natureza sociocultural. E a diferenciacdo das func@es sociais que
contribui para uma maior interdependéncia entre as pessoas, fazendo com que 0s

comportamentos de cada individuo passem a ser ajustados em relagcdo ao dos outros.

Ainda segundo Rezende e Coelho (2010), no campo da antropologia das
emoc0es, as experiéncias subjetivas estdo diretamente atreladas as gramaéticas culturais.
Desvendar os multiplos codigos utilizados pelas experiéncias subjetivas provoca um
problema que ¢ central de toda teoria social, envolvendo as percepcdes ‘nativas’ € a
visdo do observador. SO podemos observar aquilo que € observavel e nas
particularidades das expressbes afetivas somente nos tornamos capazes de observar
aquilo que é expresso. Nas concepgdes do amor “o individuo é tomado por um

sentimento de origem sobredeterminada, em nome do qual insurge-se contra qualquer

7 por etnopsicologia Rezende e Coelho (2010) se referem a visdo de mundo que orienta e organiza a
experiéncia emotiva das pessoas nas sociedades ocidentais modernas. E através desta perspectiva que a
expressdao dos sentimentos é vista como um dominio sujeito as regras sociais que regulam quando,
como e para quem manifestar emogdes.
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determina¢do de ordem social que se oponha a vivéncia plena desse sentimento”

(REZENDE e COELHO, 2010, p. 55).

As questdes ligadas a subjetividade provocam uma reflexdo sobre a utilizagéo de
alguns termos empregados pelo Direito para justificar a necessidade da legalizacdo das
relacbes homoafetivas. Diversas instancias do Direito vém fazendo uso de alguns
termos como: “Igualdade”, “Dignidade da Pessoa Humana”, “Direito a Felicidade”,
“Amor Familiar” (VECCHIATTI, 2012) para retirar a homossexualidade de um lugar
historicamente construido para imprimir nas lésbicas, gays, travestis e transexuais, 0
termo estigmatizado da diferenca e da abjecdo.?® Socialmente o “ndo-heterossexual”
passa a ser percebido como pessoa, como gente ou agente portador de direitos que ele
mesmo passa a reivindicar. A solicitacdo por esses reconhecimentos mais amplos
compdem um cenario social que envolve reivindicagfes e confrontos. Percebo, alias,
gue a manutencdo da conjugalidade homoafetiva esta marcada por diversos jogos de
negociacdo entre os conflitos pessoais € as demandas sociais que nem sempre se

mantém em comum acordo.

Nessa gramatica que tenta legalizar a unido entre pessoas de mesmo Sexo,
encontramos posicionamentos politicos e sociais fortemente marcados pela solicitacdo
do reconhecimento de tais familias a partir das questbes amorosas e afetivas que
envolvem as conjugalidades em discussdo. Ha um claro e caloroso embate proposto
pelo movimento LGBT e outros atores sociais que aderem aos direitos humanos e
direitos homossexuais, ligados a tentativa de romper definitivamente com os modelos
hegemoOnicos atrelados a institucionalizacdo da familia ou pelo menos diminuir os
impactos que essa rigidez causa nas vidas das pessoas que sofrem o estigma da

diferenca (como sindnimo de inferioridade).

De acordo com Vecchiatti (2012) o afeto passou a ser percebido pelo Direito
como um principio juridico-constitucional, o que permitiu uma mudanga no paradigma
da familia, que a retira do status de entidade fechada dentro de si e passa a existir em
funcdo do amor entre os conjuges/companheiros: “A sociedade passou a dar mais
relevancia a felicidade, portanto a afetividade amorosa, do que a mera formalidade do

casamento civil ou a qualquer outra forma preconcebida de familia” (VECCHIATTI,

® De acordo com Judith Butler (2003) o abjeto ndo se restringe ao sexo e a heteronormatividade:
relaciona-se a todo tipo de corpos cujas vidas ndo sdo consideradas vidas e cuja materialidade é
entendida como ndo importante, porque foge dos padrées instituidos.
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2012, p. 198-199). O amor e a vontade de familia saem de um patamar filoséfico para
assumir um lugar que também é politico. Nao é por acaso que os fundamentos do amor
romantico passaram a ser utilizados pelo Direito para dizer que o afeto deve ser
considerado como um principio juridico:
A familia s6 faz sentido para o Direito a partir do momento em que é
veiculo funcionalizador & promocdo da dignidade de seus membros,

donde o afeto tornou-se um valor juridico de suma relevancia para o
Direito de Familia (VECCHIATTI, 2012, p. 199).

Independente dos valores morais que regem as concepcdes individuais daquilo
que vem a ser uma familia € inegavel para quaisquer olhares que o afeto & um integrante
majoritario das relagdes vivenciadas por lésbicas e gays. Se em algum momento duas
pessoas se decidem por estarem juntas, compartilhando as dindmicas necessarias para a
manutencdo de um relacionamento, é porque o afeto se faz presente. Uma vez que se
trata de um fenébmeno muito subjetivo, basta que olhemos atentamente para as
performances corporais que denunciam explosdes afetivas nas mais diversas esferas
sociais. Isso muda tudo. O afeto passou a ser considerado e defendido como recurso
prioritario nas acdes juridicas que podem legalizar a unido entre pessoas de mesmo

sexo, transformando-se em um dispositivo legalizador das relagfes de parentesco.

Campos, Quadros e Santos (2010) problematizam a produgdo de mudancas nos
sistemas de parentesco e das mudancas sociais a partir da jurisprudéncia no direito de
familia, tomando como discussao os efeitos legais que o afeto produz nas relacGes entre
pessoas de mesmo sexo e as relagdes de parentesco dai decorrentes. E ele, o afeto, o
agente que contribui para muitas mudangas no universo da familia brasileira. E ele
também que produz as questbes ligadas ndo somente ao reconhecimento das unides
estaveis, mas também dos processos que sdo proprios a parentalidade. Mesmo que, no
presente texto, as autoras ndo problematizem exclusivamente a legalidade da
conjugalidade homoafetiva, as consideracbes mais gerais sobre o parentesco e a
afetividade sdo muito relevantes:

No ocidente, a relagcdo de parentesco, definida pelos lagos bioldgicos,
passa a ser constantemente desafiada por no¢des de parentesco como
escolha, contribuindo para uma “reconfiguracdo do parentesco”, uma vez
gue nem socialmente nem legalmente ha clareza para definir quais as

relacbes que devem preponderar para definir o parentesco (CAMPOS,
QUADROS e SANTQOS, 2010, p. 17).
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Uma vez reconhecido como familia, o casal homossexual também produz
inquietacBes na estabilidade (nem tdo estavel) do parentesco, como mostrado pela
antropologia desde os seus primordios. Se os primeiros antrop6logos se posicionaram
surpresos com o0s sistemas de parentesco ‘nativos’ contrarios as nog¢des ocidentais de
consanguinidade e moralidade (CAMPOS, QUADROS e SANTOS, 2010, p. 01), a
antropologia contemporanea se posiciona como uma disciplina que reconhece a
conjugalidade homoafetiva como agente responsavel por uma verdadeira transformacao
social nos modelos culturais que regem as possibilidades do parentesco e especialmente
da familia.

N4o basta que as familias homoafetivas existam. Elas precisam ser reconhecidas.
Independente das suas legalidades, elas necessitam estar presentes nos cotidianos das
diversas sociedades, compartilhando das realidades de todas as pessoas. O rotulo “gay”
precisa, nesse sentido, ser questionado, pois ele também produz uma exclusividade que
talvez incomode a algumas/uns. Os termos ou os rétulos atualmente utilizados para se
nomear essa conjugalidade precisam ser confrontados com uma reflexdo que possa nos
conduzir para certa normalidade das conjugalidades que escorregam dos modelos

heteronormativos.

De acordo com Almeida (2004), na reconstituicdo do campo do parentesco em
que ndo se privilegia exclusivamente as relagbes de consanguinidade nas diversas
culturas, o género, o poder e a diferenca sdo acionados como palavras chave. Por isso é
impossivel se considerar o parentesco sem levar em conta 0 género e as desigualdades
de género nos desdobramentos que os estudos contemporaneos sobre familia envolvem.
A proliferacéo da atencéo teérica e etnogréfica a subjetividade relacionada as estruturas
de poder — especialmente o parentesco, 0 género, a sexualidade — passam a ser
percebidos como campos de criacdo e disputa de significados e poderes. E nesse
sentido que se devem produzir outras analises das culturas tradicionalmente estudadas
pela antropologia, de modo a possibilitar investigacbes que consigam dar conta das
transformacGes sociais pelas quais estas culturas passaram.

Ironicamente, existe mesmo uma ‘ordem simbodlica’. Ndo a funcional-
antropoldgica, mas a actual, sexista e heterossexista; ndo se trata de uma
‘ordem’ no sentido vago do termo, mas de um ‘ordenamento’, no sentido

de que é aplicado pelo Estado, 0 mesmo a quem se exige a legitimacdo de
unides extra-ordenamento (ALMEIDA, 2004, p. 21).
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O argumento utilizado pelas diversas instancias sociais em que o casamento se
configura como objeto exclusivo das relacdes heterossexuais necessita da diferenca
sexual para se definir os diferentes reconhecimentos legais de outros tipos de unides. As
discussdes e debates sobre estas problematicas se transformam em lugares de intensos
deslocamentos de outros medos politicos, como afirma Almeida (2004). Estes medos
estdo ligados a (bio)tecnologia, a nova demografia, as alteracBes dos modelos
familiares, de conjugalidade e de parentalidade, temas que desaguam diretamente nos
fantasmas da reproducédo da nagdo. As mudancas tdo sonhadas no campo das igualdades
e das lutas pela aceitacdo das diferencas se deparam com a reflexdo sobre as novas
ordens simbdlicas, o que pode nos oferecer reformulagdes sociais e politicas, inclusive
na questdo da conjugalidade homoafetiva. Entre todas as opinides contrarias a
formalizacdo da conjugalidade homoafetiva as concepgdes religiosas sdo apontadas por

varios autores como um agente corporificado por uma grande forga politica.

Um dos embates mais recorrentes na sociedade brasileira em torno do
reconhecimento das familias homoafetivas se instala nas ideologias religiosas que tém
se mantido resistentes as vivéncias homossexuais. Pelos discursos religiosos, a
homossexualidade ainda é percebida como pecado imperdoavel, o que desperta nas
varias instancias sociais, a intolerancia e o preconceito. O cristianismo tem encarnado
esse papel perseguidor ainda nos dias atuais, mostrando que independente dos seus
argumentos fundamentados na literatura biblica, diversas igrejas e suas doutrinas ndo
acompanham os aspectos da sociedade atual, quando se trata das diversas culturas
nacionais. Jurkewicz (2005) alerta que os autores biblicos escreveram originalmente
para a sua época e que as suposicdes sobre a sexualidade podem ser distintas de uma

cultura para outra e mesmo de uma época que é diferente de outras’.

Fatima Jesus (2012) sinaliza que existem poucos estudos articulando a
homossexualidade com a religido e que os trabalhos encontrados por ela apresentam
fortes tendéncias em enfatizar a interseccdo dos dois temas numa concepcao
discriminatoria e curativa. Na mesma linha de argumentacdo, Marcelo Natividade

(2006) aponta que o discurso religioso que contemplava a nocdo de cura da

2 Jurkewicz (2005) mostra que a chamada visdo criacionista entende o sexo como motivo do
companheirismo e da reprodugdo, existindo somente em virtude da complementaridade entre o
homem e a mulher. “O modelo é uma lei, portanto as relagdes sexuais entre pessoas do mesmo sexo
sdo vistas como imorais” (JURKEWICZ, 2005, p. 47).
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homossexualidade apareceu como perspectiva hegemonica, geralmente defendida por
diferentes denominacdes utilizadas pelas igrejas:
Assegurando a possibilidade de ‘transformacdo’ dos individuos em ex-
homossexuais — enunciada na esfera pastoral como uma ‘esperanga
aqueles que sofrem’ -, a fala dos religiosos adentrava a arena politica em
um projeto que previa a alocacdo de recursos estatais para iniciativas

religiosas voltadas a recuperacdo de homossexuais (NATIVIDADE,
2006, p. 116).

A partir da apropriacdo de um discurso mascarado por uma suposta acolhida,
permanece a forte ideia da homossexualidade como pecado. A religido, sob este prisma,
se transforma em uma instancia de controle, uma vez que constitui sistemas simbdlicos
capazes de fornecer sentido a ac@o social, “introduzindo disposi¢des ¢ motivagdes, um

certo modo de ver, apreender e entender o mundo” (NATIVIDADE, 2006, p. 117).

No dia 06 de Julho de 2013 a Revista Veja® publicou um artigo intitulado:
“Evangélicos: Vejam como ocorre a suposta ‘cura gay’ em templos de Sao Paulo”, com
o intuito de aprofundar e provocar discussdes sobre o tema da ‘Cura Gay’ A
reportagem percorreu dez igrejas evangélicas da capital paulistana com o intuito de
saber 0 que os pastores pregam sobre a homossexualidade. O primeiro pastor, lider da
Igreja Crista Pentecostal Independente Maravilha de Jesus conta ja ter recebido algumas
pessoas dispostas a abandonar a homossexualidade. Ele criou uma teoria a respeito dos
gays que desejam se tornar heterossexuais: ‘Irmao, ¢ preciso arrumar uma mulher
quanto antes para casar ¢ ter filhos’, costuma aconselhar. ‘Ela ndo precisa saber que o
senhor tinha essa tendéncia. Vai ajudar na sua libertagdo’. Nesse momento o pastor tira
da sua bolsa uma biblia e com voz calma, I& passagens para justificar essa linha de
raciocinio. Cita Mateus 26:41, olhando nos olhos do interlocutor: “Vigiai e orai para
que nao entreis em tentacao. O espirito estd pronto, mas a carne ¢ fraca”. Do Levitico
18:22 extrai a seguinte passagem: “Nao te deitaras com um homem, como se fosse uma

mulher: isso é uma abomina¢d0”. As palavras biblicas sdo utilizadas para justificar o

30 . . . . .
www.veja.com.br/.../vejam-como-se-da-a-suposta-cura-gay-em-igrejas-evangelicas. (ACGSSO em

01/08/2013).

*' Tema que tem causado muitas discussdes no Brasil, apds aprovacdo pela Comissdao de Direitos
Humanos e um projeto de lei do deputado Jodo Campos (PSDB-GO) que suspende o trecho da resolucdo
do Conselho de Psicologia de 1999 que proibiu profissionais da area de oferecer tratamento e cura da
homossexualidade. Um profissional que iniciar uma terapia com o objetivo de fazer de um gay um
heterossexual pode ser processado e ter o seu diploma cassado. Fonte: www.veja.com.br/.../vejam-
como-se-da-a-suposta-cura-gay-em-igrejas-evangelicas (Acesso em 01/08/2013).
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pensamento do pastor e associa a homossexualidade as categorias de ladrdo, assassino,
viciado em drogas e do adultero. Todos, segundo o pastor, sdo pecadores mortais. Em
seguida ele afirma: “Mas Deus ¢ misericordioso e ndo discrimina ninguém, desde que a
pessoa liberte sua alma do diabo (...) Homossexuais s&o como as prostitutas: sofreram

alguma macumba e tém influéncias de forgas malignas”.

A referida reportagem aponta que a homossexualidade é condenada por
praticamente todos os segmentos do cristianismo. Com excecéo da Igreja Anglicana, as
nove igrejas evangélicas * propunham ao ‘suposto homossexual’, um reporter da
Revista Veja disfarcado, a realizar leituras da Biblia, frequentar os cultos de purificacdo

e pagar o dizimo.

Sob esta dtica discriminatéria das diversas igrejas evangélicas € possivel
compreender as suas posturas frente a conjugalidade entre pessoas de mesmo sexo.
Natividade (2006) assinala que a partir das concepcOes preconceituosas das religides,
praticas sexuais entre homens ou entre mulheres contrariam uma determinagdo divina
com relacdo aos géneros e a sexualidade: “A mensagem religiosa completa-se na
afirmacdo de que o desejo homossexual é passivel de mudanga” (NATIVIDADE, 2006,
p. 118). Tanto nos contetdos da reportagem da Revista Veja quanto na etnografia
realizada por Marcelo Natividade (2006), a proposta pastoral da literatura evangélica
apresenta fortes preocupacGes em apontar a verdade biblica sobre os fatos relacionados
a homossexualidade e a utiliza como ‘remédio’ para aquelas/es que procuram ‘se livrar’

dos desejos sexuais por pessoas de mesmo Sexo.

N&o se pode perder de vista que a religido se configura como um agente muito
importante para a manutencao de diversas culturas e esse imperialismo instituido contra
a conjugalidade homoafetiva merece ser discutida porque na construcdo social dessa
familia, os ecos extrapolam os muros altos das igrejas, conduzindo muitas pessoas a
alimentarem acgdes preconceituosas que rotulam tais familias como anormais ou mesmo

impossibilitando a tolerancia minima frente as diferencas.

*2 Entre as igrejas apontadas pela reportagem se destacam as seguintes e seus/suas pastores/as: Igreja
Cristd Pentecostal Independente Maravilhas de Jesus (pastor Aristides de Lima Santos); Comunidade
Cristd Paz e Vida (pastora Maria do Carmo Moreira); Igreja Universal do Reino de Deus (pastor André
Luis); Igreja Mundial do Poder de Deus (pastor Eder Brotto); Igreja Pentecostal Deus E Amor (pastor
Lourival de Almeida); Igreja Apostdlica Plenitude do Trono de Deus (pastor Paulo Rogério); Casa da
Béngdo (pastor Cléber Lana). Fonte: www.veja.com.br/.../vejam-como-se-da-a-suposta-cura-gay-em-
igrejas-evangelicas (Acesso em 01/08/2013).
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De acordo com Luiz Mello (2005) a igreja catdlica tem sido um dos principais
opositores no reconhecimento social e juridico das unides afetivo-sexuais entre Iésbicas
e gays, fazendo-se necessario um investimento ndao apenas na visibilidade dessas
familias, mas a provocacéo de flexibilidades acerca dos valores que segundo os critérios
religiosos, estariam destinados a desestruturar a familia nuclear. Esse posicionamento
tem produzido em muitas culturas, a alimentacdo constante da intolerancia. E mesmo
que algumas igrejas ndo realizem ataques diretos a homossexualidade, as suas posturas
inflexiveis fundamentadas na heteronormatividade ou na heterossexualidade
compulsoria trazem consequéncias evidentes para 0 reconhecimento social da
conjugalidade homoafetiva.

Do ponto de vista antropoldgico, espiritualidade e religido fazem parte da
superestrutura de um sistema cultural, anteriormente definida como o
conjunto de ideias, crencas e valores pelo qual um grupo de pessoas da
sentido ao mundo e nele percebe seu lugar (...) uma religido tradicional
reforca as normas do grupo, estabelece sangdes morais para a conduta dos

individuos e fornece a ideologia de objetivos e valores comuns
(HAVILAND et. all., 2011, p. 380).

Essa € sem ddvida uma concepcéo totalmente determinista de como a religido,
enquanto uma instituicdo politica, tenta comandar os comportamentos e acdes das
pessoas na sociedade. Especialmente no campo da familia, as novas configuragdes
familiares fizeram surgir reac6es muito fortes, uma vez que ¢ a religido (principalmente
aquelas governadas por doutrinas mais conservadoras) que tentam defender o modelo
blindado da familia “sagrada” ¢ “legitima”. A conjugalidade homoafetiva surge no
imaginario religioso, como uma afronta aos padrfes sagrados de constituicdo da familia.
De certa forma essa postura aponta para as dificuldades que as igrejas expressam de

acompanhar as mudancas proprias da sociedade contemporanea.

Existe uma negacdo por parte de algumas igrejas, das transformacdes historicas
que sinalizam uma diversificagdo muito clara na forma que as pessoas vém encontrando
para viver as suas relacdes familiares. Conjugalidade homoafetiva a parte, temos outras
configuracOes possiveis e ja sdo fato na forma de viver em familia: casais divorciados,
mées e pais criando filhos sozinhos ou compartilhando seus cuidados, uso de novas
tecnologias reprodutivas como acesso a parentalidade, entre outros. Essa complexidade

e pluralismo da familia contemporanea precisa urgentemente se transformar em objeto



66

de discussdes sérias dentro das proprias igrejas. Caso contrario, estaremos assistindo a
permanentes tentativas de controle da liberdade das pessoas na decisdo sobre como

devem viver.

A Revista Veja de 10 de abril de 2013 publicou numa matéria chamada
“Conversa na Catedral”, trechos de didlogos realizados entre Jorge Bergoglio, o entdo
arcebispo de Buenos Aires (e hoje o papa eleito para substituicdo do Bento XVI) e 0
rabino Abraham Skorka (doutor em quimica, professor de Biblia e de literatura rabinica
no Seminario Rabinico Latino-Americano). Sobre a homossexualidade e em especial a
conjugalidade entre pessoas de mesmo sexo, Skorka apresenta o seguinte argumento:

O modo como se tratou o tema do casamento homossexual foi, em meu
entender, deficiente no que diz respeito a profundidade da analise que o
assunto merece. Embora de fato j& existam muitos casais de mesmo sexo
que coabitam e merecem uma solucgdo legal em questdes como penséo,
heranca, etc. — que bem podem se enquadrar em uma figura juridica nova
— equiparar o casal homossexual ao heterossexual ja é outra coisa. Nao é
sO uma questdo de crengas, e sim de ter consciéncia de que estamos
tocando em um dos elementos mais sensiveis da constituicdo de nossa
cultura. Faltaram mais andlises e estudos antropoldgicos sobre a questdo.
Paralelamente a isso, é claro que se deveria ter dado maior espaco de
informacdo aos credos, como portadores e formadores de cultura.
Deveriam ter sido organizados debates no seio dos proprios credos, com

suas variadas tendéncias, para formar um espectro completo de opinides
(Revista Veja, 10 de abril de 2013, p. 96-98).

Essas questdes sdo muito relevantes e importantes, merecendo reflexdes que
deveriam ser colocadas para todas as religides e todas as igrejas. E obvio que com isso
ndo pretendo sinalizar que assistiremos a mudangas radicas relacionadas a aceitacdo da
conjugalidade entre pessoas de mesmo sexo. O minimo que o0s representantes e lideres
religiosos deveriam fazer nesse campo social que cresce, inclusive entre os préoprios
fiéis das mais diversas religiGes, é abrir espacos para o dialogo, ao invés de

simplesmente defender a idéia de pecado envolvendo a homossexualidade.

Fiquei surpreso quando acessei a essa matéria porque aparentemente ela bate no
confronto entre as posturas reais da igreja catolica que se mostra tdo inflexivel as
mudancas da sociedade contemporanea. Os proprios debates realizados no campo
juridico em torno da conjugalidade entre pessoas de mesmo sexo tém como principais
atores contrarios, os dispositivos religiosos que imperam no Brasil. Os argumentos dos

atores sociais favordveis a essa questdo alegam que este € um pais laico, fato
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constitucional que deixa clara a auséncia de poder religioso frente as decisbes
constitucionais. “Nosso pais ¢ laico e pluralista, mantendo-se 0 Estado brasileiro
equidistante de todas as confissdes religiosas, sendo-lhe vedado estabelecer alianga com
qualquer igreja” (LOREA, 2006, p. 489). A partir dessa perspectiva a laicidade é
tomada como um regime social de convivéncia promovida pelas instancias politicas
legitimadas pela soberania e ndo mais pelas instituices religiosas, ficando a religido
confinada a esfera privada: apenas os fiéis que livremente aderem aos principios da
religido escolhida ficam submetidos aos regulamentos impostos pelos representantes
destas religides.

A resposta do arcebispo Bergoglio em relacdo a postura do rabino Abraham
Skorka é muito curiosa e merece ser trazida para essa discussdo, pois ela nos convida a
pensar (jA& que ndo temos dados exatos) nas possibilidades de alternativas para a
construcdo de uma mudanca radical acerca das posturas religiosas frente a

conjugalidade entre pessoas de mesmo sexo:

A religido tem direito de opinar, pois estd a servigo das pessoas. Se
alguém pede um conselho, tenho direito de d&-lo. O ministro religioso as
vezes chama a atengdo sobre certos pontos da vida privada ou puablica
porque é o condutor dos fiéis. Mas ndo tem o direito de forcar nada na
vida privada de ninguém. Se Deus, na criagdo, correu o risco de nos fazer
livres, quem sou eu para me meter? Ndos condenamos o0 assédio espiritual,
gue acontece quando um ministro impde de tal modo as normas, as
condutas, as exigéncias, que priva a liberdade do outro. Deus deixou em
nossas maos até a liberdade de pecar. Temos de falar muito claro dos
valores, dos limites, dos mandamentos, mas o assédio espiritual, pastoral,
ndo é permitido (Revista Veja, 10 de abril de 2013, p. 97).

Durante a sua passagem pelo Brasil em Julho de 2013 o Papa Francisco foi
surpreendido por uma pergunta provocativa da reporter da Rede Globo, Ilze Scamparini
numa entrevista divulgada pelo Jornal Nacional no dia 29 de Julho de 2013: “Como Sua
Santidade vai enfrentar o lobby gay?”. Eis a resposta do maior representante da Igreja

Catolica:

Se escreve tanto do lobby gay. Até agora ndo encontrei ninguém no
Vaticano com uma carteira da identidade que diga ‘gay’. Se uma pessoa é
gay e procura o Senhor, e tem boa vontade, quem sou eu para julga-la? O
catecismo diz que ndo se deve marginalizar essas pessoas. Elas devem ser
integradas a sociedade. Devemos ser irméos. O problema é fazer lobby.
Lobby de pessoas gananciosas, lobby de politicos, de magons, tantos
lobbies. Esse € o pior problema. E agradeco muito por vocé ter feito esta
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pergunta (Papa Francisco, Entrevista exibida pelo Jornal Nacional/Rede
Globo, 29 de Julho de 2013, transcrigdo minha).

Esta declaracao do atual representante da Igreja Catolica causou muita polémica
nas redes de comunicacdo do Brasil e do Mundo. Porém ela nos convida a pensar que
algumas mudancas vém lentamente acontecendo quando o assunto é o poder das igrejas
na vida social das pessoas. Penso que a opinido do Papa Francisco se organiza muito
mais na tentativa de convidar a sociedade a reflexdo sobre as mudangas no campo da
sexualidade, do que provocar uma mudanga radical nos valores morais tédo enraizados
na Igreja. Talvez esta reflexdo do principal representante da Igreja Catdlica sirva de
instrumento para que outras religides realizem mudangas no campo das relacdes
amorosas contemporaneas e na prépria concepcdo de familia, uma vez que a blindagem
da familia realizada a partir dos moldes patriarcais pelas diversas concepcdes religiosas
encontra-se rachada ha muito tempo. As pessoas ndo dependem exclusivamente das
doutrinas religiosas para organizar as suas vidas, suas sexualidades e as suas

conjugalidades. Os tempos sdo outros.

1.4 Conjugalidades em busca de um nome: categorias e classificagdes sobre uma

familia plural

A diversidade de categorias surgidas entre os dados desta pesquisa foi um
aspecto importante que deve ser apontado. N&o existe um nome para o casal ou a sua
relacdo. Muitas pessoas se referem a estarem casadas, outras vivem juntas, namoradas,
enfim. O termo estar ‘casada’ foi mais utilizado pelas informantes, pois elas fazem uso
da unido estavel como sindnimo de casamento. Embora ndo se refiram ao casamento
civil, no dia-a-dia do casal a palavra casamento vem sendo a categoria mais utilizada

para nomear 0s seus estados civis.

O uso do termo “casamento” para nomear as relagdes sexuais/afetivas/sociais
experienciadas por léshicas e gays ndo € uma acgdo coletiva ou delimitada pela
unificacdo terminoldgica que faz parte da vida de todas as pessoas. Mesmo que em

muitos momentos histéricos os casais homoafetivos se referissem como pessoas



69

“casadas” sem a formalizacdo das suas conjugalidades, encontramos uma diversidade
classificatéria compondo os cenéarios dessas relacGes no Brasil e no Mundo. Termos
como casamento, unido estavel, conjugalidade homossexual (MELLO, 2005),
conjugalidade igualitaria (HEILBORN, 2004), conjugalidade homoafetiva (DIAS,
2004), relagdes ‘conjugays’ (CASTRO, 2007), pacto civil de solidariedade (ARAN,
2006, BORRILO, 2010; ALMEIDA, 2010), sdo algumas das classificacdes tedricas que
apontam a diversidade de termos utilizados para se nomear (quase sempre) a mesma

coisa: a conjugalidade entre pessoas de mesmo sexo.

Lembro que na minha adolescéncia (final da década de 80 e comeco da década
de 90), quando se sabia que dois homens ou duas mulheres mantinham relacionamentos
afetivos e sexuais duradouros, as pessoas se referiam aquelas relagdes como “caso”.
Fulana ¢é “caso” de sicrana. Na época aprendi que assim deveriam ser chamadas as
relagdes conjugais entre duas mulheres ou dois homens®. Tudo acontecia numa
tentativa cruelmente organizada na elaboracdo de uma gramatica da invisibilidade, para
que ninguém, além de amigas léshicas ou amigos gays e simpatizantes, percebessem as
performances do casal ou as expressdes afetivas que sdo proprias a manutencdo dos
vinculos “informais” conjugais. Com 0 passar dos anos muita coisa foi mudando em

torno da homossexualidade e da propria conjugalidade homoafetiva.

O casamento civil entre pessoas de mesmo sexo é a instancia legal que d&
legitimidade social e legal as Iésbicas e aos gays que mantém relacionamentos estaveis.
No dia 14 de maio de 2013 o Conselho Nacional de Justica (CNJ) aprovou uma
resolucdo obrigando os cartérios de todo o pais a celebrar o casamento civil entre
pessoas de mesmo sexo **. Essa resolugdo traz impactos sociais extremamente
importantes para a concepgdo da familia brasileira, apontando que as mudancas
ocorridas ao longo da histdria da homossexualidade passam a ganhar fortes impactos
nacionais nos manejos do reconhecimento legal acerca das possibilidades afetivas e
amorosas Vvividas por lésbicas e gays. A resolugdo ndo “legaliza” o casamento entre
pessoas de mesmo sexo, mas ele autoriza a celebracdo do casamento civil,

proporcionando as envolvidas/os nesse cenario conjugal, 0 acesso a mais direitos do que

3 Lembrei esse fato durante o encontro com Patricia, 40 anos, uma das minhas informantes da
pesquisa. Em algum momento eu fiz o comentario: “Antigamente, vocé dizia que tinha um caso. Hoje
vocé pode dizer que é casado. Vivemos uma transformagao que nos leva Do caso ao Casério”.

3 Informacdo publicada pelo CNJ que pode ser encontrada em:
www.bbc.co.uk/portuguese/noticias/2013/05/130514 casamento gay entenda. (Acesso em 14 de
maio de 2013)
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aqueles previstos na unido estavel. “Um deles diz respeito, por exemplo, a heranca. No
casamento civil, dependendo do regime de bens acordado entre as partes, um dos
conjuges tem direito a parte da heranca, enquanto que, em uma unido estavel, pode nao
herdar, dependendo do testamento ou contestacio dos familiares”, afirma

(BARRUCHO, 2013, sem pagina)™.

Entre as pesquisas sociais voltadas a conjugalidade entre pessoas de mesmo sexo
estdo as calorosas discussodes realizadas em torno do Pacto Civil de Solidariedade
(PaCS), especialmente na Franca (ALMEIDA, 2010; DERRIDA e ROUDINESCO,
2001), na década de 1990. De acordo com 0s seus principios, ele entrou em vigor gracgas
a uma lei votada em 15 de novembro de 1999 que permitia a casais (homossexuais ou
heterossexuais) legalizarem sua unido por meio de contrato especifico. Almeida (2010)
sinaliza que também no Reino Unido, outro contexto histérico da producédo
antropoldgica tem assistido a um renovado debate sobre o ‘parentesco’, mas
especialmente em torno da adocdo e das novas tecnologias reprodutivas. Sob esse
aspecto tais discussbes ndo priorizaram as intervengdes que estdo diretamente

relacionadas aos direitos e a politica sexual.

Segundo Borrillo (2005) o reconhecimento do casal de mesmo sexo alcangado
pelo Pacs esta longe de ser garantido efetivamente. Os casais homossexuais encontram-
se em situacdo de inferioridade juridica, pois ele ndo oferece direito algum relativo a
filiacdo, ndo concede um visto de permanéncia a/o parceira/o estrangeira/o e ndo da
direitos a transmissdo de pensdo em caso de morte da/o parceira/o.

O PaCS nédo da qualquer direito de sucessdo ab intestat. Um prazo de
dois anos é necessario para celebrar doacgBes entre parceiros que fizeram
0 pacto. A declaracéo fiscal comum também é submetida ao prazo de um
ano de vida em comum. Os parceiros que fizeram o PaCS néo tém direito
aos beneficios em matéria de acidente de trabalho, seguro velhice, férias

concomitantes, e suas unides ndo sdo reconhecidas fora da Franca
(BORRILLO, 2005, p. 182).

Do ponto de vista historico e antropologico, as discussdes provocadas pelo Pacs
fizeram emergir sentidos sociais pautados numa timida apari¢do dos casais compostos

por léshicas e gays como remota possibilidade do seu reconhecimento social. Essa

3> BARRUCHO, Luis Guilherme. CNJ abre caminho para casamento gay; entenda. Texto disponivel em:
www.bbc.co.uk/portuguese/noticias/2013/05/130514 casamento gay entenda.
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conjugalidade passou o ocupar um espaco de timida visibilidade no mundo inteiro,
provocando calorosas manifestagdes favoraveis ou contrarias a sua efetivacdo. Na
tentativa de uma manutencédo da ordem simbdlica que comp8e e mantém a estrutura da
familia (nuclear, heterossexual), os atores sociais que se posicionaram contrariamente a
conjugalidade homoafetiva®, se pautam exatamente a partir da sua visibilidade. “Uma
argumentacdo politico-cientifica contra o Pacs (...) falava da necessidade de uma

‘preservacdo simbolica’ da sociedade e da cultura” (ARAN, 2005, p. 220).

No mesmo periodo (década de 90), Luiz Mello (2005) provoca discussdes
politicas e sociais organizadas em torno da Conjugalidade Homossexual no Brasil. Ele
chamava a atencdo para essa conjugalidade como objeto social que merece ser
considerado um recurso que precisa tomar o recorte politico, uma questdo de direitos.
“O ndo-reconhecimento social e juridico das relacBes amorosas estaveis entre gays e
entre léshicas como familia é a principal interdicdo que atinge os homossexuais no
contexto da realidade brasileira” (MELLO, 2005, p. 17). O argumento utilizado pelo
autor para justificar tal “impossibilidade” estd diretamente ligado aos principios
contrarios provocados pelo Pacs na Franca: essa interdicdo estd atrelada a irrestrita
defesa da conjugalidade e da parentalidade como possibilidades limitadas a norma

heterocéntrica.

A construgdo social da conjugalidade homossexual e suas mais diversas
aparicdes apontam para uma afirmacdo do entendimento de que as relacdes estaveis
entre lésbhicas e gays se materializam, pouco a pouco, como uma das formas de
institucionalizacao de vinculos familiares no Brasil, principalmente quando assistimos a
uma sociedade que ja vem legitimando a autonomizacdo da sexualidade e a prépria
conjugalidade (MELLO, 2005). A diversidade nos sistemas de classificacdo segundo o
uso dos termos utilizados para nomear esta conjugalidade deixa claro que a diversidade
e a pluralidade acompanham diretamente a forma plural que os casais estdo encontrando
para dar um corpo social a uma forma de familia em construcdo. As narrativas conjugais

apresentadas nesta tese mostram que estas construgdes buscam uma afirmacdo social

% Ainda segundo Borrillo (2005) a diferenca de sexo era considerada na Franga da época uma condicdo
sine qua non de acesso ao matrimoénio. Resulta dai a unido centrada em um homem e uma mulher e a
recusa do reconhecimento do matrimonio entre pessoas de mesmo sexo baseada na ldgica que envolve
a “funcdo tradicional do casamento, comumente considerado como constituindo a base de uma familia”
(BORRILLO, 2005, p. 182).
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das suas existéncias, ainda que ninguém reivindique categorias ‘rigidas’ para nomear as

suas experiéncias conjugais.

De alguma maneira a pluralidade impressa na propria experiéncia da diversidade
é percebida como parte que compde o todo da conjugalidade homoafetiva. Este fato
pOde ser percebido através das contribuicdes tedricas organizadas em torno da tematica
e do prdprio material coletado durante 0 meu trabalho de campo, o qual é apresentado

nos préximos capitulos.
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(Fotografia I1: A Escrita sobre as Noivas. Jodo Ricard, Julho/2013)

Capitulo 2

Textos e Contextos:

Notas sobre a construcdo metodoldgica da pesquisa
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Minha tarefa foi persuadir os arquitetos e aguardar tempo suficiente
para que eu pudesse coletar, através da observacao participativa e da
revisdo dos registros escritos, informacgdes sobre as necessidades de
moradia dos indios. Ao mesmo tempo, tive de lidar com a ansiedade
dos indigenas em relagdo a chegada de um estranho, que viria
estudar aspectos pessoais de sua vida diaria a medida que ela
transcorria, dentro e fora de suas casas. Depois que esses obstaculos
foram vencidos, me tornei capaz de identificar e transmitir
adequadamente aos arquitetos os aspectos da vida apache que eram
importantes para o0 projeto das casas e da comunidade.
Concomitantemente, as discussdes com os apaches sobre minhas
descobertas melhoraram a consciéncia do grupo sobre suas préprias
necessidades (George Esber em HAVILAND, 2011, p. 195).

O trabalho de campo desta pesquisa aconteceu antes mesmo da sua
transformacdo em projeto para a selecdo ao doutoramento em Antropologia na
Universidade Federal de Pernambuco. O meu conhecimento prévio acerca da
conjugalidade homoafetiva e as minhas experiéncias enquanto ator social que lidava (e
lida) a todo o instante com as questdes ligadas a essa conjugalidade, contribuiram
fortemente para a construcdo dos olhares antropoldgicos lancados a uma organizacao
familiar que vem ganhando cada vez mais visibilidade em todos os espacos da

sociedade.

Mesmo tendo trabalhado com as conjugalidades e as parentalidades
homoafetivas femininas na minha pesquisa de mestrado (SILVA, 2008c; SILVA,
2008d), foi durante uma cerimonia de “casamento” entre dois amigos que me deparei
com o desejo mais forte de compreender as questdes sociais envolvidas na escolha pela
formalizac@o da conjugalidade homoafetiva. Toda a cerimdnia, os rituais organizados,
as palavras e os gestos dos noivos e dos seus convidados, a participacdo dos familiares,
tudo enfim, foi tomando cada vez mais espago na construcdo dos meus interesses por
este modelo familiar. A cerimbnia aconteceu no ano de 2009, momento em que a
sociedade brasileira ndo dispunha do reconhecimento mais amplo das unides
homoafetivas. Lembro que esse casal comentou o fato de terem consultado trés
advogados para discutir o termo de unido estavel e que nenhum dos advogados chegou
ao resultado que eles desejavam. Alguns dias depois eles tiveram conhecimento de um
cartdrio que ja estava formalizando a unido entre pessoas de mesmo sexo, ha cidade do
Recife e que tinha a certiddo de unido estavel pronta. Um deles afirma: “Ali consta tudo
0 que nos queriamos em relacdo a divisdo de bens, ndo deixa de lado as questdes

afetivas, pois ndo queriamos um ‘negdcio’, ndo queriamos um contrato de negocios”.
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Passei a questionar sobre a organizacdo social da conjugalidade homoafetiva e
sobre 0s aspectos socioantropoldgicos que aparecem (e as vezes se escondem) na
organizacédo afetiva e social dos casais compostos por lésbicas e gays. Queria saber o
que motiva um casal a formalizar as suas relagOes, considerando que esses pares
geralmente passam por certo periodo de tempo juntos, para depois formalizarem as suas
conjugalidades. Com isso construi um possivel roteiro que justificasse tal decisdo: a
paixdo, o afeto, o amor, mas também pensava na possivel seguranca material e
financeira que esse reconhecimento formal poderia proporcionar para ambos ou para um

dos envolvidos.

Os objetivos da pesquisa se organizaram em torno dessas questdes, mas numa
perspectiva antropoldgica, questiono os aspectos pessoais e sociais responsaveis pela
formalizacdo da conjugalidade homoafetiva na Regido Metropolitana do Recife/PE*" e
como estas pessoas estdo vivenciando tais experiéncias. Para isso realizei uma
etnografia tomando a observacao participante e entrevistas ndo diretivas ou “informais”,
como principais recursos metodologicos. As mulheres interlocutoras moram em
diversos territorios da Grande Recife e entre eles eu aponto: Bairro das Gracgas, Avenida
do Forte, Iputinga (Recife/PE); Casa Caiada, Bairro Novo (Olinda/PE); Janga, Pau
Amarelo e Paratibe (Paulista/PE). Os nossos encontros ocorreram nos multiplos espacos
da cidade: Bairro do Recife, Recife Antigo, Avenida do Forte, Ipsep, Janga, Pau

Amarelo e Olinda, espagos marcados pelas nossas experiéncias etnograficas.

Entre os bairros e territdrios acima descritos, destaco as particularidades dos
locais onde foram realizados os nossos encontros: Mercado Publico (Espago de
Sociabilidade entre lésbicas, gays e heterossexuais, se configurando como espacgo
‘alternativo’ principalmente nos dias de sabado), alguns bares, padaria, casas de amigas
e amigos do casal ou nas casas dos proprios casais, bem como no espaco de trabalho de
uma componente conjugal e num terreiro de candomblé. Todos os locais dos nossos
encontros foram determinados pelos préprios casais, da mesma forma que os dias e 0s
horérios estabelecidos. Deixar que as mulheres da pesquisa sinalizassem estes espagos

como ‘ideais’ a0S NOSSOS encontros também me possibilitou elaborar reflexdes sobre os

70 Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) aponta as cidades que compdem a Regido
Metropolitana do Recife, de acordo com os seus indices de Desenvolvimento Humano: Paulista, Recife,
Olinda, Jaboatdo e Camaragibe. Disponivel em www.ibge.gov.br. Acesso em 20 de Maio de 2013.
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seus estilos de vida e os espacos adotados para as suas sociabilidades, o que poderia ser

objeto de varias observacdes participantes.

Jaboatao dos
Moreno Guararapes ARl

abo de Santc
Agostinho

Mapa geografico da Regido Metropolitana do Recife. Fonte: GoogleMaps. Acesso em 12/06/2013.

Inicialmente marquei entrevista com uma informante chamada Elisa®® que havia
realizado, no ano de 2009, o reconhecimento de unido estavel com Bianca. O meu
interesse em inclui-la nessa pesquisa se deu porque na época do seu casamento™ eu
havia ficado surpreso com um fato curioso: elas formalizaram a conjugalidade com
apenas dois meses de namoro! Nesse momento eu pensava na temporalidade que uma
conjugalidade precisa ser vivenciada para que se decida pela sua formalizacdo e eu me
perguntava: o que leva duas mulheres a formalizarem oficialmente uma relagdo, em um

periodo de tempo tdo curto?

Elas se conheceram meses depois de Elisa terminar um relacionamento com
outra mulher, que durou quatro anos. Eu tinha uma relagdo de amizade com Elisa, mas
convivi pouco tempo com o casal formalizado. Apds o término da relacdo que durara

quatro anos (a qual eu compartilhei com maior frequéncia de momentos de

%% Nome ficticio utilizado para preservar a identidade da informante. Refiro-me a todas as informantes e
as\aos interlocutoras/es a partir de nomes ficticios, com o intuito de preservar as suas identidades.

3 Fago uso da categoria “casamento” em alguns contextos da pesquisa, com um termo nativo utilizado
por quase todas/os as/os informantes da pesquisa.
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sociabilidade) Elisa entrou em depressdo e passou a frequentar um terreiro de
candomblé. Foi ali no ‘centro’ que conheceu a mulher que ‘a levou ao altar’. Passamos
quase dois anos sem contato algum. Ao ligar para ela descubro que depois de trés anos
casada (ou vivendo uma conjugalidade homoafetiva formalizada através de unido
estavel), elas se separaram e precisaram recorrer ao cartério para anular a unido estavel.
Voltarei a esse caso quando apresentar os dados etnograficos, pois o trabalho de campo
apresentou uma informacao que eu ndo havia previsto no momento inicial do projeto: o

processo de separacéo na conjugalidade homoafetiva®.

A partir dai percebi que um dos procedimentos mais complexos e desafiadores
para o antrop6logo é entender o campo que se prople a investigar e compreender 0s
multiplos caminhos que esse mesmo campo lhe aponta como possibilidades de
investigacdo. Primeiro porque é quase impossivel definir previamente a sua exatidao e
segundo porgue ele nos convida o tempo inteiro a revisitd-lo, mudando caminhos e
estratégias. Essa multiplicidade de (im)possibilidades provocou em mim, o antropologo,
momentos transitorios diversos e entre eles estavam a dlvida sobre os recursos

metodologicos que eu utilizaria durante o trabalho de campo.

Durante a organizacdo metodologica da pesquisa previ acessar Iéshicas e gays
que formalizaram as suas conjugalidades. Os contatos seriam realizados através de
indicagbes e da ativagdo das minhas redes de sociabilidades/amizades e assim
aconteceu. A decisdo do Supremo Tribunal Federal pela formalizacdo das unifes
homoafetivas no Brasil garantia a Iésbicas e gays brasileiras/os, o reconhecimento das
suas unides estaveis. Mesmo diante dessa decisdo valida para todo o territério Nacional,

I* através

a cidade do Recife reconhecia, em alguns cartérios, a parceria de unido estave
de escritura publica, o que levou alguns casais homoafetivos a recorrerem a esse acesso

como estratégia de formalizacdo das suas conjugalidades.

Essa noticia deu uma extensa visibilidade a conjugalidade homoafetiva,

especialmente nos espacos mididticos de grande circulagdo no pais. Tal visibilidade

9 As narrativas de Elisa s3o discutidas no capitulo 08 (oito) desta tese.

* No dia 07 de Marco de 2010 o Diério de Pernambuco apresentou uma matéria sobre essa decisdo do
Tribunal de Justica de Pernambuco (TJPE): “O corregedor geral do Tribunal de Justica de Pernambuco
(TJIPE), desembargador Bartolomeu Bueno, editou provimento dirigido aos cartdrios da capital e do
interior reforcando a obrigacdo da liberacdo da escritura publica de unido estavel entre casais
homoafetivos” (http://www.diariodepernambuco.com.br/2010/05/07/urbana3 0.asp). Acesso em 12 de
Margo de 2010.
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mobilizou muitos casais a buscar os cartérios do Brasil, 0 que resultou em muitas trocas
de aliancas, bolos de noivas e noivos e consequentemente, noticias espalhadas pelo pais
inteiro. Por esse motivo achei importante tentar compreender os sentidos da
conjugalidade homoafetiva produzidos pela midia, uma vez que 0 acesso a essas
informacbes vém contribuir fortemente ndo apenas para a visibilidade desta
conjugalidade, mas também para uma transformacao da informacéo em realidade social.
N&o se pode aqui, perder de vista que a antropologia tem frequentemente tomado o
campo da comunicagdo como forma de compreender diversos fendmenos sociais e

culturais.

Outro fato inesperado durante o trabalho de campo foi 0 acesso a uma noticia
divulgada pelo Diério de Pernambuco no dia 24 de maio de 2012, quando mostrava um
casamento coletivo entre mulheres realizado na cidade de Recife. Nada especial, uma
vez que essa pratica ja havia sido realizada anteriormente em outras situagdes e em
outras cidades do Brasil*’. Porém esse casamento coletivo entre mulheres foi realizado
na Coldnia Penal Feminina do Recife (Popularmente conhecida como Presidio Bom

Pastor). A matéria referida apresentava a seguinte chamada:

Na noite desta quinta-feira (24), o patio central estava lotado, enfeitado
de flores feitas pelas proprias detentas com papel reciclado e ao som de
atabaques. O clima era de festa para celebrar o primeiro casamento
homoafetivo realizado em uma penitencidria brasileira. (...) Nas palavras
da secretaria da mulher de Pernambuco, Cristina Buarque, as detentas
do Bom Pastor estavam dando uma licdo para o mundo e aconselhou:
“Aproveitem esse momento bonito e briguem menos, aproveitem para
exigir mais direitos. Nds precisamos entusiasmar quem esta |a fora para
sair do armario”.(Matéria disponivel em nel0.uol.com.br/.../casamento-
coletivo-em-presidio. Acesso em 30 de maio de 2012).

Foram realizados quatorze casamentos, dos quais seis se configuravam como
homoafetivos. Curioso com o evento do casamento, decidi entrar em contato com Alex,
um amigo agente penitenciario, que me autorizou entrevistar as mulheres lésbicas

casadas. Esse contato me possibilitou alguns encontros na unidade prisional para a

** Entre as diversas matérias vinculando as ceriménias coletivas de ‘casamento gay’, ver a matéria:
“Casamento gay reune 600 pessoas no Rio: Cerimbnia que registrou a unido estdvel de 43 casais
homoafetivos teve champanhe, lagrimas, ‘Emocgées’, de Roberto Carlos, e foi encerrada com ‘New York,
New York’. (Revista Veja, 22 de Junho de 2011). Sobre esta cerimonia coletiva ver também o artigo: “A
luta pelo amor e o amor pela luta: notas sobre a ceriménia coletiva de uniées homoafetivas no Rio de
Janeiro” (HERNANDEZ, SILVA e UZIEL, 2012).
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observacao participante, realizados entre os meses de maio e agosto de 2012. Consegui
entrevistar cinco dos seis casais compostos por mulheres léshicas que formalizaram as
suas conjugalidades, numa tentativa de compreender ndo apenas 0s motivos da
formalizagdo homoafetiva, mas também os mecanismos envolvidos no investimento de

uma conjugalidade que se mistura com os estigmas de uma instituicao prisional.

Eu quis entender como ocorreu a cerimdnia, quais os fatores pessoais e sociais
que contribuiram para essa decisdo, como se organizam esses casais em um ambiente
tdo marcado pela superlotacdo e auséncia de privacidade, como o sistema prisional
percebe tais relagcdes conjugais, enfim, como essa conjugalidade se localiza nas relacbes
sociais institucionalizadas e como se adaptam as exigéncias (im)postas pela unidade

prisional.

Pensei em chamar esta conjugalidade de ‘conjugalidade vigiada’, porém percebi
que de alguma forma a conjugalidade vivida ‘fora’ da prisdo muitas vezes pode ser
experienciada como uma conjugalidade que estd em permanente estado de ‘vigilancia’.
A partir dos dados etnograficos percebi que esta nova familia ainda vive as suas
relacdes baseadas na vigilancia social: contencdo dos afetos, tentativa de controle das
performances dos casais em lugares puablicos, manutencdo do segredo diante das
familias de origem (principalmente pais e mdes). Isso nos conduz a pensar que a

‘liberdade’ oferecida as pessoas em ‘liberdade’ ndo se mostra tao livre assim.

Apos o contato com as informantes da unidade prisional, contatei também

alguns representantes do movimento social®

, através do agente prisional que também é
um dos informantes da pesquisa, além de estabelecer contatos informais com outras
pessoas diretamente ligadas &s minhas relages sociais e pessoais. Numa perspectiva
metodoldgica, apresento alguns aspectos comparativos que envolvem a vivéncia
conjugal estabelecida em uma instituicdo prisional com a vivéncia conjugal em
liberdade. Esta discussdo é apresentada no Capitulo 10 (dez) da tese, o qual eu chamo
Notas etnograficas sobre a conjugalidade homoafetiva na Prisdo: Reflexdes sobre

‘outra’ realidade social.

43 . . . ;. . .

Foi realizada entrevista com o Secretario de Diversidade Sexual do Estado de Pernambuco e com a
advogada do Centro de Referéncia de Combate a Homofobia de Pernambuco, as/os quais
compareceram a ceriménia de casamento coletivo na Col6nia Penal Feminina do Recife.
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Mesmo realizando observagédo participante em todos 0s meus encontros com
as/os informantes desta pesquisa, achei fundamental a utilizacdo da entrevista como
recurso metodologico. Em alguns momentos, especialmente no caso da Col6nia Penal,
foi fundamental fazer uso do termo “entrevista” para acessar as minhas informantes.
Seja sob a 6tica institucional (que geralmente ndo facilita esse acesso), seja através das
proprias informantes, nomear os nossos encontros como ‘“‘um pesquisador que ira fazer
uma entrevista” trazia para elas uma experiéncia de reconhecimento social que
extrapolava os muros e as celas da prisdo. Foi muito frequente ver nos seus sorrisos e
olhares, informagdes ligadas ao que uma das informantes falou: “Eta, que chique!

Entrevista, é?”

Fonseca (1999) critica 0 uso Unico e exclusivo da entrevista como método, pois
esse instrumento, segundo a autora, reduz significativamente os sentidos sociais que 0s
comportamentos investigados oferecem a compreensao dos diversos fendbmenos. Assim,
a entrevista deve sempre estar atrelada a pratica da observacdo participante, o que
poderd possibilitar a ampla identificacdo das diversas nuances do fazer etnografico.
Inevitavelmente o uso da entrevista limitaria 0 acesso as experiéncias vividas pelos
informantes envolvidos na atividade de campo. “Devemos lembrar que a entrevista a
dois é uma situacdo particular que exige um registro especifico. E muitas vezes na
tentativa de ajustar sua narrativa as expectativas do pesquisador que o informante tece
seus exageros” (FONSECA, 1999, p. 64).

Considero a temaética da conjugalidade homoafetiva um objeto de investigacao
que ndo é delimitado em si mesmo. Trata-se de experiéncias que estdo restritas ao
ambito privado, embora seja possivel encontrar diversos casais em locais publicos.
Quando se trata de aprofundar os conhecimentos em torno das experiéncias mais
particulares, o seu acesso torna-se mais limitado e restrito. Por este motivo foi
fundamental acionar pessoas da minha rede de amizades para a indicacdo dos casais a
participacdo na pesquisa®®. Apenas um casal (e curiosamente aquele que me mantive

mais proximo atraves de varios encontros) eu simplesmente conheci ‘por acaso’ em um

* Boissevain (2010) em seu artigo intitulado: “Apresentando ‘Amigos de amigos; redes sociais,
manipuladores e coalizGes’” aponta que a rede social de amigos, parentes e colegas de trabalho podem
ser tomados como processos e situagdes com os quais todos nds nos envolvemos e entre outros tipos
de relagdo, constituem o material basico da vida social. E sob esta perspectiva que considero o papel
das/os minhas/os interlocutoras/es, aspecto importante do trabalho de campo, uma vez que antes de
‘facilitarem’ o meu contato com as informantes, podem ser considerados como agentes reconhecedores
dos casais como casais.
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bar. Fiz o convite a Carol e prontamente ela se disponibilizou a me encontrar para
‘conversarmos’ sobre a sua formalizacdo conjugal. Outras mulheres encontradas ‘ao
acaso’ e convidadas sem indicagdes prévias, mostraram-se resistentes aos meus contatos
posteriores. Parecia que o ‘feitico’ da bebida, embalado pelo grau de simpatia e
identificacdo vividos nos breves momentos de socializagcdo ndo eram suficientes para
garantir o sentimento de seguranca®que é proprio das relacdes de amizade. De certo

modo, naqueles momentos, eu ainda era considerado um ‘estranho’.

Mesmo que no diario de campo eu tenha realizado varias observagdes sobre 0s
espacos/territorios acessados e sobre como 0s casais que se localizavam ali, percebo que
faltou uma observacéo participante mais detalhada nas especificidades deste recorte no
dia-a-dia das mulheres pesquisadas. Por mais que 0 meu desejo me incentivasse a ficar a
cada encontro, mais presente no cotidiano das minhas interlocutoras, havia um
empecilho muito claro que delimitava 0 meu acesso: com exce¢do de uma Unica
informante (Elisa) nenhum dos outros casais me possibilitou estreitar lagcos de
aproximacao antes dos nossos encontros. Talvez por isso poucos casais aceitaram que 0
encontro fosse realizado nas suas residéncias. Carol e Ana, ap6s algum tempo, me
receberam na sua casa como um amigo que esta construindo um vinculo que extrapola a
relacdo pesquisador/informante ou ‘antropologo/nativo’. Também foi possivel estar na
casa de Alice e Carla, Nadia e Telma, que me receberam numa manha de domingo e

também na casa de um amigo de Nubia e Tercile.

Confesso que em muitos momentos 0 meu desejo estava organizado em
participar de forma mais proxima, da vida de todas as mulheres do meu campo.
Especialmente no caso da Unidade Prisional, por se tratar de uma unidade feminina eu
ndo pude permanecer por muito tempo nos espacos de sociabilidade, ndo pude
compartilhar das horas de lazer ou conflitos, restando a mim, uma observacédo
relativamente limitada ou reduzida aos espacos que me foram autorizados a estar: seja

na sala de atendimento psicossocial ou na enfermaria, ou mesmo nos corredores

** Durante o trabalho de campo tive contato com trés mulheres em bares e festas que se mostraram
dispostas a participar da pesquisa, porém, em contatos posteriores, ndo se disponibilizaram a me
encontrar. O antropdlogo Anderson Silva (2008) reconhece que este procedimento também |he trouxe
alguns problemas. A escolha e a abordagem aos casais de forma ‘aleatdria’ ndo foi bem sucedida. O
desdobramento do seu campo, como aconteceu comigo, somente foi possivel quando as indicacdes
ocorreram através das relagcdes de amizade ou de sociabilidade. O meu sentimento (e o do referido
antropdlogo) era o da necessidade de tais indicagBes para garantir certa ‘seguranca’ por parte das/os
informantes em relagdo ao pesquisador.
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enguanto eu caminhava para as salas indicadas para 0s nossos encontros. Também tive
um unico momento imponderavel que durou uns dez minutos, quando me foi autorizado

visitar a ala onde ficam as celas.

Essa experiéncia prisional € considerada por mim como um recorte da
conjugalidade homoafetiva apontada pela propria experiéncia no campo. Em momento
algum ela foi tomada como exclusividade, mas como recorte do contexto urbano.
LAgico que as particularidades dessa experiéncia provocaram percepcdes diversas em
mim, mas deixo essa discussdo para o capitulo 10 (dez), que se dedica a apresentar esta

‘outra’ realidade social.

Nos encontros com as interlocutoras pude ativar os mecanismos da etnografia
com maior propriedade. Transitei por espagos diversos localizados na cidade, conheci
alguns casais em suas proprias casas, encontrei uma informante num terreiro de
candomblé, reencontrei algumas informantes em locais inusitados, como bares, reunides
de amigos e festas comemorativas. Sem me dar conta eu também construia relagdes de
sociabilidade e eu, o pesquisador, me transformava em ator dos cenarios destas

sociabilidades.

Encontramos aqui, um deslocamento do antropdlogo que passa a estabelecer
uma relacéo de parceria menos marcada pelas regras estranhas ao sujeito investigado
(FONSECA, 1999). Mesmo tomando a entrevista como o recurso que justificava os
meus encontros com as/os informantes, procurei ndo fazer deste recurso, 0 Gnico meio
de obter informacdes. Confesso que essa tarefa ndo ocorre de forma muito simples, uma
vez que por mais proximo que eu pudesse chegar ‘estando 14’ nas realidades acessadas,
as pessoas tentavam frequentemente, adaptar as suas respostas ao contexto do objeto da
pesquisa. Geertz (2012) realiza uma descri¢do sobre a préatica etnografica, ao mesmo

tempo em que alerta o antrop6logo para o seu trabalho em campo:

O que o etndgrafo enfrenta, de fato — a ndo ser quando (como deve fazer,
naturalmente) estd seguindo as rotinas mais automatizadas de coletar
dados — é uma multiplicidade de estruturas conceptuais complexas,
muitas delas sobrepostas ou amarradas umas as outras, que Sao
simultaneamente estranhas, irregulares e inexplicitas, e que ele tem de, de
alguma forma, primeiro apreender e depois apresentar. E isso € verdade
em todos os niveis de atividade do seu trabalho de campo, mesmo o0 mais
rotineiro: entrevistar informantes, observar rituais, deduzir os termos de
parentesco, tracar as linhas de propriedade, fazer o censo doméstico...
escrever seu diario. Fazer a etnografia é como tentar ler (no sentido de
“construir uma leitura de”) um manuscrito estranho, desbotado, cheio de
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elipses, incoeréncias, emendas suspeitas e comentarios tendenciosos,
escrito ndo com o0s sinais convencionais do som, mas com exemplos
transitorios de comportamento modelado (GEERTZ, 2012, p. 7).

A construcdo do campo na pesquisa antropoldgica se mostrou para mim através
de um misto que envolveu uma diversidade de expectativas, surpresas e cansago.
Mesmo tendo acessado um campo que estava la me deparei constantemente com 0s
desafios do fazer antropoldgico na cidade, um campo que se modifica a cada dia, como
mudam os fluxos dos carros nas avenidas. Fui tomado pelo desejo de descobrir, ao
mesmo tempo em que sofri e me angustiei com as (im)possibilidades da conjugalidade
homoafetiva e com os desafios que se mostravam como obstaculos necessarios para que

eu fosse ‘digno de té-los’ na minha pesquisa etnografica.

Durante o trabalho de campo percebi que o trajeto de pesquisa constitui-se do
conhecimento prévio que possuimos dele, daqueles adquiridos nele e das analises que
seguem apods o contato com o outro (DIAS, 2007). Aquilo que parece linear e que
aparentemente se mostra como proprio do fazer antropoldgico é entrecortado por
sobressaltos, idas e vindas, decepcdes, angUstias e surpresas, precisando de um minimo
de trajeto pessoal do pesquisador, que deve estar acompanhado de instrumentos tedrico-

metodoldgicos capazes de oferecer um suporte na viabilizacdo da pesquisa.

As surpresas que me acompanharam durante todas as atividades de campo
ecoavam muitas vezes na minha mente, me inquietando enquanto tentava organizar o
turbilhdo de informagcbes compartilhadas com as/os informantes da pesquisa, as
situacOes vividas e as possibilidades de analise que poderiam ser resultantes dessa
experiéncia. No entanto percebo que as diversas trilhas que envolvem a pratica
etnogréfica, foram também essenciais para a construgdo do antropologo pela qual eu me

submeti.

Uma particularidade dessa pesquisa é que ela foi realizada no contexto de uma
sociedade complexa®, o que nas concepcdes de Velho (1997), se apresenta como uma
possibilidade de campo marcado pela diversidade e pela heterogeneidade cultural, que

deve ser entendida como harmoniosa ou ndo, composta de uma pluralidade de tradi¢fes

A nocdo de sociedade complexa proposta por Velho (1997) é tomada por diversos autores que
realizaram pesquisas em contextos urbanos. Entre eles destaco os trabalhos de Meinerz (2007);
Magnani (2000), Siqueira (2009) e Eugenio (2006), entre outros.
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cujas bases podem estar organizadas nas questfes ocupacionais, étnicas, religiosas,
sexuais, entre outros. A convivéncia das pessoas nesse cenario social implica no
encontro direto com conjuntos de simbolos que sdo utilizados por elas nas suas

interacOes e opgOes cotidianas, resultando em um processo criativo ininterrupto.

Os processos decorrentes das revolucdes tecnoldgicas sao apontados como
resultantes do crescimento populacional instalado nas cidades. “Esse aumento do
namero de pessoas (...) €, no entanto, uma caracteristica marcante” (VELHO, 1997, p.
16). Nas especificidades dos estudos das homossexualidades (MEINERZ, 2007), essa
diversidade ira influenciar diretamente nas escolhas tedrico-metodologicas que
norteardo o fazer etnogréafico, especialmente na escolha do campo a ser investigado. Em
relacdo a conjugalidade entre pessoas de mesmo sexo, a diversidade das cidades é
tomada como pano de fundo que guarda toda a dindmica social e relacional dos casais,
seja pela dinamica dos bairros onde eles habitam, seja pelas ofertas de locais de
sociabilidades que s@o tomados para encontros com amigos, familiares e outras pessoas

e casais.

Durham (1986) propde que o retrato multidimensional da vida social das pessoas
deve contar com os métodos de observacdo participante, historias de vida, entrevistas,
entre outros. A utilizacdo da teoria, dos métodos e técnicas de investigagdo, encontram-
se integrados: “a andlise antropoldgica consiste em construir sistemas a partir de uma
realidade que aparece, de inicio, como fragmentada” (DURHAM, 1986, p. 21). A
juncdo dessas técnicas, dentro dos préoprios processos que sdo particulares de cada
pesquisador e cada situacdo investigada, ganhara um corpo tedrico que deve estar
articulado com a teoria ja existente sobre o tema proposto.

Essa pesquisa teve como bussola metodoldgica, a observacdo participante, a
realizacdo de entrevistas ndo-diretivas (THIOLLENT, 1980; BEAUD e WEBER, 2007)
e 0 uso de narrativas biograficas (SIQUEIRA, 2009; GUSSI, 2008; CARVALHO,
2003; MATTOS, 2010). Procurei registrar no diario de campo, as impressdes sobre as
minhas expectativas antes dos encontros, a chegada aos locais previamente combinados,
0S primeiros contatos, as surpresas dos lugares e o contato direto com as pessoas que me
permitiram escutar as suas narrativas conjugais, as interferéncias externas de outras

pessoas e/ou situacOes, a conducdo das conversas, as despedidas, meus prazeres e
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davidas, minhas angustias e em alguns casos, a minha vontade muito forte de chorar®’.
Em alguns encontros eu saia do local, fortemente marcado por tudo que vivi, escutei e

senti.

O uso da entrevista ndo-diretiva se deu de acordo com as propostas de Beud e
Weber (2007), quando mostram que esse método de pesquisa na producdo etnografica
pode auxiliar o pesquisador durante todo o processo de interacdo com 0S Seus
informantes. E a flexibilidade da escuta no campo, o que permite uma melhor percepgio
direta dos olhares, atitudes e gestos, naturalmente estabelecidos na relagdo
pesquisador/informante. Esse método se mostra mais adequado a pesquisa etnografica
quando comparado a entrevista diretiva ou objetiva, geralmente organizada através de
questionarios. Essa segunda traz uma armadilha ao pesquisador que quando envolto as
questbes previamente estabelecidas, pode impedir aos informantes, as suas expressoes

mais espontaneas.

Para Velho (1997) é indispensavel que o antropologo verifique como os préprios
nativos, individuos do universo investigado, percebem e definem as areas ou dominios
das suas culturas, com as suas especificidades. Esse cuidado torna-se imprescindivel
para que ndo se caia na armadilha de impormos as nossas proprias classificacdes ou 0s
nossos proprios valores sob o universo investigado:

Em principio, dispomos de um mapa que nos familiariza com cenérios e
situacBes sociais de nosso cotidiano, dando nome, lugar e posi¢do aos
individuos. Isso, no entanto, ndo significa que conhecemos o ponto de
vista e a visdo de mundo dos diferentes atores em uma situagdo social
nem as regras que estdo por detras dessas interacdes, dando continuidade
ao sistema. Logo, sendo o pesquisador membro da sociedade, coloca-se
inevitavelmente, a questdo de seu lugar e de suas possibilidades de

relativiza-lo ou transcendé-lo e poder “por-se no lugar do outro”
(VELHO, 1997, p. 127).

Parto do principio de que estou tomando a sociedade em que vivo como cenario
para esta pesquisa. Isso, no entanto, ndo me impediu de estranha-la em muitos
momentos. Foi no exercicio dos olhares antropoldgicos que pude ver esse campo a

partir de outras perspectivas: uma cidade-cenario que esta sempre em movimento, numa

47 . . A . . ..

Este fato ocorreu principalmente durante as minhas permanéncias na Unidade Prisional. Em todos os
encontros eu sai de |a com uma angustia muito forte. No primeiro encontro eu sai, entrei no carro e
comecei a chorar. Com uma forte dor de cabega, fiquei uns cinco minutos chorando, depois fui para
casa.
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troca constante de fluxos e paradoxos. Uma cidade que invade. Sdo as ruas, 0S
caminhos, os sons espalhados todos nela. E uma cidade que fala diariamente,

constantemente.

Na pesquisa procurei fazer uso de um gravador durante as entrevistas, mas nem
todas as situacdes me possibilitaram gravar conversas, pois estas traziam em alguns
momentos certa informalidade. Quanto aos procedimentos utilizados durante as
entrevistas, tive a autorizacdo das/dos informantes e tentei, na medida do possivel,
deixa-las/os a vontade e da mesma forma tentei estar. Todas\os as\os participantes da
pesquisa assinaram um Termo de Consentimento Livre e Esclarecido®. Entre cafés e
conversas, cervejas e palavras, aos poucos passei a me ver no outro que falava das suas
experiéncias € em muitos momentos pude me colocar nas suas historias. Em todos os
encontros foi possivel a mim, estar nas historias narradas, nas dificuldades e prazeres

vivenciados pelas pessoas com as quais estive.

N&o se pode deixar de considerar, na pratica em campo, que o antropélogo vive
uma intersubjetividade estabelecida entre ele/ela e 0 seu campo e em especial, com o
seu informante. “Uma entrevista, enquanto estd sendo realizada, ¢ uma forma de
comunicacéo entre duas pessoas que estdo procurando entendimento. Ambos aprendem,
se aborrecem, se divertem e o discurso ¢ modulado por tudo isso” (CARDOSO, 1986, p.
102). Mesmo sentindo que alguns encontros especificos se mostraram mais acolhedores
do que outros, em todos, pude chegar mais perto das realidades acessadas. Tentei
também compreender o que estava oculto nas diversas narrativas que causavam em

mim, enquanto antropdlogo, o cansago.

O resgate da subjetividade como instrumento de trabalho ndo deve ser
justificada para a indefinicdo dos limites entre ciéncia e ideologia e,
portanto, ndo devem servir de desculpa para repor a velha oposi¢do entre
verdade e mistificacdo. A relagdo intersubjetiva ndo é o encontro de
individuos autdnomos e auto-suficientes. E uma comunicacio simbolica
que supbe e repde processos béasicos responsaveis pela criacdo de
significados e de grupos. E neste encontro entre pessoas que se estranham
e gque fazem um movimento de aproximacdo que se pode desvendar
sentidos ocultos e explicitar relagcdes desconhecidas (CARDOSO, 1986,
p. 103).

*® 0 Termo de Consentimento Livre e Esclarecido encontra-se no Anexo |, pagina 331.
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Durante o trabalho de campo e na propria producdo escrita, 0 universo
investigado sempre ocupou o centro das minhas decisbes metodologicas e das
estratégias utilizadas para a adaptacdo e readaptagdo dos metodos, dos contatos, das
escutas e da escrita. Percebi que o meu estilo de vida também estava implicado no todo
da pesquisa etnografica e isso me fez valorizar tudo aquilo que se passava comigo. Néo
por acaso, em muitos momentos registrei no diario de campo algumas atividades do
meu dia-a-dia que aparentemente ndo estavam ligadas ao meu trabalho de campo.
Relatei sonhos referentes ao meu ‘estar 1a’ com as pessoas da pesquisa, anotei 0
turbilh@o de emocdes vividas no seu processo e alguns imponderaveis ocorridos, como
as madrugadas na escrita e as muitas Xicaras de café ou o arco-iris que eu vi da varanda
do meu apartamento num final de tarde*®, enquanto realizava o meu trabalho de
gabinete, como se refere Roberto Cardoso de Oliveira (2006). As particularidades do
encontro do antrop6logo com seus informantes é o que faz do campo etnogréfico, uma
experiéncia indefinivel. Tudo se transforma em material investigativo: as coisas que o
outro informa e aquelas que ele ndao consegue dizer, as sensacdes vividas pelo
pesquisador e a/o informante, os contextos, os lugares... 0 campo etnogréafico é surpresa.

E mistério.

Magnani (2000) prop6e uma leitura em relacdo ao fazer antropoldgico, tomando
a cidade como campo. Ele mostra que os instrumentos da pesquisa podem variar de
acordo com o0 objeto pesquisado e sobre a territorialidade onde o objeto se manifesta.
Cabe ao pesquisador se situar em meios urbanos: “mesmo numa caminhada de
reconhecimento, tem um plano preestabelecido, e seu caminhar, mais lento do que o do
usuario é mais regular do que o do passeante, deve permitir uma observacdo continua e
seguir o fluxo do andar e parar” (MAGNANI, 2000, p. 37). Assim eu me senti durante
todo o processo da pesquisa de campo. Como sinalizado na Introducdo desta tese, o
campo da conjugalidade homoafetiva ndo se mostra aos olhares do antropdélogo de
maneira territorialmente delimitada. Esse campo esta em todos os lugares da cidade: nas
ruas, em alguns bares, cinemas, shoppings, livrarias, pontes, casas e presidio. Até onde
acessei as pessoas que participaram dessa pesquisa, pude perceber que néo existe, na
cidade, uma comunidade exclusiva para esses casais: eles se misturam entre outras
pessoas, 0 que permite certa invisibilidade em meio as exigéncias heteronormativas

impostas na maior parte dos lugares publicos. Mesmo havendo muitos espacgos para

9 Fotografia anexa na pdagina 341.
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encontros especificos, o préprio acesso as vezes € possivel apenas quando vocé é

convidado.

Se por um lado, a antropologia traz na sua historia a forca investigativa marcada
pelas experiéncias etnograficas realizadas em sociedades exoticas e distantes
(MAGNANI, 2000), por outro, torna-se crescente o numero de antropdlogas e
antrop6logos que abriram mao das sociedades primitivas e passaram a priorizar, nas
suas investigacOes, a cidade como campo. Essa mudanca de olhares e de préticas
etnogréficas se configura como um processo de transi¢do da propria antropologia. A
tomada da cidade como campo passa a adequar o arsenal antropologico “com base na
coleta de dados microscépicos e detalhados para analise de processos de mudanca social
e de problemadticas inseridas no contexto das sociedades contemporaneas” (FELDMAN-
BIANCO, 2010, p. 19). E essas ndo se apresentam aos olhares antropolégicos com
simplicidade. Usar a cidade como campo implica sempre numa diversidade de desafios

a serem enfrentados pelo antropologo.

Nas concepgdes de Cardoso (1986), a interpretagdo que o antropdlogo constroi
sobre as suas analises qualitativas ndo se encontra isolada das condi¢cGes em que o
entrevistador e o entrevistado se encontram. Assim, a coleta de material deve estar
combinada com a reformulacéo de hipéteses, com a descoberta de pistas novas que sao
elaboradas em novas entrevistas, de forma que o pesquisador assuma certa plasticidade

e flexibilidade durante toda a sua permanéncia no campo.

E importante sinalizar que as escolhas metodologicas desta pesquisa se
preocuparam também com 0s espagos ou territdrios por onde estdo ou transitam 0s
casais investigados. N@o se trata de territérios geograficos, mas daqueles lugares que
ganham sentidos sociais através dos significados atribuidos pelos préprios casais. Trata-
se, portanto, de uma territorialidade ‘“que opera como fator determinante no
comportamento dos habitantes” (PERLONGHER, 2005, p. 268). A diversidade
encontrada na dindmica relacional apontada pelos casais mostra que determinados
lugares sdo referenciados como espacos onde o casal pode sentir-se a vontade no esteio
das dindmicas afetivas e sociais, através de socializacBes que ndo discriminem ou
julguem os seus gestos e toda a performance afetiva que envolve um casal composto por

mulheres.
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Ha aqui uma plurilocalidade das sociedades complexas, onde se situam o0s
espacos da vida social, os percursos, trajetorias e devires da experiéncia cotidiana.
Talvez por isso o método etnografico exija do antropélogo uma adaptacdo dos seus
fazeres no campo: “a pesquisa antropologica no meio urbano centrar-se-4 no nivel
micro; as relagdes interpessoais vao constituir, no dizer de Althabe, a ‘unidade local da
etnologia urbana’> (PERLONGER, 2008, p. 52). E nos intersticios de uma prética
etnografica muito particular que encontramos a constru¢do dos cenarios indicados para

a conjugalidade homoafetiva.

Enquanto a vida homossexual masculina dispde de uma diversidade de lugares
exclusivos espalhados na cidade para as suas sociabilidades e praticas sexuais, quando
tomamos a homossexualidade feminina essa diversidade diminui. As opg¢des de lugares
ou a propria construcdo de “guetos” exclusivamente femininos ¢ inferior aos “guetos”
masculinos. N&o pretendo atribuir uma relacdo de causa-efeito para justificar essa
mudanca dos espacos localizados na cidade, mas percebo que os estilos de vida dos
casais femininos demarcam formas de sociabilidade diferenciadas. As mulheres com as
quais tive acesso durante o trabalho de campo, apontam preferéncias que estdo
diretamente ligadas a politica da reserva. Ndo costumam frequentar boates ou festas
muito agitadas, dando prioridade a bares e restaurantes que nao precisam ter uma

freqliéncia exclusivamente gay ou lésbica.

Na cidade de Recife é possivel encontrar bares, boates, saunas e cinemas —
espacgos cujos codigos de acesso muitas vezes se restringem a frequentadores de sexo
masculino. Enquanto os bares e boates apresentam uma frequéncia mista em relacdo aos
géneros, as saunas e cinemas se apresentam com cddigos exclusivamente masculinos.
Quanto as mulheres (e em especial os casais homoafetivos femininos) os espagos de
sociabilidade sdo caracterizados muitas vezes, pela manutencao das relacbes de amizade
que se mantém através de encontros previamente marcados em bares (muitas vezes
localizados nos proprios bairros onde moram) ou comemoracdes realizadas nas casas
das préprias componentes do grupo. Nestes lugares o acesso se mostra mais dificil, uma
vez que é necessario ao pesquisador se transformar também em membro do grupo (ou

ser amigo de alguém que o frequenta) para que seja aceito.

Todos o0s aspectos vividos durante os processos etnograficos sdo convidados a

compor a pesquisa. De acordo com Meinerz (2007) o esfor¢o etnografico voltado para a
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sexualidade exige do antropdlogo, uma incursdo pelas mindcias do trabalho de campo.
Essa perspectiva € 0 que permite a compreensdo das dificuldades e embaragos
encontrados durante o percurso, facilitando permanentes ajustes metodoldgicos para que
se possa contorna-los. Sdo esses (des)acordos que possibilitardo “a relativizagdo da
diversidade sexual como elemento substantivo e das possibilidades de sua apreensao
através do trabalho etnografico” (MEINERZ, 2007, p. 128).

Entre os diversos trabalhos tedricos que tive acesso durante a minha formacéo
antropoldgica me deparei com a tese de Monica Soares Siqueira, chamada Arrasando
Horrores! Uma etnografia das memdrias, formas de sociabilidade e itinerarios urbanos
de travestis das antigas (SIQUEIRA, 2009). Para alcancar os objetivos da pesquisa,
entre os seus recortes metodoldgicos, a autora faz uso das narrativas biograficas. A
partir dos relatos biograficos dos ciclos de vida, ela destaca a importancia das falas das
informantes, situando-as em contextos sociais vividos e reinterpretados no presente.
Tomando as concepcdes teoricas de Ricouer, ela mostra que as vidas humanas e suas
histérias ndo devem ser entendidas como algo “dado”, sendo estas, por sua vez,
refiguradas por meio de narrativas através das quais os sujeitos se constituem em um
movimento de interpretacdo e reinterpretacdo de si. Penso que durante todos os
encontros com as minhas/os informantes proporcionaram uma definicdo dos aspectos
das suas identidades e da propria historia dos casais homoafetivos em questdo. As suas
trajetorias sociais se misturam com as suas trajetorias conjugais. E através da narrativa
que cada casal pode repensar o seu relacionamento, dando-lhe significages diversas

através de maultiplas reflexdes.

De acordo com Carvalho (2003) o auto-relato pode ser tomado com um locus
privilegiado vivenciado no encontro entre a vida intima do individuo e sua inscri¢do
numa historia social e cultural. Ele permite a compreensdo dos fenbmenos sociais e
grupais, de forma que o proprio informante passe a (re)ver, aspectos da sua propria
identidade. “A biografia, ao tornar-se discurso narrado pelo sujeito autor e protagonista,
instaura sempre um campo de renegociagdo e reinvengdo identitaria” (CARVALHO,
2003, p.284). A conjugalidade homoafetiva entra em cena a partir do momento em que
as pessoas acessadas sdo convidadas a participar da pesquisa. A sua formalizacdo e
todos 0s seus processos passam a constituir uma gramatica social cujo reconhecimento
pessoal estd convidado a compor a cena social mais ampla. Na medida em que os

diversos casais sentem-se a vontade para falar sobre as suas experiéncias de vida, vao
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também tomando consciéncia das suas proprias historias. “Como integrantes de um
presente em andamento, desvinculamo-nos e/ou nos alienamos desses processos
passados que criaram nossa situagdo cultural de hoje” (GAGNON, 2006, p. 67). Pensar
e narrar aspectos da propria histéria é o que vai provocar nas pessoas, elaboragdes que
Ihes conduzam a uma maior consciéncia dos seus presentes sociais, podendo inclusive,
realizar acOes capazes de construir mudancas nas realidades sociais, onde estdo

inseridas.

Faco uso do termo ‘narrativas conjugais’ para nomear € a0 mesmo tempo
esclarecer as particularidades dessa etnografia no que se refere a analise do material
etnografico. A partir do uso das historias de vida, as histérias conjugais se limitam aos
aspectos que estdo direta ou indiretamente ligados as historias dos casais envolvidos na
pesquisa. As narrativas sdo tomadas como o retrato das experiéncias conjugais de
mulheres que formalizaram as suas conjugalidades com outras mulheres. O retorno ao
passado®® proposto por Gagnon (2006) foi conduzido pelas préprias necessidades das
informantes. E inegavel que no bojo das narrativas conjugais estio presentes todas as
experiéncias das mulheres pesquisadas, ndo sendo necessario um retorno a um passado
longo das suas vidas. As pessoas queriam falar do presente e de um passado que tem

uma temporalidade relativamente curta (o tempo da relacdo conjugal).

2.1 Caracterizacgao das pessoas acessadas e 0s contextos etnograficos

Como uma lupa de aproximacdo que auxilia na visualizacdo das pequenas letras
de um livro gasto ou na leitura de um mapa marcado por diversos c6digos, passo agora
a localizar as/os sujeitas/os que participaram dessa pesquisa. Esse é 0 primeiro passo na
apresentacdo dos casais. Trata-se de uma sintese panordmica dos dados do campo. No
Quadro | fagco uma apresentacdo geral dos casais e das mulheres que a compde a partir

das suas idades, profissdes, grau de instrucao\formacéo, bairros onde moram e o tempo

*% John Gagnon (2006) deixa claro que um dos indicadores mais sensiveis da mudanca social no campo
dos estudos sobre a sexualidade é a velocidade com que os integrantes de uma cultura tornam-se
estranhos ao seu passado pessoal e as formas histdricas de experiéncia proporcionadas por sua cultura.
E como se a normatividade imposta por algumas culturas fossem espontaneamente naturalizadas, de
forma que as pessoas se adaptem a elas. “Perdemos nosso passado porque sé conseguimos vivencia-lo
por meio de instrumentos do presente e das regras de retrospec¢do; as camadas do presente ocultam e
distorcem” (GAGNON, 2006, p. 67).
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de relacionamento. Todos o0s nomes apresentados sdo ficticios, com o intuito de

proteger a identificacdo das informantes.

No Quadro Il apresento dois interlocutores e uma interlocutora acessada. Trata-
se de pessoas que compBe a minha rede de amizades e que facilitaram o meu acesso a
alguns casais entrevistados. No presente quadro também informo as suas idades,
profisses e graus de formacdo, bem como os bairros onde moram. O acesso a estas
pessoas se configura como aspecto importante no trabalho de pesquisa, uma vez que o
fato de indicarem os casais para a entrevista possibilitou a minha aproximagdo sem
grandes conflitos ou entraves. Todas/os tém 3° Grau completo e as profissdes variam
entre assistente social, advogado e relacBes publicas. A partir de alguns encontros,
solicitei apoio para indicagdes de casais que pudessem ser entrevistados. As suas idades

variam entre 32 e 42 anos de idade.

E no Quadro 111 que também apresento trés informantes ‘ocasionais’ acessada\os
durante o trabalho de campo. S&o pessoas que representam instituicbes governamentais
que estdo diretamente ligadas aos direitos de léshicas e gays no Estado de Pernambuco.
O contato com estas pessoas se deu por indicacdo durante o trabalho de campo. A/os
informantes ocasionais estiveram presentes na cerimonia de casamento coletivo
realizado na Col6nia Penal Feminina do Recife. Todos tém 3° Grau completo e as suas
profissdes sdo: uma advogada do Centro Estadual de Combate a Homofobia; um
advogado e agente penitenciario e um sociologo, assessor da Secretaria Estadual da

Diversidade Sexual em Pernambuco.

Finalizo esta apresentacdo mais sistematica com o Quadro 1V, onde teco uma
breve apresentacdo dos casais entrevistados. Neste quadro é possivel encontrar
informacdes gerais sobre as dindmicas sociais dos casais, 0 tempo de relacionamento, as
datas e locais dos nossos encontros, bem como algumas informacdes relacionadas aos

contextos dos nossos encontros.

O grupo pesquisado nesta etnografia € composto por 12 casais de mulheres, 3
interlocutores e 3 informantes ocasionais considerados representantes de movimentos
politicos diretamente ligados as reivindicagfes pelos direitos de lésbicas e gays no
Estado de Pernambuco. Entre os casais acessados 11 realizaram a formalizacdo da
conjugalidade através de contrato de unido estdvel e um deles decidiu nao formalizar

alguns dias ap6s 0 nosso encontro. A maioria dos casais sinaliza o desejo de reverter a
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unido estavel em casamento. Quase todas as mulheres tém 3° Grau completo e as
profissbes sdo variadas: psicologia, medicina, enfermagem, direito, medicina
veterinaria, relagdes publicas e assisténcia social. As mulheres que ndo tém terceiro grau
completo apresentam profissdes que variam entre policial militar, consultoria técnica na
area de automoveis, vendedora e servigos gerais em concessionaria de automoveis.
Entre as mulheres acessadas na Colonia Penal Feminina do Recife esta realidade se
diferencia pelas profisses e formacdes académicas. Nenhuma das mulheres teve acesso
a Universidade, de forma que os graus de instrucdo ndo passam do Ensino Médio.
Algumas trabalham na prépria penitenciaria, em empresas de confeccao.

A pesquisa de campo foi iniciada efetivamente nos anos de 2012 e 2013 na
Grande Recife. As mulheres entrevistadas tém entre 21 e 57 anos. Todos 0s casais
apresentam uma diferenca de no méximo 10 anos de idade entre as componentes do
casal. O critério exclusivo previamente estabelecido na escolha dos casais estava ligado
a experiéncia de formalizacdo da conjugalidade homoafetiva, seja por meio de unido
estavel, seja através do casamento. Um unico casal que ainda ndo formalizou a sua
conjugalidade se deu porque anunciou o casamento para o dia 11 de julho de 2013 e se
disponibilizou a participar da pesquisa, ficando disponivel, inclusive, a dar outra
entrevista apds o casamento e me autorizado a acompanha-las durante a cerimonia. Este
casal me autorizou a acompanhar todos os procedimentos que envolvem a cerimdnia
conjugal (preparo para a ida ao cartorio, assinatura do contrato e retorno para casa).
Nesse sentido eu poderia apresentar mais um dado colhido durante a observacéo

participante®.

> No dia 11 de julho de 2013 encontrei com uma das informantes, Nadia, que me diz ter finalizado o
relacionamento devido a alguns desentendimentos com a sua namorada. No diario de campo eu
escrevi: “Encontrei com Nadia no dia em que ela se casaria. O meu encontro com ela ocorreu porque ela
soube da minha pesquisa e falou para lago (interlocutor) que estaria se casando no dia 11 de Julho, dia
do aniversario da sua namorada. Eu quis encontrar com ela antes, e assim eu |lhe pedi para participar da
cerimOnia de casamento e fazer observagao participante. Poucos dias antes da data prevista para a
formalizacdo da conjugalidade o meu interlocutor me diz que as duas haviam brigado e que estavam
separadas. Ndo haveria mais casamento. Coincidentemente no dia 11 eu me encontrei com Nadia. Ela
lamenta ter se ‘desentendido’ com a namorada e que ndo se casaria mais. O desentendimento delas é
narrado com certa ‘confusdo’. Elas estariam em um momento intimo, quando Nadia, apds a transa, diz
ter tido a sensacdo de estar com um homem. ‘E uma coisa muito doida, porque quando ela estava em
cima de mim, tive um delirio. Era como se fosse um homem’, afirma. A namorada ndo gostou do
comentdrio e as duas tiveram uma briga. Tenho pensado muito sobre o tema da morte — o medo da
morte pelas mulheres do campo e me deparo com uma forma mascarada (simbdlica?) de morte. Este
evento me trouxe uma morte simbdlica do casamento. Talvez eu esteja exagerando no raciocinio, mas
pelo menos quanto a idealizagdo do casamento surge a representacdo do luto. Também questionei se
esta ‘briga’ ocorreu realmente ou se essa foi a maneira que elas encontraram para que eu ndo
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Todos os casais moram na Grande Recife. Dois casais moram na cidade do
Recife/PE, dois habitam na cidade de Olinda/PE, trés na cidade de Paulista/PE e cinco
estdo provisoriamente na Coldnia Penal Feminina do Recife. Quase todos 0s casais
habitam a mesma casa, com excecdo de um casal de Paulista, que anuncia o desejo de
morar juntas ap0s a cerimdnia do casamento e outro da Coldnia Penal, cuja
companheira ndo esta presa na Unidade Prisional. Todos os encontros foram realizados
de acordo com as possibilidades das informantes, que marcavam dia, horario e local
mais propicios para 0s nossos encontros. Percebi, durante o trabalho de campo, que o
uso dessa estratégia em deixa-las escolher os locais também se configurava como dado
que estaria diretamente ligado aos seus processos de sociabilidade e de como o casal se
localiza e transita nos espacos da cidade. O meu desejo era de marcar 0S encontros nas
préprias residéncias dos casais, mas ndo me senti a vontade para provocar € insinuar
este acesso durante os primeiros contatos. Apenas dois casais me convidaram para
conhecer as residéncias porque se sentiram confiantes em deixar que “um estranho ja

ndo mais tdo estranho” acessasse as suas vidas privadas.

Descrevo também aspectos das observacGes participantes nestes ambientes, 0s
espagos “da casa” como componente dos cenarios da cidade fortemente diferenciados
dos espagos “da rua” (MATTA, 1997). Sao nestes dois espacos que a conjugalidade
homoafetiva é vivida e compartilhada socialmente com outras pessoas. Tambem
apresento, a partir dos escritos no didrio de campo, as impressdes vividas na Coldnia
Penal, ainda que eu néo tenha sido autorizado a transitar por todos os espacgos da prisao

durante os meus acessos ao local.

O tempo de relacionamento entre os casais oscila entre uma temporalidade
‘curta’ e um tempo mais ‘longo’. Este tempo varia entre 6 meses e 29 anos de
relacionamento vivido pelas mulheres da pesquisa. Aponto que apenas um casal se
separou (Elisa e Bianca) e outro atualmente passa por uma forte crise conjugal (Nadia e
Telma). A organizagdo dos casais segundo a categoria ‘tempo’ de relacionamento
encontra-se distribuida da seguinte forma: 6 casais vivem juntos entre 6 meses e 3 anos

e 6 casais estdo juntos ha mais de 4 anos.

participasse da cerimbnia. Penso nisso porque a mesma ‘desisténcia’ de casar ocorreu com Camila e
Eveline, casal acessado logo no inicio da pesquisa, que resolveu ndo mais casar.
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Achei importante incluir no corpo deste texto, um espacgo de escrita destinado a
uma breve apresentacdo sobre as minhas experiéncias subjetivas quando no momento de
construgdo desta etnografia. Chamo esta parte, que se apresenta neste capitulo, de “Eu,
o0 antropdlogo e minha experiéncia etnografica”. Decidi reservar este espaco do texto
na tentativa de também familiarizar a/o leitora/r acerca das particularidades vivenciadas
pelo antropdlogo durante o trabalho de campo e no processo de escrita etnogréafica. Sigo
neste topico, os passos de Cardoso de Oliveira (2006) quando diz que durante o
processo de escrita etnografico,

Devem-se pensar as condi¢des de sua producéo a partir das etapas iniciais
da obteng&o dos dados — o olhar e 0 ouvir -, 0 que ndo quer dizer que ele
deva emaranhar-se na subjetividade do autor/pesquisador. Antes, 0 que
esta em jogo ¢ a “intersubjetividade” — esta de caréter epistémico -,
gracas a qual se articulam, em um mesmo horizonte teérico, 0s membros

de sua comunidade profissional (CARDOSO DE OLIVEIRA, 2006, p.
31).

Outra discussdo importante sobre a tematica da pesquisa esta ligada aos sentidos
produzidos pela midia nas vidas sociais das mulheres entrevistadas. Durante o trabalho
de campo foi muito fregiiente o acionamento ou a memoria de alguma matéria midiatica
vinculando alguma noticia sobre a conjugalidade homoafetiva. Estas noticias
provocaram discussdes nas suas vidas pessoais, interferindo em algumas decisfes
sociais. Penso gque 0 acesso a estas informag6es de alguma maneira trouxe o tema da
formalizagdo conjugal homoafetiva para um campo de visibilidade que influencia nas
decisdes dos casais em procurar um cartorio. Nesse sentido realizo no capitulo 03 (trés)
da tese, uma discussdo sobre os fluxos e os sentidos da midia numa temaética que vem
ganhando cada vez mais espagos nos instrumentos que vinculam a informacgédo. Assim,
realizei um levantamento de matérias publicadas em revistas de grande circulacdo
nacional (Revista Veja, IstoE e Epoca) publicadas entre os anos de 2010 a 2013. Entre
estas, a Revista Veja se destaca pela maior quantidade de matérias publicadas neste

periodo.

A partir deste levantamento foi possivel identificar trés momentos historicos
ligados aos sentidos da conjugalidade homoafetiva no Brasil. Estes momentos transitam
entre a vivéncia de uma conjugalidade ‘escondida’ e o reconhecimento juridico dos

casais homoafetivos como familia. Insiro também algumas narrativas encontradas no
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campo da pesquisa que estdo ligadas diretamente ao acionamento da informacao

midiatica pelas minhas informantes.

E no capitulo 04 (quatro) que também apresento algumas notas etnogréficas
sobre a minha experiéncia nos cartérios localizados na cidade de Recife. No momento
de escrita da tese tive acesso a uma matéria publicada no Jornal do Commercio (Recife)
anunciando a decisdo do Supremo Tribunal Federal pelo casamento homoafetivo 2.
Com isso, todos os cartérios do Brasil estariam obrigados a realizar o casamento entre
dois homens ou duas mulheres. No dia seguinte fui a alguns cartérios espalhados pela
cidade na tentativa de saber se eu conseguiria realizar um casamento homoafetivo ‘sem
problemas’. Mesmo que o meu intuito ndo fosse o de casar, pude colocar em pratica a
observacao participante sobre um dos aspectos acionados nas narrativas das minhas
informantes: a experiéncia no cartério como algo que envolve constrangimento e
duvidas. Também incluo nestas notas etnograficas, alguns dados identificados nas
narrativas conjugais, trazendo para o corpo do texto um didlogo estabelecido entre a
minha experiéncia com os cartérios e o0s sentidos atribuidos pelos casais no momento de
formalizacdo das conjugalidades e suas relagbes com 0s espagos e as pessoas

responsaveis por esta formalizacgdo.

Entre as discussdes sobre os dados encontrados no campo, apresento entre o
capitulo 05 (cinco) e 08 (oito), as historias de quatro casais em profundidade. E o caso
de Fernanda e Ligia, Carol e Ana, Pietra e Sara, e Elisa e Bianca. Os encontros com
estes casais foram tratados de forma mais profunda e com maiores detalhes, na tentativa
de envolver a/o leitora/r com as particularidades destes encontros e reencontros
propondo a oportunidade de que se tornem mais intimas/os destes casais e suas
narrativas conjugais, mesmo que através dos olhares do antropdélogo. A inclusdo de tais
narrativas se justifica pela diversidade de experiéncias e significados atribuidos a
formalizagdo da conjugalidade homoafetiva, mas também pela minha propria
identificagdio com as suas historias de vida. E através destes capitulos, parte do ‘coragio

pulsante’ desta etnografia, que dou vozes as minhas informantes.

>2 A referida matéria é intitulada: “CNJ aprova casamento gay: DIVERSIDADE: Por 14 votos a 1, conselho
editou resolugdo que obriga cartdrios a celebrar casamento entre pessoas de mesmo sexo. Jornal do
Commercio, 15 de maio de 2013, quarta-feira (Fotografia anexa na pagina 345).
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CASAIS BAIRROS PROFISSOES GRAUS DE | TEMPO DE
ENTREVISTADOS | IDADES ONDE MORAM INSTRUGAO RELAGAO
Elisa 44 anos Janga Policial Militar 3° Grau Incompleto | 3 anos
Bianca 50 anos (Paulista) Psicéloga 3° Grau Completo (Casal Separado)
Alice 47 anos Casa Caiada Médica 3° Grau Completo
Carla 42 anos (Olinda) Enfermeira 3° Grau Completo 11 anos
Carol 40 anos Av. do Forte Advogada 3° Grau Completo
Ana 34 anos (Recife) Veterinéria 3° Grau Completo 6 anos
Pietra 40 anos Casa Caiada Socidloga 3° Grau Completo
Sara 48 anos (Olinda) Veterinaria 3° Grau Completo 6 anos
Néadia 39 anos Pau Amarelo Estudante 3° Grau Incompleto
Telma 29 anos (Paulista) Estudante 3° Grau Incompleto | 6 meses
Nubia 24 anos Paratibe Relagdes Publicas 3° Grau Completo
Tercile 29 anos (Paulista) Consultora Tecnica Ensino Médio 3 anos
Fernanda 53 anos Gragas Assistente Social 3° Grau Completo
Ligia 57 anos (Recife) Psicéloga 3° Grau Completo 29 anos
Gabriela 26 anos Col6nia Penal Néo Informado Nao Informado
Mariana 21 anos Bom Pastor Né&o Informado 1ano
Célia 38 anos Col6nia Penal Né&o Informado Néo Informado
Fatima 35 anos Bom Pastor Né&o Informado 7 anos
Alexia 27 anos Col6nia Penal Né&o Informado Néo Informado
Mércia 34 anos Bom Pastor Costureira 6 meses
iris 40 anos Col6nia Penal Néo Informado N&o Informado
Isabela 33 anos Bom Pastor Né&o Informado 4 anos
Paula 29 anos Col6nia Penal Né&o Informado Né&o Informado 2 anos
Mercia 25 anos Bom Pastor Né&o Informado
Quadro I1: Caracterizacéo da interlocutora e dos interlocutores

VINCULO
INTERLOCUTORES BAIRRO ONDE | PROFISSAO GRAU DE | COM
DIRETOS IDADE MORAM INSTRUGCAO PESQUISADOR
Geise 42 anos Sitio Historico Assistente Social 3° Grau Completo | Amiga
(Olinda)
Alex 40 anos Cordeiro Advogado 3° Grau Completo | Amigo
(Recife) Agente Penitenciario
lago 32 anos Pau Amarelo Relagdes Publicas 3° Grau Completo | Amigo
(Paulista)
Quadro I11: Caracterizacgéo de informantes ocasionais entrevistados
VINCULO
INFORMANTES BAIRRO ONDE | PROFISSAO GRAU DE | COM
OCASIONAIS IDADE MORAM INSTRUCAO PESQUISADOR
Mariana 30 anos Jardim Paulista Advogado Centro | 3°Grau Completo | Contato para a
(Recife) Estadual de Combate pesquisa
a Homofobia.
Alex 40 anos Cordeiro Advogado 3° Grau Completo | Amigo
(Recife) Agente Penitenciario
Rodrigo 36 anos Jaboatéo dos | Soci6logo 3° Grau Completo | Amigo
Guararapes Assessor  Secretaria

Estadual Diversidade

Sexual




Quadro 1V: Aspectos biogréaficos dos casais entrevistados
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CASAIS
ENTREVISTADOS

APRESENTAGAO DOS CASAIS E CONTEXTO DOS
ENCONTROS

DATA DO ENCONTRO

Elisa
Bianca

Elisa foi a minha primeira informante e a pessoa que me proporcionou o
primeiro estranhamento no campo. Eu ja a conhecia ha alguns anos e ha
trés anos ela havia formalizado a sua conjugalidade através da unido
estavel. Tive acesso, na época, a sua companheira e a0 momento em que
revelaram publicamente o seu ‘casamento’. Entrei em contato com ela (ja
fazia muito tempo que néo estabelecia qualquer comunicacéo) e a convidei
para uma entrevista informal, convite o qual ela aceitou de imediato. Para a
minha surpresa Elisa havia se separado ha quase seis meses. Ainda assim,
achei que ela poderia trazer contribuigdes importantes para a pesquisa. Fui
ao seu encontro. Ela marcou em um terreiro de candomblé (ou centro,
como ela se referiu). Fica localizado no bairro do Ipsep, na cidade do
Recife. Moravam no bairro do Janda/Paulista.

25 de Janeiro de 2012

Alice
Carla

No ano de 2010 eu ja havia feito contato com Carla solicitando a
participagdo das duas na minha pesquisa de campo sobre o reconhecimento
da sua unido estavel. Ela, na época ficou um pouco reticente e resistente,
demonstrando certa preocupacao em relagdo a exposigao e identificacdo do
casal.Falei sobre a ética da pesquisa e a troca dos seus nomes por nomes
ficticios e me comprometi a ndo divulgar quaisquer informagdes que as
pudessem identificar. Elas estdo juntas ha 11 anos e formalizaram a
conjugalidade ap6s 6 anos de relacionamento. O nosso encontro ocorreu na
casa do casal. Moram em Casa Caiada/Olinda.

04 de Junho de 2012

Carol
Ana

Conheci Carol em um bar proximo a minha casa. Alguns dias depois
conheci Ana. As duas aceitaram participar da pesquisa sem resisténcia.
Elas estdo juntas ha 6 anos e formalizaram a conjugalidade quando tinham
3 anos de relacionamento. S&o as informantes que deixam mais evidente a
presenca dos conflitos conjugais como componentes da propria relagéo.
Elas criam duas cadelas. Este foi o casal que me possibilitou uma maior
aproximacgéo e convivéncia direta aos seus estilos de vida. Também foi um
dos casais que me permitiu uma visita a sua residéncia. Moram no bairro
Avenida do Forte/Recife.

19 de Maio de 2013

Pietra
Sara

O casal foi indicado por Geise, uma das minhas interlocutoras no campo.
Ela, além de conhecer as duas informantes, também é cliente de Sara, a
veterindria da sua gatinha. Elas estdo juntas ha 6 anos e formalizaram a
conjugalidade quando tinham 4 anos de relacionamento. Pietra recebeu o
pedido de casamento no dia do seu aniversario e o reverencia como ‘o
presente de aniversario’. Esse foi o inico casal em que tive acesso inicial
apenas com uma delas. Depois senti a necessidade do ‘retorno’ para
conversar com Sara. Pietra foi a principal informante. Elas moram em
Casa Caiada/Olinda.

21 de Maio de 2013

Nadia
Telma

O meu contato com o casal se deu através de um interlocutor que
conversou com Nadia, sua colega de trabalho. Eu ja havia tido contato
anterior muito rapido com as duas mulheres. No nosso primeiro encontro,
Nadia apresentou uma necessidade de falar com muitos detalhes sobre os
primérdios da conjugalidade através da paquera, no seu interesse por
Telma e de como aconteceram 0s primeiros contatos amorosos. Estdo
juntas hd 6 meses e apesar de ainda ndo terem formalizado a
conjugalidade, me informaram do interesse de se casar, indicando que o
fariam no dia 11 de Julho de 2013, dia do aniversario de Telma. Fiquei
interessado em participar de todos os rituais e procedimentos do
casamento, bem como dos preparativos para a ida ao cartério e o casal
aceitou a minha presenga.O nosso encontro aconteceu na casa de Nadia
que fica localizada em comunidade simples. Nadia comenta sobre a
localizagdo da casa: “Aqui é um lugar macabro, mas ndo tem bandidagem,
ndo. Assim, de ver o povo com arma!” Nadia tem duas filhas, uma menina
de 12 anos (que ja é mae ha alguns meses) e outra menina de 4 anos. Elas
moram no Bairro de Pau Amarelo/Paulista.

02 de Junho de 2013

Nubia
Tercile

Elas estdo juntas ha 3 anos e formalizaram a conjugalidade ha 3 meses.
Passaram 6 meses namorando para decidirem morar juntas. Entre esse
tempo elas tiveram conflitos na relagcdo e passaram 3 meses separadas.
Esse foi o Unico casal que trouxe a certiddo de unido estavel para me
mostrar e ndo teve ressalvas em me dar uma cdpia, ja que o meu interesse
era familiarizar com o contelido do documento (A certiddo encontra-se
anexa na pagina 334). O nosso encontro aconteceu na casa de um amigo do
casal, localizada no Bairro do Janga/Paulista mas o casal mora no Bairro
de Paratibe/Paulista.

02 de Junho de 2013
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Fernanda
Ligia

O encontro com o casal se deu através de Geise, interlocutora que conhecia
o casal e me indicou para a pesquisa. O meu contato inicial foi
estabelecido com Fernanda, que se mostrou muito disponivel para
encontrar comigo. Elas estdo juntas ha 30 anos. Desde 1985 decidiram
ficar juntas e assim estdo até hoje. Elas se conheceram ainda na faculdade
e mantém amizades desse periodo, os quais elas chamam ‘amigos
dinossauros’. As duas tém muitas tatuagens espalhadas pelo corpo e ambas
usam alargadores nas orelhas junto com alguns piercings..Elas
compartilharam comigo narrativas encantadoras, ligadas a sua histdria
conjugal, trazendo aspectos temporais e sociais da homossexualidade que
me renderam muitos olhares curiosos enquanto falavam. Elas moram no
Bairro das Gragas/Recife.

03 de Junho de 2013

Gabriela
Mariana

Elas se sentiram muito importantes devido a visibilidade da midia sobre o
casamento coletivo. Relatam a emocdo durante a cerimbnia e também
reclamam a auséncia dos familiares em um momento tdo importante nas
suas vidas. Essa auséncia é atrelada & falta de seriedade do evento
atribuido pelos familiares. Gabriela diz que a mée ndo aceitou a sua
deciséo. Elas se conheceram na unidade prisional desde o ano de 2009,
mas namoram desde o ano de 2011. A preocupacéo do casal esta ligada a
temporalidade de permanéncia na prisdo, uma vez que o tempo da pena de
uma néo ¢ igual ao tempo da outra. No momento do nosso encontro, vivem
na Col6nia Penal Feminina de Recife.

28 de Maio de 2012

Célia
Fatima

Elas sdo o Unico casal em que uma das componentes da conjugalidade ndo
estd interna na unidade prisional. Estdo juntas ha sete anos e Fatima esta
‘la fora’ (na cidade, fora do presidio). Célia esta presa ha um ano e trés
meses. Quando questiono sobre o tempo de relagdo, ela diz: ‘Faz um ano e
quatro meses, agora em junho’, me levando a pensar na for¢a do tempo
naquele lugar e sobre como os dias podem ser milimetricamente contados.
Elas se conheceram em um bar de Recife chamado MKB (Meu Kaso Bar).
Célia tem trés filhos. Quando o noivo descobriu que ela é Iéshica, a deixou.
Ela diz nunca ter escondido dos filhos a sua orientacdo sexual. Sobre a
ceriménia do casamento, reivindica o direito a lua de mel no quarto
conjugal (espago reservado para visitas intimas na unidade prisional). No
momento do nosso encontro, Célia vive na Col6nia Penal Feminina de
Recife.

28 de Maio de 2012

Alexia
Marcia

Maércia estd na penitenciaria hd 10 meses e aponta que Alexia é muito
ciumenta. Elas se paqueraram muitas horas no patio, antes de comecarem a
namorar. Esse foi o Unico casal que teve a lua de mel no dia do casamento.
Por coincidéncia elas ja tinham previamente marcado para aquele dia o
encontro no quarto conjugal. Esse casal me autorizou ter acesso a uma
copia da certiddo de unido estavel (Anexa na pagina 336). Alexia diz que
esse é 0 seu terceiro envolvimento com mulher e os seus relacionamentos
anteriores duraram dois anos cada. Ela tem uma filha de 8 anos. As
diferencas de género sdo bem evidentes entre elas: Alexia é bem feminina
enquanto Marcia apresenta uma corporalidade mais retraida e portanto,
mais ‘masculina’. No momento do nosso encontro, o casal vive na Col6nia
Penal Feminina de Recife.

28 de Maio de 2012

iris
Isabela

Com esse casal tive uma surpresa logo no primeiro contato. Explico sobre
as questdes éticas da pesquisa enfatizando o anonimato dos seus nomes e
imediatamente Iris diz: “Pode dizer o meu nome. Ja t6 presa, mesmo...”.
Elas ja tinham um relacionamento fora da penitenciaria ou segundo termo
nativo, ‘na rua’. Elas ja tinham o desejo de formalizar a conjugalidade.
Namoraram ha quatro anos. Isabela chegou héa cinco meses, mas realizava
visitas & sua entdo companheira nos finais de semana. Iris fala muito mais
do que Isabela. Ela se diz muito ciumenta e que briga por tudo. Se
conheceram em um lugar chamado ‘inferninho’, uma comunidade
localizada na Ilha do Maruim (Cabo de Santo Agostinho/PE). A chegada
de Isabela dentro da penitenciaria foi uma surpresa para Iris, que diz: ‘Eu
ndo sabia que ela vinha pra ca. Ai me chamaram. Quando abriu a cela ai eu
corri pros bragos dela’. no momento do nosso encontro, o casal vive na
Col6nia Penal Feminina de Recife.

04 de Julho de 2012

Paula
Mercia

No nosso primeiro contato Paula se refere a sua companheira perguntando:
‘Cadé o meu marido?’, numa referéncia a sua companheira. Paula esta na
penitenciéaria ha 2 anos e 10 meses. Ela fala muito mais se comparada a
Mercia, que s6 falou quando eu a provocava. Ela diz: ‘Eu ndo sou muito de
falar, ndo’. Paula diz que ama muito a sua mulher e que deseja ficar com
ela para o resto da vida, apontando inclusive, o seu desejo por filhos e
registrar com Mercia. Ela diz: ‘Assim, ndo vai ficar um relacionamento de
dentro de uma cadeia. Ele vai sair’. Elas estdo juntas hd um ano e dois
meses e se conheceram na penitenciaria. Ela reclama porque néo se casou
de branco, mostrando também o seu desejo de se casar ‘14 fora, na rua’. A
sua familia é evangélica e isso se transformou em forte obstaculo para a
aceitacdo da sua homossexualidade. No momento do nosso encontro, o
casal vive na Coldnia Penal Feminina de Recife.

04 de Julho de 2012
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2.2 O uso de roteiros conjugais e os sentidos da alteridade

E sabido que o ‘exotismo’ ou o ‘exético’ de determinadas culturas se
configuram como um objeto privilegiado da disciplina antropoldgica, principalmente
quando o objeto de estudo e o seu ‘campo’ se configuram como distantes do
pesquisador. De acordo com Mariza Peirano (2006) o exoético ja ndo apresenta tanta
forca quando se fala em pesquisa antropoldgica, de forma que a antropologia ndo se
resume a um objeto, mas se interessa pela diferenca. E dando importancia a diferenca
que a idéia de alteridade pode ser tomada como um aspecto indispensavel para o fazer

antropolégico e etnogréfico™.

Segundo Peirano (2006) o exotismo se configura como a diferenca-limite da
apreensdao antropolégica. As nogGes mais ou menos explicitas de distancia estdo
freqUentemente presentes, porém, a alteridade, como diferenca ou como exotismo,
diverge: “Se todo exotismo ¢ um tipo de diferenca, nem toda diferenca ¢ exdtica”
(PEIRANO, 2006, p. 56). E sobre esta questdo que eu pensei quando propus uma breve
problematizagdo sobre os encontros com os ‘outros’ durante o meu trabalho de campo.
Foram diversos os momentos em que me deparei durante o processo etnografico, com o
guestionamento que envolve 0 ‘nativo’ e o ‘antropdlogo’. Nao considero o objeto desta
etnografia, necessariamente ‘exotico’ mas diferente. Esta diferenca se localiza a partir

da propria tentativa de conceituar a categoria familia no Brasil.

Particularmente penso que a Vontade de Familia das lésbicas e dos gays, reserva
para a propria idéia de familia homoafetiva o status de diferenca. Nao falo diferenca
como ‘estranha’ ainda que seja para algumas/uns, mas ‘diferente’ no sentido que
envolve os processos de construgcdo de um modelo familiar pouco conhecido. Durante
todo o trabalho de campo acionei constantemente nas minhas reflexdes, a concepgéo de
que estes casais estdo aprendendo a viver a dois. Por outro lado penso que esta ndo é

uma questdo exclusiva dos casais homoafetivos e questiono: “Qual o casal (homo ou

> peirano (2006) lembra que a nogdo de alteridade radical dominante até os anos 1950 materializada no
indio e suas culturas, passou a ser considerada como alteridades ‘amenizadas’, situacdo na qual os
antropdlogos passaram a pesquisar sobre o contato com populagGes indigenas, depois com
camponeses, chegando mais tarde aos contextos urbanos. A autora nos lembra que no Brasil, nos
ultimos trinta anos, “a alteridade deslizou, territorial e ideologicamente, em um processo dominado
pela incorporagdo de novas tematicas e ampliagdo do universo pesquisado” (PEIRANO, 2006, p. 53)
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heteroafetivamente orientado) que ndo se depara durante o tempo do relacionamento,

com a sensacao de pouco saber sobre a sua conjugalidade?”.

Fato ¢ que esta ‘diferenca’ tatuada no corpo da antropologia se estende,
inevitavelmente, para a experiéncia do antrop6logo no campo. Questdes ligadas ao
reconhecimento do lugar do ‘nativo’ se misturam igualmente com as (auto)reflexdes
realizadas pelo proprio pesquisador. Em diversos momentos estes lugares que tentam
estabelecer diferencas entre ‘o pesquisador’ e ‘o nativo’ se misturavam de forma néo téo
clara, mas tenho a impresséo de que esquecer estas diferencas foi exatamente o que me
possibilitou entrar efetivamente no campo e me debrucar nos processos de escrita
etnografica. Peirano (2006) lembra ainda que “nos tultimos trinta anos a alteridade
deslizou de um pdlo onde ela é (ou pretende ser) radical a outro, onde n6s mesmos,
cientistas sociais, somos o outro” (PEIRANO, 2006, p 57).

Este ponto de vista é bastante reforcado quando nos referimos a tomada de
espacos urbanos como campo de investigacdo etnogréfica e em especial quando a/o
antrop6loga/o encontra-se inserida/o nestes espacos. E o que Peirano (2006) chama de
uma relagdo vivenciada através de uma ‘alteridade proxima’, aquela em que a sociedade
investigada encontra-se localizada ali onde se localiza a/o pesquisadora/or. Nesse caso
especifico faz-se necessario o exercicio reflexivo constante acerca do reconhecimento
do seu lugar no trabalho de campo. E inevitavel, e até indicado, que essa ‘con-fusio’
vivenciada na propria experiéncia etnografica entre ‘quem sou eu’ e ‘quem ¢ o outro’
aconteca. Faco minhas as palavras de Gilberto Velho (2002) quando escreve:

Quando elegi a minha prépria sociedade como objeto de pesquisa,
assumi, desde o inicio, que fatalmente a minha subjetividade deveria ser,
permanentemente, ndo levada em consideracdo, mas incorporada ao
processo de conhecimento desencadeado (...) Assim permaneci
comprometido com a obtencdo de um conhecimento mais objetivo, sem

que isso significasse uma estéril tentativa de anulagdo ou neutralizacéo de
meus sentimentos, emogdes, crengas (VELHO, 2002, p. 18).

Parto de dois principios importantes quando provoco esta discussdo. O primeiro
esta ligado a uma tentativa de problematizar a polémica ligada as relagdes estabelecidas
no trabalho de campo entre o pesquisador e as pessoas envolvidas na pesquisa. Acredito
ser de fundamental importancia que as novas estratégias metodoldgicas adotadas pela

propria antropologia quando toma os espacos urbanos sejam, a cada nova etnografia,
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provocadas quando diante de novas estratégias metodoldgicas, muitas vezes adotadas de
acordo com as necessidades do campo. O segundo principio é o de que, como Velho
(2002), ndo considero o meu campo de pesquisa, um objeto totalmente estranho para

mim.

Como sinalizado anteriormente, o tema da conjugalidade homoafetiva em si ndo
se configura para mim, um objeto de investigacdo que se encontra distante da minha
realidade social. Porém as préaticas de formalizacdo desta conjugalidade, por outro lado,
mantinham-se explicitamente escondidas atrds do véu da invisibilidade. Até a realizacao
da minha pesquisa de campo tive acesso a um ou dois casais formalmente ‘casados’.
Este fato me provocou para que fosse possivel levantar diversos questionamentos, 0s
quais mobilizaram os proprios objetivos desta pesquisa, a0 mesmo tempo em que me
proporcionaram a experiéncia de ‘estranhamento’ diante das novas descobertas. AS
repeticdes de informacdes apontadas pelos casais me permitiram a conducao do trabalho
a partir da elaboracéo de roteiros (GAGNON, 2006), os quais eu chamo de ‘roteiros da

conjugalidade homoafetiva’.

No percurso tedrico que envolve a empreitada de compreender 0os mecanismos
pessoais e sociais que envolvem a decisdo dos casais investigados, faco uso do conceito
de roteiro, proposto por Gagnon (2006). Esse conceito apresenta semelhangas com 0s
conceitos de plano ou projeto, na medida em que constitui uma unidade responsavel
pelas condutas e algumas decisfes tomadas ao longo da vida.

Esses roteiros fornecem o nome dos atores, descrevem suas qualidades,
indicam os motivos do comportamento dos participantes e estabelecem a
sequéncia de atividades apropriadas, verbais e ndo-verbais, que devem

ocorrer para que o comportamento se conclua com éxito e para permitir a
transi¢éo para novas atividades (GAGNON, 2006, p. 114).

Os roteiros da conjugalidade homoafetiva sdo construidos de acordo com as
relacdes estabelecidas pelas autoras e autores da sua cena. Todo casal € composto por
dois, o que implica sempre no encontro e na convivéncia de duas pessoas diferentes.
Essa diferenca individual é estendida para a prépria configuracdo da conjugalidade, que
precisou organizar acordos para que fosse definida a propria forma de cada casal se
auto-reconhecer como tal. Os casais apresentam histdrias diferentes, formas de trocas

afetivas particulares e maneiras de sociabilidade distintas de outros casais, mesmo
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guando estes se socializam mutuamente. Nesse sentido, cada casal carrega consigo uma
histdria Gnica e o seu enredo sera determinante para a decisdo pela formalizacdo das
suas conjugalidades. S&o duas historias de vida diferentes que irdo compor a histéria do

casal.

De acordo com Gagnon (2006) as relacBes amorosas vivenciadas na sociedade
existem porque existe uma condic¢do social e cotidiana que possibilita a manutencédo
dessas relacbes. Na medida em que as pessoas sdo capazes de falar sobre as suas
experiéncias afetivas e sexuais, estdo explicitando como se localizam no préprio cerne
da cultura onde estdo inseridas. As classes de afirmacdes explicativas que as pessoas
utilizam sobre si mesmas a respeito do motivo pelo qual realizam determinados
comportamentos se transformam em rico objeto para o investigador cientifico e em
especial para o antropdlogo. Estas pessoas “processam e exploram conjuntos
culturalmente recebidos de explicacbes sobre seu proprio comportamento e o de
terceiros” (GAGNON, 2006, p. 116). Entender os ciclos de vida das pessoas
investigadas nesta pesquisa ndo se configura como objeto central, mas a compreensao
dos fatores sociais e individuais que contribuiram para a decisdo de reconhecer as
conjugalidades homoafetivas. Nesse sentido, questiono: “Como ocorreu a decisdo de
procurar um cartorio para legalizar as unides vivenciadas?”’; “Quais os fatores sociais ou
pessoais que interferiram nessa decisao?”; “Como esses casais se referem as suas
conjugalidades no processo constitutivo da relacdo, considerando o antes, o durante e o
depois do processo de formalizagdao?”. Estas questbes sdo centrais na elaboracdo do

roteiro de entrevistas utilizado durante o trabalho de campo.

Foram estas quest0es que nortearam as muitas conversas com as/os informantes
da pesquisa. E na medida em que puderam falar sobre as suas experiéncias conjugais,
abriram espacos para falar sobre as suas proprias vidas. Por esse motivo, cada encontro
foi Unico e nenhum casal compartilhava das mesmas motivacdes que justificassem as
suas escolhas pela formalizagdo da conjugalidade, embora alguns tenham apresentado

‘referéncias comuns comunicaveis’ (TARNOVSKI, 2002).

Um ponto de intersec¢do que serviu como referéncia social em comum com
todas as informantes foi a orientacdo homossexual e o fato de vivenciarem uma relacéo
conjugal formalizada de acordo com as disponibilidades legais no tempo da decisdo. Os

demais fatores foram, ao longo do trabalho de campo, se mostrando sutilmente. Ao
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apresentar questdes ligadas a representatividade na pesquisa antropoldgica, Claudia
Fonseca (1999) deixa claro que essa delimitacdo ndo pode perder de vista as
contextualizacdes realizadas pelo pesquisador. Tomando o contexto social e cultural no
qual estas pessoas estdo inseridas € que foi possivel realizar uma escolha mais ou menos
organizada pelos processos de indicagéo.
Na antropologia classica, o pesquisador escolhe primeiro seu “terreno” e
s6 depois procura entender sua representatividade. Chega no campo com
algumas perguntas ou hipoteses, mas é sabido que estas devem ser
modificadas no longo do contato com 0s sujeitos pesquisados. Muitas
vezes o “problema” enfocado sofre uma transformagao radical em fungao

das preocupacBes que s6 vém a tona através da pesquisa de campo
(FONSECA, 1999, p. 60).

Mesmo que encontremos um campo caracterizado pela pluralidade que é propria
das sociedades complexas, procurei ao longo do trabalho de campo encontrar as linhas
invisiveis que ligam as experiéncias sociais das informantes acessadas. Todas elas
apontam os aspectos positivos dessa vivéncia: o prazer de estarem casadas, a seguranga
frente aos bens adquiridos em parceria, a maturacdo do amor vivido a duas. De alguma
maneira os prazeres e desprazeres de uma vivéncia conjugal se materializam nos
integrantes que dao forma ao amor. Fica claro, portanto, que a vivéncia conjugal, como
qualquer relacionamento duradouro, passa por altos e baixos: acordos, desacordos,
beijos e brigas. Sao sentidos e significados que vao sutilmente dando um ‘corpo social’
a uma experiéncia que aparentemente se configura como individual e subjetiva, sendo

especifica de cada casal.

Gagnon (2006) aponta que a pesquisa e 0s pesquisadores da sexualidade tém
desempenhado o importante papel de fornecer pontos de referéncia sobre as préaticas
sexuais, esclarecendo a compreensdo geral das multiplas experiéncias sociais
decorrentes destas praticas. Ele alerta para a necessidade de se considerar nestas
pesquisas, a importancia do sentido e da significagdo dos comportamentos estudados,
sem que se abra mdo do passado pessoal das pessoas e das formas historicas de
experiéncia proporcionadas pela cultura. Entre os sentidos e significados atribuidos
pelas minhas informantes sobre as suas conjugalidades formalizadas, apresento no
capitulo 09 (nove), a importancia e a influéncia do amor, da heranca e da familia nas



105

decisdes pela formalizagdo conjugal. Trata-se de tematicas acionadas por todas as

minhas informantes nos momentos dos n0ssos encontros.

A tese é finalizada com algumas Notas etnograficas sobre a conjugalidade
homoafetiva na prisdo, apresentadas no capitulo 10 (dez). Para além de uma realidade
muito particular na vivéncia de um relacionamento homoafetivo, teco algumas reflexdes
comparativas entre as duas realidades sociais, reconhecendo alguns pontos de encontro
e divergéncias quando se pensa também nos casais que ndo se localizam na prisao.
Propor alguns aspectos comparativos entre as duas realidades nos ajuda na compreensao
de diferencas culturais, mas também na semelhanca que envolve os roteiros de uma
conjugalidade. Por mais especificos que estes roteiros se mostrem, todos 0s casais
passaram pela experiéncia da paquera, do namoro e de um tempo de convivéncia para
que se decida pela formalizagédo da conjugalidade. Os desejos e incertezas, os conflitos e
os confrontos que sdo proprios da convivéncia social, sdo acionados nas duas realidades
pesquisadas. Independente das semelhancas e diferencas apresentadas por todos 0s
casais, as mulheres se transformam em interlocutoras de uma realidade social que se

mostra sutilmente nos arredores das nossas vidas.

2.3 Eu, o antropdlogo e a minha experiéncia etnogréafica

“Hoje eu sou um homem mais sincero e mais justo comigo”

(O Rappa)

Um dos aspectos mais presentes durante 0 meu trabalho de campo foi apontado a
partir das temporalidades da pesquisa etnogréfica. Da empolgacdo extrema vivida
durante a elaboracdo e discussbes do projeto de pesquisa ao cansaco com a tematica
proposta, vivi 0s processos etnograficos de forma muito intensa. A temporalidade
necessaria a sua producdo proporcionou sentimentos diversos, coragem em muitos
momentos e ‘corpo mole’ em outros. Por mais que o meu desejo de saber estivesse
sempre ativo, as dificuldades vividas no campo em muitos momentos me
desestimulavam. O prazer realizado em quase todos os encontros, a frustracdo quando
alguma informante ndo se colocava disponivel para participar das entrevistas, todos

esses sentimentos compuseram 0 corpo desta etnografia. De acordo com Malighetti
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(2004), essa temporalidade etnografica se materializa em dado relevante para a pratica

do antropdlogo:
As temporalidades etnogréaficas sdo mudltiplas e se inter-relacionam de
modo complexo, articuladas pela escritura que atravessou a pesquisa em
todas as suas fases, desde os dados confusos e dispersos em campo, até a
sua transformacdo em um texto coerente e legivel. Espelham-se, ai, a
negociacdo e a dialogicidade do trabalho etnogréafico, em diferentes
niveis: entre 0 antropdlogo e os nativos, e entre 0s préprios nativos; entre
as diferentes fontes de informacéo, orais e escritas; entre o antropologo,
0s proprios modelos tedricos, e a comunidade cientifica; entre o prdprio
antropélogo e seu préprio ser, ao longo do tempo, em seus Varios
aspectos — biogréficos, pessoais, disciplinares. Sem falar na

temporalidade da escritura, na transcricdo da realidade do dizer, e na
relagdo com os leitores (MALIGHETTI, 2004, p. 110).

Desde a elaboracdo do projeto de pesquisa, no ano de 2009 sobre o tema do
projeto muita coisa mudou, social e juridicamente, principalmente em relacdo aos
aspectos legais. As decisdes realizadas pelo Supremo Tribunal Federal e pelo Conselho
Nacional de Justica trouxeram mudangas evidentes na forma como se vincula a
informagdo e como as pessoas acessam, refletem e transformam esse assunto, nas
diversas esferas sociais. Para um antrop6logo que abraca o desafio de etnografar um
objeto que estd em constante movimento, a temporalidade ganha multiplas dimensdes

na producéo escrita que desafia a sua capacidade de acompanhar essas mudancas.

A producao textual ndo ocorreu de forma continua, sendo necessario em muitos
momentos, uma retomada de escritas anteriores, mesmo quando me encontrava
envolvido em tépicos diferentes. Tentei quase sempre, tornar-me um leitor de mim
mesmo, num proposito de readaptacdo e organizacdo do material encontrado no campo.
Em todos os momentos eu me vejo implicado. Sobre o trabalho de campo Velho (2002)
aponta:

Eu, o pesquisador, ao realizar entrevistas e recolher histérias de vida,
estou aumentando diretamente 0 meu conhecimento sobre a minha
sociedade e o meio social em que estou mais diretamente inserido, ou

seja, claramente envolvido em um processo de autoconhecimento
(VELHO, 2002, p. 17).

Nesse sentido, tomo a experiéncia etnografica como agéncia transformadora de

mim mesmo, numa reflexdo que propde transformagdes na comunidade que pesquisei.
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Em muitos momentos as categorias ‘estranhamento’, ‘curiosidade’ e ‘surpresa’
compuseram 0s cendrios da producdo escrita desta tese. Estive em contato com pessoas
que pensava conhecer e com diversas (quase todas) outras cujos primeiros encontros se
vestiam com as roupas da pesquisa. A minha familiaridade com a conjugalidade
homoafetiva ndo era suficiente para conhecé-la e na medida em que me permitia seguir
as diretrizes do campo, pude encontrar respostas para perguntas nem sempre
formuladas. Os prazeres, os conflitos, a paixdo, 0 amor e a esperan¢a das mulheres
acessadas também foram, em diversos momentos, 0s meus préprios. Também néo
foram poucos 0s momentos em que eu ndo sabia identificar se “os nativos” eram tao
diferentes de mim. Isso ficou claro quando comecei a sonhar com 0 campo, com as
pessoas que eu encontrei e com as mdaltiplas situacdes narradas. Cheguei a uma

concluséo: agora eu realmente estou no campo.

Nas concepcbes de Velho (2002) o manejo com o material de campo, suas
analises e escritas ndo ocorrem a partir de um ‘distanciamento’ do pesquisador. Ao
retraduzir os discursos dos seus informantes o antrop6logo estd presente nele todo,
inclusive e talvez principalmente, no seu ato de escrever. “De alguma forma estou
misturado as suas falas, perplexidades, duvidas e hesita¢des (...) h& uma preocupacéo
tedrica que € particular aos meus interesses, a minha formacao, e que estabelece um
distanciamento” (VELHO, 2002, p. 20). Eis o desafio vivido por mim e antes proposto
por Gilberto Velho: estranhar o familiar, considerando que muitas vezes o antrop6logo

também se transforma em nativo.

Ao entrar em campo tive muitas davidas, principalmente relacionadas ao corpo
que esta etnografia ganharia. Hoje entendo que essa previsibilidade é algo da ordem do
impossivel, pois vejo o processo etnografico como um agente transitorio, que estd em

constantes movimentos. Em um dos primeiros registros no diario de campo, eu escrevi:

Ainda tenho davidas sobre as técnicas que vou usar na pesquisa. Tenho
encontrado etnografias que usam a entrevista estruturada e um roteiro
bem delimitado, mas acredito que esse método ndo se aplica aos meus
desejos de me aprofundar nas histérias que desejo escutar, interagindo
também. Na minha primeira entrevista com Elisa me senti muito inseguro
porque eu podia explorar mais a nossa conversa e ampliar os meus
olhares na observacdo participante. O fato de estarmos num centro de
umbanda (terreiro de candomblé?) me levava a perceber muitas pessoas
que se movimentavam por diversos espacos. E simplesmente impossivel
apreender a todas as informacdes. Nao entendo os significados das muitas
imagens espalhadas pela casa, os sentidos dos rituais e oferendas ou
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mesmo sobre os erés> que vi serem manifestados nas pessoas que
estavam ali (Diério de Campo, 26 de Janeiro de 2012).

A duvida, a imprevisibilidade do campo e as surpresas encontradas na medida
em que as cortinas sociais se abriam foram me empurrando cada vez mais para o centro
do palco cujas cenas eram realizadas pelas mulheres da pesquisa. Aos poucos descobri
que eu também era ator, parte do roteiro. Eu ndo era, ndo fui, um espectador ou mesmo
diretor, pois a medida em que o trabalho de campo avangava, percebia que a
inseguranca e 0 medo se materializavam em engessamento cognitivo. Foi durante a
paixdo e a curiosidade por aquilo que eu via e vivia que o processo etnografico

finalmente aconteceu.

De acordo com Roberto da Matta (2010) é durante o processo de pesquisa em
antropologia que o antropdlogo se depara com o momento de descoberta etnogréafica.
Esse momento se da quando o etndlogo consegue descobrir o funcionamento de uma
instituicdo e compreende finalmente a operagdo de uma regra antes obscura. Em seu
diario de campo, um trecho escrito em 18 de setembro de 1970, o autor descreve
poeticamente este momento que eu considero extremamente necessario para o trabalho
etnografico:

Entdo ali estava o segredo de uma relacdo social muito importante (a
relacdo entre amigos formais), dada por acaso, enquanto descobria outras
coisas. Ela mostrava de modo iniludivel a fragilidade do meu trabalho e
da minha capacidade de exercer o meu oficio corretamente. Por outro
lado, ela revelava a contingéncia do oficio do etnélogo, pois os dados, por
assim dizer, caem do céu como pingos de chuva. Cabe ao etn6logo nao sé
apara-los, como conduzi-los em enxurrada para 0 oceano das teorias
correntes. De modo muito nitido verifiquei que uma cultura e um
informante sdo como cartolas de maégico: tira-se alguma coisa (uma

regra) que faz sentido num dia; no outro, s6 conseguimos fitas coloridas
de baixo valor... (DAMATTA, 2010, p. 195).

Penso que mesmo que 0 antropdlogo esteja munido das técnicas de pesquisa
aprendidas durante a sua formagdo académica e mesmo que ja tenha tido acesso as mais
amplas teorias sobre o tema que estd investigando, ha durante o seu processo
etnografico uma ‘transformacgdo’ do pesquisador em antrop6logo. Pelo menos isso

aconteceu comigo. Ainda segundo DaMatta (2010) um aspecto da pesquisa de campo

54 a T . /. . .
O termo ‘eré’ esta diretamente ligado aos espiritos de criangas que podem se manifestar nos adultos.
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que ¢ intermediario, a fase em que o etndlogo esta as voltas consigo mesmo, faz surgir o
que ele chama de ‘anthropological blues’. Penso que existem duas perspectivas na
experiéncia do anthropological blues: primeiro nos momentos diversos do trabalho de
campo, ‘estando 14’ com as pessoas nativas e segundo durante os esforcos para

transformar o ‘vivido’ em teoria.

Durante o segundo momento, na escrita etnografica, me deparei frequientemente
com as situacbes de soliddo. Enquanto me mantinha mergulhado em muitas ideias,
tentando organizar o material de campo, tive uma experiéncia que considero ‘inusitada’:
construir um “Diario de Parede™. Tratava-se de uma tela em branco, comprada em
uma loja especifica, que eu transformei em uma extensdo do meu diario de campo. Hoje
tenho na minha sala, um quadro 80,100cm onde compartilhei alguns momentos da
escrita etnografica desta pesquisa. Ali eu me permitia realizar alguns ‘desabafos de
gabinete’. Queria visualiza-lo sem necessariamente recorrer ao tradicional diario de
campo, um caderno que aquela altura ja estava repleto de anota¢des. Era 14, no diario de
parede, que eu também podia realizar um pequeno distanciamento da pesquisa,
escrevendo sobre coisas triviais do exercicio de escrita etnografica. Depois que ocupei
todo o espaco da tela com letras pintadas em preto, decidi transcrevé-lo aqui para que
alo leitora/or se familiarize também com as minhas préprias narrativas sobre 0 processo

do antropdlogo no campo e em casa:

Pendltimo sabado de junho. Resolvi escrever um diario de parede.
Chamo-o “Os Encantos da Etnografia”. Senti que estava totalmente no
campo quando comecei a sonhar com as minhas informantes. Com o
tempo, tenho vontade de estar mais tempo com elas. Escuté-las ultrapassa
qualquer l6gica do ‘encontro etnografico’. E bom estar com elas. Eu me
encontro nas entrelinhas das suas histdrias. Trajetos que sdo seus sdo
tomados como meus. Gosto de me encontrar e me perder em suas trilhas.
Ruas e corredores nos aproximam e nos separam. Nem sempre as
despedidas se fazem um adeus. Reencontro na cidade, reencontro no
trabalho de gabinete. Elas estdo em mim. S8 memdrias e sabores,
sorrisos e cansago. Eu também estou nelas. Para além do ver e do ouvir, 0
estar. Esse sim ultrapassa o olhar e o escutar. Somos gente. Nenhuma
delas se encaixa em categorias fixas: sdo auténticas nas suas capacidades
de transformacdo. Assim também sou eu: nunca gostei de rétulos. Sempre
transitei entre os géneros, os estilos, os andares, movimento. Criacdo,
transgressdo. E isso um antrop6logo? Quais sentimentos governam 0s
seus fazeres? Resposta sem defini¢do. Esse € o oficio da criacdo da magia
do tempo. A temporalidade etnografica tem diversos ponteiros. O dos
reldgios, o do desejo, das dores nas costas, da subjetividade do etndgrafo.
E o tempo da paixdo. As vezes ferve, as vezes esfria. Mas esté 14 a todo

> Fotografia disponivel na pagina 340.
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instante. Esta onde esta o escritor, seja no livro ou no computador. Esse
tempo, como muda o tempo. Hoje foi sol. Ontem choveu o dia inteiro. E
amanh&? Agora aponta no rel6gio onze horas e trinta e dois minutos. E
noite. Desde as dez da manh& que trabalho no texto da tese. Me sinto
cansado, com sono. Tomo uma taca de vinho tinto. Acendo um cigarro. E
outro. Ja penso na hora de acordar. Sinto que aqui eu simplesmente
desabafo. Boa noite. Acordo as sete e meia. Somente hoje tenho nogéo
sobre 0 caos necessério que estd instalado na minha sala: livros
espalhados pela mesa, no sof, pelo chdo. Marcadores em verde sinalizam
chamadas para depois. As vezes arrumo, numa tentativa sutil de arrumar
a mim mesmo. A0S poucos vou percebendo que o tempo sé ganha vida
guando conseguimos transformar pensamentos e idéias em palavras. Mas
palavras exigem esforco fisico. Vé-las prontas da prazer. E criagdo.
Ultimamente tenho percebido melhor as partidas e chegadas do dia e da
noite. Quando posso, fico dias em casa e s6 abro a porta para jogar o lixo
fora. Isso me faz escrever. E € bom ver o nascer do texto. Estabelecer
relacGes, selecionar informantes, transcrever textos, levantar genealogias,
mapear campos, manter um diario. Eis as formas e ingredientes desta
criacdo, afirma Geertz. Hoje encontrei um livro no banheiro. N&o
lembrava de té-lo deixado 4. Percebo que eles estdo por toda a casa, no
quarto, na sala, na cama. Um banho de letras por todo lado. Loucura?
Informac@es diversas sdo veiculadas na midia, numa televisdo que fica na
minha sala. S8o protestos acontecendo em todo o Brasil. O movimento
LGBT resolve se posicionar contra o projeto Feliciano que defende a cura
da homossexualidade. Hoje um protesto em Garanhuns, no qual eu estive,
havia um rapaz com uma placa dizendo: “Nao quero cura. Quero justica”.
Recife foi a Unica cidade brasileira onde a reporter que cobria 0s
protestos fez mengdo ao movimento. Tive vontade de estar |14 para ver o
gue o movimento léshico estava reivindicando. Pego o livro O Segundo
Sexo na estante. Simone de Beauvior escreve logo na abertura uma frase
de Poulain De La Barre: “Tudo o que os homens escreveram sobre as
mulheres deve ser suspeito, pois eles sdo, a um tempo, juiz ¢ parte”.
Fiquei pensativo. Serd que ainda é assim? Lembro que em alguns
momentos no campo eu cheguei a afirmar: “Eu sou uma lésbica”. Me
referia a minha identificagdo com as histérias dos casais, mas
principalmente sobre as formas de me relacionar e investir na
manutencdo de uma conjugalidade. Também falo da identificacdo com os
estilos de vida que elas, as mulheres do meu campo, adotam. Entram em
cena os fundamentos do amor romantico, a preocupac¢do com a heranca, o
desejo e a vontade de familia. O sujeito social é aquele que mantém as
dindmicas da conjugalidade homoafetiva. Tenho escutado algumas
mausicas e prontamente identifico as narrativas nas suas letras. De repente
me encontro com a necessidade de retornar ao campo e assim o fago.
Entre um casal, o desejo de me encontrar com maior frequéncia como um
amigo das duas. Eu gosto da companhia. Isso também me leva a pensar
sobre “A caréncia dos casais” nas relagdes de sociabilidade. Nao ¢
frequiente a referéncia a muitas amigas ou amigos. Sentem-se ameagadas?
H& uma politica da protegdo da vida intima? As trajetdrias e os sentidos
atribuidos ao casamento apontam uma necessidade em manter a politica
da reserva, porém as relagdes de amizade e as prdprias sociabilidades se
configuram como agentes extremamente necessarios para a vida social
dos casais. A reserva da casa precisa abrir a porta para a rua: 0s proprios
casais selecionam as pessoas que sdo ‘bem vindas’. Geralmente as
afinidades se desenrolam quando outras mulheres ndo representam
ameaca a manutencdo da estabilidade afetiva e a fidelidade de ambas. No
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fundo, estou falando sobre a importancia do cuidar para a experiéncia
conjugal. Ao longo da tese ndo ‘percebi’ o cuidado como sindénimo —
atencdo e manutencdo — mas agora o vejo como uma ‘piscadela’ que
passou temporariamente despercebida pela minha observagdo
participante. Se pensarmos bem, estamos falando sobre relacGes de amor
e ndo existe ‘amor’ quando ndo existe a pratica ou experiéncia do cuidar.
Comparo esta experiéncia com a producdo etnografica. Agora, perto da
sua finalizacdo, vejo que estabeleci uma relacdo de amor com a minha
etnografia. Com seus altos e baixos, no fundo eu estava cuidando dos
dados, dos pensamentos e idéias, do manejo com as palavras. Sem tal
forma de relagdo, o corpo do texto ndo seria gestacionado. Tenho a
esperanca de que esse esforco tenha a forga de produzir novos sentidos e
significacbes no campo social da conjugalidade entre as pessoas de
mesmo sexo, produzindo mais liberdade frente as escolhas que cada
pessoa realiza. Finalizo com uma reflex&o de Clarisse Lispector, quando
diz: “Liberdade ¢ pouco. O que eu desejo ainda ndo tem nome”. Jodo
Ricard, um aprendiz. (Trecho escrito no “Diario de Parede” finalizado no
dia 31 de Agosto de 2013).

Na tentativa de compreender as minhas proprias significacdes e os sentidos
atribuidos ndo apenas ao abjeto da pesquisa, mas a forma como eu imprimia no meu
corpo 0s passos etnograficos, passei a registrar no diario de campo, algumas davidas e
percepcdes, inclusive nos momentos em que eu refletia sobre as territorialidades do meu
campo. Inicialmente estas duvidas estavam diretamente ligadas as impossibilidades de
se delimitar os espagos da cidade, porém depois conclui que os territorios etnograficos
da conjugalidade homoafetiva poderiam ser referidos a partir dos lugares por onde
transitei e especialmente, dos lugares escolhidos pelas minhas informantes quando nos

momentos dos Nossos encontros.

Estou indo encontrar Fernanda e Ligia. Sdo 15:09h, terca feira. Marcamos
0 Nnosso encontro na Livraria Cultura, centro da cidade do Recife, as 16
horas. Resolvi ir de dnibus porque acredito que os meus sentidos ficam
mais abertos para sentir a cidade. Na Avenida Caxanga pego o onibus
Engenho do Meio. Enquanto o 6nibus anda, estou escrevendo. Acho que
0 drible estabelecido entre 0 movimento-para-movimento-para, se
configuram como metafora do proprio trabalho etnogréafico. A letra
treme, exigindo de mim uma coordenacdo (motora?) para seja possivel
escrever. Ao meu lado um casal heterossexual estd em pé, conversando
sobre a reforma da casa. Atrds de mim, duas mulheres falam sobre algo
que ndo entendo. Um rapaz chamado Daniel se apresenta gritando para
nos, passageiros, que € da Casa de Hebrom. Se refere a uma casa de
recuperacdo de drogados e passa entre nds deixando um saquinho com
uma pequena carteira guarda-cartdes e algumas bolinhas coloridas, que
segundo o rapaz, ‘cresce quando se coloca na agua’. Ele diz tratar-se de
uma institui¢do séria. No folheto esté escrito: ‘Tratamento para quem nao
quer se tratar: Feminino ¢ Masculino’; ‘Instituto Casa de Hebrom: Vocé ¢é
especial para Deus. Seja Feliz!’. Ao terminar a sua distribuicdo Daniel
grita: ‘Ainda ha esperanca até mesmo para uma arvore cortada’, fazendo



112

referéncia a um texto biblico. Ele vai narrando a sua historia de vida,
falando sobre o seu uso de cocaina e craque. Hoje é convertido na igreja
Agua Viva, apelando para que as pessoas ajudem na compra dos seus
materiais. Resolvo comprar e Ihe dou R$ 5,00. Enquanto me d& o troco de
R$ 3,00, ele diz: ‘Bom estudo ai!”, uma vez que eu estava escrevendo
enquanto o observava. Ele continua sua tentativa com outras pessoas € eu
desfoco a atencdo. Ao aproximar-nos do final da Av. Caxanga o transito
fica parado. Por uma questdo de segundos imagino que muitas das
minhas informantes passam por isso quando circulam pela cidade, seja
para ir ao trabalho todos os dias, seja para resolver algo no centro ou
algum dos muitos bairros espalhados pela cidade. O transito parado da
sono. As pessoas parecem introspectivas enquanto ndo chegam aos seus
destinos. Os sons sdo variados. Eles invadem o corpo sem pedir licenca.
E o barulho do prdprio 6nibus, seus passageiros, outros dnibus e 0s
muitos carros que passam buzinando freneticamente, numa tentativa va
de fazer os carros a frente, andarem. Vejo uma fila infinita de carros e
suas multiplas marcas. Enquanto o 6nibus esta cheio de pessoas, muitos
carros transitam com o0s motoristas, apenas. Em frente a farmécia
PagueMenos, uma caixa de som com o volume muito alto toca algo do
tipo: ‘Eu compro o meu carrdo, mas estou sem dinheiro...” Uma musica
de forré e brega misturados. Ainda bem que o meu énibus ndo passa tanto
tempo ali, me obrigando a escutar algo que ndo gosto e que ndo posso
escolher ndo escutar. Muita coisa na cidade é assim. Lidamos o tempo
todo com a invasdo. De espaco, de desejo, de terreno e territorios. Até
aqui, enquanto escrevo, as pessoas me olham com estranheza. Me aperto
em mim no espago minimo da cadeira, para ndo incomodar uma mulher
gorda que estd ao meu lado com os fones de ouvidos ligados ao celular.
Sao 15:30h e somente agora conseguimos sair da Av. Caxanga. Agora é
torcer para que a Avenida Conde da Boa Vista esteja livre. Vou descer na
Avenida Guararapes e terei ainda um trecho para fazer a pé. Estamos na
praga do Derby e ja cansei de escrever. Movimento-para-escreve. Tudo se
mistura com a vontade de saber e transmitir. Esse é o aspecto da cidade
por onde passam muitos casais homoafetivos. E o transito — que de carro
ou de 6nibus nos empurra para esse cenario. Nem sempre é bom. Muitas
vezes nem sentimos. Como se tudo isso ja estivesse aqui desde sempre.
Passo pela Select do Posto Shell na Av. Conde da Boa Vista. Nenhum
movimento de pessoas a pé. Tao diferente do frisson vivido nas noites de
sexta ou sdbado! Est4 perto do local onde preciso descer. Ndo penso
muito em Fernanda e Ligia. Quero ‘receber’ tudo o que elas puderem me
‘dar’. Vou manter o meu corpo aberto. Sera essa a arte do antropdlogo no
campo (da cidade)? (Diario de Campo, 03 de Junho de 2013).

Como ja discutido anteriormente, um dos grandes desafios encontrados pelo
antropd6logo ao tomar a cidade como campo € situar 0 seu objeto de pesquisa huma
territorialidade que ndo se materializa na delimitacdo de espacos geograficos
rigorosamente delimitados. No contexto aqui apresentado o antrop6logo é também
morador da cidade que pesquisa e as pessoas que fazem parte do campo de investigacédo
ou mesmo aquelas que transitam pelos espacos da cidade se transformam, direta ou

indiretamente, em atrizes e atores desse cenario ou do préprio campo antropoldgico.
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Gilberto Velho (1997) traz uma reflexdo importante para se pensar a tomada do campo
em sociedades onde habita o préprio antropologo. Ele diz:
O fato é que dentro da grande metropole, seja Nova York, Paris ou Rio de
Janeiro, ha descontinuidades vigorosas entre o ‘mundo’ do pesquisador e
outros mundos, fazendo com que ele, mesmo sendo nova-iorquino,
parisiense ou carioca, possa ter experiéncia de estranheza, nédo-

reconhecimento ou até choque cultural comparaveis a de viagens a
sociedades e regides ‘exoéticas’ (VELHO, 1997, p. 126-127).

Durante 0 meu trabalho de campo transitei por vérias territorialidades
localizadas na Grande Recife. Estive desde o centro da cidade a bairros e cidades
espalhados numa geografia transitéria que vai de ‘lugares mais proximos’ a ‘lugares
mais distantes’. Os deslocamentos realizados no campo me permitem pensar que esta é
uma etnografia realizada em transito: deslocamentos concretos, variagdo de
temporalidades, mudancas climaticas, variacfes de humor (do antropdlogo e suas
informantes), diversidade conjugal e individual. Esse dado me conduz a reflexes que
estdo diretamente ligadas a manutencdo dos lugares transitorios ocupados pela minha
experiéncia etnografica. Por mais que eu tenha certa familiaridade com estes maltiplos
espacos, me surpreendi em todos 0s encontros, com 0s contextos vividos. As
experiéncias de cada casal me proporcionaram a realizacdo de exercicios antropologicos
diversos, atraves de sensacdes, envolvimentos, olhares e escutas que resultaram em

compreens@es multiplas das realidades investigadas.

Na medida em gue eu avancava no campo da pesquisa percebi que a utilizacéo
das narrativas conjugais como estratégia metodologica trazia em si um valor etnografico
de ‘via dupla’. Além de um instrumento muito rico para que eu pudesse acessar as
historias dos casais e suas realidades sociais, a solicitacdo para que as mulheres do
campo narrassem as suas conjugalidades também Ihes proporcionava reflexdes sobre as
suas historias e uma compreensdo do momento atual na relacdo. As narrativas se
transformavam num exercicio de ida e vinda aos seus passados, permitindo reflexdes

sobre os seus presentes.

Particularmente ap6s 0 meu encontro com Ana e Carol me senti responsavel por
ter provocado reflexdes muito profundas sobre o seu relacionamento. Percebi (e
apresento as suas narrativas no capitulo seis) que no momento do nosso encontro elas

estavam passando por uma crise conjugal. Muitas vezes as duas se confrontavam na



114

minha frente e a nossa entrevista se configurava em alguns momentos como uma
‘lavagem de roupa suja’. Tenho a impressao de que o fato de elas saberem que eu sou
psicologo pode ter influenciado nesse encaminhamento natural. Penso que este também
foi 0 momento que me possibilitou maior aproximacdo etnografica: sem méascaras, sem
enfeites do discurso e sem 0 romantismo proprios dos casais apaixonados. Sobre esta

reflexdo eu escrevi no diario de campo:

No campo descobri que escutar o casal junto permitia as duas
pessoas/mulheres escutar também as suas companheiras ou esposas.
Parece que aquele momento — do nosso encontro — favorecia uma
abertura ao dialogo do casal. Uma mulher do casal passava ali, a ocupar o
lugar de uma declarante do seu amor ou alguém que denuncia 0s seus
problemas relacionais. Em alguns momentos foi possivel o exercicio de
transitar por entre essas duas possibilidades. No meio das duas — ou entre
elas — eu, o antropdlogo, dizendo a mim mesmo que ali eu ndo estava
como psicologo, ainda que o fosse. Durante todos os encontros percebi
manifestagdes muito claras de relaces de poder. Na maioria dos casais
elas mesmas se indicam como ‘aquela que sabe falar mais bonito’, numa
tentativa as vezes inquisitiva (?) de se ouvir a ‘versdao’ da outra. Enquanto
estava no campo imaginava que aquelas mulheres dos casais que mais
falavam, exerciam papéis de poder sobre aquelas que ‘calavam’ ou
falavam menos. Porem, enquanto escrevo agora, penso que calar muitas
vezes pode ser percebido como uma forma de acomodacéo/submisséo,
mas também servir como agente direto de poder, principalmente quando
diante de um antropdlogo. Algumas vezes (como foi no caso de Nadia)
aquela que fala pouco traz contribui¢bes narrativas mais importantes e
significativas (para o antropélogo) do que aquela que fala mais.
Independente desse jogo sutil de fala/cala, todas as pessoas que acessei
paravam para pensar sobre as suas histdrias de vida. De alguma forma as
suas historias do passado eram convidadas a compor as experiéncias do
presente. Tenho quase certeza que os nossos ‘encontros etnograficos’
provocavam 0s casais a repensarem 0s seus lugares, seus interesses,
gestos e atitudes dentro da prépria dindmica conjugal (Diario de Campo,
04 de junho de 2013).

Grande parte da escrita etnografica desta tese foi realizada na cidade de
Garanhuns/PE. Moro também nesta cidade porque aqui esta localizada a universidade
onde coloco em pratica a minha docéncia. Percebi que estar nesta cidade otimizava a
minha producdo teodrica. De alguma forma o meu ‘gabinete’ estd literalmente distante do
meu campo. Aos poucos fui me dando conta de que a ‘distancia’ geografica que separa
esta cidade do meu campo, me possibilitava, mesmo que momentaneamente, uma
‘distancia’ relacional com as especificidades da conjugalidade homoafetiva na cidade de

Recife.
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Vagner Silva (2000) nos lembra que as suposi¢Ges de que o antropo6logo, durante
0 seu trabalho de campo, pode se manter neutro e ndo interfere na vida dos seus
observados se configura como pouco condizente com a realidade do trabalho de campo.
Ele afirma que o antropdlogo que pesquisa religides afro-brasileiras dificilmente realiza
a sua observacao participante sem causar ou ser envolvido nos conflitos e realidades que
caracterizam a vida cotidiana dos terreiros. Eu diria que tal envolvimento ndo esta
restrito aos estudos das religibes. Com os casais homoafetivos esta implicacdo do

pesquisador também se materializa como uma realidade do fazer etnografico.

O meu desejo € realizar mais algumas consideragdes sobre a minha experiéncia
no campo. Porém o presente tOpico se apresentaria muito mais extenso. Deixo estas
impressbes para 0s capitulos seguintes, na medida em que for avancando nas anélises
antropoldgicas dos dados. Faco aqui uma ultima observagdo metodoldgica sobre o meu
retorno ao campo. Com o intuito de estabelecer outros contatos com as minhas
informantes decidi presented-las com as bonecas que compdem a apresentacdo dos
capitulos da tese. Nestes momentos também levei uma parte da tese impressa com o

intuito de compartilhar com elas um pouco dos resultados da pesquisa.
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(Fotografia IV: As Noivas e o Banho da Midia. Jodo Ricard, Julho/2013)

Capitulo 3:

A Conjugalidade Homoafetiva na midia:

trajetos da politica de visibilidade
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...Para que haja memoria, é preciso que 0 acontecimento ou o saber registrado saia da
indiferenca, que ele deixe o dominio da insignificancia. E preciso que ele conserve uma forca a
fim de poder posteriormente fazer impressao.

Pierre Achard.

Alguns aspectos desta tese sdo apresentados a partir de reflexfes sobre a
influéncia da midia na constru¢do das politicas de visibilidade da conjugalidade
homoafetiva de forma mais ampla. O seu contexto tedrico se fundamenta na circulacédo
dos meios de comunicacao e sua influéncia da producéo de sentidos sobre a experiéncia
social de lésbicas e gays que formalizam (ou ndo) as suas conjugalidades. O
investimento midiatico sobre a teméatica vem produzindo mdltiplos posicionamentos
politicos, envolvendo a descricdo de fatos e eventos e interferindo nos posicionamentos
das diversas pessoas envolvidas diretamente nos processos de formalizacdo conjugal e

nas posturas de algumas institui¢des sociais que influenciam na sua discussdo atual.

Enquanto eu me encontrava no processo de construcdo desta pesquisa, deparei-
me com um crescente investimento dos meios de comunicacdo frente aos
acontecimentos juridicos que envolviam o reconhecimento, pelo Tribunal Superior
Federal (STF), dos casais compostos por homossexuais. Foram muitas as chamadas
realizadas pela Rede Globo, SBT, Rede Record e outros, sobre a possibilidade legal de
formalizacdo das conjugalidades que até entdo se encontravam as margens da sociedade.
Também foram muitas as revistas de circulacdo e reconhecimento nacional que traziam
nas suas paginas, matérias que colocavam em evidéncia os muitos casais brasileiros que

aderiram as novas possibilidades de formalizac&o das suas relagdes amorosas.

As noticias que chegavam aos meus olhos e ouvidos anunciavam uma mudanca
radical na transmissdo de assuntos ligados & homossexualidade *®. Essas noticias
entravam diretamente nas casas de muitas familias brasileiras, fazendo com que as
pessoas passassem a falar sobre o0 assunto. Opinides favoraveis ou contréarias colocavam

a conjugalidade entre pessoas de mesmo sexo na pauta do dia. E permanecem.

*® Miriam Grossi (2003) sinaliza que até o ano de 2003 ndo se observava no Brasil, nenhuma
movimentagado coletiva de reivindicagdes pela parentalidade homoafetiva. Através de um levantamento
mididtico a antropdloga aponta o caso da novela Mulheres Apaixonadas, que contava a histéria de duas
jovens mulheres, apontando uma conjugalidade homoerdtica como um projeto individual: “Nada foi
dito sobre parceria civil ou reconhecimento identitario em movimentos GLBT. Nesse contexto, a
tematica das familias gays e lésbicas se restringe ao pdlo da conjugalidade e da tensdo na relagdo com a
mde de uma delas, que ndo ‘aceita’ a escolha da filha porque teme, entre outras coisas, ndo ser avd. No
plano do parentesco a tensdo esté no classico conflito alianga/consanguinidade” (GROSSI, 2003, p. 268).
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Sdo conversas dentro de casa, entre os membros das familias e amigos, nos
diferentes lugares da sociedade: nas padarias, supermercados, bares, espacos de
sociabilidade. As pessoas estdo interessadas em falar sobre o assunto, pois percebem
que mudancas evidentes estdo acontecendo na formatacdo do conceito de familia. Com
isso a conjugalidade homoafetiva toma outros desdobramentos: passa a ser falada, a ser
assumida e consequentemente ganha visibilidade, construindo inclusive uma forte
corrente de mulheres e homens homossexuais que passam a visualizar positivamente as

suas relagdes.

Na sociedade contemporanea a midia vem contribuindo visivelmente para
mudancas significativas no campo do publico e do privado. Se as relacdes privadas vém
sendo cada vez mais publicizadas, as atitudes publicas invadem os espacos privados.
Independente das posturas que as pessoas assumem frente a tematica da conjugalidade
homoafetiva torna-se importante localizar a midia como agente que contribui para a sua

visibilidade.

O meu intuito é realizar uma analise antropoldgica sobre a influéncia da midia
frente a temaética da pesquisa, tomando a informacdo como um recurso metodoldgico
que pode auxiliar na discursividade sobre a legalidade de uma conjugalidade que vem a
cada dia se tornando mais publica. Em todo caso, vale apontar que talvez seja também
por isso que se mostra crescente a quantidade de lésbicas e gays que procuram 0S
cartorios do Brasil para formalizarem as suas uniées. Nao foi por acaso que, em guase
todos os casais entrevistados para esta pesquisa, algumas noticias midiaticas tenham
sido acionadas. De alguma forma a producdo de sentidos sobre as experiéncias
conjugais sdo influenciadas pelo tipo de noticia recebida. Este fato me conduziu, no
trabalho de campo, a tentar compreender algumas particularidades destas informagdes
vinculadas pela midia. Eu também, enquanto pesquisador, fui influenciado por muitas
delas. Foi através de uma matéria vinculada pelo Jornal do Commercio®’ (Pernambuco)
que me senti provocado a procurar os cartérios da cidade de Recife para compreender
dois aspectos: 1) Se estes ja estavam cumprindo com a decisdo do Supremo Tribunal
Federal pela formalizacdo da conjugalidade através de casamento e 2) Realizar
observacao participante nos espacos sinalizados pelas minhas informantes como lugares

provocadores de muito constrangimento.

>’ Jornal do Commercio, 15 de maio de 2013.
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Entre os recursos metodologicos foram analisados, anuncios em telejornais,
artigos publicados em revistas de grande circulacdo nacional (Veja, Epoca, Isto E),
publicacdes em jornais locais (Jornal do Commercio, Diario de Pernambuco) e algumas
matérias encontradas na Internet. Parto do principio de que 0s atores sociais sao também
agentes politicos que estdo constantemente dialogando e lutando por seus interesses
pessoais e\ou coletivos. Nesse sentido, a imprensa, enquanto veiculo de informacéo se
configura como formadora de opiniGes e posicionamentos (RIOS, 2002). Estdo
envolvidas aqui maltiplas referéncias que se articulam na constituicdo de representacdes

e praticas sociais envolvendo a conjugalidade homoafetiva.

A construgdo de opinides que acompanham as narrativas voltadas para essa
conjugalidade também constréi outras realidades sociais. De acordo com Darde (2008)
0 jornalismo deve ser compreendido como um agente construtor de sentidos sobre a
realidade, uma vez que o seu discurso deve representar a diversidade de pensamento da
sociedade contemporanea. Assim torna-se inegavel que o acesso a informacdo midiatica
pode se transformar em agente de acesso direto a prépria vivéncia relacional que
envolve as lésbicas e 0s gays que vivem a dois. Uma questdo que merece ser pensada €

que atualmente quase ninguém esta livre da recep¢do de informag6es midiaticas.

Numa perspectiva antropoldgica 0s meios de comunicacdo de massa se
materializam como fundamentais para a compreensdo dos fendémenos urbanos
contemporaneos (TRAVANCAS, 2008). O material produzido pelos instrumentos de
informacdo pode ser traduzido como uma valiosa porta de entrada para a compreensdo
dos fendmenos sociais produzidos pelos seus “nativos”, ajudando a desvendar 0s mais

diversos codigos e mapas.

Eis a afirmacdo impressa na matéria de capa da Revista Veja (10 de abril de
2013), cujo titulo ¢€: “Casamento Gay: A cantora Daniela Mercury apresenta sua esposa

e faz da unido homossexual uma questdo inadiavel no Brasil”®

. A matéria foi divulgada
poucos dias apoOs a cantora assumir publicamente a sua relacdo homoafetiva com a
jornalista Malu Vercosa. No anuncio feito pela cantora, uma postagem na rede social
Instagram apresentava quatro fotografias em preto e branco®: uma que destaca as duas

mulheres com as suas bocas bem préximas, simulando um beijo, sorriso estampado nos

> Fotografia anexa na pdagina 343.
> Fotografia anexa na pdagina 344.
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rostos, uma expressdo de grande alegria. Em outra fotografia®®, a Malu sentada no colo
da cantora e uma terceira mostrando as duas aliangcas em suas maos esquerdas. A ultima
fotografia traz a imagem de uma pose explicita da cumplicidade das duas. Ou seja, um
casal. E um casal feliz. Fato é que a noticia trouxe impacto. Na midia e no dia-a-dia das

brasileiras e dos brasileiros.

A noticia traz a tona a experiéncia do “Casamento Gay”, mas no contexto da
matéria apresentada, a cantora ndo havia legalmente formalizado a sua unido. Elas
simplesmente colocaram aliangas nos seus dedos e anunciaram estar casadas. Nesse
sentido, o que vamos nomear de “casamento”? Se elas afirmam estar casadas, ndo se
pode contestar. E esse 0 nome que elas atribuem ao seu relacionamento, o que faz com

que socialmente elas ja sejam reconhecidas como casal.

Desde a decisdo do STF em reconhecer a unido estavel entre dois homens ou
duas mulheres, o Brasil tem se deparado com uma infinidade de artigos, matérias e
reportagens midiaticas voltadas ao tema da conjugalidade homoafetiva. De alguma
forma comegamos a assistir e a viver em um cenario social que coloca em evidéncia
uma dissolucédo da politica de invisibilidade da homossexualidade. Surge (se fortalece?)
uma construcdo social da visibilidade da conjugalidade homoafetiva. Sdo muitas as
Iésbicas e 0s gays que demonstram uma verdadeira necessidade, ndo mais de “sair do
armario”, mas de esconder cada vez menos as suas relagcbes amorosas com pessoas de

MmMeSmao Sexo.

Esse fato me conduz a pensar na influéncia e na forca que os meios de
comunicacdo publica exercem na construcdo das realidades sociais e numa perspectiva
antropoldgica, em como podemos pensar 0s arranjos desta (nem tdo nova)
conjugalidade e os seus processos de formalizacdo. E inegavel que o campo etnogréafico
vem ganhando novas roupagens. Muitos pesquisadores tém desenvolvido as suas
pesquisas etnogréficas através de outras possibilidades investigativas que se mostram
plurais e inovadoras. Ndo por acaso, as diversas sociedades investem fortemente na
multiplicidade dos seus componentes culturais. Cabe a\ao antropologa\o desvendar as
multiplas possibilidades de acesso aos mecanismos das culturas que se pretende

investigar.

60 Fotografia anexa na pdagina 344.
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Carmen Rial (2005) faz uso do termo etnografia de tela para justificar a
utilizacdo da informacdo televisiva na pesquisa antropolédgica. O termo € empregado
em alguns estudos por meio de uma metodologia que transporta para o estudo do texto
da midia procedimentos préprios da pesquisa antropoldgica, como a longa imersédo do
pesquisador no campo, a observacao sistematica, registro em caderno de campo, etc.,

tudo isso a partir do acesso a programas televisivos.

De acordo com Arlindo Machado (RIAL, 2005) todo telespectador é também
editor, uma vez que este compara e analisa o material fornecido pelo fluxo televisual,
realizando o exercicio de extrair deducdes acerca do material que foi dito e do que foi
silenciado. Nesse sentido é possivel afirmar que nenhum telespectador ocupa um lugar
de neutralidade diante de alguma noticia recebida. Concordando ou discordando, as
pessoas sdo tocadas pela noticia e esta, em minha opiniéo, vai contribuir na construcéo
dos repertorios sociais exercidos nas relacfes coletivas. De fato certas informacGes tém
0 poder de construir e modificar realidades pessoais e sociais que interferem direta ou
indiretamente nas formas como agimos em sociedade e como nos manifestamos frente a

algumas situagoes especificas.

Fabricio Silveira (2006) chama de “etnografia da midia” o uso cada vez mais
frequiente dos recursos midiaticos pela antropologia. A partir desse conceito, o etnografo
faz uso da andlise da recepcdo e dos usos das mensagens da midia, enquanto métodos
que vem sendo utilizados pela disciplina antropologica: histérias de vida, entrevista em
profundidade, observacdo participante. A tessitura desse modelo etnografico se
preocuparia com a descri¢cdo detalhada de como 0s grupos sociais se apropriam dos
textos e das tecnologias informacionais. O campo passa a ser o proprio material
midiatico que vem a ser compreendido como uma expressao cultural.

As representagbes da diferenca séo atravessadas pelos meios de
comunicacdo, e/ou, ao contrario, que 0s meios sdo atravessados e

afetados continua ou drasticamente pelas representagdes construidas
social e extramidiaticamente (SILVEIRA, 2006, p. 26).

E assim as pessoas vao construindo opinides sobre determinados temas, podendo
se posicionar favoraveis ou contrérias, dependendo da maneira como recebem a noticia.

Nesse percurso elas também se transformam em agentes da propria informacao
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acessada. O “outro” falado se transforma no “outro” que eu sou, fazendo entrar em cena

0 jogo midiatico que leva algumas pessoas a se incluirem nas informac6es recebidas.

Enquanto campo etnografico, os meios de comunicacdo se mostram como
recurso que oferece facil acessibilidade, quando a sua divulgacdo se da por meio de
revistas ou jornais, pois a noticia esta circulando. Em muitos momentos me vi como
receptor das informacées. Em outros me percebi como ator. E fato que 0 acesso as
informacfes midiaticas traz surpresa, mas também muita repeticdo e mesmo essa
repeticdo transforma-se em dado da pesquisa. Em alguns momentos tive a impresséo de
que a repeticdo da noticia (muitas vezes mascaradas por outras pessoas e lugares
geogréaficos distintos) escondiam os mesmos fatos. E produziam as mesmas polémicas.
Mas estavam la. Precisavam ser faladas. Tenho a impressao (e a quase certeza) de que
um fendmeno midiatico apenas ganha visibilidade através dos processos de repetigéoGl.
Esse pode ser apontado como um forte recurso de visibilidade da conjugalidade

homoafetiva.

De acordo com Flavio Tarnovski (2002) o interesse de revistas, jornais e radios
pelas “familias gays” ndo esta apenas dando voz aos marginalizados, mas estaria
criando um novo tipo de familia, que se materializa numa nova categoria social através
de um estatuto de realidade. Na medida em que cada vez mais encontramos chamadas
em revistas ou jornais explicitando o “casamento gay” percebemos que se trata de um
tema que precisa ser compreendido. Ele esta 1a. Ele ja existe. Mas no fundo, estamos, na
medida em que produzimos sentidos sobre ele, legitimando-o. No bojo das nossas
relagBes sociais estamos legitimando socialmente uma conjugalidade marcada pela

supervalorizacdo da vida privada.

Numa matéria divulgada pela Revista Epoca em abril de 2013% (Titulo da capa:
Com a bandeira GAY: Daniela Mercury transforma em protesto politico o ato de
assumir seu lado homossexual) encontramos a seguinte afirmagdo: “Ao declarar seu
amor para todos que quisessem saber, Daniela fez politica”. E possivel concordar com

essa afirmacdo, mas através dos olhares antropoldgicos mais agucados, a propria

*! De acordo com Deleuze (2006): “Se a repeticdo existe, ela exprime, ao mesmo tempo, uma
singularidade contra o geral, uma universalidade contra o particular, um notavel contra o ordinario, uma
instantaneidade contra a variagdo, uma eternidade contra a permanéncia. Sob todos os aspectos, a
repeticdo é a transgressdo” (DELEUZE, 2006, p. 21).
62 . s .

Fotografia anexa na pdagina 343.
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divulgacdo em massa sobre a conjugalidade homoafetiva é o que se configura como

acao politica, uma politica que esta preocupada com o direito a diversidade.

Ainda segundo Travancas (2008) o jornalista/repdrter assume uma postura
paradigmatica no jornalismo, fazendo com que o seu lugar ocupe uma fungdo social
privilegiada:

Ele tem um papel importante em termos de construgdo da cidadania, uma
vez que é responsavel pela transmissdo de informagdes e a ideia de
cidadania estd subordinada & informacdo. N&o ha cidaddo sem
conhecimento, é este que torna o individuo um cidadao, na medida em

que as informagdes Ihe possibilitam escolhas, avaliagcdes e participacdo
na sociedade (TRAVANCAS, 2008, p. 13).

Sob essa 6tica, 0 acesso a informacdo assume a fungdo de agente facilitador nos
processos de cidadania. Os individuos que produzem tais informacdes assumem uma
postura provocadora para 0s assuntos especificos vinculados pela midia, provocando
impactos que podem ser positivos ou negativos. O ponto de vista de Regina Festa
(2008) esta voltado para a tensdo produzida pelos processos emergentes na sociedade
contemporanea, mostrando que as crescentes demandas das identidades por direitos e
igualdade se materializam numa poderosa forca democratizadora e modernizadora.
Toda essa roda-viva que mistura reivindicacfes de reconhecimento por direitos seria o
instrumento que ajuda na construgdo de uma cidadania moderna, com novos atores,
alicercada em principios democraticos, o que resulta na crescente desobstrucdo das
crencas culturais mais rigidas. Com o tempo, determinados temas passam por uma
diminuicdo de impactos sociais, fazendo parte dos cotidianos das pessoas, de forma que

determinados valores sejam colocados em quest&o.

N&o é por acaso que a midia, enquanto agente de atuacdo permanente nos
espacos urbanos, invista tdo fortemente na visibilidade da conjugalidade homoafetiva,
assunto hoje colocado como uma reivindicacdo a vivéncia plena da cidadania, estando
localizado, portanto, no campo dos direitos humanos. 1sso se dd como resposta as
rupturas e descentralizacBes de poderes até entdo hegemdnicos, especialmente sobre

aqueles organizados em torno da heteronormatividade compulsoria.

Na medida em que estamos constantemente acessando novos modos de estar no

mundo, estabelecendo novos espacgos de sociabilidade e novos estilos de vida, estamos,
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também, realizando um exercicio critico em torno de uma nova sociedade. Se
conseguimos ou ndo acompanhar a rapidez com gue essas mudancas estdo acontecendo,
ndo se pode afirmar com certeza. Fato &€ que determinadas escolhas podem ser
claramente percebidas quando avaliamos os nossos préprios estilos de vida e os

comparamos ha dez anos, por exemplo.

As especificidades que vinculam a funcdo da midia e da conjugalidade
homoafetiva estdo diretamente ligadas a prépria compreensdo que esta segunda desperta
na sociedade contemporanea. Este modelo de familia vem aos poucos sendo impresso
nas nossas subjetividades, de forma que a “surpresa” j4 ndo causa tanto
“estranhamento” quando nos deparamos com um beijo entre dois homens ou duas
mulheres numa fotografia ou matéria jornalistica. Parece que hoje estamos mais

familiarizados com a homossexualidade dos outros.

3.1 Sentidos e trajetos que circulam na midia: descortinando relacfes

As discussfes midiaticas que circulam em torno da conjugalidade homoafetiva
vém sendo veiculadas a partir de perspectivas que incluem a livre manifestacdo de
idéias na atividade que envolve “o fortalecimento da opinido, da consciéncia critica e do
espirito democratico” (GREENHALGH, 2002, p. 29). Numa perspectiva antropologica
0 acesso a estas informag6es vem conduzindo mulheres e homens a produzirem sentidos
diversos, dando significados aos mais variados temas que sdo sutilmente
confeccionados em prol das muitas opinides, o que atinge diretamente a circulacdo dos
aspectos culturais ligados as especificidades tematicas.

No campo da conjugalidade homoafetiva formalizada, ou do ‘casamento gay’,
como a imprensa se refere na maioria dos trabalhos publicados, o assunto nos remete a
reflexdes que também sdo historicas. E uma questdo de valores morais e (re)adaptagio
as novas formas de se viver em sociedade. A novidade, o inédito, é na maioria das
vezes, vista com desconfianca e desconforto por muitas pessoas porque determinadas
mudancas atingem diretamente 0s seus modos de vida. De acordo com a jornalista
Gabriela Carelli (Revista Veja, 10 de abril de 2013) esse é um processo que exige uma
discussao que esta ligada a tradicdo, a novidade e a aceitagdo das diferencas:
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E da natureza humana qgue as minorias liderem as transformacfes, na
vanguarda, e que as maiorias, sempre mais apegadas ao que ja existe, se
incomodem. Impossivel é fugir da existéncia de uma novidade que exclui
a indiferenca. Foi assim com o divorcio e com o movimento em defesa do
voto feminino, no inicio do século XX, nos EUA e na Inglaterra. As
mulheres ja tratavam de politica dentro de casa, opinavam sobre cotidiano
do marido — mas o salto s6 se deu com a aprovagdo do voto. E o que
ocorre agora com o ingresso do casamento gay nos tribunais (Revista
Veja, 10 de Abril de 2013).

Na mesma revista encontramos as seguintes consideracdes ligadas a recepcao de
informacdes e as possibilidades de mudancas no seio da cultura:

E natural e positivo que as instituicbes tratem as mudancas

comportamentais radicais com a cautela devida. E natural e positivo

também que as pessoas possam ter tempo para se acostumar com esses

novos ordenamentos sociais e avan¢os comportamentais. E assim que as

mudancas se legitimam, superando a intolerancia, que se dilui com o

tempo em formas cada vez mais brandas de rejeicdo até se tornarem
invisiveis (Revista Veja, 10 de abril de 2013).

A matéria ¢ finalizada com o seguinte comentario:

O reconhecimento do direito dos homossexuais perante as leis é,
portanto, apenas um aspecto de uma questdo social de consequéncias
ainda n&o totalmente conhecida. Mas apenas fingir que o0 novo néo existe
é insuficiente para preservar o velho (Revista Veja, 10 de abril de 2013).

A postura social assumida pelos autores da matéria estd claramente demarcada
por uma questdo politica de afirmacdo da conjugalidade homoafetiva. A aceitacdo dessa
nova forma de se viver a dois pelas/os homossexuais surge como resposta as mudancas
sociais mais amplas. Ndo é o casamento gay que ameaca a estrutura familiar®®, mas séo
as mudancas na familia que talvez contribuam fortemente para a necessidade de
formalizacdo desta conjugalidade. Na opinido publica mais ampla, parece que a vida
dos outros (homossexuais) pode finalmente ser dos outros. Laura Greenhalgh (2002)
defende a idéia de que 0s nossos jornais tém servido de instrumento para ecoar vozes
que saem em defesa da parceria civil entre pessoas de mesmo sexo, “vozes que

endossam o direito a orientagdo sexual, vozes que relatam as agruras de casais de gays

% Essa é uma das mais fortes justificativas para os movimentos religiosos se manterem contrdrios a
conjugalidade homoafetiva. Sobre esta discussdo ver Natividade (2006).
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ou de Iésbicas de ter, assumir e criar filhos” (GREENHALGH, 2002, p. 31). De alguma
forma, a ousadia da imprensa em tocar assuntos considerados subversivos pode estar

afetando diretamente as familias ‘ndo-convencionais’ espalhadas pelo pais.

Lenise Borges (2007) reconhece a forca da midia na construcdo histérica da
visibilidade da homossexualidade e suas influéncias no seu reconhecimento social a
partir de uma imagem positiva. Ela mostra que no momento em que olhamos para 0s
aspectos historicos das homossexualidades percebe-se um deslocamento na forma de
representéd-las: “De um lugar sem importancia, de uma quase inexisténcia, para uma
posicdo de atencdo e de significacdo. Esse € um fato aparentemente do ambito privado
que tem se tornado cada vez mais alvo de interesse publico ¢ de visibilizagdo”
(BORGES, 2007, p. 364). Tais mudancas sociais no manejo com a tematica das
homossexualidades também passou (e em minha opinido ainda passa) por um
tratamento que as vezes se mostra ambiguo. Se durante muito tempo estas discussdes
publicas encontravam-se fortemente marcadas por uma censura do passado, hoje
percebemos um evidente deslocamento de sentidos:

Mais do que veicular informacédo, o uso dos meios de comunica¢do na
modernidade tem contribuido especialmente para a transformacdo da
organizacao espacial e temporal, possibilitando novas formas de acéo,
interacdo e exercicio de poder, trazendo implica¢Ges para a vida social
e politica antes impensaveis. Seu papel tem sido fundamental na
construcdo e circulagdo de repertorios sobre as homossexualidades,
para uma grande variedade de destinatarios, atuando como mediadora

no acesso de modelos plurais de posi¢do de pessoa (BORGES, 2007,
p. 366).

Deve-se considerar que para além de uma provocacdo em torno dos novos
discursos sobre a conjugalidade homoafetiva € preciso que estejamos atentos para as
producdes de sentidos construidos em torno desta experiéncia como objeto que ainda
estd em construcdo, pelo menos no &mbito da sua familiaridade social. A diversidade de
posturas e opinides elaboradas sobre o tema influencia diretamente nas formas como
cada casal homoafetivo lida com a manutencdo das suas conjugalidades. O proprio ato
de formalizar estes relacionamentos pode estar diretamente ligado ao acesso a
informacdo e a maneira como determinadas noticias sdo vinculadas pela midia

interferem também na forma como cada casal passa a elaborar tal decis&o.
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Acompanhando algumas matérias transmitidas pela midia nacional entre os anos
de 2010 e 2013 é possivel propor uma trajetoria que envolve discussdes ligadas a
experiéncia da conjugalidade homoafetiva e a sua formalizacdo. De alguma maneira é
possivel perceber mudancas lentas, mas cada vez mais sérias, contribuindo diretamente
para o reconhecimento legal e social de uma forma de familia marcada pela diversidade,

desde o inicio das suas conquistas sociais.

Sob este prima encontrei informagfes midiaticas que nos permitem dividir
aspectos temporais e tedricos da conjugalidade homoafetiva de acordo com a cronologia
dos anos e seus avangos ou conquistas no campo do legislativo: 1) Em 2010 chamo a
conjugalidade homoafetiva de ‘Conjugalidade Clandestina’, aquela em que as Iésbicas e
0s gays ‘casavam’ através da declaracdo de convivéncia homoafetiva; 2) Em 2011 esta
experiéncia pode ser considerada como uma ‘Conjugalidade Pontual’, aquela em que a
formalizacdo ocorria com alguns poucos casais e se dava através de escritura publica de
unido estavel; 3) Em 2012 ja encontramos a realidade da ‘Conjugalidade Civil’, quando
0s casais poderiam converter as suas unifes estaveis em casamento e por fim; 4) Em
2013, a realidade do casamento entre pessoas de mesmo sexo, a qual podemos chamar

de ‘Casamento Real’.

3.1.1 [2010]: A realidade da “Conjugalidade Clandestina” ou de quando o
documento da formalizagao se chamava declaracéo de convivéncia homoafetiva.

Em 06 de Marco de 2010 a Revista Veja publicou a seguinte chamada: “Casais
de gays adotam escrituras de unido estavel”, divulgando a aderéncia de alguns casais
homoafetivos ao registro de unido estavel nos diversos cartérios do Brasil. Mesmo sem
o reconhecimento legal desse arranjo familiar ndo eram muitos os cartorios nacionais
que realizavam essa formalizacdo. A decisdo de cada cartorio era determinada pelo seu
tabelido, que nem sempre o aceitava. Muitos se recusavam a fazé-lo, alegando que esse
modelo familiar segue um fluxo contrario aos bons costumes. Era frequente também
que algum(a) juiz(a), ao avaliar um pedido de separacdo do casal ou questdes relativas a
direitos sucessorios, se recusasse a reconhecer a validade da escritura de unido estavel,

assinada por lésbicas e gays.
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O casamento entre pessoas do mesmo sexo nao é permitido no Brasil.
Pelo menos ndo com esse nome. Na pratica, casais homossexuais que
vivem juntos podem ter sua condi¢do reconhecida sob o ponto de vista
legal. Muitos cartérios do pais ja aceitam o registro, por parte de casais
homossexuais, de um documento chamado escritura de unido estavel.
Usado originalmente para casais heterossexuais que querem legalizar
uma vida em comum mas ndo desejam um casamento formal, o
documento permite que eles compartilhem patriménios e beneficios,
como plano de salde e seguro de vida. N&o ha estatisticas sobre o
nimero de escrituras de unido estavel celebradas entre homossexuais no
Brasil, mas apenas um cartorio de S&o Paulo, 0 26° tabelionato, registrou
no ano passado 202 delas — quatro a menos do que as escrituras lavradas
para casais formados por homens e mulheres (Revista Veja, 06 de Marco
de 2010).

A solicitacdo de lesbicas e gays pela escritura de unido estavel é apontada como
algo que era realizado ha dez anos, estando os primeiros cartérios localizados em S&o
Paulo. A matéria mostra que no ano de 2003 a Associacao da Parada do Orgulho GLBT
de Sdo Paulo criou um documento alternativo, chamado de declaragdo de convivéncia
homoafetiva, como uma possibilidade de acesso ao reconhecimento formal que ndo
precisava de escrivdo, mas apenas 0 seu registro em cartorio. Porém o documento ndo
tinha valor juridico, o que conduzia os casais a realizar uma formalizagcdo quase

clandestina das suas conjugalidades.

Em maio de 2010 a mesma revista traz uma matéria de capa com a chamada
sobre a homossexualidade das/os jovens brasileiras/os: “Ser jovem e gay: a vida sem
dramas” (Revista Veja, 12 de maio de 2010). A pauta estd voltada para as mudancas
sociais relacionadas a aceitacdo da homossexualidade e a forma com as jovens lésbicas
e 0s jovens gays brasileiras/os vém lidando com os seus desejos por pessoas de mesmo
sexo. As discussdes se preocupam muito mais com as consequéncias do preconceito
homofobico e com as novas possibilidades de acesso a homossexualidade, do que com a
conjugalidade. Para os jovens contemporaneos “a homossexualidade est4 longe de ter a
conotacdo negativa de tantos outros periodos da histéria. Durante as trevas da
Inquisicdo, arremessavam-se 0s gays a fogueira (...) Num cenério inteiramente
diferente, 0s novos gays ndo precisam mais passar por esse tormento” (Revista Veja, 12
de maio de 2010).

Nesse sentido 0 acesso a um reconhecimento mais ‘formal’ dessa conjugalidade

acontecia de forma mais ‘clandestina’. Os casais recorriam a contratos escritos com a



129

ajuda de advogados para garantir a possibilidade de compartilhar os bens adquiridos em
conjunto. Muitas vezes se pagava muito caro a estes profissionais, pois este ato era
considerado totalmente contrario as normas de reconhecimento sobre aquilo que se
chama casal. E somente a partir do ano de 2011 que a formalizagdo conjugal passa a ser
realizada através da unido estavel. Da-se aqui um novo passo nas discussdes midiaticas

voltadas as (im)possibilidades da conjugalidade entre Iésbicas e gays.

3.1.2 [2011]: A realidade da “Conjugalidade Pontual” ou de quando o documento
da formalizacéo se chamava escritura pablica de unido estavel.

No dia 05 de maio de 2011 o Supremo Tribunal Federal reconheceu a unido
homoafetiva como instituicdo familiar. Por unanimidade, pelo placar de 10 votos a 0, 0s
ministros da referida instancia reconheceram a unido estavel entre pessoas de mesmo
sexo. Os casais homoafetivos que vivem rela¢es duradouras e publicas passavam a ter
0s mesmos direitos e deveres das familias heteroafetivas:

Na ultima quinta-feira o STF reconheceu a unido estavel de casais do
mesmo sexo. Embora néo tenha especificado, ponto a ponto, os direitos
dos casais homossexuais, eles terdo, na pratica, 0S mesmos que 0s casais
heterossexuais que assinaram o registro de unido estavel tém. Poderdo
pleitear pensdo, heranca e partilha de bens em caso de separacdo. Em
tese, se um cartorio se recusar a reconhecer a unido, o caminho sera entrar

na Justica — cabe, por exemplo, uma reclamagdo ao proprio STF (Revista
Veja, 11 de maio de 2011).

Para que tal decisdo fosse tomada o STF precisou quebrar o “siléncio
constitucional”, reinterpretando a lei e reinscrevendo-a segundo a problemaética que
define uma entidade familiar, até entdo emaranhada nos moldes heteronormativos. Para
muitos juristas (e também para alguns ministros do STF) as consequéncias védo alem de
compartilhar um plano de saude ou fazer declaragcdo conjunta do Imposto de Renda.
Como os ministros ndo elaboraram um limite para a aplicacdo da sentenca, abriu-se a
porta para que casais homoafetivos pudessem adotar filhos ou pleitear conversdo da

unido estavel em casamento.

A decisdo do STF despertou alguns posicionamentos contrarios a conjugalidade

homoafetiva. Entre estes agentes as diversas correntes religiosas sdo as mais enfaticas
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nas suas posturas criticas ao tema. A Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil

(CNBB) aprovou no dia 11 de maio de 2011 uma nota que estranha a decisdo do

Supremo, apontando que esse assunto deveria passar pelo Legislativo:
Os bispos brasileiros reafirmam que, conforme a doutrina da Igreja
Catolica, o casamento entre homem e mulher deve ser a base da familia,
instituicdo que precisa ser reconhecida e valorizada. A nota da CNBB
afirma que pessoas que manifestam preferéncia pelo mesmo sexo néo
podem ser discriminadas, mas insiste que a unido entre homossexuais ndo
equivale a familia (...) Equiparar as unides entre pessoas de mesmo sexo a

familia descaracteriza a sua identidade e ameaca a estabilidade da mesma
(Revista Veja, 11 de maio de 2011).

Alegando que o “matrimonio natural vivido por um homem e uma mulher se
constitui como um Direito Natural, a CNBB vai de encontro a outra realidade na
sociedade brasileira: os casais homoafetivos ja existem ha muito tempo e néo
reivindicam o reconhecimento religioso das suas conjugalidades. Desejam que as suas
relacdes se configurem como uma questao que esta diretamente ligada a uma questéo do

Direito.

Outro fato que gera polémica é a efetivacdo de reconhecimento desta
conjugalidade por parte dos cartérios no Brasil. No caso do juiz Jeronymo Pedro Villas
Boas, em Goiénia, o caso ocorreu de forma inversa: ele cancelou uma unido estavel
homoafetiva, gerando polémicas e exigindo posicionamento da Ordem dos Advogados
do Brasil, a OAB. Na Revista Veja, 19 de junho de 2011, a seguinte chamada: “Juiz
rejeita decisdo do STF e cancela unido estavel entre homossexuais em Goiania; OAB
contesta”. Trata-se do caso do estudante Odilio Torre e do jornalista Liorcino Mendes,
primeiro casal gay de Goidnia que conseguiu registrar a unido. Também sdo os
primeiros a terem o contrato anulado pela Justica. A reacdo da Ordem dos Advogados

do Brasil foi imediata:

Neste domingo, a Ordem dos Advogados do Brasil (OAB) contestou a
decisdo de Villas Boas. Em nota, o presidente em exercicio da OAB
nacional, Miguel Cangado, afirmou que a decis@o do juiz de Goidnia “é
um retrocesso moralista”. “As relagdes homoafetivas compdem uma
realidade social que merecem a protecao legal”, afirmou (Revista Veja,
19 de junho de 2011).
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O mesmo ocorreu com o estilista Carlos Tufvesson e seu companheiro André

Piva, no Rio de Janeiro. No periodo eles ja viviam juntos ha 16 anos. Tiveram negado o

pedido de conversdo da sua unido estdvel em casamento pelo juiz Luiz Henrique

Oliveira Marques da 12 Vara de Registro Publico da capital carioca. O casal impetrou

um mandado de seguranca contra a decisdo do juiz, por acreditar que tiveram negado o
seu direito constitucional de casar.

Dos impedimentos para 0 casamento constam ser parente consangiiineo

ou menor de 18 anos, ndo se casar com uma pessoa do mesmo sexo. O

que ndo é proibido € permitido. Ao reconhecer a equipara¢do da unido

homossexual a heterossexual, em maio, abriu caminho para o

reconhecimento do casamento entre pessoas do mesmo sexo. (...) “Néao é

possivel que a decisdo de instancias superiores esteja a mercé da cabeca

dos juizes. Lei é lei para todos, sem discriminagdo™, reclama Tufvesson
(Revista Veja, 09 de novembro de 2011).

Foi em 04 de agosto de 2011 que o Jornal do Commercio anunciou o primeiro
casamento gay na cidade de Recife: “O 1° casamento gay do Estado: Dois homens
foram os primeiros a registrar a relacdo em cartério ap6s STJ reconhecer direito”. O
casamento aconteceu no dia 02 de agosto de 2011 na 12 Vara de Familia e Registro Civil
do Recife, no Forum Rodolfo Aureliano, na Ilha Joana Bezerra. Adalberto Vieira, 50
anos, promotor de justica e Ricardo Coelho, 35, técnico judiciario. Eles viviam juntos
na época, ha 12 anos e tinham se casado em Portugal, mas a legislacdo brasileira ndo
reconhecia o termo assinado no exterior. Com a aprovacdo da unido homoafetiva pelo

STF o casal péde finalmente ter os seus direitos assegurados.

O juiz Clicério Bezerra e Silva aponta que o tramite do casamento foi facilitado
pelo fato dos nubentes conviverem em unido estavel hd 12 anos: “Fico feliz em ter
contribuido para a quebra de paradigmas ultrapassados. O casal homossexual tem
exatamente os mesmos direitos dos casais heterossexuais. Os dois oficializaram sua
relacdo em busca de seguranga juridica”, explica 0 magistrado (Jornal do Commercio,
04 de agosto de 2011). O casal optou pelo regime de comunh&o universal de bens e
ambos mantiveram os seus nomes de solteiros. Clicério Bezerra e Silva finalizou a
sentenca do primeiro casamento gay de Pernambuco, com um poema de Fernando
Pessoa: “O amor ¢ que € essencial, o sexo ¢ so acidente. Pode ser igual ou diferente. O

homem ndo é um animal. E carne inteligente”.
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Os anos de 2011 e 2012 foram marcados pela manifestacdo de diversas
cerimonias coletivas que formalizaram a conjugalidade entre pessoas de mesmo sexo no
Brasil inteiro. No Rio de Janeiro um casamento gay coletivo reuniu 600 pessoas. A
cerimonia registrou a unido estavel de 43 casais homoafetivos. Este é considerado o
primeiro casamento coletivo gay do pais e foi realizado no auditério da secretaria
estadual de Direitos Humanos, no sétimo andar da Central do Brasil (Revista Veja, 22
de junho de 2011). Segundo a reportagem as 400 cadeiras foram ocupadas e cerca de
200 pessoas assistiram a cerimonia de pé. Os casais foram chamados um a um pelo
desembargador Siro Darlan. A matéria realiza a seguinte observagéo:

N&o faltaram lagrimas, nem entre os casais nem entre as familias. Os
noivos entraram ao som de Emogbes, de Roberto Carlos, cantada pela
transexual Jane de Castro. No encerramento da cerimbnia, convidou o
secretario estadual de Ambiente, Carlos Minc, para dancar com ela ao
som de New York, New York. O figurino foi variado, como era de se
esperar. Havia casais de noivas vestidas de branco, de noivos de smoking,
mas a maioria optou por trajes menos convencionais. E, no bolo, velas
menos convencionais: uma das duas noivas de maos dadas e outra de um
casal de noivos se casando (Revista Veja, 22 de junho de 2011)%.

De acordo com o superintendente de Direitos Individuais, Coletivos e Difusos
do Rio de Janeiro, Claudio Nascimento, a cerim6nia € uma festa da cidadania (Revista
Veja, 22 de junho de 2011). Segundo Claudio, o registro de unido estavel é o primeiro
passo para que em seguida se possa usar o sobrenome do companheiro. A matéria é

finalizada com um comentario sobre o local do evento, a Central do Brasil:

Enquanto os 43 casais se casavam no alto do prédio da Central, muitos
dos milhares de passageiros que passam pelo local para embarcar no
metrd ou no trem ndo sabiam o que acontecia alguns andares acima. A
Unica pista era um arco formado por balGes de gas, nas cores do arco-iris,
em uma das entradas para o edificio. O pedreiro Amauri Pereira, de 29
anos, ficou sabendo do casamento por um amigo que havia passado e
tinha ouvido falar sobre a novidade. Sobrou apenas uma lastima: “Eu
queria ver a cerimdnia. Ela tinha que ser aberta. Falo por curiosidade
mesmo. Sera que as mulheres podem vir de noivas? Como eles se
portam?”, questiona. Para quem acompanhou a cerimoOnia, a resposta ¢
mais simples do que se pensa: foi uma festa (Revista Veja, 22 de junho
de 2011).

* Sobre esta ceriménia coletiva ver também o artigo de Hernandez, Silva e Uziel (2012) que traz
algumas reflexdes antropoldgicas sobre o evento.
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3.1.3 [2012]: A realidade da “Conjugalidade Civil” ou de quando a unido estavel
pode ser convertida em casamento.

Em 24 de maio de 2012 a Comissdo de Direitos Humanos do Senado aprovou o
Projeto de Lei que inclui no Cddigo Civil a unido estavel entre casais de mesmo sexo,
apontando a possibilidade da sua efetiva conversdo em casamento. Agora a partir dessa
aprovacao, a decisdo do Supremo Tribunal Federal passa a ser transformada em Lei. Em
seu relatdrio, a senadora Lidice da Mata defendeu a proposta sinalizando que o
Congresso estava, naquele momento, atrasado ndo apenas em relacdo ao STF quanto em
relacdo a Receita Federal e ao INSS, que ja reconhecem casais do mesmo sexo em suas
normas. Ela também sinaliza (talvez devido as fortes resisténcias da bancada religiosa),
que a conversdo de unido estavel em casamento, nada tem a ver com 0 casamento
religioso:

O projeto dispde somente sobre a unido estavel e o casamento civil, sem
qualquer impacto sobre o casamento religioso. Dessa forma, ndo fere de
modo algum a liberdade de organizacdo religiosa nem a de crenca de
qualquer pessoa, embora garanta, por outro lado, que a fé de uns ndo se

sobreponha a liberdade pessoal de outros (Revista Veja, 24 de maio de
2012).

A mesma matéria chama a atencdo para as dificuldades que muitos casais de
lésbicas e gays vém enfrentando para obter na justica, a conversdo da unido estavel em
casamento. Mesmo em grandes cidades como o Rio de Janeiro ou S&o Paulo,
encontram-se juizes que alegam, apesar da decisdo do 6rgdo superior, que ndo ha
legislacdo a respeito. Durante a votacdo do Supremo, o entdo presidente do Tribunal,
ministro Cesar Peluzo, cobrou do Congresso que assumisse a tarefa de transformar a

conversao em lei.

Foi em 2012 que a cidade de Caruaru/PE celebrou o primeiro casamento
homoafetivo do interior do Estado de Pernambuco. O Diario de Pernambuco publicou
no dia 11 de agosto de 2012 a seguinte chamada: “Caruaru celebra primeiro casamento
gay do interior com direito a atraso, daminha, buqué, lagrimas e aquele beijo” (Diario
de Pernambuco, 11 de agosto de 2012). Trata-se dos casais Janaina Tavares com
Solange Pereira e Rachel Bibiano com Theodora Nascimento. O evento aconteceu na 22

Vara da Familia do Forum Demostenes Batista VVera, em Caruaru:
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Pouco mais de 30 pessoas ocuparam 0 espaco. Eram parentes e amigos
das noivas, além de interessados no momento historico: “A Constitui¢do
nos concede a isonomia. Somos todos iguais perante a lei e, se
partilhados pelos mesmos deveres, temos todos os mesmos direitos”,
iniciou o juiz José Adelmo Barbosa. Entre 0s presentes, estava a pequena
Giovana, filha de Rachel Bibiano. Vestida de dama de honra, a menina
emocionou os presentes. “Dizemos sim” todos os dias uma para a outra,
mas esse foi 0 mais importante. Tive que me controlar muito durante a
cerim6nia”, comentou a noiva, agora esposa de Theodora Nascimento.
Nesse clima de realizagdo e superacdo de entraves historicos, a cerimdnia
percorreu 60 minutos. De |4, os casais partiram rumo aos seus finais
felizes (Diario de Pernambuco, 11 de agosto de 2012).

Todas estas discussdes me levam a pensar em alguns trajetos da conjugalidade
homoafetiva no campo dos direitos. Conquistas sdo apresentadas de um lado e do outro
os desafios para que se facam valer esses avancos. Como foi possivel perceber, a
tematica provoca uma diversidade enorme de (im)possibilidades, envolvendo todos os
setores da sociedade brasileira. No caso especifico da Grande Recife (campo
etnografico desta pesquisa) os avancos e 0s embates ndo ocorreram de maneira
diferente. Lésbicas e gays conseguiram formalizar as suas conjugalidades por meio de
unides estaveis, alguns (poucos) casais converteram essas unides estaveis em casamento
e outros tiveram, em muitos momentos, negados 0s seus pedidos de conversdo. Todos
estes fatos marcam historicamente a experiéncia da conjugalidade entre pessoas do
mesmo sexo na sociedade brasileira. Um forte divisor de aguas se instala e até o
momento encontramos uma conquista inédita neste campo, que foi a aprovacdo do

casamento homoafetivo pelo Conselho Nacional de Justica (CNJ) no ano de 2013.

3.1.4 [2013]: Sobre a realidade do casamento entre pessoas de mesmo sexo ou sobre
a “Conjugalidade Real”.

Foi no dia 14 de maio de 2013 que finalmente o casamento entre pessoas de
mesmo sexo foi aprovado no Brasil. Eis uma data muito importante sobre as discussoes
desenvolvidas ate aqui. Por 14 votos a 1 o Conselho Nacional de Justica (CNJ) aprovou
uma resolugdo que obriga a todos os cartérios do pais a celebrar o casamento civil entre
pessoas de mesmo sexo. O tema foi proposto pelo presidente do Conselho, 0 ministro

Joaquim Barbosa, também presidente do Supremo Tribunal Federal, instdncia maxima
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do Judiciario Brasileiro. A resolucdo do CNJ passa a valer a partir da publicacdo no

Diario Oficial, o que aconteceu na mesma semana:
A resolucdo do CNJ determina que cartérios de todo o pais sejam
obrigados a habilitar, celebrar o casamento civil ou converter a unido
estavel em casamento entre pessoas do mesmo sexo. (...) Depois que o
STF igualou a unido homoafetiva a heteroafetiva, e com base no
entendimento das discussdes ocorridas no érgdo maximo do Judiciario,
corregedorias de tribunais de Justica de 12 Estados brasileiros, além do
Distrito Federal, determinaram que cartorios sob suas jurisdicGes
passassem a celebrar o casamento civil entre homossexuais bem como a

conversao em casamento civil (BBC do Brasil em S&o Paulo, 14 de maio
de 2013%)

Trinta e seis dias antes desta decisdo as Revistas Veja e Epoca, ambas de grande
circulagdo no pais traziam nas suas matérias de capa, discussdes voltadas para o
casamento entre pessoas de mesmo sexo. Foi no ano de 2013 que as discussoes
midiaticas voltadas a esta conjugalidade ganharam mais forca, provocando no Brasil,
debates envolvendo algumas polémicas. No dia 03 de abril de 2013 encontrei numa rede
social/Instagram, a publicacédo da cantora Daniela Mercury sobre o casamento realizado
com a jornalista Malu. Vi a noticia diretamente do meu celular, exatamente duas horas
apos a sua publicagdo. Ali j& havia mais de 2500 curticdes. No mesmo dia o Jornal
Nacional/Rede Globo anunciava a publicacdo da cantora, mostrando as mesmas fotos
apresentadas junto a informagdo: fotografias que revelavam intimidade do casal ou a
imagem de uma cumplicidade materializada na leitura de uma conjugalidade

homoafetiva. Vinte e quatro horas depois j& constavam mais de 15 mil curti¢Ges.

Fiquei pensando na rapidez da informacdo, mas também nos possiveis motivos
que levaram um jornal de grande repercussdo nacional a vincular essa noticia. De fato
guando uma artista anuncia o seu casamento nem sempre se transforma em algo de
grande impacto. Mas essa noticia circulou. Sera porque a cantora nunca teve a sua
homossexualidade divulgada? De certa forma a saida do armario de uma artista,
apresenta-se também como um ato politico. E a reivindicagio de direitos e o desejo de
aceitacdo que entram em cena. Nesse sentido o ato de Dizer é também considerado uma
forma de Fazer (AUSTIN, 1990).

% Matéria publicada em www.bbc.co.uk/portuguese/noticias/2013/05/14). Titulo da noticia: “CNJ
abre caminho para casamento gay; entenda”.


http://www.bbc.co.uk/portuguese/noticias/2013/05/14
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Tomando o anuncio publico da cantora Daniela Mercury como ato provocador
do assunto, as revistas Epoca e Veja apresentam o casamento entre Iésbicas e gays,
como assunto necessario e inadiavel no pais:

No Brasil, 0 STF reconheceu a unido estavel gay em 2011. A partir de
entdo, parceiros do mesmo sexo numa relacdo continua e duradoura, com
0 objetivo principal de constituir familia, podem receber heranca em caso
de morte de um dos dois, receber pensdo alimenticia, optar pela
comunhao de bens, e também adotar criancas. Em seis estados brasileiros
(Alagoas, Bahia, Ceard, Mato Grosso do Sul, Parand e Séo Paulo) ja
fazem o casamento civil homossexual, o que pde os casais juridicamente
um degrau acima do status de unido estavel. Cerca de 400 casais gays

brasileiros conseguiram a certiddo de matrimonio desde o ‘sim’ do STF.
Esse niimero s6 tende a crescer (Revista Veja, 10 de abril de 2013°%°).

Tal decisdo também foi impulsionada pelas dificuldades que muitas léshicas e
muitos gays estavam encontrando quando se decidiam pela formalizacdo das suas
conjugalidades através do casamento. Nesta ordem ndo eram os seus direitos que
estavam efetivamente sendo considerados, mas as concepcOes e valores pessoais das
juizas e juizes nos diversos Estados do pais que se recusavam a reconhecer tais unies
por meio de unido estavel ou da sua conversdo em casamento.

Esse processo exige que vanguardas e maiorias conservadoras realizem
uma tenra danca do acasalamento até que a intolerancia se dissolva em
rejeicdo e essa aceitacdo legal — o que ndo significa que os dois lados vao
despertar um dia depois da aprovacdo da eventual legalizagdo do

casamento gay concordando sobre todas as questdes. Mas esse processo
de negociagdo é inevitavel (Revista Veja, 10 de abril de 2013).

Nessa luta pela ‘negociagdo inevitavel’ encontramos na referida matéria o
reconhecimento dos aspectos contrarios a conjugalidade homoafetiva. Entre elas esta a
resisténcia da Igreja e algumas mencGes ao projeto do deputado Feliciano, que se
posiciona contrario a formalizacdo conjugal. A matéria sinaliza ainda que nos EUA a
resisténcia € bem menor, porém as questdes ainda estdo distantes de encontrar uma
unanimidade: “Além da intolerancia e agressividade dos militantes, ha
descontentamento de bom ndmero de pessoas com a relacdo de questdes éticas de alta
complexidade — caso também do aborto e da eutanasia” (Revista Veja, 10 de abril de
2013).

66 Fotografia na matéria anexa na pagina 343.
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Em outra matéria da mesma revista encontramos a seguinte chamada: “Contra a
‘engenharia social’: Mais da metade dos franceses ndo vé com bons olhos a instituicdo
do casamento gay. Mas o movimento é reacionario: conta com homossexuais e tem algo
de 1968”. O foco esta nas manifesta¢cdes contrarias ao casamento homoafetivo. Mais
uma vez a Igreja é reconhecida como forte patrocinadora. Entre os temas inclusos neste
‘movimento contrario’ inclui-se o argumento de que homossexuais ndo ‘devem’ ter
aprovada uma legislacdo que iguale casais homossexuais a heterossexuais,

especialmente no que se refere a reproducéo assistida.

Outra matéria publicada pela revista Epoca (na mesma semana em que a Veja
trouxe também o casamento da cantora Daniela Mercury), encontramos algumas
reflexBes que também se mostram contrarias a conjugalidade homoafetiva. No mesmo
periodo histérico, o entdo deputado Feliciano, que representa 211 mil eleitores, luta
contra a decisdo do Supremo. “Trata-se de uma parte da populagcdo que questiona
transformagdes nos costumes”, afirma a matéria. Essa discussao se localiza diretamente
no debate expresso entre liberais e conservadores, uma realidade que se destaca em
vérias partes do mundo, incluindo ai, o Brasil e os Estados Unidos. Entre algumas
especificidades que estdo ligadas aos aspectos ‘positivos’ e ‘negativos’ no ato de
assumir a homossexualidade, a matéria discute a importancia de pessoas famosas
tomarem a ‘saida do armario’ como ato politico.

Ha um longo debate pela frente, a ser travado com setores amplos da
sociedade. Um dos riscos dessa discussdo € combater discriminagdo com
mais discriminacdo — no caso, setores religiosos, o que seria desastroso

num pais que se orgulha da extrema tolerancia nesse campo (Revista
Epoca, 8 de abril de 2013°").

Vale salientar que apos a primeira publicacdo da noticia do CNJ logo no dia 14
de maio de 2013, passei a procurar nas revistas de grande circulagdo nacional (Veja,
Epoca, IstoE), matérias que anunciassem tal decisdo e para a minha decepcdo nio
encontrei na primeira semana. Somente na segunda semana apenas a Revista Epoca
lancou nas bancas do pais uma Edicdo Especial de Aniversario — 15 anos®®. O
casamento homoafetivo estd entre as 15 conquistas brasileiras mais importantes,

segundo a revista. O titulo da matéria ¢ o seguinte: “Familia: Como nos tornamos mais

&7 Fotografia na matéria anexa na pagina 343.
68 . 7. s .
Fotografia na matéria anexa na pagina 344.



138

tolerantes; A regularizacdo da unido homoafetiva e a multiplicagdo das familias
recompostas apos divorcio mudaram a sociedade brasileira”. Ao lado da reportagem,
uma fotografia impressa com um casal composto por duas mulheres e duas criangas, um
menino e uma menina. E o caso da psicanalista Michele Kamers com a mulher (termo
utilizado na matéria) Heloisa Marcon e os filhos Joaquim Amandio e Maria Clara.
Michele foi a primeira mulher no Brasil a ocupar, oficialmente, a posicdo paterna
(expressdo utilizada na matéria) sem ter vinculo biolégico com as criangas. Os filhos
séo da primeira relacdo de Michele com outra mulher e foram gerados com a ajuda de

doador de sémen andnimo.

O ndcleo familiar que abriga Joaquim Amandio e Maria Clara mostra
uma mudancga importante na sociedade. Os limites do conceito de familia
foram estendidos, num movimento de inclusdo iniciado décadas atras, e
que encontrou a plenitude nos Gltimos 15 anos. N&o sdo mais os lagcos de
sangue — bioldgicos — que definem necessariamente os contornos da
familia. O afeto, um sentimento guiado pela afinidade, tornou-se o
principal elemento aglutinador. Isso acontece nas familias homoafetivas
ou nas tradicionais (Revista Epoca, 27 de maio de 2013).

A mesma matéria inclui na sua discussdo a importancia das transformacoes
culturais e politicas que vimos acompanhando ao longo da historia. Estas mudangas
anunciam transformagdes no ambito da conjugalidade entre pessoas do mesmo sexo,
mas também na prépria percepcdo que as pessoas passaram a adquirir sobre esta forma
de familia. Acredito que estamos dando um passo significativo no seu campo de

reconhecimento social:

A afirmacdo das familias homoafetivas estd ligada a transformacdes
culturais e politicas nos Gltimos 15 anos. Os casais homossexuais que
vivem juntos — 60 mil, segundo contagem do Censo de 2010 — s8o parte
de uma realidade em rdpida mudanca. A discusséo sobre formaliza¢do do
casamento gay avancou. Em 1995, a entdo deputada Marta Suplicy
apresentou um projeto de lei para legalizar a parceria civil entre
homossexuais. O projeto causou polémica e nunca entrou em votagdo na
Cémara dos Deputados. No comeco deste més, 18 anos depois, uma
determinacdo do Conselho Nacional de Justica (CNJ) obrigou a todos os
cartérios do pais a registrar o casamento entre casais do mesmo sexo. A
resolucdo € uma consequéncia de uma decisdo histérica do Supremo
Tribunal Federal, de 2011. Ela equiparou a unido estdvel homoafetiva a
heterossexual. Com a nova regra do CNJ, o Brasil se tornou o 15° no
mundo a regularizar a unido homoafetiva, seguindo o exemplo que
comegou na Holanda, em 2001, e se estendeu aos vizinhos Argentina, em
2010, e Uruguai no ano passado. A diferenca é que, no Brasil, uma
decisdo judicial, e ndo uma lei, garante o direito (Revista Epoca, 27 de
maio de 2013, p. 144).
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Ao tomarmos conhecimento sobre as histdrias de todas as pessoas aqui
apresentadas estamos diante de pessoas que decidiram mostrar a cara para serem vistas,
em vez de se esconderem através das cortinas normativas que tentam disciplinar as
sexualidades na sociedade contemporanea. Segundo Almeida (2010): “dizer e mostrar
sdo, no campo da orientacdo sexual subalterna, os verdadeiros instrumentos politicos
para a critica e transformacao do sistema homofobico, para a obtencdo da igualdade de

direitos e para a famigerada transformagao de mentalidades” (ALMEIDA, 2010, p. 16).

A (ltima matéria acessada para este capitulo foi encontrada na revista IstoE,
publicada no dia 19 de Junho de 2013. Trata-se de uma entrevista com a jornalista Malu
Vecosa, casada com a cantora Daniela Mercury. Nela encontramos assuntos ligados a
decisdo pelo casamento, 0 preco que se paga pela falta de privacidade, o desejo pela
gravidez e o enamoramento. A decisdo pela publicizacdo do casamento € sinalizada por
Malu como uma forma que o casal encontrou para nao se sentir refém das especulacdes
midiaticas: “Comunicamos ao publico para poder ter liberdade”, afirma. Questdes
ligadas as performances do casal também sdo acionadas e como este se configura
também como assunto acionado pelas minhas informantes, incluo o trecho aqui. Diz
Malu:

Somos duas mulheres que fogem do esteredtipo de homossexuais
masculinizadas. Acho que isso choca ainda mais. Entre mim e Daniela
ndo tem essa de quem é o homem e quem é a mulher da relagdo. Somos
duas mulheres bem femininas que discutem a cor do esmalte, da tintura
do cabelo, o que vestir. Esse interesse nisso mostra 0 quanto estamos
atrasados em questdes de direitos humanos e aceitacdo de diferencas
(Revista IstoE, 19 de junho 2013).

Entre os anos de 2010 e 2013 ndo encontramos um grande numero de matérias
referentes a conjugalidade homoafetiva, mas aquelas encontradas e apresentadas neste
topico nos fornecem uma ampla leitura sobre aquilo que a midia diz. Percebo que o
tema trouxe maior visibilidade ao casamento de uma pessoa famosa — trazendo outras
questdes para a discussdo — do que nos momentos de reconhecimento formal da
conjugalidade. A revista Veja dedicou mais artigos e matérias ligados\as ao assunto e
seu posicionamento, na maioria das vezes apresenta-se como favoravel a formalizacdo

da conjugalidade homoafetiva. A revista Epoca também se posiciona favoravel e aponta
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este modelo familiar como uma das 15 grandes conquistas dos brasileiros nos altimos

15 anos. E a revista IstoE, aquela que menos divulgou informacdes sobre a tematica.

Finalizo este capitulo trazendo & cena algumas narrativas das minhas
informantes durante o trabalho de campo. Como sinalizado, o acesso as informacdes
midiaticas contribuem na elaboracdo de sentidos sobre a propria conjugalidade
homoafetiva, influenciando inclusive, nas decisbes pela sua formalizacdo. N&ao
considero o acesso a estas informacgdes como determinantes, mas como agente que torna

familiar um tema marcado pela invisibilidade.

3.2 Algumas mulheres do meu campo e seus posicionamentos

As opinibes das minhas informantes sobre a influéncia da midia e as
experiéncias conjugais homoafetivas sdo diversas. Em alguns momentos ela é
reconhecida como oportunidade de se falar mais naturalmente sobre um tema que ainda
é considerado tabu e em outros é considerada como agente invasivo que tenta imprimir
na sociedade contemporanea, as marcas de uma aceitacdo imposta. E essa a opinido de
Ana:

Eu acho que essa explosdo da midia, de ter que engolir que a
sociedade aceite 0os homossexuais, eu acho demais também, porque
continuamos tendo pessoas idosas, SO a gente conquistar o respeito, eu
acho que é tudo. Tem pessoas da midia, conhecidas, que tem que se
mostrar, tem que externar a sua aceitacdo, enquanto pra mim, minha

vida pessoal ndo importa a ninguém (Ana, Entrevista realizada em 16
de Maio de 2013).

A narrativa de Ana caminha lado a lado com a concepcdo de homofobia
interiorizada, aquela que mostra a realidade de léshicas e gays que crescem em
ambientes provocadores de atitudes ‘anti-homossexuais’. A interiorizacdo da homofobia
nem sempre € reconhecida por algumas lésbicas e alguns gays como algo que faz parte
das suas subjetividades e consequentemente da elaboracdo dos seus repertorios sociais.
Quando Ana diz: “eu acho demais também, porque continuamos tendo pessoas idosas,

sO a gente conquistar o respeito, eu acho que é tudo”, ela pode estar reproduzindo a



141

necessidade de manter socialmente uma politica da discriminacdo e de uma ‘ndo

naturalizacao social’ da homossexualidade.

A opinido de Carol, esposa de Ana, é diferente. Enquanto a primeira se refere a
politica de visibilidade da homossexualidade como uma ‘exposicao’, a segunda aciona a
categoria ‘respeito’ para enfrentar 0s multiplos preconceitos sociais. Ela também
questiona os rétulos ligados as classificacdes que sdo direcionadas a identidade lésbica

ou gay:

Ja eu discordo. Ai j& entra a questdo. Eu discordo de Ana pelo
seguinte: eu acho que ndo € uma questdo da exposi¢do, é uma questao
de respeito. Eu acho o seguinte: ndo é necessario que vocé levante a
bandeira e grite “eu sou gay”, porque nem todo mundo, as pessoas sao
héteros e ndo precisam dizer “eu sou hétero”. Nao precisam dizer, do
mesmo jeito que eu ndo preciso dizer “eu sou gay”. Mas como eu sou
desrespeitada, como eu sou tratada de uma forma diferente, entdo eu
também tenho que tratar as pessoas de uma forma diferente. No meu
pensamento, se as pessoas me tratam normal, eu vou tratar normal
porque eu sou igual a todo mundo. Eu pago imposto, eu faco tudo
igual a todo mundo. Entéo, se vocé me trata normal, como se eu fosse
uma heterossexual, entdo eu sou normal, mas se vocé me trata
diferente entdo eu vou levantar a bandeira. Porra, eu tenho que
levantar a bandeira, entendeu? Porque eu tenho que dizer o seguinte:
Eu ndo suporto e ndo vou assumir e nem vou aceitar 0 Seu
preconceito. A minha vida é vivida de tal forma e eu ndo tenho
vergonha de viver de tal forma. Entendeu? Ai eu levanto a bandeira
porque eu tenho que me defender da seguinte forma: as pessoas hétero
ndo chegam nos lugares pra dizer “eu sou hétero”. Porque os gays tém
que chegar e dizer “ndo, eu sou gay”? (Carol, Entrevista realizada no
dia 16 de maio de 2013).

Aparentemente Carol tem uma opinido mais ‘politica’ ou ‘pedagdgica’ da
homossexualidade e uma das estratégias mais indicadas para confrontar os mecanismos
sociais que ainda tentam atingir violentamente as lésbicas e 0s gays &, segundo ela, o
levantamento da bandeira ou a declaragdo da homossexualidade como caracteristica da
sua identidade. De acordo com Borrillo (2010) a luta contra a homofobia exige uma
acdo pedagdgica destinada a modificar a dupla imagem ancestral de uma
heterossexualidade vivenciada como natural. A prépria influéncia da midia na
construcdo de novas realidades sociais passa a ser acionada como um recurso poderoso
nas proposi¢cdes destinadas a lutar contra a violéncia e a discriminacdo em relacdo a
homossexualidade. As noticias que vinculam uma ‘imagem positiva’ de tais

experiéncias vém contribuir diretamente nas mudancas de percepcdo desta experiéncia.
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A diversidade de opinides é tdo diversa quanto se mostra 0 préprio retrato na

conjugalidade entre pessoas de mesmo sexo no Brasil.

Mesmo que as discussdes sobre a midia e suas influéncias na construcdo social
dos casais ndo tenha sido previsto nos roteiros das entrevistas, este foi um tema
naturalmente apresentado pelas minhas informantes. A influéncia das informacdes
midiaticas se apresenta através de conteudos variados, sendo apontados como recurso
que tende a ‘familiarizar’ a conjugalidade homoafetiva entre os multiplos espagos
sociais onde ela se manifesta ou se esconde, mas também pode ser percebida como uma
im(pressdo) imposta pela aceitacdo das diferencas. As mudancas de concepcdes podem
ser determinadas pela forma como cada pessoa vivencia a sua propria experiéncia
homossexual, 0 que no ambito das relagdes sociais, vem transitando entre a propria

aceitacéo e a tentativa de manutencdo da sua invisibilidade.

No caso de Fernanda e Ligia, a divulgacao publica do casamento de Daniela
Mercury e Malu serviu de agente provocador para que o tema do casamento viesse a
tona no didlogo com a familia. A ‘naturalidade’ com que a matéria imprimia o
casamento entre mulheres foi a ‘deixa’ para que Ligia pudesse falar sobre a
formalizacdo da sua conjugalidade com Fernanda. Em um momento de intimidade com
a mée, ela se aproxima e diz:

‘Olha, mamae!” Eu fiz isso. Eu sempre, como que alimentei a aceitagdo
das coisas. Tudo na vida. Eu sempre expliquei muito pra mamae tudo o
que acontece no mundo (...) Entdo a gente é que faz isso. E a gente que

tem que fazer. Quer me ver feliz? Eu faco isso (Ligia, Entrevista em 03
de Junho de 2013).

Especialmente neste caso a postura positiva da imprensa provoca as pessoas a
falar sobre o assunto e mesmo que se nao se trate das experiéncias pessoais, muitos
amigos e parentes abriam espacos para o dialogo. Eu mesmo, em alguns momentos,
recebi ligacbes de amigas e amigos, me informando sobre a publicagéo de determinadas
matérias. O fato de estar pesquisando um tema que ganha, ao longo do trabalho de
campo, uma evidente visibilidade, me colocava também como agente receptor que
passava a elaborar os seus préprios posicionamentos. Como néo tive acesso aos casais
da pesquisa antes da sua formalizacdo, decidi visitar alguns cartérios localizados na
cidade de Recife com o suposto intuito de realizar um casamento homoafetivo e assim

realizar uma observagéo participante neste espaco. O meu interesse se organizou na
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tentativa de verificar se os cartérios localizados na cidade de Recife estavam cumprindo
a nova decisdo do Conselho Nacional de Justica. Também pretendia ‘viver na propria
pele’ as sensacdes e 0s sentidos acionados pelas minhas informantes no momento em
que decidem procurar um cartério para a formalizacdo das suas conjugalidades. Esta

experiéncia é apresentada no proximo capitulo.
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(Fotografia VV: O Cartoério,. Jodo Ricard, Julho/2013)

Capitulo 4:

Notas etnograficas de uma experiéncia nos cartorios de Recife
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“O cartorio é outra institui¢do relevante para a constru¢do de uma ‘cultura legal’ no Brasil,
em especial no que se refere a influéncia de funcionérios no processo de construgdo da verdade
e da ordem publica” (MIRANDA, 2012, p. 279)

Eu poderia comecar este capitulo apresentando e discutindo sobre os multiplos
dizeres das pessoas que encontrei durante o trabalho de campo, sobre as suas
experiéncias com os cartérios no momento de formalizagdo das suas conjugalidades.
Porém, na medida em que me encontrava cada vez mais dentro do campo, senti a
necessidade de compreender os processos de formalizagdo da conjugalidade
homoafetiva estando la na instituicdo legal e socialmente reconhecida como o espaco
destinado & formalizacdo conjugal, os cartorios da cidade de Recife. Essa decisdo de
tomar mais um recorte etnografico ocorreu no momento em que o Conselho Nacional de
Justica aprovou o casamento gay®®, uma vez que de acordo com as noticias divulgadas
nacionalmente, ficariam todos os cartorios brasileiros obrigados a legalizar o casamento

entre léshicas e gays.

Decidi (ndo apenas nesse momento, mas durante todo o processo da pesquisa)
seguir 0os conselhos de Evans-Pritchard (2005, p. 244) quando propde que “[O]
antropologo deve seguir o que encontra na sociedade em que escolheu estudar”. No dia
seguinte a noticia, antes de dormir me veio a mente, o ato de formalizar uma
conjugalidade e suas implicacfes pessoais e sociais frente as questdes praticas que este
ato implica. Queria saber como as pessoas acessam estes cartorios, como sdo recebidas
pelos seus funciondrios, quais as orientacbes que sdo dadas sobre o casamento
homoafetivo e quais os procedimentos necessarios para essa legalizacdo. No dia 15 de
maio de 2013 visitei quatro cartérios da cidade de Recife informalmente, numa tarde de
sol. A minha percepcdo era a de que a concepgdo de casamento homoafetivo ndo se
configura como um conhecimento claro para os funcionarios dos cartorios: as
orientacBGes variam entre um e outro, a receptividade também n&o apresenta uma acao

coletiva igual e as proprias orientacBes fornecidas se diferem entre eles.

* Termo utilizado pelo site da BBC Brasil, onde encontrei a seguinte noticia: “CNJ abre caminho para
casamento gay”’. Um trecho da matéria traz a seguinte informacéo: “A resolucdo do CNJ determina que
cartdrios de todo o pais sejam obrigados a habilitar, celebrar o casamento civil ou converter a unido
estavel em casamento entre pessoas de mesmo sexo” (Disponivel em:
www.bbc.co.uk/portuguese/noticias/2013/05/130514. Acesso em 15/05/13).
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O primeiro cartério’ que visitei fica na rua onde moro. Fui & porque na entrada
existem duas portas de vidro. Em uma delas estdo escritas em letras grandes as palavras:
sala de casamento. Para um ‘passante’ da cidade, ali € um lugar onde se realiza o
casamento. Ao lado desta sala tem outra porta de vidro identificando a sala de registro
civil. Eu ja havia ido 1a duas semanas antes para perguntar se eles realizavam a unido
estavel homoafetiva. Uma senhora ndo muito simpatica me olha e diz: “Olha, a gente
ndo faz essa unido estavel, ndo. Isso vocé s6 vai fazer nos cartorios do centro”.
Sutilmente percebi que esse ndo se configurava como um assunto bem vindo e bem

visto.

Tentei, com esta experiéncia, compreender como as pessoas se sentem quando
fazem o percurso da cidade em direcdo ao cartorio para legalizar as suas unides e da
mesma forma imaginei como elas se sentiriam, se ficariam ansiosas ou tranquilas, se
guestionavam sobre essa decisdo ou sobre 0s mecanismos necessarios a este objetivo.
Pensei enfim, no todo que envolve o ato de oficializar essas relacfes e suas implicacoes
pessoais e sociais. Fui de 6nibus, pois imaginei que assim eu poderia estar mais aberto a
todos os componentes desse percurso urbano. Fui a pé até o primeiro cartorio.
Apreensdo e surpresa foram os meus sentimentos. N&o sabia como deveria me portar

nem sabia como eu seria tratado. Segue trecho do diario de campo:

Na semana passada eu tinha ido 1a saber como eu poderia realizar a
unido estavel. Disse: “Moga, como eu faco para realizar a unido
estavel homoafetiva? Algumas pessoas me olharam na hora, com uma
expressdo discreta de espanto. A moca que atendeu respondeu
rigidamente que ali ndo se fazia e que somente poderia ser feita nos
cartérios do Centro da Cidade. Fui embora com a sensacdo de que
essa ndo era uma questdo tdo aberta e simples como algumas
informantes sinalizaram. Hoje, as 14:30h resolvi ir novamente ao
mesmo cartério. Fui na sala de casamentos. La chegando, encontrei
uma moca atras do balcdo — que tomava toda a sala com dois
computadores. ‘Boa tarde’! — ‘Boa tarde’! — Eu gostaria de
informacfes sobre o casamento entre pessoas de mesmo sexo, por
favorl — E para vocé mesmo?; - E sim.; - Vocé mora onde, qual
bairro?; - Aqui mesmo, na Iputinga. Ela diz: - VVocés séo solteiros?; -
Sim.; - Mas vocés tém, assim, alguma escritura?; - Como assim,
estrutura?; - Escritura, vocés tém escritura de unido estavel?; - Nao.
Entdo espere ai que vou chamar uma pessoa gue vai te orientar. Tive a
sensacdo de que eu era a primeira pessoa a buscar essa informacdo e
que os funcionarios ndo sabiam muito bem como proceder. Trés
minutos depois, surge uma senhora com uns 60 anos, Dona Bia. Ela
diz que ali ndo fazia esse tipo de casamento mas que agora, com a
decisdo do Supremo, eles iriam fazer, mas s6 estavam aguardando a

0 cartério fica na Avenida Caxanga, lputinga, Recife/PE.
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saida no diario oficial. "Ndo deve demorar muito ndo”. Pergunto qual
sera o procedimento para fazer o casamento e ela diz que ndo vai
fazer casamento. Ela vai fazer a conversdo da unido estavel em
casamento. Diz que saiu no jornal de hoje, saiu por alguns segundos
para pegar o jornal e diz que ndo é aquele gque estava na sua mao,
dizendo que um funcionério sabe onde estd e que este estava no
horério de almogo. A sua tentativa de me mostrar o jornal estava
ligada & justificativa que ela encontrou para ndo me dar a orientagéo
guanto aos procedimentos. Ela diz, sobre o juiz do cartério: -
“Inclusive, veja, a gente trabalha aqui com um juiz que ndo gosta
muito disso ndo. Ndo gosta desse tipo de casamento. Mas agora ele
tem que aceitar. E o supremo. (Levanta as mios acima da cabeca) O
supremo méaximo quem estd mandando”. Ela me pede que espere o
funciondrio voltar, mas pergunto sobre como e onde fazer a unido
estavel, uma vez que 1a ndo se faz. Ela fala que em qualquer cartério
do centro da cidade. Qualquer cartorio de notas. Falo que vou 14 e
agradeco. Ela me retribui um sorriso e eu digo: - Como é o0 seu nome?;
- Qi?; - Como é seu nome?; - Meu nome é Bia (Diario de Campo, 16
de maio de 2013).

Em alguns momentos vivi 0 sentimento de um estrangeiro em um pais visitado
pela primeira vez. Por mais que se falasse sobre o casamento homoafetivo ali, eu ndo
me sentia bem vindo ou pelo menos a minha presencga vinha para mexer em algo novo
que as pessoas nao desejam meter o dedo. N&o consigo explicar exatamente o que se
passou em mim, mas ndo me senti a vontade com essa demanda e com o retorno que
encontrei. Com isso ndo afirmo que todos os cartdrios tenham essa postura, nem que
todas as pessoas que procuram O casamento entre pessoas de mesmo sexo vivenciem
esse estranhamento. Enquanto fazia o percurso da Avenida Caxanga até os cartérios do
Centro da Cidade, tentava compreender o que se passou. Primeiro a frustragdo por
encontrar um cartorio de casamento que ainda ndo tem conhecimento sobre as
especificidades do casamento entre pessoas de mesmo sexo. Segundo porgue tive a
sensacao de que muitas pessoas que procuram a legalizacdo das suas relagdes podem ter
sido (e ainda sejam) utilizadas como bola de pingue-pongue, sendo enviadas de um

cartorio a outro.

Ao acessar 0s cartdrios de centro percebi que ndo é assim. O cartério anterior
simplesmente ndo realizava a unido estavel entre gays e léshicas devido a postura
ortodoxa e heteronormativa do juiz responsavel pelas celebragfes dos casamentos
naquela instituicdo. Essa € uma opinido pessoal que formulei devido o comentario de
Bia: “A gente tem que ta atento que ¢ pra nao fazer besteira, né? Porque ficou naquela

polémica danada, é unido estavel, juiz... o juiz que tinha aqui ficou sem querer fazer, e
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eu preocupada. Ficou sem querer, sem querer, ai foi quando o CNJ mandou, ai ele teve
que fazer. Ai a conversdo de unido estavel em casamento. Mas agora ja € direito, ja é
normal. Casamento mesmo”. Nesse sentido a decisdo do CNJ que obriga aos cartorios
do Brasil a celebrar o casamento homoafetivo surge como um objeto inquestionavel,
superando a opinido puablica, os dogmas religiosos, as concepcdes pessoais dos
funcionarios dos cartorios e principalmente a concepcdo nem sempre positiva, dos
juizes e das juizas que tentavam fechar os olhos para essa composicdo familiar. Mesmo
que o cartorio tenha deixado clara a sua compreensdo sobre a obrigatoriedade da
conjugalidade homoafetiva, fui orientado a realizar a unido estavel como forma
obrigatéria de acesso ao casamento. Saindo de 14, segui direto ao centro da cidade

acessar 0s possiveis cartérios indicados.

Com esta experiéncia percebi que o ato de casar (ou o de estar no cartério para
realiza-lo) ndo é uma situacdo tdo simples. Curiosamente o casamento coletivo que
aconteceu na penitenciaria apresentou relatos da uma experiéncia mais emocional do
que aqueles trazidos pelas demais informantes. O rito de passagem proporcionado pelos
cartorios de Recife (e talvez do Brasil) € marcado pelo ato cru de chegar, levar os
documentos (identidade, CPF, comprovante de residéncia), aguardar um periodo de no
maximo vinte e quatro horas, assinar a certiddo e pronto. Também ndo existe nos
cartdrios que visitei espagos que possam garantir alguma privacidade, caso seja este o
desejo do casal. Esta auséncia de privacidade também é sinalizada pelas minhas
informantes como algo negativo, por ser reconhecida como uma experiéncia muito

constrangedora.

No segundo cartério’ visitado, sou atendido na recepcdo, logo na entrada do
cartdrio. Eis o dialogo estabelecido entre mim e o atendente do cartério:
[Jodo Ricard]: Boa tarde, amigo, como € que eu faco pra ter
informac6es sobre o casamento entre pessoas de mesmo sexo?

[Atendente]: Casamento, aqui a gente ndo faz ndo. Casamento aqui nao
faz.

[Jodo Ricard]: Qual é o cartoério aqui do centro que faz?

[Atendente]: Aqui (faz sinal com o dedo indicador apontando o cartorio
ao lado), cartério Santo Antonio, Edificio Santo Antonio, primeiro andar,
segundo andar. Agora, casamento, tem uma jurisdi¢cdo. Pra vocé dar

10 cartério fica localizado na Rua Marques Recife, Santo Anténio, Recife/PE.
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entrada onde mora, na jurisdicdo onde mora. Agora, casamento,
casamento mesmo, s6 em cartorio de registro civil.

[Jodo Ricard]: E pra fazer a unido estavel, como é que faz?
[Atendente]: Basta ver quem vai declarar.
[Jodo Ricard]: Tem que vir os dois ou um s6?

[Atendente]: Basta um, né, s6 quem vai declarar. Se for os dois que vai
declarar, tem que vir os dois. Se for s6 um, vem s6 um.

[Jodo Ricard]: E qual é a documentagéo que precisa?

[Atendente]: Identidade e CPF. Agora, se for casamento mesmo € s6 no
cartorio de registro civil (Diario de Campo, 16 de junho de 2013).

Se colocarmos uma lupa analitica nas linhas deste dialogo € possivel verificar
um aspecto importante aqui: as respostas do atendente sdo muito mecénicas e diretas,
compondo o ato de casar como algo puramente mecénico e direto. A sua resposta
imediata é a de que ali ndo € possivel realizar o casamento. Mais uma vez um cartério se
nega a cumprir a decisdo do Conselho Nacional de Justica. Mesmo tendo acesso a esta
informacdo ndo questionei o atendente do cart6rio porque 0 meu intuito era o de realizar
0S mesmos percursos indicados para as pessoas que buscam as mesmas informagdes que

eu buscava. E assim eu o fiz. Fui a mais um cartério.
No terceiro cartério’® visitado surgiu o seguinte dialogo:

[Jodo Ricard]: Boa tarde, vocés fazem casamento entre pessoas de
mesmo sexo?

[Recepcionista]: E... unido estavel, a gente faz. Fale com... “Seu Marcos
(escrevente), o senhor pode atender ele?”

[Atendente]: Posso. Sente aqui, amigo. Vou prai agorinha. E em cartorio
de casamento. Onde é que mora? Ja morou junto?

[Jodo Ricard]: Na caxanga.

[Atendente]: Caxanga é 6timo porque tem dois ou trés. Real da Torre ou
entdo na Praca de Casa Forte. Ou ainda na Avenida Caxanga.

[Jodo Ricard]: Na caxangd, Iputinga, ndo é?
[Atendente]: Isso.

[Jodo Ricard]: Mas antes de fazer o casamento eu preciso fazer a
unido estavel é?

20 cartério fica localizado na Rua do Imperador Dom Pedro Il, Santo Antonio — Recife/PE.
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[Atendente]: N&o sei. Eu ndo sei.
[Jodo Ricard]: Mas aqui vocés fazem a unido estavel?
[Atendente]: Faz.

[Jodo Ricard]: Entdo qual é o procedimento, porgue eu fui nesse ai
da caxanga e eles disseram que eu preciso fazer a unido estavel, mas
eles ndo fazem I4.

[Atendente]: E identidade e CPF de ambos, €... sdo solteiros? N&o é
casado ndo?

[Jodo Ricard]: Néo.

[Atendente]: E... comprovante de endereco de ambos, 0 mesmo endereco.
E vocés véo dizer verbalmente ha quantos anos vivem juntos.

[Jodo Ricard]: Ai depois eu posso converter em casamento?

[Atendente]: Noés, ndo. O cartorio de casamento. Eu faco a unido estavel
homoafetiva.

[Jodo Ricard]: Ai os dois precisam vir?

[Atendente]: Precisam. Os dois assinam. Mas, inicialmente, se vocé
quiser trazer s6 a documentagdo pode vir s6 um. Porque demora um
tempo pra sair né? E... vinte e quatro horas, quarenta e oito horas, no
maximo. E réapido (Diario de Campo, 16 de maio de 2013).

Mais um cartério que me diz ‘ndo’ ao desejo pelo casamento homoafetivo. Vejo
que a decisédo sobre a obrigatoriedade dos cartorios nesta formalizagdo ainda ndo chegou
ao conhecimento destes cartorios visitados ou entdo eles sabem, mas se recusam a
reconhecer o casamento homoafetivo. Na medida em que sou jogado de um cartério a
outro tenho a sensacdo novamente de estar em um jogo de pingue-pongue. Pensei até
em desistir e na medida em que tinha consciéncia desse desejo, o projetei também nas

experiéncias de muitas lésbicas e muitos gays que passam pela mesma situacao.

O quarto cartério’ visitado foi o que me pareceu mais preocupado com 0s
aspectos relacionais e sociais da conjugalidade homoafetiva — seja através da unido

estavel, seja através do préprio casamento.

A atendente que me recebeu foi muito simpaética e foi a Unica pessoa que me
deixou a vontade. Falou mais sobre a unido estavel e o casamento, indicando inclusive,

a necessidade de uma orientacdo prévia aos casais sobre as implicacdes legais da

73 0 cartério fica localizado na Rua Eng. Ubaldo de Matos, Santo Antonio — Recife/PE.
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formalizagdo conjugal. Ela se mostrou muito receptiva, me trazendo o sentimento de

uma maior naturalidade frente & demanda pelo casamento:

[Atendente]: E so trazer a identidade e o CPF. Paga Cento e Cinquenta
Reais. Nao precisa de testemunha. Porque bota provimento da
corregedoria. Ndo precisa de testemunha. E s6 trazer os documentos.

[Jodo Ricard]: Entdo ndo precisa ter a unido estavel?
[Atendente]: Vocé quer saber o que? E unifo estavel?
[Jodo Ricard]: Ndo. Eu quero saber sobre o casamento.

[Atendente]: N&o. A gente ndo faz casamento. A gente faz unido
estavel. VVocé primeiro tem que fazer a unido estavel pra depois
transformar em casamento.

[Jodo Ricard]: Em todo cartoério funciona assim?

[Atendente]: Todo cartério de notas faz a unido estavel. Agora, pra
transformar, s6 faz o cartorio de registro civil. A gente ndo faz. A
gente s6 faz uma parte, que é a unido estavel (Diario de Campo, 16 de
maio de 2013).

Questiono sobre a nova decisdao do CNJ e ela reforca a necessidade de se realizar

a unido estavel para posteriormente converté-la em casamento:

[Atendente]: E isso mesmo. E vocé ndo transforma? Aquilo ndo é
novidade, ndo. Ai vocé vem aqui, a gente preparava vocé, a gente faz
umas perguntas pra vocé, existe uma minuta, ai vocé vai ver se
concorda, discorda, alguma coisa assim, entendeu? A gente ndo tem
essa minuta aqui porque tem um programa que gera na hora. Ai vocés
vao ler, pra ver direitinho se é isso que vocés querem. As perguntas
sdo ligadas ao estado, a relacdo, a convivéncia, qual é a analogia do
regime... vocé pode optar pela separacdo de bens, ai sé conversando
com Vocés pra ver o que vocés querem. (...) pra ter unido estavel vocés
tem que estar morando no mesmo endereco. N&o existe unido estavel
vocé estando morando em um lugar e ele no outro, ndo existe. A unido
estavel tem que t& morando embaixo do mesmo teto. Nao existe unido
estavel, eu moro num lugar e vocé mora no outro. Nao existe. Vocé so
vai dizer o més, 0 ano que moram juntos. Ndo tem um tempo minimo,
ndo. Ai tem que ver se vocé tem algum bem, entendeu? Se tem algum
bem que vocé vai querer trazer pra unido ou cada um administra, essas
coisas que a gente pergunta (Diario de Campo, 16 de Maio de 2013).

Ousei provoca-la diante de outras questdes que talvez uma pessoa que busque o

cartorio para a formalizagcdo conjugal ndo precise saber. No entanto ela se mostrou
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receptiva e perguntei se havia alguma diferenga entre a procura de mulheres e a de

homens. Pergunto: “Quem procura mais o cartorio, 0s gays ou as lésbicas?”
[Atendente]: A gente nota que entre 0 homem é bem melhor. Eu adoro
fazer. J& entre mulher, elas ndo se assumem. E a gente Vvé. Isso ai ta ai,
menino. E outra realidade. Outro cédigo civil, outra sociedade. E tanto
que 0 nosso codigo civil é de 1940 e de 1940 pra ca, muita coisa
mudou. Mudou e muito, entendeu? Entdo as vezes, o homem, assim,
como vocé, chega aqui, entendeu? As vezes elas chegam assim,
enrolando, entendeu, mas ndo tem esse negocio ndo. As vezes a gente
vai nas casas das pessoas, as vezes querem fazer uma festa, quer
chamar os amigos. Ai vem, paga aqui 0 cartdrio e a gente vai. Mas
ndo tem que ter... Agora assim, eu acho as mulheres mais timidas,
chega perguntando, ‘mas ndo é pra mim, ndo. E pra uma vizinha...’,
sabe? Eu acho isso uma besteira. Isso ai ndo tem nada demais ndo
(Diério de Campo, 16 de Maio de 2013).

O comentério da atendente me fez refletir sobre a questdo social que gira em
torno dos aspectos metodoldgicos dessa etnografia. Eu tive uma facilidade maior no
acesso as mulheres quando comparadas aos homens’*. No entanto é importante
questionar se essa ‘facilidade’ ndo estaria ligada a minha rede de amizades ou a uma
politica da reserva (PAIVA, 2007) quando o assunto é a conjugalidade homoafetiva

masculina.

Fato, € que nem sempre a relacdo das pessoas que buscam o0s cartorios para
reconhecer as suas conjugalidades é simples ou confortavel. As pessoas encontram
profissionais que ndo estdo muito preocupados com as questdes emocionais que
envolvem a conjugalidade de forma que tratam as/os candidatas/os a unido estavel ou ao
casamento de uma forma muito mecénica. Pude perceber que nos cartérios acessados
ndo existe uma entrevista inicial (com exce¢do do quarto cartério), ha uma auséncia de
esclarecimentos sobre a fungdo legal da certiddo e os funcionérios destes espagos
passam a agir com as pessoas atrelando a conjugalidade o ato puramente formal. A
assinatura de um contrato de negdcios. Talvez esta ndo seja uma especificidade apenas
dos casais homoafetivos, uma vez que pessoas heterossexualmente orientadas que

passaram por esta experiéncia, fazem as mesmas reclamacoes.

* Ainda que eu tenha percebido certa resisténcia ou relutancia de algumas informantes em encontrar
comigo para falar sobre as suas relagdes. Problematizo essa questdo na Introducdo desta tese porque
acredito que esse fato deve ser tomado como objeto de investigacdo. Politica de Reserva? Tentativa de
esconder o relacionamento?
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As pessoas que eventualmente encontram-se nos ambientes dos cartorios para
formalizar as suas conjugalidades homoafetivas assumem a postura de atrizes/atores
sociais que reforcam o preconceito quando estdo diante de certo estranhamento pela
demanda conjugal entre duas mulheres ou dois homens. Realizei um encontro com
Pietra, uma das informantes da pesquisa. Desde que formalizou a sua conjugalidade
com Sara ja faz trés anos. Ela relata que ao mesmo tempo em que acessou uma emocao
muito forte e uma alegria maior ainda, diante do pedido de casamento da sua

companbheira, viveu também um grande sentimento de vergonha ao chegar ao cartorio:

[Jodo Ricard]: Quando vocé diz que morreu de vergonha, como foi
iS50?

[Pietra]: No cartorio. Porque nem todos faziam. Entdo uma amiga
comegou a nos... algumas amigas ja tinham feito. Geralmente pessoas
muito esclarecidas, e uma especial é nossa gerente de conta no banco. Ela
disse: “Vocés deviam fazer porque eu ja fiz”. Va tem tal cartorio’” que la
é tranqlilo. E ai a gente foi. Mas parecia que todo mundo tava olhando ja
sabendo. E tava mesmo, ndo é? E... ai aconteceu. A gente foi & pra
dentro (Pietra, Entrevista realizada em 21 de Maio de 2013).

[Jodo Ricard]: E engracado, porque no dia que saiu a aprovacgio do
casamento que eles diziam que no dia seguinte ja, os cartérios eram
obrigados a realizar o casamento, eu fui num cartdrio como alguém
que queria fazer o casamento homoafetivo. E eu achei muito
estranho. Tudo muito seco.

Muito. E tem gente que fica desviando o olhar. Nesse caso do cartorio
que a gente foi, nos levaram para outra sala, mas que era cheia de
funcionarios também. E parecia que todo mundo tava com o ouvido bem
aberto e olhando fixo assim, pra baixo, tentando fingir que ndo tava
vendo (mas ao mesmo tempo querendo saber) muito curioso (Pietra,
Entrevista realizada em 21 de Maio de 2013).

Foi durante o meu ‘retorno ao campo’ que consegui conversar com Sara, a
esposa de Pietra. Ela também sinaliza que a experiéncia no cartorio foi muito incomoda,
pelas mesmas condicBes apontadas por Pietra. Uma situacdo que Pietra ndo havia me
falado foi que ela quase desistiu da formalizacdo ao chegar no cartério: ndo por davidas,
ndo por falta de amor, mas pelo constrangimento que acompanha 0 ato cru
experienciado no cartorio:

O cartorio foi uma experiéncia péssima porque, isso foi ha trés anos atras

e quando, foi logo quando surgiu essa questdo de unido estavel, de ser
reconhecido pelo cartério. E as pessoas assim, era um choque, sabe? Foi

75 s . . . .
Cartério Carlos Marinho, localizado em Olinda.
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um choque. Eu acho que hoje deve ser diferente, né? Porque a midia ta
muito em cima. Mas a pessoa que me atendeu, ela disse: ‘Aguarde um
pouco’ e as pessoas todas olhando e falando assim, baixinho, sabe?
Comentando como se fosse assim, de outro mundo. E Pietra ficou até
envergonhada um pouco: ‘Sara, vamos embora! O que ¢é isso?’ E eu
dizendo: ‘Nao! A gente ta aqui pra resolver!” Isso eu dizia na frente da
funcionaria: ‘N#o, a gente ta aqui pra resolver! E a unido estavel, eu
quero!” Ai ela levou a gente pra uma sala, uma senhora de quase 60 anos,
também assim, muito, notei sabe, assim como se fosse um bloqueio,
sabe? N&o recebeu a gente bem. Natural, sabe? Aquela coisa natural,
como se fosse um casal hétero. N&o. Foi diferente. Mas enfim, a gente
concluiu e fez a unido estavel (Sara, Entrevista realizada em 10 de
Setembro de 2013).

Nubia e Tercile utilizam o termo casamento para nomear a sua relacdo. Tercile

diz que vinha adiando um pouco o processo de formalizacdo da conjugalidade, mas nado

sabe explicar o porque disso. Reclama do tempo, uma vez que as duas trabalham. No

dia em que Nubia pode ser liberada do trabalho, elas foram ao banco retirar o dinheiro

para pagar o cartério. Elas ja tinham ido antes pegar informacBes sobre os

procedimentos. O sentimento, ao chegar num cartério da cidade de Paulista era de

vergonha:

Uma vergonha... cheguei falando bem baixinho. Ai a mulher: ‘Oi?’. Eu
falei, casamento e tal. Ela falou que tinha que trazer os documentos do
noivo, da noiva. Ai eu falei: ‘N&do, mas é duas mulheres’. Ai ela, bem
alto: “Ah! Duas mulheres?!?”, é ali no outro cartério. O cara foi um
pouco mais discreto. E eu sou muito timida. Bom, ai depois que eu
peguei todas as informacdes a gente foi no outro cartério. O cara foi mais
discreto, mas ndo deixou de ter um risinho no canto da boca. Quando a
gente voltou pra ir realmente 14, levou toda documentacdo, pegou o
boleto pra ir ao banco pagar, depois voltou e sempre assim, meio que
olhando pros lados pra ver se tinha alguém prestando atengdo ou fazendo
algum tipo de comentario. Mas foi muito simples. A gente deu entrada,
pagou as coisas na entrada do cartério, entrou pra outra sala e ai quando
eu cheguei 4, ai o rapaz me reconheceu. Eu tinha ido 14 um més antes. Ai
deu aquele risinho assim, no canto da boca, olhou pra ela também e eu
assim, tipo ‘tu num vai pegar nunca uma mulher linda desta, seu puto!’
Al a gente sentou |4 na frente dele ai ele olhava, digitava, olhava... ndo da
assim, pra chamar de uma cerimdnia. E uma coisa td0 comum. T&o
burocrética, enfim. A gente tava fazendo 0 nosso casamento, uma coisa
super importante pra gente e um cara do lado passando a escritura da
casa, da fazenda, sei & o que era! Pra outra pessoa, entendeu? Entdo
assim, ndo teve algo de especial pelo menos externamente. Teve
internamente. Porgue eu, inclusive, chorei. Assim que terminou, que a
gente saiu, até de falar eu ja fico mais emocionada (enche os olhos de
lagrimas). Mas foi muito normal (Tercile, Entrevista em 02 de junho de
2013).
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Elas trocaram as aliangas de ouro na saida do cartério. Como se precisassem de
um espaco mais reservado e distante dos olhares questionadores das pessoas que estdo
ou transitam no cartorio. Novamente Tercile fala sobre o ‘ato cru’ do casamento no
cartorio:

E como eu te falei. Ele pegou os dados, jogou no sistema, preencheu la
uma copia disso ai (o contrato de unido estavel®), deu pra gente ler pra
saber se tava tudo certo, a gente devolveu, estava tudo certo, e ai ele foi e
deu pra gente. Pronto. Acabou. N&o teve emocdo nenhuma. N&o teve

emocdo. Ai na saida a gente foi e trocou (as aliangas). Foi no carro.

‘Amor, a gente ndo casou? Vamos trocar!” (Nubia e Tercile, Entrevista
em 02 de junho de 2013).

O casamento homoafetivo ainda causa estranhamento as pessoas que trabalham
nos cartorios e sdo responsaveis pelos procedimentos de formalizagdo conjugal. Penso
que ha dois aspectos que estdo ligados diretamente a este estranhamento: o primeiro se
direciona a visualizacdo de duas mulheres e dois homens como casal, 0 que rompe
radicalmente com os modelos heteronormativos de conjugalidade. O segundo esta
ligado as performances de género, especialmente quando os casais lésbicos ou gays
fogem dos esteredtipos da ‘lésbica/sapatdo’ ou do ‘gay/afemininado’. Independente da
forca do segundo aspecto em detrimento do primeiro aspecto, ambos muitas vezes,

encontram-se presentes.

E necessario que as pessoas responsaveis por este ‘manejo’ com o casamento
homoafetivo construam uma consciéncia fundamentada na valorizacdo da diferenca ou
de uma familiaridade com um tema que ja ndo acontece de forma tdo esporadica como
ha alguns anos. E urgente uma provocacdo social que seja capaz de interferir nestas
relacdes sociais tdo marcadas pelas relacGes de poder e pelos discursos que fazem parte
do ato cru oferecido pelos cartdrios a formalizacdo da conjugalidade entre pessoas de
mesmo sexo. De acordo com Rodrigues (2010) o discurso pode ser considerado, no
campo da antropologia juridica, como ‘campo de produgdo cultural’ que ¢é passivel de
ser abordado etnograficamente, uma vez que sdo neles que se instalam as mdaltiplas
representacfes nas relaces simbolicas e de poder referentes aos contextos sociais em

que eles séo produzidos.

e Cdpia da Certidao de Unido Estdvel anexa na pagina 334.
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Nao provoco aqui a necessidade de uma mudancga ‘radical’ nos funcionamentos
dos cartorios, pois percebo esta (des)organizacdo como algo enraizado numa rede
organizacional tradicional. N&o é por acaso que estes espacos, em sua maioria, se
mostram como espagos marcados pelo excesso de arquivos, pastas e papéis, amontoado
de mesas, transito de pessoas, muito barulho e burocracias. Defendo a idéia de que
determinados atos das funcionarias e dos funcionarios destes espacos precisam ser mais
humanizados (o que, alias, em minha opinido, deveria compor 0s cenarios de muitas

outras institui¢des que lidam com gente).

Passo agora para a Segunda Parte desta pesquisa. Chamo este recorte de
‘coragdo pulsante’ da etnografia. Trata-se das historias de vida e das narrativas das
minhas informantes. Neste momento abro espago para dar vozes as suas experiéncias
conjugais, os seus processos de formalizacdo e os sentidos e trajetos atribuidos a
conjugalidade homoafetiva formalizada. Elas falam sobre as experiéncias de se ter uma

Vida Casada e como elas repercutem nas suas vidas pessoais e sociais.
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SEGUNDA PARTE

Vidas Casadas:

Uma etnografia da relagéo conjugal
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“O tempo continuou apressado. Embora encantadas com o que nos parecia uma novidade
constante, nossas ddvidas permaneceram. N&do sabiamos o que fazer conosco, como lidar com a
marcha de amor e de desejo. Haviamos decidido alimentar a primeira paixdo de nossas vidas e
evitavamos explicacdes porque haviamos aprendido que as explica¢Bes nos levavam para algo
do qual tinhamos medo. Duas meninas léshicas, era sempre o que concluiamos quando
tentavamos descobrir 0 que nos acontecia; era isso a que estavamos reduzidas e nos ndo
cabiamos em tdo maldita reducdo. Mas, mesmo que assim fosse, mesmo que tudo parecesse um
grande perigo sobre o qual ndo tinhamos controle, algo maior nos atava e nos prendia.
Passavamos as tardes sozinhas, aproveitando a auséncia de nossas familias, andando nuas pela
casa. lamos descobrindo formas diferentes de nos amar, sem nenhum pudor, absolutamente
divertidas e enternecidas uma com a outra. Agora, quando as luzes da platéia se apagavam, eu
pegava a mao dela e a beijava devagar. Mais de uma vez, saimos apressadas para nos fazer
amor. Riamos, riamos de nés, riamos do mundo. Aprendéramos o valor de rir de todas as
coisas, mesmo das mais sérias. Quando faziamos troga das desgracas, tudo parecia sob
controle. O riso e o cheiro de Aninha se tornaram familiares e imprescindiveis. O cheiro de seu
corpo me inundava por dias inteiros. Era um cheiro &spero, acre, mas era dela e era o que me
importava. Com Ana iniciei minha vida e bem posso dizer que, comigo, iniciou a dela”.

Duas Iguais

(Cintia Moscovich, 2004, p. 41-42)
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(Fotografia VI: Fernanda e Ligia, Casal de Ceramica. Jodo Ricard, Julho/2013)

Capitulo 5:

Fernanda e Ligia

‘Companheira, nfo. Ela ¢ minha esposa. Agora é Lel’
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“Enquanto eu mesma, enquanto mulher, enquanto cidada,
ser humano, sabe? Eu tenho mais visibilidade

e orgulho de estar casada com ela e meu nome

fazer parte do nome dela, sabe?”

Fernanda.

Eu ja havia escrito uma parte do texto da pesquisa quando conheci Fernanda e
Ligia. Elas foram as Gltimas pessoas entrevistadas e eu gostaria de comegar as narrativas
do campo com a sua histéria conjugal. Chamo as duas de “jovens senhoras”, pois se
apresentam como o casal com mais idade (Fernanda, 53 anos e Ligia, 57 anos) e com
maior tempo de relacionamento. Elas estdo juntas ha 30 anos e foram indicadas pela
minha interlocutora Geise, que nd& me informou inicialmente o tempo de
relacionamento das duas. Ela simplesmente disse: “Vocé vai adorar conhecé-las porque
elas tém mais idade e sdo ‘uma figura’, cheias de tatuagens, alargadores nas orelhas e
Ligia em especial é bem espontidnea. Gosta de falar”. Fiquei curioso e feliz por elas
aceitarem encontrar comigo. Confesso que sai do nosso encontro maravilhado com as
narrativas que escutei, com as cenas que Vvi e vivi e com a possibilidade de construir

uma relagéo de amizade com as duas.

A expressdo utilizada neste topico foi falada por Fernanda, a mulher que
estabeleci os primeiros contatos para a pesquisa. No dia 29 de maio de 2013 liguei para
ela para marcarmos 0 nosso encontro. Nos espacos de negociagédo entre o dia, o local e
horérios possiveis, fechamos numa segunda-feira do més de maio a tarde. Ao final da
conversa por telefone eu digo: “Ta bom, entdo. Vocé conversa com a sua companheira e
nos falamos para confirmar”. Imediatamente ela diz bem enfatica: “Companheira, ndo.
Ela é minha esposa. Agora ¢ Lei!”. Digo, meio envergonhado, com a sensacdo de ter

cometido uma ‘gafe’: “Concordo com vocé. Esta certissima”. E desligamos.
Neste dia escrevi no diario de campo:

“N#o é mais minha companheira. E como vocé prefere? E minha esposa
mesmo. Agora ¢ Lei”. As 12:54h liguei para Fernanda. Ela é casada com
Ligia. Esse didlogo foi feito porque ela me pede para ligar & noite, pois
combinaria com Ligia o dia e o horario do nosso encontro. Eu falo: ‘Tudo
bem. E bom que vocé ja tem falado com a sua companheira. Ela diz a
frase acima. Digo: Ah, tudo bem. A sua esposa, entdo. Me senti como se
tivesse cometido um erro e logo no primeiro contato! Sinto que a
distribuicdo de categorias ligadas ao nome que se deve usar para esses
casais ainda é algo que precisa ser estudado. Ndo sei se teriamos um
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Unico sistema classificatorio porque cada casal faz usos diversos. Mas
essa corre¢do que Fernanda faz esta dizendo também como ela percebe o
seu casamento. “Agora ¢ Lei” oferece ao casal um reconhecimento mais
amplo da conjugalidade (Diario de Campo, 29 de maio de 2013).

Elas dizem que estdo juntas ha 29 anos, mas fazendo as contas, descubro que séo
30 anos. Elas se conheceram no ano de 1985 e desde entdo sempre moraram juntas.
Entre as suas proprias casas € a casa dos pais de Ligia, as duas nunca se separaram. Essa
informacdo foi impactante para mim, considerando o tempo de relacionamento
homoafetivo experienciado pelas pessoas que eu conhec¢o. Nos encontramos no dia 03
de Junho de 2013 na Livraria Cultura, em Recife. A nossa conversa se deu numa
padaria do Recife Antigo e ali permanecemos por quase trés horas ininterruptas’’. Elas
comecam a conversa dizendo sobre o tempo de relacionamento, acionando as memdrias
para fazer as contas certas. Dizem que comegaram a namorar na Semana Santa e que
essa comemoracgdo nunca tem uma data fixa. Ndo sabiam se tinham se conhecido no dia
08 ou 12 e estabeleceram a data 10 de abril para marcar o inicio das suas historias.
Comecaram a namorar em um acampamento em Gaibu (Praia localizada no Cabo de
Santo Agostinho/PE), embora j& tivessem se conhecido na Universidade. Do
acampamento, o destino ja foi a casa dos pais de Ligia: “Eu voltei com os pés cheios de
espinhos, porque tentaram roubar as nossas bolsas. Quer dizer, roubaram a minha
mochila e ai eu disse: ‘Nossa, que mochila parecida com a minha!” Corri atras do cara e
ele entrou numa mata e eu fui atras, ai meus pés ficaram cheios de espinhos”, conta
Fernanda. O fato obrigou o casal a voltar para casa e foram até a residéncia da mée de

Ligia.

Inicialmente Ligia saiu da casa dos pais e foi morar num quartinho localizado
nos fundos da mesma residéncia. Na ocasido, Fernanda ficou com os pés para cima,
cheios de espinhos, enquanto Ligia, a sua sobrinha e a cunhada tiravam os espinhos dos
seus pés. Fernanda diz que acabou ficando la durante um ano. Enquanto Ligia a
conduzia ao ponto do Onibus para ir definitivamente embora, conversaram e durante o
percurso decidiram ir a beira-mar em Olinda. Tomando uma cerveja, conversando e
namorando, acabaram voltando para a casa de Ligia. Fernanda ndo foi embora. Até

hoje.

7 Fotografias deste encontro anexas na pagina 342.
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Tenho percebido através do acesso ao campo da conjugalidade entre mulheres
que existe uma temporalidade mais curta na decisdo de morar juntas, quando
comparadas aos casais masculinos ou heterossexuais. Michel Bozon (2004) aponta que
numa relagcdo heterossexual cujos componentes do casal caminham em direcdo a uma
conjugalidade, espera-se que naturalmente exista um tempo que prepare o casal para
essa experiéncia. Ele mostra que o casal contemporaneo, primeiro passa a ‘sair junto’ e
ter algumas experiéncias sexuais, sem que isso necessariamente implique na coabitacao,
sendo necessdria a experiéncia de ‘semicoabitacdo’, cujos parceiros mantém uma
autonomia residencial, mesmo que parte do tempo das duas pessoas que ‘namoram’ j&
seja passado junto, em comum. Acredito que nao existem receitas gque apontem
previamente os ingredientes de uma conjugalidade nem em qual medida deve ser
tomado algum tipo de decisdo. Talvez a minha percepcdo sobre Fernanda e Ligia em
relacdo a intensidade dos seus afetos justifigue um pouco a rapidez por essa decisao.

Talvez a paix&o. Talvez o amor.

Fato € que Fernanda foi pouco a pouco conquistando um espago na dindmica
familiar de Ligia: lentamente foi se aproximando cada vez mais dos sogros e de outros
familiares, como irmdos e sobrinhos de Ligia. Num certo momento, em um jantar de
familia, o pai de Ligia retne todos os seus familiares e anuncia que Fernanda é
considerada uma pessoa da familia e que todos devem respeitar isso. De alguma forma,
discretamente, aquele senhor de 83 anos anunciava a sua aceitagao da conjugalidade da
filha. Ele estava ‘dando a sua béngdo’ ao casal. E eu penso em toda a cena e de como
nela encontra-se implicita a expressdo: ‘Se eu aprovo, quem sdo vocés para julgar?’.
Fato é que Fernanda de alguma maneira conquistou o sogro. O relato abaixo, além de
engracado (sorrimos muito nesse momento) explicita uma relacdo de cumplicidade
construida entre os dois:

Ligia: Papai botava ela pra fazer as coisas. Por exemplo, comprar revista
Playboy. Fernanda: ‘Po, vé que sacanagem da porra!”. Ligia: Ele pedia
a ela. Fernanda: Ai Humberto (o pai de Ligia) dizia assim, ‘aquela,
daquela menina, aquela atriz que ta assim, assim’, Juliana Paes. Al estava
eu e o irmao dela e a esposa dele e nés duas. Pedi pra parar na banca pra
comprar uma revista pra Humberto. Quando cheguei na banca foi que eu
me toquei, né? Ligia: Ele poderia ter pedido ao meu irmdo, ndo é?
Fernanda: Ai eu disse, ‘O senhor tem a Playboy que tem a Juliana
Paes?’ (Risos). Entdo me dé. Se eu dissesse que era pro meu sogro ia ser

pior. (Sorria muito enquanto narrava). (Ligia e Fernanda, Entrevista em
03 de junho de 2013).
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De alguma forma existe nesta relagdo uma cumplicidade entre sogro e nora.
Ligia lembra um momento em que o seu pai chegou falando sobre o apartamento que
ele comprou para o casal e disse: ‘Olhe, minha filha, este apartamento ¢ de Fernanda
também, viu?’. Ligia diz: ‘Eu sei, papai, eu sei’. Nesse momento ela faz um elogio ao

pai, expressando que se tratava de um homem incrivel, com uma cabeca fantéstica.

O casal ainda enfrenta problemas com a familia de Fernanda, que nunca aceitou
totalmente o seu relacionamento, principalmente quando surgiu o ‘papel’ (Certiddo de
Casamento). De alguma forma a formalizagdo da conjugalidade traz uma segurancga e
uma felicidade para o casal, mas em algum momento também provoca a fdria da
familia. Ligia faz uma critica:

Quando apareceu o papel, a familia dela, que jA com 28 anos (de
relacionamento), eles me engoliam mais atravessadinhos, sabe? Eles
moravam em Natal/RN. Esse tempo todo, a mde dela me botava, nos
botava num quarto com cama de casal, quando a gente ia, mas ela era
assim, comigo. la dar dois beijinhos, dava no ar, assim. Ela me freava.
N&o deixava eu me aproximar muito dela. Ela me segurava. E eu
detestava isso, mas... (Fernanda: Era o limite dela, né, amor?) Eu

respeitava. Mas detestava. (...) Ela ndo me engolia, mas me defendia.
Defendia minha posi¢do (Ligia, Entrevista em 03 de Junho de 2013).

Elas receberam a certiddo de casamento no dia 23 de dezembro e anunciaram
para a familia no dia de Natal. Estavam no jantar, toda a familia, as noras, 0s genros,
mulheres, amigos e ai Ligia saiu mostrando para todo mundo. Diz que teve um rapaz,
namorado da sua sobrinha que disse: ‘Ah, ta valendo nao. Porque tem que dar uma
festa!”. Entdo todo mundo viu. A mae de Ligia chega até ela e diz: ‘Minha filha, ndo

precisa vocé estar mostrando assim pra todo mundo, nao!’.

5.1 Sociabilidades e relaces de amizade, entre os conflitos e a solidariedade

Da casa dos pais de Ligia as duas foram morar em um apartamento de um casal
heterossexual, amigo das duas. Elas se mudaram de moto, segundo Ligia. Isso nos leva
a perceber que levaram poucas coisas da casa onde moravam. Reconhecem que morar

com esse casal foi meio que ‘uma roubada’ porque eles estavam em crise ¢ Rodrigo, 0
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marido de Amalia vivia uma crise de identidade sexual. Ele dizia que queria conhecer
homens e se relacionar com eles. Como conversava muito com Ligia, a esposa ficou
com ciimes e passou a dar em cima de Fernanda, sempre aparecendo sem roupas nos
espacos da casa. Se instalou um clima meio esquisito, um negdcio chato, lembram as
duas. Eu comento: “Eles estavam querendo dividir a crise com vocés, entdo?” Ligia diz:
“E. Exatamente. Estavam querendo dividir a crise deles com a gente”. Mas ai elas
passaram por essa crise. Depois deste evento vivenciaram outras situacdes dificeis que
envolviam ‘invasdes pesadas’® de familiares e amigas.
A impressdo que eu tenho é que € dificil ou ndo é permitido haver uma
longevidade, entendeu? Nos casamentos gays. E de certo modo,
aparentemente nds somos muito fechadas. As pessoas dizem que nds
ficamos enclausuradas, dentro de casa. E a gente fica dentro de casa
porgue assim, quando paramos de beber perdemos muitos amigos
porque..., quando deixamos de fumar, perdemos muitos amigos porque...
Deixamos de fumar, deixamos de beber, perdemos muitos amigos. As
pessoas cortam. N&o sabem conviver com, mas hoje ja mudou. Os jovens
hoje lidam melhor com isso, ndo €? Era muito radical. Ligia diz: “Mas foi
dificil, as pessoas passavam direto, puxavam cadeira, isso ha anos”. Mas
voltamos a frequientar alguns lugares com alguns amigos e eu fazia a
mesma zona de quando bebia. Agora eu faco percebendo o que estou

fazendo. E até melhor, ndo é? Porque bébado vocé esquece (Fernanda,
Entrevista realizada em 03 de junho de 2013).

De acordo com Alencar (2008) as relagfes sociais se desenrolam pelo fato de as
pessoas se sentirem gratificadas em fazer favores e ajudar os outros porque geralmente
este comportamento gera reconhecimento e gratiddo. Quando a reciprocidade néo
acontece, a pessoa € acusada de ser ingrata, 0 que pode comprometer diretamente a
qualidade das relacbes e a propria forma de conduzi-las ou interrompé-las. Assim a
sociabilidade compreende as redes que nascem espontaneamente das relagfes que cada
individuo mantém com os outros. A partir de uma perspectiva mais conceitual de
sociabilidade, Fragoli Janior (2007) a reconhece como as interagcdes reciprocas
corporificadas pelas relacdes de sociabilidade. Sdo as formas de sociabilidade que, de
alguma maneira, determinam as a¢des de reciprocidade consciente entre os individuos.
Ainda que os aspectos ‘positivos’ de tais relagdes sociais sejam apontados como
determinantes destas relagbes, ndo se pode deixar de considerar a influéncia dos

conflitos, dos embates e do confronto vividos nas relacdes de amizade ou nas redes de

78 o~ .
Expressao utilizada por Fernanda.
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apoio. A forma como estes sdo enfrentados sera determinante para a qualidade destas
relacbes, que em muitos momentos podem se tornar mais fortalecidas ou no outro
extremo, interrompidas. No caso especifico das nossas informantes, houve uma ruptura
com o casal ‘anfitrido’ porque para além dos conflitos envolvidos foi identificada uma

possibilidade de ‘ameaga’ ao equilibrio do casal homoafetivo.

Ligia é mais introvertida do que Fernanda. Elas falam que a vida social do casal
é compartilhada com alguns casais amigos. Alguns hétero e outros homossexuais. As
vezes saem, freqlientam cinemas, um barzinho, almocar, mas preferem barzinhos. D&o
prioridade as pessoas da mesma faixa etéaria, que também ja ndo fazem uso do alcool
como antes. Elas se encontram com estes casais e conversam muito sobre elas, a faixa
etaria, a visdo de vida que elas tém hoje, que é bem diferente daquela do passado. Um
amigo ‘das antigas’, Cassiano, voltou a estudar e a ‘galera’ da universidade curte muito
ele, conta Ligia. Outra amiga de 65 anos acabou de fazer uma poés-graduacdo em
Direitos Humanos. Elas mesmas se inscreveram no Enem. Ligia quer fazer Artes e
Fernanda tem o desejo de investir em outra atividade diferente daquela que esta

exercendo agora.

O casal se reconhece como muito acolhedor: “E uma caracteristica nossa de
acolher, agasalhar”, embora reconhecam que nem sempre da certo agir assim com todas
as pessoas. Atualmente tém uma amiga que mora no bairro da Varzea e que estd
fazendo uma pos-graduacdo numa universidade préxima a casa delas. Todo final de
semana esta amiga fica na residéncia do casal, a qual ja tem inclusive, uma chave. As
duas atribuem a caracteristica acolhedora as experiéncias do movimento estudantil, do

qual as duas participaram, dando valor a solidariedade. Fernanda diz:

Principalmente em relacdo a isso, a gente pegou um periodo muito
pesado que foi a abertura democratica. Entdo na abertura democratica a
gente ainda levava porrada no meio da rua. A gente exercia essa liberdade
muito bem. Claro que era uma liberdade muito maluca porque a gente
bebia, fumava, fumava tudo. Tanto do careta, maconha, cheirava e ao
mesmo tempo em gue a gente fazia isso a gente sentava numa mesa de
bar e discutia. Discutia um livro, a gente estudava muito no bar.
Conseqlientemente a gente bebia, né? (Risos...). Mas assim, quando tinha
um amigo fodido, juntava os fodido tudinho e ajudava. Entdo essa
caracteristica € uma caracteristica nossa (Fernanda, Entrevista em 03 de
junho de 2013).
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Sobre a visibilidade do casal, Ligia diz que elas ‘nunca estiveram dentro do
guarda-roupa’, nunca. Elas comeg¢aram tudo muito explicitamente, mas sem se expor na
rua. Sem dar beijo em publico ou se agarrarem. Pensam nas outras pessoas, embora 0s
carinhos sejam manifestados com muita discricdo. Falam que também nunca sofreram
algum tipo de agressdo ou atitude preconceituosa, embora ja tenham escutado alguém
chama-las de sapatdo. Também viveram em Olinda num periodo em que as pessoas que
frequentavam a cidade, tinham outra mentalidade, cabecas muito abertas. Elas apontam

que as pessoas de Olinda se diferenciam em relacdo a outros lugares da Grande Recife.

Ligia teve relacionamentos anteriores com homens e atribui a isso (a
possibilidade de manifestacfes afetivas em locais publicos) a sua tranquilidade em
assumir a sua conjugalidade homoafetiva. Embora nao tenha encontrado facilidade para
compreender o que estava acontecendo, quando se sentiu atraida por mulheres, diz que
procurava muito ler sobre o assunto, ainda que na época ndo havia literatura especifica
envolvendo as homossexualidades. “A literatura era pra internar. Era doen¢a”, afirma
Ligia. A descoberta ou o despertar da homossexualidade se deu num momento em que
algumas amigas e amigos também estavam se descobrindo. Na época ela achava o
méaximo porque admirava a determinacdo das amigas. Depois descobriu que elas
estavam passando pelo mesmo processo de descoberta da homossexualidade. “Quando
eu vi, eu disse: ‘E isso? Entdo pronto. Vamo embora! Eu quero ser feliz. Se é assim que

eu vou ser feliz!”,

Foi nesse momento que Ligia teve a sua primeira namorada, uma carioca que
tocava flauta. O namoro aconteceu através de cartas. Depois surgiu Fernanda, que teve
uma aceitacdo dos pais de Ligia. Ela foi ‘adotada’, conta Ligia. Inicialmente queriam
morar em um local para elas, e por isso decidiram conversar com 0s pais de ambas. O
pai de Fernanda ndo concordou com a ideia e ndo ajudou o casal. Contrariamente, o pai
de Ligia assumiu o valor do repasse de uma casa em Olinda. Elas assumiram o
pagamento do restante do apartamento, que acabou desabando em um acidente. Nesse

momento elas voltaram para a casa dos pais de Ligia.

A primeira vez que Ligia viu os pais de Fernanda aconteceu no momento em que
ela foi a casa deles pegar um guarda-roupas que Fernanda tinha e decidiu vendé-lo para
tomar cerveja. Ligia diz que quando entrou na casa pensando que o pai de Fernanda ndo

estava |4, se depara com o sogro pela primeira vez, ela ‘roubando’ um guarda-roupa.
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Segundo Fernanda tratava-se de um movel que ela detestava. Levaram o movel e
‘beberam o guarda-roupa’, lembra Fernanda. Um tio de Ligia, irm&o do seu pai, era um
homem apaixonado por livros. Quando ele faleceu o filho passou a abandonar o grande
namero de livros espalhados pela casa. Elas recolheram estes livros e colocaram na
varanda da casa da mae de Ligia e sairam oferecendo-os a venda. Embora tenham sido

vendidos bem baratos, era uma forma de ganhar dinheiro.

Nos seus estilos de vida e nas relagdes sociais, elas acionam sentimentos e acfes
que estdo diretamente ligados a solidariedade. Dizem que sempre aparecem ‘anjos’ nas

suas vidas:

Eu digo também que a gente encontra anjos na vida da gente. Encontra
anjos. Eu tenho encontrado alguns anjos, assim e as vezes a gente
também € anjo pros outros. Quando a gente d& uma ajuda pra um
desconhecido que t4 numa situacdo, acho que, eu considero essa pessoa
gue me ajuda, um anjo. Pessoa do bem, como diz um amigo meu. E eu
encontro muita gente assim. As vezes eu vou pra um lugar que eu nio sei
pra onde é e assim, minha familia tem um gen meio ‘troncho’ de
espacialidade e memoria. Entdo a gente vai num lugar, esquece. Meus
irmdos que dirigem e tem carro, eles vdo num lugar uma vez, ai vao
outra, vdo outra, e ndo conseguem registrar. E eu também. Eu me perco
aqui, eu me perco em Olinda, eu me perco em todo lugar. Se vocés ndo
estivessem aqui, eu ndo saberia se estou mais pra la, mais pra ca. Se eu td
andando numa rua e entro numa loja, eu ndo sei se eu estava andando pra
l4 ou pré cé. Eu ndo presto atencdo. Na verdade ndo é falta de memoria, é
falta de atencdo. Entdo minha familia é meio desatenciosa pras coisas do
mundo. Minha mée ja deixou o carro na rua perto do trabalho. Estacionou
e foi trabalhar. Quando saiu, pegou um &nibus e foi pra casa. Chegou em
casa, papai fez: ‘Lana, cadé o carro?” Ah, meu Deus, o carro! Ai saiu
todo mundo pra procurar e ela ndo tinha idéia de onde ela tinha
estacionado. Entdo é de mée, é de familia essa coisa de ndo prestar muita
atencdo (Ligia, Entrevista em 03 de junho de 2013)

Eu comento que acho o maximo se perder assim, na cidade, porque € quando
vocé conhece coisas novas e pessoas. Elas concordam comigo e dizem se encantar com
a cidade durante todo o tempo. N&o tém carro por opcdo e preferem transitar pelos
espacos da cidade, de onibus. Essa relacdo com o onibus permite que elas se sintam
mais tranquilas, sem se preocupar com o dirigir € que é neste momento que muitas

vezes conhecem pessoas estranhas solidarias.
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5.2 Corporalidades e performances nas tessituras do urbano

Depois de quase meia hora conversando, proponho ao casal que facamos um
lanche. Enquanto comemos um sanduiche e tomamos suco e café, Ligia fala sobre a
experiéncia com as tatuagens e o0s piercings que sao imediatamente visualizados pelas
pessoas que se aproximam das duas. Ela reclama sobre as dores que tem sentido ap6s
colocar o seu ultimo piercing na orelha direita. Nesse momento eu digo: “Eu achava que
ndo doia tanto assim, ndo, minha gente. Quando ele enfia aquele negocinho... caramba!
A lagrima chega caia”. E mostro o meu piercing na orelha esquerda. Com o intuito de
provoca-las, comento: “E uma estética do masoquismo, nio é?”. Ligia logo rebate:
“Mas ¢ tdo bom!” Digo que também tenho uma tatuagem afirmando que foi a inica que
tive coragem de fazer. Mostro a minha fénix na parte interna do brago esquerdo e Ligia

se manifesta: “Nossa... que lindo!!!”.

A medida que avangdvamos a nossa conversa, fui aos poucos me sentindo a
vontade para me colocar entre as suas narrativas. Acredito que de alguma forma a
minha identificacdo com o casal poderia contribuir para que as duas ficassem mais a
vontade comigo. Apesar da surpresa com as muitas tatuagens que elas tém, no momento
ndo me dei conta de que eu também tenho tatuagem e uso piercing. Questiono a mim

mesmo, “no trabalho de campo, em que me diferencio do nativo?”

Ligia diz que tem uma tatuagem no mesmo local em que fiz a minha e comenta
que se trata de uma area do corpo que doi muito. Ela usa dois alargadores enquanto
Fernanda usa apenas um. Os dois aparentemente ttm o mesmo tamanho. Pergunto se
eles tém algum significado para elas, pois percebo que sdo idénticos. Eu questiono se
eles tém algum sentido simbdlico para o casal, quando Fernanda responde: “N&o. Tem
mais o sentido urbano. Assim, de ta ligada, entendeu? Da moda urbana. Eu acho
interessante. Eu acho muito interessante, como as tatuagens também”. Elas compdem
uma necessidade de acompanhar uma moda urbana ou uma urbanidade. Por acharem
bonitas, mas também para realizar desejos identificados no passado que foram
totalmente reprimidos pelas familias e pelos momentos histéricos de ‘repressdo’. Ligia
revela que sempre dizia que depois apds os seus 50 anos faria tudo que sempre teve
vontade. Hoje ela tem 12 tatuagens. E j& esta marcando para fazer outra nos préximos

dias.
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Ligia diz que elas fizeram a primeira tatuagem quando realizaram o contrato

I”°. E igual no corpo das duas. Trata-

conjugal em 2006. A tatuagem € a alianca do casa
se de um gato desenhado nas costas, bem na altura do quadril. “Era nossa alianga de
casamento”. O desenho ¢ a expressdo de uma poesia que Fernanda fez para Ligia. Elas
viram o0 desenho e adaptaram ao poema. Descrevem a tatuagem como “um gato com o
rabo enrolado numa planta que t4 nascendo em um jarro. E ele esta como se tivesse
meditando”. Elas justificam a escolha pela tatuagem no mesmo momento em que
fizeram adesdo ao Budismo. Adotaram a doutrina budista e tém o habito de fazer

meditacdo e ioga. E assim estdo até hoje. Virou uma filosofia de vida.

A partir de pesquisas etnograficas na cidade de Sdo Paulo, Magnani (2012)
identifica o neosoterismo como um bom exemplo de uma visdo de tempo livre que se
desvincula do universo do trabalho®. Ele contribui diretamente na construcéo de um
estilo de vida denominado ‘alternativo’ que se fundamenta na busca pelo
aperfeicoamento pessoal e melhor qualidade de vida, numa perspectiva ‘holistica’:

S8o atividades que ndo podem ser encaradas propriamente como lazer,
mas sem ddvida entram na classificacdo de praticas realizadas no tempo
livre, na medida em que, diferentemente do que ocorre nas religides
institucionalizadas, ndo estabelecem com os adeptos vinculos de tipo

obrigatdrio, formalmente assumidos; ao contrario, supdem uma adesdo
voluntaria, sem sectarismo ou proselitismo (MAGNANI, 2012, p. 113).

A aderéncia de Ligia e Fernanda pela pratica budista também esta associada a
busca por um estilo de vida do casal mais individualizada e reservada. O avesso ao
universo de bares que o casal adotou durante muitos anos. No meu ‘retorno ao campo’
levei para o casal, além das bonequinhas de barro apresentadas na abertura do capitulo,

um livro chamado: “Yogini: Revelando a Deusa Interior”.

A tatuagem foi um objeto frequentemente percebido durante o meu trabalho de campo. Quase todas
as mulheres tém tatuagem que necessariamente ndo estavam diretamente ligadas a relag¢do conjugal. A
decisdo de se fazer uma tatuagem como ‘alian¢a’ do casal também foi apresentado por Nubia e Tercile,
que fizerem nas suas nucas as iniciais dos seus nomes em letras japonesas. Gabriela também fez na
parte superior da mdo, o nome de Mariana.

¥ Magnani (2012) argumenta que alguns estilos alternativos vividos no campo das religides estdo
ligados a algumas mudangas histdricas vividas no Brasil: “O eixo da agitagdo cultural assumia uma linha
mais politizada manifestada nos Centros Populares de Cultura, na experimentagdo do Cinema Novo, do
teatro de vanguarda e da musica popular. E a partir dos anos 1970, entretanto, com o fechamento dos
canais de participacdo e repressdo aos movimentos populares que se criam condi¢Ges para o
surgimento dos aspectos mais misticos e individualizados do movimento Nova Era” (MAGNANI, 2012, p.
124-125).
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Enquanto vamos pegar o lanche dentro da padaria — eu e Fernanda, pergunto se
elas pretendem viajar, uma vez que ela acabou de entrar de férias e Ligia esta de licenca
do trabalho por questdes de salde. Fernanda comenta que elas pretendem ir a Canoa
Quebrada/CE, na casa de um amigo ou a uma cidade do interior. Eu falo que
recentemente estive em Natal/RN e gostei muito. Encontrei pousadas bem baratas. Ela
diz que vai fazer nos préximos dias, outra tatuagem e que ficard impedida de tomar sol
ou banho de mar. Essa proxima tatuagem sera um desenho de arame farpado e dele sai
uma flor. Sera feita em um espaco localizado num cruzamento entre a Av. Conde da
Boa Vista e a Rua do Hospicio. Fernanda elogia o tatuador dizendo que é muito
talentoso e que na medida em que vocé vai falando ele vai fazendo o desenho. Quando
ela fala sobre o local que fara a nova tatuagem me vem a mente a influéncia dos espacos

da cidade na vida do casal e teco o seguinte comentario:

E engracado, Fernanda, porque vocé colocou essa coisa do urbano. Em
um dos recortes da minha pesquisa eu quis também entender um pouco
sobre os sentidos, pensando o campo etnografico usando a cidade nesse
campo. Vocé vé onde a gente esta: num lugar que é totalmente urbano,
com muito movimento. E eu preferi vir de dnibus mesmo pra captar
alguns sentidos durante o percurso da minha casa até aqui e o que eles
vao trazendo prd mim e préa pesquisa (...) Entdo talvez seja interessante
vocés falarem sobre essa coisa de viver essa conjugalidade numa cidade
metropolitana (Jodo Ricard, Entrevista com Fernanda e Ligia realizada
em 03 de junho de 2013).

Ligia diz que a vida do casal na cidade permite certa autonomia e
‘invisibilidade’ numa perspectiva voltada a politica da reserva conjugal, o que ajuda

muito na manutencéo da relacdo:

Isso ajuda muito porque ndo fica pessoas marcadas como fica na cidade
do interior. E tem o movimento de uma metrépole, que vem gente de
fora, com um pensamento totalmente diferente. (Fernanda): “Vocé se
mistura, na verdade. E o fato de se misturar, vocé fica meio andnimo.
Mas eu gosto. Ao mesmo tempo em que vocé € igual, mas vocé é
diferente. E igual porque vocé é uma pessoa que vive em um ambiente
urbano, eu gosto de sair daqui do trabalho e vou andando pra casa. As
vezes eu vou mesmo pelo ‘vuco-vuco®'’, ta entendendo? E vendo as
coisas. Ai a gente v& umas marmotas, por ai, v umas coisas bem... E
muito interessante. “Isso lhe cria liberdade e essa liberdade lhe traz

& Este termo é utilizado em referéncia aos lugares mais movimentados da cidade. E no ‘vuco-vuco’ que
as pessoas se misturam aos barulhos, vendedores ambulantes, pessoas diversas que geralmente se
concentram a partir daquilo que os espagos oferecem e que geralmente estdo ligados aos ‘pedacos da
cidade’ que se dedicam a um comércio mais simples e ambulante.
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coragem. A gente fica mais destemido (Ligia e Fernanda, entrevista
realizada em 03 de junho de 2013).

Ligia comenta que esse movimento na rua enriquece, dizendo que isso
influenciou nas decisdes de ndo quererem carro. “Eu gosto muito de tudo isso na rua,
sabe? Uma vez vocé encontra uma pessoa completamente desconhecida, sabe? E
comega uma conversa”. Ela aponta que é na cidade onde também se manifesta a
violéncia velada contra a homossexualidade, a menos que se va aos lugares
exclusivamente lésbicos ou gays. Mas elas nunca gostaram de freqlientar estes espacos,
preferindo os ‘lugares de maluco’:

Eu acho que assim, o urbano tem essa capacidade, entendeu? Se vocé tem
essa capacidade de frequentar um lugar que cabe todo mundo, é
complicado também. Esse pdlo aqui é um lugar de maluco (Bairro do
Recife Antigo, onde estdvamos). As pessoas sO sdo tatuados, s6 gostam
de skate. 1sso aqui, isso outro, eu acho que as tribos acabam tendo uma
convergéncia. Agora quando hé& a coisa nazista, do contrario, ndo tem

santo que dé jeito (Fernanda, Entrevista realizada em 03 de junho de
2013).

Fernanda diz que ndo tem boas impressdes de lugares lésbicos ou gays e em sua
opinido o gueto é segregador. Por si so, ele j& se configura como segregador. Questiona
sobre o fato de j& viver fugindo de uma segregacdo e por isso o casal decide ndo
freqUentar estes espagos: “Isso ¢ uma coisa nossa”. Coloca que brigaram tanto pra estar
‘fora’ ¢ vdo ‘entrar’? Preferem relacionar-se com outros casais de amigas que também
ja tém um tempo juntas, entre dez ou quinze anos. Aponta que a partir do estilo de vida
do casal, do dia-a-dia e do trabalho, acabam preferindo passeios mais culturais. Gostam
de ver filmes, ir a Livraria Cultura, assistir a mostras de arte, feirinha do Recife Antigo,
Marco Zero quando tem algum evento. “A gente ndo pega o caderno C ou o Viver pra
cumprir uma agenda do final de semana®. A gente pega aquela coisa que seja legal, que

bata mais com a gente”.

As duas estdo mais preguicosas e tém preferido ficar em casa vendo TV, lendo
um livro, ficar com as ‘as meninas’, duas gatinhas. Gostam de internet, as vezes

estudando, as vezes pesquisando. Tudo é questdo do interesse, afirma Ligia, que diz

82 . . e .
O Caderno C é uma parte do Jornal do Commercio (Pernambuco) voltado a tematicas culturais e
artisticas, da mesma forma que no Diario de Pernambuco o mesmo caderno é chamado Viver.
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gostar muito mais de frequentar lugares onde a diversidade esta presente. Lugares onde
da de tudo. Onde tem quem fuma, quem ndo fuma, que tem intelectual, onde elas
possam se enriquecer. Diz também que onde tem maluco € o melhor lugar do mundo

porque sdo pessoas que pensam e questionam a sociedade.

Por algum motivo Fernanda traz o tema do estigma que ronda em torno das
mulheres mais masculinas, apontando que ndo sabe lidar com uma mulher
masculinizada. Nessa situacdo ela tem uma relagdo especular. Diz que também fica mais
masculina espontaneamente, assumindo uma caricatura. Mas ndo quer perpetuar um
comportamento ‘machista’. Aponta que o gueto tem a possibilidade de perpetuacdo do
preconceito. Elas gostam de estar em todos os lugares e ndo precisam se separar de
ninguém por causa da sua op¢do. Fernanda rebate a palavra ‘opcao’ dizendo: “Opcao,
nao. Eu ndo fiz op¢do pra me fuder!” E sorri. Ligia diz que é preciso estar em todo
canto: delegada, presidente, taxi, 6nibus, se referindo as profissées que sdo socialmente
reconhecidas como masculinas e que vém sendo executadas cada vez mais por

mulheres.

5.3 Sobre o desejo de formalizar a conjugalidade ou sobre a transgressdo de casar
em surdina

O casamento veio da seguinte forma: elas se ‘ajuntaram83’, conta Fernanda. No
ano de 2006 fizeram um contrato de convivéncia, antes mesmo da unido estavel. Elas
tinham um amigo que era advogado e junto com um cartério da cidade (ndo colocarei o
nome porque elas falam deste ato como sendo realizado ‘escondido’). Dizem que
fizeram o contrato ‘em surdina’, meio 1.7.1. Era uma acéo relativamente proibida. Elas
dizem que aquele ndo era 0 movimento da época. Pagaram muito caro para fazer porque
este advogado tentou amarrar juridicamente da melhor maneira possivel, mas que nao

poderia ‘dar na vista’, na época.

Decidiram fazer este contrato porque se tratava de uma questdo legal, juridica e
porque queriam proteger uma e outra, especialmente no caso de morte, 0 que permitiria

as duas, o direito a pensdo. Fernanda fala sobre a Constituicdo e a questdo dos Direitos

83 .ps . N . .
Termo utilizado pela informante em referéncia ao ‘estar junto’.
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Iguais: “Eu pago imposto igual a um branco, a um preto, a um gordo, a um magro, a um
rico, a um pobre. Eu ndo poder deixar para a minha companheira, era uma questao
mesmo de cidadania, de direitos humanos também”. Neste momento Ligia interfere e

completa:

E também se sentir cidadd, exercer a cidadania, sabe? Sentir fazendo
parte da grande maioria. Era uma forma também de fazer parte. E
também uma maneira nossa de assim, a gente tem uma maneira muito
peculiar de fazer revolugdo. A revolucdo, a gente faz no dia-a-dia, nos
nossos atos. E atuando como ser no mundo. Com as suas posicdes,
sempre botando suas posicdes 1a. Sempre se comportando e é assim que a
gente vai mudando o mundo. Eu acho que a contribuicdo de cada uma é
pessoal, no dia-a-dia (Ligia, Entrevista realizada em 03 de junho de
2013).

Em 14 de dezembro de 2011 elas se casaram. Fizeram a conversao do contrato
de convivéncia em casamento. Ligia assinala que ela queria publicizar o seu estado civil
como casada. Até entdo ela era solteira. Era uma ‘casada/solteira’. E ela queria estar
casada. Para ela é uma questio de direito. E assim que tem que ser. Pergunto se alguma
coisa mudou na relacdo ap6s o casamento e Fernanda diz que sim. Ela se sente mais
‘empoderada’ e sorri nesse momento:

Enquanto eu mesma, enquanto mulher, enquanto cidadd, ser humano,
sabe? Eu tenho mais visibilidade e orgulho de estar casada com ela e meu
nome fazer parte do nome dela, sabe? Assim, a gente vive nesta estrutura
(social) e ndo pode mudar essa estrutura. E eu me bato muito com isso,
mas t6 aprendendo a viver e conviver com isso. Ndo sou eu gue vou
resolver o mundo de uma hora pra outra, mas o que eu posso resolver, o
gue nés podemos resolver, estamos resolvendo no dia-a-dia. Entdo isso
foi uma coisa fantastica, como foi passar num concurso, de onde eu tiro a

minha convivéncia, a nossa convivéncia. (Fernanda, Entrevista realizada
em 03 de junho de 2013).

Eu faco um comentario sobre a categoria casamento, provocando e
problematizando as terminologias que estdo sendo utilizadas atualmente e comento para
0 casal: “Numa das nossas conversas por telefone eu me referi a vocé, Ligia como a
companheira de Fernanda e ela me falou bem enféatica: Ela é minha esposa. Agora € Lei.
E eu gostei muito. Inclusive no momento que eu liguei pra vocé estava numa escrita da
tese e coloquei essa frase la. Eu achei muito interessante o que vocé traz. Porque, qual é

0 nome que a gente estd dando? E eu venho discutindo isso porque existe na verdade,
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uma busca de um nome. As pessoas se referem ao casamento, mas como é que tém sido

utilizadas estas classificacOes, essas categorias?”’

Ligia diz que num casamento hétero, numa unido estavel hétero, eles se referem
como companheiros. Elas eram companheiras enquanto estavam no contrato de
convivéncia. Hoje elas sdo casadas no civil. Ligia questiona: “Quando a gente casa no
civil, um homem e uma mulher, ndo é a esposa e 0 marido? Entdo agora n6s somos
esposas. Ela € minha esposa e eu sou esposa dela. Ndo somos mais companheiras”.
Fernanda interfere dizendo: “Marida e Marida”. Elas tém um casal de amigas e
guestiona como cada pessoa casada se sente. Esta amiga € chamada “marido” da outra.
Ela se pinta, usa batom, é feminina. Mas ela é o marido. Esta mulher se questiona com
Ligia e Fernanda, quem é o marido entre as duas. Elas brincam com os géneros. “Entre

nos ndo tem marido. N&o existe. Se eu quisesse, eu ia procurar um homem”.

Pergunto como elas se chamam porque Fernanda diz que Ligia odeia quando ela
a chama de ‘filha’. Elas dizem tratar-se como ‘amor’, ‘mée’, ‘mamama’... E mais
‘amor’. Elas tinham um apelido no passado, mas ndo lembram no momento. Hoje ndo
tem mais apelidos. Nunca usam o nome, preferem transforma-lo no diminutivo: ‘Nanda,

Nandinha, Liga, Liginha...”. E mais ‘amor’, mesmo, reforca o casal.

5.4 Dinamica e manutencao da casa: Nao gosto de arrumar. Nao gosto de cozinhar.

Elas dizem que todos os seus vizinhos sabem da sua conjugalidade. Elas moram
em um prédio no Bairro das Gracas/Recife ha cinco anos. Mudaram-se de um
apartamento localizado no mesmo prédio e vivenciaram uma verdadeira revolucdo dos
vizinhos para que elas ndo saissem do predio. Quando chegaram para morar ali algumas

pessoas ficaram desconfiadas:

Duas coras, todas tatuadas, mas como a gente trata todo mundo igual, de
igual pré igual, desde os porteiros e conversa com um ou outro. Dou bom
dia pra conhecido, desconhecido, inclusive a gente ndo tem carro, mas ja
d& uma grana ao flanelinha, nés duas temos um flanelinha. E uma onda
da porra. Em todo lugar que a gente morou sempre foi aceita. Sempre. E a
gente nunca esconde, mas também ndo expde. A gente viveu? Normal.
Mas todo mundo acaba notando porque a gente anda junto, sai junto,
pronto. E véo vendo e é Dona Fernanda, Dona Ligia. Quanto a isso nunca
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tivemos problemas. Tinha uma vizinha em Olinda que chamava a gente
Cosme e Damido. E se sorria, se brincava, pronto. Ai uma vez a mée dela
adoeceu, se internou, ficou na UTI ai ela sabia que eu era psicologa, ai foi
I4, me chamou pra ir ver a mée que estava em outro hospital, entendeu, o
maior respeito como profissional. Porque a gente nem se expande, nem se
envergonha, ndo sei se é essa a palavra, mas a gente anda de cabeca
(erguida, faz o gesto). Eu acho que ai fica normal. E td0 normal que as
pessoas nao... deve ter alguém que condena, alguém que critica mas nédo
na nossa frente. Na nossa frente é bom dia, boa tarde, segura a porta de
elevador, espera. Se ndo gostam, pelo menos da bom dia e se limitam a
isso, entendeu? Mas tem outras que gostam mesmo. Aqueles que se
aproximam, que conversam (Ligia, Entrevista realizada em 03 de junho
de 2013).

Ligia ndo gosta de arrumar a casa, mas o faz de vez em quando. Quando o
assunto é cozinhar, torna-se um problema porque nenhuma delas gosta de preparar a
comida. Ndo gostam de cozinhar dia nenhum. Ligia diz que ndo gosta de comer e 0
cheiro da comida ndo a agrada. Elas colocam como um grande problema o tema da
alimentacdo. N&do desejam manter uma empregada em casa (e reforcam que neste
momento € impossivel, depois da Lei das empregadas). Elas ttm uma faxineira que vai
a sua casa uma vez por més. Nesse momento elas aproveitam para pedir que a mesma
prepare um almoco, que dura dois dias. Detestam fazer faxina. Ligia aponta Fernanda
como ‘desorganizada’, mas precisaram estabelecer algumas regras para isso. As
despesas financeiras sdo divididas pelas duas. Algumas atividades sdo apontadas por
Ligia como coisas que gosta de fazer na casa: organizar alguns objetos, colocar a roupa
na maquina, passar uma vassourinha na casa, enquanto Fernanda se ocupa com a
lavagem das loucas do jantar & noite. E Ligia quem prepara o jantar — que ja esta pronto
quando Fernanda chega, uma vez que ela esta de licenca do trabalho por problemas de
saide. A feira® também ‘¢ um n6’. Também ndo gostam de fazer, mas é Ligia quem vai
suprindo pouco a pouco, a necessidade de comprar comidas e frutas, num mercado
préximo a sua casa. Também compra coisas na padaria e acaba gastando mais, segundo
ela. Muitas vezes comem na rua, em restaurantes que ficam perto de casa ou do
trabalho.

E assim vai a casa. Elas dizem que tem tudo perto de casa. Tudo o que vocé
quiser. E isso acaba facilitando as suas vidas: padaria, centro espirita, farmécia, hospital,

restaurantes baratos ou carissimos. Fica proximo a Universidade Mauricio de Nassau.

84 . 7 s N
“Feira” é um termo local que esta ligado a fazer as compras do més.
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Isso permite que a mobilidade, muitas vezes, seja realizada a pé. As vezes Fernanda

também prepara o café da manha.

Sobre o tempo de relacionamento do casal, elas dizem que as pessoas se
surpreendem, embora considerem esta temporalidade como algo muito ‘relativo’. Elas
estdo vivendo a cada dia. Curtindo o presente:

E a gente ndo sente. Ndo sente esse peso, ndo sente esse tempo. Mas
naturalmente a gente percebe pelo nosso corpo, as nossas mudangas
corporais, nossos espiritos que vem se encontrando em vérias vidas. Eu
acho que a gente ja vem se encontrando, ja vem, ja vem... Mas tem o
outro lado que € de botar 4gua na plantinha, que é a coisa de aguar,
cuidar. Em todos os lugares que moramos, seja apartamento ou casa,
tinha dois quartos. A gente sempre procurou manter a sua
individualidade. A gente dorme junto toda noite. Ou num quarto ou no

outro. Mas cada uma tem o seu quarto (Ligia e Fernanda, Entrevista em
03 de junho de 2013).

O casal deixa muito claro que a narrativa acima esta diretamente relacionada a
importancia do respeito pelas individualidades na relagdo, o que se configura como
ponto decisivo quando se fala na manutencdo conjugal. O ato de dormir € sinalizado
como ritual quase sagrado: mesmo tendo quartos individuais, nunca, em 29 anos, elas
dormiram separadas. Nesse sentido, o quarto e a cama, extrapolam as atribuicdes da
intimidade voltadas a préatica sexual: dormir junto torna-se 0 momento mais intimo do

dia.

Gikovate (2008) mostra que quando as pessoas se consideram ‘livres’ e tornam-
se capazes de estabelecer vinculos, assim os fazem a partir de afinidades e na sociedade
contemporanea estas escolhas de uma pessoa em detrimento de muitas outras ocorre

pelo acionamento das subjetividades:

A evolugdo emocional e moral é requisito essencial e esta presente em
todos os que conseguiram se aproximar da condi¢do de justos (superando
0 egoismo e a generosidade que definem as relagdes afetivas entre
opostos). Confianga reciproca e respeito pelo modo de ser de cada um
determinam um elo mais consistente e construtivo. Chamo o sentimento
que une pessoas livres de +amor em respeito ao que a palavra ‘amor’ tem
significado para as pessoas (GIKOVATE, 2008, p. 163).

Ao finalizar o meu encontro com Fernanda e Ligia chego em casa com a cabeca

cheia de informagdes e novas ideias. O encontro com elas — o Ultimo nesta primeira fase
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do campo — me deixou muito afetado. Primeiro pelo tempo de relacionamento das duas
e segundo pelas sutilezas dos gestos utilizados para tecer as suas narrativas conjugais.
Agulhas e linhas entravam em constante sintonia na medida em que as formas coloridas

do bordado comegavam a surgir. Fui um observador atento. Mas as vezes me perdi.

Passei quase trés horas em Fernanda e Ligia. O nosso encontro foi muito
agradavel. As 16:10h elas chegaram na Livraria Cultura. Nos ligamos e
rapidamente identifiquei o casal. Sdo duas jovens senhoras (elas
certamente ndo aprovariam o segundo termo). Imediatamente Fernanda
sugere que a gente va a uma padaria que fica préximo a Rua da Moeda.
Padaria Brotfabrik®. Na calcada, h& quatro mesas, uma ao lado da outra.
Sentamos na ponta — a primeira mesa — também um pouco afastada das
demais. No espaco interno, muitas mesas se distribuem no enorme
espaco. Ndo ha garcom nem garconete. Temos que pedir no balcdo e
levar até a mesa. Conversamos por meia hora quando sugiro pegarmos
um lanche. Escolho um suco de caja e um sanduiche chamado Bremer.
Elas dividem um misto com pédo francés. Fernanda toma café puro
expresso e Ligia um suco de caji, uma vez que ndo tinham suco de
laranja nem pitanga, suas primeiras opc¢des. Antes de chegarmos a
padaria, Fernanda diz que precisa ir ao Banco Bradesco fazer um
depdsito. Ela sugere que fiqguemos, eu e Ligia, conversando para depois
ela chegar. Ligia sugere irmos todos e eu concordo. Digo que é melhor,
pois ali é uma area meio esquisita. Comecamos uma ‘entrevista andante’.
Ela, Ligia, pergunta sobre a pesquisa e 0s objetivos e eu falo. Ela ja
comega dizendo sobre a relagéo do casal com as suas familias e como os
seus pais e irmados aceitaram a sua conjugalidade. Fazem o estilo bem
modernas, compondo uma gramatica performatica muito particular.
Compartilham o mesmo estilo de vida e tomaram decisGes importantes
juntas. Pararam de beber e fumar e decidiram fazer concursos Brasil a
fora. Ficamos os trés durante muito tempo na padaria. Parecia que elas
falavam palavras de uma histéria sem fim. Durante todo o tempo me senti
encantado pelas suas narrativas. Com elas entendi a necessidade de
investimento numa conjugalidade que preserve a aceitagdo da outra,
respeito as suas individualidades e manter uma escuta atenciosa sobre o
que a esposa fala. Percebi que ndo se deve concordar com tudo, mas
existem formas menos agressivas de discordar daquilo que vocé identifica
como paradoxo. Percebi que esse casal gostava de narrar a sua historia.
Indo de volta ao passado, 0s casais estavam construindo sentidos para as
suas relagdes no presente. Em alguns momentos elas encheram os olhos
de lagrimas como se estivessem (e estavam) emocionadas com algumas
conclusBes sobre as suas relagdes, principalmente quando uma das duas
lembrava situagdes que envolviam a superacdo de conflitos e as
declaragdes de amor (Diario de Campo, 03 de Junho de 2013).

Este casal apresenta algumas especificidades que se distanciam e se encontram
com as narrativas dos casais apresentados nos proximos capitulos. O tempo de

relacionamento é o aspecto que mais se diferencia dos demais casais. Numa perspectiva

& Fotografia anexa na pdagina 342.
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dos trajetos vividos até chegarem a formalizacdo conjugal, o casal enfrentou o0s
(dis)sabores da paixao e o enfrentamento ligado a aceitacdo social do relacionamento
amoroso. Também foram acionadas as especificidades ligadas as sociabilidades e
relacbes de amizade, a influéncia dos espacos urbanos na manutencdo da relagdo, bem
como aspectos ligados a manutencdo da casa. Ligia e Fernanda também compdem o
Unico casal entrevistado que passou por todas as possibilidades de formalizacdo
conjugal, de acordo com a disponibilidade legal do tempo: primeiro fizeram um
contrato de convivéncia, para depois acessarem o contrato de unido estavel e por fim o

converteram em casamento.

“Ndo pense que a pessoa tem tanta for¢a assim a ponto de levar qualquer espécie de vida e
continuar a mesma. [...] Nem sei como lhe explicar minha alma. Mas o que eu queria dizer é
gue a gente € muito preciosa, e que é somente até um certo ponto que a gente pode desistir de si
propria e se dar aos outros e as circunstancias”’. (Clarisse Lispector, em Moser, 2009, p. 259)
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(Fotografia VII: Ana e Carol, Casal de Ceramica. Jodo Ricard, Julho/2013)

Capitulo 6:

Ana e Carol

Cerveja e palavras: o bar como campo etnografico ou
guando € la que elas estéo



180

Eu sou muito pele. Eu gosto de agarrado, de beijinho, de abraco.
Eu gosto. Eu era muito grude com ela,

de estar num local, de fazer carinho.

Ela ndo. Ela sempre foi muito discreta, ela.

Ana.

Préximo & minha casa fica localizado um pequeno bar® construido no quintal da
casa dos pais de Fabia, uma moga morena e baixinha, assumidamente lésbica. Por ser
uma pessoa pouco simpatica, carinhosamente as pessoas que frequentam este espaco o
batizaram com 0 nome ‘Maustratus’. Inicialmente a pergunta que veio a cabeca era o
porque desse nome, no que alguém me diz que se deu porque a sua dona trata todo
mundo muito mal. Ndo que ela seja mal educada, mas € muito nervosa com as suas e 0S
seus clientes. Conheci este bar ha uns dois anos, mas nunca fui frequentador assiduo do
espaco, embora ha alguns meses tenha passado a estar la com maior frequéncia nas

sextas-feiras.

Enquanto eu estava no campo desta pesquisa comecei a perceber que aquele
espaco trazia um detalhe relevante: a grande maioria da sua clientela é composta por
mulheres que geralmente aparecem como casal. Algumas poucas “solteiras” védo
acompanhadas por algum casal de mulheres. Os homens sdao poucos, com excec¢do de
alguns gays amigos dos casais de mulheres ou de alguns/algumas moradores/as da
comunidade que chegam, mas passam pouco tempo. Estes Gltimos ndo séo identificados
como sendo “do babado®” e passam por 14 para tomar alguma bebida ou comprar

cerveja.

Este bar acabou fazendo parte dos meus espacos de investigacdo, porque
consegui fazer contato com alguns casais e assim, realizar observacfes que me

permitiram compreender a dinamica das sociabilidades de alguns casais, bem como

®a utilizagcdo do bar como espaco de socializagdo e também como objeto de investigacdo etnografica é
percebido em algumas pesquisas realizadas com lésbicas e gays. Micaela Libson (2012) fez o seu campo
utilizando o bar como ponto de encontro com os seus informantes. Nadia Meinerz (2007) reconhece os
bares e festas como espagos interessantes para a interagdo entre antropdlogo e nativo: “por conversas
em bares e festas que versavam sobre assuntos em comum, como musicas, filmes, pecas de teatro,
livros e trabalhos académicos. Nao é dificil, nestas situages, que os participantes sejam selecionados
entre as relagGes do pesquisador, nem que a pesquisa promova a formacdo de novos vinculos de
amizade” (MEINERZ, 2007, p. 138).

¥ Termo nativo referente 3 identificacdo sexual. Se vocé é “do babado” vocé é gay ou lésbica.
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acessar outros que ndo formalizaram as suas conjugalidades, embora vivam ha anos

casados.

A utilizacdo do bar como espago etnografavel ndo é algo novo. Diversos
antropologos e antropdlogas fizeram uso de tais espacos porque estes se configuram
como espacos destinados para a socializacdo, atividades de lazer e interacdo, compondo
0s cenarios dos estilos de vida de muitos casais com 0s quais estabeleci e mantive
contato. De acordo com Andréa Lacombe (2009), a definicdo dos espacos de
socializagdo supde considerar que esses lugares existem porque as pessoas que 0S
frequentam lhes outorgam uma significacdo, participando diretamente da sua
construcdo. As pessoas se apropriam do espaco disponivel e esse, por sua vez, ganha
sentido e significacdo a partir das multiplas formas que as pessoas encontram para
habita-lo. Ap6s o contato com as pessoas que vivem as suas conjugalidades
homoafetivas nos cenarios das cidades percebi que os casais compostos por mulheres
apresentam uma preferéncia por bares proximos as suas residéncias ou participam e
organizam festividades particulares, seja nas casas dos préprios casais, seja em bares

especificos que nao sdo identificados como “gueto 1ésbico”.

Espacos considerados exclusivamente femininos, inclusive, ndo sao
reconhecidos com facilidade. Até onde tenho conhecimento, na cidade do Recife sO
encontramos os bares Nosso Jeito Bar (Localizado no Bairro da Boa Vista/Centro da
Cidade) e Ponto G (Localizado no Bairro de Afogados) e uma festa que ocorre a cada
primeiro final de semana do més, chamada Odara O"Desce. Estive, durante a pesquisa
de campo, nestes lugares e percebi que o publico é bem misto, embora as mulheres
estejam em maioria. Enquanto o primeiro abre as suas portas nos finais de semana e
acolhe um publico bem misto (lésbicas, gays e heterossexuais — travestis e transexuais
guase nunca sdo Vistos), o segundo tem um publico feminino maior nos sabados a noite.
A festa Odara O"Desce acontece uma vez por més, também apresentando um publico

bem misto.

No caso do bar Maustratus, a sua localizacdo é bem reservada: fica no fundo de
quintal de uma casa de esquina instalada numa transversal da Avenida do Forte
(Recife). E um local bem simples e geralmente as pessoas que o frequentam s&o amigas
da dona do bar. Também é um local pequeno, com dois ambientes: logo na frente ficam

duas ou trés mesas de plastico e na entrada um balcdo que deixa evidente algumas
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bebidas expostas na parede e uma radiola de ficha que ndo funciona com ficha, mas com
uma nota de dois reais. Junto a ela fica a porta do pequeno banheiro com uma folha de
papel oficio colada e com a seguinte informacédo: “WC GLS”. Do lado esquerdo hd um
espaco coberto com telhas Brasilit e algumas mesas distribuidas. Todas as vezes que eu
estive 14 percebi uma preferéncia pelas mesas da cal¢ada, sendo inclusive ali que eu
permaneci. Numa das minhas idas fomos surpreendidos — eu e as demais clientes — pelo
pai da dona do bar reclamando que ja passava das duas horas da manhd e que nos
deveriamos entrar e fechar a porta. Ali havia o risco de possivel assalto. Nunca
presenciei cenas de violéncia, embora a localizagdo geogréfica do bar ndo seja muito
propicia para que todos se sintam seguros. Na verdade, a seguranca é oferecida pela

relacdo que a dona do bar estabelece com a comunidade.

A simpatia de Fabia varia “de acordo com a lua”, me diz uma informante. Em
alguns momentos é bem simpatica e em outros mantém a cara fechada para todas/os
as/os clientes, mas eu percebo que isso ja ndo incomoda a clientela. Nem sempre toca
mausicas. O estilo musical, quando toca algo, é comandado pelo cliente que escolhe as
musicas de acordo com o seu gosto: MPB, Brega, Forro e raramente Dance Music. As
pessoas costumam beber e fumar muito e as conversas sdo sempre amigaveis, uma vez
que os casais freqiientadores geralmente se conhecem. E fregiiente chegar um casal,
sentar-se numa mesa e em pouco tempo encontrarmos trés ou quatro mesas juntas,

compondo uma grande mesa acolhendo a todas e todos.

Os bares da cidade parecem ser uma das opcdes entre 0s casais compostos por
mulheres, fazendo desses, alguns pedacos (MAGNANI, 2000) propicios a sociabilidade
Iésbica, principalmente entre as casadas. Alguns bares especificos sdo escolhidos
mutuamente para que 0s casais homoafetivos compartilhem com outros casais,
experiéncias de vida, incluindo ai a propria experiéncia do casal. Dividem conquistas,
desabafam conflitos, dialogam sobre dlvidas diversas, jogam muita conversa fora e de

perto ou de longe, sempre se escutam 0s sorrisos ou as gargalhadas.

Algumas mulheres gostam de falar alto, outras assumem posturas mais
autoritarias que as vezes estdo de acordo com as suas performances corporais mais
masculinizadas. De alguma maneira, 0 espa¢o do bar se transforma numa tentativa
timida de trazer ao publico, experiéncias do privado. Esse também é um ambiente em

que € mais possivel a vivéncia da visibilidade da homossexualidade e da prépria
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conjugalidade. Ali cada uma se sente a vontade para expressar caricias, trocam beijos
(embora eu tenha visto isso raras vezes), reclamam das suas parceiras, falam sobre o
trabalho, sobre a casa, 0s animais que criam em casa, 0s conflitos com os pais, irmaos e
outros familiares. Talvez seja nesses espacos que 0s casais se sentem mais a vontade

para se mostrar e compartilhar com outras pessoas as suas conjugalidades.

Ha alguns meses conheci nesse espaco, Carol, uma mulher de 40 anos,
advogada, frequentadora do bar ha algum tempo. Ela mora muito proximo ao bar e €
casada com Ana ha mais de dois anos. Carol é uma mulher com aspecto de seriedade
proprio de algumas advogadas, mas muito comunicativa e brincalhona. Ocasionalmente
falo sobre a minha pesquisa com casais homoafetivos, quando ela me diz que tem a
unido estavel com Ana. Logo ela se oferece para participar da pesquisa e rapidamente
comeca a falar sobre a sua relagdo. Elas moram juntas numa casa grande, que
posteriormente cheguei a conhecer e tém duas cadelas, sendo uma de raca e outra vira-
lata. Segundo elas, “as suas filhas”. Tive alguns encontros informais com Carol no
Maustratus antes de conhecer a Ana. SO tive acesso a sua residéncia apés alguns
encontros, alguns telefonemas, como se elas precisassem se sentir seguras para me levar

até 1a.

Ana tem 34 anos e é veterinaria. Ela é mais reservada e timida do que Carol. A
primeira informagdo que tive sobre os motivos que as levaram a formalizar a sua uniéo
me foi fornecida por ela. Eu digo: “Ana, vamos marcar pra conversar sobre a unidao de
voces, sobre como foi essa decisdo...” Ela sorri abertamente dizendo que foi totalmente

diferente de como ela pensava que seria:

Menino, foi uma comédia. Nao foi nada daquilo que eu sonhei. Tu
acredita que a gente casou por causa do Celta? Risos... Foi. A gente
casou por causa do Celta que a gente tava comprando. Como eu botei no
meu nome, 0 seguro, ai a gente viu que ja tava adquirindo bens e ai
comegamos a nos preocupar. A gente j& morava junto mesmo, mas
assim, foi totalmente sem combinar, planejar. Simplesmente foi 14 e fez.
Agora ndo foi do jeito que eu queria. Eu queria um vestido de noiva, uma
festa... Quando eu cheguei e disse a minha mée ela ficou... “vocé ¢ doida,
ndo sei o que”. Mas hoje Carol ja fala em casamento. Transformar a
unido em casamento. Mas ai eu vou querer pelo menos uma festinha com
0S amigos, as pessoas mais proximas (Diario de Campo, 01 de maio de
2013).
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As duas relatam que se gostam muito e estdo felizes nas suas relagfes. Apontam
também que o relacionamento tem alguns impasses voltados aos ciumes e ao fato de
Carol beber muito. Ana reclama que o casal ndo tem investido em situacdes de lazer que
ela gosta. Como o bar Maustratus fica muito proximo a sua casa, as duas se
acomodaram e passaram a ir l& com frequéncia, abrindo mao, naturalmente, de outros
espacos de sociabilidade. Carol vai muito mais frequentemente porque fica sozinha em
casa a noite, enquanto Ana trabalha dando plantdo numa clinica veterinaria. Ela

inclusive me solicita sugerir outros lugares legais para que possamos ir juntos.

Num certo momento Ana pede licenca para ir em casa tomar um banho e depois
voltar, alegando que o Gltimo banho tomado foi pela manhd. “Menino, vou tomar banho
porque eu ja to ¢ fedendo”! Deduzi que ela passou o dia trabalhando. Enquanto ela esta
em casa, Carol vem falar da sua casa, de como gosta do espaco, apesar de ndo gostar do
bairro. O bairro, proximo a Avenida do Forte (Recife) esconde em algumas ruas, um
formato de, segundo a minha informante, favela. Fala que é uma area perigosa, mas que
ndo se sente ameagada junto aos moradores da rua. Algum tempo depois ela liga para
Ana solicitando que esta traga um aparelho de som, pois a radiola de ficha do bar havia
guebrado. Ana reclama, sem querer trazer o aparelho de som e ela levanta-se dizendo
que vai em casa buscar. Eu me ofereco para ir com ela, no que ela diz: “Bora! E bom

que tu ja conhece logo as nossas filhas lindas”.

A casa se destaca na frente por ser mais “arrumada”: paredes com ceramica e
porta de metal se destoam da imagem das outras casas da rua, que sao muito simples.
Esperamos uns cinco minutos para Ana abrir a porta, enquanto uma senhora gorda vem
cumprimentar-nos. Carol vai logo falando para a mulher que um rapaz morador da rua
(n&o lembro o nome) Ihe cobrou um dinheiro porque havia expulsado um homem que
estava tentando tirar manga da casa dela subindo no muro. A senhora confirma a

historia e ela agradece o fato de a vizinha “ficar de olho na sua casa”.

Quando Ana abre a porta, esta apenas de toalha e me pede desculpas porque
estava no banho. Entra na nossa frente e Carol faz questdo de me mostrar a casa inteira.
Ela diz: “Eu gosto daqui. A gente entra nessa casa e esquece o mundo la fora. N&o
existe mundo 14 fora”. Ha uma preocupagdo excessiva com o sofa que esta na sala de
estar: um sofa “destruido pelas cachorras’, afirma Ana. As cadelas ficam me cheirando,

me circulando e eu fico cheio de dedos para ndo ameaca-las e ndo ser atacado por elas,
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mas em poucos minutos, aceitam o meu carinho. Um antropdlogo vigiado. Acho que
elas perceberam pelo cheiro, as minhas boas intencdes. Carol me oferece alguma
comida, a qual eu agradeco, mas nao aceito: “Nao, minha gente, ndo quero incomodar
vocés!”. Elas sugerem que fagamos um churrasco no dia seguinte, o qual eu aceito de
imediato. Me ofereco para levar a carne e a cerveja, embora no dia seguinte elas tenham
desmarcado o encontro comigo. Este convite foi realizado posteriormente umas trés

vezes, durante algum encontro informal nosso, mas ele nunca aconteceu efetivamente.

Considero, nas especificidades da conjugalidade homoafetiva e nas
particularidades dessa etnografia, a casa como um ambiente marcado pelas diferencas
estabelecidas na prdpria organizacdo das relacfes sociais. Sobretudo considero a casa
como um ambiente enfeitado pelas relacbes de afeto geralmente estabelecidas em
ambientes externos, como o bar, o show, as refeicbes em restaurantes, enfim, nos
cenarios da cidade que se localizam externamente as particularidades da casa. Roberto
Da Mata (1997) faz uma distin¢do social entre a vivéncia da casa e da rua, como
ambientes socialmente demarcados pela necessidade (quase obrigatoriedade) de ajustes
e adaptacOes que as pessoas devem desempenhar, nas mais diversas sociedades. Esse
jogo de adaptacdes ligado ao que se pode fazer em casa e o que ndo se deve fazer na
rua, esta fortemente ligado também a experiéncia social da conjugalidade homoafetiva.
Parece Obvio, mas pretendo reforcar o fato de que para esses casais a casa € tomada
como o campo de liberdade afetiva e sexual que geralmente a rua ndo oferece e muitas
vezes nao aprova.

Embora existam muitos brasileiros que falam uma mesma coisa em todos
0s espagos sociais, 0 normal — o esperado e o legitimado — é que casa, rua
e outro mundo demarguem fortemente mudancas de atitudes, gestos,

roupas, assuntos, papéis sociais e quadro de avaliacdo da existéncia em
todos os membros de nossa sociedade (MATTA, 1997, p. 48).

N&o é por acaso que existe toda uma modificacdo na performance do casal
quando eu chego na sua casa. H& um misto de prazer e preocupacdo na minha chegada.
Um pesquisador, mas também um futuro amigo. Sexo masculino. Néo sei se esse fato
interfere, mas certamente é uma situacdo nova para mim e para elas. A preocupacdo é
tipica das pessoas que recebem um estranho em casa: “ndo observe a bagunca, ndo olhe
para o sofé rasgado, esse € 0 ninho do cio (em relacdo ao quarto do casal)...”, afirma

Carol. H4 uma necessidade de apresentar uma casa organizada, arrumada. Esse
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comportamento social também foi sinalizado por Roberto da Matta (1997) quando
mostra que essa se transformou numa caracteristica do brasileiro que recebe visitas em
casa: “Que ndo repare nos moveis, que 0 dono da morada € modesto e bem-
intencionado, que ndo houve tempo para limpar direito a sala ou arrumar os quartos”
(MATTA, 1997, p. 11). A possibilidade de acesso a casa do casal provocou em mim,
sentimentos contraditdrios, pois apesar do prazer de poder conhecer o seu mundo
intimo, aquilo que € de mais privado, tive medo de invadir o espaco. Afinal de contas

nos estdvamos apenas comecando uma relacdo social.

Eu e Carol voltamos para o bar e uns trinta minutos depois Ana chega e vai logo
dizendo: “Agora sim, eu posso abragar voc€. Estou toda cheirosinha...” Eu dou um
abrago nela e sorrimos juntos. Chegando novamente no bar encontramos o dobro ou o
triplo de pessoas. Carol vai falar com umas amigas e logo sou surpreendido por uma
moca dizendo: “Olha ai, o rapaz da unido estivel!” Eu disse: “E, sou eu mesmo...”
Sorrindo, dou um abraco nela e no mesmo instante percebi que em algum momento da
experiéncia de campo eu vivi certo “desespero etnografico”, ligado ao meu desejo de
acessar cada vez mais casais. Lembrei que poucos dias antes, eu havia chegado numa
mesa grande, cheia de mulheres e perguntei: “Quem aqui ¢ casada? Alguém tem unido
estavel?” Nesse momento elas estranharam, mas depois de um tempo ja estavam me
cumprimentando. Confesso que ja tinha tomado cerveja além da conta e as palavras
passavam a ser proferidas com maior facilidade. Também fiquei mais espontaneo e
brincalhdo, sem esquecer (e também esquecendo para participar) o meu lugar de
pesquisador. Ndo me dava conta, porém, que ali, em todos 0s momentos, eu estava

realizando parte da observacdo participante dessa pesquisa.

A partir dessa ousadia foi possivel a mim, conversar com outras mulheres que
vivem uma conjugalidade ndo formalizada e que ndo apresentam o interesse em
formaliza-la. Entre estas mulheres conheci a Monalisa, uma moga com aparéncia de uns
trinta e cinco anos, que me disse estar casada ha vinte anos e que em nenhum momento
elas pensaram em realizar a formalizagdo atraves de unido estavel. Quando pergunto o
motivo, ela simplesmente diz que ndo sabe 0 porque mas que nunca teve e nem tem
vontade de fazé-lo. Sugiro trocarmos telefone e ela prontamente se disponibiliza a
conversar comigo em outro momento. Uma amiga dela que estd ao meu lado, Andreza,
psicologa, diz que elas deveriam pensar melhor sobre o assunto porque elas ja possuem

bens em conjunto, mostrando que diante de alguma coisa, elas estardo acobertadas. Ela
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ndo deixa claro o que chama de “acontecer alguma coisa”, mas deixa entender que esta
ligada a problemas de satde de uma das duas ou mesmo separacdo, que eventualmente

pode estar acompanhada da morte de uma delas.

Os motivos que levam os casais acessados frente a formalizacdo da
conjugalidade homoafetiva sdo diversos, mas foi muito recorrente uma preocupacao
excessiva com a morte de uma das parceiras que compdem o casal. H4 uma diversidade
nos motivos que impulsionam as pessoas a formalizar as suas conjugalidades. Essa
decisdo, porém, é tomada com a certeza de que essas mulheres e esses homens desejam
viver a dois, estando acobertados pelos direitos proporcionados na certiddo de unido
estavel. Na sociedade contemporanea assistimos a um movimento social homossexual
que é impulsionado por uma vontade de familia que esta muito préxima ao desejo de ser
feliz, onde as pessoas ndo mais precisem reprimir as suas orientacdes sexuais e as suas

relagOes afetivas com outras pessoas do mesmo sexo.

6.1 Eu sou sé dela agora. Nao sou mais dos meus pais: quando a saida de casa
representa a saida (ndo definitiva) do armario

Chegando em casa da aula de metodologia em pesquisa antropolégica
recebi uma mensagem no meu celular. Era Carol dizendo que estava no
bar Maustratus com Ana, esperando ‘a chuva passar para ir pra casa’.
Imaginei que as encontraria para entrevista-las, ja que haviamos marcado
algumas vezes, mas sempre éramos impedidos de conversar devido o
surgimento constante de outras pessoas. Percebi que a convivéncia com
elas sempre me fornecia informacGes importantes sobre a sua
conjugalidade. Foi no dia 15 de maio de 2013 que escrevi: As 9:10h
liguei novamente para Ana. Perguntei se ela estaria em casa hoje a noite,
mas ela fala que tem plantdo. Disse que ontem chegou de uma viagem
com Carol e que por chegarem muito cansadas, foram ‘deitar cedo’,
afirmando que viu a minha chamada e que iria ligar de volta. Falou que
no sabado e domingo estaria livre e que poderiamos marcar na sua casa,
de acordo com as minhas possibilidades de horario. Curiosamente ela me
perguntou novamente sobre o que se tratava a pesquisa, se era um
trabalho da faculdade. Falei que era a minha pesquisa de doutorado,
dizendo que j& havia feito outras entrevistas e como achei interessante a
histéria delas, pensei em inclui-la. Eu ja havia explicado para as duas
algumas vezes, 0 objetivo da pesquisa. Esta pergunta/questionamento me
fez pensar se eu ja ndo estaria ocupando um lugar de
cumplicidade/amizade com elas. Mas é interessante porque desde o
primeiro contato eu falei sobre a pesquisa e 0 meu interesse. Figquei com a
sensacdo de frustracdo por ndo podermos nos ver hoje. Sempre saio das
aulas de metodologia com vontade de avancar no trabalho de campo. No
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dia 04 de maio de 2013 escrevi no diario uma transcricdo de Geertz: “Se
temos (como admito que tenho) mais do que uma simpatia por aquele
obstinado indio norte-americano, ndo é por compartilharmos as idéias
dele. (,,,) Nossa simpatia deriva de sabermos a que preco ele conquistou o
direito a suas opinides e, portanto, o sentimento de amargura que existe
nelas; deriva de nossa compreensdo da estrada terrivel que ele teve de
percorrer para chegar a elas” — Clifford Geertz, Os Usos da Diversidade
(Diério de Campo, 30/04/2013; 04/05/2013; 15/05/2013).

Foi no dia 19 de maio de 2013 que consegui encontrar novamente Carol e Ana.
Elas ja haviam marcado comigo quatro vezes, mas cancelavam em cima da hora. Eu
sempre sinalizava a proposta de uma entrevista para a pesquisa, mas elas sempre
marcavam em um bar. Esse ultimo encontro aconteceu na casa de uma amiga delas. Era
domingo. As 15h liguei para Ana, mas a minha ligacdo ndo foi atendida. Trinta e sete
minutos depois enviei uma mensagem de celular para Carol: “Oi Carol, podemos nos
ver? Prometo tomar no maximo 20 minutos do domingo de vocés”. Nenhuma resposta.
As 17:40h Carol me liga dizendo que esta na casa de uma amiga que fica no bairro de
Afogados®®. Fui até 14. Esse encontro nos proporcionou uma bela conversa sobre o seu
relacionamento. Durante todo o tempo que permaneci com elas, percebi que nem
sempre 0s motivos que levam um casal a formalizar a sua conjugalidade sdo 0s mesmos
para as duas pessoas. Talvez por eu ja estar compartilhando com elas de uma relacéo de
amizade, esse casal se mostrou muito a vontade para falar sobre a relagdo da forma mais
natural possivel. Elas falaram sobre o amor, a fidelidade, a cumplicidade, mas também
expressaram aspectos ligados a inseguranca, conflitos, crises no relacionamento e
preconceito (da familia, da sociedade e de si mesmas). Elas me apresentaram alguns

trajetos da sua conjugalidade que merecem reflexdes mais profundas.

# Essa amiga chama-se Veronica. Ela mora numa casa do tipo duplex com um espaco aberto na frente,
sem coberta. Ao chegar a casa, logo encontro uma mulher (Nanci) que eu havia trabalhado ha alguns
anos em um colégio particular. Ela pde a m3o na boca, dizendo: “Eu ndo acredito! E vocé, Jodo?” Como
fazia alguns anos que n3ao nos viamos nos demos um forte abrago e comentamos sobre as pessoas do
colégio com as quais ainda mantemos contato. Ela diz: “Tu acredita que Gabriela se separou?” Me
chamou atenc¢do essa informagdo porque de alguma forma o tema da separagdo foi trazido a tona.
Mesmo que ela tivesse sido informada que eu estaria indo até 1a entrevistar Carol e Ana sobre a sua
conjugalidade, ela ndo apresentou surpresa. Gabriela (nossa ex-colega de trabalho) é heterossexual.
Quanto ao tempo passado na casa de Verodnica, ficamos durante quase duas horas conversando na area
externa da casa. Ao lado de Carol fica uma caixa térmica cheia de cervejas Skol em miniatura. Procurei
ndo beber com elas, pois eu estava dirigindo. Resisti a insisténcia. Sentei entre o casal. Carol ficou do
meu lado esquerdo e Ana do meu lado direito. O meu lugar era entre as duas. A escolha desse lugar foi
indicado por elas. Quando comeg¢amos a conversar, as duas amigas do casal se retiram e vao para a
cozinha. Alguns minutos depois, Veronica grita de dentro da casa, que havia feito um figado frito na
cebola, que é trazido por ela. Depois de um longo tempo, as duas voltam a mesa.
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Sempre inicio as entrevistas informais com a seguinte pergunta: “O que levou
vocés a formalizarem a unido?”. Carol foi a primeira a falar. Mesmo tendo uma

. : A 89
concepgdo sobre a “importancia do papel™”

na sua relagdo que envolvia a comunhao de
bens materiais, surge com mais intensidade, a relacdo com a familia de origem, a
manutencdo da casa, 0s enigmas do ciume, a diferencga financeira, os acordos apds as
brigas. Sdo, enfim, “roteiros de vida a dois” (GAGNON, 2006; SILVA, 2008) que se
materializam nas suas palavras. Confesso que encontrei algumas dificuldades na
sistematizacdo desse encontro porque as duas informantes aparentemente estavam
vivenciando um periodo de crise conjugal. No dia anterior Ana me pediu uma indicacéo
de algum(a) terapeuta de casal, dizendo que elas estavam precisando. J& no encontro
marcado para a entrevista, Carol sinaliza que elas realizaram uma viagem a Praia de
Pipa (RN) porque estavam precisando ficar sozinhas, fazer uma viagem sozinhas. Nessa
viagem, ficaram numa pousada e transitaram por alguns bares e restaurantes, além de
realizarem um passeio com mergulho maritimo onde tiveram contato direto com
golfinhos. Durante toda a entrevista as duas estabeleciam uma dinamica de falar
aleatoriamente. Eu falei: “Essa ndo ¢ uma entrevista formal. A gente vai conversar”’. Em
diversos momentos Carol interrompia Ana enquanto ela falava e vice-versa. Durante
alguns momentos elas concordam entre si e em outros, discordam radicalmente. Os seus
relatos se configuram como um retrato de palavras projetando as imagens de duas
mulheres que lutam para permanecerem juntas. Ambas acreditam no relacionamento.

Ambas me confiaram escutar as suas historias de vida.
Entdo, como vocés decidiram formalizar a unidao?

Foi meio que uma brincadeira. Eu precisava passar a minha pontuacéo do
seguro (do carro) pro nome dela e a gente precisava ter unido estavel pra
comprovar na seguradora. Mas eu ja tinha vontade (...). Na verdade, foi
uma exploséo, ndo é? (Carol, Entrevista realizada em 19 de maio de
2013).

A representacdo do papel esta diretamente ligada a uma tentativa de garantir
segurancga a companheira no caso de algum acidente, principalmente em relagdo a morte
de uma das duas. Como discutido antes, essa idéia ndo apareceu somente na histéria de

Carol e Ana, mas vem sendo uma recorrente as informantes trazerem essa preocupagéo.

89 .. . . \ .« g ons ,
Termo utilizado pelas duas informantes, referindo-se a certidao de unido estavel.
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Surge aqui uma dindmica que associa, de alguma maneira, a formalizacdo da
conjugalidade & morte®™. Mesmo que esta seja uma integrante remota — uma vez que
nenhuma das informantes apresenta doenca grave — ela entra como componente da
vontade de familia. Ela ndo surge como fantasma ameacador, mas como um fato que
pode vir a ocorrer. Para além da realidade da morte, existe uma materializacdo desta,
que merece ser apontada. Independente dos contetidos subjetivos/psicoldgicos que essa
fantasia oferece aos casais acessados, a relagdo com a morte compde uma gramatica
social que precisa ser respeitada e compreendida. N&o se pode deixar de considerar que
esse fato se transformou, durante muito tempo, em um dos recursos utilizados pelas
lésbicas, gays, transexuais e travestis e os operadores do Direito na conjugalidade
homoafetiva, para aprovar os projetos reconhecedores das unies entre pessoas de
mesmo sexo (VECCHIATTI, 2012).

Se este assunto surgiu frequentemente no trabalho de campo é porque ele existe
e se transforma em um dos integrantes do roteiro (silencioso, secreto) do casal. N&o sei
dizer se ele antecipa o desejo da formalizacdo da unido estavel ou se a proposta da unido
remete discretamente ao confronto (ao encontro?) com a morte. De qualquer forma, o

que estd em jogo nesse momento é a preocupagdo em relacdo aos bens. Se uma delas

% Descrevo brevemente uma sintese do filme Desejo Proibido (Direcdo: Jane Anderson, Martha
Coolidge, Anne Heche; Titulo Original: If These Walls Could Talk 2), pois acredito que a sua historia
retrata bem a fantasmatica social (e individual) da morte na conjugalidade entre pessoas de mesmo
sexo. O filme comega com a histéria de Edith Tree e Abigail Henley, duas senhoras que em 1960 viviam
um relacionamento que ja durara mais de trinta anos, compraram e mobiliaram uma casa repleta de
plantas e méveis. Durante esse tempo as duas foram sempre consideradas “amigas”, uma vez que os
valores sociais da época jamais permitiriam o reconhecimento de uma conjugalidade entre as duas. Um
acidente muito banal fez com que Abgail caisse de uma escada no momento em que estd colocando
comida para os passarinhos. A partir desse evento percebi um enredo e algumas cenas que remontam
as necessidades da época de se manter secretamente as performances que fazem de um casal, um
casal. E a partir da morte de uma delas que entram em cena algumas questdes relacionadas
diretamente com a conjugalidade homoafetiva, objeto central desta etnografia. Abigail é levada ao
hospital, enquanto a sua companheira encontra-se totalmente impedida de manter contato com ela.
Fica sem noticias, mergulhada na expectativa de saber o estado de saude daquela com quem dividiu
mais de trinta anos da sua vida. Os funcionarios colocam para ela: “Lamento, mas se nao é da familia,
ndo podemos autorizar a sua entrada na UTI”. De uma forma considerada totalmente fria, Edith recebe
a triste noticia de que a sua companheira havia morrido no meio da noite. Ao chegar em casa, faz uma
ligacdo telefénica para um sobrinho-neto de Abigail que chega rapidamente na casa para preparar o
funeral. Em seguida esse sobrinho-neto chega a casa, a qual ele nunca havia realizado uma visita, e
solicita que Edith deixe a residéncia, que seria vendida. Ela reluta, dizendo que a casa foi comprada
pelas duas mulheres, que passaram a vida naquela casa, organizando espacos e vivendo afetos. A familia
do sobrinho-neto realizava naquele instante uma varredura nos objetos da casa, na retirada dos mdveis,
deixando claro que a “amiga” da sua tia ndo teria direito a nada. O imdvel estava no nome da
companheira que morreu.
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expressa claramente a preocupagdo com a outra (O que sera da minha companheira se
eu morrer?), ela também estd expressando um integrante fundamental da relacdo: o
afeto. Durante todos os momentos as palavras e as performances corporais das duas
mulheres falam sobre isso.
Eu sabia que, independente do carro, como a gente sempre teve um
relacionamento muito precoce, de estar com ela ha muitos anos, a
seguranc¢a, entdo pra mim foi por causa do carro mesmo. Até porque,
assinatura pra mim, e aliang¢a, ndo tem grande significado. E sim, a
nossa relacao e 0 nosso respeito. (...) Tem pessoas da midia, conhecidas,
que tem que se mostrar, tem que externar a sua aceitacdo, enquanto pra

mim, minha vida pessoal ndo importa a ninguém. (Ana, Entrevista
realizada em 19 de Maio de 2013).

Nem sempre a decisdo de morar juntas e mesmo de formalizar a conjugalidade
homoafetiva ocorre sem conflitos. Para além dos confrontos sociais/legais encontrados
nos mais diversos espacos da cidade, como os cartérios, por exemplo, existem 0s
conflitos pessoais e relacionais geralmente ligados a familia de origem de cada
componente conjugal. Para além da politica de resisténcia em realizar o coming out
(SAGGASE, 2009) esse e outros casais apresentam alguns conflitos no proprio processo
de autoaceitacdo da homossexualidade. Em alguns casos, essa resisténcia pode estar
diretamente ligada a uma homofobia interiorizada (CASTANEDA, 2007) vivenciada
desde muito cedo, que também influenciard no estilo de vida dos casais, que passam a
evitar determinados lugares (como espacos de sociabilidade heterossexuais), para que

ndo sofram atitudes preconceituosas por parte de outras pessoas™.

A saida do armario é apontada por Miguel Vale de Almeida (2010) como um
processo politico de reivindicacdo de um espaco social voltado ao reconhecimento de
direitos sexuais que envolvem em si, os direitos do casamento, da parentalidade e da

familia diretamente ligados a homossexualidade. O “armario” se transformou em uma

! Marina Castafieda (2007) conceitua a homofobia interiorizada da seguinte forma: “A maioria dos
homossexuais na sociedade atual, mesmo que eles se aceitem como tais, carrega em si um conflito
existencial permanente. A homofobia interiorizada ndo tem fim: ela ressurge, sob diferentes formas, ao
longo do ciclo vital. Complica a percep¢dao que o homossexual tem de si mesmo e dos outros; colore
todas as suas relagdes interpessoais, assim como o seu projeto de vida e sua visdo de mundo”
(CASTANEDA, 2007, p. 143).

%2 Como no caso de alguns casais homoafetivos que foram convidados a se retirar de alguns bares e
restaurantes, em Recife, pelo simples fato de estarem trocando caricias em publico.
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metéfora dos problemas subjetivos, sociais e politicos da homossexualidade enguanto
categoria de identidade e discriminacgéo:
<Estar no armério> significa ndo ter assumido perante 0s outros a sua
orientacdo sexual; <sair do armario> significa fazé-lo e assim estabelecer
um ritual performativo que simultaneamente reinstitui o sujeito enquanto

homossexual e obriga o entorno social a reconhecer a existéncia de (mais)
um ou uma homossexual (ALMEIDA, 2010, p. 14).

Quando Ana fala que nao precisa deixar clara ou ‘aberta’, a sua
homossexualidade e conseqlientemente a sua conjugalidade com outra mulher,
principalmente para os familiares, ela denuncia dificuldades na propria relagdo com a
sua sexualidade. Mesmo que essa seja uma perspectiva subjetiva, a sua concepgao
pessoal em torno da homossexualidade vem influenciar diretamente na maneira como
socialmente ela vivencia a sua homossexualidade, determinando e restringindo as
relagGes sociais nas diversas instancias sociais por onde ela transita (ou evita transitar).
Consciente ou inconscientemente, ela alimenta o que Almeida (2010), chama de um
sistema homofdbico que funciona através das estruturas do parentesco e das
representacfes do corpo sexuado e suas atividades, que passam a funcionar através da

invisibilizagdo e do silenciamento.

Com isso ndo pretendo realizar uma critica a este ponto de vista de Ana, desejo
apenas apontar que em muitos momentos das histérias conjugais acessadas no campo
dessa pesquisa, outras mulheres apresentam comportamentos muito préximos daquilo
que Ana chama de hipervalorizagdo da ‘pri-va-ci-da-de’. Antropologicamente essa
concepcao vem contribuir diretamente na elaboracao de estilos de vida voltados para a
manutencdo de uma politica da reserva do casal que nem sempre €é facil de administrar
quando se fala sobre as suas relagbes sociais e pessoais. O casal (ou uma das
componentes do casal) precisa retroalimentar uma dindmica de saida e retorno ao
armario, na medida em que sdo as situacdes e as pessoas que determinam o assumir-se e
0 reservar-se. Em alguns momentos e situagdes, elas sentem-se a vontade para deixar
clara a sua relacdo homoafetiva®, principalmente quando estdo diante de outras/os

homossexuais, amigos mais préximos, eventos que envolvem o jogo de afinidades.

93 . ope . . . . . .

O fato de serem identificadas para participar dessa pesquisa e aceito ao convite para entrevistas e
encontros sociais comigo, ja denuncia que existe uma aparéncia do casal e este é socialmente
reconhecido.
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Quando o assunto € a vida profissional ou situagdes casuais vivenciadas na cidade, a
reserva é acionada fazendo com que estas mulheres controlem os seus corpos, suas

palavras e as suas manifestacoes afetivas.

Ana tinha muita resisténcia/dificuldade para assumir a sua familia de origem,
que tinha um relacionamento homossexual. Até hoje ela ndo assume. A sua familia
ainda ndo sabe que Carol vive uma relacdo formalizada pela unido estavel com ela,
ainda que a sua mée (a Unica da familia) ja saiba. “Minha mée ja sabe”. A mée de Carol
sabe porque ela flagrou. Arrumando uma coisa ou outra da casa, a mde de Carol
encontrou o documento. Mas ndo foi uma coisa espontdnea. A decisdo pela
formalizagdo conjugal homoafetiva traz frequentemente conflitos que estdo ligados as
relacGes com as familias de origem, que nem sempre apresentam uma flexibilidade de
valores capazes de superar a homofobia. O “papel” ou a “certiddo” trazem uma
representagdo muito forte para as relacbes homoafetivas e o fato de as mulheres
atribuirem o significado de “casamento”, projeta nesse instrumento oficial, uma nova
roupagem para a relacdo. Categorias como desejo, confronto e acordo se misturam
quando a vontade de familia se materializa:

Entdo prd mim é indiferente. A questdo é so a seguranca, entendeu? Que
foi estabelecida, pré dar a ela uma condigdo, pra mim, e pra ela uma
seguranca. Eu, quando fiz, fiz por uma condicdo impar. Mas depois
aquilo dentro da minha consciéncia, me trouxe uma questdo de seguranca
pra relacdo. Porque? Porque a gente tem que construir patriménio. Meu
carro € comprado no nome dela. Se eu morrer amanha? Fudeu. Carol,
nem um carro vai ter. A mae dela é muito materialista. N&o sei qual é a
condicdo quando ela morrer. A minha mae também, é extremamente
materialista. Se eu tiver uma coisa no meu nome, fudeu. Entéo, quer
dizer, os dois lados s&o extremamente dificeis de conviver. Entéo, eu
acho que vai trazer uma seguranca em patriménio. Mas, levando pro lado
do sentimento, levando pro lado sentimental, isso € uma questdo

extremamente importante (Carol, Entrevista realizada em 19 de Maio de
2013).

O desejo de revelar, acompanhado pela impossibilidade de fazé-lo, acaba sendo
experienciado como uma forma de violéncia: “Eu me senti, inclusive assim, meio agredida,
de alguma forma, porque eu queria dizer, queria dizer a minha mée”. Afinal de contas,
formalizar uma conjugalidade é considerado pelas pessoas desta pesquisa, um
casamento e este &, em muitas culturas, um momento importante ndo apenas para as
duas pessoas envolvidas, mas para as duas familias do casal. Em muitas culturas o

casamento é celebrado, comemorado, de forma que assume o status de rito de passagem
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para uma nova vida (THERBORN, 2006). O problema, no caso da conjugalidade
homoafetiva € que nem sempre esta € vista com bons olhos pelos familiares das

mulheres (e dos homens) envolvidos.

Considero, a partir dos encontros com as minhas informantes, que existe uma
diferenca na concepc¢do de coming out quando o assunto é a conjugalidade. Nem sempre
a saida do armério é determinante para que as relacGes conjugais sejam aceitas pelas
familias de origem. Uma coisa é vocé revelar que é lésbica. Outra é dizer que esta
casada. Parece que a seriedade (legalmente reconhecida) traz para a familia de origem,
uma condicdo mais fixa em relacdo a homossexualidade, como se anteriormente a isso,
a condicdo homossexual pudesse ser revertida. Querendo ou ndo, a conjugalidade
formalizada pode ser atribuida a uma forca de visibilidade que ultrapassa a experiéncia
puramente sexual. HA& um compromisso entre duas pessoas e com ele uma série de
atividades sociais necessarias a manutencdo da relacdo. Por mais que a sociedade atual
venha a ser considerada mais tolerante frente & conjugalidade homoafetiva®, considero
que ainda estamos aprendendo a conviver com essa categoria familiar que se mostra

como uma realidade social nem tao familiar assim.

A dindmica normativa que apontava o casamento como possibilidade apenas
para os heterossexuais traz alguns confrontos sociais e pessoais para léshicas e gays que
se casam. Por mais que cada casal estabeleca dindmicas proprias para as suas
conjugalidades, os padrdes ou trajetos especificos de uma relacdo duradoura ainda estdo
organizados em torno do modelo heteronormativo. Segundo Mello (2005) a socializacéo
das/os homossexuais € organizada com base nos valores transmitidos aos
heterossexuais, uma vez que estas pessoas aprendem a conferir grande importancia a
dimensédo afetivo-sexual em suas vidas, por meio dos ideais de conjugalidade que
atribuem a parceira/o, parte expressiva da responsabilidade pela felicidade. Sob essa
Gtica a conjugalidade homoafetiva exige dos casais, 0 estabelecimento e a manutencao
de uma relacdo que estd sempre em movimento, sendo necessarias interminaveis

negociacdes para que se possa manté-la.

% No dia 27 de maio de 2013 a Revista Epoca (Imagem da matéria anexa na pagina 344) publicou uma
matéria chamada: “Como nos tornamos mais tolerantes” em relacdo a regularizacdo da unido
homoafetiva e a multiplicagdo das familias recompostas. Nas palavras de Buscato, autor da matéria: “Os
limites do conceito de familia foram estendidos, num movimento de inclusdo iniciado décadas atras, e
que encontrou a plenitude nos ultimos 15 anos”.
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O papel®

formalizador dessa conjugalidade passa a exercer uma fungéo social
que extrapola os rituais fornecidos pelos cartérios. Ele traz uma seguranca que também
é afetiva na relacdo conjugal. No caso especifico de Carol, o papel é reduzido a um
tamanho minimo, quando comparado ao afeto e ao amor ou o “sentimento”, como ela
diz. A “surpresa” da sua mae ao ter nas maos a certiddo de unido estavel, provocou uma
reacdo agressiva com a filha. Ao passar literalmente na sua cara a certidao, ela estava
também questionando a “seriedade” da relagdo. “Eu ndo sabia que era tdo sério!”,
afirma a mée. Por mais que a filha tente mostrar que o relacionamento ou o sentimento
sejam mais importantes, o papel recebe uma funcdo reveladora ndo somente da
homossexualidade assumida, mas da préopria conjugalidade homossexual. Na tentativa
de minimizar as agressdes da mae, Carol atribui um significado inferior ao papel, mas
ndo deixa de se sentir “agredida” frente a descoberta materna. E curioso, mas cabe aqui
uma reflexdo: ela sente-se agredida por ndo falar, mas é agredida quando se descobre a

formalizacdo conjugal.

6.2 A administracdo de conflitos: fidelidade, comunicacéo e estilo conjugal

Ana reclama do momento do casamento como algo muito rapido e sem
comemoragdo. Esta ndo é uma queixa apenas dela, uma vez que diversos casais desta
pesquisa sinalizam e se queixam de uma festa comemorativa ndo ocorrida. A deciséo
pela formalizacdo conjugal conduziu os casais a simplesmente buscarem o cartorio,
levar os documentos, pagar a taxa e pronto. N&o tiveram discursos amorosos ou
religiosos e por isso ainda esperam 0 “sejam felizes para sempre...” proferido por uma

autoridade.

Na minha cabeca, talvez eu ainda tenha um pouco de... preconceito,
talvez. Mas eu queria 0 negocio da igreja, do evento em si, de tudo (...)
Eu ndo levei a sério. Sou bem sincera com vocé. Néo levei a sério, nao.
Simplesmente teve 0 negdcio do carro (...) A gente tem uma sintonia de
confianga, é... sem materialismo (Ana, Entrevista realizada em 19 de
Maio de 2013).

95 . oye a~ . N - g~ . s
Termo nativo utilizado em referéncia a Certiddo de Unido Estavel.
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Os conflitos sociais e afetivos sdo apontados como componentes dos roteiros
conjugais acessados. Entre as diversas possibilidades de se compreender as origens
destes conflitos, Ana atribui fortes influéncias da ‘desordem’ ou ‘desorganizagdo’ nas

suas familias de origem.

Entdo assim, Jodo, a gente até hoje tem conflitos na nossa relagcdo. Eu,
por ser mais limitada, eu também sei que o que a gente tem em comum é
desestrutura familiar. A gente nunca foi feliz (nas historias com as
familias de origem). A gente nunca teve uma familia como referéncia. Eu
pelo menos, eu acho... a gente hoje faz coisas, a gente vai em busca, a
gente tenta... eu ndo vejo mais a minha familia separada e a dela. A gente
como familia, da gente aproveitar o tempo que a gente tem pra tomar um
café da manhd juntas, coisa que eu nunca fiz na minha casa, de
comermos, mantermos um dialogo. Minha casa, sempre houve auséncia
de didlogo, eu nunca fui de escutar. Eu hoje t&6 melhorando. Tive que
mudar muito pra escutar uma pessoa, principalmente ela, minha
companheira. E assim, eu sempre, ‘o que € meu ¢ meu’ e ‘o que ¢ dela ¢
dela’. Entdo assim, uma roupa, ‘eu posso usar tua roupa?’ Somos duas
mulheres. Certas coisas a gente usa a mesma roupa. Existe um lado da
individualidade, mas existe um lado sem ser egoista. Porque ela foi
criada, ela com os irmdos e eu com os meus. ‘O que € meu é meu. O que
€ seu € seu’, entdo a gente ainda leva isso. Um perfume, um cinto, uma
roupa, um dinheiro (Ana, Entrevista realizada em 19 de Maio de 2013).

Surge aqui um paradoxo. Como no caso de Fernanda e Ligia, o casal atribui um
valor social as questdes do respeito a individualidade na manutencdo da sua
conjugalidade. Quando esta individualidade é excessiva, torna-se um problema para o
casal. Parece que tudo deve ser dosado e essa dosagem tem que estar na medida certa.
De acordo com Gilberto Velho (1997) nos contextos das sociedades complexas
modernas, 0s mapas de orientacdo para a vida social sdo particularmente ambiguos,
tortuosos e contraditorios. A elaboracdo de projetos individuais € feita em contextos em
que diferentes ‘mundos’ ou esferas da vida social se interpenetram, se misturam e

muitas vezes entram em conflito.

A possibilidade da formacdo de grupos de individuos com um projeto
social que englobe, sintetize ou incorpore os diferentes projetos
individuais, depende de uma percepcdo e vivéncia de interesses comuns
gue podem ser 0s mais variados, como ja foi mencionado — classe social,
grupo étnico, grupo de status, familia, religido, vizinhanca, ocupacao,
partido politico, etc. A estabilidade e a continuidade desses projetos
supra-individuais dependerdo de sua capacidade de estabelecer uma
definicdo de realidade convincente e gratificante — em outras palavras, de
sua eficacia simbdlica e politica propriamente dita (VELHO, 1997, p. 36-
37).
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Se por um lado a valorizagao dos aspectos subjetivos e individuais séo acionados
para compor 0s cenarios das conjugalidades homoafetivas, por outro, quando estas
individualidades se restringem excessivamente a uma pessoa do casal, a relacdo se
depara com conflitos muitas vezes insustentveis. Ao mesmo tempo em que 0S casais
tentam delimitar espacos individuais, mesmo numa relacdo a dois, parece que o verbo
‘conjugar’ ¢ sempre acionado para que se possa manter a convivéncia dual. Tomando a
l6gica apresentada por Velho (1997) podemos incluir aqui um aspecto sutilmente
apresentado pelas minhas informantes, mas trata-se de um ponto que merece reflexéo:
em alguns casos pude verificar (e algumas delas trazem nas suas narrativas) diferencas
sobre as questdes financeiras. A ldgica utilizada por Ana, do ‘O que é meu, ¢ meu. O
que ¢ seu, é seu’, vem chocar com a propria idéia de conjugalidade, que prioriza o
companheirismo e a parceria, inclusive na administragdo dos recursos financeiros do
casal.

Eu pelo menos tenho o meu lado limitado de estar precisando. As vezes
eu acho que, eu ndo vejo ela muitas vezes como minha mulher. As vezes
eu vejo como minha mée, pela disparidade mesmo do poder aquisitivo.
Eu sou uma veterinaria, ela é uma advogada. Ela ganha infinitamente
melhor, porém ela tem muito a receber dos clientes. Eu recebo o meu
salario, embora ndo tenha carteira assinada, tenho salario fixo, mas minha
renda é infinitamente menor do que a dela. Também ndo posso chegar e
manter essa concorréncia até porque eu sei que a profissdo dela é melhor
pra concurso, é melhor pra estabilidade, mas muitas vezes eu estar na
merda mesmo, chegar pra ela: ‘P6, paga minha conta, me empresta o

dinheiro. Eu t0 sem dinheiro aqui’. Isso pra mim ¢ horrivel (Ana,
Entrevista realizada em 19 de Maio de 2013).

Resposta de Carol a esse comentario: “Mas em nenhum momento eu boto
isso como condi¢ao” (Carol, Entrevista em 19 de Maio de 2013).

Muitas vezes a administracdo da vida financeira de um casal envolve relacdes de
poder. Aquela que tem mais dinheiro ou que ‘ganha mais’ pode naturalmente exercer
relacdes de poder com aquela que ‘ganha menos’. Inevitavelmente 0S conflitos
relacionais se instalam porque ndo ha estratégia de negociacdo diante destas questdes.
As diferencas entre as duas pessoas parecem ser melhor administradas quando as
individualidades podem ser respeitadas sem ameacar 0 espaco do outro ou mesmo
quando ndo se intensifica numa Unica componente do casal. Se acontece o contrério,
estardo as duas mulheres dividindo o mesmo espago, a mesma casa, mas cada uma
passando a viver no seu mundinho. Instala-se o que Ana chama de “Soliddo

Acompanhada’:
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Eu acho que o casar ndao ¢ simplesmente ‘ah, eu tenho hoje Carol
embaixo desse teto’. Eu tenho que renunciar a coisas que Carol ndo gosta,
porgue sdo duas pessoas pensando diferente embaixo do mesmo teto. Ou
eu fago isso ou entdo vai cada um pro seu lado, feito, ultimamente, a
gente até tem entrado em conflito por causa disso. Ah, t& incomodando
tanto o jeito de ser da gente que tu faz o que tu gosta e eu faco o que eu
gosto. Sendo que isso virou um conflito maior porque a gente se tornou
duas pessoas s6s, no mesmo ambiente. Entdo é horrivel, a soliddo
acompanhada. Carol me incomoda em muitas coisas, mas eu sei também
gue 0 meu jeito anti-social, eu ndo sei dizer nem se é anti-social, eu gosto
de estar com pessoas que eu possa ser eu. Entendeu? Que eu posso sorrir,
gue eu posso chorar, que eu possa ser tabacuda e todo mundo ndo dizer
‘eita que menina abestalhada da porra!’. Eu gosto de ser assim. Eu gosto
de estar com pessoas que, como ela diz, eu posso passar seis meses sem
ver. Eu tenho poucas amigas inconstantes porque eu também sou pessoa
de fases. Hoje eu gosto de estar com vocé. Mas amanha eu ndo quero,
talvez estar com Jodo. Quero estar com outro casal. Mas eu ndo sou
obrigada a estar com Jodo, nem estar com Verbnica nem Neide. Eu acho
que eu sou obrigada a estar com ela (Carol) e nem sempre (Ana,
Entrevista realizada em 19 de Maio de 2013).

Para Heilborn (2004) o casamento anda de mé&os dadas com a ordenacéo
simétrica da troca que da origem as engrenagens socioldgicas comuns experienciadas
pelo casal. Entre elas ha uma espécie de contabilidade conjugal que esta diretamente
ligada a disponibilidade de cada um dos seus membros em cumprir 0 acordo da mdtua
dependéncia que o casamento celebra. Quando cessa ou diminui o fluxo de
comunicados que permite 0 empoderamento mutuo, surgem alguns problemas que
merecem reflexdo: quando uma das pessoas vive um ‘abalo da troca subjetiva’, a/o
parceira/o sente falta da permuta ou se ressente da omissdo de informagdes de que se
imagina ser merecedora/or:

A contabilidade conjugal refere-se entdo, tal como o ‘monitoramento’, a
um ajuste permanente do fluxo de trocas que se da entre um casal. Trata-
se de um recurso de conferéncia das trocas, dos ‘servicos prestados’ entre
os dois. A ‘contabilidade’ parece incidir especialmente sobre o bem
maior — a companhia -, cuja mensuracdo é dificil. (...) Faz parte do
mecanismo de harmonizac¢do da relagdo mostrar-se disposto a realizar os
Servicos que expressam a concessao de tempo para o parceiro (a), por
exemplo, fornecendo-lhe companhia para enfrentar as agruras mais ou

menos acidas do cotidiano. Sdo gentilezas convencionais gque atestam o
grau de tolerancia entre os conjuges (HEILBORN, 2004, p. 147).

No momento do meu encontro com Ana e Carol percebi que se tratava de um

relacionamento em crise. Tanto ¢ que alguns dias apds a nossa ‘conversa’ liguei para
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Ana, preocupado com elas. Por uma questdo ética, me ofereci para conversamos
novamente se elas tivessem percebido que ‘falaram demais’ ou se 0 momento da
entrevista evocou questdes problematicas para o casal. Ela me falou que estava tudo
bem e que, pelo contrério, elas estavam precisando conversar mesmo sobre as coisas
gue vinham desde um tempo, incomodando. Tive a oportunidade de sair com elas outras
vezes e percebi mais harmonia e uma mudanca evidente nos seus estilos de

comunicacao.

As gueixas apresentadas nas suas narrativas denunciam um ‘déficit’ naquilo que
Heilborn (2004) chama de contabilidade conjugal. Fazendo as contas, aquela que ‘ganha
mais dinheiro’ acaba tomando decisdes sobre a manutengdo da casa e a freqiiéncia dos
espacos de sociabilidades. Inevitavelmente tais estilos de vida conjugal resultam na
experiéncia do conflito. No caso de Nubia e Tercile, e Pietra e Sara, a administracdo da
vida financeira ocorre de forma contraria. H4 uma tentativa de negociacdo quando o
assunto € o dinheiro. O primeiro casal mantém um cddigo verbal que envolve a
comunicacgdo no movimento da conta bancéaria. Uma retira o dinheiro da conta, somente
com a aprovacdo da outra. Pietra e Sara trabalham no mesmo local e os lucros do
negocio ficam disponiveis para as duas. Ja Elisa ‘entregava’ todo o seu salario para
Bianca, que se responsabilizava por toda a manutencdo da casa e pelas despesas dai
decorrentes. Nesse sentido, qual sera a forma ideal de administrar uma vida financeira a
dois? Inevitavelmente, a maneira como casal lida com esta temética vai

determinar/influenciar nas suas vidas sociais.

Um aspecto interessante que respinga na manutencdo da conjugalidade
formalizada é a manutencao da casa e a distribuicdo de funcdes nesta tarefa. No caso de
Ana e Carol elas estabeleceram a seguinte ideia: tinham uma faxineira que ia até a sua
casa uma vez por semana. Depois de um tempo, passou a ir a cada quinze dias, devido a
falta de compromisso desta mulher com a arrumacdo da casa. Ela chegava as nove da
manhd e saia as duas da tarde e neste intervalo ndo fazia tudo o que ‘tinha pra fazer’. As
duas decidiram usar uma parte do final de semana para assumir a arrumagdo. O
problema é que elas vdo acumulando a ‘bagunca’:

Tirava o dia, o dia da pinica. Feito hoje. Hoje eu acordei cedo, terminei
voltando pra cama ainda, dormi um pouco mais, depois eu me levantei,
fui lavar roupa, fui aplicar carrapaticida na casa todinha, passar pano na

casa, ndo sei o que, enguanto ela varria. A gente dividia tarefas,
entendeu? Mais ou menos 0 que ocorre € isso. Tem dia que eu ndo td
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afim de cozinhar. Tem dia que ela cozinha, tem dia que ndo cozinha. Tem
dia que ninguém cozinha porra nenhuma. A gente vai 14, pede uma
comida e come, entendeu? E fica naquela. Depende do estado de espirito.
Hoje em dia depende do estado de espirito. A gente nunca estabeleceu
uma regra pra dizer assim, a gente tem uma rotina de dizer, vocé faz isso,
eu faco isso. Ndo tem essa coisa. Mas assim, as necessidades da gente
vao sendo supridas de acordo com aquilo que a gente td precisando
(Carol, Entrevista realizada em 19 de Maio de 2013).

Neste casal e em outros, as mulheres tentam organizar a manutencdo da vida
privada de acordo com as suas possibilidades. Uma gosta de varrer, outra prefere lavar.
Uma gosta de cozinhar e a outra adora lavar os pratos. Nessa gramatica das diferencas
nos ‘gostos’ de cada uma, as mulheres vao organizando as suas vidas casadas. Nao seria
este 0 ponto central de qualquer relacdo social? De alguma forma, os casais estdo
aprendendo a viver de forma conjugada. Esta aprendizagem denuncia que o exercicio do
casamento ndo se configura como algo tdo simples. E preciso que faca mdltiplas

reflexdes sobre aquilo que faz de um casal, um casal.

Parece que estas reflexdbes ndo se configuram como algo exclusivo da
manutencdo da casa ou do proprio relacionamento. As adaptacfes de uma vida
conjugada precisa que as duas pessoas envolvidas estejam atentas ao didlogo e as
proprias adaptacdes as exigéncias da convivéncia cotidiana. Estes aspectos envolvem
todas as particularidades de uma relagéo vivida a duas e o fato especial da coabitagédo
mistura as fungbes necessarias @ manutencdo da casa, mas também a aquisicdo de

utensilios e outros objetos necessarios ao cotidiano da vida privada.

Outro aspecto observado nesta pesquisa foi a recorréncia, entre os casais, de
algumas questdes voltadas para a comunicagédo corporal estabelecida entre as mulheres
e as particularidades envolvidas nas suas conjugalidades. Tematicas voltadas as
performances corporais e a construcdo dos géneros, de alguma maneira transitaram
entre as narrativas encontradas durante as entrevistas. E o corpo conjugal que entra na
cena social, determinando formas e estilos de se relacionar com outros espagos sociais,
interferindo nas maneiras como cada casal estabelece relagdes mais amplas. Nesse
sentido, mesmo que alguns casais estabelecam estilos muito particulares nas formas de
convivéncia, a repeticdo de informacfes entre as entrevistadas aponta que estes sao
temas que ndo se mostram tdo distantes das especificidades da conjugalidade entre

mulheres.
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6.3 Performances corporais e performances conjugais: “Eu sou uma sapa®”

O filme Olhe pra mim de novo® trata de um documentario feito no sertdo do
Nordeste Brasileiro. Syllvio Lucio é o seu personagem principal. Segundo ele, ja com
33 anos, “nasceu mulher, tornou-se 1ésbica e agora ¢ homem”. Ele ¢ um transexual
masculino em fase de transformacéo no sertéo brasileiro, uma regido marcada pelo forte
calor, pobreza e também pela cobranca de extrema virilidade do homem. No trailer do
filme encontramos a transcri¢ao da sua narrativa:

Fila da puta nasce mulher, mentalidade de homem, familia evangélica, sai
de casa aos dezesseis anos de idade. Quer dizer, eu sempre fui na
contramé&o (...) Eu costumo dizer que eu sou um homem completo. Eu
sou 0 homem que se realiza com qualquer mulher. Eu sei 0 que é uma
TPM foda, mas eu sei 0 que é o tesdo, a tara masculina, da penetragdo, da
pegada de um homem que gosta de mulher. Eu sou completa. S6 me falta
glamour (risos). (...) Porque assim, eu vestido, eu sou um homem, eu de
paletd eu sou um homem, certo? Eu caminhando na rua, eu sou um
homem, mas quando eu entro num quarto pra fazer amor, sei I, que eu
tiro a roupa é como se caisse a mascara, como se eu fosse, fosse uma

maéscara que de repente eu tenho que tirar (Syllvio Lucio, trecho extraido
do documentario Olhe pra mim de novo, Diario de Campo.).

Esta fala apresenta alguns conflitos que estdo diretamente ligados as
experiéncias de corpos que rompem radicalmente com as normas de género. S&o
mulheres que habitam corpos marcados pela masculinidade e que organizam as suas
identidades sob uma perspectiva de permanente desconstrucdo dos modelos

heteronormativos.

Em todos os meus encontros etnograficos foram sempre acionadas as
performances pessoais e conjugais que envolvem a conjugalidade homoafetiva. Séo
corpos que comunicam e silenciam constantemente, oferecendo ao antropdlogo uma
diversidade enorme de informacGes que nem sempre sdo apreendidas em sua totalidade.
S&0 gestos espontaneos ou contidos que revelam uma centralidade que gira em torno da

homossexualidade. Os casais aqui apresentados trazem consigo uma pluralidade em

% Frase utilizada por Ana no momento em que critica a postura de uma amiga que a julga pelo “seu jeito
masculinizado”. Uma critica a corporalidade lésbica que em um espago publico assumia uma dimensdo
da diferenca, mas uma diferenga estigmatizada.

7 Direcdo de Claudia Priscilla e Kiko Goifman.
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todos os seus sentidos, mas o0 ponto encontrado na interseccdo destas relacfes estd na
orientacdo sexual das suas atrizes. Em relacdo a homossexualidade experienciada no
século XIX, Foucault (1988) nos lembra que o homossexual (termo utilizado no
masculino e eu o incluo no feminino):
Tornou-se um personagem: um passado, uma histdria, uma infancia, um
carater, uma forma de vida; também é morfologia, com uma anatomia
indiscreta e, talvez, uma fisiologia misteriosa. Nada daquilo que ele €, no
fim das contas, escapa a sua sexualidade. Ela estd presente nele todo:
subjacente a todas as condutas, ja que ele é o principio insidioso e
infinitamente ativo das mesmas; inscrita sem pudor na sua face e no seu

corpo ja que é um segredo que se trai sempre (FOUCAULT, 1988, p. 43,
grifos meus).

Numa perspectiva da corporeidade conjugal, teco algumas consideracdes
relevantes e necessarias para a compreensdo da conjugalidade homoafetiva. Parto do
principio de que em cada caso ha dois casos: cada casal € composto por duas mulheres.
Elas possuem corpos diferentes, subjetividades individuais e estilos de ser que também
se diferem pelos jeitos de se comportar, pelos modos de se vestir, 0s gostos em relacédo
aos espacos de sociabilidade, tipos de comida e bebida preferidas, atividades sociais
diversas ligadas a manutencdo da conjugalidade e as experiéncias nos espagos da

cidade.

A partir de uma observacdo participante realizada em uma cerimonia coletiva de
unides homoafetivas na cidade do Rio de Janeiro, Hernandéz, Silva e Uziel (2012)
perceberam que foi muito freqiiente encontrar casais de mulheres fortemente marcadas
pelos esteredtipos de género, através de movimentos corporais, expressdes verbais e as
préprias vestimentas. Esse fato também foi observado por mim com os casais
acessados, porém nas particularidades da conjugalidade homoafetiva vivida na Col6nia
Penal estas questdes se mostraram mais evidentes. Todos o0s casais acessados no periodo
da pesquisa denunciavam diferencas performaticas muito evidentes j& no momento dos
nossos encontros. A propria cerimoénia coletiva trazia consigo algumas demarcagdes
claramente estabelecidas para as pessoas que assistiam ao casamento. Enquanto uma das
parceiras se “casou’” com roupas e acessorios predominantemente femininos, a outra fez
escolhas por roupas masculinas. Vestido para umas, camisa de botdo para outras.

Naquele espaco, essas diferencas sdo logo percebidas, como se 0s roteiros conjugais
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vivenciados ali, trouxessem nas suas origens alguns pré-requisitos nas escolhas das

parceiras.

Segundo Bento (2006) o género adquire vida a partir das roupas que compdem o
corpo. Sdo os gestos e os olhares (e eu incluo também as tonalidades no falar) que
compdem uma estilistica definida como apropriada as mulheres e aos homens. Sao esses
sinais exteriorizados que estabilizam e visibilizam o0s corpos. “Essas infindaveis
repeticdes funcionam como citacdes, e cada ato é uma citagdo daquelas verdades
estabelecidas para os géneros, tendo como fundamento para a sua existéncia a crenca de
que sdo determinados pela natureza” (BENTO, 2006, p. 90). Surge aqui um impasse que
toca diretamente nas concepc@es binarias do género que tenta insistentemente controlar
0s corpos através de regras e rotulos, poucas vezes questionados, mas frequentemente
confrontados. Ha a necessidade, muitas vezes, de um controle desta corporalidade para
que a conjugalidade ndo se denuncie. E sempre um conflito administrar essa gramatica

relacional que vai interferir diretamente nas suas relagcdes sociais.

Se a mulher vivencia a sua homossexualidade de forma mais “aberta” ou
“liberada”, superando os conflitos necessarios para a sua (in)visibilidade, esses conflitos
ganham menos forca e conseqilientemente a sua sexualidade é vivida com mais
naturalidade e sem grandes consequéncias no campo da subjetividade. N&o se pode
perder de vista que o género é uma construgdo social (BUTLER, 2006) e a maneira
como cada uma/um faz uso do seu, é determinado pela cultura onde se esta inserida/o.
Né&o pretendo aqui, aprofundar as discussdes de género, mas problematizar os reflexos
dessa experiéncia nas conjugalidades dos casais acessados na pesquisa. Através das
narrativas encontradas e da minha observacdo participante foi possivel identificar
algumas particularidades da relagéo estabelecida pelas mulheres, com 0s seus corpos e

as suas relacGes nos espacos da cidade.

Os géneros ‘inteligiveis’ sao aqueles, que segundo Butler (2006) instituem e
mantém relacdes de coeréncia e continuidade entre sexo, género, praticas sexuais e
desejo. O binarismo que demarca a naturalidade do que vem a ser uma mulher ou um
homem encontra-se organizado em torno das relacGes de poder e das normas de uma
politica heteronormativa. Nesse sentido a separagdo destas categorias precisa organizar-
se e (re)organizar-se a todo o instante e em todas as instncias sociais. “A

heterossexualizacdo do desejo requer e institui a producdo de oposi¢des discriminadas e
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assimétricas entre ‘feminino’ e ‘masculino’, em que estes sdo compreendidos como
atributos expressivos de ‘macho’ e de ‘fémea’ (BUTLER, 2006, p. 38-39). Nesse
sentido, as fugas estabelecidas por esse sistema estariam construindo novas categorias

para outras subjetividades.

Ainda segundo Judith Butler, todos os corpos sdo em si mesmos, 0 género, pois
passaram por uma ‘“‘generificacdo” inevitdvel e inescapavel. Por estarem sempre
inseridos em um contexto social, ndo podem ser considerados como objetos “naturais”,
pois ndo existe corpo sem uma inscri¢ao cultural. “Género nao ¢ algo que somos, ¢ algo
que fazemos, um ato, ou mais precisamente, uma seqiiéncia de atos, um verbo em vez
de um substantivo, um ‘fazer’ em vez de um °‘ser’” (SALIH, 2012, p. 89). Nas
especificidades da experiéncia da homossexualidade, corpo, género e sexualidade se
misturam para compor os contetidos performaticos tipicamente associados a inversao de
género ou ao confronto estabelecido com as normas heterossexuais que insiste em

manter uma ordem dificilmente questionavel.

As performances de género seriam ficgdes sociais impositivas que se organizam
de forma segmentada ao longo do tempo. Elas geram um conjunto de estilos corporais
gue aparecem como uma organizacdo natural em torno dos sexos (BENTO, 2006). A
repeticdo de todos os componentes performéaticos manifestados socialmente transforma-
se, de alguma maneira, no cimento das identidades dos géneros. A “csséncia®” da
homossexualidade feminina se materializa numa questdo identitaria, de acordo com as
proprias mulheres que ‘naturalmente’ questionam as normas compulsorias da
heteronormatividade. E o caso de Carol, quando questiona a critica de uma amiga
(Dani) sobre as suas vestimentas e implicitamente o seu comportamento. A narrativa
abaixo deixa bem claro que esse guestionamento nem sempre € visto com bons olhos,
pois, por tras dessa demanda pela “mudanga de ser” existem também, mdultiplas formas
de preconceito e uma evidente tentativa de manutencdo da heteronormatividade. 1sso
nos faz perceber que qualquer pessoa pode encarnar a imagem inquisidora que tenta
vigiar e punir a espontaneidade da sexualidade, das performances corporais e da forma
como cada um faz uso do seu corpo. E a sua histéria de vida que, implicitamente, esta

sendo questionada:

98 e . . . .
Termo utilizado por Ana referindo-se aos seus desejos, seu estilo de ser, seus gostos por vestimentas
especificas, agentes que compdem as suas performatividades corporais individuais.
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Eu sou o0 que eu sou, véi. Ai 0 esquema é o seguinte, a gente tem que ser
0 que a gente é. E puta que pariu. Ontem mesmo eu cheguei no Mercado
da Boa Vista, fui encontrar com Dani. Ai eu ndo tava vestida tdo
boyzinho. Eu t6 mais ‘boy’ hoje do que tava ontem. Ai Dani olhou pra
minha cara, a gente tava entrando no mercado e falou assim: ‘Tu ta tdo
mascula!’. Me criticando, né? Eu disse: ‘Minha irmé, eu tenho minha
esséncia, velho!’. Eu ndo estou preocupada se vocé ta achando que eu to
mascula ou mais feminina, ndo. ‘Ah, a questéo é esséncia, é?” (pergunta a
amiga). Eu tenho minha esséncia. Eu posso botar um colarzinho e puta
gue pariu. Tu t& preocupada? (Carol, Entrevista realizada em 19 de Maio
de 2013).

Enquanto fala o seu corpo também se comunica através de gestos e posturas que
facilmente denunciam uma corporalidade que transita constantemente entre a
masculinidade e a feminilidade, estabelecendo-se jogos corporais diversos. Carol nédo
assume posturas ‘masculinas’ fortemente demarcadas durante todo o tempo, mas a sua
‘esséncia’ sente-se mais a vontade quando se depara com a possibilidade de ser ela

mesma, desconstruindo rétulos derivados da experiéncia de género feminino.

A ‘cobranca’ da amiga pelas mudancas de postura denunciam que para além das
maltiplas situagfes vivenciadas na cidade — que também tenta controlar os gestos das
pessoas — a sua rede de sociabilidades nem sempre aceita tranquilamente determinados
comportamentos. Parece que a propria manutencdo dos codigos de convivéncia é
acionada em alguns momentos especificos. Durante um encontro posterior a entrevista
no Mercado da Boa Vista (Centro da cidade de Recife), eu estive com elas e mesmo que
a sua amiga ndo se reconheca como lésbica (e curiosamente ndo se mostra tao
‘feminina’) ela se transforma em agente controlador de corpos e gestos, assumindo uma
funcdo punitiva frente as corporalidades vivenciadas pela homossexualidade feminina.
S&o as idealizacbes que giram em torno das performances corporais que entram nas
esferas sociais:

As idealizacBes sdo as bases para a reproducdo das normas de género.
Quando se pergunta “O que é ser mulher/homem?” ou “O que o/a leva a
sentir-se mulher/homem?”, sdo articulados enunciados que funcionam
como idealizagBes. Ao se vincular o género a um conjunto de atributos
relacionados ao homem e a mulher, estd se falando das suposicdes
baseadas numa natureza que falaria por intermédio dos atos. Os sujeitos,

buscando realizar essas idealizages, passam a agir por pressuposicies
(BENTO, 2006, p. 94).
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De acordo com Gilberto Velho (2002) a sociabilidade é também uma forma de
associacdo, cujos interesses e necessidades dagquelas/daqueles que a mantém néo precisa
exclusivamente estar delimitados a temas especificos. A partir das consideracGes de
Simmel a sociabilidade é sempre acompanhada de um sentido positivo nas relagdes
estabelecidas pelos diversos espacos destinados a convivéncia coletiva. Simmel deixa
claro que:

Acima e além de seu conteudo especifico, todas essas associacdes estdo
acompanhadas por um sentido positivo, por uma satisfacdo pelo proprio
fato de se estar associado a outros e de a soliddo do individuo ser

resolvida através da proximidade, da unido com outros (Simmel em
VELHO, 2002, p. 13).

As escolhas por determinados espacos de sociabilidade e de pessoas especificas
para compartilhar as experiéncias de amizade geralmente ocorrem por meio de
afinidades, cujas ‘mascaras sociais’ passam a ser minimamente utilizadas. E esperado
que nestes espacos e relagbes as pessoas sintam-se mais auténticas e espontaneas, de
forma que possam lidar bem com os seus corpos e todas as suas possibilidades
relacionais. O exercicio de sociabilidade, aponta Velho (2002), é mesclado pelas
condutas movidas por objetivos e interesses especificos. No caso das sociabilidades da
conjugalidade homoafetiva, tenho percebido que espagos territoriais séo utilizados como
espacos de diversdo do casal, mas também para o estabelecimento de relagbes mais
estaveis que pouco a pouco passam a compor 0s cenarios da prépria conjugalidade. Sdo
relacGes de amizade por afinidade com a propria homossexualidade, seja através de
outras lésbicas, mas também de gays ou heterossexuais que simpatizam e tém afinidade
com os estilos de vida homossexual®.

Para além das performances individuais, a conjugalidade homoafetiva também é
convidada para entrar em cena, deixando evidente a experiéncia de algumas
performatividades nos espacos de sociabilidade. Como o casal homoafetivo é composto

por duas/dois, encontramos uma intersec¢do que resulta numa corporalidade vivenciada

% Segundo Velho (2002) a sociabilidade proporciona uma valorizagdo das amizades, dos encontros, das
reunides, despidos de um carater mais instrumental. “As conversas, os dialogos e tertulias aparecem
sempre como uma atividade que se justifica por si mesma. As festas mais fechadas e restritas de grupos
de pares, onde as pessoas procuram reforcar seus lagos e vinculos, aproximam-se muito de uma
perspectiva que avalia o desenvolvimento de uma cultura subjetiva associada a uma sociabilidade
qualificada” (VELHO, 2002, p. 19).
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a duas/dois. Nesse sentido as idealizagbes construidas em torno do género também
estardo presentes na experiéncia conjugal, de forma que as performances corporais
também se transformam em componente dessa conjugalidade. Nem sempre tal relacao
ocorre de forma simples, gerando inclusive, alguns conflitos que acompanham o casal
durante toda a sua manutencéo relacional:
Isso foi um grande entrave no comeco do relacionamento da gente.
Porque Ana tinha uma certa linha com relacdo a mim e com a mae dela.
A mae dela tirava onda. Quando eu chegava e buzinava, ela: ‘Chegou,
olha!” (e faz um gesto corporal de masculinidade, naquela imagem

prépria dos halterofilistas) (Carol, Entrevista realizada em 19 de Maio de
2013).

Performances corporais e sociabilidade se misturam nos espacos da cidade
propicios aos encontros dos casais com outras pessoas. E sempre o olhar do outro que
determina e delimita as possibilidades relacionais, seus prazeres e conflitos. Velho
(2002) aponta para a importancia da sociedade e da cultura em interacdo com as
subjetividades das pessoas inseridas em alguns contextos de interagdo social, mostrando
que o interno é produzido e condicionado pelo externo. A nogdo de inner self é visto
como algo que pode ser apreendido por meio do desempenho das pessoas nos seus
diferentes papéis sociais. “Eu sou o que os outros acham que sou? Sou o que faco? Sou
0 somatdrio dos diversos papeéis que desempenho e, portanto, de minhas diferentes
performances? Ou entdo — “Tenho uma marca anterior ao que fago e aos papéis que
desempenho?” (VELHO, 2002, p. 21). Trata-se de uma elaboracéo da identidade social
e individual que afeta diretamente a experiéncia da conjugalidade homoafetiva. Nao é
por acaso que 0s casais acessados por mim se identificam com pessoas afins. Eles nao
querem (e ndo precisam) mascarar as suas conjugalidades nos espacos de sociabilidade.
Pelo contrario, desejam ser aceitos na individualidade de cada componente conjugal,

mas também esperam ser aceitos na unidade que faz de um casal, casal.

Mesmo que em alguns momentos eu ndo tenha percebido demonstracfes
afetivas manifestadas pelos gestos corporais, todos os casais falam das suas relacoes
com muito respeito pelas particularidades das suas histérias. Como disse Pietra, em um
dos nossos encontros, ‘nds crescemos juntas’, deixando claro que a conjugalidade
também oferece uma relacdo de parceria, cuja manutencdo esta calcada no respeito a

individualidade da outra, as suas manias e maneiras de ser e estar. S8o duas pessoas —
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com historias de vida diferentes - que vao através do amor experienciado na relacdo
conjugal, organizar e estabelecer novas formas de viver e conviver, de acordo com 0
proprio ritmo que o casal vai lentamente construindo. Em alguns momentos alguém tem

que ceder para que se consiga encontrar um equilibrio:

A vida social j& passou por muitos altos e baixos. Quando Ana me
conheceu, eu sempre fui do mundo. Eu nunca fui de lugar nenhum. Eu
sempre fui do mundo. E Ana era de casa. Era a presa. Era cabrestada'®.
Entdo eu fui levando ela pro mundo. Eu sempre fui dizendo a ela o
seguinte, Ana, a gente vai conhecer pessoas e que a gente vai fazer parte
daguela convivéncia com pessoas que sejam do nosso convivio, do nosso
contato. Mas aquilo é uma circunstancia. Vocé se envolve
emocionalmente, l6gico. Eu adoro estar com vocés, estar com fulaninho,
sicraninho, mas pode ser que depois, aquelas pessoas ignorem voce, e
porra, fudeu. VVocé vai fazer o que? Eu tenho amigos que eu conheco ha
mais de vinte anos, mas nem por isso eu ando com eles embaixo do
braco. Passo as vezes, oito meses, um ano sem se falar, mas quando a
gente se encontra é aquele amor. Ela no comego foi muito infantil. Ela
cobrava postura de amizade, aquela coisa de ndo ter quem ajude, que tem
que ligar, dar atencdo, ndo sei 0 que, agora por motivos VArios, nos
afastamos de muitas pessoas. Porque de certa forma vocé acaba se
envolvendo com o problema do casal e problemas das pessoas e o social é
0 seguinte: dentro desse aspecto que eu falei pra vocé, dos convivios que
a gente tinha, pessoas que a gente gostava, que ndo gostava, existia
sempre uma questdo, eu gosto de sair, beber, farrar, vamo pra tal lugar,
bora. Pra mim, tudo ta bom. Eu posso beber na casa da baixa da égua ou
entdo no lugar mais chiquérrimo do mundo, pra mim tanto faz. Se a
companhia ta agradavel e se as pessoas me fazem bem, eu paro em
qualquer lugar e t&6 muito feliz. J& ela ndo é assim. Entdo a gente sempre
teve um conflito em relacdo a isso porque pra ela, ela queria ‘ah, vamo
fazer ndo sei o que’, fica me cobrando, vamos pro cinema, ndo sei 0 que,
mas s6 que é 0 seguinte, vamos pro teatro, vamos prum show, beleza.
Mas s6 que as vezes quando a gente queria ir pro show ai tava de baixa
de grana, ou entdo, ndo podia, ai muitas vezes a gente tinha esses altos e
baixos, mas a gente podia fazer. A gente podia fazer esses programas,
mas sé que € o seguinte. Eu gosto muito de pessoas. Pra mim eu prefiro
estar no convivio com pessoas do que estar vendo um filme. De qualquer
forma, o filme amanha vai sair no DVD pirata e eu assisto em casa. Eu
Sou mais préatica e ai a gente se choca nesses aspectos (Carol, Entrevista
em 19 de Maio de 2013).

E recorrente que alguns casais passem a constituir novos tipos de relagdes
sociais enquanto mantém uma relacdo conjugal. Os grupos que até entdo eram
adequados para a vida de solteira passam, com o tempo, a ser menos influentes e menos

procurados, pois os estilos de vida e os espacos que frequentam ja ndo interessam como

100 . - . .
Termo regionalmente utilizado referente ao ‘cabresto’ que se usa em animais, como forma de
controlar os seus movimentos e o seu caminhar. Estd ligado a uma pratica de domesticagao e controle.



209

antes. A sociabilidade do casal pode até manter alguns vinculos, mas geralmente
permanecem as pessoas que se identificam com as duas componentes do casal. Por
outro lado, se uma das duas mantinha, enquanto solteiras, relacionamentos com outros
casais homoafetivos, a tendéncia é que se invista huma aproximacdo maior. Caso haja
alguma ressalva em relacdo a companheira/esposa de uma das duas é provavel que
alguns conflitos se manifestem, seja por ciime ou por mudancas comportamentais

ligadas ao fato de ‘agora estar casada’.

Os conflitos relacionados as relagcdes sociais também podem ser observados
quando alguns casais decidem por mudancas nos estilos de vida e estas podem ser
recebidas como mudancas radicais em relagdo aos grupos anteriormente escolhidos para
a sociabilidade. Questdo recorrente nesta pesquisa € o fato de que muitas mulheres
gostam de sair para beber, fumar, jogar conversa fora. Pode acontecer (como é o caso de
Ligia e Fernanda), que ao decidirem parar de beber e fumar passem a ser excluidas do
grupo de sociabilidade. As pessoas passaram a achar que elas estavam ‘chatas’ ou

‘metidas’.

Nesse contexto o ato de beber também se materializa em um conteudo
performatico, uma vez que seguem-se regras no jogo do “bem beber”: as pessoas vdo
sutilmente interagindo e nessa interacdo estdo coletivamente alterando os seus humores,
de forma que se rompe com as normas sociais ligadas ao controle dos proprios corpos,
acessando uma liberdade momentanea que provoca uma espontaneidade nao forcada.
As mulheres mais masculinas se permitem ficar mais masculinas, aquelas mais
femininas se permitem ficar mais femininas (e também mais masculinas). Os casais
passam a se preocupar menos com as expressdes de carinho em publico, podendo

acessar comportamentos que “sao de casa, na rua”.

Esther Langdon (2007) problematiza o uso da performance em antropologia,
mostrando que se trata de uma temaética que varia de acordo com as percepcOes e a
propria formacdo do antropologo. “A realizagdo de uma performance produz uma
sensacdo de estranhamento em relagdo ao cotidiano, suscitando no espectador um olhar
ndo-cotidiano e criando momentos nos quais a experiéncia esta em relevo”
(LANGDON, 2007, p. 8). Assim a chamada reflexiva para os corpos que se diferenciam
mais do que outros sdo tomados por mim como integrantes de cenas sociais que muito

revelam sobre as experiéncias conjugais. Ndo se pode perder de vista que a prépria
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convivéncia com os casais de mulheres me provocou estranhamento, seja pela
experiéncia individual do corpo, seja pelo corpo conjugal que se denuncia a todo o

tempo, na presenca do antropdlogo.

A performance é um evento que se situa em contextos particulares e sdo
construidos pelos participantes. Ha maneiras de falar e agir que se distinguem de outros
atos da fala pela sua fungdo expressiva (LANGDON, 2007). Considero performance
aqui como os comportamentos que possibilitam ao sujeito comportar-se nos multiplos
espacos da cidade, seja de forma contida ou mais expressiva. O que estd em jogo € o
codigo corporal possivel de ser percebido pelo antrop6logo. Trata-se de corpos que
falam e calam, que sutilmente se deslizam e se enrijecem, que falam do bem estar ou
mal estar das situacGes especificas. A performance estd ligada ao tonus corporal
experienciado nas situagOes sociais, de forma a compor todo 0 conjunto de
comportamentos necessarios para dizer quem se € ou como esta. Ela pode ser percebida
pela assimilacdo dos expectadores em relacdo ao que se diz e muito mais ao que se Vé: 0
estilo de falar, de tocar, de vestir-se, 0 uso de acessorios ou a sua auséncia, 0s toques

secretos de uma narrativa nem sempre controlada, porque se trai.

Entres os diversos sentidos e trajetos atribuidos por Ana e Carol a conjugalidade
formalizada, percebemos uma multiplicidade caracteristica de alguns casais que estdo
‘aprendendo’ a viver a dois. Apesar do surgimento das categorias amor, afeto e
respeito, as duas mulheres enfrentam desafios sociais que estdo diretamente ligados as
relacbes com as suas familias de origem, a condicdo financeira do casal e a
comunicacdo estabelecida na convivéncia diaria. Trata-se de temas que se escondem e
se revelam através das narrativas. Coube a mim, o antropélogo, desvelar mistérios e

desafios experienciados por este casal, na mistica arte de casar.

“Eu antes tinha querido ser os outros para conhecer o que ndo era eu. Entendi entdo que eu ja
tinha sido os outros e isso era facil. Minha experiéncia maior seria ser o outro dos outros; e 0
outro dos outros era eu”(Clarisse Lispector, em Moser, 2009, p. 405.)
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(Fotografia VI1I: Pietra e Sara, Casal de Ceramica. Jodo Ricard, Julho/2013)

Capitulo 7:
Pietra e Sara:

“Vocé dedica a sua Vida”
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Eu sou também assim, muito livre.

Eu n&o gosto de deixar nada marcado.
Quando eu parto, ndo quero nem bagagem.
Nem minha pele, de bagagem.

Pietra

O meu encontro com Pietra ocorreu no seu ambiente de trabalho. Foi numa
segunda-feira pela manha, dia 21 de maio de 2013. A escolha pelo local ocorreu de
acordo com a sua indicacdo. Ela trabalha com a sua esposa que também € a sua socia
numa clinica veterinaria. Este foi o Gnico casal que conversei inicialmente com apenas
uma componente da dupla conjugal. Senti a necessidade de encontrar as duas juntas, o
que aconteceu no dia 10 de Setembro de 2013. Cheguei a conhecer Sara antes, mas
tivemos um contato muito breve. Ndo chegamos a conversar porque o ambiente da
clinica estava movimentado de clientes e ela estava entrando para fazer uma cirurgia em
um cachorro que chegava ao local acompanhado de um casal, que deduzi serem os seus

donos.

Chamo esse encontro de ‘conversa de balcdo’ porque logo na entrada da clinica
é possivel encontrar um grande balcdo que separa ‘atendente’ e ‘cliente’. Pietra preferiu
ficar ali porque ela poderia atender a algum telefonema durante a nossa conversa e foi
assim que aconteceu. O nosso encontro foi muito agradavel. Ela e Sara apresentam
narrativas bem interessantes para um antropélogo que se vé na busca incessante pelos
dados do seu campo. Inicialmente explico os objetivos da pesquisa, bem como as
questBes éticas que envolvem o anonimato do casal e ela ja comega falando sobre as
aproximacdes de um casamento homoafetivo com um heteroafetivo. No diario de

campo escrevi algumas impressdes sobre 0 meu encontro com Pietra:

O meu encontro com Pietra aconteceu numa clinica veterinaria. De inicio,
segundo a indicacdo, eu pensei que ela fosse veterinaria. Porém, ao
chegar |4 ela me diz que tem formagdo em administracdo e sociologia. A
veterinaria é Sara, a sua companheira. Marcamos as 9:00h mas as 8:40h
eu ja estava l4. Ela diz: ‘Vocé€ chegou foi cedo!’. Esperei que ela
organizasse algumas coisas na recepcdo da clinica e ap6s uns 20 minutos
ela volta e senta na cadeira em frente ao computador. Fico do outro lado
do balcdo. Ela sugere que nossa conversa aconteca ali mesmo, na
recepcao, quando digo que ela definiria o local. Ficamos ali. Falo sobre as
questdes da ética da pesquisa, solicitando autorizacdo para gravar. Ela
ndo reluta, mas antes disso Sara chega préximo a mim, perguntando se eu
sou o pesquisador amigo de Geise. Digo que sim, mas ndo me comunico
muito, pois eu ainda ndo sabia que se tratava da companheira de Pietra.
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Na&o sei porque, mas sutilmente percebi que ali poderia estar um casal. Eu
ndo havia tido informagdes sobre as duas trabalharem juntas. Durante
todo o tempo Pietra permanecia sentada falando, da mesma maneira que
se faz com um cliente. Aos poucos ela ia se sentindo mais a vontade e na
medida em que avangava em sua harrativa, a expressdo facial ia se
modificando. Inicialmente muito séria, parecia que o formato ‘entrevista’
Ihe colocava num lugar de tentar responder de acordo com as minhas
supostas expectativas. A partir do momento que o dialogo se transformou
em uma conversa, Pietra pdde ficar mais auténtica. Passou a sorrir mais e
a medida que eu fazia comentérios diversos com 0s quais eu me
implicava, foi possivel estarmos mais proximos, mesmo com um balcdo
nos separando. As vezes alguma funcionaria ou funcionario passava
discretamente pela sala. Algumas vezes interrompiam o pensamento de
Pietra com alguma pergunta sobre as dindmicas do trabalho. Sara entrou
em uma cirurgia de um cachorro logo depois que comegamos a
conversar. Pietra diz: ‘Agora a gente pode conversar melhor’. Ela fala
sobre 0s motivos que as levaram a formalizacdo conjugal, a situacdo em
que ocorreu (no seu aniversario), a pequena comemoragdo somente para
0S amigos proximos e como outros reclamaram por ndo terem sido
convidados. Também fala sobre a dindmica relacional que envolve a casa
e o0 trabalho. De qualquer forma, elas trabalham no mesmo espaco e isso
envolve uma permanéncia longa de convivéncia entre as duas. O tema da
familia vem como conflituoso no lado da companheira, enquanto que na
sua, predomina o siléncio. Mesmo sabendo que Pietra mora com outra
mulher, algumas sobrinhas freqiientam a casa. Ja no caso de Sara, o pai
passou a ndo mais considera-la como filha, ao saber da sua
homossexualidade. Na casa, elas tém seis cachorros. Pensei no caso de
outras interlocutoras, Carol e Ana, Elisa e Bianca. Todas tém bichos em
casa — cachorro. Elas também chamam os cachorros de ‘filhos’. Sobre a
visibilidade social do casal ela diz que os funcionarios ndo sabem, mas
acha que sabem sobre a conjugalidade delas. Ndo que elas tenham dito,
mas as performances corporais do casal provavelmente denunciam que
aquela relacdo ndo envolve apenas uma parceria de trabalho, mas uma
relacdo de afeto. Quando, no inicio da conversa, digo a ela que se trata de
uma pesquisa antropologica, ela diz que acha 0 maximo a antropologia.
Fala que se formou em administracdo e sociologia, mas que sdo duas
profissbes que pagam muito mal. Digo que de alguma forma as suas
formagdes contribuem para o seu trabalho na clinica, pois ela comenta
que muita gente da comunidade ao redor sdo pessoas mais humildes.
Quando fala sobre os horérios de trabalho, sinaliza que o sabado é o dia
mais movimentado. ‘No sabado passado a gente teve mais de quarenta
animais aqui. Teve um momento que néo tinha espago. Tive que arrumar
umas caixas grandes de produtos’. Ela coloca isso apontando a
necessidade de chamar pessoas da comunidade para prestar servigos na
tosa e principalmente na lavagem dos animais. A comunicacao nao é tdo
facil. A comunidade (clientela) se refere a clinica como o espago ‘das
meninas’, denunciando terem conhecimento sobre a sua relagdo conjugal.
Alguns clientes dizem: ‘Vamos levar o cachorro 14 nas meninas’. Pietra
diz ndo encontrar preconceito quanto a isso, embora elas ndo tenham uma
relagdo tdo assumida. Porém, a relagdo entre mim e ela ocorreu através de
uma interlocutora chamada Geise, que havia levado uma gatinha que
encontrou na porta de casa, ferida. Foi levada a clinica e l4 se
conheceram. Semanas depois Geise me liga indicando Pietra a pesquisa e
que ela toparia participar (Diario de Campo, 21 de maio de 2013).
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Ela diz que as pessoas tém que parar de pensar que existem diferencas entre um
casamento homossexual e um casamento heterossexual, reforcando que o casamento
entre pessoas de mesmo sexo é igual a qualquer outro casamento. A diferenga esta no
sentimento que ela viveu durante muito tempo, achando que nunca poderia se casar
porque percebia essa realidade como algo muito distante. O simbolismo da palavra
casamento traz em si, alguns sentidos afetivos que envolvem uma frustracdo ligada a
impossibilidade do seu acesso no passado e a alegria de acesso no presente:

Vocé dedica a sua vida. Entdo a partir dai vocé tem que pensar no futuro
e no gque uma vida a dois pode trazer de surpresa, também. Além de,
desse lado de estar casado, o simbolismo também, que é interessante.
Mesmo que seja ‘careta’, todo mundo um dia ja& sonhou em casar. E
antes, os homossexuais, acho que ficavam meio frustrados de nunca
poder fazer isso. (...) Quando eu ia a um casamento, sabia que nunca ia
poder fazer. Entdo isso veio também como um presente, eu acho. E foi

me dado como presente de aniversario (Pietra, Entrevista realizada em 21
de Maio de 2013).

A sua companheira lhe pediu em casamento no dia do seu aniversario. Elas
sairam para almocar como um dia qualquer e Sara lhe falou que elas iriam se casar.
Sairam do restaurante e foram direto para o cartério. Pietra reconhece que morreu de
vergonha, mas ficou muito feliz com o pedido. Elas ja conversavam sobre a
possibilidade de formalizar a conjugalidade porque comegaram a possuir bens materiais
em conjunto. Pietra foi ‘pega’ de surpresa e inicialmente acessou o medo que a palavra
‘casamento’ provocava, mesmo que na época elas ja estivessem juntas ha trés anos.
Hoje tém seis anos de relacionamento e formalizaram a conjugalidade quando viviam ha

trés anos, juntas.

Neste caso em especial, Pietra havia se tornado socia da sua companheira. As
duas investiram (e investem) trabalho e dinheiro no seu negécio. De alguma forma os
bens materiais acionam a inseguranca que a falta de reconhecimento legal proporciona
ao casal. Categorias como estabilidade e seguranga no futuro sdo acionadas para

justificar a necessidade da formalizagéo conjugal:

Ela tava me fazendo surpresa, 0 que seria 0 meu presente, tal. E ai a gente
saiu pra almogar. Ai ela disse, ‘ndo, a gente vai casar’. Vamos 1a no
cartorio agora. Era um dia de chuva, e ai a gente entrou, eu ndo falei
nenhuma palavra, s6 ela que falou tudo, eu s& assinei. (...)
Comemoramos, avisamos a alguns amigos, poucos, outros ficaram com
raiva depois que descobriram, porque eles esperavam que fosse uma
grande comemoracdo, porque algumas amigas fizeram. Mas foi bem
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simples, s6 nés duas mesmo. E a gente se sentiu mais segura com as
coisas. No primeiro dia eu achei que era um peso estar casada. Parece que
traz mais responsabilidade, entdo eu encarei como se fosse realmente e §é,
um casamento como meus pais casaram (Pietra, Entrevista realizada em
21 de Maio de 2013).

Mas foi isso: partiu principalmente dela. Ela teve algumas decepc¢des
desse lado de familia e ela temeu muito por isso. Que acontecesse alguma
coisa, que a gente passasse por algum sufoco. E eu ndo sei se eu teria
condigdes emocionais de brigar. Coisas assim, como bens materiais, ndo
sei se eu teria condicBes pra isso, porque eu acho muito pequeno. N&o sei
se eu me submeteria a isso ndo (Pietra, Entrevista realizada em 21 de
Maio de 2013).

Elas também foram influenciadas por algumas amigas que ja tinham formalizado
as suas conjugalidades. S&o amigas que na sua maioria, apresentam-se muito
esclarecidas. De alguma forma as experiéncias de outras pessoas préximas também
contribuiram para a decisdo pelo casamento. O ato de casar traz ao casal (e a Pietra em
especial), o acionamento de outras questdes que estdo diretamente ligadas ao processo
de formalizagdo. Agora € um documento reconhecido em cartério quem nomeia e
reconhece este casal como casal. No primeiro dia apds a formalizac&o, Pietra se refere a
um ‘peso’ que o contrato de unido estivel provoca na sua dindmica relacional. E o
momento de se pensar em todos o0s investimentos afetivos que envolvem a
conjugalidade. Especialmente no seu caso, ela passou a elaborar sentimentos de maior

responsabilidade com a sua esposa e com todos 0s processos de manutengédo da relagéo.

Ela reclama sobre a chegada ao cartorio. Fizeram a unido estavel em um cartorio
localizado em Olinda/PE. Os olhares e os comentérios das pessoas sdo tomados como
extremamente constrangedores. Elas foram levadas para uma sala que estava cheia de
funcionarios e parecia que todo mundo estava com os ouvidos bem abertos e olhando
para elas duas. Falavam baixinho com o funcionario do cartério, que nao pensou duas
vezes antes de falar bem alto: “Unido Homoafetiva, E?”. As duas se sentiram
constrangidas. Nesse sentido, elas ndo desejavam um atendimento ‘especial’ mas
esperavam que este processo fosse vivenciado de uma forma mais ‘natural’. Além de
estarem solicitando um processo relativamente novo, como a unido homoafetiva, elas
também ndo se sentiram tdo confortaveis diante deste procedimento. Naquele momento

as duas estavam vivendo algo novo.
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7.1 Conflitos familiares de um lado, casal feliz do outro

Os conflitos familiares de Sara também contribuiram para a decisdo de
formalizar a relacdo das duas porque o posicionamento das/os familiares acionaram o
medo que qualquer eventualidade pudesse acontecer a uma das duas. Pietra diz que
talvez néo tivesse condi¢cdes emocionais de brigar por coisas materiais, caso acontecesse
algo com Sara. Enquanto fala sobre isso, Pietra conta sobre um golpe que Sara sofreu
pela propria irma, que trabalhava na clinica. Esta mulher comecou a roubar a prépria
irma e ela ndo percebia. Foi Pietra quem alertou Sara porque se deu conta de que nem
todos os dias o fechamento do caixa batia com a saida dos produtos e 0s servigos
prestados. Pietra instalou uma cdmera escondida e as imagens flagraram a irmé& de Sara
retirando dinheiro do caixa. Elas ja moravam juntas e foi o problema com esta mulher
que levou Pietra a assumir com Sara, a administracdo da clinica. A partir dai
conseguiram mudar tudo no espaco, melhorando os neg6cios que agora pertencem as
duas. Pietra, como administradora, cuidou de tudo e passou a organizar 0S espacos,

orientando funcionarias/os sobre a limpeza e manutencao, até a divulgacao dos servicos.

Pietra é socia da companheira ha trés anos e meio. Realizou uma reforma e
adquiriu novos equipamentos. Os prejuizos causados pelas indenizag¢fes precisaram ser
compensados com outros investimentos, ja que a propria irmd de Sara a colocou na
Justica. Pietra se refere a este evento como uma ‘bronca sem tamanho’. Elas tiveram
que pagar advogado e ja que ela tinha um dinheiro guardado, investiu tudo na

reestruturagdo da clinica.

Quando questionada sobre a relacdo com as suas familias de origem, Pietra
sinaliza que Sara tem muitos conflitos com os parentes e em especial com o pai que no
momento em que descobriu a homossexualidade da filha disse que ela esquecesse que
tem um pai. Ele é casado com outra mulher e deste segundo casamento tem mais trés
filhas. A mée de Sara é falecida. J& Pietra tem pai e mée vivos e mais quatro irmaos.
Eles respeitam muito o seu relacionamento com Sara. Segundo ela, a mée sabe que a
filha é casada ‘indiretamente’. Ela nunca falou nada para a mae, mas percebe muito
respeito por ela e pela sua companheira. ‘Eu, mesmo sem verbalizar, ela sabe. E ai me
dou muito bem com eles. A gente se da muito bem. Eles vém aqui pra casa, a gente vai

também la’, afirma Pietra.
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Sobre a formalizacdo da conjugalidade ela diz que apenas uma irma tem
conhecimento. O casamento é mantido em segredo e elas preferem que seja assim. Nao
¢ que ela mantenha em ‘segredo’ como algo que nunca pode ser revelado, mas para
Pietra, tanto faz. Ela aponta o interesse do casal em converter a unido estavel em
casamento. E ‘o outro casamento, agora’, diz enfatica. Além da unido estavel elas
também tém um testamento em nome das duas, reconhecido em cartorio ‘tudo certinho,
agora’, afirma ela. Enquanto fala, o telefone toca e ela entra em outro assunto que
indiretamente também diz sobre a dindmica da sua relacéo:

O telefone toca e é uma cliente se queixando de algum problema (virose)
com algum cachorro. Ela pergunta se ele tomou todas as vacinas,
amenizando a angustia da dona. Sugere que ela espere um pouco para
fazer um exame de sangue alegando que nessa época tem muitos animais
com virose. Ela diz para mim: ‘Cachorro morre na rua e ela acha que vai
acontecer com o dela’. Ela diz que tem gente que gasta mesmo. Fala de
uma cliente que comentou ter visto no Fantastico uma pesquisa,
entrevista que perguntava a alguns casais sobre a possibilidade de adotar
alguma crianca que tivesse problemas, limitagdes. E um casal tinha
adotado uma menina que ndo enxergava e ela era mantida com aparelhos.
Hoje a menina tem cinco anos e desde bebé foi deixada pela mae na
maternidade. E eles, os pais, gastam em torno de R$ 8500 para manter a
menina por més. Ai foram pra outro casal que ndo tem filhos, mas tem

um casal de cachorros. Eles gastam 3600 reais por més com 0s cachorros,
mas ndo querem filhos (Diario de Campo, 21 de Maio de 2013).

Ela também fala sobre as possibilidades e facilidades que os casais homoafetivos
agora tém para adotar criancas. Elas ndo pensam em adotar nem em outras formas de
acesso a parentalidade. Entram em cena as suas idades como fator que pode complicar a
experiéncia com filhos. Os 40 anos de uma e 0s 48 anos da outra sdo utilizados como
fator que pode conduzi-las a uma experiéncia de ‘avos’ e ndo de ‘mées’. Embora Pietra
tenha uma irma que teve acesso a primeira maternidade com 40 anos, ela aponta que a
idade, neste caso, poderia influenciar no tempo de dedicacdo a uma crianga. No mesmo
momento em que fala sobre a (im)possibilidade de acesso a parentalidade, Pietra faz
referéncia aos seis cdes e uma gata que o casal cuida, em casa. Os animais ja estavam
com Sara antes da chegada de Pietra a sua vida e a sua casa. Ela diz que ‘comprou o
pacote fechado’ fazendo referéncia a Sara e toda a sua dindmica, inclusive a presenca

dos animais.
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Ainda que Pietra ndo tenha problemas com o0s animais precisou colocar alguns
limites na relacdo que Sara mantinha com os bichos. A cadela Poodle, por exemplo,
tinha o habito de dormir na cama com a sua dona. Quando Pietra chegou para morar na
mesma casa ja impds limite: ‘Cachorro na cama, eu ndo durmo!’. De alguma maneira
esta chegada em uma casa que ja estava pronta (e que ndo foi organizada pelo casal)
implica a reorganizacdo de estratégias de manutencdo e de negociacbes para diminuir

eventuais conflitos.

Os seis cachorros e a gata criados pelo casal ndo sdo reconhecidos como fator
gerador de conflitos. Pelo contrario é uma forma de organizacao dos cuidados. Nao se
pode perder de vista que Sara é veterinaria e isso certamente influencia no desejo de
convivéncia direta com os animais. Pietra fala sobre a ‘humanizacdo’ que algumas
pessoas atribuem aos bichos, criticando aquelas que chegam a gastar mais de trés mil

reais por més com animais de estimacao.

Retirar a cadela Poodle da cama do casal ndo foi tarefa facil. Ela ficava durante
todas as noites latindo, querendo entrar no quarto, mas apesar de ficar com muita pena
do animal, o casal ndo cedeu. Agora ela ja esta adaptada a ndo dormir na cama no casal.
Pietra diz que foi dificil afetivamente dar os limites necessarios e reconhece que 0s

cachorrinhos da casa, ‘dominam’ mesmo as dinamicas do lar.

Os acordos ligados a manutengdo da casa acontecem meio que ‘naturalmente’,
afirma Pietra. A casa e a clinica as vezes se misturam, pois elas trabalham no mesmo
ambiente e é entre um espaco e outro que as duas administram a convivéncia diaria. Na
clinica elas tém facilidade em cuidar dos animais, mas contam com a ajuda de algumas
funciondrias/os. Essa parte ‘da clinica’ ¢ mais facil de ser administrada devido o apoio
de outras pessoas. Ja na casa, elas contam com uma faxineira. Sobre a distribuicdo de
funcBes nas tarefas domesticas, Sara odeia cozinhar enquanto Pietra adora estar na
cozinha e diz cozinhar muito bem. Sara adora macarrdo e Pietra prefere uma
alimentacdo ‘mais saudavel’. Atualmente estdo tentando juntas, reorganizar os habitos
alimentares, principalmente em relacdo aos estilos de Sara, que vem sendo
‘supervisionada’ pela companheira. A decisdo se deu por questdes de saude mesmo.
Sara esta com algumas taxas altas. Comecou a fazer Pilates e andar de bicicleta devido a

influéncia de Pietra.
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7.2 Sociabilidades e estilos de vida conjugal

Elas trabalham sempre aos sabados, além dos outros dias da semana. Sempre
que fecham a clinica tém muita coisa para fazer na rua. O casal tem muitos amigos, mas
ndo tém uma vida social muito ativa. Raramente freqientam festas, mas gostam de
conhecer novos restaurantes e tomar vinho. Os passeios, quando ocorrem, Sdo
organizados através de visitas a alguns amigos. Pietra adora malhar e prefere sempre
acordar cedo. Antes das cinco da manha ja esta de pé e vai fazer alguns exercicios
fisicos, como correr e pedalar. Depois vai a academia e volta para ir ao trabalho.

Enquanto isso, Sara continua dormindo®®*

. Aos poucos Pietra esta convencendo Sara a
adotar um novo estilo de vida ou uma ‘pratica de vida mais saudavel’. As duas

fumavam e pararam juntas de fumar, de forma que uma da forca a outra.

Pergunto ha quanto tempo elas pararam de fumar e instantaneamente ela diz que
logo que se conheceram Pietra ja estava parando de fumar, mas como Sara fumava, ela
voltou. Elas ndo gostavam da experiéncia, ainda que ndo conseguissem largar o vicio.
Todos os dias se olhavam e diziam que estava na hora de parar. No més de dezembro de
2012 elas decidiram parar. Ainda que reconhega o cigarro como um instrumento de
‘prazer’ e ‘uma companhia’, o desejo de parar foi alcangado através dos esforcos das

duas.

Pietra conta sobre os quatro relacionamentos mais duradouros vividos por ela
com outras mulheres, mesmo revelando que também ja teve vérios relacionamentos
heterossexuais'®. Mas vamos as relages homoafetivas. O primeiro foi com uma
gaucha e o relacionamento durou seis anos. Hoje esta mulher voltou para Porto Alegre,
é casada com um homem e tem trés filhos. O segundo casamento foi com uma baiana e
este relacionamento ¢ narrado como o ‘mais tragico de todos’. Na época ela foi morar
proximo a Universidade onde cursava Sociologia. Ela tinha terminado o relacionamento
com esta mulher baiana, mas decidiram continuar morando juntas, o que reconhece

como ‘uma grande besteira’. Essa decisdo ocorreu por uma questdo de conveniéncia oU

101 . N .. .
Este fato foi observado no meu ‘retorno ao campo’: cheguei a clinica por volta das 9h e Sara ainda

nao estava la. Pietra atende os animais e vai, apds alguns minutos, pegar Sara em casa. Ela chega com o
cabelo molhado, denunciando que tinha acabado de acordar.
102 . . ~ . .

Pietra diz que atualmente ndo teria relacionamentos com homens novamente. Aponta que na
relagdo hétero ndo existe cumplicidade, carinho e parceria que sejam iguais as relagdes com mulheres,
que proporciona as duas se tornarem ‘uma s&’. E uma relacdo suave, em suas palavras.
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preguica de mudar tudo. As duas passaram a se envolver com outras mulheres, fato que
nao ocorreu como ‘segredo’. Mantinham uma relagdo de amizade e ambas passaram a
aceitar as novas namoradas. Um tragico evento surgiu como resultado do conflito
provocado pela equagdo ‘morar com a ex’ + ‘manter relagcbes com outras mulheres’:
Um dia ela me ligou no trabalho e parecia estar bem, perguntando se eu ia
passar em casa, antes da faculdade. Eu disse: ‘Vou, porque, ndo posso?
Vocé vai receber alguém? Se for, eu ndo passo!’. (Ela responde:) ‘Nio,
ndo, pode passar’. Resultado: quando eu cheguei la, ela tinha se
suicidado. E eu que entrei e encontrei no quarto, né? Se enforcou. Acho

que ela fez isso tudo premeditado, querendo que eu visse (Pietra,
Entrevista em 21 de Maio de 2013).

Pietra ndo se sentiu culpada ou responsavel pelo que aconteceu. Continuou
seguindo a sua vida, casou de novo. Saiu do apartamento e foi procurar outra casa. Ela
ndo quis levar nada da casa anterior, retomando a sua vida ‘do zero’. Foi morar no
bairro de Boa Viagem, um bairro apontado por ela como um lugar bem urbano. Passou
dias terriveis contemplando a soliddo. Enquanto narra esta histdria Pietra assume uma

expressao de rosto mais séria e o corpo fica mais contraido.

De acordo com Gagnon (2006), o passado das pessoas ndo se configura como
uma quantidade fixa que esta em interacdo com o momento atual. Ele se configura
como um recurso e uma vez centralizado nas especificagdes culturais, os individuos sao
livres para edita-lo, reescrevé-lo, antologizéa-lo e aplicar-Ihe novas explicacdes. E o que
ele chama de ‘ficcionalizacao do eu’:

Esse processo de ficcionalizagdo tem a ver ndo apenas com 0s projetos
para o futuro, mas também com o rearranjo do passado e do presente.
Assim como o romancista, na vida real e na ficcdo, toma o passado e o
presente como parte de Seus recursos e cria uma nova obra — dentro das
especificacdes culturais e dos requisitos formais do que essa obra deve
ser -, 0 individuo toma seu passado e 0s recursos culturais da sociedade

que lhe estdo disponiveis para criar um eu presente que se coadune com
seus planos para o futuro (GAGNON, 2006, p. 127).

Esta concepcdo de Gagnon (2006) pode ser claramente compreendida a partir de
algumas mudancas que Pietra adotou. Decidiu passar um tempo sozinha, até que depois
de vinte e oito dias, resolveu dar um basta no seu ‘prazo de sofrimento’. Foi a uma festa

e casou. Ela conheceu Sara. Espontaneamente eu falo ‘¢ incrivel!’. Pietra me pergunta o
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que ¢ incrivel e eu digo sobre o tempo que muitas mulheres estabelecem para ‘se casar’.
Ela diz que depende de cada pessoa, lembrando de um casal de amigas que esta junto ha
quinze anos e cada uma ainda mora na casa dos pais. Uma mora em Boa Viagem e a

outra no bairro da Torre.

Ela diz que este estilo de vida de morar na casa dos pais representa também uma
zona de conforto que envolve a estrutura da casa, os cuidados dos pais que ‘bancam’
algumas despesas da filha. Em alguns momentos, afirma, ‘estar com papai ou mamae
pode ser mais confortavel. Parece que vocé ndo tem aquela responsabilidade de assumir
a sua vida’. Ela lembra que foi morar com uma mulher pela primeira vez quando tinha
19 anos e nunca teve medo. Sempre acreditou muito nas suas escolhas e decises.

Também nunca passou por grandes dificuldades.

Atualmente Pietra e Sara planejam realizar uma viagem para fora do Brasil.
Trata-se de um desejo antigo, mas que elas nao realizaram em detrimento dos projetos
de ampliacdo da clinica. Estdo esperando uma oportunidade para ‘viajar o mundo todo’.
No momento estdo investindo no negécio, ja que o pais esta vivendo um bom momento

econdmico, aponta Pietra.

Ela diz que Sara é muito inocente e ndo vé maldade em nada. Ja ela, Pietra vé
maldade em tudo. Quando se trata de pessoas gque se aproximam com o intuito de atingir
o relacionamento, fica atenta e procura alertar a esposa. ‘As vezes Sara se parece com
Alice no pais das maravilhas. Deixa a bolsa em qualquer lugar (no trabalho), uma
demonstracdo de confianca nas pessoas que transitam pelo espaco’. Algumas amigas de
Sara dizem que Pietra se parece com a ‘presidente do Senado’, por assumir posturas de

controle e por ditar as regras na clinica.

As performances utilizadas entre as duas individualmente s&o facilmente
percebidas durante os nossos encontros. Enquanto Pietra se mostrava mais ‘racional’,
Sara apresentava uma forma de interacdo mais ‘emocional’. Apds o nosso Ultimo
encontro, pensei na equacdo que envolve estes dois polos e algumas vezes eu refletia
sobre a importancia das diferencas entre os casais e na forca que a diversidade assume
nestas relacoes.
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7.3 O futuro do casal, entre sonhos e desejos

Pietra também fala sobre o futuro do casal, dizendo que gostaria que as duas
envelhecessem juntas e com salde, aspectos que ela considera muito importantes.
Atribui a esse investimento o estilo de vida saudavel associado a pratica de exercicios
fisicos e a manutencdo de uma alimentacdo menos pesada. Ela ndo pensa somente em
estética, mas principalmente na saude. A seguranga financeira também ¢é algo
considerado importante para realizar planos relacionados ao futuro conjugal. O dinheiro
€ 0 que vai possibilitar a continuacdo do pagamento dos planos de salde e as boas
aposentadorias. Desde os 35 anos ela ja pensava assim. Nos seus sonhos para o futuro
também inclui uma casa confortavel, bons livros, boas conversas, familia. Diz que o

futuro é isso.

Nesse momento questiono sobre o0 seu desejo em converter a unido estavel em
casamento (um ato que a meu ver também faz parte do futuro). Ela fala que o casamento
torna a relagao em ‘um negdcio mais certo’:

Pra que agora seja realmente oficial, ndo é? Ja que ficou meio oficioso,
porgue se ja era um desejo de ser, que fosse oficial? Tem que ser. Eu
acho que o papel de esposa, de casada, eu j& faco em todos os sentidos,
entdo é um mérito. Eu assumi uma familia. A gente tem uma familia.
Com uma estrutura onde a familia nos visita, minha sobrinha, entdo é
uma casa, um lar como outro qualquer. Entdo tem que ser tudo igual, ndo
é? Entdo a gente faz tudo direitinho e isso contribui para uma série de
outras coisas como um casal contribui. A gente paga por tudo, entdo tem
direito a tudo também. Paga-se muito, né, diga-se de passagem. Paga-se

muito. A gente vive numa sociedade que pra respirar a gente paga. Temos
direito a tudo (Pietra, Entrevista em 21 de maio de 2013).

Faco um comentario neste momento e pergunto se ela concorda comigo ou néo.
Questiono sobre a distancia que eu observo entre o reconhecimento juridico e o
reconhecimento social do casal. Ela diz que existe uma distancia muito grande entre um
e outro. Toma como referéncia alguns casais homossexuais masculinos onde alguns se
mostram extremamente machistas. Diz ficar impressionada com estas atitudes e
reconhece que os habitos sdo construidos no dia-a-dia. A visibilidade dos casais léshicos
e gays ainda nédo faz parte dos habitos de muitas familias. Ela diz que ‘a nossa geragao’

sempre teve relacionamentos homoafetivos escondidos. Nesse sentido (e talvez por isso
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mesmo) ndo se sinta a vontade para chegar a companheira e dar um beijo na frente
das/os funcionarias/os ou clientes que estejam presentes. Acha isso muito chato, ainda

que a cantora Daniela Mercury faca isso em publico'®.

A visibilidade total do casal é apontada como um exercicio que ndo precisa ser
realizado. Ela ainda ndo consegue expressar alguns afetos em todos os lugares. Sara
falou para ela que no momento da sua viagem ao exterior elas poderiam fazer isso, mas
Pietra rebate dizendo que ndo € necessario, que o casal pode ser linchado I& fora. Néo €
porque em alguns paises ndo seja estranho casais homoafetivos andarem de maos dadas

ou se beijarem em publico, que ndo existe violéncia'®.

Ela finaliza 0 nosso encontro narrando que acha a sua relacdo maravilhosa e as
vezes tem a impressdo de terem se conhecido ontem. Elas vivem uma conjugalidade
onde as duas sdo muito apaixonadas. Fala que ndo colocaria em risco a sua relacédo por
nada. Trata-se de uma relacdo super soOlida, forte. Nada ou ninguém abala o
relacionamento. Diz também que todo mundo que tiver vontade de formalizar as suas
conjugalidades deve mesmo é casar. Ela acha que ndo precisa levantar a bandeira ali na
esquina, mas cada um deve levar a sua vida como todo mundo: ‘As pessoas casam, mas
ndo saem por ai gritando ‘casei!’. Vocé conta a sua familia, aos amigos mais proximos,

quem quiser fazer uma festa, faca.

As dindmicas relacionais experienciadas por Pietra e Sara sinalizam alguns
pontos divergentes com 0s outros casais da pesquisa. Alem de trabalharem no mesmo
espaco e com isso passarem longo tempo juntas, elas precisam administrar 0s recursos
financeiros entre si. Mesmo nédo sendo reconhecido como um problema, penso que traz
para o casal a necessidade de permanentes negociacdes. Este foi o Unico casal que
trouxe a experiéncia de outras pessoas como inspiradoras a sua decisdo pela
formalizacdo conjugal. De alguma forma, as relacBes de sociabilidade também s&o
acionadas para mostrar a importancia da convivéncia com outras pessoas e das trocas de
experiéncias entre casais. Tanto Pietra e Sara como Ligia e Fernanda mencionam sobre
a valorizacdo da formalizacdo conjugal como algo positivo, indicando inclusive, para
outras pessoas, que respeitem os seus desejos e facam valer as suas vontades. Mesmo

reconhecendo que estdo aprendendo a cada dia, sobre a arte de manter um casamento,

103 . . A P T .
Nesse momento Pietra sorri, fazendo referéncia a visibilidade do casal Daniela Mercury e Mallu

Vergosa.
104 ~ . . . P 2, ~ .
Faz referéncia aos conflitos atuais vividos na Franca apds a aprovagdo do casamento homoafetivo.
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tais casais apontam esta experiéncia como algo positivo, mesmo que em alguns

momentos, seja um processo desafiador.

“Meu drama: é que sou livre”

(Clarisse Lispector, em Moser, 2009, p 259)
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(Fotografia IX: Elisa e Bianca, Casal de Ceramica.. Jodo Ricard, Julho/2013)

Capitulo 8:
Elisa e Bianca:

Um papel ou um guardanapo, ninguém respeita
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Eu acho assim. E feito um casamento hétero.
Pode dar certo e pode ndo dar certo.

Elisa.

Meu primeiro encontro no campo ocorreu com Elisa, uma mulher de 44 anos,
policial militar, estudante de Pedagogia. Ela mora no Janga/Paulista, sozinha. O contato
com ela se deu por eu ter participado ha trés anos, de alguns momentos que envolveram
a decisdo dela e da companheira, de oficializar a relagdo homoafetiva. Para minha
surpresa, Elisa havia ha alguns meses se separado de Bianca e com isso ela trouxe um
novo dado a ser investigado no campo da conjugalidade homoafetiva: o processo de

separacéo.

A minha surpresa se deu por dois motivos: 0 primeiro € que eu ndo pensava, no
projeto da pesquisa, em envolver pessoas que tivessem passado pela separacdo da
conjugalidade e segundo, menos metodoldgico ou académico, me deparei com a
surpresa de encontrar aspectos contrarios as minhas expectativas. Eu me perguntava:
“Como eu posso iniciar o meu campo, repleto de ansiedade, desejo e ddvida, mas
também de curiosidade frente as decisdes pela conjugalidade homoafetiva e me deparo
com uma mulher que vem falar exatamente sobre aquilo que seria o oposto do que

procuro?”

Imediatamente me veio a memdria o livro O antropdlogo e sua magia, de
Vagner Silva (SILVA, 2006), quando o autor mostra que o campo etnografico €, por
exceléncia, um universo da surpresa e do inesperado. Por mais que tenhamos um projeto
de pesquisa para guiar os procedimentos tedrico-metodolégicos do campo, esse €

imprevisivel e cabe ao antropdlogo perceber as nuances da sua imprevisibilidade.

O campo ndo se mostra somente no estar la do antropélogo, mas no préprio
processo de familiaridade construido sobre o tema que se propBe a pesquisar, as
vivéncias estabelecidas nele e a organizacdo do material colhido, para entdo fortalecer o
processo de escrita etnografica:

O “campo” ndo € somente a nossa experiéncia concreta (mesmo se esta
fosse mensuravel de forma tdo objetiva) que se realiza entre o projeto e a
escrita etnografica. Junto a essa experiéncia, o “campo” (no sentido

amplo do termo) se forma através dos livros que lemos sobre o tema, dos
relatos de outras experiéncias que nos chegam por diversas vias, além dos
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dados que obtemos em “primeira-mao”. Projeto de pesquisa, trabalho de
campo e texto etnografico ndo sdo fases que se concatenam sempre nessa
ordem e de forma linear (SILVA, 2006, p. 27).

Nesse sentido, me senti mais a vontade diante da historia de Elisa. Ali, logo no
inicio dos meus contatos com as informantes da pesquisa, percebi que o meu campo
estava, desde o inicio, me mostrando as particularidades da sua formatacdo. Mais uma
vez reforcei as ideias de Miriam Grossi (2010) e Daniel Borrillo (2011) quando tomam
os estudos sobre a homossexualidade no plural, mostrando que ndo encontramos nas
diversas sociedades, uma descricdo singular da homossexualidade, devendo o

pesquisador fazer uso constantemente das pluralidades das homossexualidades.

A conjugalidade homoafetiva também se mostrou assim para mim. A Unica
singularidade encontrada entre as/os informantes dessa pesquisa € que esta
conjugalidade se destaca pelas suas organizacOes das relagdes de género, quando se
mostra sendo vivenciada por duas mulheres ou dois homens. A forma como cada pessoa
vive essa conjugalidade é diferente, porque as pessoas sdo diferentes. As distribuicdes
de papéis, as performances corporais e afetivas, os lugares onde moram, os lugares que
cada casal frequenta, enfim, as relacfes pessoais e sociais estdo fortemente demarcadas
pela individualidade de cada componente conjugal e pela prépria construcao relacional

estabelecida por cada casal pesquisado.

E o caso de Elisa, que afirma ter decidido se casar'® porque uma amiga
heterossexual havia namorado durante onze anos e decidiu se casar depois de tanto
tempo de namoro. Esta passou apenas dois anos casada para em seguida se separar.
Elisa diz que desejou fazer o inverso: “Eu quis casar logo. Quis fazer o contrario. Em

vez de esperar onze anos para casar, resolvi casar e ver se chegava aos onze anos”.

O encontro com ela ocorreu num terreiro de candomblé, o qual ela chama de
“centro”. Propus encontra-la na sua casa ou no seu trabalho, mas ela foi resistente,
colocando que seria melhor me encontrar neste local. N&o resisti a sua disponibilidade
de local, uma vez que pensei ser interessante a escolha do local indicado pela
informante. Essa escolha também denunciava a necessidade de se falar sobre algo da

sua experiéncia religiosa como componente da conjugalidade. Ndo destaco somente a

1% Termo utilizado pela informante. Pela variabilidade do uso dos termos sobre a conjugalidade, preferi

fazer uso daqueles utilizados pelas/os informantes, mantendo os termos nativos.
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crenca religiosa, mas demarco esse espago como mais um lugar inserido na cidade, um
espaco que também é socialmente reconhecido como um ambiente de socializacdo de
experiéncias (religiosas, relacionais, afetivas). Claro que mil coisas metodologicas
passaram pela minha cabeca e entre elas estava a incerteza do acesso a ela no local e a
adequacdo do espaco para uma entrevista. Questionei, enfim, sobre aquilo que ela
poderia estar querendo dizer sobre a sua vida religiosa'® e como o tema da pesquisa

poderia estar ligado a esse local e a esse estilo de vida.

No dia do nosso encontro aconteceu uma festa de santo dedicada aos Erés™®.
Encontro com ela mais cedo, em um bar localizado ao lado do terreiro que fica no bairro
do Ipsep/Recife. Elisa esta acompanhada com uma moca muito bonita, a qual ela me
apresenta como a sua nova namorada. Diz que elas se conheceram no quartel, num
momento em que a sua namorada estava envolvida afetivamente com um chefe. Elas se
pagueraram e decidiram assumir uma relacdo homoafetiva. Ndo explorei muito essa
nova relacdo durante o0 meu encontro com Elisa, uma vez que o objetivo da pesquisa
estava diretamente ligado a sua conjugalidade anterior. Porém ndo descartei a presenca
da moca e mais uma vez tentei entender os sentidos escondidos naquela ‘coincidéncia’.
Juntos, no bar, tomamos uma sopa com café, conversamos sobre 0s amigos que temos
em comum e ela foi me dando noticias destas pessoas. Também falou como tinha
conhecido Jane (a sua nova namorada), dizendo como estavam apaixonadas e como elas
estavam vivendo. Esse aspecto da conjugalidade homoafetiva me leva a refletir sobre o

contexto da separagédo: quando um casal se separa, cada uma vai buscar outras relagoes.

Uma hora antes do inicio da festa de santo, sentamos num banquinho de cimento
que ficava do lado de fora da casa, mas dentro do espaco do terreiro. Na nossa frente
havia uma imagem, um quadro com uma pintura de lansa. Aos poucos foi aumentando
0 numero de pessoas que chegavam ao local, a ponto de, ao final do nosso encontro ter
ficado dificil estender a conversa, devido o barulho causado pelas falas das pessoas ali
presentes e pelo horério de iniciacdo da festa. Inicialmente explico os objetivos da

106 ~ . . s
Uma questdo curiosa pensada apenas nesse momento de escrita me veio a mente: apesar de me

reconhecer como catélico, tenho certa simpatia pelo candomblé e um fato ocorrido apds a entrevista
me conduziu a lembrar a aproximag¢do de um Eré encarnado em uma mulher, que se aproximou de mim,
colocou mel nas minhas mios e disse: “Vamos correr na floresta”. E claro que passei horas pensando
nisso e logo depois da festa do santo, tentando encontrar alguma conexdo com o meu objeto de
pesquisa e com o meu lugar de pesquisador. No entanto, somente agora, escrevendo sobre esse evento,
penso na possibilidade de ter “recebido um recado” para correr com a pesquisa de campo, uma vez que
os prazos acabam se transformando em inimigo do pesquisador.

197 Erés s3o, segundo a leitura religiosa, espiritos de criangas.
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pesquisa, falo sobre as questdes éticas que envolvem a etnografia e ela comeca a falar
sobre a sua conjugalidade anterior. Mesmo que ela ndo esteja atualmente nesse
relacionamento, Elisa trouxe informac6es valiosas para a compreensao da formalizacéo

da conjugalidade homoafetiva.

8.1 ‘Para minha familia, nio!’: O panico moral e busca por uma herdeira

As discussdes teoricas ligadas a preocupacdo com a partilha de bens entre casais
homoafetivos se transformaram em objetos centrais na reivindicagdo do reconhecimento
da conjugalidade homoafetiva, como vimos nas discussdes anteriores. Diversos Sao 0s
autores (GROSSI, 2003; TREVISAN, 2002; MELLO, 2005) que colocam essa questdo
como mola propulsora para justificar as acdes politicas voltadas para a historia da

conjugalidade vivenciada por Iésbicas e gays, no Brasil.

No caso de Elisa essa foi a principal justificativa para a decisdo de formalizar a
sua conjugalidade, porém numa nova perspectiva para essa leitura, deparei-me com uma
surpresa: 0 seu intuito era o de nao ser obrigada a deixar os seus bens para a familia de
origem. Quando questionada sobre os aspectos que a levaram a ir a um cartério para o
reconhecimento legal da sua unido, ou para se casar, como a propria informante se
refere, revela que o principal motivo estava ligado aos bens materiais, ndo para deixa-
los para a sua companheira, mas para ndo ter que deixa-los para a sua familia.

Ela tem bens no nome da familia, ndo é? Quando morrer, quando
morrer... Mas eu nunca me preocupei com isso ndo. Eu ndo sou apegada
com essas coisas de bens materiais, ndo. Agora eu s6 nao acho justo ndo
ter a escolha de deixar pra quem eu quero. Se eu escrevesse num papel ou
num guardanapo: “eu vou deixar pra fulana” e as pessoas respeitassem

isso depois, s6 que na realidade isso ndo acontece (Elisa, Entrevista em
25 de janeiro de 2012).

Contrariando alguns argumentos tedricos e outras narrativas encontradas no
campo, sobre as muitas historias de lésbicas e gays que tiveram todos o0s bens
construidos em conjunto, arrastados pelos familiares daqueles que faleceram, a
percepgéo de Elisa estava voltada para ndo ter que deixar os bens materiais para 0s seus

familiares (mé&e e irmaos). Ela diz: “O desejo de casar era mais dela. Agora tem aquelas
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questdes de familia porque eu sei que se eu bater as botas, vai ter muita gente pra brigar.
Ninguém pra ajudar, mas pra arengar, tem muita gente”, afirma Elisa. A decisdo pela
formalizacdo parece estar ligada também a alguns requisitos que a sua companheira
precisava ter para que a decisdo fosse efetivada. Ela aponta para categorias como a

idade proxima e o fato de Bianca ter um emprego fixo.

Para Elisa, a formalizacdo da sua conjugalidade serviu como uma maneira de
garantir a inacessibilidade da sua mae e dos irméos aos seus bens materiais. Estar com
uma mulher que ela amava néo era suficiente para pensar na sua seguranca. Quando ela
diz: “Porque assim, vocé, quando ta com uma pessoa, VOcé quer que aquela pessoa
esteja com vocé. Vocé procura... eu fui no cartério, tudinho, e eu achei que ia ser um
negocio mais certo ”, ela se refere ao envolvimento afetivo. Talvez a sua dificuldade em
falar mais sobre esse aspecto da relacdo tenha se dado devido as angustias que séo

proprias das pessoas que passam por um processo de separacao.

Uma questdo curiosa € a necessidade de Elisa em ndo desejar deixar bens
materiais para a sua familia. Apesar de ndo explicitar os possiveis conflitos familiares,
ela se queixa sobre as severas criticas que sofreu pelos parentes frente a formalizacao da
sua conjugalidade. Chamaram-na de louca, apontando que ela nao teria “futuro” com
Bianca, que ela poderia se dar mal. Nesse sentido, a conjugalidade formalizada ainda é
uma tematica que gera preconceitos entre as relagdes sociais que sao estabelecidas pelas
pessoas que a realizam, como foi possivel perceber também nos casais anteriores. E
como se, em alguns casos, a relacdo entre pessoas de mesmo Sexo nao precisasse desse
reconhecimento legal. As invisibilidades tdo marcantes desses casais passam a ser

desvendadas ou tornam-se mais visiveis também nas relac6es sociais mais amplas.

N&o sdo poucos o0s casais homoafetivos que mesmo assumindo as suas
homossexualidades para os familiares, tém as suas conjugalidades reconhecidas
(mascaradas?) como relagdes de amizade. Muitos s&o 0s casais que adotam, em diversas
situacOes sociais, um modelo de conjugalidade homoafetiva social a partir de uma
“economia do siléncio e do segredo ou da reserva e da invisibilidade” (PAIVA, 2007),
criando uma performatividade do casal que tenta mascarar um relacionamento sexual-
afetivo. Essas pessoas adotam um estilo de vida fundamentado no segredo e na tentativa

de discrigdo que nem sempre auxilia na diminui¢do do preconceito.
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A decisdo de alguns casais em ndo tornar visiveis as suas relagdes homoafetivas
para os familiares pode estar ligada aos panicos morais (MISKOLCI, 2007), produzidos
pelas experiéncias anteriores de preconceito e discriminagdo. O casamento gay ainda
evoca temores que estdo ligados a ameaca de sobrevivéncia da ordem social da familia e
a hierarquia entre 0s sexos, meios prioritarios da transmissdo dos valores tradicionais.
Assim, a rejeicdo a esta conjugalidade reside no panico da mudanca social talvez porque
ainda nos deparamos com aspectos da sociedade que construiram “historicamente a
imagem de gays como uma ameaga ao status quo” (MISKOLCI, 2007, p. 2). Essa
concepcao deve ser ampliada para o caso de Elisa e outras informantes (principalmente
0 caso de Ana e Carol e Pietra e Sara), uma vez que pude perceber ao longo dos
encontros com elas, que a aceitacdo da familia frente a formalizacdo da conjugalidade

nem sempre é percebida como uma atitude formatada por um desejo consciente.

O conceito de panicos morais surge para caracterizar a forma como a sociedade,
nos seus mais diversos setores (midia, opinido publica, agentes de controle social)
reagem a determinados rompimentos dos padrfes normativos (MISKOLCI, 2007). A
conjugalidade entre pessoas de mesmo sexo vem, em muitos casos, acionar 0s panicos
morais vividos pela sociedade mais ampla, pelos familiares dos homossexuais e das
proprias lésbicas e dos gays . Em muitos casos esta forma de familia oferece para a
sociedade mais ampla a oficializacdo desta relagdo e isso a familia ndo pode esconder.
No caso de Elisa, que vivieu quatro anos com outra mulher e a familia aceitava tal
relacdo, houve uma série de discursos contrarios, acusacdes e reivindicacdes para que

ela ndo tomasse uma “atitude impensada” como o casamento.

Quando questionada sobre a reacdo da familia sobre a sua decisdo de formalizar
a conjugalidade, Elisa olha para os lados, olha para cima e depois de alguns segundos,
diz:

Foi um escandalo. Ninguém aceitou. Ninguém aceitou. Tu sabe,
Bruno (irmdo mais velho e amigo meu), do jeito de Bruno.(...) Eu
tomei as dores e me afastei mais por causa disso. Ficava todo mundo
soltando gracinha, dizendo as coisas, que eu ia me lascar, ‘deixa eu
me lascar’. Eu me lasquei, mas eu tenho o direito de quebrar a cara.
(...) E... porque... vocé chega nos canto, ninguém te trata bem, vocé
vai ficar indo, é? N&o vai ficar indo. Entfo é melhor pegar o beco'®
(Elisa, Entrevista realizada em 28 de Maio de 2012).

108 s . . e .
Termo utilizado em Recife que significa “sair fora, recuar”.
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Para Richard Miskolci (2007) certos panicos morais marcaram a criagdo da
homofobia contemporanea e moldaram a reacdo dos movimentos sociais a estratégias de
deslegitimacdo social de gays e de lésbicas. Na sociedade atual, estas formas de
vigilancia da vida privada e publica que acompanham a conjugalidade homoafetiva,
estariam baseadas nas tentativas de controle dos comportamentos, das relacdes de
amizade, das escolhas amorosas e por que ndo? Da (ndo) formalizacdo da conjugalidade

homoafetiva.

O acesso a estes panicos morais talvez esteja ligado a vivéncia coletiva de uma
homossexualidade que tenta se manter no armario (SEDGWICK, 2007). Essa expressao
acompanha as discussdes ligadas a propria experiéncia da homossexualidade no Brasil e
no mundo. E mesmo que muitas léshicas e tantos gays vivam as suas
homossexualidades de forma assumida (para si e para as suas relacGes sociais), essa
experiéncia acompanha, em alguns setores da vida individual e social, outras pessoas.
“Ha pouquissimas que nao estejam no armario com alguém que seja pessoal, econdomica

ou institucionalmente importante para elas” (SEDGWICK, 2007, p. 2).

Sobre a sociabilidade do casal Eliza e Bianca, sdo apresentados poucos
momentos e poucas pessoas. Elisa diz que Bianca nunca levou nenhum amigo a casa do
casal. Uma amiga dela, evangélica, se referia a casa onde moravam como Sodoma e
Gomorra e por isso evitava frequentar o espaco. A relacdo social estabelecida pelo casal
se dava por meio de encontros esporadicos com alguns familiares de Bianca, que em

vinham passar as férias com elas.

De alguma maneira 0s poucos amigos e amigas que o casal mantinha contato,
reforcava o isolamento das duas quando o assunto € a sociabilidade e as préprias
relacdes sociais mais amplas. Elas ndo tinham o habito de receber pessoas em casa e da
mesma forma, raramente eram chamadas para reunides nas casas de outras pessoas. Este
¢ um caso em que, de alguma forma, a politica da reserva conjugal encontra-se
fortemente demarcada. Um casal isolado em si mesmo. Poucas pessoas tém acesso, 0
que também implica num ‘super investimento’ mituo no proprio casal, de forma que as
necessidades das duas em relacdo ao lazer, ficassem restritas ao casal, que na maioria

das vezes preferia ficar em casa.
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8.2 ‘Meus bens, meu bem!’: As coisas da casa como uma heranca roubada

Sobre o processo de separacdo, Elisa diz que ficou surpresa porque foi uma
decisdo de Bianca que, segundo ela, de uma hora para outra, disse estar saindo de casa.
O processo de separacdo foi bem simples. Elas foram ao mesmo cartério que

formalizaram a conjugalidade e em alguns minutos a certiddo ja ndo tinha mais valor:

Eu ndo vou estar com uma pessoa que hora nao quer, hora quer, hora
ndo quer... Eu ndo sou rapariga pra aceitar, ‘penso que sim, penso que
ndo’. Dane-se! (...) Ela disse que eu bebia demais, que enchia o saco, e
realmente eu bebia demais mesmo (...) A separacdo foi facil. No
mesmo cartorio que a gente fez, foi 14 e desfez. Agora, 14 no cartdrio,
ela ‘fechou’! Chegou |4, marcou, 14 vai eu no Mercado Séo José
naquele dia, comprar um negocio pra uma amiga do quartel que tava
doente, comprei. O consércio do Grande Recife tem mais de mil
onibus rodando, ndo é? Eu peguei o dnibus pro Derby préa de |a depois
ir pro Pina. Quem sobe no 6nibus? Ela! (Risos). Ai eu: ‘Quer me dar a
bolsa pra eu segurar?’ Eu disse que ia me atrasar um pouquinho, que
eu tava comprando um material. Ai a gente chegou 14, o cara preparou
o material todinho, ela leu e comecgou a dizer: ‘Palhagada! Isso é uma
palhacada!” Eu disse: ‘Palhacada o que? Vocé ndo fez o acordo de vir
pra c&?’ Ela: ‘Ndo era muito bem isso que eu queria ndo’. Eu disse: ‘O
gue é que vocé queria? Quem saiu de casa foi vocé. Eu ndo sei 0 que
vocé queria. Vocé ndo chegou prd mim pra dizer o que é que vocé
queria. SO chegou pra mim pra dizer que ia sair. E saiu’. Pegou 0
documento, amassou todinho, e botou dentro da bolsa. Ai eu, passada,
ultrapassada. Cheguei pro rapaz: ‘Seu Flavio, me desculpe, viu?’ Ele
disse: ‘Ndo, moga. Isso € normal aqui’. Ndo, isso ndo ¢ normal ndo
(Elisa, Entrevista realizada em 25 de janeiro de 2012).

Pergunto se Bianca reivindicou alguma coisa e Elisa diz que ela levou tudo o
que quis da casa. Levou a mesa do computador, 0 computador, a maquina de lavar, tudo
0 que foi comprado em conjunto, e mesmo que tudo tenha sido comprado no cartdo de
Bianca, foram as duas que pagaram juntas. Estava tudo no nome de Bianca. Elas
passaram guase um ano numa casa no bairro do Pina e depois decidiram ir morar no

Janga, bairro onde Elisa tem uma casa.

Hoje elas apenas se cumprimentam, mas ndo tém relacdo de proximidade.
Frequentemente se encontram no Centro Espirita. Ela diz que ndo deixa de frequentar

aquele espaco porgue atribui ao lugar, a sua cura por uma doenca muito grave:
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Eu figuei sem andar, Jodo. Fizeram um trabalho de macumba da
bexiga lixa, mestra Paulina disse. Eu tava sem andar mesmo. Vim
arrastada. Eu ndo conseguia ficar em pé. Eu definhei. (...) Tive tudo
que uma pessoa, pra bater a biela tem direito, antes de morrer. Vim
pra cé4 carregada. (...) Oxe, fiquei sem andar, sem nocdo. Eu ndo
conseguia tirar dinheiro no banco porque eu ndo conseguia botar o
cartdo naguele negdcio do caixa. Nao tinha nenhuma coordenacdo pra
botar ali. Ai mestra Paulina disse pra mim: “Néga, queriam te arrancar
da caixa. Mas tem muita gente desse lado de 14, desse lado de cé pra te
defender, hahaiii! Tem sorte, né néga? Agora pegaram tu pelo teu
ponto fraco. Tu gosta de encher o cu de cana, pronto. Vao te matar
com ele. Bebe, néga, pra fazer companhia a mim!” Disse que foi gente
do meu trabalho, gente com inveja, entendesse? (Elisa, Entrevista
realizada em 25 de janeiro de 2012).

Durante o encontro com Elisa me tornei o mais profundamente possivel, em
receptor de informacdes ouvidas, vistas e sentidas. Apds a nossa conversa fiz questao de
ficar para a festa que aconteceria no mesmo horério. Tratava-se de uma festa para os
Erés (criancas, espiritos infantis). Permaneci ali até o final. No meu diario de campo eu

anotei algumas impressoes:

De repente, pessoas que sO estavam observando como eu, de uma hora
para outra, se manifestavam. “Sera que isso pode acontecer comigo?” Eu
e Elisa sentamos numa &rea externa da casa — uma varanda dentro do
territério. Havia algumas garrafas espalhadas e arrumadas pelo chdo. No
meio da nossa conversa, uma mulher reclama porque alguém ofertou a
garrafa e a deixou aberta. Ela diz que isso ndo esta certo e que as garrafas
devem ser ofertadas abertas.'® E bom e curioso estar com Elisa. Ela me
fez lembrar momentos do passado que vivemos juntos em algumas
farrinhas (ou encontros de sociabilidade). Ela levou uma sacola cheia de
doces e uma garrafinha de mel. Disse que “os meninos” adoram. Quando
estamos no meio do ritual e as criangas vao chegando, se manifestando
nas pessoas, fico observando encantado e de repente chega uma mulher
até mim com a méo cheia de mel e com voz infantil me pede para lamber.
Faco o que “o eré” me pede e ele sorri, dizendo: “Bora correr na
floresta?” Eu digo, vamos! Fiquei o tempo todo pensando nesse
momento, achando que aquela frase estava diretamente ligada ao meu
processo de trabalho etnografico. Acho que eu ja deveria ter comecado
com o trabalho de campo ha mais tempo e a angustia que estou sentindo
pode estar me paralisando. Interpreto a frase assim: “Vamos sair do

109 . . .
Durante a escuta da entrevista, acesso exatamente o que a mulher fala enquanto estdvamos ali,

sentados no banco de pedra: “Tu visse quem foi que botou aquela oferenda ali, lansa? “Vi ndo” (diz
Elisa). Uma champanhe fechada!?! Elisa: “Mas pra botar ndo tem que vir com o filho da casa, ndo é?”
“E... Mal orientada. Botou a champanhe fechada, nem abriu!”. Elisa: “Agora, filho de lansd tem um
bocado, ndo é? Pra descobrir quem foi, vai ser complicado”. A mulher: “Agora devia ter aberto a
champanhe, ndo é? Como que da uma oferenda, uma champanhe fechada?” A mulher vai |4 e abre a
garrafa. O meu acesso a essa informacdo denuncia a minha dificuldade para assimilar fielmente alguns
aspectos ligados a observagdo participante, que pude aprimorar na medida em que avangava no
trabalho de campo.
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lugar? O tempo esta passando!”. Mas voltemos ao método. Gostei muito
da entrevista, mas vou preparar um roteiro flexivel para as préximas
entrevistas. O meu foco inicial de entender o que leva o0s casais a
formalizarem as suas conjugalidades encobre outros aspectos
antropoldgicos observaveis no campo. Vou aprofundar mais as histdrias
do casal, os seus transitos na cidade, os espagos de sociabilidade. Estou
aberto aos comandos do campo. Essas duvidas s6 fazem me impedir de
andar, de escrever, de conhecer pessoas, de estar nos lugares, enfim, de
mergulhar de cabeca no campo da pesquisa para que eu me sinta
verdadeiramente um etnografo. Estou agora pensando numa musica
cantada por Rita Ribeiro no cd Tecnomacumba: “Rainha dos raios, tempo
bom, tempo ruim. Eu sou o céu para as tuas tempestades. O céu partindo
ao meio no meio da tarde...” (Diario de Campo, 16 de janeiro de 2012).

Eu ndo posso negar a minha afetacdo durante estes momentos no campo, pois
acredito que tudo — absolutamente tudo — o que €é vivido se materializava em material da
pesquisa. Confesso que o encontro com Elisa poderia ter sido mais explorado, mas
também assumo uma honestidade suficiente para reconhecer algumas limitacdes ligadas
a observagdo participante e as provocagfes que eu poderia ter feito com a minha
informante, pelo menos sobre os sentidos da religido, a vida social do casal, entre outras
gue somente na escrita etnografica me foi possivel perceber. Elisa finaliza a entrevista
com o seguinte comentario sobre a formalizacéo conjugal:

Eu t6 numa fase que eu ndo me apego mais a nada, entendeu? Bens
materiais, principalmente... Farad... N&o vi nenhum que veio buscar as
coisas, veio? Nao. Ai eu vou pela teoria do meu pai. Na vida a gente
sO leva o que for de bom e o que for de ruim. O que comeu e o que
bebeu e ninguém tira. Quem ja comeu e bebeu é seu e ninguém tira.
S6. Entendeste? Isso ndo quer dizer que eu ndo va casar mais. Mas
agora eu vou olhar. Olhar com quem vai se relacionando. Papel ndo
significa nada ndo. Papel é s6 uma formalidade, entendeste? E mais
uma questdo de garantia, entendeste? Prd quando bater a bilola

(morrer) deixar pré alguém as coisas (Elisa, Entrevista realizada em
25 de janeiro de 2012).

Acredito que a entrevista com Elisa se distancia das outras em relacdo a paixao e
a0 romantismo acessado com outros casais. E importante lembrar que Elisa e Bianca
ndo estdo mais juntas e este fato interfere diretamente na forma como as suas narrativas
sdo contadas. Em muitos momentos percebi uma mistura de magoa e decepcdo que
sinalizam a presenca de conflitos ligados ndo somente ao processo de separacdo, mas
também as lembrancas do relacionamento. A atitude de Bianca ao amassar o0 documento

de cancelamento da unido estavel e os seus comentarios “Palhacada...!” denunciam que
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ela ndo tinha certeza sobre a efetivacdo da separagéo. Esse contexto deixa claro que a
falta de diadlogo efetivo na conjugalidade homoafetiva se transforma em agente
desestabilizador da relacdo e vai interferir diretamente no distanciamento do casal, o
que em muitos casos, resulta na sua separacdo. Acredito que este € um tema pouco
investigado pela antropologia e pelas ciéncias sociais. Ndo encontrei nenhum material
tedrico que se dedicasse a experiéncia de separacao na conjugalidade homoafetiva e na
medida em que cada vez mais casais formalizam as suas unides, possivelmente, no
futuro podera haver um aumento de ‘separagdes da conjugalidade homoafetiva’. Nao se

decide o futuro.

“E que tudo venha e caia sobre mim, até a incompreensdo de mim mesma em certos momentos
brancos porque basta me cumprir e entdo nada impedir4 meu caminho até a morte-sem-medo,
de qualquer luta ou descanso me levantarei forte e bela como um cavalo novo”

(Clarisse Lispector, em Moser, 2009, p. 189)
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(Fotografia V: As Cores das Noivas. Jodo Ricard, Julho/2013)

Capitulo 9:

De tras do avesso do véu:

Amor, Heranca e Familia nos Roteiros da Conjugalidade
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Aprender a ver — habituar o olho a calma, a paciéncia,

a deixar-que-as coisas-aproximem-se-de-nos:

aprender a aplacar o juizo,

a rodear e abarcar o caso particular a partir de todos os lados.

(Nietzsche)

Nas entrelinhas das narrativas apresentadas pelas mulheres da pesquisa, aos
poucos foram surgindo temaéticas que sutilmente caminhavam de encontro com as
demais. Estes ‘pontos de encontro’ dos conteldos e das experiéncias se materializavam
sutilmente, numa ‘rede de significados’ ou como propde Geertz (2012), em ‘estruturas
de significagdo’ atribuidas a experiéncia da conjugalidade homoafetiva. Pouco a pouco
0 roteiro de entrevistas proposto no meu primeiro encontro no campo me convidava a
uma ampliacdo, de forma que 0s encontros seguintes reforcavam a possibilidade de se

pensar a analise dos dados a partir do uso dos roteiros.

Uma das estratégias propostas por Gagnon (2006) quando o assunto é a pesquisa
no campo das sexualidades é a indicacdo pelo uso de roteiros. A sua utilizacdo é
apresentada com certa flexibilidade e a orientacdo é a de que eles podem (e devem)
passar por processos de ‘montagem’ e ‘desmontagem’ a partir de respostas criativas ou
adaptativas a novas circunstancias. “E um componente crucial de nossa capacidade de
manejar um meio interno e externo em processo de mudanca” (GAGNON, 2006, p.
115). Né&o se pode perder de vista que a histdria de socializacdo de um individuo (e aqui
eu incluo a propria histéria conjugal homoafetiva) faz parte de um histérico de criagéo,
reorganizacdo e destruicdo de materiais de roteiros, que sdo definidos segundo as

exigéncias das situacdes concretas experienciadas pelas pessoas investigadas.

A partir da minha sistematizacdo de dados encontrados no campo foi possivel
identificar alguns sentidos e categorias produzidas a partir das experiéncias de
formalizacdo da conjugalidade homoafetiva. Contelidos como a importancia do amor
romantico para justificar a vontade de familia sdo, ao mesmo tempo, convidados para
dialogar com os conteudos e a importancia da heranca que eventualmente pode ser
deixada para uma das mulheres do casal, bem como os relacionamentos estabelecidos
com as suas familias de origem. A maneira como cada casal lida com estas questdes se

mostra muito particular e compreender as estratégias de manejo pessoal e social,
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utilizadas ao longo da vida conjugal, pode nos conduzir a uma compreensao mais ampla
sobre as suas experiéncias. Neste sentido, entre os roteiros da conjugalidade formalizada
surgem as categorias Amor, Familia e Heranga como tematicas mais acionadas pelas
informantes, nas suas narrativas conjugais. Nao necessariamente nesta ordem, ja que
ordenar as vezes implica uma hierarquia, estes temas estiveram presentes em todos 0s
meus encontros realizados no trabalho de campo. Apesar das singularidades de cada
casal em relacdo a estas tematicas, foi possivel encontrar pontos de encontro e
divergéncia que servem para sinalizar a diversidade tatuada no corpo coletivo da
conjugalidade homoafetiva.

Compreender algumas partes dos roteiros conjugais se configura como estratégia
metodoldgica que auxilia no entendimento de uma realidade social complexa. E nesse
momento que os préprios sentidos e significados podem ser acionados para indicar
aspectos de uma experiéncia social tdo marcada pela manutencdo da vida privada.
Adentrar neste campo é entrar nas vidas e nas intimidades de mulheres que decidem se

casar com outras mulheres.

9.1 O amor e seus desdobramentos na conjugalidade homoafetiva

As presentes, pessoas “sui juris” legalmente identificadas por mim,
escrevente juramentado, conforme documentos apresentados. E logo,
pelas Outorgantes e Reciprocamente Outorgadas, foi-me uniforme e
sucessivamente dito o seguinte: que se encontrando ambas em pleno gozo
de suas faculdades mentais e fisicas, desejando regular e definir os
reflexos patrimoniais que possam advir da relacdo de convivéncia entre
as contratantes, resolvem estabelecer clausulas e condicdes
reciprocamente outorgadas e aceitas nas quais se obrigardo, conforme
se articulam nas seguintes clausulas: CLAUSULA PRIMEIRA: Que as
Outorgantes e Reciprocamente Outorgadas, declaram, que vivem como
se casadas fossem, em uma Unido Estavel, desde o dia 22 do més de
dezembro de 2011, e até a presente data o relacionamento ndo sofreu
qualquer interrupcao (Trecho da Escritura Publica de Unido Estavel do
casal Alexia e Marcia, lavrada em 24 de maio de 2012*).

“Mas o enamoramento é uma experiéncia pela qual todos nds ja passamos,
e cada um de nos é testemunha do que viveu: pode contar, pode dizer”

(Alberoni, 1988, p.8)

19 A Escritura Publica de Unido Estavel encontra-se anexa na pagina 336.
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Na introducédo do seu livro Histéria do Amor no Brasil, Del Priori (2005) afirma
poeticamente que a compreensao do amor ndo depende de conceitos. N&o é claramente
compreensivel por meio de descricdes ou de narrativas. Trata-se de uma experiéncia

excepcionalmente sentida:

Os amantes, por sua vez, gozam de sentimentos inexplicaveis de ordem
irracional ou inconsciente. Sofrem emocgfes como quem sofre golpes.
Passam por mil martirios. Descobrem-se vitimas de uma ferida recebida
sem que se saiba como. Seu sentimento é inexplicavel e, portanto,
inexprimivel, salvo pela literatura ou pela poesia, cujo jogo retdrico,
metaforas e figuras de linguagem nos falam de um amor, que se quer
singular, excepcional, reconhecivel entre mil outros amores. Um amor
que busca romper com velhas receitas, com férmulas banais e com o0s
clichés que se lhe impdem os costumes, as leis e as rotinas sociais. Amar
é antes selecionar o eleito do coracdo. E notar, é colocar a parte, é
singularizar. Um, ou uma, entre todos. Um rosto, um nome. Isso implica
a selecdo que entroniza o objeto como excepcional. O eleito é distinto:
superior como um rei ou distante como uma estrela. O amor, dird
finalmente alguém, é um problema de vida, de ordem sensivel, de estética
e poética, ndo de conceitos (DEL PRIORI, 2005, p. 12).

As mulheres que encontrei no campo da pesquisa vivem relacdes de amor. Ele
foi expresso pelas minhas informantes através da invocacdo da palavra e também por
meio dos multiplos gestos e das performances™™ que o simbolizam: os sentidos dos
olhares, a sutileza dos gestos, os cuidados com as palavras durante as narrativas, a
esperanca no futuro, tudo isso compde 0s objetos sutis de uma vivéncia do amor. Apos
um dos meus encontros com Sara e Pietra, durante o ‘retorno ao campo’, escrevi no

diario:

Hoje vi uma lagrima nascer nos olhos de Sara. Foi quando lhe pedi que
falasse sobre o amor. Percebi que mudou o corpo todo. Seus olhos se
deslocaram de mim para Pietra e em poucos segundos a lagrima convida
um sorriso discreto e um pouco envergonhado. Foi nesse momento que
ficou claro para mim: escutar sobre o amor ndo é a melhor forma de
entendé-lo. Fala sobre ele, todo o instrumento que o produz, o
experiencia e o revela. E o corpo do corpo quem diz sobre as experiéncias
do amor. As vezes o discurso silencioso dura muito pouco. Uma fragdo
de segundos. Parece gque o ‘escutar’ € realizado pelos olhos e 0s proprios

111 aLps ~ ~ . ~ .
Chamo performances as possibilidades de apreensio/interpretacdo das comunicagBes corporais

experienciadas socialmente pelos casais dos quais eu falo durante toda a pesquisa. Concordo com
Dawsey (2007) quando aponta a problematica encontrada pela antropologia na definigdo do conceito de
performance. Este conceito adquire formas variadas, cambiantes e hibridas. Ele, o conceito de
performance, resiste as tentativas de definigGes conclusivas ou delimita¢Ges disciplinares. Judith Butler
(1993) defende que o género é em si mesmo, performativo, pois através da reiteragdo, consolida o
sujeito.
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sentidos do antropdlogo no campo. Acho que ela percebeu que eu percebi
a sua emocdo e instantaneamente o controle das emocgdes — as vezes
imposto pelas normas sociais — foi acionado. Tentei captar mais. Mas o
amor escapa as vezes. O encontrei, muitas vezes, nas entrelinhas (Diario
de Campo, 10 de Setembro de 2013)**2,

Em poucas palavras Sara fala sobre a experiéncia de amor na sua relagéo

conjugal:

Eu ja td no terceiro casamento, né? E assim, sdo casamentos que eu ndo
formalizei, né?, Os anteriores. Esse foi o primeiro. E com ela que eu parti
pra unido estavel e a gente ta pensando em casar mesmo no cartério, ndo
é? Porque tem a unido estavel e tem o casamento reconhecido pelo
cartorio. E eu me sinto muito feliz com Pietra, sabe? (Nesse momento
Sara olha pra Pietra e enche os olhos de lagrimas). Desde assim, o
acordar até dormir, né? E como eu disse pra ela ontem: ‘Ha seis anos,
antes de dormir eu te digo eu te amo’, antes de dormir e sou muito feliz.
(...) Eu disse pra ela que ela € minha cara metade. (...) Eu disse pra ela
que ela é minha cara metade, que eu tava procurando e assim, a gente
deveria ter se conhecido muito antes, ndo é? Por a gente perdeu muito
tempo, entendeu? Eu me sinto muito feliz com ela. No trabalho, no dia-a-
dia, companheirismo no casamento, enfim. Que seja eterno enquanto dure
(Sara, Entrevista realizada em 10 de Setembro de 2013).

Segundo Mello (2005) a constituicdo da familia conjugal moderna encontra-se
marcada por duas caracteristicas fundamentais: a afirmacdo da individualidade das
pessoas na escolha dos seus conjuges a partir dos ideais do amor romantico e a maior
independéncia dos novos casais em relacdo as suas familias de origem. Se em outros
tempos a familia se organizava em torno do modelo patriarcal**®, hoje ela passa a dar
prioridade ao amor, aos afetos e sentimentos como espacos de eclosdo da sexualidade.

Se antes o casamento priorizava exclusivamente a unido de grupos sociais ou a

112 oA . . . ~ .
Costa (2005) aponta que na experiéncia amorosa existe uma comunicagdo muito pessoal

estabelecida pelas pessoas que se amam. Ele afirma: “A existéncia da comunica¢do pessoal — aqui mais
especificamente amorosa — define as fronteiras simbdlicas que separam ou diferenciam os amantes de
todo o resto do mundo: na medida em que se comunicam pessoalmente, os amantes constituem um
universo simbdlico préprio, distinto do entorno anénimo, impessoal” (COSTA, 2005, p. 121). Penso que
0 antropdlogo somente serd capaz de captar as particularidades desta comunicagdo quando vive, ele
mesmo, uma relagdo afetiva com o seu trabalho de campo.

3 De acordo com Therborn (2006): “O patriarcado tem duas dimensdes intrinsecas basicas: a
dominagdo do pai e a dominagdo do marido, nessa ordem. Em outras palavras, o patriarcado refere-se
as relagGes familiares, de geragdo ou conjugais — ou seja, de modo mais claro, as relagdes de geragao e
de género” (THERBORN, 2006, p. 29).
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perpetuacdo de linhagens, atualmente privilegia as formacgGes de alianca entre dois

individuos que dizem se amar.

Se por um lado nos deparamos com a afirmacdo da individualidade na escolha
dos cbnjuges para que se possa viver o amor na conjugalidade homoafetiva, a
independéncia dos casais em relacdo as suas familias de origem denuncia que a
formalizacéo desta conjugalidade se configura como ato de coragem. E preciso que se
saiba o que se quer para enfrentar os desafios que acompanham o despertar de uma nova
configuracdo familiar. O investimento na desconstrugdo dos estigmas que ainda rondam
as homossexualidades é acompanhado da crenca no amor romantico e da coragem de
romper (em alguns casos, radicalmente) com os lagos familiares anteriores. N&o é por
acaso que todos os casais acessados nesta pesquisa reconhecem e se queixam dos

conflitos experienciados com as suas familias de origem.

Se 0 amor é reconhecido como um dos principais motivos para a formalizacao
da conjugalidade homoafetiva é porque o casal que se casa se reconhece como duas
pessoas que se amam. Nesse sentido, passam a se conhecer e a investir cada vez mais
numa relacdo de parceria, que geralmente envolve todo um roteiro prévio ao
reconhecimento (do proprio casal, inclusive) acerca da conjugalidade homoafetiva.
Categorias como a paquera, 0 namoro, o envolvimento sexual e a construcdo da
intimidade vao abrindo espacos para algo ‘mais sério’: a visibilidade social do casal, a
decisdo de morar junto, a aquisicdo de bens em parceria. Todos estes mecanismos
contemplam a experiéncia desta conjugalidade. Gabriela e Mariana deixam bem claro
que a paixao do casal se configura como integrante da parceria e da intimidade, aspecto
tdo importante para a manutengéo da relagéo conjugal:

O que me fez gostar dela foi o dia-a-dia. Convivendo com ela todo dia,
trabalhando junto, comendo junto, almogando junto, foi o que fez eu ficar
mais proxima dela. E quando ela passou assim, eu disse: ‘aquela dali vai
ser a minha esposa’. Eu gosto de tudo nela. S6 ndo gosto de um negdcio:

ela fica pegando assim, no meu nariz, eu ndo gosto. Tenho alergia.
(Gabriela, Entrevista em 28 de Maio de 2012).

Eu também gosto de tudo nela. Ele é meu marido™*. Gabriel. Ela diz que
queria que 0 nome dela fosse Gabriel. Ndo é amor? Mas Gabriel é bonito.

g possivel perceber que as mudancgas radicais do género também sdo acionadas para demarcar
lugares na descricdo do casal pelo proprio casal. O jogo estabelecido entre masculino e feminino quase
sempre surge com um ar de humor, como se o casal em muitos momentos ‘brincasse’ com os
escorregos que os proprios artigos ‘a’ ou ‘o’ provocam nos deslocamentos discursivos.
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Eu gosto de Gabriel. O cabelo dela era bem granddo. Ela cortou.
(Mariana, Entrevista em 28 de Maio de 2012).

De acordo com Alberoni (1988) as pessoas que vivem ‘historias de amor’
experienciam um estagio de enamoramento, aquele momento equivalente a fase inicial
da relacdo. A partir de uma comparagdo com a criacdo de novos movimentos dentro de
uma estrutura social, aponta que o namoro pode ser considerado como um ‘movimento
coletivo’:

[O] namoro é feito por duas pessoas. Numa determinada estrutura social,
0 movimento divide o que estava unido e une o que estava dividido para
formar um sujeito coletivo novo, um ‘nds’ que no namoro ¢é feito pelo

casal do amante-amado. O namoro é a forma mais simples de movimento
coletivo (ALBERONI, 1988, p. 07).

Penso que o enamoramento ndo € o integrante exclusivo apenas do namoro ou
das primeiras fases de uma relacdo amorosa. Ele acompanha toda a dinamica relacional
necessaria a manutencdo da conjugalidade homoafetiva. O desejo, as experiéncias
sexuais, a confianca e a fidelidade sdo conteldos também acionados quando as
mulheres falam sobre as suas conjugalidades. Embora a formalizagdo ou o casamento
ndo seja reconhecido como prova de amor, o sentimento de enamoramento parece
fundamental para que se invista mais profundamente nos afetos experienciados pelos

casais durante toda a existéncia do relacionamento.

De acordo com Foucault (1988) as relagbes de sexo deram lugar, em toda a
sociedade, a um dispositivo de alianca. Este envolve em todos os seus aspectos, 0
sistema de matrimonio, de fixacdo e desenvolvimento dos parentescos, da transmisséo
de nomes entre as/os conjuges e 0s bens que contemplam 0s acessorios materiais que
podem vir a ser adquiridos conjuntamente. O dispositivo da sexualidade é apresentado
como aquele que veio sobrepor-se ao dispositivo de alianca, dando uma nova
‘roupagem’ as concepgoes de sexualidade e de conjugalidade.

O dispositivo de alianca se estrutura em torno de um sistema de regras
que define o permitido e o proibido, o prescrito e o ilicito; o dispositivo
de sexualidade funciona de acordo com técnicas moveis, polimorfas e
conjunturais de poder. O dispositivo de aliancga conta, entre seus objetivos

principais, o de reproduzir a trama de relagdes e manter a lei que as rege;
o dispositivo de sexualidade engendra, em troca, uma extensao
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permanente dos dominios e das formas de controle. Para o primeiro, 0
que é pertinente é o vinculo entre parceiros com status definido; para o
segundo, sdo as sensacdes do corpo, a qualidade dos prazeres, a
natureza das impressdes, por ténues ou imperceptiveis que sejam
(FOUCAULT, 1988, p. 101, grifos meus).

Instala-se sob as relacbes a dois a necessidade de se estabelecer acordos
multiplos que garantam a manutencdo dos vinculos e a organizacdo dos mecanismos
que envolvem a formalizacdo da conjugalidade homoafetiva. Em algum momento o
amor construido pelo casal e a influéncia dos dispositivos (de alianca e de sexualidade)
atuam diretamente nas decisfes tomadas pelo casal envolvido na cena conjugal.
Enquanto as questdes ligadas ao amor, a sexualidade e a comunicacdo corporal
compreendida pelos afetos na relacdo parecem estar ligadas aos dispositivos da
sexualidade, a preocupacdo com 0s bens construidos pelo casal e a necessidade de se

pensar na heranga entre as parcerias, estao vinculadas aos dispositivos de alianca.

Se os dispositivos de sexualidade envolvem as sensacgdes do corpo, a qualidade
dos prazeres e a natureza das impressdes (afetivas, emocionais), as mulheres desta
pesquisa 0s reconhecem pelas corporalidades afetivas desta conjugalidade™. E ndo
apenas a experiéncia afetiva que entra em cena, mas as (im)possibilidades de manifesta-
la por meio do corpo, instrumento social fortemente marcado pelas multiplas regras e

codigos sociais.

O sistema social homofébico é acionado para justificar as mudancas nas
manifestacOes afetivas do casal. Em muitos casais, o inicio dos relacionamentos afetivos
passa por uma ‘explosdo discursiva’ dos afetos, onde os corpos denunciam a todo o
tempo a experiéncia de uma conjugalidade que se inicia. Na medida em que a conquista
e a seducdo ndo precisam ser acionadas com tanta frequéncia, a periodicidade destas
manifestagdes diminui. Aos poucos os lugares e as situagcdes onde se devem manter 0s
dialogos afetivos entre os componentes do casal passam a ser menos acionados e 0S
casais assumem posturas de vigilancia, muitas vezes para evitar atitudes
preconceituosas e o0s olhares questionadores daquelas/es que percebem as suas

performances afetivas e amorosas.

13 sobre corporalidade ver o artigo de Miguel Vale de Almeida, O corpo na teoria antropoldgica,
Almeida (2004).
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Quando posto no inicio do relacionamento, 0 enamoramento entre mulheres
encontra dois pélos que nem sempre estdo de acordo, especialmente quando se fala das
relacdes sociais do casal. As performances que envolvem a homossexualidade feminina
entram em cena, convidando as duas mulheres a reorganizar os seus padrdes de género,
aqueles que envolvem os ‘rotulos’ que integram os corpos ‘masculinos’ ou ‘femininos’
localizados nos préprios corpos das mulheres que se amam. As gramaticas de género
acabam mascarando aspectos do investimento afetivo do casal, principalmente quando

em alguns momentos, o agente discriminatério é a prépria familia™®.

Nos setores mais modernos da sociedade contemporanea o casamento €

caracterizado como uma escolha reciproca, baseada em critérios afetivos, sexuais e na
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noc¢do de amor (VELHO, 2002). Entra em cena a idéia de sujeito" atuando e operando

através das suas escolhas e da adocéo de estilos de vida especificos.

[Ela é] aquela pessoa que ajuda vocé nos momentos mais dificeis, a que
aguenta as suas grosserias, a sua chatice, que faz vocé rir o dia inteiro,
que esta ali do seu lado, qualquer momento que for, bom ou ruim, que
sua familia adora, o que é mais importante (Tercile, Entrevista realizada
em 02 de junho de 2013).

O ponto de vista de Tercile representa outras narrativas encontradas no campo.
A parceria e a cumplicidade dos casais apontam que 0 enamoramento proposto por
Alberoni (1988) precisa ser acionado para que a propria manutencdo conjugal se
organize fundamentada nos valores do amor. Cabe aqui um questionamento: O que seria

entdo, 0 enamoramento?

E o estado nascente de um movimento coletivo a dois. (..) O
enamoramento ndo é um fenbmeno quotidiano, uma sublimacdo da
sexualidade ou um capricho da imaginagcdo. Ndo é tampouco um
fendbmeno sui generis inefavel, divino ou diabdlico. E um fendémeno que
pode ser incluido dentro de uma classe ja bem conhecida — a dos
fendmenos coletivos. (...) O enamoramento porém, ainda que seja um
movimento coletivo, s6 acontece entre duas pessoas. Seu campo de
dominio, quaisquer que sejam os valores universais que venha a
apreender, estd vinculado ao fato de se completar somente entre duas
pessoas (ALBERONI, 1988, p. 5-6).

116 ~ .1 . .
A relacdo do casal com a familia é tomada como um dos aspectos que envolvem a decisdo da

conjugalidade homoafetiva. Esta discussdo é apresentada no proximo tépico deste capitulo.

1A categoria “sujeito” é caracterizada por Velho (2002) como o homem social propriamente dito,
aquele que interage com os outros e desta forma, constitui a sociedade, ao mesmo tempo em que vai
sendo constituido num processo sem fim.
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A aproximagdo entre 0 enamoramento e 0 movimento coletivo se da pela
intensidade do investimento afetivo/emocional que as pessoas realizam quando lutam
por alguma causa especifica. Se durante a Revolucdo Francesa, por exemplo, 0 homem
em estado de efervescéncia tinha a impressdo de estar “dominado por for¢as que nao
reconhece como suas; forcas que os arrastam e que ele ndo domina, (...) sente-se
transportado a um mundo diferente daquele em que vive sua existéncia privada. A vida
aqui ndo ¢ somente intensa, mas qualitativamente diferente” (DURKHEIM apud
ALBERONI, 1988, p. 6). No enamoramento o que acontece ¢ que “a relagdo
estabelecida entre nds e a pessoa amada, bem como a experiéncia inusitada que estamos
vivendo, tornam o ser amado excepcional e diferente. E mais ainda. E exatamente nesse
momento que nos tornamos diferentes e excepcionais um para o outro” (ALBERONI,

1988, p. 7).

Na conjugalidade entre pessoas de mesmo sexo (e ndo apenas entre elas) hd uma
explosdo de fendmenos peculiares decorrentes da vida social das pessoas nas quais as
relagdes sociais mudam radicalmente. H4 um forte investimento na ‘nova relagdo’ que
se constroi: a disponibilidade do tempo, as horas ou dias que se passam exclusivamente
com a pessoa que se esta ‘enamorando’ ou namorando. Constroi-se um pacto social de
via dupla que as duas pessoas vao naturalmente assumindo. Para além do longo tempo
que passam juntas, vao também abrindo méo de outras relagdes sociais com amigos e
familiares, pois a vida a dois passa a se configurar como uma relagdo compartilhada
também com outras pessoas e situagBes antes exclusivas de um dos componentes

conjugal.

Em um artigo sobre a homossexualidade feminina em camadas médias no Rio de
Janeiro, Heilborn (2009) sinaliza que a conjugalidade moderna € definida, pelas
mulheres investigadas na sua pesquisa, como um nucleo de trocas afetivo-sexuais e
certo tipo de arranjo de vida cotidiana caracterizada por uma nao-distingdo de papéis
conjugais. “O casal constitui realidade supra-individual, estruturada em termos de um
contrato ndo-consciente, que demanda uma dependéncia reciproca entre os parceiros”
(HEILBORN, 2009, p. 78). Essa dependéncia reciproca pode ser identificada como um
dos componentes no enamoramento e conseqiientemente da prépria dinamica conjugal
que vai tomando mudltiplos desdobramentos ao longo da sua manutencdo. Tal
reciprocidade afetiva € sinalizada também como um dos mecanismos sociais e pessoais

gue muito contribui para a decisdo dos casais formalizarem as suas conjugalidades. Em
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muitos momentos, ela mesma, a reciprocidade € representada como indicio de uma

relacdo amorosa.

De alguma maneira a categoria conjugalidade se mistura com outras, criando um
aspecto plural a sua dinamica. Alianca, confianca, fidelidade, reciprocidade se
transformam em categorias que estdo, na sociedade contemporanea, muito préximas
daquilo que chamamos conjugalidade. De acordo com Velho (2002) o tema da alianga
estd imediatamente ligado ao da reciprocidade. Nesse sentido, o casamento, dentro dos
codigos de alianca, estabelece a unido entre os membros de determinados grupos e por
isso mesmo, produz reciprocidade nos mais diferentes niveis da vida social. Muitas
vezes ela é acionada para justificar e nomear aquilo que as proprias interlocutoras desta

pesquisa chamam de amor.

Enquanto o codigo de alianca estd diretamente ligado a tematica de
reciprocidade, o casamento passa a ser percebido como componente que se conjuga com
0 cédigo de alianca, pois os dois permitem o estabelecimento de relacfes entre grupos
por meio da unido de seus membros. Estas relagdes produzem a reciprocidade nos
diversos niveis da vida social, estabelecendo canais de comunicacdo e delimitando
fronteiras quando se fala na manutencéo das identidades.

O casamento, pelo menos para 0s setores mais modernos da sociedade
contemporanea, € caracterizado como sendo uma escolha reciproca,
baseada em critérios afetivos, sexuais e na no¢do de amor. Mais uma vez

a idéia de sujeito atuando, operando e optando é dominante (VELHO,
2002, p. 26).

Abiou (2011) reconhece que a dimensdo social do amor esta ligada as questdes
de casamento, aliangas, relacionamentos e parentesco e atua como forma concreta nas
relacbes interpessoais: “E simbolo de vida. Nem tradicional nem moderno, o amor é
como um fluido cuja esséncia é de circular. Ndo podendo existir fora da dindmica
relacional, ele assume a fluidez de coragdes entre pessoas” (ABIOU, 2011, p. 28).
Talvez ele seja a palavra que melhor emprega sentidos a sentimentos e vivéncias
fugidias de qualquer conceituacdo concreta, pois as pessoas atribuem a sua palavra,

sentimentos puros e sensacoes delicadas.
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E o amor — enquanto conceito indefinido **®

— que compde o cenario da
conjugalidade homoafetiva. Quando acionado ndo é falado de forma determinada ou
determinista: as mulheres falam dele quando falam sobre as suas companheiras, suas
esposas. E o cuidar, o desejo de ficar junto, as negociaces indescritiveis que fazem
uma relagdo andar. Ele é mais manifestado do que falado e exige do antropélogo uma
sensibilidade para percebé-lo, pois € 0 corpo e sua alteridade que comunica e lanca
discursos. Ap6s o meu encontro com Carla e Alice, teci as seguintes consideracfes no
diario de campo:
“Alem do amor que sentimos, 0 casamento de papel passado nos da
garantias de futuro e certa estabilidade. N&o construimos bens, mas
compramos esse apartamento juntas. Casamos no dia 12 de Junho, dia
dos namorados™. Elas dizem que ndo gostam de marcar datas, mas essa é
inesquecivel. (...) Carla foi pro cartorio antes de Alice, que chegou
atrasada e ndo teve como avisar sobre o congestionamento no transito.
Enquanto tomava um sorvete ao lado do cartorio, Carla pensava: “Ai meu
Deus, sera que vou ser deixada sozinha no altar?” E sorri com a propria
expressdo. Mas Alice foi. Comprou apenas uma alianca e colocou na méo
de Carla. Segundo ela ndo poderia comprar as duas alian¢as juntas porque
quis dar um anel especial, com um ouro especial e uma pequena pedra de
brilhante cravado. No momento observo que as duas estdo sem alianga no
dedo e elas falam sobre essa histéria. Alice comprou um anel da HStern e
pelo preco ndo poderia pagar dois. Carla vai pega-lo para me mostrar e

volta sorridente com o anel no dedo (Alice e Carla, Entrevista realizada
em 04 de Junho de 2012).

Nas concepgOes de Sergio Costa (2005) o amor romantico se expressa Como um
vinculo com o outro que esta diretamente ligado a vontade de conducgédo da propria vida
junto a pessoa amada. Trata-se de uma relacdo fortemente marcada pela interface entre
corpo e cultura, “refletindo portanto a legados culturais, as caracteristicas de
personalidade individuais e os determinantes de um contexto social especifico”
(COSTA, 2005, p. 114). Se tomado como idealizagdo o amor romantico coloca o
individuo no reconhecimento da sua singularidade, o que irad resultar numa constante
reivindicacio pela pessoa na sua totalidade. E ele quem possibilita a vivéncia de

exclusividade que € propria das pessoas que se amam.

118 Sergio Costa (2005) aponta que ndo ha na bibliografia sociolégica contemporanea uma definicdo
adequada para o amor romantico devido a orientacdo cognitivo-normativa preocupada com a
racionalidade e a ordem que predominou nas ciéncias sociais no pds-guerra quando relegava o tema das
emocgdes e do amor a segundo plano, privilegiando aspectos da histéria social e da histéria de ideias.
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Especialmente nas sociedades modernas, o anseio das pessoas por uma relagéo
amorosa que envolva plenamente o0s amantes continua sendo uma aspiracdo
generalizada, cujo amor roméntico passa a operar como bussola de referéncia na
organizacdo de tais experiéncias. Ainda que muitas pessoas desejem estabelecer
relacionamentos amorosos, nem sempre 0S contextos sociais onde se dao tais
experiéncias se mostram favoraveis. O amor ndo pode ser tomado como fato puramente
individual e a forma como € experienciado encontra-se diretamente atrelada aos
contextos sociais nos quais as pessoas que Se amam encenam as suas vidas cotidianas,
em sociedade. Por isso mesmo a nog¢do de amor encontra-se diretamente ligada tanto ao

individuo quanto as especificidades da sociedade onde as pessoas se inserem.

Embora eu pense que o enamoramento pode estar presente durante toda a
vivéncia da conjugalidade, Alberoni (1988) reconhece que primeiro ele passa por uma
transformacéo para ser reconhecido como amor. Este processo de mudanga conceitual
ocorre através de diversas provas — aquelas que nos impomos a n6s mesmos, as que
impomos ao outro e as que sao impostas pelo sistema externo (0s quais eu chamaria de
contextos sociais). A passagem ao amor ocorre quando existe o preenchimento dos
espacgos da vida cotidiana que somente alcancamos pela dedicagdo e o cuidado com o
outro e com a relacdo. Nao tenho conhecimento de nenhum casal que resolveu casar
sem antes experienciar uma convivéncia minima com o outro que Ihe garantisse alguma
seguranga afetiva, esteja tal seguranga ligada a paixdo ou ao amor, ou mesmo as
questdes materiais que o outro pode oferecer. Talvez a formalizagdo de uma
conjugalidade na sociedade contemporanea, seja, mesmo que de forma metaforica, a
materializacdo concreta do amor, uma vez que 0 casamento se constitui em uma nova
instituicdo organizada na vida de duas pessoas que se decidem estar juntas formalmente.
O nascimento do amor se da, segundo Alberoni (1988), ao redor de uma instituicdo e de
um pacto estabelecido entre estas duas pessoas. E a concretude deste ‘pacto’ que ira
possibilitar ao casal desfrutar de experiéncias que envolvem a cumplicidade e a

intimidade, integrantes socialmente reconhecidos como necessarios ao amor.

Especialmente no caso de Nubia e Tercile, elas dizem que estdo juntas ha trés
anos (e ndo um més) sinalizando que algumas pessoas se surpreendem quando
convivem com elas, ja que mantém estilos de vida préprios dos casais apaixonados e
recém-conhecidos: ‘E muito grude. S6 vai pra cama quando vai as duas, s6 vai comer

guando vai as duas, se estiver uma deitada assistindo televisdo e mesmo que a outra nao
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queira, deita junto e financeiramente é tudo junto também’(Tercile). Esta cumplicidade
também pode gerar uma ‘dependéncia autorizada’ que se desdobra em outros aspectos
da conjugalidade. E a parceria. E conjugada. A vida de uma mulher passa a funcionar

conjugada com a vida da outra.

Mesmo considerando a importancia fundamental do amor na experiéncia da
conjugalidade homoafetiva outras categorias também foram acionadas pelas minhas
informantes. Como sinalizado no inicio deste capitulo, teméticas que envolvem os bens
materiais e a seguranga financeira de uma das componentes do casal, bem como as
multiplas (im)possibilidades estabelecidas com as familias de origem, ganham sentidos
sociais mais amplos. Os significados atribuidos a estas categorias sdo multiplos e sobre

eles, as mulheres da pesquisa tém muito a dizer.

Ferry (2010) aciona a importancia da categoria pessoa como muito importante
para se pensar as mudancas encontradas na familia. Ele diz que entre todas as
motivacBes possiveis que rondam a familia moderna, fundada no sentimento, a Unica
que realmente vale a pena é a nocdo de pessoa. “Hoje, para a imensa maioria das
pessoas, a verdadeira meta da existéncia, que lhe da sentido, sabor e valor, situa-se
basicamente na vida privada” (FERRY, 2010, p. 27). E a construgdo da vida privada
como recurso que também € politico, que vai dando alicerce para a concep¢ao moderna
de familia. Hoje o que entra na cena social mais ampla € a capacidade que as pessoas

encontram para levar as suas vidas privadas como bem desejam ou entendem.

Nesse sentido as interferéncias sociais ou as suas tentativas de manipular desejos
e préticas afetivas passam a exercer menos forca nas vidas das pessoas quando o assunto
é a realizacdo pessoal. A vontade passa a ganhar um status de desejo, que também esta
ligado a auto-realizacdo das pessoas, que ja ndao querem responder rigidamente as
demandas sociais quando o assunto é a sexualidade e a escolha do objeto amoroso. Tal
concepcdo pode ser percebida na conjugalidade entre mulheres, quando acionam
mecanismos de enfrentamento diante das tentativas de controle acionadas nas suas
relacbes sociais e nas exigéncias originadas nas relacbes familiares. Assim, o0s
confrontos acionados nestas relacbes passam a revelar outras categorias, como 0s
conflitos e o conforto, agentes que se desdobram quando o assunto é a formalizacao da

conjugalidade entre pessoas de mesmo sexo.
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9.2 A familia: Conforto, Conflito e Confronto

CLAUSULA QUARTA: Que elas Outorgantes e Reciprocamente
Outorgadas, estabelecem que o patriménio particular de cada uma das
Outorgantes e Reciprocamente Outorgadas, inclusive advindo por
heranca de familia, cuja administracdo compete a respectiva titular, nao
se comunicard em nenhuma hipétese com o patrimdnio adquirido durante
a unido pelas Outorgantes e Reciprocamente Outorgadas, e estd excluido
de eventual partilna, em caso de dissolugdo e/ou rescisdo da presente
escritura publica; Paragrafo Unico: Pertencerdo em condominio as
Outorgantes e Reciprocamente Outorgadas, todos os moveis e utensilios
que guarnecerem o imovel residencial das Outorgantes e Reciprocamente
Outorgadas (Trecho da Escritura Publica de Unido Estavel do casal
Allexia e Marcia, lavrada em 24 de maio de 2012'*°)

De acordo com Francesco Alberoni (1988) o enamoramento somente pode
existir quando é capaz de separar aquilo que estava unido e unir o que estava dividido.
Esta ‘nova’ unido ganha novo status social e por isso mesmo ela se materializa em uma
acao transgressora, pois de alguma forma, desestabiliza determinadas estruturas até
entdo inalteradas. Em outras palavras: “Sem a diferenga, sem o obstaculo, ndo ha
qualquer necessidade de se instaurar outro sistema de diferengas e intercdmbio, isto é,
de se fundar outra institui¢do” (ALBERONI, 1988, p. 15). Associando e ampliando tal
concepcao de enamoramento as especificidades da conjugalidade homoafetiva, acredito
que as categorias ‘transgressao’, ‘diferenca’ e ‘obstaculo’ encontram-se frequentemente
presentes nestas relagdes porque sdo acionadas atraves das narrativas das mulheres do
campo da pesquisa. Ndo se pode pensar a experiéncia de tais categorias sem que haja a

vivéncia do conflito.

Em nenhum dos casos aqui pesquisados, a decisdo pela formalizacdo da
conjugalidade aconteceu como um ‘mar de rosas’. Multiplos conflitos sociais sdo
narrados e representados como um dos componentes dos roteiros da conjugalidade
homoafetiva. Mesmo aqueles casais que decidiram procurar 0s cartorios e apenas
posteriormente resolveram comunicar as suas familias, tais relagdes ndo ocorreram de
forma harmonica. Em varios momentos as familias de origem se colocaram contra o
‘casamento’, principalmente quando as relagdes familiares precisam, social e

afetivamente, da aceitacdo das méaes e dos pais das mulheres Iésbicas.

19 A Escritura Publica de Unido Estavel encontra-se anexa na pagina 336.
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A partir de pesquisas realizadas com familias de classe média na cidade do Rio
de Janeiro, Velho (2002) percebeu que muitos casais heterossexuais atribuem uma
importancia crucial as suas familias de origem. A relacéo social e afetiva vivida pelos
componentes conjugais com os seus familiares pode facilitar ou dificultar efetivamente
a constru¢do de um matrimonio. A expressdo ‘fazer gosto’ compde as experiéncias de
individuos que se casaram. Frequentemente, a opinido, aceitacdo ou rejeicdo por parte
das familias se configuram como uma referéncia fundamental para o casamento, mesmo
entre aqueles casais que valorizam fortemente a escolha pessoal em detrimento do ‘aval’

familiar.

Embora Velho (2002) ndo tenha considerado em suas pesquisas as dinamicas
sociais dos casais formados por duas mulheres ou dois homens, a categoria familia €
acionada guando tais casais sdo convidados a narrar as suas historias conjugais. Penso
que dificilmente, os pais das/os componentes de um casamento homoafetivo, consegue
‘fazer gosto’ com o casamento das suas filhas ou seus filhos. Mesmo aquelas familias
‘mais abertas’ ou ‘menos preconceituosas’ diante da homossexualidade da filha ou do
filho, poderdo considerar alguns aspectos que independem da orientagdo sexual da

parceira ou do parceiro que compde o par conjugal em formacéo.

N&o se pode perder de vista que a dicotomia aceitacao/rejeicdo estd ligada a
maneira como as familias de origem lidam com a orientagdo homossexual da pessoa em
questdo. Percebi que no fundo todos os casais desejam ardentemente a aceitacao
incondicional dos familiares pelas suas escolhas conjugais. Quando isso ndo acontece,
eles (os casais) vao descobrindo as formas possiveis de convivéncia. No caso de Ana e
Carol é possivel perceber que as duas experienciam formas diferentes de lidar com a
revelagdo do casamento. Nas suas narrativas sdo mencionadas categorias como geracao,
preconceito, segredo, religido e homofobia para descrever as relacGes do casal com 0s
familiares:

Minha mée, eu acho que t& bom demais, por ela ser de uma familia
conservadora, ela é de 67 e a de Carol é 47 (1967, 1947 -
respectivamente, anos em que as maes nasceram), entao, elas sdo idosas e
pra mim eu ndo imponho: ‘Ah, ter que aceitar’. Mas, assim, como eu
cheguei a evoluir nesse ponto. Carol me ajudou nesse aspecto, e ela me
ajudou porque Carol sempre foi ela, sem usar subterfugios. Entdo assim,
o fato de nds estarmos juntas e Carol me fazer bem, em termo de respeito,
crescimento, mesmo, de cultura, entdo isso trouxe conforto. Em me ver

bem, emocionalmente bem. Entdo eu acho que é demais, eu querer, é
demais eu dizer: “Mainha, aceite esse papel. E demais eu querer isso!”.
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Ela ja me aceita, nos aceita e nos respeita. Nés pensamos diferente. (...)
Entdo, pra eu dizer: ‘Jodo, eu sou homossexual...” Eu ndo tenho que gritar
pro mundo que sou. Isso é uma religido, uma escolha sexual. N&o é s6 a
opcdo sexual. E minha religido, é minha privacidade, que ta dizendo é
pri-va-ci-da-de. Eu sou espirita e no espiritismo a gente sabe que o
espirito ndo tem sexo, mas no proprio espiritismo a gente sabe que tem
pessoas extremamente homofdbicas, inclusive a mae de Carol é uma
delas. Ela prega o espiritismo, diz que é uma espirita praticante, ndo é.
Ela é extremamente homofdbica, inclusive de fazer mal a ela. (...) De me
incomodar, porque a gente sabe que as pessoas tém que ser reconhecidas
pelo carater (Ana, Entrevista realizada em 19 de Maio de 2013).

Quando eu estabeleci essa condicdo com Ana, de estabelecer essa unido
estavel, eu conversei muito com ela (a mée) e eu me senti, inclusive
assim, meio agredida, de alguma forma, porque eu queria dizer, queria
dizer a minha mae. E ainda cheguei a dizer, ‘mamae, eu sou casada’,
entendeu? Mas ndo disse que era no papel. Quando ela pegou o papel, ela
pegou o papel e esfregou na minha cara, ai disse: ‘E ai?” Eu disse, ‘Sim,
mamde, a senhora ndo ja sabia que eu era casada?’. Ela: ‘Mas eu ndo
sabia que era tdo sério’. Ai eu disse: ‘Mas tdo sério é o que? SO porque
existe um papel? T&do sério é quando existe um sentimento. Entdo esse
sentimento ja existe ha muito mais tempo. SO depois é que passou a
existir o papel’ (Carol, Entrevista realizada em 19 de Maio de 2013).

E importante lembrar que entre um casal existem duas familias diferentes. Elas
trazem consigo histdrias diversas, mecanismos relacionais distintos, formas de lidar
com a homossexualidade das filhas que se diferenciam. A temporalidade da
conjugalidade parece ser algo importante no enfrentamento dos casais aos desafios
impostos pelos conflitos familiares. As mulheres léshicas estdo a todo o instante
investindo na produgdo de sentidos para viver a legitimidade dos seus amores. Nem
sempre o preconceito familiar impede que a conjugalidade homoafetiva seja vivenciada
e conseqiientemente formalizada, mas o ideal seria que as familias apoiassem o casal
casado. N&o esquecamos que as familias de origem também se configuram como grupos
sociais propicios as relacdes de sociabilidades necessarias aos casais. Ainda segundo
Velho (2002, p. 27) “As Redes de sociabilidade sao fortalecidas ou criadas através da
unido de dois individuos” e embora nem todos os membros familiares ‘abengoem’ a
nova familia que se constroi, € a partir de outras duas (familias) que se estabelecem
novas convivéncias minimamente demarcadas por reunides ou festas de comemoracoes.
Nem sempre os pais desejam manter uma separagdo total das suas filhas. Assim, é
preciso aceitar para nao perder:

A gente j& pensou em se separar. E 0 mais importante ai ndo foi a parte de
cartorio, de unido estavel. Foi os sentimentos. A gente levou em
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consideragdo outros valores, mesmo. (...) A gente passou tanto tempo pra
construir. A gente passou tanto tempo, gastava muito pra ficar junta, e de
repente a gente se V&, eu sou mais medrosa, ela é mais ousada, entdo ela
alugou a casa e eu sempre tive, pra cortar o corddo umbilical com minha
familia, eu fui levando aos poucos uma peca de roupa, outra, outra, outra.
Entdo, eu fui me mudando e ndo foi doendo mais em mim. Pra dizer
assim, ‘eu sou s dela, agora e eu ndo sou mais dos meus pais*?’(Ana,
Entrevista realizada em 19 de Maio de 2013).

O corte do corddo umbilical com os pais € sinalizado como um rito de passagem
percebido quando uma das componentes do casal (ou as duas) decidem sair das suas
casas de origem. Morar no mesmo espaco, fazendo valer o dito popular ‘Quem casa,
quer casa’ surge como divisor de dguas nas relacdes dos casais com as suas familias.
Em muitos momentos a relacdo homoafetiva ndo é percebida como algo importante ou
‘sério’. Os familiares comegam a perceber que a homossexualidade da filha ja ndo ¢
mais ‘uma aventura’ ou ‘uma fase’ que pode passar com o passar do tempo. Assim, a
formalizacdo conjugal assume a funcdo social de dar um sentido diferente a propria

concepcdo de homossexualidade nas familias de origem: E um casamento. N&o € um

Caso.

O casal composto por Nubia e Tercile apresenta aspectos bem préximos desse
argumento. Mesmo tendo a aceitagdo da mae de Nubia, os conflitos ou as ‘explosoes’
emocionais surgem e o preconceito vem a tona. Tercile diz que as duas coisas mais
importantes da sua vida sdo a sua companheira e a sua familia. Se uma néo estiver junto
da outra, fica complicado. A mae de Nubia ndo aceitou de cara a sua relacdo com outra
mulher, mas a conjugalidade entre elas sempre esteve muito visivel. A raiva toda da
mée foi projetada em Gaby, a primeira namorada de Nubia, pois nas concepcdes da
mae, foi ela quem ‘fez a cabega da filha’. Quando Tercile chegou ja havia menos culpa
porque ndo foi Tercile que ‘fez a sua cabega’. A mae de Nubia tem 60 anos e¢ nas
palavras da filha, ela a respeita muito, embora néo aceite totalmente a orientacdo sexual
da filha. Sobre a mée, Nubia diz:

E como se ela quisesse realizar o sonho dela em mim. Como minha mae
ndo teve sorte em casamento, ela me queria casada com um homem, com
filhos. Casada, sim. Mas com um homem. Ela néo aceita que eu sai de

casa pra morar com outra mulher. Ela ndo sabe que é um casamento, ndo
vé que eu estou fazendo a minha vida. Ndo vé que eu tenho a minha

120 . . . . ~ .
Enguanto Ana fala isso, Carol interrompe e diz: “Eu acho o seguinte!” E cantarola um verso: “Vocé foi
saindo de mim, devagarinho pra sempre, de uma forma sincera, definitivamente...”.
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privacidade. Ela ndo vé. Porque Tercile é uma mulher. Se ela fosse um
homem eu acho ela seria a mulher mais feliz do mundo e ela seria o
melhor genro do mundo. Porque mesmo com estas conturbagdes a gente
ainda consegue ir la. Ela trata Tercile super bem, mas ela tem explosoes
de repente. Ela ndo pode ter uma raivinha aqui que ela junta, sabe? Ela
aponta e vem logo pro nosso lado. Ai isso me magoa, magoa Tercile. E é
dificil isso (Nubia, Entrevista em 02 de junho de 2013).

De acordo com Marina Castafieda (2007) a forma como cada familia lida com a
homossexualidade da/o filha/o esta diretamente ligada aos estilos de comunicagdo
estabelecidos ao longo da vida familiar. Numa familia em que as coisas sdo ditas
abertamente, sendo possivel se falar sobre a vida privada dos seus componentes e dos
seus sentimentos, tudo se torna mais facil diante da ‘saida do armario’ de um de seus
membros. A omissdo e as meias verdades se transformam em cartas de um jogo
sustentado em mentiras que podem reforcar os conflitos sociais e afetivos apontados
pelas informantes da pesquisa:

As regras de comunicagdo no seio da familia, sejam elas explicitas ou
implicitas, podem deixar prever como a noticia serd recebida. Sera
possivel falar disso? Os pais ouvem seus filhos em geral, e esse filho em
particular? Como a familia enfrenta os problemas? Tende ela a negociar e
procurar solugdes, ou, ao contrério, tende a resolver as dificuldades de
modo autoritario? Prefere silenciar os assuntos delicados? E fechada ou
aceita facilmente pessoas e idéias novas? E, enfim, quem toma as

decisdes? (...) E preciso levar em conta os valores culturais locais e ndo
tentar modificar as regras do jogo (CASTANEDA, 2007, p. 114).

Quando o ‘estilo de comunicagdo’ nao ocorre de forma aberta entre os
componentes de uma familia, a homossexualidade, e consequentemente a conjugalidade
homoafetiva, se transforma em uma categoria problematica para a familia e
especialmente para a lésbica ou 0 gay em questdo, nesta dinamica familiar. Cada grupo
familiar traz consigo aspectos da sua prépria histéria. Muitas vezes, lembra Castafieda
(2007), a homossexualidade da/o filha/o é aceita com a esperanca de que se trata de uma
fase que um dia passara. Afinal de contas, a heteronormatividade é reverenciada como
Unica via de acesso a sexualidade e ao amor, pelos pais que ndo planejaram um
casamento homoafetivo na sua familia:

Muitas familias fardo de tudo para abafar o caso, comportando-se

exatamente como se o filho ndo tivesse dito nada. Ninguém falara disso.
Ninguém lhe fard perguntas, e sera como se o parceiro do filho nédo
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existisse: nunca serd mencionado nem convidado para as reuniées. Como
descreve uma léshica que declarou sua homossexualidade a familia ha
alguns anos: ‘E como se eu ndo tivesse uma vida de casal, enquanto
vivemos juntas ha anos. Eles me perguntam o que farei durante as férias,
ou ainda o que eu fiz durante o fim de semana, mas sempre no singular.
Convidam-se sozinha para as festas de aniversario, até mesmo a minha. E
depois perguntam-me, de vez em quando, se eu ndo encontrei um rapaz
que me agrade’ (CASTANEDA, 2007, p. 117).

Uma questdo interessante a ser discutida aqui sao os problemas que o ‘ndo fazer
gosto’ dos familiares pela conjugalidade homoafetiva pode produzir nas relacdes sociais
de cada casal. E freqiiente que algumas mulheres e alguns homens levem uma vida
conjugal em ‘segredo’ quando o assunto € a revelacdo de uma conjugalidade
homoafetiva. Acentuo a importancia do apoio da familia (e em especial dos pais)
guando diante destas unides. Acredito que a vivéncia conjugal vai sendo mais prazerosa
na medida em que os preconceitos — em todas as suas esferas sociais — podem se
dissolver. Se comparamos as historias dos casais Fernanda e Luana com Elisa e Bianca
encontramos duas diferencas e dois resultados. Enquanto o primeiro casal teve e tem o
apoio familiar na sua conjugalidade, o segundo ndo aceitou e castigou o0 seu ato de
formalizar a conjugalidade. Elisa e Bianga viveram 3 anos juntas e se separaram.
Fernanda e Luana estdo juntas ha 30 anos. Com isso ndo pretendo assumir uma postura
determinista ou propor uma analise que conjugue uma equagdo envolvendo ‘causa e
efeito’. Porém, como na pratica etnografica nada ocorre por acaso, deixo aqui para a/o

leitora/r as reflexdes mais amplas.

Faco agora algumas consideragdes sobre o titulo atribuido a este topico, Familia:
Conforto, Conflito e Confronto. A sua escolha se deu apds algumas observacdes
participantes no momento do meu ‘retorno ao campo’. A narrativa de Sara me fez ver
algo que eu ainda ndo havia pensado. Durante a escrita da tese percebi nos roteiros da
conjugalidade homoafetiva, uma forga social muito evidente quando o assunto se volta
para os conflitos experienciados pelas mulheres casadas e as suas familias. Penso que o
conflito assume outros desdobramentos na compreensao destas relacfes, estando nele
todo, implicados conteddos ligados ao conforto e ao confronto. Tomo a fala de Sara
para provocar 0 meu argumento. Quando pergunto sobre a importancia de formalizar a

sua conjugalidade ela diz:
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Entdo, eu acho gque d& uma estabilidade melhor pro casal, até porque tem
a questdo de seguranca, também. E por conta da familia, ta
entendendo? Porque eu vejo varios exemplos, até com amigos
mesmo, que quando um deixa de existir, que vem falecer, a familia
toma uma posicdo, ndo é? E pondera isso muito. Na deciséo, se vocé
ndo tem nada consolidado, formalizado através de cartério, eu acho isso
tdo importante. A gente convive com uma pessoa que participa da nossa
vida em tudo, né? E nossa companheira, é... como diz o ditado até na
igreja: ‘Na saude, na tristeza, na doenga’, que as vezes até a familia ndo
esta presente. E minha familia tem muito preconceito, sabe, em relacéo a
isso. E, assim, eu ndo digo toda a familia, mas assim, em parte, alguns
familiares meus tém muito preconceito. Eu acho que agora as pessoas
‘td0’ mais com a cabecga aberta, a geracdo nova, ndo €¢? De um tempo pra
ca, acho que de uns cinco anos pra cd, isso ta sendo em termo de
sociedade, a propria globalizagdo, midia, os jovens estdo mais assim, com
a cabeca aberta. Tanto é que eu tenho trés irmds que tém uma faixa etéaria
de 18, uma tem 18 anos, outra tem 28 e 24 anos, e mesmo sendo trés
irmas do segundo casamento (do pai) elas aceitam assim de uma forma
hiper-aberta e ddo 0 maior apoio. J& meus irmaos do primeiro casamento,
eles sdo hiper preconceituosos. Entdo vocé vé como é a geracdo, ndo é?
Eu comparo muito isso. Impressionante como eles apdiam. (...) Entdo
assim, eu vejo muito essa mudanca de geracdo. Meu pai é muito
conservador, preconceituoso, mas assim, isso ja foi trabalhado, sabe,
eu sou uma pessoa totalmente independente, ndo dependo dele
financeiramente pra nada e ja tentei aproximar pra tentar mudar
um pouco essa idéia que ele tem em relac&o a isso, mas tudo bem. E o
pensamento dele ndo é? Formac&o, criacdo e ndo vou de encontro ao que
ele pensa. Se ele ndo aceita, problema dele. Eu vou é viver minha vida e
ser feliz'?!. (...) No comeco foi dificil vocé aceitar isso, porque vocé ser
rejeitada pelo proprio pai, ndo é? Minha mae, ndo, que ela é ausente,
faleceu. (...) Mas assim, a questdo do casamento, de formalizar, eu
acho isso importante pra questdo de estabilidade e seguranca pra ela
(Pietra), ta entendendo? E porque depois que vocé fecha os olhos, a
familia... (Sara, Entrevista realizada em 10 de Setembro de 2013).

Todas as mulheres da pesquisa tiveram longa convivéncia com 0s seus pais e
eventualmente com algumas irmas e irmdos. Este fato me leva a pensar que nem sempre
a homossexualidade delas esteve presente porque até onde tenho conhecimento, o
ambiente e a sua organizacdo social se fundamenta nos principios heterossexuais
quando chega uma crianca na familia'?. Elas compartilharam as experiéncias de uma

vida com as suas méaes e 0s pais, 0 que leva a acreditar no fato de que antes mesmo da

121 . ~
Nesse momento eu mostro uma impressao da tese a Sara e comento a frase que abre este texto: “O

que a gente leva da vida, amor, é a vida que a gente leva”. Ela diz: E verdade. Eu quero ser feliz, eu
quero fazer coisas boas, passar isso pras pessoas. Eu ndo quero ser uma pessoa amargurada, infeliz”.

122 Almeida (2010) faz o seguinte comentario em relagdo a isso: “O homossexual (ou a lésbica — mas, e
devido as especificidades da segunda categoria, atravessada também pelo eixo da subalternidade de
género, concentro-me na primeira) ndo ‘nasce para’ uma realidade social ja feita para o receber, ao
contrario do ‘negro’ ou do ‘branco’, da mulher ou do homem. Ele nasce para a impossibilidade de ser e
nasce para cumprir um projecto de subjetivagdo enquanto heterossexual” (ALMEIDA, 2010, p. 15)
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formalizacdo da conjugalidade precisaram estabelecer uma convivéncia ligada com a
homossexualidade. Antes do seu surgimento (da homossexualidade) na intimidade
familiar havia uma relacdo de conforto pelo menos em relagdo a permanéncia daquela
ou daquele que ainda n&o havia saido de casa. E como Ana afirma em um dos nossos
encontros: “Antes eu era dos meus pais”. Independente da maneira como cada familia
organiza as suas relagdes afetivas e sociais havia um conforto na dindmica familiar.
Havia certa ‘estabilidade’. Talvez este conforto estivesse ligado ao desejo das maes e
dos pais em se fazer cumprir ‘a ordem natural das relagdes e das geragdes’, onde as
filhas devem, em uma certa idade, casar-se com um homem e ter filhos, lhes dando

netos.

Penso que este conforto também esta ligado a toda estabilidade no desempenho
de papéis que se organizam pelas relacBes de parentesco e suas atribui¢es. O cuidado
com a rotina, saidas esporadicas, a vida académica/escolar, as relagdes de sociabilidade,
enfim, todos os rituais que compdem a cena de determinadas familias. Mesmo quando
existem divergéncias de opiniBes ligadas aos estilos de vida de pais e filhos ha certo
conforto, porque os componentes familiares estéo ali, juntos. Romper este conforto néo
é algo que ocorre de forma simples e acredito que os primeiros conflitos ligados a
experiéncia da conjugalidade homoafetiva se da quando a léshica ou 0 gay evidencia de

alguma maneira, a sua homossexualidade.

Por diversas questdes a homossexualidade surge no imaginario das maes e dos
pais como uma guilhotina que vem cortar o fio ‘natural’ das ‘ordens de descendéncia’.
Atrelado a isso € possivel apontar outros fatores conflitantes que acabam sendo
herdados pela relacdo conjugal homoafetiva: a negacéo dos pais pela homossexualidade
das filhas, a revelagéo ou a manutencgéo do segredo ligado ao namoro com outra mulher,
a saida de casa e talvez a atencdo que se dé a estes pais ap0s a conjugalidade, que pode
ser formalizada ou ndo. Com este argumento ndo considero que todos os casais
homoafetivos passam por isso, uma vez que tenho amigas e amigos que dizem ter todo
apoio por parte das suas familias de origem. Elaboro este argumento fundamentado nas
minhas experiéncias do trabalho de campo, pois todas as mulheres reconhecem e se
preocupam com os conflitos vividos quando o assunto é a necessidade de aceitacdo dos

familiares e a distancia que estes estabeleceram em relacédo ao casal casado.
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No seu artigo intitulado As familias que habitam “a familia”, Berenice Bento
(2012) aponta que a imagem do lar como espaco de conforto espiritual, como locus
interdito aos conflitos e disputas, s@o indicios que guardam, na sua organizacdo, pouca
conexd@o com a realidade. Tal concepgéo se apresenta com uma fungéo de restringir a
nogdo de familia aos marcos da heterossexualidade. A autora tenta relativizar a forga da
familia na vida das pessoas a partir das trajetorias dos sujeitos envolvidos neste cenario.
E a partir delas, das nossas trajetorias, que somos postos diante de maltiplos habitus e

instituicdes sociais.

Na disputa que acompanha a no¢édo estabelecida entre conforto x conflito talvez
esteja em jogo a dificuldade que muitos parentes de léshicas e gays tém em reconhecer
as suas trajetorias de vida como sendo diferentes, individuais. Nesta auséncia de
reconhecimento encontra-se a manutencao do comportamento homofdbico tdo acionado
ao longo da histéoria (da propria familia, inclusive). Entram em cena 0s primeiros
indicios dos conflitos reconhecidos como objeto problematico na manutencdo da
conjugalidade homoafetiva. Estas familias ou alguns parentes mais preconceituosos
deveriam entender tais conjugalidades como histérias de vida que se diferenciam das
suas. Deveriam reconhecer que se trata de “historias de sujeitos que, ao redefinirem suas
orientagdes sexuais, passam a estabelecer novas margens de negociacdo e conflitos
internos no ambito familiar” (BENTO, 2012, p. 277).

Quando a formalizacdo conjugal entra na cena social, se materializa em outra
provocacao de tais conflitos, pois uma vez legalmente reconhecida, a unido entre duas
pessoas estad ligada a um reconhecimento maior: o da lei. Agora é um relacionamento
sério!, pensam os familiares. Este ‘descaso’ com o casamento das mulheres se
materializa em fortes sentimentos de angustia e abandono. No caso de Gabriela e
Mariana, casal que participou da cerimonia coletiva na prisdo, ndo houve a presenca de

nenhum parente:

A mae de Gabriela ndo compareceu ao seu casamento. Foi a sua tia quem
falou que iria, mas ndo compareceu. Mariana conseguiu falar com a sua
mée, mas esta também ndo foi a cerimdnia. Pelo contrario, se posicionou
radicalmente contra a decisdo da filha. Quando esta anunciou que iria se
casar com outra mulher, a sua mae foi enfatica ao dizer: ‘Pois case! Mas
vocé alugue uma casa e more com ela. Na minha casa é que eu ndo
quero!” A mae de Mariana ja conhece Gabriela e gosta dela, pois Gabriela
procurou conquistar a sogra com presentinhos. Mariana diz que ainda que
a mée ndo tenha acreditado na decisdo da filha, provavelmente esta viu as
matérias vinculadas pela midia. Elas queriam que as suas familias
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tivessem ido ao casamento. Gabriela diz que a tia estd fazendo um
tratamento dentério que inclui implantes. Ela falou para a sobrinha que se
tivesse melhor viria a cerimonia, mas ela ndo melhorou. Gabriela morava
(mora?) com o pai, que é um homem idoso e homofobico: ‘Ele ndo gosta
muito desse negocio ndo. Ele é meio preconceituoso. Mas ele, ele sabe,
mas ndo queria que eu casasse, mas ele ndo tinha como impedir, ndo. Ele
nem veio domingo’. A mée de Mariana diz ndo discriminar o casal, mas o
fato de ndo acreditar que a filha se casaria com outra mulher provocou
uma falta de aceitacdo. Ela diz que ao sair da cadeia acredita que
enfrentara alguns problemas sobre o seu casamento, mas fala que tem que
ser forte para assumir o que ela quer. Vai lutar pelos seus objetivos e ndo
vai desistir. Durante todo o tempo da prisdo sO teve contato com a méae
uma vez e nenhum outro parente fez visitas a ela, inclusive a filha de sete
anos. No dia 12 de junho faz um ano que estd presa e esta é a sua
primeira ‘queda®’ (Trecho do Dirio de Campo, 28 de Maio de 2012).

Em muitos contextos, a conjugalidade homoafetiva formalizada torna-se um ato
solitario ou particularmente reservado ao casal. Muitas vezes a propria decisdo de ir ao
cartdrio acontece a dois (duas). No caso especifico do casamento coletivo na coldnia
penal feminina do Recife, um evento previamente divulgado, quase todas as mulheres
Iésbicas ndo receberam parentes como convidados. N&o por falta de convite, mas por
uma atitude preconceituosa instalada sob os casais de mulheres. As desculpas oferecidas
para justificar as suas ‘auséncias’ denunciam claramente que nem sempre fazem
sentido. Em quase todos 0s casos, 0s casais simplesmente decidem formalizar os seus
relacionamentos isoladamente de outras relagdes, sejam elas familiares ou de amizade:
Elisa e Bianca tiveram conhecimento ainda em 2009 sobre um cartério no bairro do
Pina e o procuraram. Somente depois de casada, Elisa anunciou a familia; Alice e Carla
foram somente as duas a um cartério em Olinda, numa tarde chuvosa. Engquanto
esperava Alice, Carla tomava sorvete numa sorveteria préximo; Pietra e Sara sairam de
um almogo e foram direto a um cartorio em Olinda logo apds o pedido de casamento

feito por Sara... Onde estavam os familiares?

Se geralmente associamos 0 ato de casar a uma vivéncia que esta ligada a
intimidade, a conjugalidade homoafetiva, neste contexto, pode ser considerada como
extremamente intima. Sé diz respeito ao casal, mesmo que ele precise estabelecer e
manter relagcbes de sociabilidade. Entre todos os casais acessados nesta etnografia,

nenhum — com excecdo daqueles que participaram do casamento coletivo — fez grandes

123 . s A . N .~ .
Termo nativo utilizado em referéncia a entrada na prisdo ‘quando a pessoa tem mais de uma

entrada. Ai é queda’, afirma Gabriela.
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‘pompas’ frente ao casamento. Nao organizaram festas, nao tiveram convidados ou bolo
de noiva, ndo precisaram encomendar vestidos caros: foi tudo muito simples. Nubia e
Tercile, por exemplo, sairam do cartorio e foram direto para o carro. La dentro trocaram

aliancas.

Os pais e as mdes sdo aqueles que as mulheres mais lamentam a distancia
causada pelo preconceito. Em algumas narrativas surge a questdo da mentalidade dos
pais (sindbnimo de valores e moralidades) como agente que possivelmente justifica a
postura homofdbica. Em algumas narrativas foi possivel encontrar aspectos ligados a
geracdo. Embora eu ndo acredite que se trate de uma regra, algumas mulheres apontam
idades superiores aos 50 anos de idade para as suas mées e seus pais e isso poderia
justificar o distanciamento e a ndo compreensao da conjugalidade homoafetiva. De
acordo com Parry Scott (2011) a idéia de ‘idade’ encontra-se diretamente relacionada a
‘geragdo’. Ela, a idade, refere-se & posicdo de uma pessoa numa rede de parentesco
estabelecida pela sucessdo entre pais e filhos: “Estabelecem-se relacBes de hierarquia e
autoridade entre geracdes, unidas pelo ‘sangue’ e solidariedade de pertencerem a grupos
especificos de parentes, e separadas por possuirem responsabilidades diversas”
(SCOTT, 2011, p. 208). As marcas temporais impressas nas subjetividades das pessoas
sdo acompanhadas por diversas modificacGes nos sistemas sociais e na prépria cultura.
Nem sempre as pessoas de geracOes anteriores acompanham todas as mudancas
resultantes na realidade atual. Isso ocorre também em relagdo & homossexualidade e ao
reconhecimento dos familiares desta ‘outra familia’ numa perspectiva positiva. Este
também pode estar diretamente ligado a origem e manutencdo do conflito vivenciado

pelas lésbicas e pelos gays que se casam.

N&o se pode perder de vista que embora os conflitos sejam acionados como
responsaveis pelas angustias e dores, muitas vezes em uma perspectiva social, ele é
extremamente importante porque tem a fungédo de reorganizar novas formas de viver e
elaborar novas instituicdes. Na retomada dos estilos de vida e no estabelecimento dos
codigos de convivéncia decorrentes deste novo sistema social, uma vida conjugal se
evidencia como recurso implicado na tentativa de sair de relacBes conflituosas e da

esperanca de que a nova vida traga mais harmonia.

E inegavel que em muitos contextos e culturas, a familia se materializa como

agente fortemente marcado pelas tentativas de controle sobre os seus membros. Na
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homossexualidade feminina este fato se evidencia pelo ‘detalhe’ da homossexualidade e
das relacbes que podem decorrer desta orientacdo. E a sexualidade, o corpo, e 0s
relacionamentos. A conjugalidade formalizada passa a ser ndo apenas discriminada, mas
abandonada ou em muitos momentos, negada. As esposas nem sempre sdo convidadas a
participar de eventos familiares, a casa do casal ndo recebe visitas periddicas e isso

reforca a queixa do conflito que geralmente causa o confronto.

O confronto é estabelecido quando a permanéncia no conflito torna-se
insuportavel. Viver no proprio corpo a experiéncia da rejeicdo organizada pelo controle
total da pessoa em questdo, se transforma muitas vezes, num estilo de vida
condicionado pela angistia ¢ pela tatuagem de uma ‘diferenca inferior’. E o confronto
que se transforma, muitas vezes, em Unica estratégia de saida desta dindmica social. E 0
casamento, como representante de uma ‘nova ordem’, ‘nova instituicdo’ moldada
muitas vezes em mudancas radicais nos estilos de vida — do casal e das familias de

origem — proporciona também uma entre outras formas de se viver em sociedade.

De acordo com Strathern (2006) a vida social consiste em constantes
movimentos que transitam de um estado para outro, de um tipo de sociedade para outro,
de uma unidade (manifestada coletiva ou individualmente) para aquela unidade dividida
ou constituida como par com respeito a outro. As multiplas formas culturais evidenciam
esta alternancia:

Na verdade, as sociedades ndao sdo simplesmente mecanismos de solucao
de problemas: s&o também mecanismos de criagdo dos problemas. Esta é
a outra fase do modelo que vé as pessoas individuais como tendo que
resolver os problemas apresentados por seu envolvimento num contexto
particular. Nos termos deste modelo, a sociedade pode superar as
diferencas naturais entre os individuos, mas, ao fazé-lo, presenteia-os
com problemas peculiares aos contextos em que estdo envolvidos e com

0s quais tém de lutar, como tém de fazer com respeito a tantas Gbvias
diferencas na condicdo humana (STRATHERN, 2006, p. 69).

Tomando tal consideracdo em consonancia com a conjugalidade formalizada,
pode-se elaborar outra leitura sobre o conflito e o confronto das léshicas e gays com as
suas familias de origem. Ninguém esta livre de problemas e conflitos em sociedade
alguma, mas acredito que na relacdo familia—conjugalidade homoafetiva muitos deles
poderiam minimizar os impactos negativos nas subjetividades dos seus componentes. O

confronto as vezes é o caminho para se buscar mudancas nestas relagdes sociais, de
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forma que os conflitos possam, em alguns momentos, ser reconhecidos como
‘presentes’ (STRATHERN, 2006) ou ‘motivos’ que as pessoas casadas podem
encontrar para terem que lutar pelo reconhecimento social das suas formas de amar, se

relacionar e casar.

De acordo com Therborn (2006) o casamento pode ser compreendido como uma
ordem sexual. Para ele, o ato sexual sela o casamento, regulando no seu interim, a
propria sexualidade. Aqui se insere também a importancia e a necessidade do amor
romantico para que um casamento se reconheca como tal. E o amor, talvez, o integrante
mais atuante na construcdo de mudangas institucionais a partir de uma conjugalidade
homoafetiva. Talvez seja ele também, a ancora encontrada ao alcance das maos
daquelas pessoas que se encontram em pleno alto mar, na tempestade de conflitos

vividos entre os componentes do casal e suas familias de origem.

A mudanca institucional é sempre induzida por eventos ou processos que
desarranjam um dado balanco entre direitos e obrigacdes, de um lado e poderes e
dependéncias de outro: “Pais podem perder sua propriedade, filhos podem ter a chance
de ir para a escola, mulheres podem enfraquecer, os estados ou as organizacdes
internacionais podem se intrometer nas familias, limitando o poder de pais e maridos
(...) Ou entdo, as forgas que afetam o equilibrio existente podem trabalhar no sentido
contrario” (THERBORN, 2006, p. 13). Esse desarranjo encontrado nas familias
homoafetivas também envolve as mesmas categorias. Os pais precisam reorganizar as
suas vidas a partir da auséncia das suas filhas e estas por sua vez, se esforcam na
aprendizagem de outro estilo de vida. Mudam-se obrigagdes e tarefas domésticas, passa-
se a administrar a vida financeira a partir de outras obrigacdes. Tudo muda com o

casamento.

Entre todos os conflitos sinalizados pelas minhas informantes, a possibilidade de
aquisicdo de bens durante o relacionamento homoafetivo ganha uma roupagem que
aciona varios sentidos. Muitas vezes o fantasma da familia quebrando as janelas da casa
na madrugada para roubar os objetos dali, ainda visita os devaneios das mulheres da
pesquisa. Surgem assim, algumas preocupacgfes a mais: O que fazer com os bens que
comparamos juntas?; Em caso de uma nédo se fazer mais presente, com quem ficara a
heranca?; Em caso de separagdo, com quem vai ficar a geladeira, com quem vai ficar a

televisdo?. Casar € a saida? Seria o casamento uma questao de heranca?
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9.3 A Heranca: ndo se proibe o futuro

CLAUSULA SEGUNDA: Que com esta contratagdo, as Outorgantes e
Reciprocamente Outorgadas, afirmam a sua associacdo de fato e de direito, de
mUtua assisténcia e de seguranca, como titulares de direitos e de deveres morais
e patrimoniais, imbuidas do nobre propdsito da organizacdo e administragdo do
seu lar e familia, culminando seus esforcos e recursos para lograrem fins
comuns, analogos ao Regime da Comunh&o Parcial de Bens; Paragrafo Unico —
A m0tua assisténcia se estende em caso de falecimento, tendo o direito de na
qualidade de companheiras e dependentes, a Pensdo, através do INSS e/ou
Previdéncia Privada (Trecho da Escritura Pablica de Unido Estavel realizada por
Alexia e Marcia, lavrada em 24 de maio de 2012*%%).

“Familia vende tudo ”
Klebi Nori

Inicio este tdpico com um trecho do filme Como Esquecer'?, uma histéria que
envolve como tema central, a separacdo de duas mulheres que mantiveram uma
conjugalidade homoafetiva por dez anos. Jalia € uma mulher que vive a dor de uma
separacao e os desafios de ndo ter ficado com nenhum patriménio ou direito em relacao
ao que uma conjugalidade reconhece. O didlogo apresentado abaixo é utilizado para
provocar algumas discussdes encontradas na minha pesquisa de campo principalmente
em relacdo a preocupacdo das mulheres com a heranca e o patriménio que direta ou
indiretamente, encontram-se na formalizacdo das suas conjugalidades.

Enquanto Julia observa a sua palidez e 0 seu abatimento no espelho, a
campainha do apartamento toca. E dona Laura, a proprietaria do
apartamento, cobrando o aluguel do més que estd atrasado. “Vocé ndo
pegou o bilhete que deixei com o Seu Manuel? E o recado da secretaria
eletrdnica, vocé ouviu? Bom, a Antonia me ligou e disse que o aluguel,
daqui pra frente vai ser com vocé. Eu gostaria de saber como é que vai
ficar a situacdo deste apartamento. O contrato estava no nome da

Antonia. O fiador era dela. O comprovante de rendimento também, dela.
E o aluguel esta atrasado”.

124 A Escritura Publica de Unido Estavel encontra-se anexa na pagina 336.

Neste filme Julia (Ana Paula Arédsio) é professora de literatura inglesa e ndo se conforma de ter sido
abandonada por sua companheira Antonia depois de 10 anos de relacionamento. Agora, de mal com a
vida, ela luta para enfrentar os fantasmas das recordac¢Ges e para isso vai contar com o apoio do amigo
Hugo (Murilo Rosa), um gay viuvo, com quem ira dividir um novo lar e tentar aprender que a vida segue
em frente e os sentimentos perduram. Ficha Técnica do Filme: Dire¢do: Malu de Martino. Elisa
Tolomelli, Eh! Filmes e Europa Filmes, Maio de 2011.

125
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Julia lhe diz: “A Senhora me desculpe. Eu andei passando por uns
probleminhas pessoais, mas eu posso garantir a Senhora que tudo vai ser
solucionado. Eu s6 preciso um pouco mais de tempo”.

Dona Laura: Mas em relagdo ao pagamento que esta atrasado, como é que
a gente fica?

Julia: Eu fago um depdsito ainda essa semana?
Dona Laura: Ta 6timo. Eu mando um novo contrato pra vocé, entao.

Chega um amigo gay gue estd morando ha pouco tempo com ela e surge
entre eles o seguinte dialogo:

Julia: Eu passei mal na Universidade, hoje. E depois ainda teve a Dona
Laura ai na porta, cobrando o aluguel atrasado. (...) Eu ndo sei se eu ligo
pra um médico ou se eu saio pelo meio da rua procurando um fiador. (...)
Escuta, me diz uma coisa, como é que ficou aquela histéria do testamento
do Pedro?

Amigo: Eu recebi tudo.

Julia: Sera que depois de mais de dez anos de convivéncia com a Antonia
eu ndo tenho direito a nada? Nem que seja por vinganca?

Advogada: N&o. Pelo que eu consegui apurar la no escritério, com o
pessoal mais experiente, a lei, no Brasil ndo da garantia de pensdo numa
unido estavel homoafetiva.

Amigo: Traduzindo: Unido homoafetiva € igual a casal gay. E casal gay
ndo tem direito a nada.

Julia: Mas vocé teve direito aos bens do Pedro.

Advogada: N&o, mas no caso do Pedro foi diferente porque o Pedro
deixou um testamento.

Julia: E 0 meu caso?

Advogada: Se vocé e a Antonia tivessem adquirido um patrimonio juntas,

ai sim vocé teria direito a partilha dos bens de uma maneira, sei I4,

proporcional & que vocé investiu®?.

Nenhum casal acessado faz uso da palavra heranga, mas ela estd implicita em
todas as narrativas. Quando questionadas sobre os motivos que levaram as mulheres a
formalizar as suas conjugalidades homoafetivas, a maioria fala da necessidade de ter um
documento que proteja as suas companheiras quando ‘algo’ acontecer a uma delas. As

histérias interrompidas por morte de uma/um das/os cOnjuges e a falta de

126 Trecho extraido do Filme Como Esquecer.
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reconhecimento que garantisse os direitos daquelas/es que ficaram, se configura como

uma fantasmatica que acompanha os casais contemporaneos.

Outro agente historicamente sinalizado como alvo de conflitos entre
homossexuais e suas familias é a heranca que 0s casais eventualmente deveriam deixar
para as suas companheiras ou seus companheiros. A preocupacdo vivida neste tema
envolve ndo apenas as relacdes de interesse, mas de cuidado e responsabilidade entre
as/os conjuges. Os bens passam assim, a ocupar lugares sociais fortemente marcados
pela qualidade dos afetos vividos na relagdo. Talvez esta concepgéo esteja diretamente
ligada as possibilidades historicas que apontam o crescimento, em varias sociedades e

culturas, do casamento fundamentado no amor. Mas nem sempre foi assim.

Therborn (2006) apresenta historicamente os significados do casamento,
mostrando que ele acontece sob varias formas, variando entre as multiplas culturas, suas
histdrias e seus sistemas sociais. No povo Akan da Gana contemporanea um perito no
assunto distinguiu, por exemplo, 24 ligacdes heterossexuais tipificadas. Estas variam de
acordo com o envolvimento e conhecimento dos parentes, as trocas interfamiliares, os
rituais realizados de acordo com a posicao social dos conjuges. Em 1900 o casamento
representava um negoécio muito sério: “Envolvia transagdes econdmicas consideraveis
entre as familias envolvidas. Na Africa, a familia do noivo pagava o preco da noiva para
a familia dela. Essa transferéncia era, e frequentemente ainda €, o critério-chave para
um casamento africano adequado” (THERBORN, 2006, p. 214). Na India acontece o
contrario: é a noiva que se encarrega de pagar o preco do noivo, ou € ela quem leva o
‘dote’ para o noivo. Enquanto o dote inclui itens pessoais, joias, roupas finas ou
utensilios domésticos, a familia do noivo espera que o novo casamento traga-lhe
riqueza. Para ndo estender esta reflexdo histdrica, pois 0 casamento como negdcio se
estende para muitos outros paises, sinalizo com as palavras de Therborn (2006, p. 214):
“Casamentos tendiam a ser grandes e dispendiosos, embora sem duvida o preco variasse
de acordo com a classe”. Tudo era uma questdo de heranca e interesses: durante muito
tempo os bens materiais ou 0s status sociais governaram as assinaturas das certiddes de

casamento e da prépria organizacdo social do relacionamento formalizado.

A partir dos meus dados de campo, percebo que a formalizacdo conjugal
encontra-se fundamentada muito mais nos sentimentos do que na riqueza que alguma

componente pode oferecer a outra. A heranca aqui € acionada como integrante que esta
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diretamente ligado as questdes afetivas e as preocupacbes com a vida da outra. O medo
de um futuro possivelmente determinado pelo desamparo surge como agente que tenta

justificar a decis@o pela formalizacdo da conjugalidade.
Apresento abaixo algumas narrativas que se conectam com este argumento:

Quando as familias se desfaziam, a familia vinha e arrastava tudo.
Trocavam as fechaduras. E o outro companheiro do que morreu ndo tinha
nem acesso a entrar. Entdo, como a gente ndo sabia como seria a
reacdo das nossas familias, mesmo que apresentem uma aceitacao e
na hora surpreenda, ndo é? A gente preferiu assegurar para que se
um das duas falecesse a outra nao ficaria descoberta. Ai esse foi 0
contrato de convivéncia (Ligia, Entrevista realizada em 03 de junho de
2013).

Porque eu pensava era o seguinte: E... no meu ponto de vista, 0 que eu
pensava é... a gente ja estava iniciando uma relacdo, ja tava morando
juntas e eu tinha uma idéia de permanecer no relacionamento, mas eu
pensava muito no preconceito da minha familia. Quando a gente pensa
no preconceito da familia eu pensava numa questdo do patriménio,
gue é o que vocé mais pondera quando vocé morre. Se Carol morrer
hoje, entdo, ‘meus bens, meus bens, meus bens’. E minha familia é assim,
€ uma pessoa que gosta muito de ponderar essa questdo. Entdo assim, eu
sabia que ela ia ficar totalmente desacobertada de tudo. Entdo pra
mim foi unir o Gtil ao agradavel, juntar as duas coisas. Fazer com
que ela tivesse uma seguranca dela pra mim (Carol, Entrevista
realizada em 19 de Maio de 2013).

E a gente teve que pensar também no nosso lado financeiro, no futuro, na
estabilidade. Pensar que tem muitos casos antigos que, pessoas que
conseguiram construir um certo patriménio junto e se um deles tem
que faltar, por motivo de morte, o outro fica na ruina, além da perda,
do lado emocional, ainda fica sem nada. E tudo o que construiu
junto? Porque as vezes quando vocé t& vivendo aquele momento, as
vezes vocé ndo pensa. Eu tenho que botar isso no meu nome, isso no teu
nome, cada um tem que ter o seu... Vocé acaba vivendo um conto de
fadas e depois? (Pietra, Entrevista realizada em 21 de Maio de 2013).

A gente usou isso como uma forma de ‘prender’, ‘amarrar’, nao
prendendo no mal sentido, mas de deixar uma coisa certa, amarrada,
séria. Entendeu? N&o s6 pra gente, mas também pras pessoas, de dizer
‘nés somos casadas’. E como se isso blindasse um pouco a relagio da
gente. Mas no inicio foi mais por uma questédo de seguranca, mesmo,
pra ndo ter familia se metendo no meio das coisas da gente, coisas
gue sdo nossas e interesses, tipo, que tém por tras. Das coisas que
vocé constroi, sei 14, sempre tem alguém, por mais que seja familia,
que tem algum tipo de interesse. A gente quis também se proteger.
Mais ou menos isso. Ai depois vem o lado mais emocional. Por isso que
pra gente isso € mais uma conquista do que uma coisa legal (Tercile,
Entrevista em 02 de junho de 2013).
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Paralelamente ao amor, a heranca é acionada como uma categoria importante e
estd presente nos sentidos atribuidos a conjugalidade homoafetiva formalizada. Numa
perspectiva antropoldgica, a heranca esta diretamente ligada a continuidade da
sociedade, exigindo que haja um fluxo ordenado de status de propriedades materiais e
propriedades intangiveis experienciadas de uma geracdo para outra, afirmam Hoebel e
Frost (2006). A heranca, neste sentido, significa a transferéncia de status baseada num
relacionamento preexistente entre o0 predecessor e 0 sucessor, por meio de um
relacionamento pessoal, geralmente tradicional e fundamentado nas relacbes de
parentesco. De acordo com G.D.H. Cole® (HOEBEL e FROST, 2006, p. 280) a

heranga “¢ a entrada de pessoas vivas na posse da propriedade de pessoas mortas”.

Analisada numa perspectiva da antropologia cultural, a heranca ndo é a
transferéncia de posse: é a transferéncia de status: “E, embora muitas herangas
envolvam transferéncia depois da morte, muitos status podem ser transferidos inter
vivos durante a vida” (HOEBEL e FROST, 2006, p. 281). E importante aqui incluir as
concepgOes antropoldgicas que giram em torno da propriedade, ndo apenas por que ela
esta diretamente ligada ao objeto que pode ser herdado por outrem, mas também porque
trata-se de uma palavra encontrada nos dois agentes que corporificam a conjugalidade
formalizada entre pessoas de mesmo sexo: no texto da Lei, ou nas letras da Escritura

Publica de Unido Estavel e nas narrativas das minhas informantes.

Ainda de acordo com Hoebel e Frost (2006), propriedade é uma caracteristica
universal da cultura humana. O seu conceito abrange um inventario muito amplo, pois
envolve a terra e seus grupos sociais, 0s animais, as arvores e colheitas, as casas que as
pessoas constroem, as dancas que executam, os talimés que algumas pessoas utilizam,
todos se configuram como objetos de propriedade. Aproximando os olhares para o
nosso objeto de investigacdo, a propriedade também pode ser tomada a partir de alguns
modelos: individualmente (propriedade pessoal) ou em grupo (propriedade conjunta).
Ela também pode ser fixa ou imdvel (bens imoéveis), material ou concreta, uma idéia ou
maneira de agir. Pode ser transferivel por doagdo, intercdmbio comercial, venda,
heranca ou confisco:

A propriedade, em seu sentido pleno, é um complexo de relagbes com
respeito a utilizacdo de algum objeto (material ou imaterial) com o qual,

7 Hoebel e Frost (2006) ndo identificam G.D.H. Cole nas suas referéncias, o que dificultou a minha

consulta a obra referida.
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thcita ou explicitamente, uma pessoa Ou um grupo mantém
reconhecidamente ligagcdes quase-exclusivas ou limitativas (HOEBEL e
FROST, 2006, p. 262).

A partir dos dados etnograficos desta pesquisa a heranca e a nocdo de
propriedade ganham dimensdes sociais que estdo diretamente ligadas aos aspectos
afetivos e emocionais vividos nos relacionamentos a duas. As relagbes ndo estéo
centralizadas no interesse pelos bens, mas na garantia de seguranca que uma mulher
pode oferecer ou garantir a outra. Todas as narrativas acima apresentadas deixam claro
que o perigo da familia ndo dar garantias de apoio ap6s um possivel falecimento de uma
componente conjugal é tomada como ameaca. E o medo de acontecer com elas o que
aconteceu com outros casais das suas redes sociais que provoca o0 desejo, a vontade e a

necessidade de formalizar a conjugalidade.

Penso também se a heranga ndo poderia ser reverenciada como uma declaragéo
de amor, pois a formalizacdo conjugal passa a reconhecer, a nomear e dar status nas
mais diversas sociedades. Ela também oferece ao casal a certeza da confianca e da
cumplicidade. Ainda que a morte seja um fantasma que ameaca o tempo da relacéo, ela
é percebida como evento imprevisto, imprevisivel. Quando ela chega, ndo avisa. Até na
morte as mulheres se preocupam com as suas esposas. Todas elas podem envelhecer
juntas. Passar anos utilizando os bragos das suas mulheres como travesseiro. Nao se
pode prever as reacdes futuras das familias envolvidas quando o assunto é a propriedade
construida e reconhecida pelo casal como sua. E o que dizem as mulheres desta

pesquisa. Afinal, ndo se proibe o futuro.

Por fim, a formalizacdo da conjugalidade entre pessoas de mesmo Ssexo
encontra-se diretamente ligada as categorias que envolvem o amor, a familia e a
heranca, de forma emaranhada. Uma ndo depende da outra, mas ao contrario, encontra-
se fortemente ligada com a outra. Enquanto o amor é referenciado como vontade propria
ou liberdade de escolha e decisdo, ele provoca nas familias de origem, posturas e
posicionamentos que dancam entre ritmos diferentes. A forma como a relagdo com a
familia se (des)organiza pode determinar ndo apenas as particularidades da vida intima
do casal, mas também a imprevisibilidade do futuro, fazendo com que o desejo e a
necessidade de formalizacdo conjugal seja efetivamente realizada. A heranca, por sua

vez, extrapola as expectativas determinadas pelos conceitos: ela esta diretamente ligada
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aos afetos, ao amor e a familia. E apesar de estar no centro da formalizagdo conjugal,

parece ser apenas um detalhe.

O capitulo seguinte volta os seus olhares para o que considero ‘outra’
possibilidade de vivéncia da conjugalidade entre mulheres. Trata-se de um
‘imponderavel’ do trabalho de campo relacionado as experiéncias conjugais nos espagos
da prisdo. A partir de uma cerimdnia de casamento coletivo realizado na Coldnia Penal
Feminina de Recife, que tomei conhecimento através de divulgacdo midiatica, consegui
estabelecer contato com as mulheres para participar das entrevistas. Os encontros foram
realizados entre os meses de maio e julho de 2012, na prépria unidade prisional, o que
causou em mim fortes estranhamentos, resultantes de uma ‘afetagdo afetiva’ muito
forte. Eu nunca havia estado em uma cadeia. Agora sei mais ou menos como algumas
coisas funcionam. Sdo as mulheres ‘casadas da cadeia’ que abrem as cortinas de uma

realidade social que se localiza ‘tdo perto, tdo longe’ de nds, que ndo estamos 4.
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(Fotografia XI: Casais da Prisdo. Casais de Ceramica.. Jodo Ricard, Julho/2013)

Capitulo 10:

Notas etnograficas sobre a conjugalidade homoafetiva na Prisao:

Reflexdes sobre ‘outras’ realidades sociais
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’

“Pensem nas mulheres, rotas alteradas...’

(Vinicius de Moraes/Gerson Conrad)

Quando vi eu ja estava ali, preso. Fui conduzido por uma mulher alta e
forte, com grandes 6culos de grau. Eu disse que era inocente mas ela ndo
acreditou em mim: “E isso o que todos dizem” ela afirma. Minha
sentenca estava decidida. Quatro anos é o tempo que terei perdido da
minha tdo preciosa vida. Minha mae foi la me ver e a minha angustia
cresceu quando pensei nas pessoas que eu amo e que em quatro anos ndo
poderei acompanhar as suas histérias. Em quatro anos muita coisa pode
acontecer. Posso inclusive perder alguém e ndo serei autorizado nem a
estar no velorio. Comego a chorar, mas ali naquele espago frio, as
lagrimas ndo tém significado além do estado de liquidez. Fui preso sem
saber exatamente sobre o que fui acusado. Me deram uma cama simples,
mas 0 que mais doia era a soliddo. O sentimento de injustica e a minha
impoténcia frente a decisdo da juiza. De repente, ninguém para me visitar
e 0 sentimento é de abandono absoluto. Fotografias de mulheres nuas na
parede ndo me fazem companhia ou pelo menos a que eu mereco. Elas
me olham sem expressdo. Onde estdo as pessoas que eu amo? De repente,
sou um antrop6logo vivendo na prépria pele o meu objeto de pesquisa.
Agora sei 0 que elas passam, mas tudo esta come¢ando. Para a minha
surpresa, acordo as 5:45h. Eu vejo que foi um sonho (Diério de Campo,
29 de Setembro de 2013).

O meu contato com as mulheres da Col6nia Penal ocorreu em duas visitas
realizadas entre os meses de maio e julho de 2012. O espaco de tempo entre um
encontro e outro ocorreu porgue Alex, o meu interlocutor, saiu de férias dois dias ap0s a
minha ida. Passou um més fora do espaco de trabalho e no momento do seu retorno
realizei o segundo contato. No primeiro momento fiquei muito afetado por tudo o que
vi, ouvi e vivi nos espagos da prisdo. No segundo a afetacdo ocorreu com a mesma
intensidade: ao final dos nossos encontros foi freqiiente a minha dor de cabeca e uma
vontade muito forte de chorar. E assim o fiz. Saindo de 14, daquele mundo diferente,
daquela sociedade fechada em si mesma, entrei no meu carro e chorei. A angustia nem
sempre pode ser descrita porque ela pode ter maltiplas raz6es, inclusive aquelas que se

(des)organizam nas esferas mais profundas do inconsciente.

Pela restricdo de acesso que o antropdlogo encontra quando se decide pela
tomada da prisdo como campo de investigacdo antropoldgica, transitei por lugares
muito restritos. Apenas as salas indicadas pelo agente penitencidrio e 0 meu caminhar

até elas, se materializam em espacos de observacdo. No meu segundo encontro com as



273

informantes, ‘ousei’ pedir para visitar as celas do presidio e para a minha surpresa, Alex
me acompanhou: uma visao extremamente marcada por sentimentos diversos chegaram
aos meus olhos e ao meu corpo. Sdo celas muito pequenas, com muitas mulheres
‘morando’ nelas. Foi estranho e isso aumentou as minhas angustias anteriores. O tempo

todo eu pensava: ‘Como € possivel uma relagdo conjugal acontecer naquele espaco?’.

Para compreender e assim apresentar os aspectos da dinamica interna da priséo,
fago uso, além das narrativas das minhas informantes e do meu interlocutor, de alguns
aspectos da etnografia de Vanderlan Silva (2008b), chamada “Conflitos e Violéncias no
Universo Penitenciario Brasileiro” e da etnografia de Gusmao e Schrdder (2012),
chamada “Habeas Corpus: Entre o Jogo de Cintura e a Rebelido”. Embora tais autores
ndo tenham se dedicado a estudar as relagcdes entre pessoas de mesmo sexo nas suas
investigacOes, as suas etnografias apresentam diversos pontos de encontro com a minha
propria experiéncia. Por este motivo, dialogo com as suas concep¢des de conflito e as
estratégias de resolucdo; as relacdes de poder estabelecidas entre a instituicdo e as
pessoas que vivem ali; as gramaticas de controle dos corpos e da sexualidade e alguns

mecanismos ligados & manutencao das relagdes sociais entre ‘mais de quatro’ paredes.

Foi no dia 24 de Maio de 2012 que o Jornal do Commercio (JC Online'?)

publicou a seguinte chamada: “Unido Gay: Casamento homoafetivo € celebrado em

cerimonia coletiva no Bom Pastor'?®”. A matéria ¢ descrita da seguinte forma:

Internas da Col6nia Penal Feminina do Bom Pastor tiveram uma quinta-
feira especial. A data (24) marca o primeiro casamento homoafetivo
realizado em uma penitencidria brasileira. Seis casais de mulheres
selaram a unido em uma cerimbnia judicial e religiosa. Casais
heterossexuais também participaram do casamento coletivo promovido
pela Secretaria de Direitos Humanos e Seguranca Cidadd (SDHSC) da
Prefeitura do Recife. Representantes do governo estadual e municipal
também participaram do evento que aconteceu quase um ano apés a
decisdo do Supremo Tribunal Federal [que possibilita aos casais
homossexuais converterem a unido estavel em casamento] entrar em
vigor.

O conteudo publicado também contempla descricdes sobre a organizacdo do

evento e alguns depoimentos das mulheres Iésbicas que formalizaram as suas relacdes

128 . , . . .
Disponivel em: www.jconline.ne10.uol.com.br/.../casamento-homoafetivo-e-celebrado-em-

cerimonia-coletiva. Acesso em 26 de maio de 2012.
129 A coldnia penal feminina de Recife é popularmente conhecida como ‘Bom Pastor’; ‘Presidio Bom
Pastor’ ou ‘Cadeia Bom Pastor’.
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na cerimdnia coletiva. A Secretaria Estadual de Mulher, Cristina Buarque ressaltou a
importancia do evento: “Esse casamento € algo enorme. Essas mulheres, que carregam
uma carga negativa, agora tém um ponto positivo a favor delas. A coragem dessas
detentas esta repercutindo em Pernambuco e vai repercutir no Brasil”. A partir do
acesso a esta matéria estabeleci contato com Alex, 0 agente penitenciario que facilitou o
meu contato com as mulheres da prisdo. Este encontro também contribuiu para que
depois eu realizasse entrevistas com Rodrigo™*, o assessor do governador do Estado de
Pernambuco nas questdes ligadas & Diversidade Sexual e com Mariana*®, advogada do
Centro Estadual de Combate a Homofobia, ambos indicados por Alex como pessoas que

estiveram presentes durante a cerimonia coletiva.

Encontrei Rodrigo na Secretaria onde ele trabalha, localizada no Bairro da Boa
Vista. Quando questionado sobre a sua participacdo no evento, ele faz algumas
consideracdes que podem ser ampliadas para a conjugalidade homoafetiva como um

todo:

Eu acho que é super positivo porque no censo comum, da sociedade, as
pessoas pensam que porque o ser humano esta ali, em céarcere, eles ndo
tém mais nenhum direito, perderam todos os direitos. Na verdade é o
contrario. Ele perdeu o direito a liberdade, mas os outros direitos estdo
garantidos, estdo assegurados, ndo é? Mas na pratica isso ndo acontece.
(...) E o Estado reconhecendo, com essa decisio do Supremo Tribunal,
reconhecendo o conceito de familia que a gente t4 trabalhando agora.
Esse casamento funciona prd& mim como um reconhecimento da parte do
Estado, de dizer, ‘Olhe, pra o Estado o conceito de familia ¢ esse que foi
autorizado pelo Supremo Tribunal Federal. Familias sdo duas pessoas que
estdo juntas, que querem reconhecer, querem formar familia,
independente se € homem com homem, mulher com mulher, homem com
mulher. Porque uma coisa € o Supremo reconhecer, outra coisa é a
efetivacdo. Para essa lei se materializar, ela precisa ter eficacia na vida
das pessoas. E é uma acdo como essa que faz com que a lei, ela se
materialize. Que ela se torne publica. E a lei surtindo efeito na vida das
pessoas (Rodrigo, Entrevista realizada em 31 de Maio de 2012).

Mesmo acionando e reconhecendo a decisdo do Supremo Tribunal Federal em
relacdo a conjugalidade homoafetiva, Rodrigo lembra de uma noticia divulgada pelo

Diario de Pernambuco, alguns dias antes do nosso encontro, que veiculava as

130 . e . .1s .
Nome ficticio. Mesmo que o assessor tenha me autorizado utilizar o seu nome, mantive, por

questoes éticas da pesquisa, o nome ficticio.
131 s e . s .

Nome ficticio. Mesmo que a advogada tenha me autorizado utilizar o seu nome, mantive, por
questdes éticas da pesquisa, o nome ficticio.
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dificuldades que as Iésbicas e 0s gays ainda enfrentavam no Estado de Pernambuco, em

formalizar as suas relacdes porque muitas juizas e juizes estavam se recusando a fazé-lo.

Esta dindmica sempre envolve as relagdes de poder que sdo proprias dos
sistemas judiciarios. Nas minhas notas etnograficas de uma experiéncia nos cartorios de
Recife este aspecto também foi encontrado, sendo inclusive sinalizado por uma tabelia.
Em muitos momentos as concepc¢des individuais das juizas e dos juizes sao
determinantes para as maneiras sociais e relacionais como a temaética da conjugalidade

homoafetiva vém sendo tratada nas diversas sociedades.

Convido agora a leitora e ao leitor a conhecer um mundo diferente que também
serve de cenario para ‘outra’ forma de se viver a conjugalidade entre pessoas de mesmo
sexo, que ¢ a realidade da prisdo. Comeco entdo com as minhas primeiras impressoes

registradas no diario de campo:

O ACESSO AO PRESIDIO: SURPRESA, ESPANTO OU DE
QUANDO 0OS AFETOS NAO SE DESCREVEM. Acabei de chegar do
presidio Bom Pastor. Logo pela manha, acordei e liguei para Alex, agente
penitenciario do presidio. Nos encontramos as 16 horas. Ao desligar o
celular fui tomado por um sentimento de muita curiosidade, o que
produziu em mim, uma ansiedade vivida durante o dia inteiro. Fiquei
nervoso e ao chegar |4 esse nervosismo foi instantaneamente
aumentando. Eu nunca havia estado em um presidio e ja fui entrando na
producdo dos olhares curiosos do antrop6logo. Mesmo morando muito
préximo de la eu ndo tinha observado antes (ja havia visto) uma igreja
logo na entrada, bem na frente. Uma igreja catdlica. Ao lado dela o
prédio se espalhava apontando muitas portas. Ndo sabia se a entrada
ficava do lado direito ou esquerdo da igreja. Logo, o meu interlocutor
Alex surgiu numa pequena porta localizada no lado esquerdo. Me
esperava sorrindo e disse: ‘Seja bem vindo!’. Comentei que ndo sabia
onde ficava a entrada e me senti perdido. Ele sorriu novamente e disse
‘vamos la’. Do outro lado da igreja ficava um convento. Digo: Um
convento? E. Acho que ele percebeu 0 meu espanto sutil. Logo na entrada
ele foi dizendo: S0 vou precisar de um documento seu’. Uma moca séria
na entrada néo respondeu ao meu ‘boa tarde’, tomou a minha identidade e
ficou com ela. N&o lembro onde colocou. Novamente eu disse boa tarde,
mas ndo tive resposta. Ele me conduz por um corredor com portas,
dizendo que ndo iriamos conversar na sua sala, mas em outra. A primeira
coisa que me chama a atencdo apds a entrada sdo algumas mulheres
sentadas em bancos encostados na parede olhando para mim (para nés?)
com olhares que pareciam uma mistura de espanto, curiosidade, desprezo.
Tentei parecer simpatico, mas logo percebi que ndo precisava e talvez
nao tivesse chance de me aproximar delas. Sigo pelo corredor e logo na
frente, ao final dele, encontro uma cela com grades grossas e um cadeado
imenso. Nao teria me espantado se ndo tivesse me deparado com uma
imagem que ndo combinava com a rigidez e a frieza daquele lugar:
algumas mulheres — oito a dez — com pequenos bebés no colo. Era
inevitavel: tanto na chegada quanto na saida, todas olharam para nés.
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Tive muita vontade de me aproximar, de fazer contato, de tocar o0s
pequeninos que moravam naquele lugar. N&o sei dizer o que se passou ali
entre as maes e as criangas, mas as expressoes eram algo que ndo consigo
descrever bem. Lamentei que criancas tdo pequenas ja estivessem
destinadas a uma cela fechada. Assim, passei direto, ndo fiz nenhum
contato além do meu olhar, pois ndo sabia como agir e assim o fiz durante
toda a minha permanéncia nesta primeira ida a campo. Passei duas horas
e meia. Alex me conduziu a uma sala com uma placa na porta que dizia:
‘atendimento psicossocial’. A sala era dividida em trés ambientes.
Sentamos proximo a uma janela, ao lado do arquivo contendo
documentos das detentas. Antes de sentarmos, ele solicita a uma mulher,
dois convites que estavam na sua sala, em cima do computador.
Rapidamente a mulher traz os convites para 0s casamentos que ja haviam
acontecido®®. Ele senta na cadeira principal da mesa e eu me sento de
costas para o resto da sala. Percebo que ali se tratava de um ambiente
relativamente movimentado. Tentei em alguns momentos captar
informac6es sobre 0 que se passava atras de mim, mas ndo percebi, pois
as primeiras palavras do meu informante me deixaram totalmente
envolvido com as historias que ele me contou. Fiquei surpreso com tudo.
O encontro com ele, a estrutura do presidio, o transito das pessoas, a
chegada das informantes, os momentos das nossas conversas, as
performances de género, a davida, o incbmodo, a despedida. Me espantei
com os brilhos nos seus olhares e com as expressdes de surpresa diante de
algumas perguntas feitas por mim. Conversei com Alex durante uns
quarenta minutos. Queria saber como surgiu a idéia do casamento
coletivo, a organizacdo, o que aconteceu na festa, a preparacdo de tudo,
enfim. Como ele me falou que eu poderia ter acesso as detentas, fiquei
também curioso para conhecé-las. Foi emocionante o encontro com todas
elas, uma vez que vivi com elas (ou a partir delas) sentimentos diversos.
Em alguns momentos tive vontade de chorar, mas ndo o fiz, pois percebi
que as vezes, para elas, falar e repetir as suas historias parecia um pouco
lugar comum. N&o sei se essa impressdo ocorreu porque tentei me manter
num lugar relativamente neutro, ainda que ndo acredite que isso seja
possivel no processo etnogréafico, mas me senti sensibilizado por algumas
palavras ditas e ndo ditas. Na minha conversa com Alex, expliquei sobre
a proposta da pesquisa, dizendo que 0 meu interesse estaria voltado para
as mulheres que se casaram com outras mulheres, ja que o casamento
coletivo foi realizado em conjunto com outras mulheres que se casaram
com homens. Destes, seis eram compostos por casais homoafetivos.
Mulheres que se conheceram no interior do presidio ou outras que ja
chegaram ali namorando outras mulheres que permaneceram fora do
presidio. Fato é que a unidade prisional priorizou a autorizacdo do
casamento daqueles casais que ja mantinha um relacionamento
relativamente duradouro ou socialmente reconhecido como tal. Ou seja,
0s casais que tiveram as suas unides formalizadas e reconhecidas eram
aqueles que ja eram reconhecidos como casal social 3. Inicialmente
foram mais de 120 casais que pretendiam oficializar as suas uniées. Uma
demanda muito grande. O presidio realizou uma série de orientagdes para
que as pessoas compreendessem o sentido desse ato e a partir de decisGes
individuais e alguns problemas logisticos com as documentacOes
necessarias, mais de 100 casais ndo puderam reconhecer as suas unides.

132 L. . o
A cdpia do convite encontra-se anexa na pagina 339.

3 . . ~ . .. . . .
Considera-se o termo ‘social’ neste contexto, as relagdes estabelecidas e vividas na unidade prisional
a partir da ética da visibilidade.

13
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Dos 14 casais que se casaram, 06 eram reconhecidos como casais
homoafetivos. Foram 12 mulheres que se envolvem com outras mulheres
que finalizaram o dia 24 de maio com aliancas de ouro na mao esquerda.
Uma pergunta ndo parava de ecoar na minha cabeca. Quem casa deseja
(precisa) de lua de mel, a vivéncia de momentos mais intimos, de trocas
corporais, troca de palavras, enfim. Tornou-se inevitdvel a pergunta
acerca da lua de mel. Disseram que a lua de mel vira, mas ndo foi
possivel sair do altar e continuarem juntas, em momentos intimos. A
penitenciaria concebeu uma lua de mel apds a cerimdnia. Elas teriam
direito a passar vinte e quatro horas na cela destinada para o encontro
conjugal. Trata-se de uma cela individual onde cada casal ganharia o
direito de passar um dia e uma noite junto. Um dos casais entrevistados
SO teria direito a esse momento, mais ou menos um més a frente. Uma
amiga do casal (que também é do babado, segundo elas) estava agendada
para essa semana e decidiu dar de presente para o casal a tdo desejada lua
de mel (Diéario de Campo, 28 de Maio de 2012).

10.1 Conversas com Alex, 0 agente penitenciario que emprestou o seu cinto para
Gabriela se casar

Antes da realizagdo da cerimonia conjugal coletiva, a direcdo da Colbnia e seus
funcionarios orientaram as educandas*** sobre a formalizagdo da conjugalidade. Existe

um compromisso da propria Unidade diante dos casais casados:

E um compromisso da direcdo porque quando elas sdo sentenciadas, elas
sdo transferidas para outra Unidade. Entdo, a partir do momento que
formou essa unido, a gente ndo quer que se desfaca essa unido, a ndo ser
se for por um motivo muito grave. Se for alguma falta de comportamento
de uma das duas, ou se uma das duas for liberta por alvara de soltura ou
livramento condicional. Fora isso, a gente vai tentar ao méaximo segurar a
outra companheira. Alexia, ela ja esta sentenciada. Entdo era para ela ser
transferida pra Penitenciaria de Abreu e Lima. Como Marcia ainda néo
foi sentenciada, a sua prisdo seria aqui. Mas ai tem o compromisso da
direcdo de manter o casal aqui. Qual compromisso seria de unir estas
pessoas e depois separar? Entdo toda vez gque a gente for interpelado pela
Justica. Porque Alexia que é sentenciada e estd aqui na Col6nia do Recife
e ndo foi pra Abreu e Lima, a gente vai dizer o que? Que a companheira
esta aqui na Unidade e até pra ndo tirar esse vinculo que esta se formando
uma familia, separar. Agora se o juiz determinar que tem que ir, a gente
tem que obedecer. Mas sempre a gente vai lutar contra isso. E um
compromisso da direcdo (Alex, Entrevista em 28 de Maio de 2012).

134 Fago uso deste termo porque ele é utilizado pelo meu interlocutor, que também foi o meu
informante na experiéncia da Colonia Penal. Nas concepgdes de Silva (2008b): “Quando um individuo
entra na penitenciaria na condicdo de preso, traz consigo marcas de uma estereotipia social, sinais que o
recolocam no seio das relagGes sociais como alguém ‘perigoso’ para a ordem social. O isolamento nesse
novo cendrio, por um determinado periodo de tempo serve como uma puni¢do pelo ato cometido e
como uma oportunidade de ‘reeducagdo’” (SILVA, 2008b, p. 99).
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Antes de conhecer as atrizes principais do casamento coletivo conversei com
Alex sobre a ceriménia, as negociagdes estabelecidas no interior da Unidade e a propria
dindmica da penitenciaria quando o assunto é a conjugalidade entre pessoas de mesmo
sexo. Ele comeca falando sobre as questfes juridicas que envolvem a conjugalidade
homoafetiva. Diz que muitos casais que ‘ficaram de fora’ do casamento nao
concordaram em assumir 0s compromissos sociais e juridicos que a formalizacédo
conjugal implica (especialmente a partilha de bens que inclui tudo que o casal, a partir

do casamento, venha a construir junto).

O que todas as mulheres realizaram foi a unido estavel. A maioria das mulheres
se conheceu dentro da prisdo e apenas uma delas tem um relacionamento que ja dura
sete anos. E o Unico casal onde ndo se encontram as duas na Unidade. Cada cela varia
de tamanho e isso ird determinar a quantidade de mulheres ali dentro. Nenhuma delas
acolhe exclusivamente Iésbicas, estando os casais compartilhando a sua cela com outras
mulheres ndo homossexuais. “Entdo assim, a gente nao divide por sexualidade. Nao
discrimina e aqui a gente ndo vé discriminagcdo”. Mesmo ndo sendo autorizadas as
manifestagdes afetivas ‘explicitas’ em publico, durante a cerimdnia coletiva os casais

puderam se beijar e trocar carinhos: “Nao havia criangas no local”, lembra Alex.

Sobre a dinamica da instituicdo ele me diz que existem algumas restricdes de
transito pelos locais, inclusive entre as proprias educandas. Aquelas que vestem farda
azul sdo as que trabalham e sdo autorizadas a transitar por mais espa¢os. As mulheres
sdo autorizadas a sair das celas quando sd@o chamadas ou gquando estdo nas horas de
descanso. Um projeto de combate a homofobia esta sendo organizado pela dire¢do da
Unidade para ser realizado com as mulheres presas. Este projeto é organizado pelo
Centro de Combate a Homofobia em parceria com o Grupo Ledes do Norte.
Inicialmente este trabalho sera realizado com as mulheres lésbicas da Unidade, mas

existe a proposta para estendé-lo aos agentes penitenciarios.

Ele aponta que existe um investimento da instituicdo em trabalhar sobre algumas
questdes que estdo diretamente ligadas as identidades lésbicas na Unidade. Em diversos
momentos, Alex corrige as mulheres que se referem as suas homossexualidades como
‘homossexual’, lembrando que o nome certo ¢ ‘lésbica’. Um detalhe importante ¢ que
Alex esteve presente durante todo o tempo do meu encontro com as mulheres da

pesquisa. Mesmo que ele tenha respeitado os momentos das narrativas das minhas
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informantes, em alguns momentos realizava interferéncias. Acredito que esta presenca

influenciou na espontaneidade das mulheres durante as entrevistas.

Quando questionadas sobre a vida intima do casal ou o preconceito no interior
da prisdo, foi frequente o uso da expressdo: “Posso falar? Posso falar mesmo? Posso,
Seu Alex?’’. Ele é bem enfatico quando uma das informantes diz que é homossexual:
“A identidade de vocés é de léshica. Umas ndo gostam de ser chamadas de lésbica,
outras gostam de ser chamadas de sapatd@o, outras ndo gostam de ser chamadas de
sapatdo, preferem ser chamadas de lésbica, entdo fica nesse jogo”. Penso que para
além de uma atitude pedagdgica, trata-se, no momento da entrevista, de uma relacéo que
envolve as inferéncias do poder. Até na forma como aquelas mulheres escolhem para

‘se nomear’, existem interferéncias institucionais.

Nas concepcdes de Gusméao e Schroder (2012) o estudo de (nas) prisdes coloca

alguns desafios para o antropdlogo:

Estudar prisbes e outras instituicdes fechadas coloca uma série de
desafios e problemas para a pesquisa antropoldgica que nao se revelam
tdo claros em ambientes sociais mais acessiveis. Uma das questdes mais
evidentes é que as modalidades convencionais da pesquisa de campo
antropologica, tanto na conceituacdo classica ‘malinowskiana’ quanto em
termos atuais, ndo sio aplicaveis. E impossivel fazer moradia entre os
‘nativos’, com autorizacdo governamental, como numa aldeia indigena,
ou entrar com caderno de anotagdes como um prédio de administragdo
publica, para citar apenas dois exemplos. (...) A observacdo participante
muitas vezes é descrita como uma técnica, ou a0 menos uma estratégia de
campo, discreta, pouco inoportuna. N&o entanto, num ambiente
carcerario, onde as capacidades observacionais de todos os atores sociais
sdo agudizados, ela pode representar uma forma de intromissdo e
provocar fortes resisténcias ao ser observado (GUSMAO e SCHRODER,
2012, p. 23-24).

Resta ao antropdlogo escutar os siléncios e perceber as vicissitudes desta relagdo
estabelecida com as pessoas que compdem a instituicdo. Acredito que o fato de ter
havido uma ceriménia coletiva onde estiveram presentes, representantes da sociedade
civil, autoridades e a propria imprensa, facilitou o meu acesso. Além disso, eu tenho
uma relacdo de amizade com Alex, o agente penitenciério que facilitou em todos os
momentos, 0 meu acesso ao local. A sua presenga constante nos meus encontros durante
as entrevistas deve ser reconhecida como um componente do campo, pois tratava-se de

uma autoridade institucional que toma diversas decisdes ligadas ao presente e ao futuro
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das mulheres em questéo. Rodrigo atribui a vida social da prisdo como ‘outro mundo’,

um mundo préprio, um mundo a parte:

Ali é outro mundo. Aquilo ali é outro mundo totalmente diferente do
mundo aqui fora. Com leis préprias, com costumes proprios, com regras
proprias, um mercado préprio. E outro mundo. Agora, é claro que aquele
mundo ali, ele também, ele vai reproduzir os costumes, a cultura, daqui
de fora também. Entdo, a cultura machista, por exemplo, t& muito
presente. Tem uma delas, claramente, que a gente vai identificar, que vai
assumir o papel masculino na relacdo, sabe? Ta muito bem estabelecido
(Rodrigo, Entrevista realizada em 31 de Maio de 2012).

Algumas mulheres lésbicas trabalnam na propria Unidade, em empresas
parceiras. O trabalho varia entre a confeccdo de tecidos e outros utensilios para casa,
mesa e banho. A cada trés dias de trabalho, as mulheres tém uma reducdo na pena que
eventualmente vdo receber no seu julgamento e a eventual condenagdo. Aquelas
mulheres que ndo faltam ao trabalho recebem ao final de cada més, um b6nus de R$
20,00. Aquelas gue trabalham precisam justificar as suas faltas através de atestado
médico ou sentenca judicial. Muitas mulheres fingem estar doentes para nao
comparecerem ao trabalho e por esse motivo as profissionais de saude sdo orientadas a
ndo fornecer atestado médico indiscriminadamente. Muitas usam drogas nos finais de
semana e por isso ndo conseguem trabalhar na segunda-feira. “Elas simulam muitas
doencas para poder nao ir trabalhar. Ai a gente desconta. Ai desconta o dia que ela
nao foi e atestado médico, ela ja perde esse bonus. Quem bate a meta é de R$ 20,00.
Quem ndo bate a meta é R$ 10,00”. Na empresa tem mais de noventa mulheres

trabalhando.

Questiono sobre as relagcdes sociais estabelecidas entre as mulheres lésbicas,

incluindo as redes de amizade e de sociabilidade. Ele diz:

Aqui ndo se forma, ndo existe muito a questdao de guetos, como se forma
quando (as mulheres) estdo em liberdade, que a gente vai pra um
barzinho, vai pra uma praia, pra uma boate, ndo. Aqui ndo tem isso. Aqui
0s Unicos grupos formados sdo os religiosos. Os evangélicos se reiinem
pra louvar ali na quadra, alguma coisa, mas 0s grupos de léshicas, elas
ndo se unem nesse ponto de estar jogando conversa fora, porque na rua
vocé tem uma amiga, tem um amigo gay, tem aquele grupinho de
homossexuais que vocé vai ta jogando conversa fora e podendo conversar
a vontade e trocar caricias. J& aqui ndo formam-se estes grupos. Porque
ndo tem preconceito. Eu acho que aqui ndo formam estes grupos porque
ndo existe esse preconceito arraigado como existe na sociedade. Porque
aqui elas fazem carinho, a gente proibe os carinhos excessivos, mas que
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uma faz caricia na outra, d4 um selinho, isso a gente ndo... 0s agentes
relevam (Alex, Entrevista em 28 de Maio de 2012).

As ‘caricias excessivas’ sdo aquelas atribuidas a uma satisfagao sexual do casal.

S&o os beijos prolongados, os carinhos mais intimos, comportamentos proibidos quando

as mulheres estdo na frente das outras pessoas. O controle dos afetos deve ser

duplamente vigiado quando as mulheres tém o Dia de Visitas, geralmente aos
domingos.

J& aconteceu comigo e ela. Quando ela veio pra visita, a gente sempre

ficava no cantinho. Ai a gente tava se beijando, ai Seu Armando (agente

penitenciario) pegou, me chamou. la botar no castigo e ia botar ela pra

fora. Mas sé que ele conversou comigo, porque eu ndo sabia, ndo é? Ele

fez: “Vocé ndo sabia, ndo? Pois a partir de hoje, vocé ndo faca mais isso

nao!” Era s6 um beijo normal que a gente tava dando. Mas nio pode por

causa das criangas, pessoas de idade. Tem gente realmente que ndo gosta,

nado é? Ai pronto. Aqui sé é assim. Mas 14 dentro? As meninas se beija, se

agarra. Até que pararam mais porque antigamente... Agora elas pararam.

Elas respeitam. Elas respeitam também (iris, Entrevista realizada em 04
de Julho de 2012).

Segundo Goffman (2005) uma organizacdo formal pode ser definida como um
sistema de atividades intencionalmente coordenadas e destinadas a provocar alguns
objetivos que se mostram de forma explicita e global. A Col6nia Penal, parte do campo
de pesquisa, se configura como Feminina. N&o é dificil perceber que entre as mulheres
léshicas que ali se encontram, existe a possibilidade de relacionamentos afetivos e
sexuais com outras mulheres. As regras para que estas relagcbes acontegam, séo
fortemente estabelecidas e devem ser cumpridas ou respeitadas, obrigatoriamente. O
‘ficar de castigo’ porque transgrediram algumas destas normas € lembrado por quase
todos os casais: as caricias excessivas podem levar ao castigo. Naquele mundo o carinho

pode custar um preco muito alto.

Desde a histéria da origem das prisées (FOUCAULT, 2011; GOFFMAN, 2005;
SILVA, 2008b), as formas de punicdo as pessoas transgressoras das normas sociais
sofreram mudancas radicais que sdo percebidas no bojo das proprias instituicoes
destinadas a fim de punir e ‘reeducar’ ou ‘ressocializar’. Se hoje ndo se adota mais as
I6gicas dos castigos corporais marcados a ferro e fogo nos corpos das infratoras e dos

infratores sociais, 0 que temos como resquicio na realidade contemporénea? Ha uma
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tentativa de humanizacdo das mulheres e dos homens que estdo nas Unidades
Penitenciarias, mas no campo politico e filoséfico. Na pratica, que lugar é esse? Nesse
sentido, fago meus os questionamentos de Foucault (2011):
Puni¢des menos diretamente fisicas, uma certa discricdo na arte de fazer
sofrer, um arranjo de sofrimentos sutis, mais velados e despojados de
ostentacdo, merecera tudo isso acaso um tratamento a parte, sendo apenas

o efeito sem ddvida de novos arranjos com maior profundidade?
(FOUCAULT, 2011, p. 13).

Em todos os momentos que estive na penitenciaria tive a impressao de que havia
ali, um esforco em mostrar a prisdo como um lugar mais humanizado. A prépria
autorizacdo dos profissionais que ali trabalham para que fosse realizada a ceriménia
coletiva de casamento j& denuncia esta tentativa de ‘humanizacao’, ja que nao foi
realizada apenas a cerimdnia, sendo autorizada também a realizacdo de uma festa
coletiva. Além das mulheres que se casaram, todas as demais puderam comemorar o
evento. A presenca de diversos representantes da sociedade civil e algumas autoridades,
além da presenca da imprensa, representam a tentativa de mostrar aquele espaco como

uma instituicdo que aceita e incentiva as diferencas.

N&o pretendo aqui, estender esta discussdo para ndo assumir uma postura
julgadora dos espacos e das suas dindmicas relacionais. Cabe a leitora e ao leitor,
elaborar as suas proprias reflexdes. As narrativas apresentadas pelas minhas informantes
denunciam aspectos de uma realidade fortemente marcada pela vigilancia e pela
impossibilidade de ir e vir no interior da prépria Unidade. A conjugalidade homoafetiva
naqueles espacos, também se organiza numa tentativa que pode (ou nao) dar certo. As

mulheres que 1a se encontram, também estao tentando.

Inicio as discussdes das narrativas a partir do motivo que me levou até a
Penitenciaria: O casamento coletivo. A cerimonia foi realizada no dia 24 de Maio de
2012 e no dia seguinte o Diério de Pernambuco (25 de Maio de 2012)*® divulgava as
seguintes chamadas: “Casamento gay coletivo no Bom Pastor” e “Qualquer maneira de
amor vale a pena”. Com diversas imagens da cerimonia e dos proprios casais, a matéria
descreve o evento e alguns depoimentos das mulheres que estiveram no centro da cena.

Apo6s (e durante) os meus encontros com as mulheres que realizaram a unido

13> Fotografia da reportagem anexa na pagina 345.
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homoafetiva percebi que a ceriménia trazia consigo um componente social relevante:
por um dia, as mulheres presas viveram uma dissolucdo parcial dos estigmas
socialmente atribuidos as presididrias. Atribuem ao evento as cores e sabores de ‘um
momento magico’. Elas se sentiram importantes para a sociedade. Os muitos jornalistas
que ali se encontravam, traziam em suas maos, uma ‘maquina magica’ que olhava

aquelas mulheres sob as lentes do reconhecimento e da admiracéo.

Sobre a minha relagéo estabelecida nos momentos que foram autorizados a estar
com as pessoas da prisdo, percebo que muito foi falado e muito mais foi calado. Em
relacdo aos contatos com Alex, as mulheres da pesquisa, as pessoas ‘estranhas’ que
circulavam ou permaneciam ali nos espacos da prisdo, em seus portdes e paredes de
concreto, escrevi uma transcricdo de Foucault, extraida da obra Vigiar e Punir, no meu
diario de campo. Registro aqui este trecho porque penso que o trabalho etnogréfico
realizado, ele mesmo, numa politica da contencdo e da reserva, se configura como uma

etnografia do detalhe:

N&o se trata de fazer aqui a historia de diversas institui¢des disciplinares,
no que podem ter cada uma de singular. Mas de localizar apenas uma
série de exemplos de algumas técnicas essenciais que, de uma a outra, se
generalizaram mais facilmente. Técnicas sempre minuciosas, muitas
vezes intimas, mas que tém sua importancia: porque definem um certo
modo de investimento politico e detalhado do corpo, uma nova
“microfisica” do poder; e porque nao cessaram, desde o século XVII, de
ganhar campos cada vez mais vastos, como se tendessem a cobrir 0 corpo
social inteiro. Peguenas astucias dotadas de um grande poder de difusdo,
arranjos sutis, de aparéncia inocente, mas profundamente suspeitos,
dispositivos que obedecem a economias inconfessaveis, ou que procuram
coercBes sem grandeza, sdo eles entretanto que levaram a mutacdo do
regime punitivo, no limiar da época contemporanea. Descrevé-los
implicard na demora sobre o detalhe e na atencdo as minucias: sob as
minimas figuras, procurar ndo um sentido, mas na coeréncia de uma
tatica. Astlcias, ndo tanto de grande razdo que trabalha até durante o sono
e da um sentido ao insignificante quanto da atenta ‘malevoléncia’ que de
tudo se alimenta. A disciplina é uma anatomia politica do detalhe (Diario
de Campo, 15 de Junho de 2012, Transcri¢do extraida de Foucault (2011,
p. 134).

Avanco agora para as especificidades das narrativas encontradas no campo. Sao
histdrias de vida fortemente marcadas por um contexto adverso e repleto de conflitos
mas também de orgulho e alegria pela realizacdo do casamento. Nestas narrativas
encontraremos alguns aspectos muito proximos das ‘outras’ realidades discutidas até

aqui. Os mecanismos da paquera, do namoro e da manutencdo da relacdo se misturam
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com as demais narrativas, deixando claro que o fato de cada casal se encontrar na priséo
ndo impede que estas mulheres continuem amando e se relacionando com outras

mulheres. Afinal de contas, elas compdem o0s cenarios de outros casais casados.

10.2 ‘Pode os homens vir, que ndo vdo me abalar’*®®: a cerimonia coletiva de
casamento na prisao

Mariana diz que o casamento foi lindo. S6 ndo gostou muito porque 0 seu
registro de nascimento apresentou diferenga com os dados fornecidos para o contrato de
unido estavel e por isso ela ndo p6de, no momento da cerimdnia, assinar 0 documento.
Por um erro do cartorio o nimero do registro ndo coincidia com o nimero da certidao.

Mas ela casou com Gabriela.

Elas se conheceram no ano de 2009 na propria Col6nia Penal. Na época Gabriela
estava no semi-aberto. Mariana diz que Gabriela ndo dava muita bola para ela, que
ficava pelos cantos chorando quando Gabriela cumpriu pena e ganhou a liberdade.
Primeiro elas se tornaram amigas e Mariana diz ter guardado os seus sentimentos. Com

- . 137
o tempo, Gabriela ‘caiu de novo™"" .

No seu retorno elas comegaram a investir
afetivamente uma na outra. Gabriela deixou claro que queria mais do que a sua amizade
e Mariana passou a evitar as suas investidas, alegando que sofreu muito quando a entao

‘amiga’ foi embora.

Elas comegaram a namorar em 2011, no momento em que ganharam um prémio

em um desfile realizado na cadeia. Elas ganharam como o ‘casal mais bonito’. Pergunto

138,

qual foi o prémio e elas dizem: ‘Uma noite no quarto de encontro™’. Dizem que foi

muito bonito, uma noite linda. Pergunto se elas simularam ser um casal sé para ganhar o

138 Trecho extraido da musica Me Deixa, do grupo O Rappa, cd Lado B, Lado A, Gravadora Warner Music,
1999.

7 Termo nativo. Representa o retorno da educanda a Colonia Penal por algum comportamento infrator
cometido quando em liberdade.

%0 ‘Quarto do Encontro’ é uma cela reservada para os encontros intimos autorizados para as
mulheres. Aquelas que recebem visitas intimas de seus maridos/namorados ou mulheres/namoradas.
Elas tém o direito de passar vinte e quatro horas em companhia naquele espago. No caso especifico de
jovens infratores, Gusmao e Schréder (2012, p. 72) nos lembra que a presidente Dilma Rousseff alterou
a Lei 12.594/2012, assegurando direito a visita intima, desde que comprovada que o adolescente é
casado ou possui relacionamento estdvel, expressamente autorizado pelo juiz competente (Art. 67 e
68).
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prémio e elas falam enfaticamente quase juntas: ‘N&0’. Gabriela: ‘Mas todo mundo sabe

gue eu sou apaixonada por ela’. Mariana: ‘E eu por ela’.

Peco para ver as aliancgas e pergunto qual a diferenca de uma relacdo com e sem
a alianga. Mariana diz que sempre quis ter uma alianga: ‘E porque eu sempre quis ter
uma alianca, né? Do meu amor. Ai eu fico muito feliz. Eu fico doidinha quando eu vou
tomar banho, eu guardo prd ndo perder, né?’. Mariana diz que a festa foi linda e
questiona porque eu ndo compareci ao casamento: ‘Porque o senhor néo veio pro
casamento?’ Pede a Alex para casa-las de novo. Ela diz que ¢ ‘tdo bom casar’. Gabricla
se preocupa porque Mariana esta proxima de ir embora (ganhar a liberdade) e no caso
de ela sair, como ficard a sua conjugalidade? Ela podera fazer visitacdo? Vai poder
entrar na Colonia? Alex diz que o casamento oferece algumas ‘regalias’ para os casais,
mostrando a elas que poderdo ter encontros conjugais a cada quinze dias, sempre aos
domingos*®. Gabriela poderé ter a visita de Mariana. Este é um compromisso que a
direcdo da Col6nia Penal assumiu no momento de orientagdo sobre a formalizacao

conjugal.

Mariana pergunta pelas fotos do casamento e Alex diz que elas as receberdo
junto com um DVD. Gabriela diz que Mariana ficou muito triste porque ndao pode
assinar o Contrato de Unido Estavel junto com os outros casais. Comento que o papel €
muito importante para o casal ¢ Mariana fala: ‘N&o é que é importante, porque o amor
da gente é maior do que o papel, né? E Alex complementa: ‘Mas o papel da uma

garantia pra relacéo!’.

O momento mais importante da cerim6nia é apontado por Gabriela como aquele
em que elas puderam falar para a imprensa sobre o seu casamento. Poder falar pro
mundo todo que estava se casando com uma mulher. Mariana parecia uma
‘celebridade’, segundo ela, porque muitas pessoas presentes ndo paravam de fotografa-
las. As policiais que estavam no momento tiveram que pedir licenca aos repdrteres, ja
que estes tentavam durante o tempo inteiro, cobrir o evento. ‘A gente querendo ir pra
frente, pra receber a bencéo e os repdrter, tudinho em cima da gente, pra tirar foto da

gente. Eu me senti, né?’.

139 .. o~ . . ~ .
A visitagdo nos dias de domingo sdo comuns aos familiares das educandas.
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Gabriela comenta que as pessoas que fizeram a visitagdo ontem falavam que é o
comentario 14 fora, que saiu no jornal e sairia até no Fantastico. Mariana diz: ‘E
verdade, 62'**> Digo que sim e ela fala que esse casamento ficou na histéria. Elas
queriam ver o jornal, mas nédo tiveram acesso. Neste momento penso que eu mesmo
poderia ter levado a matéria para mostrar, mas ndo sabia ainda se este gesto seria
autorizado. O tempo todo, eu ‘pisava em ovos’. Sobre os sentidos da ceriménia do
casamento as mulheres trazem narrativas que envolvem o seu reconhecimento social e a
possibilidade de se sentir importantes. Dissolvem-se alguns estigmas, nem que seja por

um dia:

Meus pés, olha, eu fiquei tdo nervosa na hora que comegou a tocar e eu
entrei, todo mundo, 6xe, todo mundo gritando, os repérter tudo |4 com as
camera assim, em cima de mim e eu rindo, meu sorriso aqui. O senhor
num viu no jornal, ndo? Eu tava com o sorriso aqui (e gesticula com os
dedos abrindo o sorriso no rosto). Tava muito feliz (Mariana, Entrevista
em 28 de Maio de 2012).

A parte mais bonita foi aguela que eu disse, aquela que a gente tava
sentada na cadeira, bem chique, ai os reporter tudo tirando minha foto, na
outra parte que eu fui chique, que a gente foi pro bifé, chique, né?
Celebridades, dando entrevista. Nao foi meu amor? Foi bom. Todos os
momentos foi bom, foram bons. (...) O meu vestido era 0 mais lindo. Seu
Alex escolheu. Tinha um negécio, ndo foi seu Alex? Assim, nas costas.
Lindo. (...) (Gabriela): O que eu achei mais bonito, assim, foi aqui, na
hora, que a gente tava se arrumando, que demorou muito pra sair daqui de
dentro. (Mariana): Eu me escondi tanto pra ela ndo me ver antes do
casamento, mas ela viu. Disseram que da azar, né? Eu fiquei ali sentada,
escondidinha perto do espelho, bem escondidinha assim, ai ela me viu de
todo jeito. Mas deu certo. (Gabriela): A outra coisa bonita foi quando a
gente tava entrando e todo mundo assim, em cima, né? As cameras, foto,
ai eu, ficamos também assim... (Mariana): Ela ia chorando. (Gabriela): A
minha roupa era uma camisa de botdo aqui, assim, grande, mas eu dobrei
aqui assim, uma calga jeans, um cinto que seu Alex me emprestou, que a
calca tava caindo e o sapato daquele social, masculino. (Mariana): T&do
bonito! (Gabriela): Eu queria uma foto daquela, toda assim, de, de... Foi
bonito. Gostei (Mariana e Gabriela, Entrevista em 28 de Maio de 2012).

No caso de Paula e Mercia, que estdo juntas hd um ano e dois meses, foram elas
que buscaram a direcdo da Unidade para formalizar a conjugalidade. Como ja tinham
conhecimento de casamentos heterossexuais na propria penitenciéria, reivindicaram o

casamento. Paula fala que a diretora foi uma mae para elas. Procurou tudo o que era

140 . e . ~ A
Nesse momento e em outros acessei uma angustia de pensar que ali elas realmente ndo tém acesso

algum ao mundo aqui fora. Me transformo também em interlocutor entre o mundo de fora e o mundo
ali dentro. Confirmo com um sim.
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necessario: roupas, bolo, decoragdo, juiz, tudo. ‘E olhe que ela batalhou muito, viu?

Casar um monte de mulher, foi babado!’.

Paula queria casar de branco, mas ndo pode. Tive a impressdo de que a propria
direcdo da Colonia ndo provocou as mulheres a se vestirem de ‘noivas’. Este gesto seria
considerado uma ‘afronta’ aos modelos tradicionais de casamento, comenta Paula. O
seu desejo de se casar ‘14 fora’, ‘na rua’, ¢ acionado. Por um momento ela se sentiu ‘na
rua’, se sentiu ‘solta’. Para além de toda a organizagdo da festa, os proprios agentes

penitenciarios as trataram diferente neste dia. Foi isso 0 que marcou:

Porque ndo tinha agente penitenciario direto no seu pé. Ele deixou a gente
livre. Porque assim, eu mesmo, pelo meu tempo, que eu tenho aqui
dentro, nunca fui pro castigo, ninguém tem queixa, mas assim,
independente do casamento ou ndo, é uma Unidade Prisional, né? Somos
presas. Eu achava que eles iam ficar do lado, sargentdo, tal, mas nédo
(Paula, entrevista realizada em 04 de Julho de 2012).

Tal qual as caracteristicas encontradas na instituicdo pesquisada por Gusmao e
Schroder (2012), o casamento coletivo (e ndo apenas ele, mas o prdprio casamento
formalizado) oferece algumas ‘regalias’ na propria dindmica das mulheres casadas que
vivem na prisdo. Surge aqui o que os autores chamam de Habeas Corpus. Trata-se da
liberdade que as pessoas tém de ir e vir, que perderam ou encontram-se na iminéncia de
perder a liberdade por abuso de poder ou ilegalidade nos intersticios da prisdo. Ainda
que os autores acionem o Habeas Corpus como estratégia para se evitar possiveis
rebelides, penso que os aspectos da ‘liberdade de transitar’, ‘o acesso ao trabalho
remunerado’ ou ‘visitas intimas da companheira apds a sua saida’, podem sinalizar

aspectos desta experiéncia.

Ironicamente, a categoria habeas corpus encontrada na instituicdo
pesquisada possui alguns aspectos parecidos com o remédio juridico,
como por exemplo: alguns adolescentes que ‘gozam’ de habeas corpus
dado pela direcdo podem circular ‘livremente’ fora das alas, na cozinha,
nas instalaces destinadas a administracdo da instituicdo e até mesmo ir a
barraca do lado de fora dos muros da instituico para comprar um
refrigerante ou fazer um lanche. Sdo poucos o0s internos que possuem
essas Ultimas regalias. Normalmente, oferecendo pequenas regalias,
pequenas ‘liberdades’, que proporcionam um minimo de bem-estar no
cotidiano (GUSMAO E SCHRODER, 2012, p. 107-108).



288

Mariana diz que estava muito bonita com o vestido durante a cerimdnia.
‘Disseram que eu era a noiva mais bonita. Fiquei doidinha!’. As vezes ela fica deitada
e comega a pensar na cerimonia, no vestido que usou e de como era bonito aquele
vestido. O bolo também era lindo. Cada casal tambem ganhou um pequeno bolo de
noiva, que poderia ser levado para as celas. Elas queriam guardar para sempre o mini-

bolo que ganharam para ter uma lembranca concreta do evento.

1414

10.3 “Os caes farejam o medo™ ™ ou quando a mesma justica que uniu, separa

Gabriela faz referéncia em varios momentos do nosso encontro, a sua
inseguranca em relagéo ao futuro do casamento. Questiona sempre com a companheira
sobre os riscos de ser abandonada e seus medos de que Mariana encontre alguém la
fora, seja esta pessoa outra mulher ou outro homem. Mariana diz: ‘Vou nao. A gente
casou!’. Ela diz que mesmo se ndo tivesse se casado, ndo faria diferenca, dando énfase
ao afeto e ao amor. Lembra que j& passaram por muitas coisas juntas. Gabriela a ajudou
a sair das drogas: ‘Eu tava afundada nas drogas e ela me ajudou. Ela sempre esteve do
meu lado nos momentos que eu mais precisei, né? Eu tenho um amor por ela, né?

Assim, e eu amo muito ela. E assim’.

Os prazeres do casamento se misturam, inevitavelmente, com o fantasma da
separacdo. Diferentemente das outras mulheres da pesquisa, 0s casais da cadeia temem
que a qualquer momento, se separem das suas esposas. Considerando que o tempo de
permanéncia na cadeia pode ser diferente entre uma e outra, a noticia iminente de
transferéncia ou liberdade surge como uma avalanche que ndo anuncia a hora de chegar.
Se as outras mulheres da pesquisa pensam na possivel separacdo em decorréncia da
morte, as mulheres da prisdo se preocupam com a ameaca da liberdade (da outra) que

ndo esta ligada a sua propria liberdade.

Elas dizem que o casamento ndo alterou as suas atividades cotidianas.
Continuam fazendo as mesmas coisas que faziam antes. Mais uma vez, Gabriela

expressa 0s seus sentimentos de inseguranca com a saida de Mariana. Nesse momento

! Trecho extraido da musica Me Deixa, do grupo O Rappa, cd Lado B, Lado A, Gravadora Warner Music,

1999.
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eu pergunto se ela esta com medo da saida da sua companheira e ela diz que ndo. Que

deseja a saida para que Mariana possa cuidar da filha dela. Ela fala, sem perceber, sobre

a dindmica conjugal na cadeia:
Sé que acho que quando ela for embora vai ser ruim pra mim, porque eu
ja me acostumei. (...) Eu quero que ela va muito, né? Cuidar da filha dela,
da casa dela (...). Eu s6 como com ela, sé durmo com ela. Até as vezes
quando a gente vai pra fila, ai um agente daqui toda vez implica com a
gente, né? Ai me barrou e ndo deixou ela pegar o meu café. Ai eu disse:
‘Nao, faz mal ndo, o teu da pra mim e tu’. Porque eu sempre como com
ela, almoco com ela, tomo café com ela. As meninas da cozinha as vezes
nem liga de dar o pdo pra ela ou pra mim. (...) Teve uma vez que seu
Jeferson (agente penitenciario) implicou com a gente, ai disse que ela ndo
ia pegar 0 meu péo, ndo. Ai eu disse: ‘“Té& bom, ndo faz mal ndo. A gente
divide no meio’. A gente veio simbora. Ai tem varias coisas, mas se for

de ela ir, quero que ela va pra familia dela. Eu prefiro que ela va
(Gabriela, Entrevista em 28 de Maio de 2012).

Encontrar as angulstias das mulheres expressas ou escondidas nestas narrativas,
despertou em mim um sentimento esquisito. Em alguns momentos eu me colocava em
seus lugares, na tentativa va de compreender melhor o que se passava ali. Mesmo
sabendo do possivel afastamento (corporal?) inevitavel, aquelas mulheres decidiram se
casar: Amor? Regalias Institucionais? Certamente os motivos que as levaram a
formalizar as suas conjugalidades se diferem quase radicalmente das outras mulheres
gue ndo se encontram na prisdo. Se entre estas, a seguranca financeira andava de maos
dadas com os afetos e o amor, entre as mulheres da cadeia algo incompreensivel se

instala. Elas parecem querer ter o direito a Direitos.

Alexia decidiu se casar, mesmo sabendo que Marcia teria apenas cinco meses
junto com ela, na prisdo. Elas passaram um més em celas separadas e nesse periodo
sempre se paqueravam nos horarios coletivos do lanche. Depois de um més namorando,

Alexia pediu a sua muda'*

para uma cela s6, com o intuito de ficar junto a Marcia.
Nesse periodo Alexia reconhece a harmonia do casal, dizendo que elas ndo tém o habito
de brigar, refor¢ando o respeito mutuo: ‘Tudo isso comecou de um desejo de ter um
relacionamento mais adiante, mais forte que s6 um namoro de cadeia, como a gente vé

muitas colegas aqui, entra e diz que é caréncia. Nao sei. Mas ndo leva o

142 . . ops .
Termo nativo: ‘Muda’ significa ser transferida de uma cela para outra, ‘mudar’ de uma cela para

outra.
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relacionamento a sério, leva na brincadeira, uma ndo respeita a outra, aquela coisa’.

Elas ndo querem apenas um namoro de cadeia:

Eu gosto muito dela. Eu sempre disse isso pra ela. Logo, desde o comego
ela ja dizia que gostava de mim e tudo e eu dizia que ndo gostava, que
ndo era hora, ficava pouco tempo, entdo depois de quase dois meses, trés
meses, que eu vim descobrir o que eu tava sentindo, algo por ela que ndo
era mais aquela coisa de ‘vamos tentar’, ndo. J4 era uma coisa que eu
queria ja ficar mesmo. Eu falei que tinha o desejo de casar com ela. Foi
guando nés fomos, ficamos sabendo que ia ter o casamento e nés fomos
um dos primeiro casal a se inscrever. Fazer essa unido. Unido estavel
(Alexia, Entrevista em 28 de Maio de 2012).

Alexia diz que todo dia fica olhando para a alianca na sua mao esquerda. O
sentimento é encantamento. Reconhece que o casamento € algo recente, mas esta
curtindo isso. E dela a narrativa expressa abaixo:

O paquera é legal, né? Quando a gente t& se conhecendo, o fica é gostoso,
0 namoro. Quando ja é noivado, tudo no comegco é muito bom. Mas
quando passa a ter um relacionamento a mais, sério, a ter mais cobranga,
a ter mais, compartilhar uma coisa um com o0 outro, vai se tornando um
pouco mais dificil. Pra mim e Marcia ndo ta tendo essa dificuldade, até
mesmo porque a gente ta tentando ter respeito uma com a outra. Nada de
chamar palavrdo uma com a outra, principalmente ela, que tem a cabeca
muito quente. Eu também sou mais tipo assim, entéo tudo € aquela coisa,
questdo de respeito. Tudo agora no comego t& muito bom, mas néo sei

como vai ser adiante porque eu so6 tenho mais cinco meses com ela’
(Alexia, Entrevista realizada em 28 de Maio de 2012).

Pergunto sobre o que elas pensam em relacdo ao futuro do relacionamento.
Marcia diz que sO se vé ao lado de Alexia, mostrando o desejo de ser muito feliz com
ela. Lamenta ‘as coisas erradas que fez’ e ndo quer mexer com nada errado. Marcia
trabalha na Unidade, em uma empresa de confecgdo de lencois. Alexia diz ter muita
esperanca de que Marcia va embora. Ela, Alexia, ja € sentenciada e pegou seis anos,
dois meses e vinte dias, 0 que reforca a minha suposi¢do de que o tempo dentro da
Unidade, ganha uma dimensdo muito forte e presente nas vidas das pessoas que ali
estdo. Marcia acredita que ainda tem mais dois anos de permanéncia na prisdo. ‘Durante
estes dois anos e pouco, vai ficar o que? Sé imaginacdo, s6 sonhos pra se realizar
daqui ha trés, quatro anos, quando eu tiver minha liberdade’. Se Marcia sair antes de

Alexia, os planos contemplam o investimento no trabalho ‘com dignidade e
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honestidade’, construir uma casa ‘14 fora’, preparando ‘um terreiro’ para receber Alexia

quando esta sair da prisdo. Uma das duas, saindo primeiro, deve ter este plano.

Esta é uma forma de pacto realizado pelas duas. Aquela que sair primeiro
procurara realizar estes planos aguardando a saida da outra. Outra questdo que esta
diretamente ligada a realizacdo dos planos futuros é o desejo de estar totalmente livre
dos problemas com a justica. E reconhecido o sentimento de divida em relacéo a justica,
0 que de alguma forma contamina a manutencdo da conjugalidade homoafetiva e os
planos para o futuro da relagio. ‘O que € construir uma familia com Marcia? E ter uma
casa propria, que uma pessoa cidadd, de bem, pode ter’, afirma Alexia. Neste momento
Marcia também da& o seu ponto de vista sobre a sua saida, tentando minimizar as

angustias da sua companheira: ‘Mas eu nao te esqueco, ndo, paixao...’.

Durante esta semana tera um bonde*®

e Marcia estd muito preocupada e com
medo de que Alexia va neste bonde para outra penitenciaria. As questdes que Alex falou
sobre o compromisso da dire¢do da Colbnia, sdo lembradas por mim e reforgadas por
ele, como tentativa de diminuir as ansiedades e 0 medo de Marcia. ‘E melhor eu estar
aqui porque eu quero estar junto. Pra ir pra outra cadeia, ficar longe, (e grita): A gente

ta casadal’.

Silva (2008b) reconhece que as trajetorias de cada interno que chega a
penitenciaria, sdo consideradas a partir do ponto de vista juridico quando se define a sua
pena. A consequente alocacdo de cada pessoa € definida segundo os seus crimes e 0
grau de periculosidade. Essa vida prescrita constitui um elemento importante nas
particularidades das relagOes a serem estabelecidas no cotidiano penitenciario. “Até
certo ponto, a histdria de cada um e para os demais, cria expectativas e propde formas
possiveis de relagbes a serem estabelecidas com cada interno que chega para cumprir
sua sentenca” (SILVA, 2008b, p. 102). Alexia esta presa por trafico de drogas. Foi pega

em flagrante.

Paula e Mercia acham que a manutencao da conjugalidade fora da Col6nia nédo
serd algo facil. Paula tem um filho com 15 anos de idade e coloca este, como uma
pessoa que podera ndo aceitar o seu estilo de vida ou a sua conjugalidade homoafetiva.

Pensa em ter uma casa com Mercia:

143 . . ope ~ . A . . . e s .
Termo nativo: ‘Bonde’ significa a transferéncia da Colonia para outra Unidade Penitenciaria.
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Uma coisa é vocé estar dentro de uma cadeia que tem um monte de
mulheres que aceita. E olhe que nem todas. Eu ja passei ja por varias
gracinhas, piada, e olhe que eu odeio piada. Encarar a sua sexualidade e
demonstrar que vocé gosta de alguém é dificil. Até vocé passear de méo
dada, € dificil. Se ela fosse mais feminina, cabelo longo, batom, saltinho
alto, é que ia ser, né? Mas ainda déa pra disfarcar um pouquinho. Vai ser
barra (Paula, Entrevista em 04 de Julho de 2012).

Surgem aqui outros pontos de discusséo: as performances corporais e 0 sonho da
vida em liberdade. Como percebido com as mulheres que ndo vivem na prisdo, estas
categorias compdem parte circular da conjugalidade homoafetiva formalizada. O sonho
da vida em liberdade envolve a esperanga de manter a relagdo conjugal ‘na rua’, a
administracdo de conflitos com as familias de origem e o enfrentamento do preconceito

homofdbico.

Se a prisdo é reconhecida como um espaco onde o preconceito transita com
menos forga, a liberdade implica uma prisdo social. A vigilancia dos outros sob elas
continua, mesmo quando se encontram livres. Se a logica ¢ ‘disfarcar um pouquinho’ as
performances que fazem de um casal, casal, ndo estariam estas mulheres, mais uma vez,
baixando lentamente as suas cabecas, esticando sutilmente os seus punhos para que as
algemas sociais sejam colocadas de outra forma, mesmo quando se encontram em

liberdade?

10.4 “Me deixa, que hoje eu td de bobeira***”: aprendendo a viver na prisio ou de

guando se tenta encontrar o fluxo

O fato de serem mantidas presas ndao faz destas mulheres, seres sem relagdes ou
referéncias externas. Cada uma traz consigo histérias singulares que sdo pinceladas por
diversas trajetérias definidoras dos sentidos e significados atribuidos a experiéncia
prisional e em especial a conjugalidade homoafetiva formalizada. Aqui falo de mulheres
que chegaram a prisdo e mesmo carregando 0 peso estigmatizante que se destina as

prisioneiras, ndo se deslocaram das suas vidas do passado:

“ Trecho extraido da musica Me Deixa, do grupo O Rappa, cd Lado B, Lado A, Gravadora Warner Music,

1999.
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Ao contrério, a manutencdo dessas relagdes, mesmo que em nimero
reduzido ou o seu rompimento, faz que cada preso possa continuar sua
existéncia de modo singular, tracando sua prépria historia, seja com os
fios que ele proprio pdde escolher, seja com aqueles que se impuseram a
sua trama existencial (SILVA, 2008b, p. 102).

A vida na prisdo ndo segue um fluxo harmonico. Conflitos e cenas de violéncia
sempre seguem o cotidiano das mulheres que ali se encontram. E como chegar em uma
sociedade estranha, diferente, exdtica: as linguagens, os costumes, os habitos diarios,
tudo se materializa numa nova cultura, cujos cddigos vao sendo pouco a pouco,
compreendidos e integrados ao novo estilo de vida. Eu nunca estive encarcerado, mas
quando fui autorizado a visitar as mulheres em suas celas, percebi um novo mundo.
Nada ali, era belo, bonito. Num espaco minusculo, convivem vinte ou mais mulheres.
Ao passar admirado pelo corredor que leva até as celas, logo escuto do meu informante:
“Do lado direito é Boa Viagem'*. Deste outro lado é a favela. Aqui é assim”. O meu

estranhamento se deu em todos 0s momentos, em todos 0s cantos.

Uma cela separada do ‘corredor de celas’ apontava uma mulher sozinha, numa
imagem que misturava abandono e punicdo. Alex logo me diz que se trata de uma
‘recém chegada’ que estava ‘na espera’. Trata-se de um termo institucional também
utilizado pelas minhas informantes, para identificar as mulheres ‘recém chegadas a
Unidade’. Ela chegou ontem e é de praxe que as mulheres recém chegadas passem

alguns dias, isoladas (ou em companhia de poucas outras) para o periodo de adaptacéo.

Ainda de acordo com Vanderlan Silva (2008b), para muitas pessoas que vivem
fora da prisdo, aquele parece um ambiente distante. Trata-se de outro mundo sobre o
qual s6 temos noticias através de matérias televisivas ou outros meios de comunicacéo.

Aquele é um universo pensado como nega¢do do mundo em liberdade:

E essa logica de pensamento que da sentido e existéncia a0 mundo
penitenciario. Na medida em que ndo é desejado, ele s6 pode ser
compulsério, imposto a alguns que habitam o mundo externo. Muitos dos
que hoje cumprem pena também imaginavam aquele mundo como
improvavel para eles, mas ndo apenas por ser um mundo distante e
compulsério, mas por sentirem-se ao lado e, por vezes, acima dos que
habitam o mundo externo a prisdo (SILVA, 2008b, p. 102-103).

> Boa Viagem: Bairro nobre localizado na zona Sul da cidade de Recife.
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Mariana diz que as outras mulheres da prisdo sempre as respeitaram como casal.
Elas também respeitam as outras mulheres. Dizem néo ficar de muita conversa com as
outras mulheres porque as duas trabalham dentro da Unidade. Mariana trabalha na
empresa Perfil e Gabriela em outra empresa que eu ndo lembro o nome e ndo foi
possivel identificar na gravacdo. No momento, a relagdo com as outras mulheres é de

comemoracao. Elas comentam: ‘Eta, casaram!’. Nada mudou. Esta tudo tranquilo.

Elas falam que ndo sofrem preconceitos dentro da Unidade. Ninguém discrimina
as duas por terem um relacionamento homoafetivo. Na dinamica relacional da Col6nia
aquelas mulheres que assumiram um namoro e depois se casaram, passaram a dividir 0s
pequenos espacos de uma cela. Na cela onde Mariana e Gabriela ‘moram’ também
existem outros dois casais de mulheres, s6 que um deles saiu da ‘espera’ agora ha

pouco'*. ‘As meninas gostam da gente 14’ (na cela), afirma Gabriela.

Pergunto sobre as relacGes sociais estabelecidas na dinamica da Colonia,
especialmente para compreender se 0s casais homoafetivos assumem alguma
identificacdo, separacdo entre homossexuais e heterossexuais. Pergunto se as léshicas

tém algum momento juntas, como um grupo™*’

. Ao mesmo tempo também questiono se
elas fazem uso da terminologia ‘lesbica’, no que Mariana diz que pode chamar de
‘qualquer jeito’. Sobre as relacOes de sociabilidade, elas ndo compreendem sobre o que
estou falando ou perguntando, dizendo ‘Como assim?’. Fico em duvida se consegui ser
claro no levantamento da questéo e aciono o universo que eu conhego ‘la fora’ ou ‘aqui
fora’ e que elas também ja compartilharam como recurso de socializacao, para me fazer
mais claro. Eu reformulo a pergunta da seguinte forma: ‘E que, assim, quando a gente
ta 14 fora, as pessoas se encontram. Os gays vao encontrar 0s gays, as léshicas véo
encontrar as lésbicas, tem barzinho, tem n&o sei 0 que’. Gabriela diz que quando estava

na rua ndo costumava frequentar ‘esses lugares, nao’. Ja Mariana, gostava dos guetos.

Gabriela fala que ndo sabe como vai ser a sua vida I4 fora, quando o assunto ¢ a

sua homossexualidade. Ela diz que ‘curtiu’ aqui, na cadeia'*®. Gabriela j& tem quatro

146 . P ™ .
Sair da espera é o termo utilizado para nomear aquelas mulheres que ha pouco tempo deram

entrada na Col6nia. Elas passam alguns dias numa cela com poucas mulheres, durante um periodo de
adaptacdo para so entdo serem encaminhadas para as suas celas ‘oficiais’.
147 . . ‘ A A . a , . )
A pergunta que eu fago é bem simples: ‘Vocés tém algum encontro sé de vocés, as lésbicas, no caso?
148 . , s ~ . .
O termo ‘curtir é utilizado para nomear as relagdes homossexuais, afetivas ou sexualmente
experienciadas.
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entradas na Colbnia. Esse vai-e-volta se da porque depois da saida ela cometeu outros
delitos:
Quando eu sai pra rua, eu ja tinha curtido mulher, ai foi diferente, né? So6
que eu nao frequentava esses lugares assim, ndo, porque a maioria dos
meus amigos é tudo surfista. Ai eles ndo discriminam, ndo. Eles sabiam.
Uns sabiam, outros ndo sabiam. A maioria sabia que eu tava presa e ai
perguntava: ‘Tu fez muito sabonete, tu fez muito sab&o...?” O povo diz:

‘Tava no Bom Pastor, fez sabao!” (Gabriela, Entrevista em 28 de Maio de
2012).

Toda vez que Gabriela saia para tomar uma cerveja, as amigas perguntavam se

149 muito. Ela tentava, da sua forma, se defender: ‘Mas agora, to casada, minha

ela ‘fez
filha! Que é que tem? Tenho vergonha ndo!’. Elas continuam fazendo as mesmas coisas
que faziam antes. E mais uma vez (terceira) Gabriela fala sobre o medo e a inseguranca
relacionada a saida de Mariana. Ela fala: ‘SG que agora vai ser ruim pra mim, porque eu
ja me acostumei’. Eu digo: ‘Vocé estd com medo também, ndo €?’ Ela diz que quer
muito que Mariana saia para cuidar da filha dela. Mariana interrompe e lembra que o

150,

juiz vai pedir ‘relaxamento de prisdo ", porque ele marcou outra audiéncia no dia 01

de novembro de 2012 e decidiu que ndo a deixaria presa até este dia. Pediu que ela

esperasse porque ela aguardaria a sua audiéncia ‘na rua™"’.

O casal dorme na mesma cama, na mesma cela. Elas dizem que s6 as mulheres
que trabalham na Unidade é que podem dividir a cama com as companheiras/esposas.
Gabriela diz que houve um probleminha na empresa e ela ndo pdde trabalhar hoje. Uma
mulher da sua cela pensou que ela tivesse perdido o emprego. Todo mundo da cela
pensou que ela tinha sido demitida do trabalho e passou a questionar se elas deixariam
de dormir juntas. A resposta dada por Gabriela esta ligada a politica institucional de
controle dos corpos, que ndo autoriza relagbes intimas entre as mulheres da prisdo. Ela
diz com forte énfase: ‘A seguranca pode mandar ai de dia, né? Mas quando for de noite

eu desco pra dormir ali com ela’.

Célia diz ser bem reservada nos espacos internos da Unidade. N&o mistura as
coisas e parece bem discreta. Na minha segunda ida a Coldnia, lembro de té-la visto e

nos olharmos na area de lazer. Ela, muito timidamente, sorriu para mim. Ao

149 ~ . . N sae
O termo ‘fez’ ou ‘fazer’ estdo diretamente ligados a pratica sexual ou ao ato sexual.

Termo utilizado para nomear a liberdade provisdria, enquanto aguarda a audiéncia final.
O termo ‘na rua’ faz referéncia a estar em liberdade, fora da prisao.

150
151
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cumprimenta-la, olhou para o ch@o e respondeu bem baixinho. Tive a sensagdo que
algumas atitudes podem ser mal julgadas pelas/os agentes penitenciarias/os e as préprias
educandas. E a heranca hierarquica que Michel Foucault (2011) denomina como 0s
atos de vigilancia instituidos pelos militares e seus superiores. E 0 tomo para
exemplificar a vigilancia permanente estabelecida entre agentes penitenciarios e as
mulheres presas. E curioso, mas agora, no meu trabalho de escrita etnografica, me dou
conta de que eu, mesmo sem estar ‘preso’, mesmo sem ser uma ‘mulher presa’, me
comportava como elas. Me sentia vigiado, me sentia contido. Um objeto observado
pelas lentes que eu ndo via. Alias, nem sabia onde se localizava. Ali, naquele espago do

meu campo, eu nao era eu.

O exercicio da disciplina supde um dispositivo que obrigue pelo jogo do
olhar: um aparelho onde as técnicas que permitem ver induzam a efeitos
de poder, e onde, em troca, os meios de coercdo tornem claramente
visiveis aqueles sobre quem se aplicam. Lentamente, no decorrer da
época classica, sdo construidos esses “observatorios” da multiplicidade
humana para as quais a histdria das ciéncias guardou tdo poucos elogios.
Ao lado da grande tecnologia dos Oculos, das lentes, dos feixes
luminosos, unida a fundacgdo da fisica e da cosmologia novas, houve as
pequenas técnicas das vigilancias multiplas e entrecruzadas, dos olhares
que devem ver sem ser vistos; uma arte obscura da luz e do visivel
preparou em surdina um saber novo sobre o homem, através de técnicas
para sujeita-lo e processos para utiliza-lo (FOUCAULT, 2011, p. 165,
grifos meus).

Questiono com Célia, sobre as relagbes de sociabilidade vividas no interior da
Unidade. Ela aciona as categorias relacionadas a maneira como Ihe chamam ali dentro e
sobre como prefere ser chamada, principalmente quando o assunto é a

homossexualidade. ‘Entendida, entendeu?’:

Me chamava de um nome que eu ndo gosto. Sapatdo. N&o gosto ndo. Eu
acho esse nome muito vulgar. Sapatdo? Me chame de lésbica. Entendida!
Entendeu? E sempre eu tive amizade lésbica, entendeu? Mas eu nunca me
envolvi. Assim, eu saia com elas. Aceitava. Mas eu nunca me aproximei
pra ter um abrago, um beijo. S6 foi com Fatima. Ai eu dancando na
Metropole (Boate Gay de Recife) com Fatima eu dizia assim, ‘olha que
diferenga!’. Af fiquei até hoje. Gostei. Ndo penso assim, quem sabe ¢
Deus, se a gente vai continuar, mas eu pretendo sair daqui e ter outra
vida. Eu quero. Porque ndo era nem pra eu ta aqui, t4 entendendo? Como
pobre ndo me faltava nada. Umas pessoas da minha familia ja recuaram.
Me deram as costas, ta entendendo? N&o pelo que eu sou, Iéshica, mas da
outra minha vida de traficar, entendeu? Ai me deram as costas. Até da
minha vida pessoal, aceitava porque eu nunca escondi. Que eu passei pra
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gostar de mulher. Que é Fatima (Célia, Entrevista em 28 de Maio de
2012).

Inicialmente elas ndo achavam que o casamento fosse ‘de verdade’. Foram
perguntar a Alex para saber. A certiddo esta com Fatima. A diferenca entre um papel de
verdade é que ela esta vendo que se casou mesmo. N&o foi com um homem, mas com
uma mulher. Foi tudo verdadeiro. No momento do casamento, Célia diz para Fatima:
‘E, meu amor. Tudo aqui é verdadeiro. O que a gente assinou, os papel, certiddo que

vocé ta levando pra casa...’.

Alexia e Marcia dizem escutar os comentarios das outras mulheres da prisdo.
Elas dizem: ‘Oh! Casaram!’. Mas o que esta sempre em jogo na convivéncia dentro da
cadeia € o enfrentamento constante do preconceito e da homofobia, diferentemente do
que afirmam as outras informantes. Lembro que elas se sentiram mais a vontade para
falar sobre o preconceito durante os dez minutos em que Alex precisou sair da sala para
resolver alguma coisa. Elas dizem que poucas pessoas chegaram para elogiar a atitude
do casal de casar. Alexia lamenta ndo ter recebido nenhum ‘parabéns’ das outras
mulheres. Nem mesmo das outras lésbicas. ‘Em termo de pavilhdo mesmo o que se

escuta é preconceito. Ah, que coisa ridicula! N&o sei pra que isso!’.

Penso que no ‘pavilhdo’, local de convivéncia mais constante entre as mulheres
presas, as relacBes sociais acontecam de forma mais espontanea e por isso, menos
mascaradas pelas exigéncias das normas institucionais. Penso também que por se tratar
de um local menos vigiado, se transforma tambem em um lugar menos controlado. As
palavras de preconceito e de homofobia sdo escutadas por Alexia sem que ela se sinta
abalada. Ela também ndo permite que estas atitudes contaminem o seu relacionamento.
Na medida do possivel vai tentando manter uma privacidade dentro da imposi¢cdo de

convivéncia coletiva.

Pergunto como acontece a dindmica do relacionamento dentro da cela, dividindo
espaco com outras mulheres. Alexia diz que as meninas que estdo com elas na cela ja se
acostumaram com o casal e ela ndo reclama da convivéncia. Todas tentam respeitar o
espaco de cada uma. Elas ndo se colocam nem contra nem a favor, mas procuram

respeitar as individualidades. O casal dorme num espaco, num cantinho mais reservado.
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Marcia diz: ‘Eu, pra me casar, pra viver como outros casal que a gente vé 14, brigando,

nao vale a pena nao’.

Alexia j& chegou a passar dez dias de castigo porque foi flagrada com um chip

de celular, o que ¢ proibido na Unidade. Ela fazia uso de celular escondido. Alega que a

transgressao ocorreu porque ndo era autorizada a ligar para a familia. Como todos os

parentes moram longe e ela ndo recebe visitas, foi a maneira que encontrou para ter
contato externo:

Eu morava numa cela que ndo podia usar aparelho. Acabei me

desfazendo do aparelho, mas ndo me desfiz do meu chip. Continuei com

meu chip. E carregava sempre dentro de uma bolsinha e eu tava no patio

com ela. Quando foi no domingo, depois da visita, eu sai pra tomar um

café. Sai pra comprar um café e seu Petrénio tava na porta do castigo, ai

ele me mirou e disse: ‘Alexia, venha ca!l” Ai eu fui normal. Ele disse: ‘Me

dé aqui sua bolsa’. Eu dei e foi abrindo, abrindo, abrindo, e tava enrolado

numa carta, uma carta minha toda dobradinha. Pois ele foi 14, abriu todos

0s papéis ¢ tava 1a o chip. “Vocé sabia que vocé vai pro castigo?’ Ela

responde: ‘Sei, seu PetrOnio’. Entdo va pegar as suas coisas (Alexia,
Entrevista em 28 de Maio de 2012).

Marcia queria assumir a responsabilidade pela transgresséo e ir para o castigo no
lugar de Alexia, que ndo deixou e preferiu assumir as consequéncias pelo ato
infracional. Ela também pensou que se deixasse a companheira assumir o ato, esta
poderia perder o trabalho na Unidade:

Mas isso me matou. Foi dez dias de choro, de sofrimento. la trabalhar,
ndo conseguia, ficava s6 na janela esperando uma pessoa ir e mandava a

agua dela. Eu fiquei agoniada, agoniada, ja tava era doente, ja (Marcia,
Entrevista em 28 de Maio de 2012).

O castigo ¢ chamado pelas mulheres da prisdo como ‘Japdo’. Trata-Sse de uma
cela onde a mulher fica por um tempo, totalmente isolada. N&o estabelece contato com
outras educandas, ndo recebe visitas das suas namoradas/companheiras/esposas e 0
tempo de permanéncia no ‘castigo’ ¢ determinado pela gravidade da infragdo. Alexia
passou dez dias de isolamento, cujo sofrimento foi duplamente compartilhado: o dela,
por cumprir uma ‘micropena’ instituida pela prisdo e 0 da sua esposa, pelo desejo de

estar no seu lugar, numa tentativa de protegé-la.
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Nesta narrativa é possivel compreender como 0s casais vao sutilmente
organizando as suas maneiras de manter a conjugalidade homoafetiva. Os sentimentos
que envolvem a paixdo, o amor e o0 desejo vdo sendo provados a todo instante: nos
momentos da paquera, na organizacdo dos seus espacos na cela (primordialmente a
cama, Unico espaco reconhecido como seu), nas tentativas de protecdo quando alguma
delas se vé em perigo ou vulnerabilidade. O cuidado e a preocupacdo mutua se
encontram com as narrativas das mulheres que vivem a conjugalidade homoafetiva fora
da prisdo. Os corpos falam sobre os seus relacionamentos e embora estes se localizem
em locais diferentes, a vontade de familia fala mais alto. E preciso esforco para se

manter casadas.

A partir da Idgica do enamoramento, Alberoni (1988) reconhece a importancia
da reciprocidade numa relacdo de amor, pois ela é fundamental para o processo de
individuacao das pessoas, encontrados nos mais diversos contextos sociais:

A reciprocidade do amor significa que ambos querem conjuntamente o
que € importante para cada um. A individualizacao diferencia, da valor as
diferencas, faz delas, valores absolutos, faz com que as preferéncias de
um sejam, para o outro, leis e modelos ideais, que as préprias
preferéncias adquiram um valor essencial. (...) Em tudo isso ndo ha
imposicdo, mas uma especie de decifragdo constante, um eterno
descobrir. Todos os componentes do outro, seus gestos, seus olhares se
convertem em simbolos a serem interpretados. Por nossa vez, somos

continuamente produtores de simbolos. O estado nascente é uma
proliferacdo de sinais (ALBERONI, 1988, p. 25-26).

Sobre o casamento coletivo, Iris diz que s levou a sério quando comegaram a
acontecer as reunides para a selecdo dos casais que participariam. Neste periodo, Isabela
‘caiu’ e elas se casaram. Pergunto se ela, Iris, ja contava que Isabela viria para a prisao e
ela, sorrindo, diz que sim. Ela diz que desejava que Isabela viesse, mesmo
reconhecendo que é ruim estar ali. As duas foram presas por trafico de drogas. Depois
do encontro na prisao, Iris diz que esta mais tranquila, pois antes da chegada de Isabela,

tinha comportamentos agressivos e se dizia muito impaciente, ‘agoniada’.

iris ficou surpresa com a noticia da chegada de Isabela & Unidade. Logo pela
manha alguém foi avisar na sua cela. Ela saiu correndo para a ‘espera’. Algumas
mulheres que estdo na prisdo ja conheciam Isabela por ela sempre ter o habito de visitar

a companheira. Mesmo dividindo a cela com outras mulheres, Iris menciona a adogéo
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de um estilo de vida que também foi utilizado por outras mulheres da pesquisa: ‘NOS
fica na nossa. E elas fica na delas’. Cada uma ficando ‘na sua’, os casais estdo tentando
conviver com as diferencas em um espaco onde a individualidade grita por expressao.
‘Eu sou representante da cela. (...) Ndo tem s6 a gente de casal, tem Renata que ta Ia.

La tem quatro casais e a gente respeita’, afirma Iris.

O casal diz nunca ter vivido situacdes que envolvesse preconceito dentro da
Unidade. Iris, que esta na prisdo ha oito meses, diz que o preconceito € la fora. Isabela,
que esta ha trés meses, fala que ‘l4 fora é mais complicado’. A cela compde outros
casais, mas nenhuma delas acolhe exclusivamente casais homoafetivos. E tudo

misturado.

Pergunto se elas percebem diferencas entre viver o casamento dentro da Unidade
e vivé-lo ‘1a fora’. Iris diz que ndo. L4 fora tem mais opgdes de laser que talvez sejam
percebidas como ameagas para o casal: ‘L& fora tem outras coisas. Tem danca. Ela
gosta de ir. Toma um negocinho. Eu também tomo. E eu sou muito ciumenta. Quando
eu bebo, pronnnnto!’. A preocupagdo de Isabela estd mais voltada ao fato de ser uma
ex-presidiaria do que com a sua conjugalidade. Ela aponta que ndo vai ser facil

conseguir um trabalho.

Quando Iris ‘caiu’ foi Isabela quem ficou com os seus filhos. Moravam 12
pessoas na mesma casa. Ela reclama da situacdo em que ninguém ajudava. Pela
quantidade de gente, teve cancelada a Bolsa Familia, justificando a sua entrada no
trafico devido as muitas dificuldades financeiras. Ela diz que trabalho tem, mas para
pessoas que concluem os seus estudos. Parou de estudar no final do Ensino Médio e
teve que traficar para sustentar os filhos de Iris e os dela. ‘Quando a gente vem pra um
lugar como esse, que a gente sai, as coisas vao ser pior. Vai ser mais complicado, até

em relacdo a trabalho’.

Elas apontam que ainda ndo tiveram a lua de mel. Logo na sua chegada Iris faz
essa cobranca a Alex. Mesmo morando na mesma cela e dividindo a mesma cama,
precisam de uma noite na sala de encontro conjugal. Pergunto qual a diferenca entre ter
a lua de mel na cela e té-la na sala especifica para encontros intimos. Iris diz: ‘L& com
as outras, a gente ndo pode fazer nada a mais, enquanto que I& no quarto conjugal

pode ser uma coisa a mais, passando do limite, né?’. A cela é um lugar de ‘respeito’ e
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as mulheres que estdo la devem ser respeitadas pelo casal, evitando as ‘caricias
excessivas’. Aqui surge mais uma privacao do casal: relagdao sexual na cela s6 pelas vias

do pensamento ou dos toques sutis por baixo dos lengois, quando eles existem.

iris aproveita 0 nosso encontro na presenca de Alex para solicitar um trabalho
para Isabela em alguma empresa da Unidade. Isabela alega que néo recebe mais a Bolsa
Familia e que a sua mée cuida de cinco filhos seus. Ha trés semanas que a mée ndo vem
fazer visitas, devido todas as dificuldades financeiras. Iris ja trabalhou com costura e
sabe manejar maquinas com pedal. Alex diz que vai encaminhar a solicitacdo e alega
n&o ter conhecimento sobre a quantidade de ‘meninos’ que as duas deixaram 14 fora. O
trabalho na Unidade também € um auxilio para a manutencédo dos filhos, que estdo sob

os cuidados de algum parente, como a mée de Isabela e a filha mais velha de Iris.

O trabalho de Iris envolve a producdo de materiais com tecido. Ela faz cortes,
coloca zipers. O dinheiro é gasto também com os cuidados na prépria Col6nia:
sabonete, shampoo, alguma roupa. Iris reclama a auséncia de familiares durante as
visitas, alegando que a sua filha sé vem uma vez por més e que ainda assim, ndo traz
quase nada. Alex lembra a elas que o trabalho também ajuda na reducéo da pena. Ele
pergunta se elas foram pegas em flagrante e Iris diz que sim. Estava com meio quilo de
crack, uma pistola e trés mil reais, que iria entregar para o traficante. Alex comenta: ‘E

melhor estar na rua com pouco do que estar aqui dentro sem nada’.

Faz-se siléncio.

10.5 ‘Meus olhos estdo distantes, me camuflam na paisagem, dando um tempo pra
cantar’: Corpos, Futuro e Familia ou ‘até que os muros as separem’

Os corpos das mulheres da priséo estdo em cena o tempo inteiro. Durante 0s
meus encontros na priséo, fui capaz de perceber que se tratava de corpos plurais. Se
este ‘detalhe’ foi percebido entre as mulheres da pesquisa pode-se pensar que 0S
‘deslizes das normas de género’ se configuram como categorias importantes nas
conjugalidades vividas entre duas mulheres. A diferenca esta na evidéncia gritante que
as mulheres da prisdo denunciam: todos os casais acessados ali deixam muito clara a

transgressdo materializada nos modelos ‘masculinos’ de uma e nos moldes ‘femininos’
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de outras. As proprias fotografias do casamento coletivo deixam claras estas
diferencas™®?. Nos demais casais ha uma negociacdo mais sutil em relagdo a isso: por
mais que 0s seus corpos, em alguns momentos enviem mensagens desta diferenca, a
corporeidade se encontra muito mais em transicdo, seguindo fluxos que dependem dos

lugares onde os casais estdo e das pessoas que compartilham as convivéncias sociais.

Judith Butler (2003) nos lembra que a nocdo de identidade original
fundamentada no género encontra-se fortemente parodiada nas praticas culturais do
travestismo e na estilizacdo sexual das identidades macho/fémea. Esta concepcdo, na
teoria feminista tem sido compreendida como degradante das mulheres, especialmente
quando o assunto se volta para as identidades lésbicas numa perspectiva que atribui as
categorias macho/fémea as suas performances. Quando coloca estas questdes em
discussao, Butler (2003) afirma que estamos, na verdade, na presenca de trés dimensdes
contingentes da corporeidade significante: sexo anatdmico, identidade de género e
performance de género:

Se a anatomia do performista ja é distinta de seu género, e se 0s dois se
distinguem do género da performance, entdo a performance sugere uma
dissonancia ndo sé entre sexo e performance, mas entre sexo e género, e
entre género e performance. (..) No lugar da lei da coeréncia
heterossexual, vemos 0 sexo e 0 género desnaturalizados por meio de

uma performance que confessa sua distingdo e dramatiza 0 mecanismo
cultural da sua unidade fabricada (BUTLER, 2003, p. 196-197).

Sobre os mecanismos destas performances na priséo, encontrei particularidades
gue merecem uma apresentacdo, pois se encontram em evidéncia, 0S mecanismos
socialmente organizados na manutencdo dos géneros. Durante varios momentos, em
contato direto com 0s casais, tive a impressao de que as diferencas performaticas dos
géneros se materializavam em condicdo sine qua non para o estabelecimento das
relacbes afetivas e conjugais entre aquelas mulheres. Uma coisa é certa: as
performances pessoais organizadas pela légica do ‘masculino’, quando encontra outra
pessoa cuja performance se mostra mais ‘feminina’, da-se origem a uma nova
performance, que é a da conjugalidade. E cada casal vive as suas performances de

maneira particular. Passemos agora a esta diversidade na prisao.

152 Algumas fotografias podem ser vistas na matéria do Jornal do Commercio, anexa na pagina 345.
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Mariana ja se envolvia com mulheres antes de entrar na Colbnia, enquanto
Gabriela teve a sua primeira experiéncia homossexual dentro da Unidade. Num
acionamento de memorias do passado, elas apontam, j& na infancia, joguinhos sexuais
com outras meninas. Teve experiéncias de beijar meninas, de ‘brincar de casinha’. O
interesse sexual por outras mulheres aconteceu mesmo, na prisdo. Gabriela diz néo
querer mais ‘Esse negocio de homem, ndo!’. Ela sempre gostou de se vestir mais
masculina, ou como ela mesma diz ‘se vestir de homem’. S6 nao gosta quando 0 pai ndo
vem visita-la aos domingos. Era nestes dias que ela ‘se vestia de menina’. Mas esse jogo
de se mostrar ‘menino’ em uns momentos e ‘menina’ em outros, ndo durou muito
tempo. Chegou para 0 pai e disse: ‘Ah, meu senhor, eu gosto de me vestir assim’.
Depois que cortou o cabelo, que era bem longo, ndo quis mais vestir-se com roupas
femininas. Hoje ela diz ter vergonha de utilizar os trajes considerados socialmente como
sendo femininos, de mulher: ‘Eu n&o tenho mais coragem de botar uma cal¢a apertada,

uma blusinha’.

Quando elas ndo estavam juntas, Mariana diz que Gabriela era mais feminina,
usava blusinhas e maquiagem, além dos brincos. ‘Ela era tdo bonita...” Neste momento
Gabriela questiona: ‘E eu sou feia, agora €?’. Mariana lembra 0 periodo em que a sua
companheira era bem feminina, toda feminina. Mais uma vez faz declara¢Ges de amor.
Gabriela diz que as vezes Mariana também se veste mais ‘masculina’ e ela ndo gosta.
Prefere a companheira mais feminina. Quando Mariana chegou a primeira vez na
cadeia, ela se vestia mais masculina e gostava quando as mulheres ficavam olhando para
ela. Uma técnica de seducdo. Gabriela é a mais ciumenta na relagdo. ‘Ela tem ciime até
do vento’, afirma Mariana. Gabriela retruca: ‘Quando eu saio, vocé fica reclamando
também’. Mariana rebate: ‘Vai sair pra que? Se eu td dentro da cela, tu vai sair pra

que? Se 0 que tu quer, ja ta dentro da cela?’.

Quando Alexia e Marcia chegam a sala indicada para 0 nosso encontro, ficam
evidentes algumas diferencas relacionadas as performances de género. Alexia é bem
feminina, uma mulher loira e alta, enquanto Marcia € mais baixinha, cabelo curto e uma
forma de se vestir mais masculina. Ela apresenta gestos firmes que se contrastam e se
complementam com a feminilidade de Alexia. Logo na chegada a sala de atendimento
Psicossocial, Alexia se apresenta e Alex, 0 agente penitenciario, pergunta se elas

poderiam me disponibilizar uma cépia da Certiddo de Unido Estavel. Rapidamente ela
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vai até a cela pega-la. Explico sobre as questdes éticas da pesquisa € que em hipdtese

alguma as suas identidades seriam reveladas.

Desde 0 comego elas sabiam que o casamento seria vinculado a midia. ‘Vocé ja
pensou um casamento gay dentro de uma unidade prisional?’, pergunta Alexia que
comenta sobre a mobilizacdo social em relacdo a busca por patrocinio para que o evento
acontecesse. As reacdes das pessoas ndo foram muito positivas. Ela fala sobre uma
mulher que achou aquilo um absurdo, que as pessoas ndo deveriam se preocupar com as
marginais que estdo na cadeia. Tudo isso foi passado para elas. ‘Imagine, na linguagem
do povo, duas sapatéo casando, de véu e grinalda, eu acho que seria uma afronta muito
grande pra sociedade’. Ela aciona palavras como respeito e ndo afrontamento aos

modelos da sociedade que discriminam os estilos de vida homoafetivo.

Todas as mulheres se casaram com um mesmo padrdo de roupas. Alexia usou
vestido social, enquanto Marcia diz que nunca colocou um vestido na vida. Se fosse
para casar de vestido, ela ndo casaria. Ela usou cal¢a social e camisa de botdo. Alexia
diz: ‘Os noivo feminino’ usaram p6. Ela nem po, quis usar’. Foi Marcia quem comprou
as aliancas. Pagou R$ 300,00 por elas. E lembra estar guardando com muito amor, o

simbolo da sua unido com Alexia.

As duas estdo juntas ha seis meses. Marcia estd na Coldnia ha dez meses e elas
se conheceram no patio. Marcia diz que Alexia € mais ciumenta. Em um momento de
paquera, foi Marcia quem convidou Alexia a ir a sua cela. Alexia ndo pensou duas
vezes. Ficaram juntas pela primeira vez. Hoje dividem a mesma cela. O encontro
conjugal também é apontado como um objeto/espaco de desejo em um ambiente téo
restrito de intimidade. Alexia e Marcia foi o Unico casal que ap6s o casamento teve
direito a lua de mel porque coincidentemente, elas ja estavam previamente agendadas
para a sala de encontro conjugal™®®. “Gosto muito dela, mas cada vez mais e mesmo com

muita gente na cela, 0 amor aumentando. Briga, arenga, nada!’, afirma Marcia.

No caso de Iris e Isabela, foi a segunda quem usou um vestido na cerimdnia. Iris
usou uma camisa de mangas compridas e um ténis. Mais uma vez, COmo NoS €asos
anteriores, as demarcacOes de género se apresentam como um fator que diferencia a

mulher mais ‘feminina’ por preferir o uso do vestido, da mulher ‘masculina’ que para

153 A . . ;.
Alex faz referéncia ao espago como sala de encontro conjugal, enquanto as préprias mulheres fazem

uso do termo quarto de encontro conjugal.
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além de usar roupas mais ‘masculinas’, apresentam uma aversao a utiliza¢do do vestido

e dos acessorios femininos.

Especialmente entre Paula e Mercia, as negociagcdes com a roupa nao agradou a
segunda. Mercia se casou com uma camisa branca, calca e sapatos sociais. Toda social.
Paula ndo gostou do seu vestido. Alega que parecia uma ‘baranga’. O seu desejo era que

as duas se vestissem iguais, mas Mercia ndo quis ‘entrar’ no vestido.

Paula diz que ja esta presa ha algum tempo. Ela trabalha e por isso tem certo
‘respeito’ na dindmica interna da prisao. Tomando a linguagem da cadeia, ndo se
considera ‘maloqueira’, mas uma boa reeducanda. Ela deseja sair dali, melhor. Diz ter
se entregado a policia pelo crime cometido, que foi homicidio. Quer sair de cabeca
erguida. Paula também aproveita o encontro com Alex para lhe pedir um trabalho para
Mércia. Como ela ndo esta trabalhando, as questdes financeiras também compde um
fator complicador da conjugalidade na prisdo. Pergunto como elas lidam com ‘a coisa
do dinheiro’ e sobre a administracdo da vida financeira do casal. Paula aponta que nao é
facil. A ‘cantina’ ndo oferece as coisas que elas realmente precisam. Quando ndo tém
visitas (as vezes a mae passa dois a trés meses sem visita-la) ndo tem como comprar
alguns artigos de manutencao cotidiana de higiene, por exemplo. S&o elas que fornecem
0 dinheiro para que as pessoas que fazem a visita possam levar os produtos que

precisam.

Algumas mulheres tém o habito de pedir a pessoas ‘estranhas’ que visitam
outras educandas. Entra em cena o conteldo da ingenuidade: nem sempre as pessoas
que pegam o dinheiro, trazem o0s produtos. ‘A gente t& numa cadeia. Ndo t& num
convento’, afirma Paula. Questiono sobre Paula pedir o emprego para a sua
companheira e ndo a prépria Mercia reivindicar esta atividade. A resposta de Paula € a
de que ela sempre pensa em Mercia. Além do mais, estad hd mais tempo na Unidade e é
mais comunicativa ou ‘faladeira’, segundo ela. ‘Eu sempre procurei 0s meus objetivos,
sempre fui atras, mesmo que eu receba um ‘ndo’.

Um ‘ndo’ pra mim ndo valeu. Eu t6 persistindo. Eu persisto no que eu
quero. Por isso que eu casei, por isso que eu vou sair com ela, eu vou

persistir, tanto na familia, como na rua, no mundo, na sociedade (Paula,
Entrevista realizada em 04 de Julho de 2012).
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Os comportamentos preconceituosos sdo demonstrados de multiplas formas.

Eles vao desde o nojo em dividir o mesmo copo com alguém (porque Paula ou outra

pessoa beijou a boca de outra mulher), a ndo dividir o mesmo cigarro. Eu comento: ‘S0

comportamentos homofdobicos bem sutis, ndo é?” Paula diz: ‘Isso! Tem muitas pessoas

aqui que tem medo. Muita gente com distarbios mentais. Separa do marido, ai casa com

mulher, ai tenta, por conta disso, da familia’. Pergunto a Iris se dentro da Unidade

existem muitas mulheres ‘entendidas’. Ela responde que sim, que tem muitas e que até

aquelas que na rua nao tinham relacionamento com mulheres, se ‘tornam’ homossexuais

14 dentro. Isabela coloca essa experiéncia como uma coisa ‘de momento’. A mulher

chega, fica com uma aqui, com outra ali, fica jogada pelo corredor. Muitas sdo por

brincadeira. Ela fala sobre a soliddo e a possibilidade de encontrar em outra mulher,
uma companhia:

A mulher, como dizer? Hétero, se sente sozinha quando o marido

abandona. Ai gosta de brincar com o sentimento da outra que j& conhece,

que ja sabe como é que ela vai agir. Como eu posso dizer? A que é gay.

Ai por conta da caréncia acaba somando 0 mesmo sexo assim, nessa

parte. Mas acaba quebrando a cara porque termina gostando (Paula,
Entrevista em 04 de Julho de 2012).

Paula e Mércia comecaram a se relacionar a partir da pagquera. Quando Paula a
via passeando, olhou e disse: ‘E aquela ali que eu quero!’. Ela chegou até Mércia e

disse ‘Vocé é minha!’. Mercia escreveu para Paula, que a ‘resgatou™"’

para a sua cela.
A lider da cela, uma mulher de mais idade, consentiu a transferéncia e elas estdo juntas

até hoje. Mais de um ano.

J4

Paula revela que ¢ ‘doente de ciimes’, o que faz Mercia reclamar muito das suas
posturas e seu comportamento. Como Mercia € mais tranquila (quase ndo falou durante
0 Nnosso encontro), tenta reprimir o lado explosivo de Paula. A aceitacdo desse jeito
explosivo junto com os seus abusos € colocada como algo positivo na relacdo. Por isso
que Paula casou. ‘Infelizmente aqui é um lugar ruim, mas que eu achei uma pessoa
especial pra minha vida. Eu quero ficar velhinha, tomar conta dos meus, dos nossos

netos’, revela Paula.

154 . , . . pe ~ .
Termo nativo que também significa transferéncia de cela.
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Paula também deseja ter um filho com Mercia para que possam registrar juntas a
crianca. Ela lembra de uma reportagem em que dois homens adotaram uma menina, em
Recife. Este caso na época teve grande repercussdo nacional porque uma das primas
serviu como barriga solidaria. A certiddo de unido estavel traz algumas mudancas no
relacionamento. Paula lembra que em caso de algum acidente com uma delas, a outra
tem como provar e podera estar ao lado da outra. A possibilidade de separacdo e a
divisdo de bens também sdo acionadas quando se trata de direitos legais. ‘Um papel, ele
por ser um papel, ele, como posso falar? Ele € seguro em todas as duas partes’, afirma
Paula.

Sobre a lua de mel, Paula diz que vai acontecer quando elas sairem da prisdo. A
convivéncia ja é apontada como uma lua de mel. Casar e ndo ter este momento é
lamentado por Paula. Eu pergunto como ela entende este momento e ela diz: ‘Eu posso
falar? Posso mesmo? Cara, um sexo diferente, com, posso falar mesmo? Eu mesmo, eu
sou ‘claptomaniaca’ por sexo. Entdo pra mim tem que ser um sexo diferente. Alguma
fantasia erotica. Uma coisa que mude porque arroz, feijdo, bife, batata frita, ndo!’. Na
lua de mel o casal tem que fazer aquele banquete sexual, comendo filé, parmegiana’.
Neste sentido, o quarto de encontro ndo é tdo valorizado por Paula. Ela diz que a sala de
enfermaria ¢ mais bonita. L4 ndo é um lugar muito agradavel. ‘Fazer na cela com um
monte de gente também é sem logica’. Independente de ter uma cama com um pano
escondendo o casal, existem coisas que elas querem falar e ouvir da outra que ndo pode

ser dito em um espaco cheio de mulheres.

Mercia vai sair antes de Paula e € mais um casal que estabelece um pacto para a
manutencdo conjugal ‘pos-saida’ da prisdo. Paula diz que se Mercia sair e esquecé-la ali
dentro, vai alegar ‘abandono de lar’ e sorri. Se Mercia a deixar, vai receber um processo
e ainda tem que fornecer uma mesada a Paula. Este é o acordo entre as duas. Ha dois
meses e doze dias, Mercia ndo estd mais trabalhando porque faltou um dia de trabalho.
Ela chegou ao nosso encontro vestida de pijama e logo Paula comenta: ‘De pijama, meu
amor?’. Mercia fala bem pouco e traz tragos mais masculinos. Pergunto a ela como ¢ a

sensacao de estar casada e ela logo vai dizendo que néo gosta de falar.

As relagdes das mulheres na prisdo com as suas familias também sdo apontadas,
como relag¢Bes confeccionadas por diversos conflitos. Todas se queixaram das auséncias

de familiares na cerimobnia de casamento coletivo e reclamam do abandono familiar
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vivido pela experiéncia da prisdo. De acordo com Silva (2008b), a propria idéia de
prisdio como um lugar estigmatizado ou como um ‘ndo-lugar’ pode responder a
recorréncia do abandono de muitos familiares aquelas pessoas presas. Entre as mulheres
Iésbicas, penso que se entrecruzam dois ‘problemas’ sociais que podem ser decorrentes
dos novos (mas nem sempre novos) estilos de vidas familiares marcados pelo

preconceito e o abandono.

Para além dos comportamentos homofoébicos e da negagdo da conjugalidade
homoafetiva, instala-se nestas relagdes, o fato de as mulheres estarem presas. A
conjugalidade aqui, se cruza com as particularidades da familia que se depara e tem que
conviver com um membro da familia que se encontra encarcerado. Silva (2008b)
sinaliza que se por um lado o ‘cair na cadeia’ nem sempre ¢ algo imaginado pelas
préprias pessoas que ali estdo, por outro, 0 preso se vé ndo somente na condi¢do de
condenado enguanto criminoso, mas como alguém que frustrou as expectativas dos seus
familiares:

Por vezes, a decepcdo familiar produz, num primeiro momento, auséncia
de solidariedade ao parente preso, gerando frustracéo e revolta no interno
gue ndo tem apoio dos parentes para atender suas necessidades basicas
(que nunca sdo supridas pelo sistema penitenciario), bem como as

necessidades que dao sustentagdo psicologica para suportar o “peso” da
cadeia (SILVA, 2008b, p. 104).

E sempre um ponto de tensdo esta relacdo que envolve a conjugalidade
homoafetiva, as familias e as mulheres ‘presas’. Algumas narrativas podem nos
esclarecer sobre as experiéncias individuais destas mulheres que reclamam a saudade da
familia, os momentos de soliddo e de como, através da formalizagdo conjugal, elas

tentam minimizar 0s impactos que estas experiéncias causam nas suas subjetividades.

Na cerimbnia vieram duas primas de Célia. Nenhum parente de Fatima
compareceu. Segundo Célia, algumas pessoas da familia aceitam a sua
homossexualidade e outras ndo. Fatima diz que Célia ja se reconhecia como léshica
antes do seu envolvimento com ela. Lembra que o primeiro beijo foi o que despertou a
sua homossexualidade: ‘Ai, até hoje. Gostei, até hoje, Senhor!’.

Fiquei feliz porque me casei com a mulher que eu amo. [Me mostra a

alianga e diz:] So falta agora eu mostrar aos meus bebés. Esse domingo
eles ndo vem, ndo. V&m no outro. Eu ndo escondo nada de ninguém, néo.
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Sou sincera, entendeu? Eu queria que minha tia viesse, a que eu fiz a
ligacdo, mas ela disse que ndo podia, ai vieram minhas duas primas
(Célia, Entrevista em 28 de Maio de 2012).

Alexia gostou muito da ceriménia, mas deixa evidente uma preocupacao ligada a
visibilidade do casamento frente a sua familia. Diz que a mde sabe da sua
homossexualidade e ndo estd muito a vontade sobre a forma como ela tera
conhecimento do seu casamento. O seu desejo € sair da prisdo e levar a companheira
para apresentar a familia. Primeiro, como amiga e depois como esposa. ‘Eu queria
preparar ela. Nao quero que ela saiba por advogado’. Foi a mae de Alexia quem
enviou os documentos para que ela fosse autorizada a se casar. A advogada ndo foi

autorizada por Alexia a revelar a sua mée a noticia do casamento com outra mulher.

Elas lamentam a auséncia de familiares na ceriménia. Alexia é de S&o Paulo e
diz que os parentes ndo compareceram devido a distancia. Ja os familiares de Mercia
ndo vieram porque todos sdo do interior. Alexia também aponta que a ndo participacdo
dos familiares ocorreu porque a cerimdnia coletiva foi uma decisdo tomada em curto
espaco de tempo, distribuido entre a divulgacdo do evento e a sua realizagdo. A familia
de Mercia estd toda feliz pelo casamento. Segundo ela, na sua familia, ‘ja tem’
homossexuais, 0 que aparentemente é considerado por ela como fator positivo a sua
aceitacdo. O seu tio é gay. Mercia diz que a sua advogada é a pessoa que sempre traz
informacd@es sobre a familia. Esta advogada esteve presente na ceriménia e deu o maior
apoio, dizendo até que traria uma fotografia para o casal. Elas também comentam a

repercussao do casamento na midia como algo positivo.

Alexia ndo mantém contato algum com os familiares. No momento da sua
chegada a prisdo, ela teve direito a realizar uma chamada telefénica. Diz que poderia ter
ligado para a mée, mas preferiu ligar para a sua companheira no momento. O segundo
contato que lhe foi autorizado também foi realizado com a mesma pessoa. Ela diz que
seria mais facil a mae ser avisada por outra pessoa. Faco a mim mesmo o seguinte
questionamento: “Trata-se de uma falta de coragem ou um gesto de vergonha?”.

Eu tenho minha opinido propria. Eu ja fui hétero. Tenho uma filha de oito
anos. Hoje eu me deparo gostando de uma mulher do mesmo sexo que eu.
Ja vou afrontar a sociedade, o preconceito que comeca dentro da prépria

familia. Preconceito ndo é da rua. Ele comeca ja dentro de casa. Familia
de Mercia sabe. A minha ndo sabe. Minha familia ainda ndo sabe que
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hoje eu estou casada com uma mulher (Alexia, Entrevista em 28 de Maio
de 2012).

No caso de Paula e Mercia encontramos um desejo prévio de casar. Paula diz
que hd muito tempo tinha vontade de se casar, mas alega que até 0 momento ndo havia
encontrado a pessoa certa para efetivar o matrimonio. ‘A gente ndo casa com qualquer
um que aparece, ndo é? Porque um casamento pra mim é pra vida toda. Ai vocé casa
com uma méae, com um pai, vocé casa com todo mundo da familia’, afirma Paula. Ela
diz que o casamento trouxe alguns problemas em relacdo a sua familia porque esta é
muito preconceituosa. O espago interno da casa € o cenario onde ela sofre mais
preconceito. ‘Até vocé gritar pros quatro cantos que eu amo minha mulher, que quero
ficar junto pro resto da vida’, fala Paula, mostrando que o casamento também significa
uma saida radical do armario: ‘Agora nao se trata de um caso, de uma aventura sexual,

mas de um relacionamento sério. Mesmo acontecendo em uma cadeia’.

10.6 “Eu ia explodir, eu ia explodir, mas eles ndo vao ver os meus pedacos por
1 . .~ . .
ai*®®”: Notas finais sobre a prisao, um campo vigiado.

Ali eu vivi muitos sentimentos e também muitas ddvidas. No contato com
aquelas mulheres, percebi que um novo universo se abria para mim. Apesar do estigma
construido em torno de uma penitenciaria que mostra detentas agressivas, revoltadas,
solitarias, sofridas, senti em algumas delas sentimentos de felicidade e expressdes de
alegria. Nao se pode perder de vista que o evento do casamento ainda estava recente e
eu imagino que viver uma festa num ambiente tdo frio e vigiado pode deixar fortes
marcas nas subjetividades e nas relacdes sociais das detentas. Se por um lado me
chamou a atencdo as performances de género expressas pelos casais inicialmente
entrevistados, também me chamou a atencdo o fato de as mulheres mais femininas

falarem mais, aparentando desempenhar papeis de lideranca na relacao.

No primeiro dia entrevistei dois casais individualmente e uma mulher sozinha.

Essa estava casada e a companheira ndo ‘mora’ no presidio. Fiquei curioso para

33 Trecho extraido da musica Me Deixa, do grupo O Rappa, cd Lado B, Lado A, Gravadora Warner Music,

1999.
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conhecer os outros casais. O meu desejo de saber me conduzia a avancgar nas horas ali,
porém o reldgio ja marcava 18:30h e o meu informante precisava ir pra casa. Nao achei
importante, de inicio, saber os motivos que levaram aquelas mulheres a estarem ali. Para
mim, o que importava era a experiéncia da conjugalidade, a vivéncia do evento do
casamento e como ocorrem as relagcdes sociais e afetivas na penitenciaria. Algumas
estdo ha meses e é a primeira vez que chegam até 1a. Outras tiveram uma ou duas
“caidas”. Viveram em liberdade por um tempo e depois “aprontaram”, produzindo uma
nova entrada na penitenciaria. Nesse ambiente ocorrem todos 0s processos necessarios a
vivéncia de uma conjugalidade homoafetiva: a observagédo, os olhares, a retribuigéo ou

rejeicdo deles, a paquera, a seducdo, corpos que falam e que calam.

A paquera é apontada como ‘o primeiro passo’ para um futuro namoro. Elas
mostram que esse ndo ocorre de forma instantanea, pois ela é reconhecida como um
passo fundamental para a vivéncia futura do namoro, que precisa de investimentos
afetivos. Elas ndo falaram sobre a importancia dos bens materiais ou preocupacédo com a
heranca, para justificar a necessidade de formalizar as suas conjugalidades. Este fato se

diferencia radicalmente da sua importancia para as mulheres que néo estéo na prisao.

Quando questionadas sobre o seu dia-a-dia, elas apontam atividades bem simples
e repetidas. Aquelas que trabalham levam uma rotina normal de trabalho. Acordam
cedo, tomam o café coletivo, chegam a empresa as 8h, saem para o almogo, retornam
para o trabalho e saem as 17h para as suas celas. Aquelas que ndo trabalham passam o
dia, reclusas nas celas. A rotina dos casais ocorre da mesma maneira. Existem aqueles
onde as duas trabalham e se encontram trés vezes por dia, nos seus intervalos. Uma
pergunta também inevitavel era saber como elas vivem a experiéncia da
homossexualidade na unidade prisional. Elas falam que é muito comum as mulheres se

envolverem afetivo e sexualmente ali. As relacbes acontecem.

Dizem que a relacdo entre as suas conjugalidades com os funcionarios do
presidio ocorre de forma tranquila. Falam pouco de preconceito e homofobia.
Curiosamente elas dizem que os profissionais lidam bem com as demonstracdes afetivas
das detentas, como se as relacdes entre mulheres fizessem parte da dindmica da
penitencidria. Apenas as ‘caricias excessivas’ sdo proibidas. Alex diz que as
performances afetivas das mulheres ndo sdo proibidas, mas sinaliza que em alguns

momentos elas sdo chamadas a atencdo, pois nem todas as detentas se sentem a vontade
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ao ver cenas de namoro entre mulheres 14 dentro. “Temos algumas detentas mais velhas
que reclamam quando os agarros esquentam”, afirma ele. Outra questdo colocada por
ele é que nos dias de visitacdo existe um movimento de parentes intenso e entre estes,
encontram-se algumas criancas. Nesse sentido a administragdo solicita que elas evitem

ficar se agarrando em publico para ndo chocar as pessoas que transitam por ali.

Se compararmos as experiéncias das mulheres da prisdo com aquelas que ndo se
encontram ali, encontramos convergéncias e divergéncias. Se as mulheres que estéo fora
da Colonia Penal apontam a importancia do amor, da heranca e da familia na
formalizacdo das suas conjugalidades, as mulheres da prisdo ndo apresentam grande
valorizagdo nas questdes que envolvem a heranga. Talvez as suas condigdes
socioecondmicas inferiores venham interferir nesta concepgdo. Em compensagdo foi
possivel identificar uma hipervalorizacdo do amor e dos afetos para justificar a decisdo
pelo casamento. Os cuidados e a atencdo que as mulheres dedicam umas as outras
também sdo acionados como integrantes fundamentais para a manutencdo das suas

relagbes amorosas.

Outro ponto de encontro entre as duas realidades sociais sdo os conflitos
estabelecidos através das relacdes com as familias. Cada casal, a0 seu modo aciona a
saudade dos parentes e a magoa envolvida quando o assunto é a realidade do abandono
familiar. Muitos casais mantém a conjugalidade homoafetiva em segredo, com a
justificativa de ‘tentar proteger’ a made. De algum modo, as mulheres casadas tém
prioritariamente as suas esposas como ponto de referéncia afetiva, uma vez que o
isolamento social proporcionado (imposto?) pela prisdo, impede aproximacgdes

periodicas com as suas familias de origem.

Enquanto as mulheres localizadas fora da prisdo acionam os fantasmas da morte
eventual das companheiras ou de si mesmas, para justificar as suas decisfes pela
formalizacdo conjugal, com o intuito de garantir uma seguran¢a minima as esposas, as
mulheres da prisdo apresentam frequentemente o fantasma da liberdade da companheira
como situacdo desestabilizadora da relagcdo conjugal. A iminéncia desta liberdade faz
com que algumas se sintam como se caminhassem em corda bamba. Nesse sentido, eu
questiono: Como se (re)adaptar aquela realidade, sem a presenca diéria da pessoa que

ela ama?
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A partir das duas realidades sociais apresentadas, penso que 0 amor nao tem
classe ou cor, nem orientacdo sexual. Ele estd em todo lugar, indiscriminadamente.
Independe dos lugares onde cada casal organiza as suas relagcdes conjugais e as
mulheres do meu campo reconhecem que estdo, a cada dia, aprendendo a arte da
permanéncia de continuar juntas com as suas esposas. Os caminhos, 0 trajetos, 0s
sentidos e significados atribuidos a formalizacdo conjugal homoafetiva se mostram
multiplos, tal qual a propria diversidade apresentadas pelas homossexualidades. Esta

pesquisa fala sobre isso.

Tornar familiar aquilo que esta guardado nos armarios sociais se transforma em
ato politico quando um significativo nimero de pessoas passa a reivindicar outros
direitos, se 0 assunto ¢ a homossexualidade e a prépria conjugalidade homoafetiva
formalizada. Por isso, a Vontade de Familia aparece na sociedade como ato politico,
uma questdo de Direito. Se muitas lésbicas e muitos gays conseguem ter legalmente
reconhecidas as suas relagdes amorosas, por outro lado, 0s aspectos sociais merecem um
olhar mais atento, pois as principais dificuldades encontradas por estas pessoas estao
diretamente ligadas ao reconhecimento social de cada casal. Igualmente as mulheres da
pesquisa, estamos caminhando em dire¢cdo a mudangas. E mesmo que lentas, elas ja

estdo acontecendo.



314

(Fotografia X11: As Noivas e Eu. Jodo Ricard, Julho/2013)

Consideracgoes

T&o perto, téo longe...
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Finalizar uma tese cujo formato se configura como uma etnografia ndo € um
exercicio simples. As informacfes sdo diversas e mudltiplas, o que coloca para o
pesquisador um desafio imenso, envolvendo a vontade de ‘mais dizer’ com a
necessidade de realizar um fechamento do seu texto e consequentemente do seu trabalho
de campo (o que ¢ ainda mais dificil). Os desafios de tecer cada linha apresentada nesta
pesquisa se configuram como um ato simples e complexo ligado ao exercicio de fazer
croché. Essa metafora surge nos meus pensamentos para ilustrar os sentidos acionados

ao ver a pesquisa materializada.

Lembro da minha mée fazendo croché nas suas horas de lazer. Quase todos 0s
dias a tarde, apds o seu ‘sono sagrado’ ela pegava a sua sacolinha de plastico cheia de
agulhas e linhas coloridas. Atravessava a rua de chao puro, cor de terra e sentava na
calcada da vizinha da frente. Aquele era o lado ‘da sombra’, ja que a nossa casa ficava
de frente para o sol quando poente. Era ali que ela conversava com as vizinhas sem
distrair os movimentos das méaos. Quando menino, eu ficava olhando, olhando e
encantado, questionava como era possivel transformar linhas tdo fininhas em um pano
tdo cheio de texturas, formatos e cores. A agulha, bem pequena, mas infinitamente
maior do que uma agulha normal tinha uma pequena dobra bem na ponta. Descobri que
era ali onde estava a magica. Era a pontinha que ligava a linha ao corpo em
transformacéo do tecido que surgia. Ali, era a minha mée quem dava o formato final,

inclusive decidindo quando chegava a hora de acabar e abandonar a sua obra de arte.

Em determinado momento |he pedi para me ensinar aquele oficio e ela ndo se
negou. Me deu a agulha e deixou que eu escolhesse a linha e a cor. Eu tentei. Puxava
com a pontinha da agulha mégica, um pequeno fio verde, na tentativa va de aprender o
oficio da minha mée e com isso me tornar um magico criador de colchas coloridas. Para
a minha decepcdo eu ndo consegui. E ela ndo insistiu na sua arte falha de ensinar. Afinal
de contas, a arte do croché nédo era reconhecida como coisa de homem. A frustragéo,
porém, ndao me impediu de continuar observando (e silenciosamente desejando

aprender) a arte de transformar linhas finas em algo materializado.

Com a sutileza dos seus gestos manuais, os dedos e os olhos as vezes distraidos,
minha mae conseguiu, poucos dias antes da sua morte, finalizar uma colcha toda branca,
cheia de desenhos pintados pelos momentos dos seus movimentos. Entre ‘buracos’ e

‘preenchimentos’ a sua obra que durou meses em constru¢do, finalmente foi terminada.
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Ela dizia, enquanto dedicava boa parte das suas horas ao oficio do croché, que estava
fazendo aquela colcha para a minha tia Eugénia, sua irma cacgula. Um dia, aquela moca
tdo sofrida de coragdo partido, encontraria 0 seu principe encantado e com ele se

casaria. E assim aconteceu.

Depois do casamento da minha tia Eugénia, a sua cama é enfeitada com a colcha
magicamente escrita pelas maos da minha mae. Para além de um objeto ‘amado’ pela
minha tia, aquele objeto tem utilidades. Ele pode ser usado na cama (mas ninguém pode
deitar em cima) ou pode enfeitar a mesa da sala de estar quando acontece uma festa

especial. De alguma forma, minha mae esta presente.

Ao final do processo de escrita da pesquisa tenho a certeza de nunca ter
aprendido a fazer croché, mas consegui criar uma colcha. Nao uma ‘colcha de retalhos’
mas uma um encontro de linhas. Fiz um trabalho solitario. Pouco a pouco fui tomando
as linhas e escolhendo as agulhas. Muitas vezes precisei puxar o fio fininho ja
costurado, para encontrar uma harmonia na construcdo do tecido que surgia. Eis aqui,
nesta tese, o resultado de uma producdo imperfeita mas uniforme. EXxistente.

Corporificada.

No meu processo pessoal de finalizagdo desta tese encontrei um livro chamado
“Familias, amo vocés”, escrito pelo filosofo Luc Ferry (2010). Tego as minhas
consideracdes inspirado em algumas idéias deste autor. Nas suas concepcdes, assistimos
com evidéncia, uma reviravolta historica que marca as sociedades atuais. Tomados pela
paixdo do medo, convivemos com uma natureza que nos parece, em varios momentos,
admirdvel, enquanto a ciéncia nos soa como um instrumento ameagador ou maléfico.
Estamos preocupados em saber se o progresso € verdadeiramente um progresso e
guestionamos se nos tornamos mais livres e mais felizes. Ainda ndo percebemos que
nos processos historicos que abalam as nossas vidas, 0 que ocupou o lugar, o que é

novo, surge como instrumento que abre o futuro em vez de obscurecé-lo.

Entre tantas mudancas socio-histdricas vividas por nos, humanos, a familia
moderna e 0 casamento por amor, nos conduziram pouco a pouco, a descobrir que
vivemos, sem tomarmos consciéncia nem medir os seus efeitos, uma formidavel
revolugdo. “Uma mudanca lenta e silenciosa que marca, como nenhuma outra, nossas
existéncias” (FERRY, 2010, p. 23). S&o estas novas formas de organizar a vida que nos

autorizaram a viver uma verdadeira revolucdo da vida cotidiana e a de outras pessoas,



317

mudando também, o sentido de tudo. Prova disso é a plasticidade progressiva das
entidades tradicionais e suas hierarquias sociais: “Dentre todas as motivacdes possiveis,
a histéria da familia moderna, fundada no sentimento, vai nos mostrar que a unica

causa que vale a pena, no final, é a pessoa” (FERRY, 2010, p. 24).

N&o seria este 0 suporte de concreto que sustenta a bandeira da Vontade de
Familia quando o assunto se volta para a conjugalidade homoafetiva formalizada? Na
sociedade atual, a maioria das pessoas acredita que a verdadeira meta da existéncia se
organiza nos sentidos da vida privada. E ela que nos permite enxergarmos a nos
mesmos, nos arredores da nossa propria cultura e no transito entre tantas outras. De
alguma forma ¢ o nosso estilo de vida que nos autoriza a ‘auto-percep¢ao’ das nossas
potencialidades sociais quando precisamos acionar a forca necessaria para sobreviver

em uma sociedade que ainda esta aprendendo a respeitar as diferencas.

A vida amorosa ou afetiva em todas as suas esferas e dimensfes ocupa um lugar
infinitamente mais eminente do que a heranca deixada pelos nossos antepassados. Com
isso ndo desvalorizo os fatos da histéria, afinal de contas, o nosso presente é
influenciado por ele, mas ndo se pode esquecer que a experiéncia do futuro estd
diretamente ligada ao nosso presente. E preciso, em muitos momentos e contextos, que
acionemos as nossas resisténcias para que possamos proteger certos valores do passado
e até mesmo aquelas tradi¢es que valham a pena. Esse exercicio é 0 que nos conduzira
a uma percepc¢do do novo sob o antigo. Estamos todos nos, produzindo outros sentidos
sobre n6s mesmos e sobre a nossa cultura e essa nova producdo de sentidos depende

muito da vida que a gente leva.

As regras sociais (e politicas) que organizavam a obrigatoriedade dos
casamentos ‘arranjados’ ja ndo falam mais a nossa lingua. O que estd em jogo, para
além de darmos uma importancia fundamental as questdes especificas da pessoa é a
felicidade. O casamento atual encontra-se fortemente ‘arranjado’ pelos objetos
decorativos dos afetos e do amor. E este fato, o que torna a familia contemporanea ainda
mais forte. As mudancas repetidamente sinalizadas pelos antropdélogos que se dedicam
aos seus estudos (aumento do divoércio, dissolucdo da familia nuclear,
monoparentalidade, homoparentalidade, e tantos outros desdobramentos) ndo sao
reconhecidas como formas de enfrentamento ao conceito de familia. Ao contrério, trata-

se de uma ‘revisdo’ cultural que prioriza a busca pelo bem-estar dos seus componentes.



318

O que esta em jogo é que a familia deve ser reverenciada como uma experiéncia
plural e a Vontade de Familia acionada e efetivada por Iésbicas e gays, se configura
como ‘mais uma forma’ de se viver a familia, em familia. E o afeto e a valorizacdo do
amor que sdo acionados para justificar este desejo e esta escolha. A evidéncia mais
difundida do nosso tempo e a que, segundo Ferry (2010), talvez seja a Unica a suscitar
uma unanimidade, é a de que a vida comum é caso de sentimento e de escolha. Ela esta
diretamente ligada as decisfes individuais privadas, mantendo-se assim, excluidas do

controle da sociedade e os seus julgamentos.

Como vimos nas historias de vida apresentadas nesta tese, todas as mulheres
falam das suas relacbes homoafetivas a partir do amor. Elas se reconhecem como
pessoas portadoras de direitos e valorizam ardentemente as suas capacidades de
escolhas. Todas decidiram se casar com outras mulheres, rompendo as tentativas vas da
sociedade em negar-lhes este direito. Penso que em cada casal é possivel compreender
um pouquinho, um pontinho, sobre um universo tdo pouco explicito, ja que se trata de
experiéncias que seguem uma estética do mundo privado. A partir dos sentidos
atribuidos a conjugalidade formalizada entre duas mulheres que dizem se amar é que
podemos entender como os seus estilos de vida estdo (re)organizando o proprio conceito
de familia. Cada casal em sua particularidade deixa claro que elas, as mulheres que se

casam com mulheres, tambem estdo aprendendo a viver a dois.

N&o tenho a pretensdo de imprimir nesta etnografia a descricdo de uma nova
cultura fundamentada em uma conjugalidade sobre a qual ainda sabemos pouco. O meu
desejo estd direcionado a uma compreensdo parcial sobre como estas mulheres
reconhecem as suas trajetdrias conjugais e quais os sentidos atribuidos a formalizacao
das suas conjugalidades. Para tanto, ndo seria possivel alcangar este objetivo se eu me
limitasse a questionar apenas a formalizacdo. Nesse sentido, acredito ter ido um pouco
mais além. Se antes eu pensava que a Vontade de Familia se materializava na assinatura
de uma Escritura Pablica ou Certiddo de Casamento, agora percebo que estava
equivocado. S6 nos é autorizado compreender este processo quando somos capazes de
relativizar uma infinidade de concepcdes injetadas na nossa propria subjetividade sem a

nossa permissao.

Dar ouvidos (e olhos, e boca, e corpo) aos sinais emitidos pelo trabalho de

campo foi a estratégia que encontrei para realizar esta etnografia. Ela me ajudou a
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compreender que a conjugalidade homoafetiva formalizada encontra-se em todos 0s
lugares da sociedade, inclusive na prisdo. A diferenca é que para sobreviver, as
mulheres que lhe dao ‘corpo’ precisam, constantemente, adotar estratégias que
minimizem os impactos do preconceito tdo fortemente reconhecido através dos olhares,

gestos e palavras emanadas pelas pessoas, espalhadas mundo a fora.

Foi tentando entender os sentidos que estas mulheres atribuem as suas
experiéncias amorosas e as suas proprias vidas, que eu pude compreender os sentidos do
meu oficio enquanto antropd6logo e enquanto um sujeito que também ama. Percebi que
ndo existe o sujeito antropdlogo se ele ndo for capaz de se perceber como um agente do
amor. Ativo e passivo. Nesse sentido, a pratica etnografica e esta prdpria tese em
particular, se apresentam como fruto de uma relagdo amorosa estabelecida entre mim e

aquilo que ela se tornou.

Em todos os capitulos encontramos as historias de mulheres que tentam a ferro e
fogo fazer valer os seus desejos. Cada uma em particular, me possibilitou enxergar que
0 mundo e a sociedade na qual estamos inseridos, precisam de pessoas como elas:
Linhas (lindas?) coloridas, puxadas para compor a minha ‘colcha de tese’ ou seria ‘tese
de linhas’? Tenho a esperanca de que o tempo a transporte para a vida de tantas outras
mulheres (e homens) que estdo a espera de um enfeite especial para que as suas vidas

tenham mais cores.

“Ha, no entanto, em temperamentos masculinos, uma tendéncia maior a esconder o
autor por tras de suas criaturas, a desconecta-lo da obra terminada e completada. 1sso
significa que um escritor pode colocar toda a sua personalidade numa obra, mas
diluindo-se dentro dela de modo que o espectador veja apenas o objeto e ndo 0 homem.

(Clarisse Lispector, em Moser, 2009, p. 516)
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ANEXO I:

Termo de Consentimento Livre e Esclarecido

UNIVERSIDADE FEDERAL DE PERNAMBUCO

CENTRO DE FILOSOFIA E CIENCIAS HUMANAS
PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM ANTROPOLOGIA
CURSO DE DOUTORADO EM ANTROPOLOGIA

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Vocé esta sendo convidada como voluntéria a participar da pesquisa: VONTADE DE FAMILIA: Uma
etnografia sobre a conjugalidade homoafetiva. A pesquisa é orientada pelo Professor Doutor Luis
Felipe Rios do Programa de Pés-Graduacdo em Antropologia e desenvolvida pelo pesquisador Jodo
Ricard Pereira da Silva.

O objetivo geral da presente pesquisa é compreender os processos de formalizacdo da conjugalidade entre
pessoas de mesmo sexo na Regido Metropolitana do Recife. Nesse sentido procuramos identificar os
principais aspectos que motivaram a formalizacdo da conjugalidade homoafetiva através de uniéo estavel
ou de casamento, dando énfase aos sentidos atribuidos a tais experiéncias.

Consideramos este um tema relativamente recente na sociedade contemporénea e por isso mesmo a sua
participacao voluntaria podera contribuir para um melhor conhecimento desta realidade, podendo auxiliar
outras pessoas que desejam formalizar as suas conjugalidades. O desenvolvimento da pesquisa podera
também contribuir para o desenvolvimento de outras pesquisas nas areas de antropologia, ciéncias sociais,
psicologia. Direito e quaisquer outras que tenham interesse no tema da pesquisa.

Por uma questdo ética da pesquisa, 0 seu home nao sera em hipotese alguma divulgado, bem como as
situacdes que possam lhe identificar.

Vocé serd esclarecida sobre qualquer aspecto da pesquisa que desejar em qualquer periodo desta
investigacdo. Vocé também € livre para recusar-se a participar da pesquisa, uma vez que a sua
participacdo é caracterizada como voluntaria e a sua recusa ou desisténcia ndo acarretard em quaisquer
penalidades.

DECLARACAO

Eu, fui informada sobre os
objetivos da pesquisa acima de maneira clara e detalhada e esclareci as minhas duvidas. Sei que em
qualquer momento poderei solicitar novas informacdes e motivar a minha decisdo se assim o desejar. Sei
também que por necessidade do pesquisador poderei ser convocada a dar maiores esclarecimentos sobre
possiveis questes levantas pelo mesmo. Em caso de dividas poderei contatar a qualquer momento o
pesquisador JOAO RICARD PEREIRA DA SILVA pelo telefone: (81) XX67-5909 ou pelo Email:
joaoricard@yahoo.com.br, bem como pelo telefone do Programa de Pds-Graduacdo em Antropologia:
(81) 2126-8286.

Declaro que concordo em participar deste estudo. Recebi uma copia deste termo de Consentimento Livre
e Esclarecido e me foi dada a oportunidade de ler e esclarecer as minhas duvidas.

Recife, de de 2012.

Assinatura da Participante

Assinatura do Pesquisador
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Roteiro das Entrevistas
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UNIVERSIDADE FEDERAL DE PERNAMBUCO

CENTRO DE FILOSOFIA E CIENCIAS HUMANAS
PROGRAMA DE POS-GRADUAGCAO EM ANTROPOLOGIA
CURSO DE DOUTORADO EM ANTROPOLOGIA

ROTEIRO DE ENTREVISTAS

1. ldentificacéo

a. Nomes do Casal:
Idades:
c. Tempo de Relacionamento:
d. Tempo de Formalizacéo da Conjugalidade:

b.

2. Observac0Oes de Impressdes

a.
b.
C.
d.

NUCLEOS DE SENTIDOS DAS ENTREVISTAS NAO-DIRETIVAS

Local do Encontro:

Data:

Duragéo do Encontro:

Impresséo Geral:

3. Nucleo Um: Observac6es Gerais do Encontro

a

b,
C.
d.

Observacgdes gerais do encontro;

Observacdes gerais do local indicado;

Observacdes gerais da dindmica relacional do casal,
Localizacdo da residéncia dos casais;

4. Nucleo Dois: Roteiros Conjugais

@ a0 o

Roteiros da conjugalidade homoafetiva;

Como se conheceram e quando decidiram ficar juntas;

O desejo pela formalizacdo da conjugalidade homoafetiva;
O processo de formalizacao;

As implicacOes pessoais da conjugalidade homoafetiva;
As implicagdes sociais da conjugalidade homoafetiva,;
Estratégias de manutencao da conjugalidade.

5. Nucleo Trés: A experiéncia nos cartorios

@rooo0o

Contexto da formalizag&o conjugal,
A escolha do cartorio;

A chegada ao cartorio;

Os contatos no cartorio;

Os sentimentos

Os procedimentos

O ‘pods-cartorio’ e 0 casal



6. Nucleo Quatro: As relagdes sociais do casal casado

oo

Redes de Sociabilidade;

Redes de Solidariedade — vizinhancas, amigos e familia;
O trénsito pelos espacos da cidade;

Atividades de Lazer;

7. Nducleo Cinco: A casa e a Rua

—~® 00T

Sobre a escolha da casa;
Atividades de manutencéo da casa;
Manutengéo financeira;
Organizacdo dos espacos da casa;
A relacdo da casa com a rua;

A escolha de animais;

8. Nucleo Seis: A manutencao dos afetos

P00 o

Visibilidade x Invisibilidade do casal;

Trocas afetivas entre a casa e a rua;

Preconceito social e Homofobia;

Performances corporais e relagcbes com o género;
A seducdo e manutenc¢do do enamoramento;

9. Ndcleo Sete: As relagGes com as duas familias

®oo0 o

As relag@es sociais com as familias;

A homossexualidade e as rela¢des familiares;

A formalizacdo conjugal e as relagGes familiares;

As familias de origem e as relagdes com as esposas;

Os parentes proximos e 0s parentes distantes da dindmica do casal;

10. Nucleo Oito: Os bens do casal

a.
b.

Os bens individuais;
Os bens adquiridos juntos pelo casal,

11. Ndcleo Nove: O antropdlogo e as informantes

—~P 00T

As impressdes afetivas do antropdlogo;

Aceitacéo e resisténcia nos encontros etnograficos;

A fluidez dos diélogos;

A fluidez das narrativas;

As duvidas do antropologo e as duvidas das informantes;
ImpressGes dos trajetos dos encontros etnograficos;

12. Nucleo Dez:

a.

Observacdes gerais.
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Escritura Publica de Unido Estavel do Casal Nubia e Tercile — Pagina 1
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Escritura Publica de Unido Estavel do Casal Nubia e Tercile — Pagina 2
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Escritura Publica de Unido Estavel do Casal Alexia e Mércia — Pagina 1
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Escritura Publica de Unido Estavel do Casal Alexia e Marcia — Pagina 2
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Escritura Publica de Unido Estavel do Casal Alexia e Marcia — Pagina 3
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ANEXO V:

Convite do Casamento Coletivo na Colonia Penal Feminina do Recife
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ANEXO VI:

O Meu Diario de Parede

(Fotografia X111: O Meu Diério de Parede. Jodo Ricard, Julho/2013)
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ANEXO V:

CADERNO DE FOTOGRAFIAS

(Fotografia XIV: O Gabinete e o Arco-iris. Jodo Ricard, Junho/2013)

“...E da varanda do meu apartamento, eu vejo o arco-iris...”
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Fotografia XV: Fotografia XVI:

O trajeto do antrop6logo na cidade O ponto de descida

Fotografia XV11: Fotografia XV111:

Encontro Etnografico: Padaria Brotfrabrik A ponte que me leva as informantes
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Fotografia XIX:

O meu diario de campo

NTO'GAY

presenta sua esposa

avel no Brasil

=y

Fotografia XXI:

Revista Veja, Edi¢do 2316 — ano 46, n. 15, 10 de Abril de 2013.

Fotografia XX:

As mados e aliancas de Nibia e Tercile

Coma,
bandeira

GAY -

e transforma em protesto
politico o ato de assumir seu lado homossexual

Eu me sinto comd
todo mundo,
comuniquel o
meu casamento
para usufruir
minha liberdade

Fotografia XXII:

Revista Epoca, n. 776, 08 de Abril de 2013.
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Fotografia XXII1: Fotografia XXIV:

Revista Epoca, n. 783, 27 de Maio de 2013. Nota publicada pela Revista IstoE, 2257, 20 de
Fevereiro de 2013. Sobre a aprovagdo do casamento
gay na Franca.

Voltar

4655 opcoes Curtir

- . danielamercury Sim eu aceito,pois te amo
22586 opgoes Curtir como num filme.Te amo com a forga de um
danielamercury Malu agora € minha esposa, rio,de um oceano.Apenas te amo.te amo.te

minha familia. minha msi:raiéo ira cantar. amo!

A = B Qa B
Fotografia XXV: FotografiaXXV1I:

Postagem de Daniela Mercury no Instagram. Resposta de Malu ao pedido de casamento de
Daniela
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Fotografia XXVII: Fotografia XXVIII:
Matéria publicada pelo Jornal do Commercio em Matéria publicada pelo Jornal do Commercio em 16 de
15 de maio de 2013. Outubro de 2012.

Fotografia XXIX: Fotografia XXX:

Jornal do Commercio, sobre o Censo 2010, 16/10/2012 Nota publicada na Revista IstoE em 19 de Maio de
2013. .
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Fotografia XXXI: Fotografia XXXII:

Matéria publicada pela Revista IstoE 2267, Matéria publicada pela Revista IstoE 2267,
01 de maio de 2013. Censo 2010. 01 de maio de 2013. Censo 20



