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RESUMO

A separacdo entre Igreja / Estado e a promulgacdo da Constituicdo de 1891 representou
um duro golpe na Igreja Catolica, pois tivemos a laicizagcdo do Estado, secularizacdo do
casamento, do registro civil, dos cemitérios e o término da educacdo publica
confessional. Temos ainda, o processo de romanizacdo e em seguida a restauracdo
catolica, cujo objetivo estava centrado na retomada dos rumos do catolicismo no Brasil.
E dentro deste contexto histérico da Primeira Republica (1890 — 1930) que esta tese se
insere e é construida. Através das fontes de jornais e eclesidsticas, buscamos
compreender como se da o processo de afastamento entre a Igreja Catolica e o Estado,
assim como sua laicidade e as rea¢des do clero frente as mudancas religiosas, politicas e
educacionais na Provincia da Paraiba do Norte, tendo dentro deste recorte a nomeacéo
de Dom Adauto de Miranda Henriques & condicdo de Bispo e depois Arcebispo. Desse
modo, passamos também & analisar as a¢des religiosas, politicas e educacionais de Dom
Adauto a frente da Diocese, assim como os momentos de enfrentamentos da Igreja
contra macons, protestante e espirita. Para entendermos este momento, esta tese foi
construida e analisada a partir de alguns questionamentos: Como foi encarado pela
Igreja Catdlica o processo de laicizacdo determinado pelo Estado republicano a partir do
decreto de 1890 e legitimado pela Constituigdo de 1891 e o processo de romanizagéo
catélica? Qual(is) as acdes politicas e religiosas de Dom Adauto para reaproximar-se e
recuperar o prestigio da Igreja junto ao povo dentro da sociedade paraibana? Buscamos
também, analisar os enfrentamentos existentes entre a Igreja, Maconaria, Protestantes e
Espiritas. E qual a importancia das visitas pastorais e da instrucdo educacional dentro do
projeto de restauracdo catolica em nivel de Brasil e Paraiba? Estas foram as questdes
propostas e analisadas nesta tese, que foram palmilhada na pesquisa documental e
historiogréafica e, transformada em escrita.

Palavras-Chave: Republica. Igreja Catélica. Romanizagdo. Paraiba.



ABSTRACT

The separation of church / state and the promulgation of the 1891 Constitution
represented a severe blow to the Catholic Church because we had the secularization of
the State, wedding secularization of civil registration, the cemeteries and the end of
confessional public education. We still have, the process of Romanization and then the
Catholic restoration, whose goal was focused on the resumption of Catholicism in
Brazil directions. It is within this historical context of the First Republic (1890 - 1930)
that this thesis is inserted and is constructed. Through the newspapers and ecclesiastical
sources, we seek to understand how the process of clearance between the Catholic
Church and the state is, as well as its secularism and the clergy reactions in the face of
religious change, educational policies in the Paraiba North Province, and inside this
clipping the appointment of Dom Adauto de Miranda Henriques to Bishop condition,
then Archbishop. In this way, we will also examine the religious actions, policies and
educational Dom Adauto forward the Diocese, as well as the moments of confrontation
of the Church against Masons, Protestants and Spiritualists. To understand this point,
this thesis was built and analyzed from some questions: How was regarded by the
Catholic Church the laicization process determined by the Republican State from 1890
decree and legitimized by the 1891 Constitution and the process of Romanization
Catholic? What policies and actions of religious Dom Adauto to reconnect and regain
the prestige of the Church among the people in the Paraiba society? We also seek to
analyze the existing confrontations between the Church, Freemasonry, Protestants and
Spiritualists. And what is the importance of pastoral visits and educational instruction
within the Catholic restoration project at the level of Brazil and Paraiba? These were the
questions proposed and analyzed in this thesis, which were trodden in the documentary
and historical research and transformed into writing.

Keywords: Republic. Catholic Church. Romanization. Paraiba.
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INTRODUCAO

ENTRE PERCURSOS E PERCALCOS, CHEGAMOS A IGREJA
ROMANIZADA.

Em 2009, apds defender nossa dissertacdo de mestrado no Programa de Historia
da Universidade Federal de Campina Grande sobre a formacdo das irmandades
religiosas na Provincia da Paraiba do Norte (1840/1880), uma questdo nos chamou
atencdo: como teriam ficado as irmandades religiosas ap6s a Proclamacdo da Republica
na Provincia da Paraiba? Outras indagac@es vieram a tona, e 0s negros que delas faziam
parte? Continuaram a exercerem suas fungdes nos pds abolicdo e pds proclamacdo? E a
relacdo destas irmandades com a Igreja CatoOlica que passava neste momento pelo
processo de romanizacdo? E, principalmente compreender 0s motivos que contribuiram
para o fechamento de umas, reorganizacdo de outras e a reabertura das irmandades
religiosas na Paraiba, um processo de intensas mudancas caracterizado pela transi¢do do
Império para a Repulblica, especialmente num momento em que o pais e a propria
sociedade passavam por transformacdes politicas, econémicas, sociais e religiosas.

A partir destes questionamentos, passamos a estruturar o projeto de doutorado
pensando estas questfes. Iniciamos uma pesquisa preliminar no Instituto Histérico e
Geografico Paraibano e encontramos indicios de como as irmandades teriam se
moldado apds a Proclamacao da Republica.

No entanto, ao ingressarmos no doutorado em 2011 no Programa de Pos-
Graduacao em Historia na Universidade Federal de Pernambuco, passamos a aprofundar
a pesquisa nos arquivos da Paraiba e fomos encontrando outras questdes de cunho
religioso, politico, social envolvendo a Igreja, a Macgonaria, 0s Protestantes e 0s
Espiritas, enquanto que as irmandades apareciam na documentacdo de forma superficial
e sem grandes questdes que pudessem dar subsidios maiores a tese. Diante desta
dificuldade de fontes sobre as irmandades no periodo republicano fomos obrigados a
redirecionar os rumos da pesquisa.

Para nossa agradavel surpresa a cada instante que adentrdvamos a documentacao
encontravamos mais informac6es sobre as querelas religiosas na primeira Republica. O

corpo documental era vasto, entre 2011 e 2012 conseguimos juntar as 29 cartas
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pastorais escritas pelo Arcebispo da Paraiba Dom Adauto de Miranda (1894 a 1935), a
Pastoral Coletiva de 1890, todos os jornais A Imprensa Catholica compreendido entre
0s anos de 1897 e 1903 e de 1912 e 1943. Lembramos que o jornal ndo circulou entre os
anos de 1904 a 1911 e ndo sabemos os motivos do seu fechamento entre estes anos.
Além destes, digitalizamos ainda Jornais como o Pelicano, o Parahybano, o Rebate, 0
Commercio, o Educador, a Gazeta da Parahyba, o Novenério, a Voz da Mocidade, o
Novenal e o Jornal das Mocas, além de outros avulsos e todos entre os anos de 1889 a
1940.

Um aspecto que nos chamou atencdo foi a vasta producéo realizada pelo jornal
catholico A Imprensa, jornal este, encontrado no Arquivo Eclesiastico da Paraiba e que
foi amplamente utilizado pela Igreja como uma forma de propaganda catolica e dos
bons costumes do cidaddo paraibano e de criticas as demais religides. Dessa forma, a
Igreja utilizava do jornal como ferramenta de divulgacdo dos seus ideais catélicos. O
jornal serviu também, como campo de batalha entre ideais catdlicos e mag6nicos, por
exemplo, cada um possuia seu préprio veiculo de informagdo, que circulavam nesse
momento e eram pensados com o intuito de defender sua causa. Dessa forma, podemos
perceber, que esses sdo espacos para defender causas e para o confronto de ideias, assim
como sdo os detentores de uma retérica propria.

Como sabemos, 0s jornais constituem uma fonte de extrema importancia para a
captacdo dos significados e jogos de interesses que se entrecruzavam naguele momento
de divergéncias e acordos entre Igreja Catolica e Estado, uma vez que a imprensa
reproduz, em suas paginas, o cotidiano dos individuos em seu tempo, além de buscar
fortalecer os dogmas e as préticas catdlicas.

Assim, através de uma leitura linear dos jornais que circulavam na Paraiba neste
periodo, foi possivel perceber que muitos periddicos contribuiram para a defesa de
ideias e valores de um determinado grupo em detrimento de outro, buscando apoio e
sustentacdo para cada um deles, para que fossem assimiladas as ideias pela sociedade.
Segundo Lilia Moritz Schwartz (1997), o jornal cria consensos, fabrica verdades
inquestionaveis agindo com o poder de uma religido.

Esses ideais romanizadores fazem a Igreja Cat6lica reagir perante a modernidade
a fim de perpetuar sua hegemonia no meio social. Para isso, usa como arma 0s jornais
catolicos que servem como um espago de reivindicagdo do espago perdido pela Igreja.
Além dos jornais, podemos perceber a reativacao das visitas pastorais a fim de levar aos

fiéis e os clérigos das longinquas localidades o catecismo romanizador, demonstrando,
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dessa forma, a existéncia de um “espirito reformador” catdlico atuando sobre a
populagéo.

A medida que a pesquisa avancava, percebiamos que estavamos diante de um
numero enorme de fontes que recortavam o fim do Império e chegava a década de 40 do
século XX, um recorte longo e com vasta informacdo. Neste instante, direcionamos
nossa tese para outra questdo, a saber: Como foi encarado pela Igreja Catdlica paraibana
0 processo de laicizacdo determinado pelo Estado republicano a partir do decreto de
1890 e legitimado pela Constituicdo de 1891? Para além desta questdo, outras se
fizeram necessarias.

Para entendermos este momento, esta tese foi construida e analisada a partir de
alguns questionamentos: Como foi encarado pela Igreja Catolica o processo de
laicizacdo determinado pelo Estado republicano a partir do decreto de 1890 e legitimado
pela Constituicdo de 1891 e o processo de romanizacdo catdlica? Qual(is) as acbes
politicas e religiosas de Dom Adauto para reaproximar-se e recuperar o prestigio da
Igreja junto ao povo dentro da sociedade paraibana? Buscamos também, analisar os
enfrentamentos existentes entre a Igreja, Magonaria, Protestantes e Espiritas. E qual a
importancia das visitas pastorais e da instrucdo educacional dentro do projeto de
restauracdo catolica em nivel de Brasil e Paraiba? Estas foram as questdes propostas e
analisadas nesta tese, que foram palmilhada na pesquisa documental e historiogréafica e,
transformada em escrita.

Durante décadas a Igreja Catolica fora refém do Estado instituido através do
regime de padroado. Através de sistema o Rei de Portugal (no século XVII) e o
imperador do Brasil (no século XI1X) tinham poderes sobre a Igreja. Assim, cabia ao
Estado o recolhimento do dizimo, o pagamento das céngruas do clero e até o direito de
permitir ou ndo que uma enciclica papal ou qualquer outro documento chegasse ao
conhecimento dos fiéis. Na auséncia de estruturas independentes, surge a necessidade
de financiamento ora realizado pelo Estado, ora realizado por institui¢cbes privadas. O
Estado fiscalizava os religiosos, vigiava o ingresso de novigos, concedendo licencas
limitadas para o acesso dos candidatos ao noviciado.

Com a primeira Republica temos o fim do regime de padroado, que libertava a
Igreja de uma alianga desde o império, dando a esta maior liberdade as suas agOes
catolicas. Mas, para os setores mais conservadores da Igreja, esta separacdo poderia
representar uma ameaca a estrutura do poder clerical. Este receio ndo tardou a se

revelar, pois foi promulgado o Decreto 119-A do Governo Provisorio, datado de 17 de
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janeiro de 1890, preconizando o Estado ndo confessional, abolia 0 nome de Deus das
cerimonias publicas, dava as demais religides o mesmo estatuto reservado ao
catolicismo, instituia o casamento civil ameagava de expropriacdo os bens eclesiasticos
nédo produtivos.

Contudo, as mudancas continuaram a ocorrer € em 22 de junho de 1890 o
Governo Provisorio apresentava o projeto constitucional que previa entre outras coisas 0
reconhecimento e obrigatoriedade do casamento civil, a laicizacdo do ensino publico, a
secularizacdo dos cemitérios e a proibicdo de se abrirem novas comunidades religiosas.
A Igreja reagiu. Para ela, era temerario o Governo desconhecer seu prestigio e sua forca
politica. Conseguiu que os bens da Igreja fossem poupados e as Ordens e Congregacgdes
admitidas sem reservas. Porém, o clero continuou a buscar mais espaco dentro do estado
republicano na intencdo de legitimar seu poder como uma instituicdo secular e com
forte apoio social, visto que, sua presenca em terras brasileiras se fizera desde os tempos
coloniais, ou seja, a presenca catélica no Brasil estava na base da formacdo da
sociedade.

No nosso entendimento, a ruptura das relacBes Igreja/Estado, oriunda da
Constituicdo da Republica, elevou o Estado brasileiro ao status de Estado moderno e
laico do ponto de vista juridico-constitucional, ndo permitindo qualquer ingeréncia
religiosa no espago publico, em especial, no poder politico. Paulatinamente, o que
houve foi a superacdo de um Estado legitimado pelo discurso e pelas préaticas religiosas
em funcdo de um Estado regido pelo direito racionalmente legislado.

Com a proclamacdo da Republica e com a promulgacdo da Constituicdo de
1891, houve um distanciamento entre o poder civil e o poder religioso, pondo fim, desta
forma, ao Regime do Padroado e instaurando-se um novo regime, o da separacdo
Igreja/Estado. Neste contexto, caberia ao Estado garantir a liberdade e a igualdade de
todos os cidaddos, independente dos valores morais e religiosos. O que houve na
verdade foi a modernizacdo das bases juridicas do Estado brasileiro, ou seja, 0 Estado
brasileiro pretendia se tornar, do ponto de vista juridico-constitucional, um Estado
moderno que até entdo, tinha sido estruturado em bases exclusivamente catdlicas e
conservadoras.

A separacdo entre Igreja / Estado e a promulgacdo da Constituicdo de 1891
representou um duro golpe na Igreja, pois tivemos a secularizagdo do casamento, do
registro civil, dos cemitérios, o término da educacdo publica confessional etc. Tal fato
significou o fim da separacdo entre cidaddos catolicos e 0s que ndo professavam a fé
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catdlica, portanto, ndo-cidadaos, pois os atos juridicos pelos quais os individuos
passavam ou deixavam existir eram juridicamente controlados pela Igreja Catdlica.
Assim, se o individuo ndo fosse catdlico, ndo existiria diante do Estado, sendo, portanto,
despido de cidadania.

Segundo Paula Monteiro (2007), a extensa agenda do regime republicano para
laicizar o Estado e excluir critérios religiosos da cidadania comegou por se ocupar
exclusivamente da Igreja Catolica. Todas as deliberacdes legais sobre religido visavam
separar 0s atos civis e 0s atos religiosos catdlicos (matrimonio, batismo, sepultamento,
educacdo, saude etc.) e fiscalizar o patrimbnio da Igreja e das ordens religiosas
catdlicas. Com efeito, desde a Constituicdo de 1891 se estabelece uma luta continua
entre forgas catolicas e legisladores em torno de certos privilégios constitucionais da
Igreja Catolica. Sobretudo em relacdo a obrigatoriedade e a indissolubilidade do
matrimonio religioso e ao ensino de religido nas escolas publicas.

Na Constituicdo de 1891, o artigo 72, paragrafos, 4° ao 7°, mostra como o Estado
republicano retratava a questéo da liberdade religiosa, assim como casamento, laicidade

e os cultos catélicos.

Artigo 72 - A Constituicdo assegura a brasileiros e a estrangeiros
residentes no pais a inviolabilidade dos direitos concernentes a
liberdade, a seguranca individual e a propriedade, nos termos
seguintes:

[...]

§ 4° - A Republica s6 reconhece o casamento civil, cuja celebracao
sera gratuita.

§ 5° - Os cemitérios terdo carater secular e serdo administrados pela
autoridade municipal, ficando livre a todos os cultos religiosos a
pratica dos respectivos ritos em relagdo aos seus crentes, desde que
ndo ofendam a moral publica e as leis.

§ 6° - Serd leigo, [isto é, laico], o ensino ministrado nos
estabelecimentos publicos.

§ 7° - Nenhum culto ou igreja gozaré de subvencdo oficial, nem tera
relacbes de dependéncia ou alianca com o Governo da Unido ou dos

Estados. (http://www.planalto.gov.br/ccivil 03/constituicao/constituica

091.htmacessado em fevereiro de 2014).



http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicao91.htmacessado%20em%20fevereiro%20de%202014
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicao91.htmacessado%20em%20fevereiro%20de%202014
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A partir dos artigos expostos acima, entendemos que o regime de separacdo das
instituicOes Igreja/Estado trouxe mudangas significativas nas relacfes de poder, mas
esta separacdo ndo ocasionou somente consequéncias negativas para a Igreja Catolica.
N&o obstante a nova legislacdo ter dificultado a intervencdo religiosa em assuntos
relativos a moral, a familia, a educacéo etc., a Igreja Catolica estava livre para publicar
0s seus documentos e cobrar o dizimo sem interferéncias do Estado.

Esta separagdo significou maior autonomia para a lgreja, inclusive, para
diversificar o seu trabalho pastoral. Assim, externa ao poder politico, a Igreja Catolica
passaria por modificaces em suas estratégias de atuacdo no espaco publico da politica e
do social, podendo assim atuar sem a ingeréncia do Estado na sua organizag&o interna e
no seu trabalho no campo social.

No entanto, esta separacdo entre Igreja / Estado mesmo suprimindo alguns
privilégios do aparelho eclesiastico foi visto pelo episcopado como um mal menos em
relacdo ao beneficio que foi a supressao do regime de padroado, saudada pelos bispos
como sendo o fim de uma protecdo que os oprimia e limitava seu poder. Aos olhos do
episcopado brasileiro, ndo foi a perda de alguns privilégios e das subvencdes publicas
ao culto religioso que despertou preocupacéo da Igreja, mas, sim, a ruptura entre o clero
e a populacdo de fiéis, ruptura esta, que foi posta em evidencia e agravada pela
distensdo entre a Igreja e o Estado. Para sobreviver sem o apoio do Estado era
indispensavel ao aparelho religioso reestruturar-se, restabelecendo a articulacdo entre o
poder eclesiastico e os fi€is, ou seja, ao clero cabia agora, retomar a confianca dos fieis
e demonstrar sua importancia na vida religiosa, politica e social de cada cidadao.

Outra questdo que nos chamou atencao foi a preocupacéo da Igreja com o ensino
religioso e a conduta moral e social de seus fi€is, para isso, 0 Arcebisto paraibano lanca
mé&o de um jornal denominado a Imprensa Catholica, que traz em suas colunas 0s mais
diversos conteudos (ensino, educacao, regras de comportamento do homem e da mulher,
reflexdes sobre politica, criticas ao casamento civil, a magonaria, ao protestantismo, ao
espiritismo e as ideologias politicas como liberalismo, socialismo e positivismo) e de
Cartas Pastorais contetdo questdes como (sacerddcio, devogdo, instrucdo religiosa, as
vantagens do ensino religioso, sobre felicidade, comportamento religioso etc).

Diante da documentacao e das questdes postas na tese, passamos a refletir sobre
a estruturacdo da tese e de como iriamos realizar nosso procedimento metodoldgico para
dar conta de um recorte longo de 1890 a 1930 e com tantas fontes. Antes, gostariamos
de esclarecer ao nosso leitor, que este recorte se justifica devido a alguns eventos
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correspondentes a este periodo histérico, transicdo entre Império e Republica, abolicéo,
implantacdo da Republica, a promulgagcdo de uma constituicdo (1891) que alterou a
relacdo entre a Igreja e o Estado, relacdo esta, advinda do império com o chamado
regime de padroado, ou seja, Igreja subordinada ao Estado, catolicismo como religido
oficial (ao longo de todo império), mas, agora com o advento da Republica a Igreja
ganha liberdade, porém, tem que enfrentar a laicizacdo do pais, 0 casamento civil e a
presenca de outras religides como o protestantismo e o espiritismo que encontra
simpatizantes e adeptos em solo paraibano, levando a Igreja a repensar e modificar seu
tratamento com os fiéis e com sua prépria estrutura interna, o que foi denominada de
romanizacdo catolica.

Dentro deste contexto da Primeira RepUblica na qual esta tese se insere,
destacamos a presenca da maconaria no Brasil e os embates travados entre esta e a
Igreja Catdlica. Na historiografia brasileira tem aumentado consideravelmente trabalhos
que abordam este tema, que ainda € carregada de mistérios ou segredos que desafia e
desperta a curiosidade dos pesquisadores e estudiosos da filosofia magonica.

*Entre as dissertacOes, teses e livros defendidas/lancados desde a década de 1990 que tém a macgonaria
como objeto de estudo, destaca-se: ANDRADE, Alex Moreira. Magonaria no Brasil (1863-1901): poder,
cultura e idéias. Dissertacdo (Mestrado em Histéria Social) — Universidade Federal do Rio de Janeiro, Rio
de Janeiro, 2004; CORREIA, Ana Maria Martins Coelho. A Expansdo da Igreja em Santa Catarina. A
Reacdo Anticlerical e a Questdo do Clero Nacional — 1892-1920. Dissertacdo (Mestrado em Histéria)
Universidade Federal de Santa Catarina, 1988; COSTA, Frederico Guilherme. A Maconaria e a
Emancipacdo Lenta e Gradual do Trabalho Escravo. Dissertacdo (Mestrado em Histéria) — Universidade
do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 1999; José Bendimar de. Magonaria e Politica: o caso do
Grande Oriente do Brasil no Cariri. Dissertagdo (Mestrado em Sociologia) — Universidade Federal do
Ceara, 2003. MENEZES, Arthur Pedro Bezerra de Menezes. A Questdo Religiosa e a Revista Infernal
(1875-1879). Dissertagdo (Mestrado em Historia) — Universidade Federal de Pernambuco, 1995; NEVES,
Berenice Abreu de Castro. Intrépidos romeiros do progresso: magons cearenses no império. Dissertacdo
(Mestrado em Sociologia) — Universidade Federal do Ceard, 1998; PAZ SILVA, Augusto César Acioly.
“Pedreiros do mal”: Magonaria X Igreja Catdlica em Pernambuco (1900 — 1912). Programa de Pés
Graduagdo em Historia — UFPB, 2007. BARATA, Alexandre Mansur. Luzes e Sombras: a acdo da
magonaria brasileira. Campinas: UNICAMP, 1999. KLOPPENBURG, Dom Boaventura. Igreja e
Magconaria: conciliagdo possivel?; Petropolis, Rio de Janeiro; Ed. Vozes, 1992. VIEIRA, David Gueiros.
O protestantismo, a magonaria e a Questdo Religiosa no Brasil.2 ed. Brasilia: UnB, 1981. Hortal, Jesus.
Maconaria e Igreja Catolica: concilidveis ou inconcilidveis? Sdo Paulo: Paullus, 2002. (Colegdo Estudos
da CNBB; 66).
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Mas, ao lado desses trabalhos, encontra-se um grande numero de estudos sobre
essa instituicdo oriunda, de um lado, da histdria escrita pelos proprios macons e, de
outro, dos seus inimigos, quase sempre catolicos. Entre os historiadores que debatem
sobre este tema podemos destacar os trabalhos de Alexandre Mansur Barata (1999), o
qual, em seu livro Luzes e Sombras: a acdo da maconaria brasileira (1870 - 1910)
estudou a insergdo da magonaria no confronto entre o pensamento liberal e cientificista
e 0 pensamento catélico conservador. Esse mesmo autor, em sua tese de doutorado
intitulada Maconaria, Sociabilidade llustrada e Independéncia, procurou analisar a
inser¢do da sociabilidade macgonica no Brasil, tentando compreender a politizacdo do
espaco magbnico, sobretudo, no periodo que antecedeu a Independéncia.

Nesse mesmo sentido, podemos destacar a obra de David Gueiros Vieira (1980),
que trabalhou o protestantismo e a questdo religiosa no Brasil, revelando um possivel
vinculo entre protestantes e macgons no episodio eclodido em 1872. N&o devemos
deixar de citar o trabalho de Luiz Eugénio Véscio, O Crime do Padre Sorio, em que 0
confronto entre Igreja Catolica e magonaria no final do século XI1X é percebido a partir
de um crime ocorrido no Rio Grande do Sul da época.

Outro livro importante sobre o tema é A Maconaria Galcha no Século XIX, de
Eliane Lucia Colussi, onde essa autora analisa a presenca magonica na vida social do
Rio Grande do Sul, com seus posicionamentos abertamente politicos e anticlericais. A
participacdo ativa dos macons gadchos na vida politica, social e cultural teria se dado no
sentido de defender a laicizacdo da sociedade brasileira, principalmente na luta pela
separacdo entre Estado e Igreja, confirmada em 1889.

Cabe destacar que, no que se refere a Provincia da Parahyba do Norte, o papel da
maconaria na sociedade ainda ndo foi abordado de um ponto de vista académico, o que
caracteriza uma lacuna na histéria local e regional, além de dificultar os novos trabalhos
que surgem. Também néo se tem noticia de um trabalho especifico sobre o conflito que
se travou entre a Igreja Catolica nesta Provincia, hoje Estado da Paraiba e a instituicdo
maconica, talvez isto se deva a pouca documentacdo especifica sobre ou produzida pela
propria maconaria e a dificuldade que os pesquisadores enfrentam para adentrar os
arquivos magonicos paraibanos.

Com relagdo ao Protestantismo e ao Espiritismo, iremos utilizar como fonte o
Jornal A Imprensa Catholica e dialogos bibliogréaficos que apareceram ao longo deste
trabalho, para analisarmos os discursos produzidos pela Igreja contra estas duas
expressoes religiosas, consideradas pela Igreja como inimigas da sociedade. Os debates
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se ddao no campo religioso e as formas de convencimento partiam do mesmo
pressuposto, ou seja, a fé em Deus.

O clero procurava minar, desestabilizar o crescente movimento protestante tanto
a nivel de Brasil, como Europeu, enguanto o espiritismo que mesmo tendo sido
criado/codificado por Allan Kardec em 1857, s6 comeca a chegar no Brasil no inicio do
século XX, e praticado por um numero pequeno de pessoas, mesmo assim, a medida
gue 0S anos passavam 0 movimento espirita ia encontrando mais simpatizantes e
adeptos, fato que passou a incomodar a Igreja Catodlica e, esta por sua vez inicia um
intenso combate ao espiritismo, utilizando para isso as paginas do jornal A Imprensa
como vamos ver no decorrer desta tese.

Para melhor compreendermos a relagéo Igreja / Estado, assim como 0s aspectos
da politica paraibana, as questdes sociais e religiosas envolvendo a maconaria, 0
protestantismo, o espiritismo e a prépria atuacdo do Arcebispo paraibano Dom Adauto
de Miranda, centramos nossas argumentac0es dentro da perspectiva de campo em Pierre
Bourdieu (1989 / 2000) e das téticas e estratégias propostas por Michel de Certeau
(1998).

Segundo Bourdieu, cada campo possui sua autonomia, sua identidade e seu lugar
dentro do espacgo social, enquanto as taticas e estratégias podem ser pensadas como
espacos de enfrentamento entre a Igreja / Estado, Igreja x Macgonaria, Protestantismo e
Espiritismo, isto é, pensar como cada instituicdo destas utilizou-se de acGes para
legitimar seus espacos de atuacdo religiosa, politica e social no contexto da primeira
Republica em solo paraibano.

A existéncia de um campo de forcas, e neste caso Igreja e Estado, devem ser
pensados como antagonismos de poder que sdo determinados pelos interesses
especificos, investimentos econémicos, politicos e sociais que ele solicita dos agentes
dotados de um habitus e as instituicdes nele inseridas. A permanéncia de um campo é
determinada pela acdo dos individuos e dos grupos, constituidos e constituintes de
forca, que investem tempo, forga, trabalho, dinheiro e outras agdes que interessam ao
grupo e que garantem a sua hegemonia.

Por outro lado, cada campo é um resultado dos processos de diferenciacéo
social, portanto, cada campo possui sua propria identidade, conceitos, cosmovisao, seu
proprio objeto, seu principio de compreensdo, valores, interesses especificos, que
podem se unir para a constru¢do de um novo campo, segundo 0s interesses dos

agentes. No caso da Provincia da Paraiba na Primeira Republica (1890 / 1930) vemos a
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configuracdo da Igreja e do Estado como um campo distinto, em que ambas as
instituicdes visavam a constru¢do de uma nova ordem tanto politica, quanto religiosa.
Uma respaldada pelo Vaticano e a outra pelo sistema recém-implantado, a Republica.

Fazendo uso do pensamento de Bourdieu, podemos analisar este momento
dentro de uma a dominacao simbdlica existente nas lutas regionais e locais pelo poder,
como por exemplo, na Paraiba. Pois dentro deste espaco geogréfico nordestino, temos
as disputas entorno dos regionalismos, bem caracteristico do momento vivenciado pela
sociedade, isto é, o periodo da Primeira Republica.

Desse modo, pensamos o regionalismo respaldado por Bourdieu, que segundo
ele, é apenas um caso particular das lutas propriamente simbolicas em que os agentes
estdo envolvidos quer individualmente e em estado de dispersdo, que coletivamente e
em estado de organizacdo, e que estd em jogo a conservacdo ou a transformacdo das
relacbes de forcas simbolicas e das vantagens correlativas, tanto econémicas como
simbdlicas; ou, se prefere, a conservacdo ou transformacdo das leis de formacdo dos
precos materiais ou simbolicos ligados as manifestacdes simbdlicas (objetivas ou
intencionais) da identidade social. Nesta luta pelos critérios de avaliacdo legitima, os
agentes empenham interesses poderosos, vitais por vezes, na medida em que é o
valor da pessoa enquanto reduzida socialmente a sua identidade social que esta em
jogo.

Para Bourdieu o espaco social € um espaco multidimensional, formado por
um conjunto aberto de campos relativamente autbnomos, ou seja, subordinados
quanto ao seu funcionamento e as suas transformacgdes. No interior de cada subespacos,
0S ocupantes das posi¢cBes dominantes e 0s ocupantes das posicdes dominadas estdo
ininterruptamente envolvidos em lutas de diferentes formas, sem contudo,
necessariamente, constituirem antagonistas. Bourdieu reconhece que no interior de
campos diferentes, podem ser instauradas aliancas mais ou menos duradouras. Os
agentes dominantes ocupam posi¢des homoélogas as dos dominados, mas podem
recorrer frequentemente aos dominados, mediante uma espécie de capital cultural
acumulado, os meios de constituirem a sua visdo de mundo.

O conceito de campo nos permite lidar com estruturas materiais da sociedade —
as organizacbes — e com 0 conjunto de valores e regras que as sustentam — as
instituicOes. Neste sentido, campo, em Bourdieu, € uma noc¢do que ndo descarta, nem
oculta o conflito; pelo contrario, um campo é definido por uma hegemonia, mas que se

instala por uma luta de poder. O conflito é evidente em todo tipo de campo e cada um
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procura legitimar suas posicoes, aliancas e oposic¢@es, configurando, portanto um espaco
social, politico ou religioso.

Bourdieu entende que o espac¢o social é formado por campos, microcosmos ou
espaco de relacdes objetivas, que possui ldgica propria e irredutivel. O campo € tanto
um "campo de forcas", uma estrutura que constrange os agentes nele envolvidos, quanto
um "campo de lutas”, em que os agentes atuam conforme suas posi¢Oes relativas no
campo de forgas, conservando ou transformando a sua estrutura.

O campo também € entendido por Bourdieu como um espaco relacional. A
posicdo de um sujeito dentro do campo determina a forma como ele usufrui o ensino, a
politica, a cultura, a arte, a religido, a educacdo. Determina, igualmente, a forma como
as produzimos e acumulamos. O campo € um espaco social de relagdes objetivas entre
individuos, coletividades ou instituicdes, que competem pela dominacéo e pelo poder.

A teoria de campo, diante do que estamos propondo pode ser aplicada a politica,
a religido, a educacéo etc. Podemos entdo falar em campo politico (lutas entre partidos
politicos) e campo religioso (luta entre diferentes instituigdes). A estrutura do campo €
dada pelas relacGes de forca entre os agentes (individuos e grupos) e as instituicdes que
lutam pela hegemonia no interior do campo, isto €, o monopolio da autoridade
que outorga o poder de ditar as regras, normas e condutas em cada campo, seja
politico ou religioso.

Para pensarmos as questdes referentes a Igreja e o Estado republicano, assim
como as sociabilidades, o cotidiano dos fiéis e a propria sobrevivéncia e atuacdo
religiosa de protestantes, espiritas e macgons, tomamos de empréstimo os conceitos de
Michel de Certeau, taticas e estratégias para pensarmos as estruturas de poder das
instituicBes politicas e religiosas estudadas nesta tese. Essa invencdo do cotidiano se da
gracas ao que Certeau chama de “artes de fazer”, “astlicias sutis”, “taticas de
resisténcia” que vao alterando os objetos e o0s cddigos, e estabelecendo uma
(re)apropriacdo do espaco e do uso que cada grupo politico ou religioso faz destes
espacos de poder ou como diria Bourdieu, campo de luta.

As instituicBes por nos pesquisadas fazem parte do mundo social, formado por
varios sujeitos anénimos ou ndo que tem vivencias religiosas diferentes, que praticam
ou ndo uma determinada religiosidade, embora no Brasil desde a constitui¢do imperial
(1824) que determinava como religido oficial o catolicismo, muitos individuos

burlavam esta pratica obrigatdria e viviam & praticar outras religides, mesmo de forma
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clandestina e correndo risco de serem punidos, como foi o caso, por exemplo, dos
judeus perseguidos e punidos pelo Santo Oficio.

Quando adentramos o periodo da Republica, em que temos um Estado laico,
onde todos os cidadaos sdo livres para praticarem sua doutrina religiosa, seja catolica ou
ndo, temos uma reacdo forte da Igreja Catolica, que busca meios para ndo perder o
controle sobre os fiéis que j& eram catdlicos e tinham uma vivéncia religiosa
sedimentada no catolicismo.

Para Michel de Certeau (1998) a participacdo num grupo religioso implica certos
deveres e obrigacdes. Isso por causa da relacdo entre o respeito a divindade e o respeito
por aqueles que o representam, ou seja, o clero. Uma observacao interessante feita por
ele é que as revelagdes divinas direcionam-se a grupos de fi€is, no qual a Igreja utiliza
todo seu aparato discursivo e de convencimento sobre quais dogmas os fieis devem
seguir, e aqueles que devem repudiar, por exemplo, os dogmas espiritas e protestantes,
como também a maconaria, todos colocados como inimigos de Deus, portanto deveriam
ser combatidos pela Igreja e pelos fiéis. Os padres sdo transformados em mensageiros,
intermediarios do divino perante a coletividade.

Parece existir uma propensdo da crenca religiosa a sua disseminacdo. Esse
impulso simboliza o processo de incorporacdo dos diferentes na alteridade Unica da
dimensdo sagrada. Mas quais expressdes poderiam transmitir a vivéncia religiosa? Os
agentes ndo criam os proprios termos, eles adotam um corpo de saberes doutrinarios
preestabelecido. A propria vivéncia costuma ser interpretada e legitimada pelas
“autoridades” da comunidade, sejam lideres sejam textos sagrados.

Para a Igreja, cada novo fiel deve aprender a manipular os termos considerados
corretos, reproduzirem um modo de agir, ajustar suas experiéncias pessoais ao conjunto
de crencas conservadas coletivamente. Nesse processo, € bom lembrar, que o carater
criativo dos sujeitos ndo fica anulado. Estes sujeitos muitas vezes burlam as
determinacOes religiosas e produzem sua prépria interpretacdo religiosa, social ou
politica dentro da instituicdo da qual faz parte. Assim, entendemos que sempre ha
espacos para a reformulacdo das praticas, das tradi¢des e das “verdades”, muitas vezes
impostas a sociedade e a seus sujeitos. A vivéncia religiosa ultrapassa a instituicdo e
dentro destas os sujeitos fazem usos de suas taticas e estratégias para burlarem a
imposicdo de poder. (CERTEAU, 1998, p. 196).

A partir do recorte por nés escolhido, percebemos que a quantidade de eventos e
o0 desenrolar dos fatos poderiam ser perfeitamente estudados e analisados na primeira
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Republica. Uma pesquisa de félego, um campo aberto de investigacdo para se pensar
varias questdes neste periodo e que deve ser revisitado em outras ocasides pelos
pesquisadores da historia paraibana, pois as fontes sdo inesgotaveis.

A partir das fontes, passamos a digitaliza-las e transcrevé-las, separado todas as
informacdes que remetessem a tese e as questdes por nos suscitadas, um trabalho
demorado, pois devido a grande quantidade de informagdes tivemos que fazer uma
peneira de informagGes que desse sustentacdo ao objetivo proposto na tese, que é
analisar como se deu o processo de romanizagdo catolica na Paraiba a partir do bispo
Dom Adauto de Miranda Henriques e suas principais acfes a frente da diocese
paraibana fundada em 1894.

Estruturamos nossa tese em trés capitulos. No primeiro, apresentamos ao leitor o
contexto histérico das Gltimas décadas do século XI1X com a Questdo Religiosa (1872),
as crises politicas entre o trono e o altar, e as primeiras questes envolvendo a Igreja e a
Maconaria. Neste capitulo também apresentamos alguma bibliografia que discutem o
tema em outras partes do Brasil. O debate tedrico ndo se concentrou somente no
primeiro capitulo, mas, a intencdo foi dilui-lo ao longo dos capitulos, cuja intencdo é
deixar a leitura mais leve e em dialogo com as fontes.

No segundo capitulo destacamos a Proclamacdo da Republica e seus
desdobramentos politicos, sociais e religiosos na Provincia da Paraiba, assim como a
formacdo partidaria de republicanos desejosos de poder e a relagdo de Dom Adauto com
estes politicos. Apresentamos e discutimos o Decreto republicano de 1890 e a carta
constitucional de 1891 que punha fim ao regime de padroado e enfatizava o caréter laico
do Estado brasileiro, legitimando o decreto promulgado em 1890.

Porém, ndo satisfeita com o0s novos rumos tomados pela politica brasileira, o
clero lanca méo da Pastoral Coletiva de 1890, um verdadeiro tratado religioso
conclamando os fiéis e o0s setores da Igreja a unir-se frente aos dispositivos
constitucionais brasileiros que para o clero representavam um desrespeito aos dogmas
cristdos, a honra catélica e a moral crista.

Estabelecemos ainda, um longo dialogo sobre a criagdo de um jornal de cunho
catélico, denominado, Imprensa Catholica, fundado em 1897 pelo Bispo reformador
Dom Adauto de Miranda Henriques, cujos objetivos estava centrado na acdo e
divulgacdo dos principios cristdos, reafirmacdo dos dogmas catolicos, da preocupagéo
com o ensino religioso, no comportamento social e religioso dos fiéis paraibanos e no

combate as ideias da Magonaria na Primeira Republica.
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Outro item que foi trabalhado neste capitulo, diz respeito aos embates religiosos
realizados pela Igreja Catdlica contra protestantes e espiritas, em que a Igreja vai utilizar
de um discurso radical e intolerante e para isso fara uso de seu jornal para desqualificar
tais religides, tidas pela igreja como inimigas e hereéticas.

No terceiro - um pouco mais extenso - dada a quantidade de temas que foram
tratados, adentramos numa analise sobre o processo de restauracdo catdlica que passou a
ser implementado no Brasil na Primeira Republica e no pensamento romanizador e
reformador de Dom Adauto, Arcebispo paraibano (1914 a 1935). Afora as contendas
politicas e religiosas, Dom Adauto criou a diocese e passou a incentivar a abertura de
varios colégios de cunho religioso. Chegou a fundar treze colégios, erigiu dezenove
novas paroquias, realizou quase duzentas visitas pastorais, fundou em Jodo Pessoa o
Seminario Arquidiocesano, o Colégio Pio X e em 1897 o semanario A Imprensa,
edificando ainda, o Palacio do Bispo, sede da arquidiocese.

Nesta fase administrativa, ordenou dezenas de padres, criou novas dioceses, abriu
e reformou seminarios e fundou colégios visando maior ortodoxia eclesial. A base de
sua administracdo estava centrada nas Cartas Pastorais, vistas como veiculo de suas
orientacdes do episcopado reformador. Ao longo da sua administracdo, Dom Adauto
incentivou as visitas pastorais como sendo de fundamental importancia para o
fortalecimento da igreja e por esta se fazer mais proxima do povo e ouvir suas queixas.

Nossas analises, nos ajudam a entender as varias facetas da Primeira Republica,
em particular na Paraiba, assim como o0s arranjos politicos, as relacfes de parentela para
conseguir e permanecer no poder, o uso da violéncia como demonstracdo de forca e
poder nos municipios em que a justica ndo operava ou que era subordinada a autoridade
dos coronéis, uma fase de instabilidade politica e também religiosa, visto que, a
separacgdo entre Igreja e Estado, também marcaria profundamente a Primeira Republica,
marcada ainda pela laicizacdo e romanizagdo, passando pelas querelas entre Igreja,
Maconaria, Protestantes e Espiritas. A Igreja na Paraiba capitaneada pelo Arcebispo
Dom Adauto buscou medidas de implementacdo e reforma religiosa alinhada ao
processo de romanizagdo proposto pela Igreja para seu fortalecimento ante as mudancas

que o sistema republicano provocaria.
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CAPITULO |

TENSOES POLITICAS E RELIGIOSAS NA TRANSICAO DO IMPERIO PARA
REPUBLICA

1.1 - Século XIX: tensoes e crises entre o trono e o altar.

O século XIX no Brasil apresenta inimeros sinais de rupturas em relacdo ao
século anterior, ndo s6 no campo religioso como no campo politico, desde que o pais
passou da condigdo de colbnia para nacdo independente. Mesmo assim, seus lagos com
Portugal permaneceriam até o final do século, através do regime monéarquico, cuja
familia real provinha da mesma que governava Portugal. No dmbito religioso, deu-se a
quebra dos lacos do Estado com a Igreja e a extingdo do monopdlio catolico.

Mesmo depois da independéncia politica, em 1822, ndo alterou a visdo do
Estado quanto ao papel da Igreja. Continuou-se a reconhecer a importancia do controle
sobre o aparelho eclesiastico de forma a manter a hegemonia do Estado
sobre a sociedade, j& que o catolicismo construia uma espécie de consenso
religioso e social. Reconhecia também o Estado que, para melhor desempenhar suas
funcles, a Igreja deveria passar por algumas reformas, principalmente com relagéo aos
costumes religiosos tradicionais dos fiéis e & formagdo do clero. As reformas
pretendidas pelos governantes, principalmente a partir do Segundo Reinado, passavam
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pela adocdo de uma perspectiva regalista, numa completa subserviéncia da Igreja ao
Estado. Ao governo cabia reconhecer que o poder religioso estava nas méos do clero,
mas o poder eclesiastico cabia ao imperador.

A perspectiva da Igreja colocava-se em oposicdo aquela adotada pelo
Estado. O episcopado colocou-se como o principal defensor das prerrogativas da
instituicdo, considerando que tanto o poder religioso quanto o poder eclesiastico eram
intrinsecos a corporacdo religiosa. O periodo marcou uma aproximagao cada vez maior
com Roma, o que efetivava o reconhecimento da Santa Sé "como vinculo da unidade e
da ortodoxia" (HAUCK, 1985, p. 182).

Respeitava-se o poder temporal do Imperador, mas a autoridade méxima para o0s
assuntos da fé e eclesiasticos era 0 Sumo Pontifice romano. Esse contexto deflagrou o
chamado processo de Reforma e Romanizacdo, na segunda metade do século XIX,
quando, apds uma tentativa ndo plenamente concretizada no seculo XVIII, os bispos
empreenderam um trabalho na implementagcdo dos canones da Reforma Tridentina no
Brasil.

Pois, € em Roma que esta sediada a Santa Sé, célula-mée da Igreja Catodlica
romana dispersa pelo “resto do mundo” e que no século XIX langou bases para maior
centralizac@o e consolidacdo de seu poder. Esta centralizacdo do poder verifica-se na
Igreja Universal com o governo de Pio IX (1846 — 1878), Papa que teve 0 mais longo
pontificado até hoje. Este periodo é caracterizado por uma decidida contra-ofensiva as
tendéncias liberais e laicizantes da época. Roma por sua vez, toma a lideranca do
movimento, empenhando-se na restauragdo dos “sagrados valores tradicionais”.
(MATOS, 1997, p. 227 / 241)

Esta centralizacdo romana torna-se um poderoso instrumento na arregimentacao
de todas as forcas eclesiasticas, colocando-as rigorosamente em uma linha de combate
aos avancgos das ideias liberais e modernas. Podemos perceber isto, na Enciclica
“Quanta Cura” (1864), acompanhada do Silabo, ou seja, o catalogo de 80 condenagdes
do mundo moderno. A declaragéo da infalibilidade papal no Concilio Vaticano | (1870)
reforca e completa a centralizacdo em curso, dando-lhe respaldo dogmatico.

Os adeptos e defensores dessas tendéncias romazidoras sdo conhecidos como
ultramontanos. Para eles, o centro de toda a vida da Igreja esta na pessoa do Papa,
representante direto de Deus na terra. Chega-se a afirmar que so € autentica a ortodoxia
catélica emanada de Roma. Portanto, ndo basta ser catdlico, é preciso ser catdlico

romano e obedecer as leis da Igreja romana.
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Por este periodo, a Igreja Catdlica no Brasil passou a intensificar
significativamente os vinculos com a Santa Sé durante o Segundo Reinado. Roma é
vista cada vez mais como o centro da catolicidade, garantia de sua uni&o e ortodoxia. E
interessante notar que nossos bispos presentes no Concilio Vaticano | (1869 — 1870)
apoiam integralmente o dogma da infalibilidade Papal e, de volta ao Brasil, dirigem,
através de Dom Pedro 11 um solene protesto contra a usurpagéo das terras pontificias.

Pois, no Brasil o episcopado ja demonstrava ao trono sua insatisfacdo com a
ingeréncia do Estado nos assuntos eclesiasticos e certa intencdo do episcopado em
estreitar relacdes com a sede romana. Por mais de trés séculos com o regime de
padroado o poder temporal no Brasil havia impedido uma aproximacao efetiva com a
Santa Se.

Ao longo da segunda metade do século XIX, percebemos um movimento
restaurador com caracteristicas centralizadoras em torno da figura do Imperador. Com o
esmagamento das reivindicacbes e revolugdes de cunho regional e autonomista,
procede-se ao fortalecimento da unidade nacional. O poder moderador por sua vez, dara
a politica do imperador uma estrutura autoritaria e centralizante. Esse processo €
aplaudido e apoiado pelas elites conservadoras do pais, que assim conquistam
efetivamente sua lideranca politica a partir do afastamento dos liberais radicais em
1848.

Curiosamente, existe um paralelismo entre as metas da Igreja e do Estado, por
exemplo, o fortalecimento do poder interno da Instituicao, concentrado na pessoa de seu
chefe em oposicdo as tendéncias centrifugas que poderiam enfraquecer este mesmo
poder centralizador. Neste sentindo, os objetivos de centralizacdo, uniformizacéo,
autoridade forte e legalidade se harmonizam perfeitamente com o0s objetivos que a
Igreja estava se propondo em sua estrutura eclesiastica.

Contudo, ao se libertar da tutela imposta pelo catolicismo, parte dos politicos e
intelectuais fomentaram o espirito anticlerical que teve seu apogeu no Século XIX. A
tutela da Igreja Catdlica ndo se fazia mais necessaria para o espirito livre que passou a
imperar naquele contexto de euforia cientificista, o teocentrismo estava cedendo seu
espaco ao antropocentrismo, o homem estava se sentindo senhor de si e de toda
natureza, tentava atraves das experiéncias cientificas desvendar os mistérios do mundo
concreto.

Segundo José Maria Bello (1964), a estabilidade que a monarquia inspirava na
Igreja Catolica comecou a ruir na Europa do século XIX, pois acontecimentos como a
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vitdria da terceira Republica francesa repercutiram entre as elites brasileiras, tdo atentas
sempre a tudo que vinha da Franca. Desse modo, renascem as velhas ideias liberais, que
se sintetizam nos compromissos do Manifesto de 1869: reforma eleitoral, reforma da
justica, abolicdo do recrutamento e da guarda nacional e emancipacdo dos escravos.
Mas semelhante programa de ‘“Reforma” — para evitar a “Revolu¢ao” — ndo pode
satisfazer a espiritos menos contemporizadores ou mais 16gicos.

E isso se reflete mais uma vez no Brasil, onde também ao se concretizar o
regime republicano, anos mais tarde vem com as mesmas consequéncias europeias para
a Igreja Catolica. Ao que parece 0 gque estava acontecendo parecia ser uma punicao para
a Igreja Catolica por ter se aliado a politica de Estados beligerantes, politica esta que é
antagonica ao reto seguimento do evangelho, mas convergente com o0s interesses
expansionistas do cristianismo catdlico, entendidos naquele contexto como deveres
missionarios que, no entanto comecaram a ser duramente criticado pela sociedade
moderna. O anticlericalismo foi inflamado por instituicbes do espirito dos tempos
modernos, como foi, por exemplo, a magonaria, aspecto que vamos tratar nos capitulos
seguintes desta tese, que na Europa foi um rival extremamente pernicioso para as
pretensdes do catolicismo.

No entanto, ndo podemos esquecer um elemento primordial que nos vem da
Europa as portas da segunda metade do século XIX e que influenciara o embate entre
Estado — Igreja no Brasil e em outros paises, foi a eleicdo no ano de 1846 do papa Pio
IX. No ano de 1848 eclodiram em algumas nacGes europeias, revolucGes de carater
liberal, a Italia da os primeiros passos para a unificacdo do pais.

Porém, no seio da Igreja os seus intelectuais se separavam cada vez mais da
ciéncia e do pensamento sociopolitico, dando assim margem a formacdo de um enorme
abismo entre igreja e 0 povo. Na contramdo crescia 0 movimento de pensadores
socialistas como Marx, Engels, Comte, entre outros que analisavam a sociedade e em
boa parte se colocaram contra o pensamento retrégrado do catolicismo.

Havia nestes pensadores um ateismo declarado ou uma ndo aceitacéo da religido
por principio, mas este fenébmeno ficava em sua maioria restrito a classe intelectual, que
aos poucos vai influenciando a populagéo que ndo era atingida pela pastoral da Igreja,
uma pastoral precaria que estava alienada das reivindica¢fes do proletariado nascente
devido ao pequeno numero de padres e que para agravar tinham em boa parte uma

formagéo intelectual insuficiente.
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Na segunda metade do século XIX o papa Pio IX com seu longo pontificado e
sua forca politica para proclamar dois dogmas em um periodo delicado para o
catolicismo e também pelo seu valor de ter revigorado o movimento missionério
catélico, ja o papa Ledo XIII com seus atributos de bom administrador e politico
habilidoso, imortalizado por sua enciclica Rerum Novarum demonstrando o inicio da
preocupacdo do catolicismo com o mundo operario que foram esséncias por que nédo
dizer assim, para dar ao catolicismo a arrancada necessaria para sua sobrevivéncia no
mundo moderno.

De acordo com Riolando Azzi (1994), o movimento restaurador catdlico que
surgiu nos primordios do século XIX afirmava que movimentos com o intuito de
descristianizar o mundo, como a Revolugdo Francesa, degeneraram o Brasil, gerando
assim, uma anarquia republicana e posteriormente a uma degeneracdo napolednica.
Com isso, para a ala dos ultramontanos a solugdo seria a volta do poder espiritual da
Igreja no mundo, e a incompatibilidade da Igreja com uma sociedade laicizada, sendo a
primeira, amplamente defendida por esse grupo religioso. (AZZl, 1994, p. 7)

No Brasil a situacdo ndo foi diferente onde as relagcfes de parte do episcopado e
0 baixo clero ndo mudaram muito desde o inicio da colonizacdo até o final do império,
pode se dizer que havia uma elite eclesiastica em simbiose com o trono 0 que provocou
uma degradagdo interna na do catolicismo, criando um vazio entre a hierarquia e 0
baixo-clero.

A lIgreja oficial foi se distanciando dos interesses da populacdo contribuindo
para formar uma barreira entre os interesses da Igreja e dos fiéis afetando o éxito
imediato da politica de romanizacéo entre os cat6licos no Brasil. Esta barreira so6 foi
desfeita no inicio do século XX com os movimentos leigos incentivados pela Santa Sé,
como por exemplo, a A¢do Catolica um movimento iniciado pelo Papa Pio XI e que no
Brasil é recepcionada tanto pela Igreja como também pelos leigos.

Assim, podemos atestar que foi de fato no Segundo Reinado, mais precisamente
na sua segunda metade que o movimento reformador dos Bispos torna-se mais forte e
marcadamente romanizante no sentido de seguir de perto as diretrizes da Santa Sé. Isto
nos levar a afirmar que na concepgdo tridentina de sociedade perfeita, a Igreja ja ndo
podia mais aceitar uma subserviéncia ao Estado monarquico. Contudo, diante de um
legalismo sufocador, os bispos reformadores exigem os legitimos direitos eclesiésticos e

o reconhecimento efetivo do romano Pontifice ser o verdadeiro chefe da Igreja.
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Essa movimentacao no seio da Igreja nos leva a afirmar de forma reflexiva que
quanto mais os prelados procuram consolidar 0 movimento de reforma, mais sentem
necessidade do amparo da Curia Romana. Desse modo, progressivamente o0 eixo de
apoio da hierarquia eclesiastica passa do Imperador para o Papa. Sustentados pela
autoridade papal, os bispos sentem crescer seu poder espiritual e preocupam-se em
reafirmar sua autoridade junto ao imperador. Ja ndo se consideram simples funcionarios
eclesiasticos, a servigo do governo, como no periodo anterior, mas sim detentores de
missao especifica na conducédo dos destinos da Igreja no Brasil.

Nas palavras do Bispo reformador Dom Vicgoso, fortalecem-se também a
comunhé&o e a solidariedade entre os bispos brasileiros, sendo uma decorréncia natural
de sua maior vinculacdo a Roma. Somos doze bispos unidos em torno do Pontifice
Romano, como doze Apdstolos em torno de Pedro.

Uma das principais reclamacGes dos bispos reformadores é quanto & sua
liberdade de acdo em ambito eclesiastico. Defendem o principio de que a unido Igreja-
Estado ndo pode resultar em uma sufocagédo do poder espiritual. Para estes bispos, deve
existir harmonia entre Trono e Altar, nunca pode haver uma invasdo indébita ao poder
civil em areas especificamente eclesiasticas. Sendo o catolicismo, a religido oficial do
império, caberia as autoridades publicas protegé-lo, em vez de ingerir-se na sua
administragdo interna por uma erronea interpretacdo do regalismo.

Dessa forma, o Estado colocava obstaculos & acdo da Igreja, dificultando, por
exemplo, a criacdo de novas dioceses, pagando mal o clero, impedindo a livre
comunica¢do com a Santa Sé e usando de forma arbitraria o suposto direito regalista
defendido pelo imperador. Segundo Arlindo Rubert,

Saltava a vista 0 pequeno numero de diocese para a vastiddo do
territorio do Império. Os préprios Bispos reclamavam geralmente a
subdivisao de suas extensas dioceses. Porém, ndo foi facil convencer a
corte de se decidir a multiplica-las, pois importava em despesas para
os cofres do Império. Uma proposta otimista foi feita pelo Conselheiro
Antonio Rodrigues Veloso de Oliveira que previa para o Brasil com
mais de 4 milhdes de habitantes cerca de 95 bispados. Propunha 7
Provincias Eclesiasticas: Bahia, Rio de Janeiro, Sdo Paulo, Mariana,

Olinda, Séo Luis do Maranhdo e Belém do Para. O objetivo da Igreja
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era multiplicar as circunscri¢fes eclesiasticas em todo o Brasil e assim
consolidar seu poder. (RUBERT, 1993, p. 83)

Mesmo diante destas reivindicacOes, poucas dioceses foram criadas no Brasil em
67 anos de império. Somente trés novas dioceses foram erguidas, Porto Alegre em 1884
e Fortaleza e Diamantina em 1854, muito pouco para a extensdo do territdrio brasileiro
e para as pretensdes eclesiasticas de expandir a atuacdo dos prelados e aos poucos irem
consolidando seu poder e influéncias sobre os catdlicos. No entanto, o império
fiscalizava toda a acdo da Igreja mediante o Ministério da Justica e negdcios
Eclesiastico.

Aproximando-se de Roma e fortalecendo sua unido interna, os bispos
procuravam libertar-se da interferéncia escravizadora do Estado. Dom Vicoso, bispo de
Mariana, por exemplo, em carta ao Presidente da Provincia de Minas, criticava sem
rodeios a intervencdo do poder publico em assuntos especificamente eclesiasticos.
Vejamos o que diz o Bispo de Mariana sobre as intervencdes do Estado nos assuntos da

Igreja.

N&o é da competéncia das Autoridades civis das Leis a Igreja; mas s
defende-las: como pois 0s nossos legisladores Mineiros tém querido
nos anos passados remover Parocos, diminuir e aumentar o ndmero
dos Coénegos, marcar as atribuicdes e deveres dos Capeldes da Sé,
reformar os estatutos dela e do Seminario Eclesiastico, castigar e
demitir os Cénegos que ndo residissem, criar freguesias, suprimi-las,
mudar as sedes delas (...) Que desordens, que consequencias ndo
pensadas na fatura das leis, e tudo por se meterem em matérias que
Ihes ndo pertencem, e tdo fora de suas atribuicGes, como esta fora das
minhas dividir distritos, criar comarcas, nomear escrivaes etc. etc. (...)
Pedimo-lhes por Deus atender a liberdade da Igreja, pois a para
lamentar que tenham mais liberdade os Catolicos da Inglaterra ou da
China, paises Protestantes e gentios, do que no Brasil, onde a religido
dominante é a Catélica. Deus ndo pode abencoar tais abusos e
escraviddo. (matos, 1997, p. 81 /82)

A passagem acima (mesmo longa), porém, importante para refletirmos sobre a
situacdo a que estavam submetidos as dioceses ao poder do Estado e a0 mesmo tempo a
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insatisfacdo dos clérigos a respeito da ingeréncia do Estado nos assuntos da Igreja. Pois
o referido Bispo, de forma objetiva demonstra que a Igreja e seus prelados ndo tinham
liberdade de atuacdo e nem apoio para expandir seu trabalho de catequese, visto que a
vigilancia do Estado impedia tal expansdo catdlica.

No entanto, tal insatisfacdo ndo se resume somente & Mariana (MG), mas,
também a outras dioceses, como é o caso do Para que era administrada pelo Bispo Dom
Macedo Costa. De acordo como o bispo, 0 governo ingere-se em tudo e quer decidir
sobre tudo, como a catequese, a residéncia dos parocos, o noviciado dos conventos, a
administracdo das igrejas, o0 estatuto das catedrais e dos seminarios. A presenca do
Estado dentro das acOes da Igreja era ativa e reguladora, fato este que causa incomodo
ao clero catolico que se mostrava insatisfeito diante de tanta ingeréncia.

Mesmo insatisfeitos com esta presenca constante em seus assuntos catélicos, 0s
bispos reformadores destacam que a relacdo entre a Igreja e o Estado deve ser de ajuda
mutua e colaboracdo, vista ainda como benéfica e necessaria para o proprio Estado. Pois
sem fé, sem religido, a sociedade civil caminharia para a desintegracdo e o caos. A
Igreja mostrava-se como agente fundamental para a moralizacdo do pais, e colocava-se
como 0 mais poderoso instrumento para reprimir os instintos revolucionarios e
modernizadores que adentravam o Brasil como, por exemplo, as ideias liberais,
macoOnicas, protestantes e espiritas. Desse modo, o clero apresenta-se como a instituicdo
capaz de assegurar 0s valores tradicionais e moralizantes junto a sociedade.

Nas palavras de Riolando Azzi (1992), os prelados procuram, pois, passar de
posicdo de dependéncia para a posi¢cdo de poder paralelo ao lado do governo civil.
Mesmo advogando para si plena liberdade de agdo nos negocios espirituais, 0s bispos
continuam a declarar-se suditos fiéis do Império e defensores do trono e das instituicdes
tradicionais. Desta forma, ao mesmo tempo em que defendem a reforma dentro da
Igreja, os clérigos continuam a proclamar a necessidade de manutencéo da ordem social.
Reformistas no ambito eclesiastico, os bispos continuam conservadores com relacéo a
situacdo politica e social do pais.

Assim, acompanhando a centralizagéo, o legalismo e a crescente politizacdo das
Igrejas, o clericalismo procurou retirar dos leigos qualquer ingeréncias nas atividades
espirituais, restringindo-as aos clérigos. Estes foram aos poucos sendo transformados
em um grupo de cidaddos especiais, separados da sociedade civil tanto no modo de

vida, através da valorizagdo da vida conventual e do celibato, quanto na continua
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tentativa da Igreja de isentar seus funcionarios das leis civis, subordinando-os apenas ao
direito canonico.

Todo este processo ndo pode ser compreendido como harmdnico, visto que,
dentre os catolicos contrarios a romanizacdo destaca-se principalmente os Jansenistas e
os Galicanos. Ambos 0s movimentos surgiram na Franga, assim como o
ultramontanismo, e espalharam-se por toda Ocidente, servindo de base para as
reivindicagdes de maior liberdade para as Igrejas nacionais, baseando-se em privilégios
concedidos aos governos civis desde o século V, designados pelo nome genérico de
padroado.

Pelas leis do padroado o Papa outorgava aos reis determinados direitos
originalmente pertencentes a Igreja, como, por exemplo, o poder de nomear bispos em
algumas regides (AZZI, 1987). A partir do século XV, as leis do padroado podem ser
sintetizadas como a concessdo do direito, ao Estado, de recolher o dizimo da Igreja e
nomear bispos e outras autoridades eclesiasticas.

Em sua origem, esses privilégios eram concedidos a fim de que os Estados
auxiliassem na expansao do catolicismo em regifes onde a Igreja ndo tinha condicdes
financeiras de incrementa-lo, particularmente durante o processo de colonizagdo
europeia nos continentes americano e africano a partir do século XV. Com o passar do
tempo, o poder civil e o religioso acabaram se imbricando, gerando conflitos de
jurisdicéo, inclusive no Brasil.

O galicanismo? originou-se na Franca, ainda no século XV, e designava diversas
teorias e proposicdes que declaravam a Igreja catélica francesa independente de Roma,
afirmando que “o poder temporal dos reis era independente do papado, que as antigas
liberdades da Igreja catolica francesa eram sagradas, que o conselho geral estava acima
do Papa, e que a autoridade do ensino infalivel da Igreja pertencia aos bispos e ao papa
conjuntamente” (VIEIRA, 1980, p.29).

Assim como o galicismo, o Jansenismo defendia diversas liberdades para as
Igrejas locais, porém, suas divergéncias com a ortodoxia catélica eram mais acentuadas,

uma vez que seu fundador, o Bispo Ypres, Fleming Cornelius Otto Jansen (1563 —

2 Galicanismo é o termo que descreve varias teorias juridico-eclesiolégicas sobre os direitos
da Igreja nacional da Franca em relagdo com Roma: ampla influéncia do rei na nomeagdo dos
bispos, limitagdo da jurisdigdo eclesiastica, imposicdo (taxacdo) da Igreja pelo Estado, etc. Muito
significativo é o direito de apelar ao Tribunal do rei contra o julgamento de um Tribunal
eclesiastico. Cf. MENCK, José Theodoro Mascarenhas, A liberdade religiosa e o parlamento imperial
brasileiro (1823 a 1889), Ed. SER, Brasilia, 1996, p. 40.
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1638), acreditava na predestinacdo como a Unica forma de salvacdo humana,
enfatizando a importancia da leitura da Biblia no processo de justificacdo humana.

O jansenismo acreditava que o homem, a fim de ser salvo, tinha de passar por
um processo de conversdao, mas que essa conversdao dependia da vontade de Deus.
Acreditava, ainda, que o homem era irremediavelmente dependente de Deus e, a
despeito de quantas boas agdes tivessem praticado, ainda assim ndo alcancava
justificacdo. Esta justificacdo era um processo gradual que requeria uma relacéo pessoal
entre 0 homem e Deus. O Jansenismo também acreditava na sucessdo apostdlica,
sustentava que esta relacdo intima entre o homem e o criador s6 podia ser obtida por
meio da Igreja Catolica.

O Jansenismo aportou em terras brasileiras no século XVIII através dos padres
educados em Coimbra, como por exemplo, Dom José Joaquim da Cunha de Azeredo
Coutinho (1742 — 1821), que era parente de Pombal. Como Bispo de Olinda (1799 —
1806), Dom Azeredo Coutinho estabeleceu o Seminério de Olinda (1800), cujo quadro
de professores foi trazido de Portugal.

Entendemos que a centralizacdo da Igreja em torno da figura do Papa sobrepde-
se a concepcdo da Igreja colegiada, ou seja, formada pela associacdo de varias Igrejas
espalhadas pelo mundo, como uma confederacdo de igrejas, e orientada, nas questdes da
fé, pelas decisdes dos concilios. Com isso, a Igreja vai aos poucos obtendo um
progressivo fortalecimento e a aceitacdo da burocracia romana, copilada principalmente
dos codigos de direito canbnico, favorecendo a constitui¢do de uma igreja hierarquizada

verticalmente, onde o Papa e os cardeais tém primazia sobre todas as Igrejas locais.

1.2 — A politica regalista e ultramontana no Brasil

O periodo que antecede o processo de emancipacdo politica do Brasil com
relacdo a Portugal é caracterizado também pela aproximacédo entre a Igreja e o Estado
portugués no que concerne s conquistas, povoamento ¢ expansdo catdlica no ‘“novo
mundo”. Essas conquistas portuguesas, mormente vinculadas a defesa da fé, acabaram
por angariar ndo poucos privilégios pontificios, ao longo dos séculos. Assim, o infante
D. Henrique foi nomeado em 1319, pelo Papa Jodo XXII, Grdo Mestre da Ordem de
Cristo, sucedanea da Ordem dos Templarios em Portugal. A partir do pontificado de
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Calisto I1l, em 1456, foi entregue a esta Ordem os bens e direitos eclesiasticos sobre
todas as terras conquistadas, presentes e futuras, por Portugal.

Neste periodo, os reis foram conseguindo dos papas, de forma gradual o gréo-
mestrado da Ordem de Cristo. Algumas destas concessdes, com expressa mencao do
direito universal do Padroado a todas as terras sujeitas ao dominio da Coroa portuguesa.
Desta forma, os dizimos ficavam com a Ordem e, a Coroa, cabia o0 Padroado, ou seja, 0
dominio temporal das mesmas igrejas. Em consequéncia, 0os monarcas de Portugal
passaram a exercer, a0 mesmo tempo, o poder de ordem civil e eclesiastica em seus
territorios. Poder este estendido a todas as conquistas e dominios ultramarinos, onde a
implantacdo da fé catdlica acabou por se confundir com a consolidacdo do poder
temporal de Portugal.

Porém, no momento da Independéncia do Brasil (1822), a tutela dos monarcas
lusitanos sobre Igreja catolica, em seus dominios, estava apoiada em trés figuras
juridicas fundamentais: o padroado — "patronatus” — o beneplacito ou "exequatur”, e
os recursos de forca ou recursos a Coroa. Apés a Independéncia, o novo Império
declara-se confessionalmente catélico e mantém os privilégios que estavam em vigor ao
tempo da Colbnia, o que vem a ser juridicamente positivado com a promulgacdo da
primeira Constituigéo brasileira, em 1824.

A titulo de ilustracdo no tocante a questdo que envolvem a Igreja e o Estado, a
Constituicdo decretava que dentre outras coisas: a) 0 beneplacito régio — nomear
bispos e prover os beneficios eclesiasticos — seria um direito do Imperador e ndo uma
concessdo pontificia; b) seria exigido aos deputados que professassem a religido
catolica; c) dar-se ia exclusividade de culto publico a religido catolica; d) o imperador é
o chefe do poder Executivo, a quem compete proteger a religido catolica e tolerar os
outros cultos, mediante o juramento constitucional. Ndo somente o Imperador, mas
também o seu herdeiro e os Conselheiros de Estado prestariam o juramento de defender
a religido catolica; e) ficavam excluidos os religiosos e seus anélogos dos direitos
politicos; f) estaria consagrado o principio, ainda que limitado, de liberdade de culto.

Nesse sentido, entende-se por direito de padroado, o conjunto de privilégios com
certas cargas que, por concessdo da Igreja correspondem aos fundadores cat6licos duma
igreja, capela ou beneficio ou também aos seus sucessores. Entre os privilégios dessa
instituicdo, destacava-se o direito de apresentagdo de arcebispos e bispos, ja a nomeacao
para esses cargos competia exclusivamente a Santa Sé, mas a proposta de nomes cabia

em muitos casos ao Imperador. Com efeito, além das funcdes espirituais, os bispos e
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parocos eram considerados funcionarios do Estado e este se viu no direito de decidir
sobre a sua nomeacgdo. Declarou entdo, o Império, que o direito do padroado ndo existia
em virtude de uma concessao papal, mas sim era originario do proprio poder civil.

O Beneplacito ou exequatur é figura claramente regalista® pela qual é exigida a
ratificacdo estatal para que possam vigorar, em seu territério, os atos da autoridade
eclesiastica. Foi o que veio a decretar o art. 102, XIV da Constituicdo. Considerou o
Legislador brasileiro que o beneplacito € atribuicdo inauferivel do poder politico, em
sua misséo de inspecéo e responsabilidade pela ordem e bem estar social. Portanto, deve
vigiar o poder eclesiastico para que este ndo usurpe os direitos da soberania nacional:
foi chamado, por alguns autores, de “carcere de ouro” da Igreja. Esta doutrina nunca foi
aceita pela Hierarquia eclesiastica. (SCAMPINI, 1978, p.27)

Por fim, os recursos de for¢a ou recursos a coroa consistem na apelacdo aos
tribunais civis pedindo a reforma de uma sentenca eclesiastica. Na interpretacdo dos
regalistas, este recurso tinha seu fundamento no direito publico e, de modo especial, na
prerrogativa natural e politica que o soberano teria de proteger os seus suditos, e livra-
los das violéncias perpetradas por quem quer gue fosse.

Este recurso poderia ser invocado tanto por qualquer ofendido — seja clérigo ou
leigo — como ex-officio pelo Procurador do Estado. A lei 231 de 23- XI-1841 ja
prescrevia no seu art. 7° que “incumbe ao Conselho de Estado consultar em todos os
negocios em que o Imperador houver por bem ouvi-lo para resolvé-los, e principalmente
sobre os abusos da autoridade eclesiastica. O art. 30 da lei de 5-11-1842 veio a
consolidar este Instituto, ou seja, os presidentes das provincias conhecerdo dos abusos
das autoridades eclesiasticas”. (SCAMPINI, 1978, p. 28)

Com a antecipacdo da maioridade de D. Pedro Il e findo o periodo da Regéncia,
continuou agressiva a politica religiosa do Império e arbitrariamente, o governo
continuou invadindo a jurisdicdo eclesiastica, julgando prerrogativa sua, independente
de qualquer Bula, Breve e Lei Eclesiastica, o governo da propria Igreja, tanto nos
assuntos temporais como nos espirituais. Seguiu-se, neste periodo, a intromissdo

também das instituicdes nacionais nos negdcios da Igreja.

> O regalismo deve ser entendido como uma intrusdo ilegitima do poder civil nos negdcios
eclesiasticos, ou bem, num sentido mais estrito, ‘um sistema juridico que defende a subordinagdo
da Igreja ao Estado’. Ecclesia est in statu — a Igreja estd no Estado: esta € a formula grafica
através da qual o regalismo estatal justifica sua intervengdo direta (ius in sacra), ou indireta (ius
circa sacra), nos assuntos eclesiasticos, ja que, se a Igreja estd radicada no Estado, este possui
um direito sobre os bens e as pessoas que residem no territério de sua jurisdicdo. (Cf. LLANO
CIFUENTES, Rafael, Relagdes entre a Igreja e o Estado, José Olimpio, Rio de Janeiro, 1989 p. 69).
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Neste mesmo periodo, a Comissdo Eclesiastica da Camara dos Deputados
propds em 1831, trés projetos de reforma das leis candnicas, buscando mudangas
substanciais no regime dos presbiteros, nos impedimentos matrimoniais (com supresséo
de diversos impedimentos canénicos do matrimonio e criacdo de outros pela assembleia
geral), e no sistema econdmico do clero.

Vale salientar, que nem todos 0os membros do clero que integravam a camara dos
deputados partilhavam dessas ideias, e a disputa continuou em aberto, sem que também
surgissem outras, tais como a da vacancia da sede episcopal do Rio de Janeiro, para a
qual a Santa Sé acabou por ndo aceitar o candidato indicado pelo Imperador, além da
assim conhecida “Questdo religiosa”, suscitada pelos bispos de Olinda, D. Vital
Gongalves de Oliveira, secundado em seguida pelo do Par4, D. Ant6bnio de Macedo
Costa, que ndo aceitando a intervencdo das lojas maconicas na Igreja, especialmente
através das Irmandades, acabaram sendo submetidos a julgamento e condenados a
trabalhos forcados, sentenca que depois foi comutada em prisdo simples. Apesar da
missdo diplomatica enviada a Roma, ambos 0s bispos cumpriram suas penas até a
anistia, decretada dois anos depois. A Questdo religiosa foi o apice e o fim das
contendas que permearam as relacGes da Igreja com o Estado imperial brasileiro.

Durante as varias décadas do reinado de D. Pedro Il, a Igreja ndo era mais do
que um departamento ordinario do governo. Mediante o padroado, ele nomeava bispos e
outros membros importantes, interpretando como bem queria a extensdo de sua
jurisdicdo. Também mediante o padroado, ele recolhia os dizimos e pagava o clero que
era tratado como se fosse qualquer grupo de funcionarios publicos. A falta de
regulamentacdo da Santa Sé para os negocios da Igreja, combinada com o placet,
significava que o Imperador podia decidir sobre as atividades da Igreja, pois era o
Estado quem decidia, e o fazia de maneira realmente completa e efetiva, fato este que
causa inconformismo por parte do clero.

Nas palavras do Pe. Jalio Maria,* “a legislacdo imperial ¢ uma emaranhada rede
de alvards, consultas, resolugdes, avisos e regulamentos, em cujas malhas o Império
trazia presa e manietada a Igreja”. Sob forte controle do Estado, em 1889 ao ser
proclamada a republica havia no Brasil somente doze dioceses e 13 bispos, e apenas
cerca de 700 sacerdotes. O clero secular brasileiro era formado em apenas nove

seminarios e a sua formagéo dependia mais do Estado do que da propria Igreja.

* MARIA, Pe. Jalio, pseuddnimo de Pe. Jdlio Cesar de Morais Carneiro, A Igreja e a Republica,
Introducédo de Anna Maria Moog Rodrigues, Ed. Universidade de Brasilia, Brasilia, 1981, p. 71.
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Podemos perceber que a presenca do Imperador nos assuntos eclesiasticos e seu
controle sob os passos do clero em territdrio brasileiro ficam evidentes nas palavras de
Thomas Bruneau (1974), pois segundo ele,

Durante o periodo imperial, a religido em si ndo era atacada, a elite
considerava-a (til para cimentar a unidade nacional, e como um meio
de manter o povo apaziguado. Entretanto, simplesmente ndo se
interessava pela Igreja e se opunha definitivamente a maiores ligacGes
com Roma. O catolicismo nédo teve, no periodo monarquico, nenhum
desenvolvimento, e nenhuma atividade mesmo, além da que se traduz
nos atos individuais de Fé e nas cerimonias de culto. Essa situacéo
havia de melhorar, mas antes era necessaria a mudanca das relagdes
entre a Igreja e o Estado (BRUNEAU, 1974, p. 53)

As questdes até aqui apontadas, demonstram de forma clara, que o grande
objetivo do governo no regime monarquico, no ambito das relacGes Igreja-Estado, foi
manter sob rigido controle a Igreja catélica e, ao mesmo tempo, consagrar e ampliar, 0
maximo possivel, a liberdade religiosa no Império, requisito que acreditava ser
fundamental para o incremento da migracdo europeia para o Brasil e, por conseguinte,
para o desenvolvimento econdmico do pais. Assim, em 1889 proclama-se a Republica.
As ideias racionalistas, liberais e magonicas, as relaces indevidas do poder civil em
matérias eclesiasticas, a “Questdo religiosa” e o descontentamento cada vez maior com
relagdo a hierarquia imperial, foram configurando o clima que influiu no nascimento da
Republica e o fim do regime de padroado.

O termo Ultramontano surgiu na Franga para caracterizar pensamentos cuja
tendéncia era defender a centralizagdo do poder papal e sua infalibilidade. Os grupos
difusores das ideias ultramontanas eram tributarios dos jesuitas europeus que
acreditavam no poder absoluto do Sumo Pontifice e na autoridade da Igreja perante 0s
governos, preceitos esses afirmados pelo Concilio de Trento no século XVI. A partir do
século XIX, esse termo reaparece e descreve uma série de conceitos e atitudes do lado

conservador da Igreja Catdlica e sua reacdo aos excessos da Revolugcdo Francesa, e
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passa a significar os religiosos que compartilharam o pensamento do Papa Pio IX e fez
essa designacao assumir um carater pejorativo®.

Porém, David Gueiros (1980) nos informa que ultramontanismo foi um termo
usado no século XI para descrever cristdos que buscavam a lideranga de Roma (“do
outro lado da montanha”), ou que defendiam o ponto de vista dos papas, ou davam
apoio & politica dos mesmaos.

No século XIX o ultrmontanismo colocou-se favoravel a maior concentragéo do
poder eclesiastico nas mdos do papado e passou a combater varios movimentos
considerados equivocados e perigosos para a Igreja CatoOlica, como Jansenismo,
Galicanismo, Liberalismo, Protestantismo, Maconaria, Espiritismo, Deismo,
Racionalismo, Socialismo® e algumas medidas liberais propostas pelo Estado Civil, tais
como a liberdade de religido, o casamento civil e a liberdade de imprensa.

Estas medidas conservadoras da Igreja entram em choque com estes movimentos
sejam religiosos ou politicos. O século XIX mostra-se como uma arena fértil aos
encaminhamentos de ideias vistas pela Igreja como perigosas ao projeto da cristandade
universal, ao mesmo tempo, estes movimentos ndo aceitaram estas intromissdes da
Igreja em suas agremiacdes e reagiram ao conservadorismo do papado e seus eclésios.

Augustin Wernet (1987) defende que a divisdo do periodo denominado
catolicismo ultramontano em trés momentos distintos: o primeiro, do pontificado de Pio
VII a Pio IX, onde a estratégia da Igreja estava mais centrada no discurso do que na
pratica efetiva; o segundo, o do pontificado de Ledo XIlll, periodo em que, mesmo
mantendo a doutrinacdo contra o mundo moderno, ja se vislumbrava uma
reaproximacdo da Igreja com o Estado; o terceiro periodo, que se inicia com Pio X e
segue até Pio XIlI, caracterizou-se pela efetivacdo, através de programas de acdo
catolica, da doutrinacdo/discurso em uma préatica concreta.

Na defini¢do de Augustin Wernet, o ultramontanismo seria uma expressdo usada
no inicio do século XI1X na Franca e na Alemanha, para indicar, na rosa-dos-ventos o
ponto escolhido de referéncia e fidelidade: ele esta para la das montanhas, para além dos

Alpes. Seu nome é Roma, é Pedro, o papa. A reacdo ultramontana se desenvolveu sobre

® Ivan Aparecido nos mostra em seus estudos que esse catolicismo denominado romanizador ou
ultramontano seria do periodo de 1800-1960 nos pontificados de Pio VII a Pio XII, e se norteava por um
conjunto de atitudes que reforcavam o tradicionalismo, retornando ao tomismo e condenava bruscamente
a modernidade em todo o seu aspecto politico, social, econémico e cultural. MANOEL, Ivan Aparecido.
MANOEL, lvan Aparecido. O péndulo da histdria: tempo e eternidade no pensamento catélico (1800-
1960). Maringa: Eduem, 2004. p. 45

® Sobre estes movimentos Ver. VIEIRA, David Gueiros. Op. Cit. p. 28 / 59.
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um plano duplo: tendéncia a reconhecer no Papa da Igreja, uma autoridade espiritual
total, e a reivindicagcdo para a Igreja da independéncia a respeito do poder civil, e
mesmo menos indireto sobre o Estado. (WERNET, 1987, p.178)

Foi durante a segunda metade do século XIX que o ultramontanismo emerge
com forca significativa em terras brasileiras. Roma torna-se o polo propulsor do
pensamento e da acdo eclesiastica, fazendo com que os bispos trocassem a énfase na
defesa do trono imperial por expressdes explicitas de fidelidade ao Pontifice Romano.
Com o pensamento ultramontano, a base de sustentacdo da Igreja deixa de ser a corte
imperial e passa a ceder lugar & Curia romana.

No Brasil, a Santa Sé encontra dois polos importantes para firmar sua hegemonia
eclesiastica: a Nunciatura Apostélica e 0os novos institutos religiosos. Mediante a acéo
dos nuncios, Roma passa a exercer influéncia cada vez maior sobre o episcopado e
consequentemente sobre a organizacdo da Igreja no Brasil. Nas Ultimas décadas do
Império, um grupo significativo de bispos assume atitude declaradamente ultramontana,
que se enrijece nos anos 70 no conflito entre Igreja e Estado.

Além disso, apesar de restricdes do governo, ingressam no pais diversos
institutos religiosos que se tornam porta-vozes significativos das novas orientagcdes e
diretrizes da Santa Sé. Com frequéncia, esses religiosos europeus assumem a direcdo
dos seminarios brasileiros, formando o novo clero jA em moldes declaradamente
ultramontanos.

Neste contexto, forma-se um pequeno grupo de intelectuais leigos e
profundamente dedicados ao novo espirito de fidelidade & Santa Sé. A partir dessa
época, s6 é considerada autentica a ortodoxia catélica quando acompanhada da
declaracdo explicita de romanidade, isto é, ndo basta ser catolico, é preciso ser catdlico
romano. Entre os leigos, merecem destaque os professores da Faculdade de Direito do
Recife, Bras Florentino Henriques de Souza, Pedro Autran da Mata e Albuquerque e
José Soriano de Souza. Este ultimo nasceu na Paraiba em 1833 e doutorou-se em
Medicina no Rio de Janeiro em 1860. Fundou no Recife os jornais catélicos A
Esperanca (1865-1867) e A Unido (1872-1873), tendo este como finalidade a defesa de
Dom Vital na Questao Religiosa.

Um dos primeiros ultramontanos a aportarem no Brasil, Dom Vigoso foi 0
responsavel por implantar essas ideias ultramontanas na regido de Mariana. A adesao
foi formal ao pontifice por parte do episcopado brasileiro. Existia um desejo de

transformar a Igreja no Brasil, de reforma-la, mas, sem perder seus principios religiosos,
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e no Brasil muitos clérigos, a exemplo de Dom Vicoso, Bispo de Mariana — MG
receberam um grande impulso durante a gestdo de Pio IX (1846-1878), sendo
considerado o mais reacionario e ultramontano dos pontifices do século XIX.

Preocupado com a afirmacdo e a centralizacdo da Igreja de Roma, enfatizou ao
extremo esse papel-chave de intérprete da vontade de Deus e da Igreja que os
representava. Dessa forma, os religiosos brasileiros puderam nessa época aflorar
inimeras discussdes sobre as dificuldades e problemas especificos da Igreja brasileira,
reafirmando sua vontade reformadora.

De acordo com Antonio Carlos Vilaga (2006, p.81), o grupo de catolicos e leigos
ultramontanos assim ele definiu, “Os catdlicos ultramontanos de 1873 lograram evitar
que a estrutura colonial brasileira reproduzisse o fendbmeno do cesaropapismo, apesar de
se caracterizarem pela clara sustentacdo, como diz Candido Mendes (o bisneto), de uma
atitude conservadora diante da ordem social”.

Vale salientar, que o pensamento destes intelectuais estavam fundamentada na
visdo do mundo e da sociedade a partir da revelagdo divina, e, portanto, de uma ordem
sobrenatural a qual os eventos histéricos permanecem subordinados. Outro aspecto a ser
percebido entre os ultramontanos ¢é a subordinacdo da razdo humana a fé, da filosofia a
teologia, da ordem natural a ordem sobrenatural.

O ultramontanismo do episcopado nacional do século XIX era nominalmente
anti-modernista. Vale lembrar que desde 1832 diversos papas publicaram documentos
condenando um inimigo genericamente denominado de modernismo. Vejamos o que diz

de forma sucinta algumas ideias contidas nestas enciclicas papais.

Mirari Vos (Gregério XVI, 1832), Quanta Cura e Syllabus
Errorum (Pio IX, 1869), Pascendi (Pio X, 1900). Essas enciclicas
que tém por objetivo 0 modernismo em geral, variam na intensidade e
abrangéncia da condenacdo ou alerta contra 0s exageros modernistas.
Sdo todas, pois, de carater agressivo e defensivo. Temos ainda,
aquelas construtivas entre as quais séo tipicas Rerum Novarum e a
Quadragésimo Anno, que integram as grandes enciclicas tedricas
contra o pensamento moderno e procuram resolver & sua maneira
alguns problemas a ele ligados. (CASALLI, 1995, p. 33)
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Inimeras recomendacdes atraves de bulas foram feitas pelos Sumos Pontifices
ao longo do tempo. Com isso, percebe-se a centralizacdo do poder espiritual através dos
Papas. Dentre essas recomendacOes podemos destacar como importantes para o
entendimento do movimento reformador. As enciclicas Quanta Cura’ e a Syllabus® que
ndo foram autorizadas por Dom Pedro Il a circular nos ambientes religiosos; dessa
forma essas instrugdes provindas de Roma n&o existiam para o Brasil. Com isso, surgiu
no Segundo Reinado entre os bispos brasileiros um senso de comunh&o e solidariedade
em direcdo a Roma, contribuindo assim para a unido entre os bispos ultramontanos
contra o padroado régio.

A mentalidade moderna ameacava a unidade eclesidstica e destruia sua
soberania ao recusar qualquer tutela sobre a razdo e sobre o ordenamento social. Como
remédio, os intelectuais catolicos propunham a restauracéo social dos valores cristaos.
Diante dos individuos que experimentavam a liberdade, a Igreja se antepunha como um
freio e um instrumento disciplinador. Tais ideais ditos romanizadores s6 encontrariam
sua efetivacdo no desenvolvimento de uma postura onde o clero assumisse com maior
clareza o papel de educador da populacdo, formando uma educacdo sistematica que
promovesse a recristianizacdo do povo brasileiro e a recuperacdo do poder e da
influéncia religiosa na vida publica.

Um dos objetivos que esse clero romanizado almejava em seu projeto era
reforma do sagrado, que visava controlar as religiosidades populares e de certa forma,
dificultar a proliferacdo de religibes como o protestantismo e o culto magdnico. A
preocupacao dos bispos reformadores dizia respeito a defini¢do da ortodoxia catélica no
campo doutrinario e a reforma dos costumes morais da Igreja, atingindo ndo somente 0s
clérigos como também aos fiéis catdlicos. Dessa forma a Igreja criou um espaco de
opinido publica a fim de legitimar suas praticas sociais, politicas e transformar suas
opiniGes em generalizacdo a populacéo local.

Segundo Marco Morel (2005), a opinido publica tem inicio com o fim do

Absolutismo defendendo o espaco publico da razdo, e também a criagdo de identidades

" Criada pelo Papa Pio IX, essa enciclica fora elaborada em 1864 e vem abordar os principais erros
modernos considerados pela Igreja Cat6lica no século XIX como o comunismo, socialismo. Segundo essa
enciclica as sociedades comunistas e socialistas contribuem para a separacdo entre Igreja e Estado,
fazendo com que 0 homem se afaste cada vez mais da ordem.

8 Enciclica escrita por Pio IX também em 1864 no qual condena a magonaria, o racionalismo absoluto e
também o naturalismo. Tanto a Quanta Cura e a Syllabus foram responsaveis por desencadear uma série
de reagbes por parte dos liberais do periodo. GAETA, Maria Aparecida. Os percursos do
Ultramontanismo em S&o Paulo no Episcopado de D. Lino Deodato Rodrigues de Carvalho (1873-1894).
Tese de doutorado; Sdo Paulo; USP, 1991. pp. 33-38
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préprias. Dessa forma, segundo o autor, a opinido publica agrupa grupos sociais que
tem um consenso comum, ressaltada geralmente nos escritos impressos desse
determinado grupo e desempenhou papel de destaque na constituicdo de espacos
publicos e de uma nova legitimidade nas sociedades ocidentais a partir do século XVII.
Esse debate vai sendo delineado nos periddicos, principalmente no século XIX no
Brasil, “que vao constituindo mecanismos de persuasdo pra trazer legitimidade aos
protagonistas envolvidos numa luta simbdlica.” (MOREL, 2005, p.203)

Neste contexto uma timida aproximacdo era esbocada, a denominada
romanizacdo estava chegando a Igreja Catolica do Brasil, com maior intensidade, a
partir da segunda metade do Século XIX. Incidentes como a “questdo religiosa”® e
outros enfrentamentos se tornaram mais frequentes, como por exemplo, 0 ensino
religioso, o casamento civil, a secularizacdo dos cemitérios, serviram para exaltar 0s
animos entre a hierarquia catdlica e a monarquia brasileira. A insatisfacdo de ambas as
partes se fazia sentir apesar de certo comodismo por parte da hierarquia catélica que ndo
fez nada de efetivo para provocar uma ruptura com o trono, tentando assim garantir o
monopolio da fé da populacéo.

A Igreja ficou estigmatizada por sua ligacdo com o sistema opressor monargquista
no contexto da modernidade, pois era considerada inimiga da ciéncia e do progresso
advindo do conhecimento humano, e mais preocupada com suas tradicionais
imunidades, e, sobretudo aliada dos ricos, negligenciando os pobres, uma instituicao
acostumada a controlar a vida dos fiéis impondo uma atitude moral que contrastava com
0 sentimento liberal presente em cada cidaddo.

O episcopado brasileiro na evolucdo do segundo periodo imperial em que a
“romanizagdo” ja se fazia sentir no seio da Igreja catdlica no Brasil, onde a situagdo de
uma religido doméstica e privatizada estava sendo gradualmente institucionalizada, a
inércia do periodo colonial estava sendo abalada. O relacionamento com a sede romana
comecava a se estreitar — a ingeréncia abusiva do padroado ja ndo era amplamente
aceita por parte da hierarquia. Apesar do poder temporal ter uma nogdo muito

abrangente do conceito de padroado onde a religido era apenas uma das institui¢coes

% Um fato que pode ilustrar bem este comentério sobre a crescente insatisfacdo de parte do episcopado foi
a “Questdo religiosa” que apos um inicio de século — XIX — em que é dificil ter clara e definida a
consciéncia de Igreja na hierarquia por causa da perda de identidade em que se encontrava a religido no
Brasil sob o regime de padroado, que esvaziava a funcdo episcopal, ndo havia um centro de unidade e
nem foi este assunto de interesse do monarca brasileiro: que se concretizasse uma unidade entre o
episcopado. Consultar: LUSTOSA, Oscar Figueiredo. A Igreja Catélica no Brasil Republica. Séo Paulo:
Paulinas, 1991.
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fundamentais da maquina estatal alicerce do poder absoluto do Estado que os
questionamentos a situacdo vigente era tida como um desafio a soberania do regente. A
“Questao religiosa” foi um grito de independéncia da Igreja que teve como resposta a
autoafirmacéo de um Estado absoluto que ndo podia ser desafiado.

Com os questionamentos da sociedade moderna houve uma ruptura com a fé
tradicional, a Igreja Catdlica foi forcada a repensar sua atitude perante o mundo
moderno o que foi sendo realizado gradativamente no século XIX, considerado o
“século das missdes” do catolicismo na idade moderna - contemporanea, e, foi
essencialmente no século XIX, que emergiram inumeras congregacdes missionarias
focando em especial o assistencialismo na Africa, Asia e América Latina ou até mesmo
o trabalho assistencial nos paises europeus. S6 como nota se faz importante assinalar
que com a proclamacdo do dogma mariano em 1854 surgiram indmeras congregacdes
dedicadas a estimular a devo¢do mariana pelo mundo.

Nas palavras Guido Zagheni,(1999) a preocupacdo com a fé catdlica nao foi
apenas com as missdes fora da Europa, mas também no continente europeu houve o
empenho pela vida espiritual do povo, foi um processo de estimulo a religiosidade
popular em substituicdo do pietismo frio e austero que marcaram o século XVIII. O
romantismo estimulou a recuperacdo da religiosidade popular, que aos poucos foi
reconstruindo um sistema devocional mais simples e imediato, mais adaptado ao povo,
a paroquia a partir de 1815 foi o eixo que agregou 0 povo em torno da celebracdo dos
sacramentos como 0 batismo e 0 matrimonio, os ritos aos defuntos, a missa dominical e
as festas do padroeiro, as peregrinacfes e as associacdes religiosas também foram
incentivadas neste contexto. “As missfes populares iniciadas a partir de 1820
prosseguiu por todo século XIX, com o objetivo de educar o povo na fé.” (ZAGHENI,
1999, p. 36/37).

Mas, para a Igreja Catolica, se fez urgente uma nova acao politica para ndo
perder os terrenos conquistados e consequentemente ir além dos territorios
supostamente catolicos. Por isso o século XIX conheceu uma grande efervescéncia
missionaria, rumo & descoberta de novas devocdes. E hora, portanto de garantir o espago
que se conquistou no passado através da evangelizacdo impositiva e expandir, agora,
por seus proprios recursos a dilatacdo da fé em Cristo, até mesmo enfrentando a
hostilidade de antigos aliados politicos que lhe garantiram através da forca da “espada”,

novas almas para seu rebanho.
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No campo religioso, tendia-se a reproduzir a sociedade oficialmente cristd
mediante a aplicacdo de san¢des civis as censuras impostas pelos bispos e através de
uma pastoral baseada na coercdo: mas esse méetodo colidia com o sentimento comum
das populacdes e terminava por acentuar o ja difuso anticlericalismo. A participacdo nos
sacramentos, que no ancien régime era quase obrigatdria, torna-se gradativamente
facultativa, o que provoca no clero um desassossego crescente e a tendéncia a ler o
mundo como descristianizado e afastado da verdadeira religido.

A Igreja respondeu a esses problemas com as missGes populares, com a
divulgacdo de um sistema devocional que funcionava também como interpretacdo dos
problemas da vida e da sociedade, com a restauracdo das velhas ordens religiosas e o
florescimento de novas ordens, em geral dedicadas ao apostolado, e um renovado
empenho missionario tanto no interior do mundo cat6lico quanto entre as populacdes
ndo-cristas. Esse esforco gerou uma grande riqueza de vida religiosa e apostdlica.

Entretanto, para Sérgio Miceli (2009), o século XIX ndo se caracterizou apenas
pela revisdo defensiva das doutrinas oficiais da Igreja nos diversos ramos do
conhecimento e do apostolado afetados de perto pelas transformacdes politicas em curso
na Europa e, em especial, na Itdlia. O movimento de reacdo eclesiastica desembocou
numa série de iniciativas que em longo prazo significaram o fortalecimento
organizacional e as condi¢fes minimas de sobrevivéncia politica no acirrado campo de
concorréncia ideoldgica, cultural e religiosa do mundo contemporaneo.

Podemos tomar como exemplo, as irmandade religiosas da Provincia da Paraiba,
que com a proclamacao da Republica, o fim do padroado régio e a romanizagdo, foram
aos poucos sendo transformadas em devogdes marianas, salesianas, diocesanas ou sobre
outras invocacgdes catolicas, principalmente aquelas cuja devocdo estava alicercada e
frequentada pelos negros e negras que habitavam esta provincia como, por exemplo, as
Irmandades Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos e de S&o Benedito.

Neste periodo de transicdo politica e depois da separacdo oficial entre Estado-
Igreja, houve um grande impulso para o surgimento de novas congregacoes religiosas
onde a maioria se dedicou a pastoral, ao ensino, a enfermagem e as atividades
missiondrias. O século XIX, “foi mais fecundo do que qualquer outro no que concerne a
formagdo de novas ordens e congregacdes especialmente devotadas ao trabalho
missionario”. (MICELI, 2009. p. 18)

Ainda em fins do século XIX e inicio do XX, a Igreja da prosseguimento a sua

politica expansionista, iniciada no periodo colonial. Esse expansionismo vem carregado
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de uma postura patrimonialista, sem abrir mdo das metas da romanizacgéo, seja em nivel
de treinamento dos futuros clérigos, do estilo e orientacdes de mando episcopal, ou da
partilha do territorio brasileiro entre as congregacdes religiosas mais dependentes e leais
ao vaticano.

O exemplo externo do desgaste da alianca trono-altar ndo foi suficiente para uma
acdo concreta de afastamento da hierarquia cat6lica do Estado brasileiro, afinal esta
alianca era desejada pela Santa Sé, o saudosismo romano ao antigo regime era refletido
no Brasil que tentava se manter na Orbita do poder, mesmo ndo tendo a mesma
relevancia de outrora. No entanto a efervescéncia na politica europeia encontrou eco
entre os republicanos brasileiros que com a influéncia externa pegaram o “bonde da
histéria” modificando a estrutura politica do pais e alterando sua relagdo com o
catolicismo, que serviu de suporte ideolégico ao trono portugués e depois ao Império
brasileiro, mas que ndo se comportava nos padrdes ideoldgicos do republicanismo com
nuance positivista na politica brasileira.

A Republica proclamada no territdrio brasileiro estava em consonancia com o
que a Europa estava propondo naquele contexto como modelo ideal por parte do
pensamento politico-filoséfico, baseado no lema “ordem e progresso”. Entre seus ideais,
os republicanos almejavam alcancar meios de atingir tecnologia propicia para sua
industrializacdo, onde a razdo comandasse as agdes do homem moderno. Surgiu
também dai algumas ideologias comandadas por esta “onda” racionalista que
influenciou o agir politico no Brasil e que ndo era exatamente de acordo com Nnosso
contexto politico-cultural predominante, de certa forma foi uma tentativa de ruptura

com o velho ser politico nacional.

1.3 - A Questéo Religiosa, a prisdo dos padres e o0 aprofundamento da crise

A “Questao religiosa” foi caracterizada por um momento de intensos atritos
entre o Estado e a Igreja catdlica apos a segunda metade do século XI1X. Contudo, €
preciso percebermos que neste momento a hierarquia catélica estava perdendo um
pouco de seu poder, na qual se encontrava a religido no Brasil sob o regime de

padroado. Na primeira e Unica constituicdo do periodo imperial brasileiro de 1824, ficou



47

estabelecida a existéncia de uma religido oficial do Impeério do Brasil a catolica
apostdlica romana e depois por intermédio da missdo diplomatica do monsenhor
Francisco Correa Vidigal, a Santa Sé reconhecia no ano de 1827 o direito de padroado
com todas as regalias concedidas anteriormente a coroa portuguesa, inclusive o
beneplacito, isto é, a necessidade da licenca do governo brasileiro para se publicarem
documentos provenientes da Santa Sé. Tambem foi determinada a separagéo disciplinar
das ordens religiosas com jurisdi¢cdo em Portugal.

Dentre os inumeros atritos com a Igreja Catolica no periodo imperial brasileiro
uma passagem merece destaque e € reservado aos religiosos “tradicionais” 10
atormentados por varias questfes causadas pela excessiva ingeréncia do Estado
restringindo suas agdes, isto causou uma forte decadéncia quase que sentenciando a
morte das ordens religiosas “brasileiras”, as controvérsias vao desde a questdo em torno
da reforma das ordens religiosas, aos bens destas ordens'! o que parece ter resquicios da
perseguicdo de Pombal aos jesuitas no Império Portugués no terceiro quarto do século
XVIII, pois 14 como ca os bens dos religiosos pareciam ser a ambicdo dos governantes.

O governo manteve as ordens religiosas tradicionais subjugadas a uma situacao
juridica de inferioridade, onde em toda legislacdo do periodo colonial e do primeiro
império eram feitas restricbes ao ingresso de novos membros além de manter a
ingeréncia do Estado nos assuntos religiosos de maneira abusiva. Afinal o governo
imperial considerava neste contexto os religiosos de pouca utilidade, obsoletos para
desempenharem qualquer funcdo de interesse do Estado ja que a catequese de negros e
indios ndo era mais necessaria.

Este topico é apenas uma exposi¢do da complexidade do problema entre trono e
altar, pois ndo se resumiu apenas a hierarquia da Igreja, mas se estendeu a toda vida
religiosa, o desleixo do Estado que tinha um compromisso firmado na colonizagéo e
reafirmado com a “independéncia” do Brasil através do regime de padroado de “zelar

pela fé”.

19 As ordens religiosas tradicionais eram: “a beneditina, a carmelita, a franciscana, a mercedaria, e a
capuchinha, como ordens religiosas masculinas. As ordens religiosas femininas eram as clarissas, as
ursulinas, as concepcionistas e as carmelitas descalgas”. BEOZZO, José Oscar (Coord.). Historia geral da
Igreja na América Latina: Historia da Igreja no Brasil. V. 2,2: Segunda Epoca — Século XIX. 3.ed.
Petrépolis: Vozes, 1992. p. 200.

" salvo quando esta necessidade fosse necessaria aos interesses do governo brasileiro, como por
exemplo, nas missdes no norte do pais para garantir a expansao do territério, onde foi solicitado aos

capuchinhos um contingente. Consultar: OSCAR BEOZZO, José. Historia geral da Igreja na América
latina: Historia da Igreja no Brasil. V2, 2: Segunda Epoca Século XIX. 1992. Pgs, 200-215.
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No entanto, busquemos aprofundar e analisar estes desentendimentos. Podemos
admitir que por sua importancia um atrito entre dois bispos e a magonaria desembocasse
em tamanha repercussdo que foi preciso a intervengdo do Imperador Dom Pedro 11? A
verdade é que existe um estado de espirito que convém analisar. E esse estado de
espirito ndo € outro se ndo o artificio do prdprio artigo constitucional que impunha uma
religido ao Estado e com ela o padroado, as velhas instituicbes do direito portugués,
tudo isso vai criar uma estrutura oficial para disciplinar o sentimento religioso do povo
brasileiro.

Vem dai a Questdo Religiosa, e vem por uma razdo muito simples no nosso
entendimento, pois o Estado, com todo o seu poder majestatico, cujo suporte era o
regalismo™?, entendeu que a religido que ele aceitava Ihe devia ser submissa. O que se
esbocava era uma disputa entre a Igreja e o Estado. N&o se pode dizer que o governo
imperial estava distante dos acontecimentos nacionais, alheio ao sentimento catélico do
povo brasileiro quando rebentou a Questéo Religiosa.

Adverténcias ndo faltaram no sentido de mostrar que era grande a ingeréncia do
Estado na Igreja. Uma dessas vozes foi do Bispo Dom Macedo Costa, bispo do Para,
que ao lado de Dom Vital, bispo de Olinda teve participacdo direta na Questdo
Religiosa, reagindo em nome da defesa da Igreja a acdo do poder imperial acerca do
Decreto 3037 de 22 de abril de 1863, que uniformiza os estudos das cadeiras dos
Seminarios Episcopais subsidiados pelo Estado. Dirigindo-se ao Imperador em visita
pastoral de 28 de julho de 1863, Dom Macedo Costa diz:

Permita-me V.M.I. que o diga com a dolorosa franqueza que devo ter
nesta ocasido: de h& muito, Senhor, os Bispos do Brasil somos
contristados com avisos e decretos restritivos da liberdade e
independéncia do nosso sagrado ministério; de hd muito notamos com
magoa a funesta tendéncia do governo a ingerir-se na economia da
Igreja como se procurasse reduzi-la pouco a pouco a condi¢cdo de um
estabelecimento humano, a um mero ramo da administragdo civil.
(PEREIRA, 1982, p. 36/ 37)

12 Entende-se como sendo a supremacia do poder do Estado sobre o poder eclesiéstico. Vale salientar, que
este sistema politico que sustentava o direito que tinham os reis de interferir na vida interna da Igreja
vinha desde o século XVIII e foi bastante utilizado pelo Marques de Pombal e suas reformas, gerando
grande descontentamento do clero.
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A passagem acima demonstra o descontentamento existente no seio catélico aos
desmandos do Imperador, que no entendimento do Bispo Dom Macedo estdo sendo
tratados como funcionarios publicos, sujeitos ao Conselho de Estado, que & imitacdo da
celebre Mesa de Consciéncia e Ordens, que decide em ultima instancia as questdes mais
graves do direito candnico e da administracdo eclesiastica, apenas dignando-se as vezes
consultar os prelados como meros informantes.

No entendimento de Dom Macedo, a catequese, a residéncia dos pérocos, o
noviciado dos conventos, a administracdo das igrejas, os estatutos das catedrais e dos
semindrios, a organizacao que se deve dar a estes Ultimos estabelecimentos, e até os
nomes que lhes competem, as condicdes que se devem exigir para a admissdo as
Ordens, tudo isto julga o Governo ser de sua algada, sobretudo isto se cré com direito de
decidir, de decretar e legislar, e se um Bispo do Império promove esmolas em favor das
pias obras da propagacdo da Fé e da Santa Infancia é porque dois decretos lhe concedem
para isso uma autorizacdo que ai se declara necessaria, inclusive os Bispos passam a
requerer o direito de assistir ao exame dos seminaristas.

A passagem acima demonstra o profundo descontentamento da Igreja, aqui
representada por Dom Macedo Costa, com a interferéncia do Estado em seus assuntos
internos e externos. Nas palavras de Dom Vital, a Igreja estava sendo espoliada nas suas
funcdes, e seus Bispos humilhados pelas faculdades que lhes eram concedidas e pelos
poderes que lhes estavam sendo retirados e/ou diminuidos. O interessante é a tomada de
decisdo de Dom Macedo, assinalando que este pensamento e posi¢do ndo era sé seu,
mas dos Bispos do Brasil.

As palavras de insatisfagdo de Dom Macedo dirigidas ao Imperador seria uma
critica severa e profunda ao Decreto 3073 de 22 de abril de 1863 instituido por Dom
Pedro Il que limitava os poderes que a Igreja tinha sobre 0s seminarios, 0 ensino e a
formacéo eclesiastica. Por este decreto, o Estado entrava com toda sua for¢a na ordem
institucional do poder espiritual. A Igreja estava ficando acuada, a relagéo estava cada
vez mais tensa, a ruptura avistava-se no horizonte.

Através das palavras de Dom Macedo, podemos inferir que o decreto feria e
humilhava o clero e as palavras do Bispo sdo de adverténcia ao imperador. A harmonia
dos poderes da Igreja e Estado se encaminha para a pulverizagédo, aquela harmonia forte

e florescedora de outrora estava deixando de existir, Dom Macedo parece lamentar. Ao
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mesmo tempo, ndo se intimida com os desmandos do Imperador, até porque o
imperador tem poder e popularidade, mas a Igreja também, visto que desde a
colonizagdo que as ordens religiosas ja se expandiam e fortaleciam o poder espiritual
arregimentando milhares de fieis para suas fileiras, e a constituicdo de 1824 é taxativa, a
religido oficial do Brasil e a ser praticada livremente é a Catolica.

Para o Bispo, o Estado deveria usar de reciprocidade, de respeito a liberdade da
administragdo da Igreja nos seus negocios espirituais, e ndo ingerir-se na sua
administracdo, como por exemplo nos seminarios, cujo decreto anuncia que a
competéncia de administrar e legislar os seminarios cabe ao poder civil. O decreto ainda
coloca que cabe ao governo civil o direito de instituir e reformar os seminarios e mudar
0 programa dos seus estatutos. O artigo 1° regula as condi¢es de admissédo dos
professores; os artigos 2° ao 5° cabe ao Estado demiti-los quando bem lhe aprouver;
artigo 8° inspecionar os compéndios por que lecionam. (PEREIRA, 1982, p. 40).

Pelo referido decreto, suprimiu-se as cadeiras de Grego, Exegesse Biblica,
Direito Natural e Eloquéncia Sagrada. E foi estabelecido a cadeira de Lingua Indigena e
Geografia. Ficaram os semindrios ainda, dotados das cadeiras de Latim, Frances,
Retdrica e Filosofia. Aos Bispos, restou apenas as atribuicfes e licenca para criarem
alguma cadeira considerada conveniente para as obras da Igreja. Estas medidas do
governo foi um duro golpe no poder da Igreja e nas suas pretensées hegemaonicas tanto
politica, econébmica e religiosa no Brasil, os descontentamentos eram grandes e visiveis,
a diplomacia ainda continuava, porém, internamente os integrantes do clero estavam
inconformados, uma reacdo enérgica deveria ser tomada diante do poder do Estado.

Em Gltima instancia, acreditamos que se 0 governo imperial tivesse levado em
conta as adverténcias feitas por Dom Macedo sobre a ingeréncia do Estado nos assuntos
da Igreja, a relagdo entre Estado e Igreja ndo teria chegado a eclosdo da Questdo
Religiosa. Possivelmente, bastaria considerar que o Estado ndo submeteria o poder
espiritual as suas normas civis sem o 6nus do sentimento religioso do povo. Uma
sociedade crédula, formada na tradicdo catdlica, educada nos ditames catolicos
dificilmente poderia estar do lado dos desmandos do Estado.

Nas palavras do historiador lvan Manoel (2004), quando uma instituicdo de
idade vinte vezes secular, como é o caso da Igreja catolica, seguida por milhdes de fieis
e respeitada até pelos seus inimigos e adversarios, e mais, quando desenvolve uma vasta
acdo politica em &mbito mundial para consolidar esses preceitos doutrinarios, ela arrasta

consigo forgas incomensuraveis, provoca jogos de poder e desencadeia envolvimentos



51

que nem sempre pode controlar ou sequer prever os resultados. Foi essa tensdo
verdadeiro abalo sécio-politico que a Cdria Romana provocou no decorrer do século
XIX, ao anunciar sua rea¢do ao mundo moderno.

Por mais que a Constituicdo do Império representasse a expressdo da
religiosidade nacional, havia nesse dispositivo o0 perigo da distorcdo e entendimento da
prética catolica. Pois, temos um catolicismo oficial, disciplinado pelo Estado, mas, que,
corria 0 risco de ser desfigurado pelas instituicbes civis. Valia-se o governo do
padroado para exercer uma protecdo que, na pratica, era uma sujei¢do. E tinha no
beneplacito e no recurso a Coroa, instrumentos legais de submeter a Igreja a jurisdicédo
do Estado.

A década de 70 do altimo quarto do século XIX, vai aprofundar a crise entre
Estado e Igreja, se antes a diplomacia entre ambas arrastava esta relagdo, agora estas
disputas tornam-se puablicas, chegando ao climax com a prisdo dos Bispos de Olinda —
Dom Vital e do Para — Dom Macedo. A Questdo Religiosa estava exposta e com ela o
ponto de ruptura entre o destino da Igreja e o da Monarquia, que também ja
demonstrava sinais de esfacelamento devido ao Movimento Abolicionista. O sentimento
Republicano fortalecido ap6s a Guerra do Paraguai (1865/1870), a criacdo dos partidos
republicanos de Minas Gerais (PRM) e de S&o Paulo (PRP) e o Clube Militar liderado
com Benjamin Constant e influenciado pelas ideias do pensamento positivista. O fim do
império estava recheado de ingredientes que arbitravam tanto contra a Igreja, como para
o Imperador.

Como bem frisou Emilia Viotti da Costa, (2007, p.458) a Questdo Religiosa,
dividiu a nacdo em dois grupos: os que eram favoraveis aos bispos e 0s que se
manifestavam de acordo com o governo. A propria Igreja estava dividida, havendo
varios padres e irmaos macgons, e foi exatamente esse fato que desencadeou a crise. A
interferéncia do Estado na Igreja, contudo, ndo constituia fato novo, tendo uma longa
tradicdo desde o periodo colonial.

Acreditamos que a orientacdo para expulsar os magons da convivéncia religiosa
foi tomando corpo entre o episcopado brasileiro e culminou com o atrito de D. Vital e
D. Macedo da Costa com os integrantes das irmandades religiosas de suas dioceses que
frequentavam a macgonaria. Inconformados desta resolugdo os catolicos magons
subordinados a esses bispos recorreram ao poder temporal que regulava os estatutos
destas irmandades consideradas associa¢des mistas: tanto religiosa quanto civil. Parece-
nos, que prevaleceu o carater anticlerical do poder temporal e a falta de tato do poder
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religioso em também reconhecer sua intransigéncia nesta questdo, que abalou
definitivamente as relagdes entre o trono e o altar.

O governo brasileiro anistiou, no ano de 1875, “aos dois prelados, numa
tentativa de contornar a delicada situacdo. Mas a questdo tinha ja tido ido longe demais,
indispondo o imperador com a Igreja, um dos sustentaculos do Trono. Estremecimento
que arranhava o Trono e enfraquecia ainda mais a Monarquia” (LUIZA, 2001, p. 84). O
poder temporal e espiritual parece néo ter se acertado mais depois deste impasse de
tamanha gravidade, principalmente para o ego da hierarquia catolica, os atritos foram se
acentuando e a década de 80 do século XIX a situacdo tornou-se insustentavel para
ambos os lados, cuja separagao ocorre definitivamente com a Republica.

Acreditamos, que mesmo antes da proclamacéo da Republica algumas reformas
ja vinham sendo discutidas e implementadas tanto pela Igreja como pelo parlamento, a
exemplo, temos as questBes relativas as irmandades, ao casamento civil e as
secularizagbes dos cemitérios, a educacdo laica e as liberdades de culto, revogando
muitas prerrogativas, doravante ndo reservadas apenas a Igreja Cat6lica, mas as demais
confissdes religiosas cristds no territorio brasileiro. Mas isto ndo por uma questdo de
boa vontade ou democracia e sim decorrente do relevante numero de imigrantes que
professavam a fé cristd ligada a denominagfes protestantes como, por exemplo, 0s
alemaes luteranos, ou mesmo 0s protestantes presbiterianos e batistas missionarios
provenientes dos Estados Unidos cooptando adeptos para suas denominacBes. Estas
questdes, possivelmente, também contribuiram para abalar as estruturas da Igreja
Catolica.

Entendemos que a separacgéo entre Estado e Igreja foi muito mais abrangente do
que podemos imaginar e no Brasil a influéncia do pensamento europeu e em particular
do positivismo comtiano estd estampado inclusive no mais representativo simbolo
nacional que ¢ a bandeira brasileira com a inscricao “Ordem e Progresso”. O Brasil ndo
foi uma ilha alienada ao que acontecia no mundo e principalmente na Europa, a partir
do século XIX os meios de informag&o se tornaram cada vez mais eficientes, chegando
de um continente ao outro com mais agilidade influenciando decisivamente na formagao
de opinido, o0 que ndo acontecia com a mesma eficiéncia nos séculos anteriores.

A separacdo de fato entre o Estado e a Igreja no Brasil, apenas se consolidou
com o advento da Republica, pois a relacdo entre esses dois poderes ja estava bastante
fragilizada como ja frisamos aqui. Mas, a Igreja foi no Brasil até o final do segundo
Império um ramo da administracdo publica, o que talvez explique a indignagédo de parte
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do episcopado com a nascente Republica e a sumaria separacdo do Estado com a Igreja
Catélica através do decreto 119-A de 7 de janeiro de 1890". No segundo capitulo
procuraremos abordar em que base se consolidou o movimento republicano, assim
como as questbes sobre a romanizacdo e a laicizacdo do Estado e de como estas

questdes foram enfrentadas na Paraiba (1890 / 1930).

1.4 — A Cruz e o Compasso: disputas entre Igreja Romanizada e Maconaria em

fins do século XIX e as primeiras décadas do XX

Estas querelas entre Igreja ¢ Magonaria podem ser pensadas como “campo de
for¢as” ou “campo de lutas”. Seguindo o pensamento de Bourdieu, pensamos que cada
campo é um resultado dos processos de diferenciacdo social, portanto, cada campo
possui sua propria identidade, conceitos, cosmovisao, seu proprio objeto, seu principio
de compreensao, valores, interesses especificos, que podem se unir para a construcdo de
um novo campo ou distanciar-se segundo os interesses dos agentes, neste caso temos
Igreja versus Magonaria.

Na da Provincia da Paraiba no final do século XIX, vemos a configuragdo da
maconaria como um campo distinto, que visava a construcdo de uma nova ordem social
sustentada nos ideais republicanos. Pierre Bourdieu (1989) ao analisar a dominagéo

simbolica e as lutas regionais, afirma que o regionalismo é;

Apenas um caso particular das lutas propriamente simboélicas em que

0s agentes estdo envolvidos quer individualmente e em estado de

B Este decreto é acessivel em: ABRANCHES, Dunshee de. Actas e actos do Governo Provisorio.
Brasilia: Ed. FacSimilar, 1998.
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dispersdo, que coletivamente e em estado de organizacdo, e em que
estd em jogo a conservagao ou a transformacéao das relagoes de forcas
simbdlicas e das vantagens correlativas, tanto econémicas como
simbdlicas; ou, se prefere, a conservagdo ou transformacéo das leis de
formacédo dos pregos materiais ou simbdlicos ligados as manifestacoes
simbdlicas (objetivas ou intencionais) da identidade social. Nesta luta
pelos critérios de avaliacdo legitima, os agentes empenham interesses
poderosos, vitais por vezes, na medida em que é o valor da pessoa
enquanto reduzida socialmente a sua identidade social que estd em
jogo (BOURDIEU, 2000, p. 124).

Para Bourdieu o0 espaco social € um espaco multidimensional, formado por um
conjunto aberto de campos relativamente autbnomos, ou seja, subordinados quanto ao
seu funcionamento e as suas transformacfes. No interior de cada subespacgos, 0s
ocupantes das posicfes dominantes e 0s ocupantes das posicdes dominadas estdo
ininterruptamente  envolvidos em lutas de diferentes formas, sem contudo,
necessariamente, constituirem antagonistas. Bourdieu reconhece que no interior de
campos diferentes, podem ser instauradas aliancas mais ou menos duradouras. Porém,
no caso da Igreja e Maconaria, estas aliancas ou aproximacdes ndo foram duradouras,
pois os interesses politicos, religiosos e sociais colocam-se como antagdnicos, forgas
conflitivas.

O conceito de campo nos permite lidar com estruturas materiais da sociedade —
as organizagbes — e com o0 conjunto de valores e regras que as sustentam — as
instituicOes. Permite perceber o modo como funcionam as homologias de posicGes
(essenciais como fatores de mediacdo), as interse¢fes e 0s antagonismos entre 0s varios
dominios. Favorece, ainda, uma construcdo tedrica e metodoldgica transdisciplinar.

E um conceito operativo no ambito macro da metodologia. Campo, em
Bourdieu, ¢ uma noc¢do que ndo descarta, nem oculta o conflito, pelo contrério, um
campo é definido por uma hegemonia, mas que se instala por uma luta de poder, e neste
aspecto pensamos a relacao entre igreja e magons na Provincia da Paraiba. Porém, estes
desentendimentos ndo é particularidade da Paraiba, pois estes conflitos estavam
ocorrendo em outras partes do Brasil. O conflito é evidente em todo tipo de campo e
cada um procura legitimar suas posi¢oes, aliancas e oposi¢oes, configurando, portanto

um espaco social.
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Bourdieu entende que o espaco social é formado por campos, microcosmos ou
espaco de relagBes objetivas, que possui logica propria e irredutivel. O campo é tanto
um "campo de forcas", uma estrutura que constrange os agentes nele envolvidos, quanto
um “"campo de lutas”, em que os agentes atuam conforme suas posicdes relativas no
campo de forcas, conservando ou transformando a sua estrutura.

A partir destas reflexdes iniciais, podemos observar que o clero brasileiro
mesmo nao tendo tendéncias liberais chegou a tolerar a existéncia de magons no seio do
clerical, tolerancia esta que ndo durou bastante e os desentendimentos tornaram-se
constantes. Embora as ordens monasticas ndo tivessem sido abolidas no Brasil, ndo
gozavam de inteira liberdade de acdo. Em muitos pontos, a Igreja era submissa ao
Estado, dependendo dele o clero em matéria de doutrina e de culto.

Apesar disso, a situacdo dos padres no Brasil parecia bastante acomodada, o
Imperador era catélico, mas ndo se preocupava com as préaticas religiosas e também era
magon. Algo que nos parece contraditorio, ser magom e ao mesmo tempo catolico, mas,
ndo €, visto que ndo existia uma lei ou regra tanto por parte da Igreja como do Estado ou
da prépria constituicdo que proibisse um magom de ser catolico e vice — versa. Porém,
esta harmonia ndo vai durar muito.

Ate 1872 a Maconaria se mantivera discreta, ndo se opondo & fé catolica, tanto é
assim que ia se introduzindo no clero, nos semindrios, nos conventos e confrarias
religiosas. De acordo com o historiador Hélio Silva (1975), no dia 3 de marco de 1872,
as lojas macobnicas do Rio de Janeiro resolveram homenagear o seu grdo-mestre, o
visconde do Rio Branco, presidente do Conselho de Ministros por conta da Lei de 28 de
setembro, a famosa Lei do Ventre Livre. O padre Almeida Martins, que era magom e na
qualidade de orador fez um discurso de saudacdo ao homenageado.

No entanto, o fato de o padre se apresentar em vestes sacerdotais, usando
linguagem maconica e, depois publicar suas palavras em jornais de maior circulacdo no
pais, constituiu um escandalo para a epoca. Esse escandalo foi considerado uma
provocacdo direta & autoridade eclesiastica. O Bispo diocesano, Dom Pedro Maria de
Lacerda, intimou-0 sob suspensdo, a abjurar a maconaria (renegar a macgonaria —
Grifo meu). Ndo sendo atendido, pois 0 mesmo sacerdote celebrou missa mandada
rezar por uma loja magonica, o Bispo resolveu suspende-lo do exercicio das ordens
sacras, tanto no pulpito como no confessionario.

A partir deste momento esta harmonia diplomatica entre Bispos e Macgons

arrefeceu-se, a magonaria levantou-se contra a Igreja em varias partes do Império.
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Surgiram jornais exclusivamente consagrados a maconaria que usavam suas paginas
para atacar o papa ¢ o clero, dizendo que “a religido catolica era a seita do crucificado
alterada e pregava pelos pontifices infaliveis e que a Igreja de Roma era um mar de
torpezas.” (SILVA, 1975, p. 51)

Em 27 de abril de 1872, foi redigido um Manifesto da Maconaria do Brasil por
Saldanha Marinho em que este se coloca contra o anticlericalismo da Igreja e do
ultramontanismo clerical. Neste documento Saldanha faz uma ampla defesa da
maconaria no Brasil, ressaltando suas tradicdes e sua participacdo na vida social dos
brasileiros. Ressalta ainda que “a Macgonaria brasileira, representada por cabecas e
coragdes que jamais se rebelaram contra o verdadeiro espirito da santa madre Igreja”.
(CASTELLANI, 1996)

Neste mesmo documento, Saldanha mostra o descontentamento da maconaria
frente a intolerancia Catolica, pois a mesma realiza seguidos ataques as ordens
macOnicas, ameacando de excomunhdo aqueles que participarem de tal ordem.
Acrescenta ainda, que estas persegui¢des aos magons teriam comecado com o Bispo do
Rio de Janeiro que a época chamava-se Pedro Maria de Lacerda, que por sua vez,
afirmava que o Jesuitismo e a Macgonaria eram dois inimigos irreconciliaveis separados
por um abismo que ndo pode ser aplanado, porque representa o passado, que assim
como ndo se inventa, ndo se pode suprimir nos vastos dominios da historia. A passagem
abaixo nos mostra 0 quanto € revelador o descontentamento da maconaria frente a

intolerancia Catdlica e, principalmente ao Bispo Pedro Maria Lacerda.

Nunca houve no seio do império quem tivesse a coragem e
cumprimento de uma excommunhdo papal que jamais se deveria
estender as associagdes magonicas do Brasil attento que, por forma
alguma, hdo contrariado os preceitos do legitimo poder espiritual.

S6 com o apparecimento do Sr. D. Pedro Maria de Lacerda no mundo
catholico pdde ganhar o ultramontanismo a esperanga de um diligente
adversario contra a Macgonaria brasileira; s6 por um bispo, que parece
ainda crer no possivel revigoramento da companhia de Ignacio de
Loyola, poderia ser lancado o primeiro cartel do desafio a milhares de
homens honestos e decididos que bem descobrem no jesuitismo, o

mais damnoso inimigo da Igreja.
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Mas, o ultramontanismo entende que prevenir é ameacar, e ensinar é
castigar. O ultramontanismo, herdando as desconfiangas do
jesuitismo, é visionario sempre disposto a encontrar inimigos nos
intellectos que lhe fazem objeccOes, porque desejam aprender. Que
modo singular de combater em nome da Igreja! Abafar a palavra,
escravisar o pensamento, porque a discussao é reputada um estimulo
do erro! Esse despotismo pintam a Maconaria como um phantasma
horripilante do Catholicismo.[...] (Manifesto da Magonaria do Brasil —
Assembléia Geral do Povo Magonico, Rio de Janeiro, 27 de Abril de
1872. CASTELLANI, José. Os Macons e a Questdo Religiosa.
Londrina — PR. Editora Magonica “A Trolha” Ltda, 1996.)

Este manifesto contém 12 paginas de ataque frontal & Igreja e em particular o
Bispo do Rio de Janeiro D. Pedro Maria de Lacerda, além do Jesuitismo e do
Ultramontanismo. Pois bem, este manifesto escrito pela pena do jornalista e magon
Saldanha Marinho, nos abre alguns leques e possibilidades de reflex&o sobre a relacdo
entre Igreja e Maconaria, ao que nos parece, vinha ao longo do século XIX, mais
especificamente a década de 70, como uma relacdo amistosa e suportavel, ndo podemos
dizer de aproximacdo intima, mas, de certa diplomacia. Porém, no ano de 1872 por
conta da questdo religiosa — que ja tratamos anteriormente — 0s animos se arrefeceram e
0 que agora era diplomacia, torna-se um conflito aberto com acusacdes e defesas mutuas
entre ambas.

Segundo Alexandre Mansur Barata (1999), Saldanha Marinho foi um dos
principais expoentes do liberalismo classico dentro da comunidade magénica. Como
jornalista publicou varios artigos no Diario do Rio de Janeiro e no Jornal do Comércio
sobre a defesa da separacdo da Igreja e do Estado e sobre a liberdade de consciéncia.
Esta, para ele, era incompativel com o regime de unido entre Igreja e Estado. Para
Saldanha Marinho, era dever da maconaria obedecer ao bom senso e a razdo,
disseminando a educacdo livre e racional, promovendo a instituicdo do casamento e do
registro civil, defendendo a secularizacdo dos cemitérios e promovedo a liberdade de
culto.

Era frequente encontrar artigos publicados por membros da Igreja Catolica em

resposta aos discursos e ideias da Saldanha Marinho, o qual afirmava que, embora a
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maconaria tenha sido censurada pela Igreja, 0s magons a respeitavam e acatavam sua

autoridade. Num desses artigos, podemos perceber esse fato:

S.S. affirma em seu 1°, que ninguém mais do que 0s Magons respeita e
acata a autoridade da Egreja; e ahi mesmo blasona de desprezar suas
armas, isto é, as prohibigdes, as censuras e penas espirituais por Ella
comminadas. Pdde conceber-se mais flagrande contradigdes? Calcar

0s preceitos da Egreja e vir simular-nos que a respeito! Tratar com

antigualhas suas penas, e dizer que acatdo-nas!**

Como podemos perceber, as liderancas maconicas diziam-se contrarias aos
ideais catolicos e ndo a Igreja Catolica em si, pois defendiam a liberdade religiosa e o
respeito a todas as religides. Mas, a Igreja via nisso uma contradigdo: como 0s magons
podiam dizer que respeitavam a Igreja se, a0 mesmo tempo, iam contra 0s principios
catélicos? Provavelmente, a critica dos macons era direcionada a institui¢do e sua forma
conservadora e em muitos casos intolerante, assim como suas acGes impositivas aos
comportamentos sociais, quando na verdade, muitos clérigos eram tdo pecadores e
faliveis de erros e equivocos como qualquer pessoa que ndo pertencesse s estruturas
eclesiasticas. Ou seja, a critica era enderecada a instituicdo e sua hierarquia, vista pelos
macons como conservadora e tradicional.

N&o devemos esquecer que muitos magos eram catélicos, tinham estudado em
escolas catdlicas e vinham de familias de tradicdo catélica, até porque ndo existia
impedimento juridico para que alguém que quisesse ser macon tivesse que renunciar ao
catolicismo. A critica dos macgons a Igreja ia no sentido de como esta utilizava-se do
poder espiritual para impor regras, normas de condutas sustentadas num discurso
religioso. E diante destas querelas entre Maconaria e Igreja, a segunda colocava-se
como vitima da segunda, associando muitas vezes a maconaria ao poder diabdlico,
herético.

Em sesséo solene, realizada aos 16 de Abril de 1872, sob a presidéncia e por

conselho do Visconde do Rio Branco, foi resolvido atacar o Episcopado pela imprensa e

' Resposta ao discurso do Sr. Conselheiro Saldanha Marinho proferido na Assembleia Magonica a
27/04/1872 dada por S.G.L a 27/05 do mesmo ano. Rio de Janeiro: Tipografia do Apostolo, 1872.
(respeitou-se a grafia original).



59

convidar todos os macons do Brasil a tomar parte na batalha que ia travar com a Igreja.
Tudo isso consta de documentos auténticos da Maconaria, principalmente do Boletim
do Lavradio, que entdo comecou a ser publicado. Em varios pontos do pais foram
fundados novos jornais, com o titulo franco de "6rgdo da Maconaria”, tendo como
finalidade confessada combater o que chamavam de ultramontanismo, ou seja,
jesuitismo, mas que era exatamente a Igreja Catolica. Surgiu assim uma vasta imprensa
sectaria, liderada pelo Grdo Mestre Saldanha Marinho, sob o pseuddnimo de

Ganganelli.

Nos debates que caracterizam o periodo da “Ilustragao Brasileira” percebemos de
um lado, a maconaria, ligada ao pensamento liberal e, de outro, a Igreja Catdlica
identificada com o pensamento conservador e passando pelo processo de romanizacéo®.
Essa bipolarizacdo liberais (macgons) versus conservadores (catolicos) deve ser
relativizada. Nao é possivel afirmar que todos os macons fossem liberais, adeptos dos
ideais republicanos, abolicionistas e cientificistas.

Alguns tinham fortes ligagdes com o catolicismo, com a empresa escravocrata e
com politicos conservadores. Também ndo se pode dizer que todos os membros da
Igreja Catdlica fossem adeptos do conservadorismo, uma vez que alguns eram filiados a
lojas maconicas e defendiam os ideais progressistas dessa instituicdo. Nesse embate
ideologico, temos uma reacdo catolico-conservadora contra principios liberais e
cientificistas se traduzia na negacéo da liberdade de consciéncia e de cultos, na defesa
da monarquia como a melhor forma de governo, na defesa da cidadania como privilégio
dos catdlicos e na negacédo da educacao laica.

O discurso macgénico, por sua vez, se estrutura a partir da crenca na universalidade
da natureza humana e no racionalismo, pressupostos importantes para o lluminismo.
Sendo uma instituicdo voltada para o aperfeicoamento moral de seus membros e
pregando a liberdade de pensamento e a independéncia da razdo, “a magonaria assumia
o compromisso das Luzes de combater as ‘Trevas’, representadas pela ignorancia, pela

supersticdo e pela religido revelada” (BARATA, 1999, p. 92).

B Romanizacéo: A romanizacdo nasceu dos esforcos da Igreja para reafirmar seu poder e influéncia em
meio &s grandes mudancas produzidas pelo mundo moderno. No Brasil, a romanizacéo representou a
modernizacdo conservadora do catolicismo e a tentativa de preservar suas tradi¢cfes. Mas, a romanizacao
iniciada pela Igreja procurou se adaptar a uma nova sociedade, defendeu a ortodoxia, a autoridade clerical
e o fim da autonomia leiga. Este processo de transformacgdo da Igreja, familiarizou o brasileiro com os
ensinamentos tridentinos e com os rituais prescritos para 0 nascimento, 0 casamento, a procriacdo e a
morte. Levou ainda, a construcao de muitas Igrejas, seminarios e colégios de cunho religioso.
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Nos momentos em que a magonaria se posicionava como abertamente
anticlericalista, € que se estabelecia o vinculo entre o ideario liberal e cientificista e a
maconaria. Esta se transformou na principal opositora ao pensamento catélico-
conservador. A partir da influéncia do pensamento liberal e cientificista, varios
intelectuais, e ndo apenas 0s magons, se posicionavam como anticlericalistas no século
XIX e também no periodo republicano. O que singularizava 0s magons era 0 seu poder
de organizagdo e 0 seu prestigio internacional, além de serem o0s mais atacados pela
Igreja Catolica nesse periodo.

Entendemos que a magonaria, em matéria politica, deixa a seus membros inteira
liberdade de pensar e agir, mas para a Igreja, isso ndo era sendo uma ilusdo, pois tal
ordem teria a pretensdo de impor sua orientacdo a compromissos politicos assumidos
perante determinado partido ou Nacdo. Em matéria de religido, a ordem maconica
requer apenas qualquer crenca e nega ingresso aos incrédulos e ateus.

Para a Igreja, a magonaria, utiliza-se de estratégias e taticas para espalhar por
todas as partes ideias igualitarias, liberais e republicanas, porém, mantém entre seus
adeptos barreiras hierarquicas, ja que numa mesma loja, existem diversas categorias de
macons, sendo que os de ordem inferior nunca ficam sabendo o que pensam e querem
0s irmaos superiores. Do mesmo modo, 0s mistérios e designios da macgonaria oculta
jamais serdo revelados.

Tomando de empréstimo o pensamento de Michel de Certeau para entender a
relacdo conflituosa entre Catdlicos e Macons, entende-se estratégia como o ato de
instauracdo de um lugar considerado préprio e legitimo, por um sujeito de querer e
poder no espaco do outro, e a partir desse lugar proprio podem gerir as relagcbes com

uma exterioridade de alvos ou ameacas. Nas palavras de Michel de Certeau,

As estratégias sdo, portanto acfes que, gragas ao postulado de um
lugar de poder (a propriedade de um prdprio), elaboram lugares
tedricos (sistemas e discursos totalizantes), capazes de articular um
conjunto de lugares fisicos onde as forcas se distribuem. Elas
combinam esses trés tipos de lugar e visam domina-los uns pelos
outros. Privilegiam, portanto as relacGes espaciais. (CERTEAU, 1998,
p. 103)
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Aqui, reside a ideia do conflito entre catolicos e magons, como também o segredo
interno existente nas ordens macgonicas e por aqueles que dela fazem parte. Nao
queremos tomar a causa nem da Maconaria, nem da Igreja, pois ambas sdo sustentadas
por principios, sejam religiosos ou morais, e ambas desenvolveram praticas solidarias a
sociedade, cada uma a seu modo de acdo e organizacdo. Podemos citar, por exemplo,
que as ordens magonicas tem seu carater beneficente, o patriotismo de seus membros, a
solidariedade existente entre eles, a toleréncia religiosa, a igualdade e a fraternidade
maconicas.

A suposta existéncia do segredo na maconaria levava 0s ndo-iniciados e,
principalmente os catolicos, a imaginacdo das coisas mais terriveis possiveis ligadas a
maconaria, como bem demonstrava uma divulgacao dos direitos da magonaria e que foi

publicada pelo Jornal A Imprensa Catholica da Paraiba de 1899.

Fingir e mentir, contanto que ninguém saiba. Se alguém te prejudica,
esteja pronto o sicario para mata-lo, seja com a lingua ou com o ferro,
seja contanto que ninguém saiba. Se vés que alguém avantaja-se e
prospera contra a tua vontade, faze que ele gema na abjecdo e na
miséria, contanto que ninguém saiba. Nenhuma religido te ligue a
mente. Se Deus existe, esta longe, e se ndo existe, ndo se deve temé-
lo, por isso seja permitido tudo o que agrada contanto que ninguém
saiba. Jura e perjura, mas ndo revelas nunca o segredo. (AEPB - A
IMPRENSA, 27. 08. 1899).

Um aspecto que nos chama atencdo dentro destas querelas entre Igreja e
Maconaria, tendo os jornais como pano de fundo para o acirramento destas disputas, foi
a criagdo do JORNAL DO COMMERCIO em 15. 11. 1899, no Rio de Janeiro por
Antbnio de Brito Lira e Eduardo Fernandes de Melo. No final de 1900, passou para as
méaos de Artur Aquiles dos Santos, que ja ocupava o cargo de redator-chefe, tendo como
gerente Jodo Rodrigues Coriolano de Medeiros. Para a Imprensa Catholica, a linha
editorial do Commercio era marcadamente anticlerical, tendo em vista que cedia suas
colunas para a divulgagéo de contetdos magonicos, protestantes e espiritas. A partir dai,

abre-se uma arena de confrontos.
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O principal tema que permeava todo o confronto ideoldgico era a magonaria.
Mas, também apareciam questdes relacionadas ao liberalismo, positivismo, anarquismo,
protestantismo e espiritismo. No terceiro aniversario do jornal do commercio (1901),
afirmou-se no editorial “a certeza de que até a presente data havemos mantido o nosso
programa de folha imparcial e cujo fito principal ¢ advogar os interesses do povo” (O
COMMERCIO, 15.11.1901).

Em 1901 surgiu no Jornal a Imprensa Catholica uma serie de artigos intituladas
“Cartas Sertanejas”, de autoria do Indio Cariri, pseudénimo do jornalista e historiador
Irineu Joffily radicado em Campina Grande. Nesses artigos, afirmava ser o jornal do
commercio um érgdo da maconaria. A reacdo foi imediata por parte do O Commercio.
Escrevera seus redatores em 15. 08. 1901, “Nao somos tal érgdo magdnico e apenas
mantemos, por motivos de que ndo daremos explicacdo a ninguém, uma sec¢do na qual
a Maconaria Paraibana, que tanto assombra ao indio cariri, pode aventar e discutir as
suas ideias, sem a menor solidariedade de nossa parte”.16

Por sua vez, o jornal a Imprensa ndo perdia a chance de atacar seu concorrente,
pois acreditava que o mesmo estava a servico da macgonaria. E afirmava em matéria de
26.10.1902;

Criado sob as inspiracbes da maconaria desta capital e para no
momento dado atacar a Religido Catdlica, O COMMERCIO, longe de
marchar pela diretriz de um jornal dedicado ao bem da classe
comercial, se fez todo em acdo em favor da seita, e pouco tempo
depois, incendiario, servia & causa da revolucdo, do desprestigio, da
luta entre irmdos, fomentando 6dio e paixdes, na pacifica terra

paraibana.'’

No ano de 1902, Artur Aquiles torna-se veneravel da Loja Maconica
Regeneracdo do Norte, localizada na capital. Sobre sua atuagcdo na macgonaria, a
IMPRENSA CATHOLICA, publica matéria em forma de ataque e gozagéo.

16 AEPB - Jornal do Commercio, 15 de agosto de 1901 — Serie jornais avulsos.
Y AEPB — A Imprensa Catholica, 26 de outubro de 1902.



63

O nosso celebérrimo major Aquiles das maldicGes piticas, - o
jornalista mais conhecido e mais apreciado do mundo inteiro, tanto fez
que galgou a venerabilidade de uma loja. Esta no seu direito. Jugo,
redator em chefe do jornal magdnico o GLOBE, disse que a
“magonaria nasceu do paganismo, e tem por fim restabelecé-lo no
mundo sobre as ruinas do cristianismo. Eis a tarefa do nosso major:
sobre as ruinas, os destroces do cristianismo vinte vezes secular
restabelecer o paganismo, icar a sua bandeira, e embarcar-se nesta
canoa furada em demanda de glorias e de triunfos por mortais nunca

alcancados. Bons ventos o conduzam.*®

Ainda neste periodo, a maconaria tinha uma coluna permanente denominada
Secdo Maconica, onde publicavam avisos e editais de reunides, assembleias e outros
eventos, além de artigos de autores locais ou transcritos de outras fontes. Em um artigo
publicado em 1900 e assinado por J. J. de Abreu, em nome da Loja Regeneracao
Macobnica do Norte, em que fala da entrada de mais um irméo naquela loja, aproveitava

apara enaltecé-la.

A Magonaria, sociedade filantropica, no sentido mais lato da palavra,
em épocas remotas foi perseguida, hoje, por um consenso geral de
povos e governos, vive as claras, prega a sua doutrina e levanta os
seus templos e abre as suas portas, sem receio de seus antagonistas.
Temos inimigos a vencer, mas 0 mundo ndo ha de retrogradar, nossos
inimigos, que representam a treva, ficardo na penumbra. A sua
mansdo é a dos inquisidores, das hienas tousuradas. A sua mansdo é a
dos jesuitas. A nossa é a da paz e do amor, da caridade e beneficéncia,

da fraternidade e liberdade.™

No ano de 1901, ocorreu um fato bastante interessante em terras paraibanas, o
Bispo Dom Adauto de Miranda teria proibido um macgon de ser padrinho na Igreja

Catdlica, um ato tido pelos magons como intolerancia e desrespeito. A rea¢do ndo

'® AEPB — Jornal A Imprensa Catholica, 27 de agosto de 1899.
¥ AEPB — Jornal do Commercio — serie jornais avulsos, 10 de agosto de 1901.
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tardou. No mesmo més, agosto de 1901, o comerciante e magcon Adolfo Eugenio Soares,

escreveu e publicou no jornal O COMMERCIO, um artigo em que contestava esta

proibicdo e colocava esta acdo do Bispo como o fim de qualquer possibilidade de

relacdo entre a Igreja e a Maconaria. Vamos a partes do artigo.

Se a magonaria guerreasse qualquer religido, se ela praticasse
imoralidade, como muitos dos vossos praticam, de que temos
veridicas noticias, se ela assim procedesse, de certo que ndo
pertenceria a tdo sublime ordem, que é mais antiga que a vinda de
Cristo, e ndo consta que Ele a condenasse. O Sr. Bispo néo ignora
nada do que expedemos. Com a guerra que o Sr. Bispo move contra os
macgons catdlicos apostolicos privando-os de exercerem atos
puramente cristdos jamais conseguird suplanta-os e com sua ma
vontade ndo arredara aqueles que professem a religido do Martir do
Goélgota. Respeito todo e qualquer sacerdote, embora traje diferente do
comum dos homens, s6 ndo posso conformar-me com as imposicdes
dos padres romanos por ser a religido deles a do vil metal e ndo a de
Jesus Nazareno. Nesta crenga conscienciosamente me conservo, € ndo
podeis Sr. Bispo arredar-me, nem excluir-se do grémio catdlico no
qual espero dar contas a Deus, que reconhego, venero e adoro em
espirito e verdade.” (O COMMERCIO, 10.08.1901).

E a troca de farpas continua... Com o intuito de esclarecer aos seus leitores o que

realmente significava a macgonaria, o jornal A IMPRENSA divulgou uma definicao,

tomando por base o Congresso Antimagonico Internacional, realizado em Trento, e as

enciclicas de varios papas. Eis a definicdo do que seja a maconaria para a Igreja

E uma sociedade secreta naturalista, de pessoas que prestam
juramento de combater o catolicismo e a toda autoridade que governe

segundo os designios de Deus. Assim como a Igreja Catdlica é a

*® AEPB - Jornal do Commercio, 10 de agosto de 1901. Serie jornais avulsos.
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congregacdo dos fiéis regida por Deus e pelo Papa, seu vigario; a
maconaria, que lhe é em tudo contrario, é a congregagdo de infiéis,

apostatas e traidores, regida pelo demdnio.”*

Outro dado interessante diz respeito a Enciclica do Papa Ledo XIlI, de 20 de
abril de 1884, intitulada Humanum Genus, sobre a magonaria, que traz no seu escrito a
oposicdo entre o reino de Deus e o reino de Satanés, foi reproduzida na integra pelo
jornal A Imprensa quinze anos depois de sua publicacdo, e que foi traduzida para as
disputas entre a Igreja versus Magonaria, talvez dada a atualidade das discussdes que
estava ocorrendo em terras paraibanas. O objetivo era divulgar para a populacdo os
maléficos da maconaria, construir uma imagem negativa e associada ao demonio.

Apesar da magconaria se constituir como uma sociedade secreta, Ledo XIlI
afirmava que era publicamente e a luz do dia uma organizacao que tinha como propdsito
destruir, provocar a ruina da Santa Igreja. A Igreja colocava-se como vitima, associando
muitas vezes a maconaria como sendo maligna e demoniaca. A divulgacdo destas
imagens e utilizadas pelo clero intelectualizado e publicadas através de textos no Jornal
A Imprensa ajudavam a criar um clima de medo da magonaria e de seus irmé&os, ao
mesmo tempo, o Bispo conclamava os fieis a unirem forgas para combater o inimigo.

Em editorial intitulado Alerta!, A Imprensa chamava a atencdo dos leitores a
intensificarem o combate frente aos ardis magdnicos, que visavam desviar os cat6licos
do bom caminho, porquanto em todos o0s recantos do mundo ouve-se a grita
descompassada do livre pensamento, encarnado na maconaria, envidando esforcos
supremos para romper a tanica inconsutil da Igreja de Jesus Cristo, querem diminuir a
influéncia do clero no seio da sociedade.?

Nos jornais e escritos entdo abundantemente difundidos por toda a nacéo,
negavam os magons redondamente todos os ensinamentos da Igreja, atacavam sem do
todos os dogmas da religido catélica, principalmente a Santissima Trindade, a
Divindade de Cristo, o Santissimo Sacramento da Eucaristia, etc. . . O clero era
mimoseado com palavras como estas: padrecos, detratores, maltrapilhos, capadocios de

grande forca, irrisorios pedagogos, pedantescos, etc. . . Enfim, o ambiente no Brasil na

2! AEPB - Jornal A Imprensa Catholica, 12 de dezembro de 1897.
22 AEPB - Jornal A Imprensa Catholica, 18 de junho de 1899.



66

década de 70 e posteriores, ficou animoso entre Igreja e Maconaria e os confrontos de
ideias tornou-se constante.

O fato é que ainda hoje 0 ser magom suscita duvidas, curiosidades e muitos
olhares pré-concebidos. A vaga nocdo de sociedade secreta além de despertar o grande
interesse do mercado editorial e cinematografico, parece engendrar em si mesma
definicBes a respeito do que seria a magonaria. O mistério e o sigilo existiriam em
funcdo da posse de uma espécie de conhecimento esotérico sobre os segredos da
humanidade, adquirido e preservado de geracdo em geracéo.

N&o sdo poucos os que se debrucam no afa de desvendar estes segredos. Assim,
ndo é de admirar o consideravel numero de lendas, mitos e boatos que circundam a
instituicdo macgodnica. No fundo, todos provenientes da suspeita quanto ao segredo que
ela abriga. Porém, o que nao se pode deixar de observar é que existem outras formas de
pensar a magonaria. Uma delas é considerando o contexto historico no qual é praticada,
bem como as relagdes que séo estabelecidas com o restante da sociedade.

Mas, afinal o que € de fato a magonaria, 0 que prega, o eu faz, o que pensam,
quais seus segredos? Estas e outras perguntas/questionamentos sdo feitos ha tempos
pela sociedade leiga e curiosa, desejosa de penetrar no interior das lojas e dos
pensamentos macgonicos. N&do €é nossa intencdo desvendar nenhum segredo da
maconaria, apenas trazer alguns ingredientes ao debate. Falemos um pouco sobre a
Ordem Magbnica.

Para a historiadora Eliane Lucia Colussi (1998) a Maconaria se instalou no
Brasil nos primeiros anos do século XIX e, embora sua participacdo nao tenha sido
analisada suficientemente, € muito dificil referir certas conjunturas sem mencionar a
atuacdo maconica. Segundo ela, os exemplos seriam muitos e perpassariam pela
“independéncia, a abdicacdo de D. Pedro I, a difusdo do pensamento liberal no Brasil, a
questdo religiosa, a luta pela separacdo Estado/Igreja, o abolicionismo, 0 movimento
republicano e outros”. (COLUSSI, 1998, p. 38)

A Magonaria foi outro agente importante que perpassou toda a histéria do Brasil
Império e com ele se confunde; a magonaria € uma associacdo que foi difundida em
todo o mundo, que adota os principios da fraternidade e da filantropia, sendo uma
associacdo exclusivamente de homens. Os quadros da macgonaria s&o compostos por
profissionais liberais que deram suporte teorico a luta por emancipacdo do sistema
colonialista em todo contexto latino americano onde esteve presente, e a favor da

“independéncia”. No Brasil a magonaria se envolveu, mesmo antes de ter uma loja
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formalmente instalada em nosso territério, com a Inconfidéncia Mineira e a Conjuracéo
Baiana no final do século XVIII e inicio do século XIX.

A maconaria no Brasil teve em seus quadros desde o clero da Igreja colonial,
homens ligados &s Ordens Religiosas e Irmandades e dai até os altos quadros de
comando dos partidos politicos fazendo inicialmente parte dela (Magonaria), 0s irmaos
Andradas, politicos influentes no periodo da Independéncia, D. Pedro I, depois D. Pedro
Il entre outros influentes politicos e homens de negdcio.

Houve uma séria politica de enfrentamento entre a Santa Sé e as Lojas
Macobnicas na Europa que acabou refletindo na politica de romanizacdo da Igreja no
Brasil, e foi um dos motivos da Questdo Religiosa no Segundo Reinado. A macgonaria
no Brasil esteve longe de enfrentar o mesmo conflito ideoldgico ocorrido na Europa,
mesmo 14 0os macgons procuraram dar respostas aos questionamentos da hierarquia
catélica que emitiu Enciclicas, Bulas e Recomendacdes a respeito da maconaria e a
reacdo contra a ultima enciclica papal de Ledao XIII “Humanum Genus”

Historico e caracteristicas da Magonaria. Em meados do século XV na Inglaterra
as lojas medievais de free masons (pedreiros livres), inicialmente reservadas somente a
profissionais ligados a esse oficio (arquitetos e engenheiros), abriram-se para membros
da nobreza, da burguesia e do clero. Durante os séculos XVI e XVII, crescia cada vez
mais 0 numero desses magons aceitos que conservaram os ritos e os simbolos da
maconaria tradicional de pedreiros, arquitetos e engenheiros, apegando-se, contudo as
suas proéprias interpretaces no tocante a questdes filosoficas, cientificas e espirituais.

No inicio do século XVIII aparece a franca-macgonaria moderna, com orientacdo
interna baseada no Livro das Constituicbes publicado em 1723 por James Anderson,
que exerceu influéncia internacional no pensamento das sociedades modernas,
difundindo-se principalmente, nos paises anglo-saxdnicos. A hierarquia para iniciagao
maconica possui trés niveis (aprendiz, companheiro e mestre), que sdo desenvolvidos
em lojas ou oficinas. Do quarto grau até o décimo quarto o0 magcom se desenvolve em
lojas de perfeicdo, depois, do décimo quinto ao décimo oitavo, em capitulos, e do
décimo nono ao trigésimo em aredpagos. A partir do trigésimo grau até o trigésimo
terceiro e ultimo, a iniciacéo € realizada por conselhos que administram os quatro graus
precedentes. A simbologia da magonaria é composta por elementos de uma linguagem
coerente e complexa. Apesar de ndo possuir defini¢do politico-partidaria ou religiosa, a

maconaria sempre atuou no campo politico ideoldgico.
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No Brasil a maconaria distanciou-se dos interesses populares, passando a
representar a aristocracia rural, estendendo-se no maximo as classes médias emergentes.
Apesar de a magonaria estar presente no Brasil desde a Inconfidéncia Mineira no final
do século XVIII, a primeira loja magénica brasileira surgiu filiada ao Grande Oriente da
Franca, sendo instalada no contexto da Conjuracdo Baiana. A partir de 1809% foram
fundadas varias lojas no Rio de Janeiro e Pernambuco e em 1813 foi criado o primeiro
Grande Oriente Brasileiro sob a diregdo de Anténio Carlos Ribeiro de Andrada e Silva.

Tratar da historia da Maconaria no Brasil é, também buscar descrever as ideias
da época. Sdo elas que vao formar o pensamento maconico, particularmente num
processo de longa duracdo, pois desde o advento da Independéncia os magons acabavam
por representar um discurso europeu. Porém, a magonaria trazida para o Brasil, foi num
primeiro momento francesa e deista. Tratava-se de uma magconaria que defendia uma
religido natural que procurava pelo menos nos seus fundamentos tedricos igualar todos
0s homens, que ndo negava a existéncia de um Deus Unico, neutro chamado de Supremo
Arquiteto do Universo.

Em um segundo momento, notadamente a partir da segunda metade do século
XIX, novas ideias comecaram a se fazer sentir nas lojas maconicas brasileiras. O
positivismo que marcou o0 momento de maior transformagcdo da mentalidade da
burguesia elitista e que possibilitou um desvio do politico da magonaria brasileira na
direcdo do humanismo. Este humanismo ao lado do humanitarismo marcou esta geracédo
macodnica preocupada inclusive com o escravismo existente no Brasil.

Com argumentos racionais e l6gicos, muitos magons questionaram a escravidao.
O estimulo advinha fundamentalmente da Ilustracdo, movimento criticou a submisséo
do homem a autoridade, a tradicdo, a supersticdo, incentivando o livre pensamento na
direcdo dos direitos naturais e da felicidade. Desta forma, entendemos que a llustracéo e
a Magonaria contribuiram para alimentar a condenagdo doutrinéria a escravidao. Isto
porque a escraviddo simbolizava o desrespeito a liberdade e ameacava o verdadeiro
caminho do homem a liberdade e a igualdade de direitos, independente da cor da pele.

A maconaria conceitualmente representa um meio alternativo de sociabilidade
no qual encontramos homens preocupados com a virtude, com a fraternidade, com a

solidariedade, com a igualdade e com a liberdade. Entretanto, esta preocupacao idealista

> CAMINO, Rizzardo da. Introducéo a magonaria. Sdo Paulo: Madras, 2006; BENIMELLI, José Antonio
Ferrer (Org.). Maconaria e Igreja Catdlica: ontem, hoje e amanha. 4. ed. S&o Paulo: Paulus, 1998.
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dos macons ndo os obriga a uma atitude extremada na busca dos seus objetivos. Os
proprios estatutos da sociedade e a constituicdo das poténcias magbnicas determinam
total liberdade de pensamento. Se alguns magons se consideram espiritualistas,
ocultistas ou misticos estdo a praticar o direito do livre pensar. Os magons, em nosso
entendimento, nada mais sdo do que homens que procuram viver em comunidade e em
comunhdo com o mundo. Nao sdo revolucionarios no sentido da luta contra o poder
constituido, mas progressistas no sentido de promover o bem-estar no espago em que
vivem.

Porém, ao voltarmos para os acontecimentos da segunda metade do século XI1X
e primeiras décadas do século XX, o que vemos enquanto analise historiografica é um
intenso debate entre a Maconaria e a Igreja Catdlica. As relacbes entre Maconaria e
Igreja sdo muito complexas, ainda mais se considerarmos a grande presenca de
padres macons, especialmente no Brasil do século XIX. Apos os acontecimentos do Rio
de Janeiro, como vimos acima, 0 acirramento e os discursos inflamados de ambos os
lados tornaram-se frequentes em quase todas as provincias onde existia Igreja e
Maconaria.

Na Paraiba ndo foi diferente, por conta da criagdo do Jornal A IMPRENSA
CATHOLICA, cujo ano de abertura é 1897. O jornal de cunho estritamente religioso vai
funcionar normalmente até 1903. Fica fechado até 1912 e reabre em seguida e continua
a funcionar até 1942. Neste periodo o Arcebispo da Paraiba Dom Adaucto Aurélio de
Miranda Henriques escreve e publica 29 Cartas Pastorais (em anexo a lista das cartas),
trazendo em seu conteddo os mais variados assuntos, inclusive contra a presenca
maconica em terras paraibanas e estar sempre sintonizado com outros Bispos do Brasil
no tocante a questdo da maconaria e outros assuntos de ordem social, religiosa,
missiondria, educacional, familiar, de instrucdo e de conduta social. Estes conteudos
presentes nestas Cartas Pastorais serdo analisados ao longo deste trabalho.

O primeiro pronunciamento oficial da Igreja sobre o assunto foi a bula In
Eminenti Apostolatus Specula, do papa Clemente XI1 (28/04/1738) e que ameagava 0S
catélicos magons com a excomunhdo. Essa Bula que condenava as associacOes
altamente suspeitas como a magonaria na qual se reuniam varios homens de todas as
“seitas” que apesar de aparentar “certa honestidade”, essa instituicdo abrigava todo o
“mal”. Dessa forma, a bula proibia qualquer tipo de aproximacgao por parte dos catdlicos
por congregar homens de todos os credos, sendo um grande perigo para a pureza da
religido catolica. Esse documento foi reforgado pela Constituicdo Apostolica Providas
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Romanorum (18/05/1751) do papa Bento XIV. Esses documentos condenavam a
Maconaria mais pelo seu carater secreto, 0 que a tornava digna de desconfianca por
parte de todos os poderes constituidos, clericais ou leigos. (BARATA, 1999, p. 123 /
130)

Considerada o primeiro choque direto entre Maconaria e Igreja no Brasil, a
Questdo Religiosa revelou também as contradicbes e ambiguidades do améalgama
Estado versus Igreja. Ela foi desencadeada pela expulsdo de macons das irmandades
religiosas pelos bispos D. Vital de Olinda e D. Macedo Costa do Para, que obedecendo
diretamente as ordens emanadas do Vaticano, entraram em choque com as
autoridades e com o sistema juridico imperial.

De acordo com Roque Spencer de Barros (1986), no periodo que compreende a
questdo religiosa, foi presenciado no Brasil debates da denominada “Nova Ilustracao
brasileira”. Nesse debate estavam constituidos trés pensamentos: o liberal, o catélico-
conservador e o cientificista. Dentro desse debate, podemos destacar duas grandes
instituicdes: a catdlica, herdeira do pensamento catdlico-conservador e a Macgonaria,
identificada com o pensamento liberal.

A maconaria sempre fora identificado como um problema para a Igreja Catdlica.
De acordo com Alexandre Barata (1999), a magonaria era encarada pelo catolicismo,
desde o século XVIIlI como um movimento conspiratorio. Varias bulas foram editadas
pela Igreja a fim de condenar a magonaria ao ostracismo. A Igreja, através dos jornais e
pastorais intensifica o conflito com a Maconaria, acusando-a como a principal
instituicdo responsavel pela decadéncia do Poder Espiritual.

Vejamos o que diz a Instrucdo Pastoral do Bispo de Olinda Dom Vital Maria

Gongcalves de Oliveira no ano de 1875.

A todo o Clero e Fieis das Provinciais de Pernambuco, Alagbdas,
Parahyba e Rio Grande do Norte, salde, paz e bengcdo em Jesus
Christo, nosso adoravel Salvador. (...) Irméos e Filhos muito amados,
a santa Igreja de Deus se acha a bragcos com um inimigo terrivel, peior
que todos os passados; mais terrivel que Herodes com sua tyrania;
mais terrivel que os Imperadores Romanos com as suas hecatombes
humanas; mais terrivel que as heresias e suas impiedades e
rompimentos; mais terrivel que os Barbaros e Sarracenos com as suas

constantes ameagas, e que 0s Protestantes com as suas innova(;ﬁes.
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Este inimigo formidavel, ja vosso coracdo o adivinhou, é a Macgonaria,
a Maconaria, peior que todos aquelles antigos adversérios; (...) Sim; a
Maconaria, 0 supremo esforco do poder das trevas contra a luz da
verdade, é incontestavelmente 0 mais temeroso inimigo que a Igreja
tem tido que debellar. Ndo cessa a Magonaria de mover guerra sem
tregoas ao Catholicismo, combatendo-o a todo o transe, por todos 0s
meios, por todos os lados. No momento em que vemos, Irméos e
Filhos carissimos, a seita magonica prosseguir dissimulada e afanosa,
mais que nunca, na sua obra de demolicdo contra a Igreja Catholica,
de um lado tentando illaquear a boa fé dos homens simples, probos e
honestos, e de outro suscitando contra os venerados Padres Jesuitas
cumpre-nos, levantar a voz a fim: 1° de premunir as nossas queridas
ovelhas contra as pérfidas ciladas da astuta serpente; 2° de advogar a

causa da innocencia calumniada e opprimida. (...)%*

Mesmo sendo uma passagem longa, as questdes aqui suscitadas sdo importantes
para analisarmos a querela entre Igreja e Maconaria. Na carta que também € direcionada
a outros Bispos, especial da Paraiba, Alagoas e Rio Grande do Norte, a mesma
conclama os fiéis a estarem de prontiddo e alertas com o inimigo. Inimigo este de
longas datas, e que agora chegava ao Brasil com pensamentos libertarios e
questionadores as acOGes da Igreja, chega-se a comparar a Maconaria aos antigos e
seculares inimigos da Igreja, como Herodes, o imperador que enviou Jesus para a
crucificagéo.

O interessante € a narrativa de momentos historicos distintos utilizados pelo
Bispo para justificar o perigo que a Maconaria representava para a Igreja e 0s irmaos
catdlicos. O discurso de convencimento acerca dessas proposituras acontecia num nivel
existencial profundo, sagrado, religioso, protetor da Igreja e dos fiéis. Apenas nele o
sujeito sente-se em uma dependéncia total de uma realidade que ele reputa como
absoluta. Defendiam uma institui¢cdo sagrada, salvacionista.

Quando analisamos o discurso do Bispo, percebemos que sua atitude estava

assentada sobre preceitos politicos, morais e teolégicos, e evidentemente no sentido de

** Instrucdo Pastoral do Bispo de Olinda aos seus Diocesanos sobre a Magonaria e os Jesuitas. 1875 — Rio
de Janeiro, Typografia do Apostolo, n. 14 / 18 — codigo de referencia — UC-NRLF — B 180 / 477 —
Disponivel para impressdo em http://www2.senado.leg.br/bdsf/item/id/227326. Acessado em Janeiro de
2014.
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condenacdo a tolerancia religiosa praticada e defendida pela Magonaria. Avaliando esta
posicdo, que no nosso entendimento ndo era somente do Bispo, mas também de Roma
na longa duracdo de trés séculos, observamos fatores intrinsecos responsaveis pela
criagdo no seio da sociedade luso-brasileira da desconfianca sobre as intencdes
maconicas.

Acreditamos que o resultado deste intenso antimagonismo praticado
oficialmente desde o século XVIII pela Igreja, contribuiria para a demonizacdo da
Ordem Maconica. A bandeira levantada pela Macgonaria em nome da razdo e do
progresso humano, protegida pelo “segredo”, tornava-se para o Vaticano e também para
0s Bispos brasileiros uma evidéncia das inten¢des “maléficas” dos integrantes das
ordens macgonicas. Assim, no entendimento do clero, e aqui representado pelo Bispo
Dom Vital, era preciso a unido dos fiéis catdlicos para combater o “terrivel” inimigo.

A titulo de comprovacdo do anti-magonismo catdélico apontarei a seguir
nameras reprovagdes feitas pelo Vaticano as lojas, seriam mais de trés séculos de
condenacfes, nada menos que 580 documentos pontificios proibindo e punindo os
catélicos de participarem dessa instituicdo®. A comecar pela primeira condenacdo
formal da Maconaria em 1738 idealizada pelo papa Clemente XIlI (1730 — 1740),
através da bula In eminenti apostolatus specula.

Os macons seriam condenados mais uma vez no século XVIII, desta vez pelo
papa Bento XIV (1740 — 1758), através da bula Providas Romanorum Pontificum que
estabelecia seis razGes para a condenacdo: a primeira razdo seria o fato dos macgons
propagandearem a liberdade de culto tdo cara ao protestantismo, a segunda e a terceira
justificativa estava no carater iniciativo da sociabilidade macb6nica, o segredo magonico
era uma evidéncia das acGes conspiratdrias na 6tica papal, a quarta razdo estaria na
acusacdo de que a magonaria ndo respeitava as leis candnicas e civis.

Ja no seculo XIX, o papa Ledo XII (1823 — 1829), em sua Constituicdo
Apostolica Quo graviora, em 1825, condenou genericamente todas as sociedades
secretas, neste documento aparece pela primeira vez a formulagdo que passaria para o

Caodigo de Direito Canénico de 1917, o papa considerava a Magonaria uma entidade

%> Hortal, Jesus. Maconaria e Igreja Catdlica: conciliaveis ou inconciliaveis? Sdo Paulo: Paullus, 2002.
(Colecdo Estudos da CNBB; 66).
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cuja a finalidade era de “maquinar”, ou melhor, conspirar contra a Igreja. Através deste
mesmo codigo o Vaticano asseverava que a filiagdo de catdlicos na Maconaria
continuaria proibida: “...0s que ddo 0 seu nome a seita magdnica ou a outras
associacfes, que maquinam contra a Igreja ou contra os legitimos poderes civis,
incorrem, pelo proprio fato, em excomunhao simplesmente reservada a S¢ Apostolica”.
(HORTAL, 2002, p.41).

Porém, o codigo candnico, ndo se contentou apenas com a excomunhao, previa
também punicdes ao clero e privacGes aos fiéis. Ou seja, o catolico que se filiasse a
Maconaria, ndo poderia casar-se na Igreja, nem exercer o encargo de padrinho de crisma
ou batismo, além disso, estariam “... privados de sepultura eclesiastica e de qualquer
missa exequial, assim como dos direitos de padroado que eventualmente possuisse”.?®

Como nos fica evidenciado o Cédigo de 1917, o mesmo deixa claro a incompatibilidade

entre a Maconaria e a Igreja. Ainda segundo Jesus Hortal,

De Pio IX (1846 — 1878) a Ledo XIII (1878 — 1903) encontramos
nada menos do que 350 intervengdes pontificias contra a Magonaria.
Praticamente todas elas véem nas lojas uma espécie de conspiracdo
contra a Igreja e os regimes monarquicos(...) nos paises latinos, onde
a religido catdlica era oficial do Estado, muitas das teses liberais vao
chocar-se ndo apenas com uma situacdo de fato, mas com a prépria
concepcdo de Estado e sociedade, defendida pela Filosofia e pela
Teologia neo-escolastica. (HORTAL, 2002, p. 41)

Roma ainda defenderia que sua atitude ndo foi isolada, pois diversos principes
seculares j& tinham reprimido tais associagdes secretas e, portanto homens honestos e
prudentes deveriam acima de tudo reprovar estas associagdes. Como vemos, o discurso
negativo sobre as ordens maconicas vinham de longos séculos, e aqui no Brasil foi
reforgado a partir da segunda metade do século XIX e entrou o século XX mais acirrado
ainda, pois, a magonaria e seus membros também participaram dos eventos republicanos

que derrubaram o Imperador e instauraram o Estado republicano no Brasil em 1889.
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Nesta primeira RepUblica, vamos acompanhar intensos debates entre a
magconaria e a Igreja Catdlica, e na Paraiba, estes debates e combates serdo feitos pelo
Arcebispo Dom Adaucto Aurélio de Miranda Henriques que governo a arquidiocese da
Paraiba entre os de 1894 e 1935, que neste periodo empreendeu Vvarias realizacbes no
seio catdlico, inclusive no combate & Maconaria, ao protestantismo e ao espiritismo,
além de incentivar as visitas pastorais em todo o Estado e promover o ensino religioso,
objetivos estes proposto pela romanizagdo catolica. Estes aspectos serdo discutidos nos
capitulos seguintes.

No ano de 1897 é criado na capital da Provincia da Paraiba do Norte, o Jornal A
Imprensa Catholico, era de circulagdo semanal e dirigido pela Igreja. Em 1903 o jornal
para de ser produzido — ndo sabemos os motivos de seu fechamento — e volta a circular
entre os anos de 1912 e 1943. Com um contelido voltado para as questdes catdlicas, de
ensino religioso, de cartas pastorais que ditava os rumos da Igreja e de seus cidadaos,
assim como grandes criticas ao comportamento social da populagdo paraibana, assim
como pesados ataques a magonaria, ao protestantismo e ao espiritismo, como vamos ver
nas paginas seguintes.

A criacdo do Jornal A Imprensa Catholica na Provincia da Paraiba, possivelmente
foi um ato de promover a Igreja através de seus escritos, assim como disseminar entre
seus leitores as bases de uma conduta moral, social e religiosa. Foi ainda, uma das
estratégias de acdo para a romanizacdo, além de ser porta-voz dos interesses
confessionais catolicos.

Era um jornal a servigo da Igreja e em defesa da “verdade” pautada na religido
catolica. Vale salientar, que em muitos momentos de entusiasmo e orientados pelo
clero, cometeu preconceitos hostis, intolerancias religiosas e politicas, fazendo duras
criticas ao espiritismo, ao protestantismo e travou debates acalourados contra a
magonaria. Dizia D. Adauto, “A imprensa catélica, sobretudo, esta confiada a misséo de
salvar a sociedade, de vivifica-la. A ecla cabe defender Jesus Cristo ¢ a sua Igreja”.
(LIMA, 2007). Vejamos o que diz o editorial de A Imprensa, datado de 23 de janeiro de
1898:

Entre as mais elevadas manifestacdes do espirito humano, capazes de
guiar todas as geracOes ao alto escopo onde luz sublime resplandece o
bem, a imprensa instruindo as classes dirigentes e formando-lhes o

coracdo, como propaganda da ordem nas mdltiplas relacdes da
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sociedade e particularmente em todo meio nacional, tem sempre um
carater de superioridade, é a portadora da opinido que nasce da crenca
profunda ou da convicgdo sincera. (AEPB — Fundo Chancelaria —
Série — Jornais — A Imprensa, 1898).

Na verdade, o uso do jornal, deve ser analisado como sendo um ato de reagéo da
Igreja na luta ideologica contras as correntes de pensamento da época como o
liberalismo, o positivismo, 0 anarquismo, o protestantismo, 0 espiritismo e a magonaria.
Mas, ndo podemos deixar de destacar que a criacdo de um jornal, também marca a
adesdo da Igreja @ modernidade do periodo, sem deixar de lado seus principios e valores
conservadores e do tradicionalismo catélico. Com a instauracdo do Estado laico, a Igreja
vinha perdendo espaco, prestigio e influéncia na sociedade paraibana da época, dai sua
preocupacdo em produzir um instrumento de divulgacdo de suas ideias, a0 mesmo
tempo, informar aos cidaddos paraibanos dos perigos trazidos pela Republica e dos
avancos de ideias heréticas, demoniacas, perigosas a ordem social e religiosa e
conclamava seus cidaddos a lhes ajudar e unir forgas contra os inimigos de Deus.

O papel do Jornal A Imprensa era fortalecer e divulgar ensinamentos religiosos e
as normas de condutas morais, culturais e politicas na primeira Republica, tornando este
jornal uma das principais vias e campos de atuacdo da Igreja Catolica. Tomando como
referencia Pierre Bourdieu?’, em que o mesmo demonstrando que a “estrutura dos
sistemas de representagdes ¢ praticas religiosas” tende a assumir a funcdo de
instrumento de imposicdo e legitimacdo da dominacdo, contribuindo para assegurar
a dominacdo de uma classe sobre outra. Nesse sentindo, podemos dizer que a igreja
tornou seu jornal um campo de poder atuante junto a sociedade e que passou a ser
utilizado também, para combater seus inimigos em materia religiosa, politica e social,
COmo a magonaria, o protestantismo e o espiritismo.

De acordo com Carlos Alberto Cunha Miranda (1998), a criagcdo de uma imprensa
catdlica, estava baseada na divulgacdo de documentos e diretrizes pontificias, além de
informar o clero local acerca do movimento da arquidiocese. Essas publica¢fes tinham

ainda, como objetivo organizar e difundir a doutrina cristd no acirrado combate

2’ BOURDIEU, Pierre. Génese e Estrutura do Campo Religioso. In: Bourdieu, Pierre. Sérgio Micelli
(org.), 5 ed. Ed. Perspectiva, Séo Paulo, 2004.
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ideoldgico da época contra 0s macgons, protestantes, ateus, hereges e outros porta-vozes
de grupos politicos e religiosos que discordavam das posi¢des da Igreja Catolica.
Ainda sobre o papel da imprensa junto a Igreja, Carlos Miranda nos informa:

Com a finalidade de organizar as letras catolicas, foi criado em 1910,
na cidade de Petrépolis, o Centro da Boa Imprensa, que concorreu de
modo especial para o desenvolvimento da imprensa catdlica no Brasil.
Para alcancar esse objetivo, o centro passou a auxiliar os jornais a ele
coligados, fazendo-lhes periodicamente remessas de artigos oportunos
— e de contetdo variado — (grifo nosso); servia de ponte de
informac@es e consulta a respeito de questdes de épocas; incumbe-se
de defender a igreja das ofensas lancadas contra ela; promove a edicao
e propaganda de livros; contribui para a manutencdo de bibliotecas e
circulos de leitura, remetendo-lhes exemplares das edi¢cBes de seus
trabalhos e de outros editores. (MIRANDA, 1998, p.47)

Entre 1870 e 1930, circulavam varios jornais cat6licos como A Boa Nova (Belém
do Pard), A Tribuna Catdlica (Fortaleza — CE), A Unido (Recife — PE), A Cronica
Religiosa (Salvador — BA), O Bom Ladréo (Mariana — MG), A Ordem, O Tambor e 0
Mensageiro do Coracdo de Jesus (Sdo Paulo), A Imprensa e a Voz da Mocidade
(Paraiba), O Oito de setembro e A Ordem (RN) e tantos outros. Temos ainda, 0s
franciscanos que fundaram a Revista VVozes e 0os Redentoristas que fundaram o jornal e
o almanaque Aparecida, isto fez com que tivéssemos uma expansdo e ampliacdo da
propaganda confessional da doutrina catélica em varias partes do Brasil.

Analisando a quantidade de jornais de cunho religioso que surgiram no Brasil
entre fins do século XIX e as primeiras décadas do XX, percebemos que existe um claro
interesse da Igreja em utilizar os jornais como forma de informar e defender os
principios que concernentes para 0 bem da sociedade, em particular da familia, desde
gue a mesma estivesse em acordo com 0s ensinamentos da Igreja. Dai a importancia,
aos olhos da Igreja, da imprensa e na sua divulgacao de seus ensinamentos religiosos.

No editorial do dia 22 de abril de 1900, tem-se uma passagem que reforca a

importancia da “boa imprensa”. Vejamos;

A boa imprensa é tudo, a ma imprensa é o maior inimigo, 0 veneno

mais pernicioso e sua agdo, longe de ser um fator de progresso, sera
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antes um principio de morte e destruicdo para as classes sociais. Em
nosso caro Brasil, pululam os jornais, mas ndo é grande, como era
para desejar, 0 numero de perioédicos que compreendem a sua missdo e
0 seu dever que lhes cabe de pugnar pelo bem comum da sociedade.
(AEPB —Jornal a Imprensa, 22.04.1900).

Podemos afirmar, porém, que estas acGes eram uma demonstracdo de forca e
poder da Igreja ante o governo republicano, mas, também, com vistas a ndo perder
espaco junto aos fiéis catolicos. A imprensa catolica foi, ainda, um dos principais meios
de reivindicacédo da Igreja pelos seus direitos tolhidos pelo Estado, como por exemplo, 0
ensino nas escolas publicas, e contribuiu para reorganizar e coordenar as forcas
catdlicas, com base nas proposituras tracadas pelo episcopado desde a pastoral de 1890
e reforcados pelas Cartas Pastorais e visitas eclesiasticas por varias cidades paraibanas.

Apbs a proclamacdo da Republica no Brasil, algumas medidas foram tomadas
pelo governo especialmente em relacdo & Igreja que davam fim ao padroado? e do
regalismo.?® Essas medidas, entre elas o ensino laico, a secularizacéo dos cemitérios e o
casamento civil obrigatério, geraram sentimentos dicotdmicos de alivio e apreensao.
Neste periodo e posterior, a Igreja conseguiu se reorganizar devido a sua liberdade de
acdo, tendo como base de sustentacdo a criacdo de varias dioceses e arquidioceses em
todo o Brasil, a exemplo temos a fundacéo da diocese da Paraiba em 1892 pelo bispo
Dom Adauto Aurélio de Miranda Henriques.

Foi o primeiro bispo da diocese da Paraiba, criada pelo papa Ledo XIII em 1892,
por nomeacdo episcopal em Roma, a 2 de janeiro de 1894 e ordenado a 7 do mesmo
més, como também foi o seu primeiro arcebispo (14 de julho de 1914). Dirigiu a
arquidiocese com pulso firme e polémicas, notabilizando-se pelas pastorais em que
condenava o liberalismo, o ateismo, o socialismo, a maconaria, 0 comunismo, 0
protestantismo, o espiritismo, o casamento civil, a emancipagdo da mulher e o

relaxamento de costumes trazido pelo urbanismo e a industrializagéo.

% 0 Padroado foi criado através de um tratado entre a Igreja Catélica e os Reinos de Portugal e de
Espanha. A Igreja delegava aos monarcas destes reinos ibéricos a administracdo e organizagdo da Igreja
Catdlica em seus dominios. O rei mandava construir igrejas, nomeava 0s padres e 0s bispos, sendo estes
depois aprovados pelo Papa.

2 Doutrina que defende a ingeréncia do chefe de Estado em questdes religiosas.
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Faremos uso de uma passagem contida no Jornal A Imprensa datado de 1915, em
artigo intitulado “Magon e Catholicos?”, para percebermos que esta relagcdo ao longo da

Republica, assim como no Império, continuou atribulada, a saber;

Impossivel, ou uma coisa ou outra ninguem podde servir a dois
senhores. Ou se serve a Deus como catholico ou ao demonio como
macon. A maconaria é uma seita condenada pela igreja. Contra 0s
macgons sao comminadas sevéras penas: 0 magon é escommungado e
como tal é privado de tomar parte em certas func¢bes solemnes da
igreja por este ser padrinho; é privado dos sufragios solemnes da
igreja, como a sepultura ecclasiastica, exequias, etc,etc. Porque, apesar
de seus bonitos rotolos de beneficencia e philantropia, a magonaria
condenada por muitos cddigos nacionaes € uma seita que occulta os
mais tetricos e horriveis planos ante-sociaes e inhumanos. O magon,
guando nado vinga coom o punhal ou a dynamite a frustragdo de seus
caprichos satanicos, procura manhosamente, como Vil serpente
senhores levar ao lar, & familia, & sociedade e aos individuos da
corrupcdo moral, proporcionado &s doses. (IHGP — A Imprensa Bi-
semanario catholico — Parahyba — Terca-Feira, 17 de novembro de
1914 — ANNO XIL1.)

A passagem acima demonstra toda divergéncia de pensamentos com relacdo a
maconaria, vista pelo clero como seita diabdlica e um atraso & sociedade catolica da
época, 0s membros da Igreja diziam ndo ser possivel servir simultaneamente a dois
senhores. Assim, podemos perceber, que no Brasil, tanto na fase do Império como nas
primeiras décadas da Republica, Igreja e Magonaria eram entidades inconciliaveis. Isto,
porém, ndo encerra o0 debate e ndo implica dizer que ndo haja possibilidade de
conciliagdo entre um sacerdote cat6lico e um magon catolico.

Esse espaco de divergéncias entre Igreja e Magonaria, também entendido como
campo de poder, dentro da perspectiva de campo em Pierre Bourdieu. Neste sentido,
entendendo que a magonaria configura-se como um campo distinto na sociedade, que
age e atua nos variados segmentos sociais paraibanos e isto incomoda a Igreja.
Incomodo que ja vinha dos tempos do Império e que agora na fase republicana acirrava-
se ainda mais, dentre outras questbes, devido 0 apoio da magonaria a0 movimento

republicano, assim como as ideias contidas no projeto republicano.
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Segundo Bourdieu, cada campo possui sua autonomia, sua identidade e seu lugar
dentro do espaco social. A existéncia de um campo é determinada pelos interesses
especificos, investimentos econdmicos, embates politicos que ele solicita dos agentes
dotados de um habitus e as instituicGes nele inseridas. A permanéncia de um campo é
determinada pela acdo dos individuos e dos grupos, constituidos e constituintes de
forca, que investem tempo, forca, trabalho, dinheiro e outras acdes que interessam ao
grupo e que garantem a sua hegemonia.(BOURDIEU, 1987, p. 124)

Assim, entendemos que campo seja uma nogao que nao descarta, nem oculta o
conflito, pelo contrario, um campo € definido por uma hegemonia, mas que se instala
por uma luta de poder. O conflito é evidente em todo tipo de campo e cada um procura
legitimar suas posicdes, aliangas e oposi¢cdes, configurando, portanto um espago
social.

Tal esforco corporativo e doutrinario se manifestou de varias maneiras, desde a
firme disposicdo em implantar o estilo de mando episcopal europeizado, passando pela
adoc¢do das pastorais como instrumento de difusdo religiosa das ordens eclesiasticas,
pelas visitas pastorais regulares e a criacdo de novas dioceses e um Jornal (A Imprensa)
para a divulgacdo da propaganda religiosa e 0 combate aos maus costumes, leia-se -
valores morais - segundo o clero, trazido pela Republica.

A maconaria pode ser entendida como uma rede de sociabilidade, porque ajuda a
compreender a construcdo de uma nova cultura politica, marcada por um forte processo
de politizacdo do espaco intelectual organizado pela propria magonaria. No interior das
lojas, os magons construiam uma forma social propria, baseada na liberdade,
igualdade e fraternidade.

Mansur Barata (1999) compreende que é preciso resgatar a Magonaria como uma
instituicdo formadora de opinido e que isto implica a necessidade de pensa-la, antes de
tudo, como uma forma especifica de sociabilidade que possui carater secreto-fechado.
Segundo sua visdo, a Maconaria no final do século XIX se transforma em centros de
discussdo e de formacgdo de consenso sobre grandes temas que procuravam construir
uma nova identidade nacional. Neste periodo os magons tinham profundo interesse em
intervir na resolu¢do dos problemas nacionais, especialmente em relacdo a questdo
servil, leia-se, escraviddo e a ideia de Republica.

Entendemos que a Maconaria teve papel preponderante na consolidacdo da
Abolicdo dos Escravos e na Republica no Brasil. O Manifesto Republicano de 1870

entre os signatdrios vinha assinado pelos seguintes macgons: Quintino Bocailva,
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Salvador de Mendonga e Saldanha Marinho, todos macons. O longo documento
exteriorizava o desejo de se construir uma nova ordem politica e social. Entre outras
coisas, criticava a Monarquia, afirmando que as provincias ndo acreditavam mais no
poder regido pelo Império. Atribuia ao novo movimento politico a responsabilidade de
construir uma sociedade mais moderna, totalmente contraria da sociedade postulada
pelo Império.

Dentro do contexto da primeira Republica, podemos dizer que os atritos entre a
Igreja e a Maconaria ganham tons mais asperos, e temos no Jornal A Imprensa
Catholica um veiculo de combate aos magons e a magonaria. E dentro deste sentimento
de ndo respeito a diferenga que a perseguicdo a Maconaria funda-se. Neste sentido, a
Igreja Catdlica lancou méo de varios recursos para construir uma representacdo em
relacdo ao outro, que justificasse aos seus setores institucionais e seguidores, uma
“desculpa” para uma critica sistematica aos magons e a Macgonaria.

No Jornal a Imprensa datado de 06 de fevereiro de 1898, temos a seguinte
passagem; A magonaria de maos dadas com o positivismo acastela seus subversivos e
levanta no frontispicios de hodiernos regimes seu pavilhdo revolucionario e intenta
abafar os punjantes tentamens dos que ndo comungam as suas idéias. Isto implicava
dizer que para a Igreja Catolica, tanto o positivismo como a magonaria representavam
subversdo da ordem e deveriam ser combatidos.

Porém, na Primeira Republica os embates que a Igreja vai travar nao se restringe
somente a Maconaria, veremos nas paginas seguintes outros embates da Igreja contra o
Protestantismo e o Espiritismo, que acontecem de forma mais efetiva ao longo do
Arcebispado de Dom Adaucto Aurélio de Miranda Henriques que governou a
arquidiocese da Paraiba de 1894 a 1935, periodo este, marcado por muitos conflitos de
cunho politico, religioso, moral e social entre o Clero reformador, porém conservador e

outras instituicGes religiosas, a saber o Protestantismo e o Espiritismo.
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CAPITULO Il

REPUBLICA PARAIBANA: POLITICA, LAICIZACAO E OUTRAS
QUERELAS ENTRE IGREJA, PROTESTANTISMO E ESPIRITISMO

2.1 — A Proclamacdo da Republica e seus desdobramentos politicos, sociais e

religiosos na Provincia da Paraiba.

A implantacdo da Republica no Brasil suscitou muitos debates e interpretages
historicas sobre as questdes que contribuiram para sua instalacdo. Muitas interpretacoes
forma feitas na sucessdo de teorias histdricas, em que se sucedem os analistas dos
acontecimentos de novembro de 1889. Algumas questdes sdo relacionadas, como a
abolicdo da escravatura vista como determinante para a queda da Monarquia. Com o fim
do Tréafico Negreiro (1850), a Lei do Ventre Livre (1871) e a Lei do Sexagenario (1885)
a escravidao perdera seu valor econémico, pois o comercio de escravos foi fortemente

afetado, soma-se &s péssimas condi¢Oes sanitarias da populacdo negra, 0 movimento



82

abolicionista que ganha forca com o apoio dos militares e setores da Igreja Catolica, vai
espalhando-se por todas as provincias brasileiras.

Na década de 80 do século XIX o Império entra em sua fase agonizante, dado o
imobilismo vivido até entdo, onde as contradi¢des forjadas até 1850 e onde 0s interesses
de alguns setores atravancavam a economia que foi se transformando em busca do
progresso que fizesse participar da vida politica um nimero maior de pessoas que néo
fosse aquele rodizio feito pelos partidos: Conservador e Liberal.

O pais foi gradativamente entrando na dinamica mundial capitalista, deixando
para tras o retrogrado e desumano sistema escravista. Neste sentido a propria situacao
do escravo como meio de producdo das riquezas de seus senhores foi cedendo espaco a
mé&o-de-obra assalariada do imigrante branco. No entanto, a situacdo do negro nao
melhorou nem mesmo depois da abolicdo da escravatura, pois 0 negro continuou a
margem desta transformacdo econdmica, a mao-de-obra escrava que havia
proporcionado o fausto de “muitos senhores feudais do além mar” ficou & margem da
sociedade, da qual ndo conseguiu se integrar totalmente até os tempos hodiernos.

Com isso a economia brasileira que dava os primeiros sinais de integragdo com o
mundo capitalista a partir da segunda metade do século XIX ndo sustentava mais 0 peso
de um regime (monérquico absolutista) em que a participacao dos que geravam o capital
ficasse na dependéncia do aval de um monarca para ascender politicamente, e ter em
suas maos a possibilidade de legislar em causa propria, livrando-se assim do peso do
poder moderador.

Neste contexto, temos um Estado monarquico que representava 0s interesses dos
grandes proprietarios de terras ligados a exploragdo de produtos agricolas, com mao-de-
obra escrava e aos grupos exportadores desses produtos e importadores de manufaturas.
No segundo quartel do século XIX, inicia-se em Sao Paulo a cultura do café com méo-
de-obra assalariada imigrante. Operando em escala de produtividade se transfere para
S&o Paulo o polo dindmico da economia brasileira, antes localizado no Norte do Brasil
gue posteriormente passou-se a se chamar Nordeste.

Esta transferéncia vai redundar, em ultima instancia, no fortalecimento politico
deste setor no bloco de poder que mantém o controle do Estado monarquico.
Fortalecido, este setor passou a lutar por sua hegemonia, buscando para isso 0 apoio de
outras classes e fracbes que ndo participavam do poder. A primeira batalha foi a
abolicdo da escravatura. Para conseguir essas vitorias, procuravam o apoio dos militares

e das camadas médias da populacdo como funcionérios publicos e profissionais liberais.
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A eles, também se uniu a nascente burguesia industrial que somente com a
transformacéo do regime deslumbraria condi¢Ges de crescimento.

Sabemos ainda, que os militantes da propaganda republicana eram em sua
maioria filhos de grandes fazendeiros que cursando as faculdades de direito em Sao
Paulo ou Recife empolgaram-se pela pregacdo das novas ideias republicanas e
democréticas. Eram, na verdade, liberais que dentro do regime propunham sua
modernizacdo e ndo sua destrui¢do. Ja os militares e representantes da classe media,
reivindicavam maior participacdo politica por estarem desligados do compromisso
econémico, tendiam a posicdes mais radicais frente a derrubada do regime monarquico.

No nosso entendimento, essas diversificagdes e disputas de poder na constelacéo
de interesses mutuos nos setores sociais que compunham a frente Unica para a tomada
de poder, ndo conseguiram elaborar um programa comum gue os aglutinasse. Uniram-se
no momento da proclamacdo e nos primeiros meses do primeiro gabinete republicano.
Isto porque, assim como na atualidade politica, os partidos que antes eram de oposicao
se unem para tomar o poder de outrem, depois por questbes ideoldgicas partidarias e
diferentes interesses terminam brigando entre si e se afastando.

Os militares e os republicanos civis anunciam a queda da monarquia, extingue-
se a estrutura politica monérquica, mas, dava-se continuidade & luta hegeménica pelo
poder quando as diversas correntes de opinido se conflitavam. De um lado as
oligarquias ligadas as atividades agricolas e do outro os setores urbanos interessados na
industria e no comércio. Os militares e as classes médias, reivindicando melhores
condicGes de vida e maiores liberdades politicas, porém, sem um programa econémico
definido, tornaram-se o fiel da balanga neste cenario de disputas, e somente com o seu
apoio um dos setores sairia vencedor.

As ideias republicanas estiveram presentes em todos 0os movimentos de rebeldia
ocorridos durante a vigéncia do regime imperial no Brasil. A presenca destas ideias e a
impossibilidade de sua concretizacdo revelam que faltava aos representantes da classe
média, que as representava politicamente muito fracas. Neste contexto, muitas opinides
e anseios de liberdade e mudanca politica chegam ao Brasil, entre elas uma corrente de
pensamento que vai influenciar o projeto republicano no Brasil, estamos nos referindo
ao positivismo comtiano.

Segundo Jose Murilo de Carvalho (1990), havia no Brasil pelo menos trés
modelos de Republica a disposi¢do para serem implantados. Dois deles, 0 americano e o
positivista, embora ambos partindo de premissas distintas acabavam dando énfase a
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aspectos de organizacdo do poder. Enquanto o terceiro, o jacobinismo, colocava a
intervengéo popular como fundamento do novo regime. Ao final terminou prevalecendo
0 positivista.

O Positivismo®, filosofia que prevaleceu nas camadas militares e que muitos
historiadores afirmam ter influenciado ideologicamente a Proclamacdo da Republica é
um tema complexo. E interessante notar que na historia politica do Brasil o que
prevalece invariavelmente séo as aliangas por interesses particulares havendo assim uma
troca de favores que parece interminavel — dado o exemplo de nosso contexto atual —
onde as aliancas parecem ser feitas Unica e exclusivamente para a manutencdo do status
quo. O Brasil e seu povo continuam sendo como definiu José Murilo de Carvalho, “um
sistema heliocéntrico, dominado pelo sol do Estado, em torno do qual giravam o0s
grandes planetas do que chamavam “as classes conservadoras” e, muito longe, a miriade
de estrelas da grande massa do povo”. (FAUSTO, Boris apud CARVALHO, Jose
Murilo de., 2002. p. 190.)

Entendemos que o Positivismo serviu como um ideal para uma classe que teve
poucos privilégios e pouca participacdo no governo monarquico desde a Independéncia
do Brasil. Assim, esta doutrina foi bem recebida entdo entre os militares que almejavam
maior influéncia no destino do pais principalmente depois da campanha militar na
Guerra do Paraguai. O positivismo foi uma “tdbua de salvacdo” na visdo deles, tida
como a possibilidade de renovar o pais e projeta-los de vez para a cena politica
brasileira, propagando-se entre os militares, mas ndo a ponto de ser consenso entre 0s
republicanos. Mas encantou uma parcela consideravel de atores do movimento
republicano que tiveram contato com a doutrina positivista.

Segundo a historiadora Ana Luiza Martins (2001) o que aconteceu foi que a
doutrina positivista — baseada nas ciéncias exatas, no conhecimento racional e pregando
a Ordem e o Progresso — contrapunha-se as ideias romanticas e ndo muito objetivas que

caracterizavam o Segundo Império. A doutrina positivista correspondia de certa forma a

%% positivismo: E uma corrente de pensamento cujos principios basicos foram formulados pelo pensador
francés Augusto Comte (1798-1857). Partindo da tradicdo romana e da experiéncia jacobina na
Revolugdo Francesa de 1789, Comte considerava ser a ditadura republicana a melhor forma de governo
para as condigdes de sua época. Opunha-se assim a Republica liberal, que se baseia na idéia de soberania
popular, sendo o poder exercido em nome do povo através de um mandato. A ditadura republicana
concebida por Comte ndo correspondia ao nepotismo, mas implicava a idéia de um governo de salvagdo
no interesse do povo. Teoricamente, o ditador republicano de veria ser representativo, mas poderia
afastar-se do povo em nome do bem da RepuUblica. FAUSTO, Boris. Historia do Brasil. 10. ed. Séo
Paulo: EDUSP, 2002. p. 232.
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um anseio generalizado das camadas letradas do pais que esperavam do governo
projetos mais consistentes, [...] que favorecessem o liberalismo. [...] Oferecendo
mudangas, que passavam pela separagéo entre Igreja e Estado, pelo trabalho e educacao
para todos, pela defesa da ordem e do progresso, combatendo os privilégios [...]
positivistas ortodoxos foram poucos, que inclusive propunham uma ‘ditadura
republicana para a manutencdo da ordem. No geral adotou-se o positivismo como rétulo
de uma conduta ideal de oposicdo a Monarquia. (MARTINS, 2001, p. 56 / 58)

Ainda segundo Carvalho (1990), diante desta auséncia de participacdo do povo
na proclamacdo da Republica e da derrota da participacdo popular nos anos
subsequentes, diferentes grupos - liberais, jacobinos e positivistas - tentam cooptar as
camadas populares para seus projetos politicos através da disputa em torno da
construcdo e manipulacdo do imaginario republicano, dos simbolos que representariam
a Republica.

Tanto nos debates acerca das utopias que guiariam a agdo republicana e
organizariam a nova sociedade, nos quais diferentes opinides politicas eram importadas
e retrabalhadas para o contexto brasileiro (como aquela que opunha a liberdade dos
antigos com a liberdade dos modernos), quanto nas disputas acerca das versdes da
proclamacdo, dos herdis da Republica, das representacdes femininas da Republica, das
representacfes da bandeira e do hino, ha um combate acirrado pelo controle do
imaginario enquanto instrumento de construcdo da legitimidade do novo regime. As
elites, diante de uma RepuUblica que nasce excludente, ao ndo se configurar enquanto
resultado da acdo da maioria da populagéo e ao ndo incorporar a participagdo popular,
tentam pelo imaginario assimilar os "bestializados".

Proclamada a Republica, era natural que aqueles que haviam participado do
processo se encontrassem na primeira hora, isolados do resto da nagdo para tragar metas
e a estrutura do novo regime. Foi instituido de inicio o governo provisorio, cujo decreto
é datado de 15 de novembro de 1889, “proclamava provisoriamente e decretava como
forma de governo a Republica Federativa.” O pais passava a intitular-se Estados Unidos
do Brasil. Era evidente a influéncia norte-americana, entretanto devemos ter em mente,
que nada tinha de comum entre a recém promulgada Republica e as circunstancias que
colaboraram na formacéo dos Estados Unidos da Ameérica.

Divulgada a noticia, por todo o Brasil da mudanca de regime, os presidentes das
provincias sem esbogar qualquer reagdo, entregaram seus governos aos representantes

do governo republicanos sediados nas provincias, que foram nomeados pelo Presidente
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da Republica. Como ocorreu na maioria das Provincias, principalmente nas do Norte, a
Republica chegou & Paraiba por via telegréfica. Podemos dizer que a maioria da
populagdo paraibana sequer tinha nocdo exata do que estava acontecendo no Brasil.
Provavelmente, isto se devesse a pouca circulacdo das ideais republicanas em solo
paraibano, pois ndo havia na capital nem no interior partido, clube ou jornal que
defendesse abertamente as ideais republicanas.

Sobre a Paraiba a maioria dos autores registra o total desconhecimento do
movimento. Edgard Carone (1977, p. 42) escreve: “As noticias sobre a proclamagao da
Republica chegam a Paraiba num clima de total indiferenca, pois ndo existe no Estado
nenhum movimento republicano” e, emenda Horacio de Almeida(1978,p. 207) “A
Republica chegou a Paraiba sem ter quem a recebesse”.

Portanto, nos parece que a noticia da Proclamacao da Republica foi acolhida com
indiferenca, com incredulidade e nem despertou a curiosidade publica, nem causou
nenhuma alteracdo na ordem social e administrativa na provincia e no dia seguinte a
Gazeta Paraibana jornal que pertencia a Eugénio Toscano de Brito em editorial sereno e
frio divulgou a noticia dos acontecimentos da véspera a qual foi recebida pelo povo com
indiferenca, sem comemoracdes, sem parada militar, diferente das Provincias do Rio de
Janeiro, S&o Paulo, Minas Gerais que foram marcadas por festas e desfile militar.

As analises nos leva a pensar que 0 movimento e as vozes republicanas em terras
paraibanas ndo encontraram campo fértil para vingarem e ndo encontraram muita
recepcdo no seio da sociedade e dos politicos mais influentes, que na sua maioria eram
monarquistas e ainda viviam o saudosismo monarquico, inclusive o jornal que circulava
& época tinha conteddo monarquista. A saber, Jornal da Paraiba. Enquanto que os
jornais Gazeta do Sertdo, Gazeta da Paraiba, fundados em 1888 por Eugénio Toscano de
Brito e Irineu Joffily continha ainda de forma timida ideais republicanos.

Mesmo com esta indiferenca e de poucas discussdes sobre as questdes
republicanas em terras paraibanas, ndo podemos deixar de falar que muitos paraibanos
residentes no Rio de Janeiro a época da proclamagdo da Republica, tiveram relativa
participacdo nos eventos de 1889. Na obra de Celso Mariz (1980) estéo arrolados
numerosos paraibanos participantes do movimento republicano, que tiveram alguma
participacdo no movimento de 15 de novembro de 1889.

Outro paraibano que atuou diretamente no movimento foi o General José de

Almeida Barreto, conforme registra Celso Mariz:
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Na hora da proclamacdo, um soldado paraibano foi elemento decisivo,
0 brigadeiro Almeida Barreto. Se a 15 de novembro esse general
obedecesse com seus 1096 soldados a ordem do Ministério contra
Deodoro, talvez se ndo mudara o regime naquele dia. Mas, ao ouvir do
presidente do Conselho que cumprisse o0 general o seu dever,
“respondeu com singular expressdo” disse o proprio Ouro Preto:
“Seguramente, hei de cumprir o meu dever”. E cumpriu passando as
ordens do fundador que vivava a Republica na praga, aos ouvidos do
gabinete deposto. (MARIZ, 1980, p. 177)

No decorrer dos acontecimentos, no dia 17 chegou a Paraiba a noticia de que a
familia imperial embarcara para o exilio a bordo do vapor Alagoas, e por conta disto
Eugénio Toscano de Brito convocou os homens de evidéncia na Paraiba para uma
reunido na redacdo da Gazeta da Paraiba onde ap0s algumas trocas de ideias todos
marcharam para a camara municipal, a fim de organizarem um novo governo onde foi
aclamada a seguinte junta governativa composta pelo Coronel Honorato Caldas,
Tenente Artur José Reis Lisboa, Bardo de Abiai, Doutor Lima Filho e o Doutor Eugénio
Toscano de Brito.

No entanto, esta junta governativa foi anulada em virtude de ser constituida por
um civil, dai o Coronel Honorato Caldas que ndo aceitava a presenca de um civil
conclamou outra junta no dia 18 de Novembro com a colaboragdo de alguns
companheiros de farda composta do Coronel Honorato Caldas, pelos Capitdes Jodo
Claudino de Oliveira Cruz e Manuel de Alcantara Canceiro e pelos Tenentes Artur José
de Reis Lisboa, Antonio da Cruz Cordeiro, Manoel Carlos Gouveia e Tomaz de Aquino
Mindelo e que foi proclamada de uma das janelas do quartel pelo Doutor Antbnio
Massa e de imediato dirigiram-se ao palacio do governo e assumiram o poder no dia 18
de Novembro em nome do povo, do Exército e da armada enquanto Francisco Luis
Gama da Rosa deixava o palacio e se dirigiu ao porto do Cabedelo onde embarcou para
0 Rio de Janeiro.

E como seu substituto foi nomeado Venancio Neiva que acabou irritando o
Coronel Honorato Caldas que queria continuar no governo e por este motivo promoveu

um comicio em praca publica no dia 1 de Dezembro no qual pretendia ser aclamado
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governador da Paraiba, todavia com a chegada do chefe de policia Pedro Velho do Rego
Melo o ajuntamento popular se dissolveu e ao anoitecer do mesmo dia tentou-se a
aclamacdo do Coronel Honorato Caldas para o governo da Paraiba no Teatro Santa
Rosa com a colaboracdo de alguns catetes que o proclamariam, todavia devido a
confusdo reinante o Coronel Caldas partiu para o quartel decidido a dar ali um brado de
armas a fim de se impor pela forca, porém chegando ao quartel acabou sendo preso.

E por ordem do Ministro da Guerra Benjamim Constant, o Capitdo Joédo
Claudino de Oliveira Cruz assumiu o governo da Paraiba onde permaneceu até o dia 6
de Dezembro quando chegou de Catolé do Rocha para investir-se no cargo o Doutor
Venancio Neiva que politicamente harmonizou a familia paraibana desavinda em dois
partidos desde o império e durante o seu governo foram eleitos trés senadores e cinco
deputados para a primeira constituinte nacional e com a promulgacao da constituicdo de
24 de Fevereiro de 1891 cabia ao Estado organizar-se politicamente e para isto foi
convocada uma assembleia constituinte que foi composta de trinta deputados que se
reuniu a 25 de Junho e que deu & Paraiba a constituicdo de 5 de Agosto de 1891 que
para feitura da carta contou com sete projetos elaborados pelos paraibanos mais ilustre,
e na continuidade de seus trabalhos a assembleia elegeu o governador e 0 vice-
governador da Paraiba.

De acordo com Linda Lewin (1993), o governo de Venancio Neiva teve vida
curta, perdurando por apenas dois anos. Porém, sua importancia ndo pode ser
subestimada, pois ela proporcionou o apoio basico para levar a familia dos Pessoa ao
poder, iniciando seu patriarca politico, Epitacio Pessoa em sua carreira oligarquica na
politica paraibana, e anos mais tarde tornou-se Presidente da Republica (1918 — 1922).
O governo de Venancio Neiva, também representou a integracdo da oligarquia de base
familiar aos niveis local e nacional.

Na Paraiba Venancio Neiva capitulou em 27 de Dezembro quando foi investido
no poder uma junta governativa que foi composta do Coronel Claudio Saveget, Eugénio
Toscano de Brito e Joaquim Fernandes de Carvalho que carecia de experiéncia para
sustentar-se no poder, pois dissolveu a assembleia legislativa e declarou sem efeito a
constituicdo de 5 de Agosto e convocou uma nova assembleia constituinte para dar ao
estado outra constituicdo. E devido a confuséo reinante pelo interior da Paraiba em
virtude da deposicdo das intendéncias municipais de Areia, Alagoa Grande e Alagoa
Nova.
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Devido a estes episadios, os paraibanos residentes no Rio de Janeiro solicitaram
uma solugdo urgente para a Paraiba quando Abdon Milanez e Coelho Lisboa se
avistaram com Floriano Peixoto que escolheu Alvaro Lopes Machado para assumir o
governo da Paraiba e que por aclamacéo da junta assumiu o governo em 18 de Fevereiro
de 1892 tendo como vice-presidente 0 Monsenhor Valfredo Leal para o quatriénio de
1892 a 1896, e de imediato convocou uma nova assembleia constituinte que instalada
em 1 de Julho promulgou em 30 de Julho de 1892 uma nova constitui¢do para a Paraiba.

Durante o primeiro periodo republicano o poder passou a ser exercido pelos
coronéis e as oligarquias que controlavam a Paraiba. Como as coisas ndo mudaram
muito e a Provincia agora convertida em Estado continuaram pobres e com a populagao
ainda mais carente, as oligarquias assumiram o lugar do Império unitario. Com isso, a
chamada Republica Velha de 1889 a 1930, é também denominada na Paraiba como no
Brasil, de republica oligarquica, isto €, de predominio das oligarquias. Nesta fase o
Estado passou por trés oligarquias: o venancismo (Venéncio Neiva), o alvarismo
(Alvaro Machado), epitacismo (Epitacio Pessoa).

Portanto, ndo houve uma propaganda de maior vulto acerca da proclamacao da
Republica na nossa provincia. Os propagandistas republicanos, nascido na Paraiba,
como Aristides Lobo, Coelho Lisboa e Albino Meira, ndo residiam aqui. Por isso, ao ser
proclamada a Republica, a Paraiba ndo dispunha de elementos para a organizacdo do
novo regime que se implantara no Brasil. A Republica surgiu articulada a aboli¢do e a
descentralizacdo do poder politico das elites, ou seja, € o resultado da transformacédo de
toda uma sociedade. Juridicamente estabelecida na Constituicdo de 1891, a Republica
era baseada nos principios federativos, ou seja, permitia maior autonomia para 0s
Estados-locais e o voto aberto.

Durante a Primeira Republica, a participacdo do eleitorado no processo politico
tinha aspecto meramente formal e decorativo, eram convocados apenas para homologar
as escolhas previamente estabelecidas pelos chefes politicos. As maquinas eleitorais
eram, aparentemente, acionadas pelos partidos, mas a vontade que prevalecia era o
partido do chefe estadual com aliangas locais, em outras palavras, predominava na
Paraiba um mandonismo local.

A legislacdo ignorava a organizacdo dos partidos que ndo tinham sede, néo
tinham registro, ndo tinham estatutos, e creio que nem livros de atas. Para efeito
decorativo, eram dirigidos por comissdes executivas, cujos membros ndo tinham

mandato certo e eram para ela nomeados ou dela excluidos, ao desejo do chefe politico.
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Na verdade, as funcbes das comissdes limitava-se a apresentacdo oficial das chapas de
candidatos as elei¢fes federais e estaduais. Ao que parece, toda a politica girava em
torno da chefia, incontestavel e toda poderosa.

De acordo com o Jornal a Gazeta da Parahyba do Norte, datado de 26 de
novembro de 1889, na cidade de Campina foi instaurado um governo provisorio
republicano endossado pelos préprios dirigentes politicos que ocupavam a camara
municipal a época, dando total apoio ao movimento republicano, e aceitando o governo
provisorio até que a carta constitucional foi promulgada. Esse apoio esta posto na

matéria abaixo, vejamos;

Governo Provisério da comarca de Campina Grande, em 20 de
novembro de 1889.

Cidadaos- Temos a honra de levar ao vosso conhecimento que 0 povo
desta comarca, adherindo com enthusiasmo & causa da Republica,
ultimamente constituida nos Estados Unidos do Brazil, em publica
reunido nos acclamou a nds como seus eleitos, para constituir o
governo o governo provisorio desta comarca, nos encarregando assim
da vigilancia e manutencdo da ordem publica da comarca, ao que
accedemos com a maior satisfacdo. E por isto, hoje reunidos no pago
da camara municipal, nos constituimos em governo provisorio e
tomamos as deliberacBes constantes da acta junta, por copia,
esperando de vos a approvacado do nosso procedimento. Protestamos a
v0s toda lealdade em nome do governo democratico, inaugurando, e
fazemos votos sinceros pela sua perpetuidade. (...) (IHGP, Jodo Pessoa
— PB. Fundo Chancelaria — serie jornais. Folha Diéria. Jornal Gazeta

da Paraiba, Terca Feira, 26 de novembro de 1889)

No entanto, devemos considerar que durante a Primeira Republica paraibana,
tivemos uma predominéncia de governos civis. Ou seja, as oligarquias que governaram
esta Provincia ndo foram perturbadas por pressdes militares de carater excepcional. Isto
é, muitos militares que se envolveram em atividades partidarias, ocuparam posicGes de

destaque e exerceram altos cargos no governo, a comecar pela propria presidéncia.
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Devemos reconhecer que tivemos os militares na politica, mas ndo tivemos
propriamente militarismo, quer dizer com isso, que a politica dominada pelos quartéis
foi condicionada pelo espirito de classe ou pela interferéncia tutelar das corporacdes
militares. Isto porque, tivemos uma Republica proclamada pelas forcas armadas, assim,
seria natural que os militares participassem da sua estrutura e desses seus primeiros

passos no pais recem proclamado Republica.

2.2 - O Decreto republicano de 1890, a Pastoral Coletiva de 1890 e a Constitui¢éo
de 1891: leis e discursos entre o Estado e a Igreja Catolica

A polémica discussdo acerca da separacdo entre Igreja e Estado no Brasil, ndo
fora unanime para ambas as partes. Setores da Igreja, como os denominados de
“nacionalistas”, posicionavam-se a favor da integracdo em detrimento da separacéo,
outros, adeptos da “romaniza¢do”, defendiam uma maior liberdade de acdo ante o poder
temporal, isto é, reivindicavam condic¢des para que o Episcopado brasileiro viesse a ter
uma postura de “verdadeiro poder espiritual, orientador da vida da sociedade brasileira”
com estreita relacdo de fidelidade ao Papa, que s6 seriam possiveis através da extingdo
do sistema de Padroado. (AZZI, 1982).

No periodo que antecede a Republica ou a separacédo Igreja-Estado, ja se tem um
campo religioso diverso e sincrético. Faziam-se presentes ao lado da catolica, as
religiosidades indigenas, as africanas e os diversos tipos de protestantismo além de,
judeus e espiritualistas. Nessa perspectiva, Bourdieu (1983) definiu “campo” e
determinou também as suas propriedades conceituais, quando diz que o campo
representa as posi¢des cujas propriedades dependem das posi¢cdes nos espacos. Neste
caso seguindo a teoria de Bourdieu, o campo religioso brasileiro, portanto ndo era a
Igreja Catdlica em si, mas a diversidade dos espacos ocupados pelas mais diversas

religibes ou manifestacdes religiosas.
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De acordo com Azzi (1982), entre os membros do recém-nascido Governo
Republicano, a discussdo também ndo foi una. Apresentado na primeira conferéncia
Ministerial, pelo entdo Ministro da Agricultura Demétrio Ribeiro, o projeto de
Separacdo entre Igreja e Estado passou a ser prioridade do Governo Republicano. Com
0 apoio de Benjamin Constant e Campos Sales a seu projeto, Demétrio Ribeiro
pretendia estabelecer uma separacdo brusca e imediata, além de por em voga suas
pretensdes em institucionalizar o Casamento Civil e a Secularizacdo dos Cemitérios.

No entanto, o projeto do Ministro da Agricultura fora sustado por Rui Barbosa,
Ministro da Fazenda, apds ter declarado que tinha relacdes pessoais com um respeitavel
prelado, Dom Macedo Costa, com o qual desejava conferenciar.3* Apés vinte e oito dias
da referida Conferéncia Ministerial € que Rui Barbosa, na sessdo de Gabinete de sete de
janeiro de 1890, apresenta sua versao do projeto. Campos Sales, Ministro da Justica,
declara-se favoravel ao decreto apresentado por Rui Barbosa, solicitando apenas que no
Art. 6°, relativo aos seminarios, o prazo ali fixado fosse acrescido de seis para um ano.
Campos Sales teve sua sugestdo aceita e incorporada ao texto final. (BRASIL. Leis,
Decretos, etc., 1931).

O advento da Proclamacdo da Republica® para a populacdo em geral foi uma
surpresa, mesmo porque a participacdo popular nunca foi um canal privilegiado para
tomada do poder em nenhuma nacéo, os atores que decidem sdo formados sempre por
castas que manipulam o povo incutindo sua ideologia, transmitindo seus interesses

sendo a solucéo para o problema de todos, quando na verdade esse “todo” ¢ descartado

%! Ficou convencionado na historiografia brasileira que o texto do Decreto 119-A de 7 de janeiro de 1890
foi elaborado em conjunto por Rui Barbosa e Dom Macedo Costa. No entanto, hd também a defesa da
participacdo de Dom Esberard como um dos mentores intelectuais do referido decreto. Cf. PIVA, El6i
Dionisio. Transicdo Republicana: desafio e chance para a Igreja (1). Revista Eclesiastica Brasileira. V. 49,
n® 195. Petrépolis, 1989. p. 620-639, [jul./set.]; PIVA, ElGi Dionisio. Transicdo Republicana: desafio e
chance para a Igreja (I1). Revista Eclesiastica Brasileira. V. 50, n® 198. Petropolis, 1990. p. 415-432,
[abr./jun.].

2A implantacdo da Republica Federativa se deu pelo Decreto N. 1 do Governo Provisorio aos 15 dias de
Novembro do ano de 1889, que: “Proclama provisoriamente e decreta como forma de Governo da Nagéo
Brasileira a RepuUblica Federativa, e estabelece as normas pelas quais se devem reger os Estadois
Federais”. Este decreto foi composto de 1lartigos. No artigo 1° “Fica proclamada provisoriamente e
decretada como a forma de governo da nagdo brasileira Republica Federativa™; o 11° artigo: “Ficam
ancarregados da execucgdo déste decreto, na parte que a cada um pertenca, 0s secretarios de Estado das
diversas reparti¢des ou ministérios do atual Govérno Provisorio. E foi finalizado desta maneira: Sala das
sessGes do Govérno Provisorio, 15 de novembro de 1889, primeiro da republica. Marechal Manoel
Deodoro da Fonseca, Chefe do Govérno Provisorio. S. Lobo. Ruy Barbosa. Q. Bocayuva. Benjamin
Constant. Wandenkolk Corréa; respectivamente: Ministro do Interior, Ministro da Fazenda e
interinamente da Justica, Ministro da relagdes Exteriores e interinamente da Agricultura, Comércio e
Obras Publicas, Ministro da Guerra, e, Ministro da marinha. Cf. ANDRADE, Paulo Bonavides Paes de.
Historia constitucional do Brasil. 3.ed. Sdo Paulo: Paz e Terra, 1991.
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a seguir no processo de distribuicdo de cargos ou privilégios desta minoria
insignificante diante da maioria enganada.

Uma das primeiras tarefas da Republica brasileira foi a da laicizacdo do Estado
com a publicacdo do decreto 119-A, de 07 de janeiro de 1890 que acabou com o regime
de Padroado no pais. Uma semana depois desse decreto foi publicado outro que
implantava o calendéario republicano que destituia as datas comemorativas religiosas,
inclusive a do Natal. O liberalismo, o positivismo e o jacobinismo francés disputavam
entre si a direcdo ideoldgica do novo regime instalado no Brasil que precisou de quase
uma década para se estabelecer enfrentando rivalidades politicas, institucionais, guerras
civis e rebelies em diferentes partes de um territério nacional ainda indefinido em
muitos quildmetros de fronteiras.

O episcopado brasileiro, representado por D. Anténio de Macedo Costa (1830-
1891), cuja autoridade foi construida durante o conflito que sustentou contra o segundo
imperador brasileiro D. Pedro Il (1825-1891) por ndo aceitar magons em irmandades
religiosas e do qual a Igreja saiu vitoriosa (“Questdo Religiosa” — 1872-1875), criticou,
de imediato, a decisdo, mas, tdo logo percebida a inevitabilidade da situacdo, passou a
negociar junto ao responsavel pelos trabalhos da Assembleia Constituinte, o
catélico e macom Rui Barbosa (1849-1923), as condicdes de existéncia da Igreja no
novo regime (MANOEL, 1997, p. 67-81; VIEIRA, 2007, p. 335-339).

Aproveitando-se do fato de ter sido professor de Rui Barbosa no Colégio da
Bahia, D. Ant6nio de Macedo Costa escreveu-lhe ainda em dezembro de 1889, no calor
da proclamacdo da Republica realizada em 15 de novembro daquele ano, para
lembrar-lhe de suas raizes catolicas, das promessas de importantes republicanos, como
Quintino Bocailva (1836-1912) e Marechal Deodoro da Fonseca (1827-1892), acerca
da manutencdo dos direitos catolicos, bem como aconselhar-lhe no sentido de que o
novo regime brasileiro se espelhasse no modelo estadunidense, de liberdade
religiosa, e, ndo, no modelo francés, de perseguicao religiosa.

As propostas de D. Macedo Costa foram parcialmente aceitas. No mencionado
decreto 119-A ficou estabelecida a total separacdo entre Estado e Igreja, enfatizando-se
o carater laico da Republica nascente, mas, por outro lado, foram garantidos os direitos
de liberdade de culto e de manutencdo das propriedades eclesiasticas, principal temor do
episcopado brasileiro diante dos precedentes historicos de confiscacdo dos bens da
Igreja que acompanhava a implantacdo dos regimes republicanos, além de se

responsabilizar por mais um ano pelo pagamento das cbngruas e outros gastos
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eclesiasticos — foi uma espécie de acdo transitdria envidada pelo Estado na mudanca de
sua relacédo oficial com a Igreja. Esses direitos foram mantidos na primeira Constitui¢do
republicana brasileira de 1891, indicando, nesse aspecto, a incorporacdo de
reivindicacdes catolicas.

Este documento foi organizado por Rui Barbosa e seu ex-mestre Dom Macedo,
que apesar de ter com este elaborado o projeto de separacdo entre Estado e Igreja no
Brasil, ndo demonstrou estar a par da situagdo que estava se desenvolvendo nos
bastidores do poder.®* Mas por que a Igreja Catélica que durante mais de trés séculos
esteve vinculada ao poder de Estado, ficou tdo surpresa?

Talvez porque nédo se imaginava que o novo regime lhe excluiria do processo de
estruturacdo do governo republicano, além das novas diretrizes religiosas que estavam
contidas na nova constituicdo e no decreto de 1890. Porém, a elite eclesiastica ndo
vacila e procura reagir a tempo ao regime republicano que ndo sé desejava a separagdo
com a Igreja, como também limitar seus poderes. Sendo assim, o episcopado
articulou-se e usou suas armas para ndo capitular ante o primeiro impacto causado pelo
decreto de separacdo Estado - Igreja em janeiro de 1890.

A constituicdo seria fato consumado apenas no dia 24 de fevereiro de 1891 sem
ter o seu Titulo Primeiro antecedido pela “ben¢do” da Santissima Trindade como
ocorreu na primeira e Unica Constituicdo Politica do Império do Brasil. Isso, no entanto
ndo foi novidade para a Igreja catdlica que ja estava através do trabalho de corpo-a-
corpo que vinha sendo realizado por sua hierarquia, que procurou atenuar os efeitos
considerados negativos para o catolicismo desde o dia 7 de janeiro de 1890, quando
pelo decreto de n. 119-A, realizou a separacdo Estado — Igreja, sacramentado pela

constitui¢do, um assunto que a muito vinha sendo protelado pelo governo do Império e

%3 Ficou na historiografia convencionado que o texto foi elaborado em conjunto por D. Macedo e Rui
Barbosa, no entanto também é defendida a participagdo de D. Esberard com um dos mentores intelectuais
do decreto 119-A de 07 de janeiro de 1890. Cf. PIVA, EIléi Dionisio. Transicdo Republicana: desafio e
chance para a Igreja (I). Revista Eclesiastica Brasileira, Petropolis, v. 49, n. 195, p. 620-639, [jul./set.]
1989; PIVA, Eloi Dionisio. Transicdo Republicana: desafios e chances para a Igreja (Il). Revista
Eclesiastica Brasileira, Petrdpolis, v. 50, n. 198, p. 415- 432, [abr./jun.] 1990.

o bispo da Para é citado por diversos historiadores da Igreja ou da histdria social como sendo o lider
natural do episcopado brasileiro a partir dos anos setenta do século XIX. Consultar por exemplo: AZZI,
Riolando. O movimento brasileiro de reforma catélica durante o século XIX. Revista Eclesiastica
Brasileira, Petrépolis, v. 34, n. 135, p. 646-662, [jul./set.] 1974; PIVA, EI6i Dionisio. Transi¢do
Republicana: desafio e chance para a Igreja (). Revista Eclesiastica Brasileira, Petropolis, v. 49, n. 195,
p. 620-639, [jul./set.] 1989; PIVA, Eloi Dionisio. Transicao Republicana: desafios e chances para a Igreja
(1. Revista Eclesiastica Brasileira, Petropolis, v. 50, n. 198, p. 415-432, [abr./jun.] 1990; LUSTOSA,
Oscar Figueiredo. A Igreja Catélica no Brasil Republica. Sdo Paulo: Paulinas, 1991; LUSTOSA, Oscar
de Figueiredo (Org.). A Igreja Catolica no Brasil e 0 Regime Republicano: um aprendizado de liberdade.
S&o Paulo: Ed. Loyola, 1990.
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que ao raiar da nova ordem politica brasileira ndo conseguiu mais se sustentar como
vinha sendo sustentado apenas pela influéncia de membros eminentes do episcopado
como, por exemplo, D. Macedo, lider natural do episcopado brasileiro devido a sua
experiéncia e poder de articulacéo.

No entanto, este Decreto 119-A, pode ser visto como uma tentativa republicana de
neutralizar os conflitos de valores de natureza ética e religiosa no advento do novo
regime, colocando o Estado como construtor e gerente da realidade sociopolitica
brasileira. O referido decreto, porém, nédo foi elaborado, sem alguma participacdo da
elite eclesiastica, a proposito, na segunda-feira imediata a Proclamacdo, o ministro
Quintino Bocaiuva dirigiu carta a Internunciatura Apostoélica (representacdo diplomatica
da Santa Sé) “assegurando por fim que o Governo Provisorio deseja vivamente manter
as relacdes de amizade ja existentes entre a Santa S¢é e o Brasil”®. Sabe-se que entre o
Quinze de Novembro e o Sete de Janeiro, Rui Barbosa, responsavel pela elaboracdo do
decreto de extin¢do do padroado na condigdo de ministro interino da Justica, e o bispo
de Belém do Pard, d. Antonio de Macedo Costa, trocaram correspondéncias abordando
questdes relativas ao lugar da Igreja no incipiente regime republicano brasileiro.

A nova situacdo ensejou uma efervescéncia religiosa e administrativa sem
precedentes para a Igreja Catdlica Apostolica Romana no Brasil: a separacdo
“Estado/Igreja” apresentou grandes desafios a instituicdo eclesial que deveria lidar
agora com o legado de quatrocentos anos de atrelamento ao Estado, desamparada
em uma conjuntura anticatdlica, mas propiciou, igualmente, uma liberdade antes
inimaginavel que sustentava e ensejava novos e autdbnomos projetos da Igreja no
pais como se depreende da leitura da primeira Carta Pastoral Coletiva do Episcopado
Brasileiro datada de 19 de marco de 1890. Ainda nesse contexto, a Sé Romana
assumiu definitivamente o controle administrativo da Igreja Catdlica no Brasil
que se consolidou com o Concilio Plenario da América Latina em 1899 (WERNET,
1991, p. 197-200).

Com efeito, em menos de um ano, o casamento religioso deixou de ser
reconhecido pelo Estado, os cemitérios foram secularizados, o ensino religioso proibido

nas escolas publicas, os capeldes expulsos dos exércitos, os clérigos, que tdo

> CALAZANS, Myléne Mitaini. A Missdo de Monsenhor Francesco Spolverini na Internunciatura do
Brasil (1887-1891), segundo a documentacdo Vaticana. Tese (Doutorado em Teologia) — Pontificium
Athenaeum Sanctae Crucis. Roma, 1997.
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ostensivamente atuaram nas coisas publicas desde o periodo imperial, declarados

inelegiveis; por fim, perdia a Igreja toda a protecdo a ela assegurada no regime

precedente.

Reproduzimos o Artigo 72 da Nova Constituicdo de 1891, talvez aquele que mais

tenha motivado a reacdo do Episcopado na Pastoral de 1890:

"Artigo 72: § 3°. Todos os individuos e confissfes religiosas podem
exercer publica e livremente o seu culto, associando-se para esse fim e
adquirindo bens, observadas as disposi¢des do direito comum.

§ 4°. A Republica s6 reconhece o casamento civil, cuja celebracéo sera
gratuita.

§ 5° Os cemitérios terdo carater secular e serdo administrados pela
autoridade municipal, ficando livre a todos os cultos religiosos a
pratica dos respectivos ritos em relagdo aos seus crentes, desde que
ndo ofendam a moral publica e as leis.

§ 6°. Sera leigo 0 ensino ministrado nos estabelecimentos publicos.

§ 7°. Nenhum culto ou Igreja gozara de subvencdo oficial nem tera
relagdes de dependéncia ou alianga com o Governo da Unido ou dos
Estados Unidos".

Sala das sessbes do Governo Provisério da Republica dos Estados
Unidos do Brasil, 7 de janeiro de 1890, 2° da Republica." Seguem-se
as assinaturas”. (BRASIL. Decreto 119-A,1890).

Vejamos ainda, o que dizem alguns artigos do decreto que causou mais dissabores

entre Igreja e Estado;

“O Marechal Manoel Deodoro da Fonseca, chefe do Governo
Provisorio constituido pelo Exército e Armada, em nome da Nacéo,
decreta:

Art. 1° - E proibido a autoridade federal, assim como a dos estados
federados, expedir leis, regulamentos ou atos administrativos
estabelecendo alguma religido ou vedando-a e criar diferencas entre os
habitantes do pais ou nos servigos sustentados & custa do orcamento,
por motivo de crencas ou opinides filoséficas ou religiosas.

Art. 2° - A todas as confissdes religiosas pertence por igual a

faculdade de exercerem o seu culto, regerem-se segundo a sua fé e ndo
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serem contrariadas nos atos particulares ou publicos que interessem o
exercicio deste decreto.

Art. 3° - A liberdade aqui instituida abrange ndo s6 os individuos por
atos individuais, sendo também as igrejas, associacOes e instituicdes
em que se acharem agremiados, cabendo a todos o pleno direito de se
constituirem e viverem coletivamente, segundo o seu credo e a sua
disciplina, sem intervencédo do poder publico.

Art. 4° - Fica extinto o padroado com todas as suas instituigdes,
recursos e prerrogativas.

Art. 5° - A todas as igrejas e confissdes religiosas se reconhece a
personalidade juridica para adquirirem bens e os administrarem sob os
limites postos pelas leis concernentes a propriedade de mao - morta,
mantendo-se a cada uma o dominio de seus haveres atuais bem como
de seus edificios de culto.

Art. 6° - O governo federal continua a congrua, sustentacdo dos atuais
serventuarios do culto catélico e subvencionara por um ano as
cadeiras dos seminarios, ficando livre a cada estado o arbitrio de
manter os futuros ministros desse ou de outro culto, sem contravengédo
do disposto nos artigos antecedentes.

Art. 7° - Revogam-se as disposi¢Ges em contrario.

Sala das sessdes do Governo Provisério da Republica dos Estados
Unidos do Brasil, 7 de janeiro de 1890, 2° da Republica." Seguem-se
as assinaturas”. (BRASIL. Decreto 119-A,1890).

Para a historiadora Jacqueline Hermann (2003), este decreto provocou nos
clérigos alivio e apreensdo, estes foram 0s sentimentos que nortearam os representantes
da Igreja Catdlica Romana no Brasil ante o decreto de separacdo entre Igreja e Estado.
Alivio, porque a nova estrutura permitiria uma maior liberdade de acdo em relacdo ao
poder temporal. Apreensdo, pois a partir deste decreto a Igreja passou a ser consciente
gue medidas complementares seriam tomadas pelo governo, encaradas como evidentes
propostas de limitacdo da esfera de atuacdo da Igreja e de seus religiosos, como o
reconhecimento e obrigatoriedade do Casamento Civil, a Secularizagdo dos Cemitérios
e a Laicizacéo do Ensino Pablico.

A separagdo da Igreja Catdlica Apostolica Romana do Estado brasileiro na

Primeira Constituicdo Republicana em 1891 ndo aconteceu de forma abrupta ou sem
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pressupostos para justificar e consolidar esta separacdo. Esse divorcio ocorreu e se
consolidou na medida em que houve mudangas histéricas, intelectuais e politicas dentro
de um contexto politico e ideoldgico propicio para implantagdo do Estado laico e do seu
fortalecimento.

O Estado brasileiro, sob a influéncia de ideais liberais e positivistas, se laicizava e
a Igreja perdia paulatinamente sua hegemonia. Assim, a histéria demonstra que novas
realidades foram construidas quando houve a confluéncia entre as condi¢des objetivas e
as lutas dos que sonhavam com uma lIgreja separada do Estado. Neste momento
historico, se cruzam as condicGes e as necessidades de mudangas como nunca houve
antes presenciado no Pais, onde o processo de instauragdo da RepuUblica trouxe os
marcos da laicidade do Estado, da liberdade religiosa consolidando o idealismo do
Estado Moderno.

Reagindo ao decreto 119-A de 1890, os bispos posicionaram-se oficialmente
acerca da nova situacao instaurada pelo Decreto 119-A por meio de um documento, um
tanto discursivamente fragmentado, que ainda assim se tornou histérico no sentido de
indica o inicio de um novo periodo na histdria da Igreja e das religides no Brasil, bem
como por lancar os principios dos discursos e das praticas eclesiasticas catdlicas durante
a Primeira Republica: a primeira Carta Pastoral Coletiva do Episcopado Brasileiro.

De fato, o referido Decreto 119-A indicou e favoreceu o desenvolvimento da
secularizacdo no Brasil com a instauracdo de um Estado laico que procurou, entretanto,
mediar e acomodar, de um lado, as reivindicacdes anticlericais de jacobinos, magons e
positivistas, e, de outro, as exigéncias catélicas emitidas por uma pequena, mas
prestigiada elite eclesiastica de alcance nacional, e mesmo internacional em virtude das
ligacOes cada vez mais estreitas com a Santa Sé. Porém, com esse decreto o governo
provisério republicano ndo agradou os anticlericais, os anticatdlicos e os proprios
catdlicos, desencadeando um periodo de debates e discussdes sobre matéria religiosa,
permeado de conflitos e tensdes, que so foi encerrado, no plano constitucional, em 24 de
fevereiro de 1891, com a promulgacéo da primeira Constitui¢cdo republicana do Brasil.

Porém, no ano de 1890 foi elaborado um documento pelo episcopado, conhecido
como “Pastoral Coletiva” e dirigida ao clero e a populagéo brasileira fora um recurso
politico de demonstracdo de forca e unido do episcopado brasileiro para enfrentar os
politicos e intelectuais do novo sistema de governo, em sua maioria, adeptos da

secularizacdo como separacdo entre Igreja e Estado. O episcopado esteve mais
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envolvido desde o final do primeiro reinado com o0 processo de romanizacao,
empreendido pela Santa Sé, do que com a movimentacao politico-partidaria do pais.

O redator desta pastoral foi Dom Antdnio de Macedo Costa, o célebre
companheiro de Dom Vital nos combates e no carcere, e lider intelectual do clero
brasileiro. Sua posicao inflexivelmente antiliberal, aliada a firmeza no que tange as
questdes da Igreja e seus enfrentamentos com o Estado republicano, ddo ao texto de
1890 sua clara preocupagdo com 0s novos rumos da Igreja, agora separada do Estado e
pautada por uma constituicéo laica.

Segundo o Padre Julio Maria (1981), a Pastoral Coletiva de 1890 analisa um por
um dos artigos contidos no decreto de janeiro de 1890, e entende que muitos foram
convenientes a Igreja. O 1° porque liberta a acdo episcopal e paroquial dos pastores da
Igreja da antiga tutela do poder executivo, que ndo mais governara a Igreja em nome do
Padroado e daqueles que faziam parte da maconaria; 2°, porque garante aos catolicos o
direito de ndo serem interrompidos ou perturbados em suas funcOes religiosas; 3°,
porque garante a agdo social da Igreja, ndo limitando sua liberdade somente & esfera
individual; 4°, porque devolve o direito de apresentacdo de bispos, conegos, vigarios e
outros funcionarios eclesiasticos de criar ou dividir paréquias e dioceses, com fixacdo
ou modificacdo de seus respectivos limites, de publicar no pais bulas, decisGes dos
concilios ou do soberano pontifice as legitimas autoridades e 5° porque garante a Igreja
Catolica e seus institutos a plenitude do direito de propriedade.

Ainda com referéncia ao Pe. Julio Maria (1981), o mesmo nos informa que 0s

bispos que escreveram a Pastoral Coletiva de 1890 afirmaram:

A lgreja é indiferente a todas as formas de governo, ndo julgando
licito pensar-se que a ressurreicdo da Igreja do Brasil no gozo de uma
plena liberdade possa suscitar dificuldades & Republica; declarando
bem alto que os catolicos brasileiros ndo separam em seus coragdes
dois amores originarios da mesma fonte divina — a religido e a pétria;
Concluem fazendo votos para que ndo seja inserida na Constituicio da
Republica uma s6 palavra que possa ofender a liberdade da
consciéncia religiosa no pais, que €, na sua grande maioria catolica,
apostolica e romana. (MARIA, 1981, p. 104).
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Nos escritos do Pe. Jalio Maria, a historiadora Anna Maria Moog (1981)
identifica profundas criticas que o padre teceu & Republica, a influéncia do positivismo
e ao lema contido na bandeira republicana, que 0 mesmo aponta como sendo “um ato de
ditadura, de opressdo &s crengas do pais e aos principios cardeais do partido
republicano”. Segundo o padre, os elementos deletérios e subversivos da Republica
introduziram na nagdo catdlica o lema de uma escola filosofica, -positivista-
secularizaram a constituicdo, banir a religido do ensino e da educacgdo, instituiram o
casamento civil e promulgaram uma constituicdo sem a participacdo e influéncia dos
principios catdlicos que deveriam animar a politica de todo povo cristdo, de todo
governo monarquista ou republicano, de toda nacéo civilizada, catélica ou protestante.

A Pastoral Coletiva desenvolveria o papel de chamar a atengdo dos religiosos e
principalmente dos fi€is e concentra-las na defesa e manutencdo do catolicismo, isto €,
colocando-os a par da situacdo que a Igreja Catdlica estava enfrentando naquele
momento. Quanto & Carta Pastoral, estd reproduzida integralmente na obra de Anna
Maria Moog Rodrigues, A Igreja na Republica,®. A carta conclamava o clero e a
sociedade brasileira a se unirem em defesa da Igreja Catdlica. A introducdo da carta ja

demonstra seus objetivos e a quem esta sendo enderecada.

Melindrosa, cheia de perigos, de imensas consequéncias para o
futuro, dignos cooperadores e filhos muito amados, é a crise, que,
neste revolto periodo de sua historia, vai atravessando nossa pétria.
Crise para a vida ou para a morte. Para a vida, se todo 0 nosso
progresso social for baseado na religido; para a morte se o néo for.

A causa que defendemos, dignos cooperadores e filhos muito
amados, ndo é precisamente a da nossa fé catélica como tal, é a causa
da religido, é a causa de Deus. Queremos que a sociedade brasileira
toda inteira, compreendida sua parte dirigente, respeite a religido,
ame a Religido, ndo se separe da religido, antes em seus atos publicos
ou privados, se inspire nos ditames sagrados que ela impde a
consciéncia.

(EPISCOPADO BRASILEIRO, 1890 apud RODRIGUES, 1981, pp.
17- 19).

** RODRIGUES, Anna Maria Moog. A Igreja na Republica / selecio e introduc&o: Anna Maria Moog
Rodrigues. Brasilia: Camara dos Deputados: Editora Universidade de Brasilia, 1981.


http://www.bibcentral.ufpa.br/search_htdig/htsearch?material=&biblioteca=&sort=title&format=long&method=and&words=%20Rodrigues,%20Anna%20Maria%20Moog&config=htdig&restrict=&exclude=%20Rodrigues,%20Anna%20Maria%20Moog
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Na carta, 0 Bispo também lamenta a separacdo ocorrida entre as instituicoes e
afirma que a causa que a Igreja defende, ndo é precisamente a da fé catdlica, é a causa
de Deus. Queremos que a sociedade brasileira toda inteira, compreendida sua parte
dirigente, respeite a religido, ame a Religido, ndo se separe da religido, antes em seus
atos publicos ou privados, se inspire nos ditames sagrados que ela imp&e a consciéncia.

Para o clero deve-se:

[...] primeiramente, que se ha de pensar dessa separacdo da Igreja e do
Estado, que infelizmente estd consumada entre nds pelo decreto do
governo provisorio de 7 de janeiro do corrente ano? E porventura, em
si, boa, e deve ser aceita e aplaudida por nés catélicos?

Em segundo lugar, que havemos de pensar do decreto enquanto
franqueia liberdade a todos os cultos?

Em terceiro lugar, enfim, que temos de fazer os cat6licos do Brasil em
face da nova situagdo criada a nossa Igreja? (Episcopado Brasileiro,
1890 apud RODRIGUES, 1981. p 19/ 21)

As exortagdes do episcopado brasileiro na Carta Pastoral de 1890 foram
ambiguas quanto a separacdo, situando-se entre o lamento da perda de privilégios e o
jubilo pela liberdade institucional. Os bispos ofereceram apoio ao mesmo tempo em que
intimidaram o governo republicano brasileiro com ameacas apocalipticas de desordem
social e guerras que poderiam resultar do cerceamento e da perseguicdo a Igreja
Catolica. Repudiaram o lema liberal “Igreja livre em Estado livre” ao solicitarem a
unido — enquanto sociedades distintas — da Igreja e do Estado por considerarem o
catolicismo a Unica e verdadeira religido, e, sobretudo, pela condi¢do de ser a fé da
maioria do povo brasileiro.

N&o se posicionaram frontalmente contra a Republica nem defenderam a
monarquia, afinal, consideraram que a Igreja “¢ indiferente a todas as formas de
governo. Ela pensa que todas podem fazer a felicidade temporal dos povos, contanto
que estes e os que governam ndo desprezem a Religido”. (RODRIGUES, 1981).
Evidenciou-se a disponibilidade de conciliacdo desde que os direitos de religido fossem
preservados.

Nos discursos proferidos pelo clero, apontam que a Republica propiciou a

desorganizacdo social e produziu ateismos, assim como contribuiu para a expansao de
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outras religides como o Protestantismo e o Espiritismo. Diante disso, o clero reclama e
aponta uma sucessdo de “equivocos” que atentam contra os brasileiros como, por
exemplo, o esmorecimento da fé, abandono das préaticas religiosas, depravacdo
crescente dos costumes, 0 egoismo substituindo a caridade, o calculo a dedicacao; perda
do espirito de familia, insubordinacdo no lar doméstico, na escola, no exeército;
desacatos a autoridade, abusos do poder publico, falta de respeito geral, desenfreamento
do luxo com todas as suas consequéncias, sacrificio de tudo as mais vis especulaces,
ansia doentia de gozar e enriquecer a todo transe; adoracdo, etc. Para a Igreja, o pais
estava vivendo um tremendo dilavio de erros. (RODRIGUES, 1981, p. 25)

O que nos chama aten¢do no discurso do clero, é que a mesma estava satisfeita
com a separacao e no seu entendimento as duas instituicdes poderia governar juntas.
Assim, pois, se a Igreja se mostra sempre extremamente zelosa de sua independéncia
nas coisas espirituais, nela encontra também o Estado o mais extremo propugnador de
sua autonomia e de seus direitos nas coisas temporais. Mas independéncia ndo quer
dizer separacdo. (RODRIGUES, 1981, p. 28) A sociedade religiosa e a sociedade civil,
por serem perfeitamente independentes e distintas entre si, tém, entretanto um ponto de
contato que € a liberdade para governar sem interferéncias de ambas as instituicdes. Isto

fica evidente na passagem abaixo contida na Pastoral Coletiva.

Cidadaos devem obediéncia as leis do Estado; fiéis devem obediéncia
as leis da Igreja. (...) Impossivel conceber que a Igreja e o Estado
governem soberanamente, no mesmo lugar, sem se porem de acordo,
se quiserem evitar a lesdo reciproca de seus direitos. Em nome, pois
da ordem social, em nome da paz publica, em nome da concérdia dos
cidaddos, em nome dos direitos da consciéncia, repelimos a separacao
da Igreja e do Estado: exigimos a unido entre os dois poderes.
Queremos, sim, a unido, mas essa unido que resulta do acordo e da
harmonia, que é a Unica compativel com o sagrado dos interesses
confiados a nossa guarda, com o decoro e a honra do sacerddcio, com
a propria dignidade e os verdadeiros interesses do outro poder. Esta,
portanto, evidente que o acordo mais perfeito deve ser o principio
fundamental das relagBes entre os dois poderes, acordo baseado,
sobretudo, no respeito dos muatuos direitos. (Episcopado Brasileiro,
1890. Apud, RODRIGUES, 1981, p. 30)
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Para o clero, enquanto a nacdo pautada agora no regime politico republicano néo
assentar-se com serenidade e reflex&o, sé restava a Igreja uma coisa a fazer: é usar da
liberdade que nos reconhece o governo atual da Republica, liberdade que é o nosso
direito inauferivel, e armados de paciéncia, abragados com a cruz, tanto mais confiados
nos auxilios celestes quanto nos terrenos, aspirar forte um novo espirito, praticar a
caridade, o zelo, o sacrificio e trabalhar na grande obra para o reflorescimento da Igreja
e da patria. E, conclui, a Igreja tem o segredo das grandes renovacgdes sociais.
(RODRIGUES, 1981, p. 35)

Rodrigues (1981) considera que a separacdo equivalia a de oposicdo para 0S
prelados, dai a insisténcia da Carta Pastoral na unido entre os poderes. Além disso, 0s
bispos brasileiros “desde entdo iniciam um combate acirrado e sistematico a filosofia da
secularizagdo instaurada com a Republica”. Rodrigues enfatizou o carater paradoxal da
postura do episcopado, de um lado, felicitando a liberdade prevista no decreto de 7 de
janeiro, de outro, repudiando a separagcdo entre Estado e Igreja que equiparou o
catolicismo as demais crencas. A pastoral Coletiva de 1890 deve ser entendida como um
programa de reivindicacdes catolicas e como uma diretriz institucional das relacdes
entre Estado e Igreja durante a Primeira Republica.

Em muitas passagens da Pastoral de 1890, podemos perceber o respeito da Santa
Sé pelo governo da Republica, reconhecida oficialmente pela Sé Romana, e a sua
intencdo de consagrar relagdes amistosas entre os dois governos. A critica € feita ao
sistema republicano, mas, também a possibilidade de aproximacédo também é colocada e

proposta pela Pastoral. Vejamos o que diz a Gltima passagem da | PARTE.;

Queremos, sim, a unido, mas essa unido que resulta do acordo e da
harmonia, que é a Unica compativel com o sagrado dos interesses
confiados a nossa guarda, com o decoro e a honra do sacerddcio, com
a propria dignidade e os verdadeiros interesses do outro poder. Esta,
portanto, evidente que o acordo mais perfeito deve ser o principio
fundamental das relagBes entre os dois poderes, acordo baseado,
sobretudo, no respeito dos matuos direitos. Assim as duas sociedades
se enlagam sem confundir-se, e a humanidade acha no seio delas os
meios adequados para perfazer seus gloriosos destinos. (Episcopado
Brasileiro, 1890. Apud, RODRIGUES, 1981, p. 37)
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Para os Bispos brasileiros, os “cidaddos devem obediéncia as leis do Estado; fiéis
devem obediéncia as leis da Igreja”. Logo, os religiosos catolicos defendem a unido em
detrimento da separacdo, acreditam que o Estado ndo podera avangar sem a orientacdo
da Igreja, que ndo podem ser distintos, porque hd um ponto que 0s une, 0 proprio
cidadao brasileiro, que também é fiel da Igreja. Os Bispos convocam os brasileiros a
repelirem a separagdo da Igreja do Estado e exigem a unido entre os dois poderes. No
entanto, colocam que sdo desejosos de uma unido distinta da estabelecida na
Constituicdo brasileira de 1824, caracterizada como uma unido de incorporacdo e de
subordinacdo, pois a Igreja, segundo os artigos da referida Constituicdo, seria mais um
ramo da administracdo publica, ndo cumprindo seu papel de orientadora da sociedade.

Promulgada a Constituicdo (1891), em nome dos representantes do povo
brasileiro, e ndo em nome de ‘Deus’, a primeira Carta Magna republicana respondeu aos
conflitos e aos resultados oriundos do processo historico brasileiro, estabelecendo no
pais um tipo de laicidade caracterizada pelo reconhecimento da personalidade juridica
das Confissdes Religiosas, que, entre outras raz6es, acomodaria boa parte das tensoes
sociais inerentes ao preludio do regime republicano no Brasil.

Considerando as observac@es de Valerio Zanone (2000), esse tipo de laicidade tornou-se

possivel por que:

A teoria do Estado leigo fundamenta-se numa concepcéo secular e ndo
sagrada do poder politico, encarado como atividade autbnoma no que
diz respeito as confissbes religiosas. Estas confissdes, todavia,
colocadas no mesmo plano e com igual liberdade, podem exercer
influéncia politica, na proporcao direta de seu peso social. O Estado
leigo, quando corretamente percebido, ndo professa, pois, uma
ideologia ‘laicista’, se com isto entendemos uma ideologia irreligiosa

ou antirreligiosa. (ZANONE, 2000, p. 670).

Todavia, depois de 1890, a Santa Sé assumiu a responsabilidade pela fundagéo
de novas dioceses e “os bispos brasileiros julgaram ter chegado o momento para
expandir esses organismos de poder eclesiastico” (AZZI, 2008, p. 18). Os primeiros

resultados das avaliacfes e conferéncias acerca da criacdo de novas dioceses no Brasil
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se manifestaram no ano de 1892 quando o papa Ledo XIII criou por meio da bula Ad
universas orbisecclesias,®” de 27 de abril, as dioceses do Amazonas, Curitiba, Niter6i e
Paraiba®, além de elevar o Rio de Janeiro & condicdo de Arquidiocese com a divisdo do
Brasil em duas Provincias Eclesiasticas: a Setentrional, com sede em Salvador; e, a
Meridional, com sede na cidade do Rio de Janeiro. Foi a primeira acdo efetiva no
processo de diocesaniza¢do com o aumento do numero de dioceses de 12 para 16.

E preciso ressaltar que a criagdo de uma diocese no limiar da ordem republicana
estabeleceu todo um novo espaco de referéncia sociopolitica e religiosa, e sua aceitacdo
por parte das autoridades civis legitimou, ademais, um determinado espaco eclesiastico
na sociedade justaposto ao espaco laico. Afinal, o reconhecimento oficial da existéncia
de uma diocese era, com efeito, o reconhecimento da propria legitimidade da agdo
institucional da Igreja tanto defendida na Carta Pastoral de 1890.

Entretanto, a criacdo das novas dioceses, foi interpretada pela Republica dos
Conselheiros como extremamente favordvel as pretensdes brasileiras de progresso
interno, e talvez de lideranca na América do Sul, tornando-se destaque aos olhos do
papado romano e dos proprios objetivos propostos pela Pastoral de 1890, ou seja, de
ndo deixar que a Igreja fosse tragada pela Republica. Como bem evidencia nos trechos
da Pastoral acima descrita.

Acreditamos, ainda, que a diocesanizacdo do catolicismo no Brasil, como parte
de um movimento internacional de reorganizagdo da Igreja, assim como o chamamento
para a unido e fortalecimento do clero descrita na Pastoral de 1890, apresentou-se na
condicdo de estratégia eclesiastica fundamental para ampliar a presenca eclesiastica na
sociedade brasileira, tendo como ponto de partida a criacdo das dioceses, respondendo
as demandas da Curia Romana e as necessidades sociopoliticas e religiosas especificas
de cada unidade federativa da Republica brasileira. No nosso caso, temos como espaco

pesquisado, a Paraiba.

¥ LEAO XIIl. Ad universas orbis ecclesias. (27 abr. 1892). Disponivel em:
pt.wikipedia.org/wiki/Ad_universas_orbis_Ecclesias; Acesso em: Janeiro de 2014.

% Em setembro de 1890, d. Macedo Costa apresentou ao cardeal Rampolla um projeto para criacdo
imediata de dez novas dioceses de modo que todos os vinte estados brasileiros tivessem, pelo menos, uma
diocese. No inicio de 1891, contudo, o proprio d. Macedo tratou, até sua morte no més de marco, da
erecdo das quatro primeiras dioceses do periodo republicano da historia brasileira. Cf. CALAZANS,
1997, p.144.
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2.3 — Embates da Fé (lI): Catolicismo versus Protestantismo na Paraiba

republicana.

O protestantismo chegou ao Brasil na primeira metade do século XIX com a
vinda de imigrantes, que, junto de suas tradicGes e costumes traziam as praticas
religiosas oriundas de seus paises. A partir de 1824, desembarcou no Rio Grande do Sul
e Santa Catarina, um grande numero de alemées dando origem a presenca luterana no
Brasil. Os primeiros que se fixaram nesta parte do Brasil entre 1824 e 1864, tinham
atendimento desempenhado por leigos. SO a partir de 1886 é que as igrejas alemas
passaram a enviar pastores para atenderem &s coloniza¢des germanicas.

No ano de 1904, uma missdo luterana vinda dos Estados Unidos daria origem a
Igreja Luterana do Brasil. Apds a segunda Guerra Mundial (1939 — 1945), os grupos
que constituiam a Igreja Evangélica Alema no Brasil formam a Igreja Evangélica de
Confissdo Luterana no Brasil. Embora recebendo auxilio externo provenientes da
Alemanha e Estados Unidos, assim como das organizacdes religiosas denominadas
Federacdo Luterana Mundial e o Conselho Mundial de Igrejas, o Luteranismo brasileiro,
acabou se estabelecendo em posicdo de maior independéncia e autonomia face as
organizacOes estrangeiras de origem e com bom poder aquisitivo, além do grande
namero de fiéis que aumentava paulatinamente.

Nesta fase, ou seja, entre fins do século XIX e as primeiras décadas do XX,
outros grupos de protestantes comegam a enraizar-se no Brasil, como foi o caso dos
anglicanos e metodistas, que desembarcaram em terras brasileiras a partir dos
imigrantes americanos que se estabeleceram no interior de Sdo Paulo e, que eram
estimulados a virem para o Brasil, entre outras coisas, pela economia cafeeira que neste
momento estava em expansdo e que prometia significativa melhoria de vida, porém
sabemos que ndo ocorreu desta forma, e que muitos imigrantes foram explorados a
exaustao e enganados financeiramente pelos chamados “bardes do café”.

Além do protestantismo de imigragdo, tivemos também, o de conversdo, cujo
objetivo era expandir o protestantismo e conseguir um nimero cada vez maior de
adeptos. Estes grupos procuravam de forma estratégica adequar-se ao jeito brasileiro
buscando entender o comportamento religioso dos brasileiros, as regides de menos

abrangéncia do catolicismo e ouvindo as necessidades da populagdo, pois disto
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dependia o crescimento do nimero de convertidos. Enquadram-se nessa perspectiva 0s
presbiterianos, 0s metodistas, os batistas e 0s episcopais vindos dos Estados Unidos.

De acordo com Candido Camargo (1973), analisando a origem, as estruturas
politicas e o perfil dos membros dos grupos, Camargo definiu o protestantismo em dois
grandes grupos. O critério foi a universalizacdo ou ndo da mensagem, abertas ou ndo a
todas as pessoas. Apareceram entdo dois agrupamentos: o protestantismo de imigragéo
(fechados) e o protestantismo de conversdo (abertos). Como afirma o autor, a
classificagdo protestantismo de imigragdo e conversao “sugere analise destes tipos nao
somente em termos de sua correlacdo com as categorias genéricas atras delineadas como
também quanto as fungdes sociais especialmente por eles preenchidas no pais”
(CAMARGO, 1973, p. 131).

Este movimento missionario protestante tem inicio na metade do século XIX e
boa parte de sua rapida expansdo deveu-se ao trabalho de propaganda desenvolvida pela
sociedade biblica de origem inglesa e norte-americana. Aliada a sociedade Biblica, os
metodistas que aqui chegaram em 1835 passaram a distribuir milhares de biblias entre
os brasileiros nos anos de 1850 -1860, cujo objetivo era torna-los conhecidos e ao
mesmo tempo fazer com que a populacéao tivesse maior contato com o novo testamento,
aliado a isso, inicia-se a construcdo de templos religiosos protestantes em varias capitais
do Brasil.

A partir deste momento, proliferam 0s movimentos missionarios por varias
partes do Brasil, cuja procedéncia era norte-americana. Em 1858 chegam a primeira
missdo Congregacional; em 1859 chegam os Presbiterianos; em 1870 temos os
Metodistas; em 1881 os Batistas e por fim em 1889 os Episcopais. No final do século
XIX, ja apareciam implantadas no Brasil os movimentos protestantes de tradicdo
luterana, anglicana, metodista, presbiterianos, congregacional e batista, ou seja, temos
no Brasil um verdadeiro mosaico religioso de diferentes agremiacgdes religiosas que
comecgavam a fazer frente a Igreja Catolica, fato este que ascendeu a “luz amarela” do
clero, que vivendo momentos de crise no fim da Monarquia e depois como 0 governo
Republicano, agora teria que se preocupar com a expansdo Protestante, além da
Maconaria e do Espiritismo.

O catolicismo e o protestantismo viviam situacfes bem diferentes no final do
século X1X. De um lado temos a Igreja Catolica e o catolicismo como religido oficial no
Brasil com suas bases conservadora, e submetida a ordem secular, que tinha grande

influéncia sobre a populacéo brasileira os mais longinquos lugares. Do outro lado temos
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as Igrejas Protestantes que se mostrava como representante da mudanga, do novo no
tocante & religido, & fé e a devogdo. Apresentam-se de forma eclética e diversa, e trazem
uma proposta cristé diferente do que pregava o catolicismo, assim deflagram um intenso
embate com a Igreja Catdlica.

Mas o que representava ser protestante no Brasil entre fins do XIX e inicio do
XX? Popularmente falando, significava ser ‘“crente”, ou seja, uma pessoa que
abandonava suas antigas crencas e praticas religiosas e passava a crer apenas em Jesus
Cristo, ndo apenas como uma convic¢do, mas, como compromisso de mudanca de vida
e de novos valores sociais, comportamentais, culturais, filoséfico e religioso. Essa
passagem é conhecida como conversdo, isto & momento de um novo nascimento.*

Ao longo do processo de expansdo missionaria protestante, estes passam a fazer
uso recorrente de discursos de convencimento baseados no conhecimento das escrituras
sagradas de forma articulada, de modo que a mensagem religiosa chegasse até ao
pretenso convertido de forma clara e logica. Fazia-se grande esforco em provar a
existéncia de Jesus e, este como o Unico salvador, para isso, 0s protestantes lancam mao
das escrituras sagradas para convencer o futuro crente na existéncia de um Deus unico,
cujo maior representacdo era Jesus Cristo.

Dentro deste contexto conflituoso, muitos estudiosos apontam para uma
tentativa de conceituacdo da pratica protestante frente a Igreja Catdlica. Muitas das
caracteristicas do protestantismo nacional foram feitas quando pensado no confronto
com o catolico. A partir do recorte documental utilizado por Batista Ribeiro (RIBEIRO,
1991, p.177 / 182), por exemplo, 0 mesmo mostrou que o protestantismo historicamente
condenou a hierarquia catélica, o marianismo, a justificacdo pelas obras, a mediacdo do
padre, “a pompa externa”, o culto aos santos, celibato clerical, a virgindade de Maria.
Igreja e Estado apareceram como pertencentes em localidades onde o protestantismo foi
perseguido. A cooperacdo entre autoridades locais e padres ou bispos foi explorada
mediante reconstru¢des minuciosas desses cenarios de perseguicdes.

Seguindo a linha de estudos de David Gueiros Vieira (1980) constatamos que
diante da vertiginosa expansdo do protestantismo no Brasil, a reacdo ultramontana foi
imediata. As autoridades da Igreja tomaram medidas para evitar que a propaganda

protestante se difundisse. Primeiro enviaram ao Ministro do Impeério José Liberato

** O convertido ¢ visto como uma pessoa que “nasceu de novo”, torna-se Uma nova pessoa. Porque sua
experiéncia religiosa o leva a abandonar sua velha vida, ou seja, tudo aquilo que possa afasta-lo de um
modo de viver que evidencie o seu relacionamento com Cristo ou com a comunidade do qual faz parte.
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Barroso em 1868, um relatorio recomendando ao governo a supressdo de toda a
propaganda protestante contra a Igreja e a preservacgdo da unidade religiosa da nagé&o.
Em contrapartida, o Ministro responde que o governo tinha que respeitar os dispositivos
da Constituicdo que concediam tolerancia, mas que faria tudo o que pudesse para “evitar
todos os abusos” (VIEIRA, 1980, p. 219) e excessos dos protestantes.

Nos escritos de Vieira, o mesmo defendeu o que poderiamos chamar de “teoria
da alianga liberal magonica e republicana com o protestantismo”. Sua tese era a de que
havia um compl6 liberal-macg6nico nacional, e, mais especificamente, provincial, para
separar a Igreja Catolica da Coroa, €, quando convinha aos macons e liberais, eles
se uniam contra o Protestantismo, mas ndo somente a ele, como também a todos os
outros grupos minoritarios que sofriam com a unido da Igreja com a Coroa. “Os magons
fizeram frente comum com eles contra a Igreja Catdlica, como fizeram os espiritas e 0s
judeus que se encontraram com 0S missionarios. Era um caso de grupos de minoria
unindo -se em autodefesa” (VIEIRA, 1980, p.279)

Vieira afirma que se baseou em duas premissas para o seu estudo, uma era a tese
de Dom Antonio de Macedo Costa e do Arcebispo da Bahia, Dom Manuel Joaquim da
Silveira; segundo eles, os grupos religiosos norte-americano faziam parte do projeto
imperialista americano para conquista das terras brasileiras. A segunda, de Bernard Fay
e da Irma Mary Crescentia Thornton, baseada em uma teoria conspiratoria liberal de
nivel internacional que pretendia aniquilar a Igreja Catdlica, usando como instrumento a
Maconaria. Porém, o mesmo Vieira afirma que depois de pesquisar diversas fontes,
chegou a conclusdo de que a primeira teoria ndo tinha fundamento, ao contrario da
segunda. Entretanto, ele destaca que as teorias conspiratorias nunca sdo bem vistas, pois
se baseiam em meias verdades que ndo podem ser comprovadas, mas que também néo
podem ser reprovadas.

Comprovou, em seguida, que houve sim uma cooperacao entre liberais, magons,
republicanos, protestantes e grupos minoritarios no Brasil contra o poder politico da
Igreja Catolica. No entanto, essa cooperagdo era, as vezes, local e, as vezes, nacional,
mas, em geral, brasileira ligada a problemas internos do pais. Contudo, ndo concorda
com a teoria conspiratdria internacional, a menos que se reconheca a Igreja Catolica
como um partido politico estrangeiro e a magonaria como uma organizagdo
internacional.

Tratando sobre a Igreja Catdlica, Vieira defende que a mesma passava por uma
situacdo muito delicada no século XIX. Do ponto de vista espiritual, o clero era
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conservador, heterodoxo, negligente quanto aos deveres espirituais, e, violador das
regras do celibato. Do ponto de vista politico, 0 uso e o abuso do padroado
enfraqueceram a independéncia da Igreja. Do ponto de vista econdmico, como 0S
clérigos eram pagos pelo governo, as cOngruas eram mesquinhas e nao eram
reajustadas.

Vieira procura elucidar as relacBes que existiram entre 0s missionarios
protestantes e os liberais, os chamados “amigos do progresso”, que eram aqueles que
defendiam o desenvolvimento técnico cientifico do Brasil a qualquer custo. Para
ele, os liberais daquela época sentiam-se inferiorizados quando comparavam o
desenvolvimento da Europa e dos Estados Unidos com o do Brasil. “A revolugdo
industrial parecia estar passando ao largo do Império, e os liberais queriam a todo custo
importa-la. Entretanto, ndo tinham tido grande éxito, e assim, procurando um bode-
expiatorio, culpavam a raca negra e a Igreja Catodlica pelo atraso do pais” (VIEIRA,
1980, p. 239).

A afirmacdo de Vieira, nos leva a pensar que os liberais viam nos missionarios
protestantes a “salvac¢do” para o Brasil, ndo tanto em questdo de fé, mas sim, e,
principalmente, no que concernia ao “progresso” e, se era necessario defender os
interesses dos protestantes para esse “progresso” ocorrer, eles o fariam. Neste caso,
temos um campo de poder, em que protestantes e cat6licos vao se digladiar fomentado
por outros grupos de poder — os liberais e macons - que querem progredir
economicamente e ocupar espac¢os politicos tanto no governo do império quando no
republicano, mas que véem na Igreja grande empecilho, assim nada mais estratégico do
que acender a chama(s) da discordia para que protestantes e catolicos de digladiem.

Em 1873 os missionarios protestantes estabeleceram a Igreja Evangélica em
Pernambucano, considerada a primeira igreja protestante do referido estado com fins
conversionistas. A partir desta igreja a fé protestante espalhou-se pelas mais variadas
partes da regido Nordeste do Brasil. Com a Igreja Evangélica Pernambucana os seus
pastores e missiondrios instituiram um projeto evangelizador e expansionista que, no
inicio do século XX atingiu a provincia da Paraiba, chegando a capital e a outras
cidades como Areia, Alagoa Nova e Campina Grande, fato este que resultou, no
estabelecimento da primeira igreja protestante da cidade no ano de 1920.

De acordo com o memorialista paraibano Epaminondas Camara (1988), a
insercdo do protestantismo na cidade de Campina Grande se deu nas primeiras décadas
do seculo XX. Segundo Camara, em 1912 comecou a ser erguida a primeira igreja



111

protestante com o nome de “Evangélica”, localizada na Rua do A¢ude Novo, sendo o
pastor fundador Sinfrénio Costa. Em 1920 tivemos a inauguracdo do templo evangélico,
que ja contava com trinta membros e com dois oficiais eclesiasticos: o presbitero Jodo
Canuto e o diacono Eulélio Eliazar.

Ja em de margo de 1922, foi fundada a 12 Igreja Batista na rua do Silvestre,
tendo como pastor-professor Augusto Santiago. H& 08 de janeiro de 1924, houve a
fundacdo da primeira Igreja protestante pentecostal (Assembleia de Deus), na rua das
Areias, e apenas em 30 de junho de 1927 tivemos a inauguracdo da primeira igreja
congregacional, intitulada Igreja Evangélica Congregacional, localizada & rua Treze de
Maio, isto se deu com a chegada do pastor Jodo Climaco Ximenes em sua
direcdo. Neste periodo, a Igreja ja contava com noventa membros e a Escola Biblica
Dominical com cento e cinquenta alunos.

Diante do avanco protestante em terras paraibanas no inicio do século XIX,
periodo este em que a Igreja esta vivenciando momentos de transformacéo interna, com
a romanizacao e a0 mesmo tempo externa, pois tem ainda que tentar frear o avanco do
protestantismo e do espiritismo que ganham adeptos e espaco nas diferentes camadas
sociais. Diante disso, ndo resta a Igreja paraibana reagir. E serd justamente isso que o
Bispo Dom Adauto de Miranda Henriques vai fazer, utilizando-se mais uma vez do
jornal a Imprensa Catholica, o clero paraibano vai dedicar atencdo especial a religido
protestante por considera-la filha espuria da Igreja Catolica, uma heresia oriunda de
paixdes mal contidas, de despeitos e de invejas.

O clero adotava como tética a divulgacdo ampla dos casos de protestantes que se
convertiam ao catolicismo e das dificuldades pela qual passavam os paises protestantes,
numa tentativa de mostrar os efeitos negativos do protestantismo e de sua conversao.
Em matéria publicada no ano de 1899 sob o titulo Conversao de Protestantes, o jornal a
Imprensa trazia a noticia de que havia um grande numero de conversdes desta doutrina
ao catolicismo na Inglaterra e aproveitava para fazer uma comparagdo com o Brasil. Diz
o referido jornal: “Aqui no Brasil os Protestantes tiram sua desforra e de vez em quando
conseguem apanhar um amasiado, um mau pagador, um fintador, um padre infiel a seus
juramentos e rebatiza-los” *°.

O que nos chama atencdo € a tentativa da Igreja em mostrar poder e influencia, e

ao mesmo tempo desqualificar aqueles que se converteram ao protestantismo.

“0 AEPB — Jornal A Imprensa. Serie Jornais. 08.11.1899.
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Demonstrando que aqueles que tomaram um “mau caminho”, ou seja, converter-se ao
protestantismo ndo faria falta, por serem no entendimento do clero pecadores, traidores
e hereges, portanto eram dispensaveis. De acordo com o jornal e na mesma matéria de
1899, o protestantismo estaria fazendo um favor, prestando bom servico a lIgreja
Catolica, pois estava levando para seu interior seu lixo e as varreduras das sacristias.

O desprezo da Igreja para com aqueles que se convertiam era contundente,
intolerante e desrespeitoso. Diante das acusacOes de intolerancia religiosa, o clero
brasileiro alegava em sua defesa que nos paises protestantes via-se a mesma situacéo,
isto é, protestantes convertendo-se ao catolicismo. Em matéria publicada em fevereiro
de 1901 no jornal a Imprensa, afirma-se, o protestantismo é uma rebelido que Deus
detesta e amaldigoa sobre a terra, como detesta e amaldigoa no céu a rebelido dos seus
anjos maus. Devem-se amar 0s protestantes e detestar o protestantismo, como se deve
amar o pecador e detestar o pecado.*!

Nesta pequena passagem, percebemos que ha uma contradicdo no discurso
catélico, mesmo que de forma sutil, pois ora considera os protestantes egressos do
catolicismo um lixo, ora passa a pregar 0 amor entre os convertidos ao catolicismo.
Utilizando-se de um discurso fundamentado na religido catdlica, os clérigos que
escreviam no jornal a Imprensa, buscavam convencer seus leitores de que o
protestantismo ndo se constituia em grande ameaca, porque as bases do catolicismo
eram solidas, mas, era preciso 0 apoio irrestrito dos seus fieis e a manutencdo das
praticas devocionais.

Para reforcar a imagem de instituicdo infalivel e solida, a igreja publica um
artigo intitulado O Anglicanismo em apuros. Neste artigo, o clero apresenta a situagdo
da Inglaterra, mostrando a expansdo do catolicismo e o desmoronamento do
anglicanismo. Em uma das passagens, afirma que os ingleses atiram-se nos bragos da
Igreja Catolica, chorando amargamente o tempo em que se distanciou do verdadeiro
aprisco, onde bebia o leite da boa e sd doutrina moral que regenera e purifica 0s
coracdes.*?

Na tentativa de combater o protestantismo na Paraiba, que para o clero utilizava-
se da ideia de prosperidade e riqueza para conseguir mais seguidores, a Igreja por sua
vez passa a questionar esta “teoria da prosperidade” tdo divulgada pelo protestantisSmo

nas falas de seus lideres, isto €, seus pastores. Para a Igreja, as nagdes protestantes sao

*! AEPB - Jornal A Imprensa. Serie Jornais. 17.02.1901.
“2 AEPB - Jornal A Imprensa Catholico. Serie jornais. 20 de agosto de 1899.
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mais egoistas, mais cruéis do que 0s povos catolicos e eis a explicacdo natural das suas
riquezas e prosperidade natural que aprofunda as desigualdades sociais entre aqueles
que se converteram ao protestantismo.** Como vemos, a todo instante 0s membros do
clero buscam desqualificar o protestantismo apontando 0s aspectos negativos para
aqueles que porventura pretendem aderir a nova religido aportada em solo paraibano e
em expansao em Varias regides do Brasil.

No entanto, 0s protestantes revidam aos ataques da Igreja e acusam o Vaticano
de exercer sobre as nagdes catdlicas um poder estrangeiro, levando as Igrejas nacionais
a se preocuparem em combater o protestantismo e o espiritismo, deixando de lado acGes
catolicas ligadas aos interesses da Santa Sé, como por exemplo, as visitas pastorais em
lugares mais distantes da capital paraibana, pois nem todas as cidades tinham prelados
para realizar os atos devocionais e congregar cada vez mais fiéis e fortalecer o
catolicismo.

Nesta época havia recomendacdo do clero para que os fieis evitassem
aproximagéo com protestantes para ndo cair no erro ou pecado. Um fato curioso ocorreu
na capital paraibana em junho de 1900, quando ocorreu a inauguracdo de um templo
evangélico e na ocasido foi encaminhado a diocese convite para participar deste fato,
porém nenhum representante da Igreja se fez presente para participar da inauguracao e
em resposta ao convite feito pelos evangélicos e publicado no jornal, seu editor escreve:

Né&o fomos a sessdo, nem catolico algum podia ir, em vista das penas
que a Igreja comina, visando sempre o grande interesse de
salvaguardar o deposito da fé, na qual pode vacilar de algum modo o
fiel se expondo & ocasido. Ndo podemos servir a dois senhores,
comparecendo, transgredimos a lei de Deus que nos priva pelo érgao
infalivel de sua Igreja assistir sob qualquer pretexto a essas reunides, e
a ele queremos servir. (...) Examinando porém tudo, vimos que o
melhor é evitar e deixar de comparecer a essas reunides. (AEPB —

Jornal A Imprensa, 24 de junho de 1900. Serie Jornais)

*3 AEPB - A Imprensa Catholica, 10 de junho de 1900.
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Como podemos perceber, a Igreja buscava manter-se distante de toda e qualquer
possibilidade de relacionamento com o protestantismo, e ainda incitava os fiéis
catolicos a fazerem o mesmo, uma clara demonstracdo de intolerancia e desrespeito a
outras religides. A Igreja utilizando-se da Imprensa e das missas celebradas pelo Bispo e
outros parocos, procuram a todo custo desqualificar o protestantismo, imputando a seus
adeptos todo tipo de punigdes seja terrenas ou celestiais, despertando em boa parte da
sociedade paraibana da época um temor, uma ojeriza e distanciamento de tudo que se
relacionava ao protestantismo.

Porém, mesmo com todo discurso proferido em seus altares, a Igreja nao
conseguiu impedir o crescimento do protestantismo no Brasil e em particular, na
Paraiba. Na medida em que o tempo ia passando, muitos templos evangélicos foram
sendo construidos e novos adeptos iam sendo agregados a esta religido, o que demonstra
que o poder da Igreja ndo era tdo grande o suficiente para impedir a expansdo
protestante em terras paraibanas. Passadas décadas da chegada do protestantismo no
Brasil, 0 que vemos na atualidade é um crescimento cada vez maior de Igrejas
evangélicas e um nUmero cada vez crescente de “crentes” a frequentarem estes espacos

em busca de conquista material, como também de conforto espiritual.

2.4 — Embates da Fé (I1): Catolicismo versus Espiritismo na Paraiba republicana.

A historia do Espiritismo na Paraiba ainda esta por ser pesquisada e estudada
com maior profundidade. As poucas publicacdes sdo esparsas € na maioria Sdo
especificas de cada casa espirita, mas que ndo déo conta da totalidade de um processo
que se iniciou antes do surgimento da filosofia espirita, isto é, no século XIX.
Condicdes histdricas, culturais, filosoficas e cientificas e psiquicas criaram um contexto
propicio ao pleno desenvolvimento de uma corrente de pensamento de carater cientifico
e filosofico, surgida na Franga, mas que no Brasil se constituiu num movimento
religioso e, que fora bastante contestado pela Igreja catdlica, tida como uma grande
calamidade que deveria ser combatida.

Os estudos existentes acerca dessa tematica quase sempre ignoram 0 contexto
historico do século XIX, fixando-se apenas na organicidade do movimento espirita,

além de privilegiarem um olhar que minimiza e, amiude, exclui da historiografia espirita
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personalidades e movimentos importantes para a compreensdo do desenvolvimento do
Espiritismo brasileiro. Some-se a isso a dificuldade em se obter documentagdes, muitas
vezes sonegadas, quando ndo destruidas pelo tempo e pelas tracas, em funcédo da falta de
zelo para com a memoria do Espiritismo.

Os estudos e pesquisas sobre diferentes manifestacGes religiosas tém chamado a
atencdo de diversos pesquisadores nas areas das ciéncias humanas: Antropologia,
Sociologia e Histéria. Estes estudos tém buscado reconstruir a historia das diversas
expressdes de religiosidade presentes no cotidiano da sociedade brasileira e sdo
fundamentais para o conhecimento das nossas préoprias matrizes religiosas e, demonstra
0 quanto a religiosidade marca os fundamentos de nossa cultura desde o periodo da
colonizagdo com a presenga das ordens religiosas em solo brasileiro.

No Brasil, apesar das inimeras transformacdes ocorridas entre fins do século
XIX e as primeiras décadas do XX, entre elas o fim do regime de padroado e a
institucionalizacdo do estado laico, ndo se pode negar a grande influéncia do fator
religioso como um dos principais componentes de mudancgas vivenciadas pela sociedade
brasileira e, em especial a paraibana na primeira Republica. E dentro deste contexto,
temos o espiritismo. Mas, quando surgiu o espiritismo? Onde? E que o criou? Quais séo
suas caracteristicas? Quando chegou ao Brasil? E na Paraiba? Por que a Igreja passou a
combaté-lo? Nas paginas a seguir tentaremos descortinar estas perguntas, sem fazer
juizo de valor ou mesmo produzir um discurso tendencioso.

O Espiritismo* surgiu oficialmente na Franca, em 1857, com a publicagdo do
“Livro dos Espiritos” por Allan Kardec, pseudonimo do pedagogo Frances Hippolyte
Léon Denizad Rivail, (1804 — 1869) reconhecido por espiritas e ndo-espiritas como

codificador * de um corpo teérico filosofico, religioso e cientifico que parte de

44 Espiritismo - é a doutrina revelada pelos Espiritos Superiores, através de mediuns, e organizada
(codificada), no século XIX, por um educador francés, conhecido por Allan Kardec. O Espiritismo é, ao
mesmo tempo filosofia, ciéncia e religido.

Filosofia, porque d& uma interpretagdo da vida, respondendo questdes como “de onde eu vim”, “o0 que
faco no mundo”, “para onde irei depois da morte”. Toda doutrina que da uma interpretacdo da vida,
uma concepgao propria do mundo, é uma filosofia.

Ciéncia, porque estuda, & luz da razéo e dentro de critérios cientificos, os fenbmenos medidnicos, isto &,
fendmenos provocados pelos espiritos e que ndo passam de fatos naturais. Todos os fen6menos, mesmo
0s mais estranhos, tém explicacdo cientifica. Nao existe o sobrenatural no Espiritismo.

Religido, porque tem por objetivo a transformac¢do moral do homem, revivendo os ensinamentos de Jesus
Cristo, na sua verdadeira expressdo de simplicidade, pureza e amor. Uma religido simples sem sacerdotes,
cerimoniais e nem sacramentos de espécie alguma. Sem rituais, culto a imagens, velas, vestes especiais,
nem manifestacdes exteriores.

*> 0 termo codificador significa: reunir normas em forma de cédigo, compilar, coligir, transformar em
seqiiéncia de sinais adequados determinados codigos. E nesse sentido que os espiritas titulam Allan
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pressupostos cientificos e religiosos, tais como a imortalidade da alma, a pluralidade das
vidas e a existéncia de Deus.

Kardec esta inserido dentro de um contexto social, politico, filoséfico e
cientifico do século XIX, convivendo com contemporaneos de alta intelectualidade na
Europa como Augusto Comte (idealizador do pensamento positivista que influenciou
toda uma geracao de intelectuais europeus e também brasileiros) assim como Karl Marx
(intelectual responsavel pela criacdo da corrente filoséfica / ideoldgica socialista,
causando grande repercussdo e influéncia no pensamento social, politico e econémico
entre 0 século XIX e XX em varios paises do mundo).

E neste ambiente que devemos contextualizar Kardec, um intelectual oriundo do
famoso Instituto de Educacdo Pestalozzi, Yverdon, Cantdo de Vaud, na Suiga, onde
teria adquirido o habito da investigacdo e da liberdade de pensamento, qualidades que
iriam ser bastante Uteis na sua vida intelectual. Afeito pelo ensino, revelou-se um dos
discipulos mais fervorosos do pedagogo suico cujas inspiracdes partiram, sobretudo, das
doutrinas de Jean-Jacques Rosseau. Assim como seu mestre, Rivail (Kardec) também
acreditava em uma ciéncia da educacdo, fundamentada a partir da natureza humana e
ndo a partir de crencas sobrenaturais. A educacdo regeneraria 0 homem, livrando-o das
misérias sociais e individuais.

No entanto, Allan Kardec ndo pretendia contrariar as descobertas do campo da
ciéncia, mas também néo ficou ileso as influéncias da onda espiritualista do momento.

13

Partiu entdo de uma premissa: “o sobrenatural ndo existe”. Negando a existéncia do
sobrenatural, o espiritismo poderia entdo ser enquadrado como uma nova ciéncia com
seus proprios métodos positivos, uma vez que o0 seu objeto ndo era a matéria, mas o
espirito. Assim, o espiritismo lidaria com o estudo dos problemas espirituais e com as
diversas formas de manifestacfes dos espiritos.

Contrario as corporagdes misticas e teosoficas de sua época e a todas as ordens
ocultas que deslocavam o problema do espirito para o terreno do mistério, Kardec
buscou relaciond-lo a ciéncia, concebendo-a sempre enquanto um procedimento
racional de observacdo e conclusdo. Todo pensamento e estudo de Kardec sobre o
espiritismo estavam centrados na filosofia e na ciéncia.

Dentro desta Idgica racional pesquisada por Kardec, 0 mesmo nos informa que

se os fatos de que nos ocupamos estivesse reduzidos ao movimento mecéanico dos

Kardec de o “codificador do espiritismo”. Segundo os espiritas, foi Allan Kardec quem codificou as
mensagens ditadas pelos espiritos em cinco livros denominados “livros da codificagdo”.
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corpos, a pesquisa da causa fisica do fendmeno seria do dominio da ciéncia, mas desde
que se trata de uma manifestacdo fora do dominio das leis humanas, escapa a
competéncia da ciéncia material porque ndo pode se explicada por nimeros, nem por
forcas mecénicas. Quando surge um fato novo, que ndo se enquadra em nenhuma
ciéncia conhecida, o sabio, para estuda-lo, deve fazer abstracdo de sua ciéncia e dizer a
si mesmo que se trata de um estudo novo, que ndo pode ser feito através de ideias
preconcebidas.

Os primeiros movimentos do espiritismo no Brasil comecaram no Ceara, com o
Sr. Catdo da Cunha, quase no mesmo tempo que na Franca. Porém, a propaganda da
doutrina espirita s6 ganhou impulso a partir de 1865, na Bahia, com o Grupo Familiar
do Espiritismo, que foi o primeiro centro espirita kardequiano do Brasil, de
conhecimento publico. Esse centro foi dirigido pelo Luis Olimpio Telles de Menezes®,
que era membro do Instituto Histérico da Bahia. Quatro anos depois, ele criou o
primeiro jornal espirita do Brasil, intitulado O Echo d’Além Tumulo, que 0 proprio
dirigiu. Esse periddico era impresso na tipografia do Diario da Bahia e chegou a ter
circulacdo no exterior. Porém, o tempo de vida do periodico foi curto. A Igreja Catolica
tratou de impedir a expansdo do espiritismo na Bahia que, gradativamente, foi se
enfraquecendo®’.

Este jornal participou das lutas politicas em que vivia o pais, engajando-se
declaradamente na campanha abolicionista e na luta pela liberdade de culto e tolerancia
religiosa. O Eco de Além-Tumulo pretendia contribuir no processo de liberdade de
consciéncia que estava em curso no pais e manter um didlogo com os diferentes credos.
Desde 1860 o Brasil vivia em clima de intensa disputa politica em torno da questdo da
liberdade de culto. De um lado os cat6licos lutando para manter o catolicismo como
religido oficial e para ndo dar espacos para outras formas religiosas e de outro lado
liberais, republicanos, macgons, protestantes exigindo liberdade de culto e a separagédo da
Igreja do Estado. Os espiritas alinharam-se neste bloco, na busca por mais espaco e

expansdo de seus pensamentos religiosos, filosoficos, sociais e cientificos.

%0 jornalista Luis Olympio Telles de Menezes nasceu na Bahia na cidade de Salvador. Iniciou uma
fracassada carreira militar, depois se dedicou ao magistério e as letras. Em 1849, com um grupo de
amigos funda um jornal A época literaria, preocupado com as discussoes cientificas, literarias e historicas.
De 1861 a 1865 exerce a fungdo de tesoureiro do Instituto Historico da Bahia. Foi também colaborador do
Diario da Bahia. Em 1875 muda-se para o Rio de Janeiro e morre em 1893 numa situacdo de extrema
pobreza.

*" Sobre esse momento inicial da Histéria do Espiritismo no Brasil, Cf. Os intelectuais e o espiritismo de
Ubiratan Machado; Da elite ao povo, de Sylvia Damazio; e As Religides do Rio, de Jodo do Rio.
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Apesar de Menezes ter adotado os postulados de Kardec, seus trabalhos e
escritos demonstravam ainda uma forte ligagdo com o catolicismo. Assim quando
Menezes envia exemplares do Eco para uma andlise da Sociedade de Estudos Espiritas
de Paris, (Kardec ja havia morrido), esta ndo deixa de fazer criticas a respeito da
influéncia catolica no jornal. Em 1869, num volume da Revista Espirita publicada pela

sociedade, aparece o comentario sobre o jornal brasileiro:

A introducdo e a analise que o Sr. Luiz Olympio faz, da maneira geral
pela qual os Espiritos nos revelaram a sua existéncia, parecem-nos
bastante satisfatérias. Outras passagens, referindo-se especialmente a
questdo religiosa, ddo-nos ocasido para algumas reflexdes criticas.
Para nds, o Espiritismo ndo deve tender para nenhuma forma religiosa
determinada. Ele deve permanecer como uma filosofia tolerante e
progressiva (...)” (Revista Espirita, 1869 - http://www.febnet.org.br/ -
acessado em 16 de julho de 2015)

Com todo esse ambiente, o espiritismo brasileiro atraia cada vez mais as criticas
da Igreja, que propunha uma série de medidas para esclarecer os seus seguidores contra
os erros do espiritismo. Os catélicos ficaram horrorizados com as primeiras mensagens
espirituais divulgadas pelos grupos espiritas que criticavam as injusticas, a escraviddo e
aceitavam todos os meios para repelir a opressdo e a injustica. Diz uma das mensagens:
“A revolugdo é o sagrado direito de um povo oprimido...” (MACHADO, 1996, p.99)

Nesta época, 0 arcebispo baiano D. Manoel Joaquim da Silveira redigiu uma
carta em junho de 1867, criticando as mensagens e as traducdes de Menezes. Para ele,
sO através das duras criticas é que a Igreja poderia por termo a loucura espirita. Segundo
a informacdo de Vieira, os catdlicos consideravam o espiritismo uma ameaca, assim
como viam a macgonaria € o protestantismo. “Ademais, para cumular, a nagdo estava
agora invadida pelos ‘adoradores do demoénio’, que se denominavam Espiritas. Esses
seguidores de Allan Kardec encontravam-se no pais, e o Arcebispo fora for¢ado a emitir
uma carta pastoral para acalmar o espirito catolico do Império” (VIEIRA,1980, p. 246).

O arcebispo D. Manoel Joaquim da Silveira advertia os catdlicos contra 0s
perigos da doutrina da pré-existéncia da alma e da reencarnacéo, invocando a autoridade

das escrituras. Chegava a falar do espiritismo como a negacéo do cristianismo. Durante


http://www.febnet.org.br/
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muito tempo o arcebispo e Menezes discutiram sobre o espiritismo. Dentro deste
contexto podemos perceber como ja ia se delineando o ambiente hostil entre catdlicos e
espiritas que durariam décadas no Brasil, influenciando outros bispos, como foi 0 caso
da Paraiba na figura de Dom Adauto de Miranda, como veremos nas paginas seguintes.

Por volta dos anos de 1870, as ideias emanadas da doutrina espirita comegaram a
fervilhar na Corte. Um dos principais fatores para a aceitagdo do espiritismo no Rio de
Janeiro, no meio intelectualizado, foi a sua caracteristica de carater modernizador. A
doutrina codificada por Allan Kardec trazia consigo caracteristicas ja inerentes ao
universo religioso e cultural do Brasil: a crenga em espiritos e no sobrenatural. Porém,
com uma leitura cientifica, filoséfica, moralizadora e, sobretudo, “civilizada” pela sua
origem europeia. Esses pressupostos iam de encontro com 0s anseios de uma sociedade
gue almejava a modernidade no final do século XIX.

Por sua vez, a imprensa catolica elaborava argumentos contra 0s espiritas e
noticiava as discussbes dos intelectuais. A repercussdao nos jornais catdlicos e ndo
catolicos sobre as polémicas eram grandes. Quando o Jornal Comércio em 1875
noticiou a primeira traducdo completa do Livro dos Espiritos de Allan Kardec para o
portugués, feita por Joaquim Carlos Travassos, a polémica aumentou. A Igreja dizia que
o Espiritismo era um desrespeito ao Evangelho e ao espirito cristdo, pois as ideais de
revolugdo, de religiosidade natural, de fé raciocinada teriam efeitos nefastos sobre a
ordem publica, a familia e as tradi¢Ges, atingindo toda a sociedade.

Para MALDONADO (2015), os espiritas se esforcavam em demonstrar que seus
principios eram resultados de pesquisas sérias. Nessa luta, Bittencourt Sampaio
procurava dar forcas aos argumentos de seriedade e defendia o respeito ao espiritismo.
No entanto, a observacdo de que o espiritismo era fabrica de loucos, reforcada por dois
grandes intelectuais brasileiros, Machado de Assis e José de Alencar, seria repetida por
muitos catélicos empenhados em mostrar a origem demoniaca do espiritismo.

De acordo com dados de O Reformador, o mais antigo periddico de divulgacéo
da doutrina espirita no Brasil, em 02 de agosto de 1873 era fundada no Rio de Janeiro, a
Sociedade de Estudos Espiritas Grupo Confucio, primeiro nucleo espirita da capital e
que posteriormente deu origem & Sociedade de Estudos Espiritas Deus, Cristo e
Caridade, em 1876.

O ano de 1875 foi especialmente importante para 0 movimento espirita,
registrando fatos significativos. Entre eles, a publicacdo da Revista Espirita, sob a
direcdo de Antbnio da Silva Neto, além da primeira edi¢cdo de O Livro dos Espiritos,
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traduzido por Joaquim Carlos Travassos e editado pela editora Garnier. Ainda neste ano,
sdo publicados pela mesma editora, O Livro dos Médiuns e O Céu e o Inferno.

Em 1876, a Livraria Garnier também publicou o Evangelho segundo o
Espiritismo, igualmente traduzido por Travassos. Segundo Sylvia Damazio,(1994) os
livros da codificacdo foram reeditados inimeras vezes pela editora. Essa atitude
contribuiu para que a propagacgdo da doutrina espirita se intensificasse ainda nas ultimas
décadas do século XIX.

Outro importante lider e divulgador do espiritismo do Brasil (assim como tantos
outros, ver anexo), foi o jornalista e professor italiano Afonso Angeli Torteroli, foi
responsavel por organizar o 1° Congresso Espirita Brasileiro, em 1881, no Rio de
Janeiro. Foi l& que intelectuais defenderam a nova linha de pensamento, tanto religiosa,
como social, filoséfica e cientifica. Mas, bem de acordo com o pensamento progressista
da época, podemos deduzir que os espiritas eram, em geral, republicanos e
abolicionistas.

Porém, foi o aspecto religioso do espiritismo que mais floresceu nesta época, e
dois motivos. Em primeiro lugar, o lado religioso funcionava melhor para uma
populacdo ligada a um cristianismo que, em geral, convivia tranquilamente com
curandeiros, benzedeiros e cartomantes. Em segundo lugar, 0 mais importante lider
entre os espiritas depois de Allan Kardec e antes de Chico Xavier, o ex-deputado
Adolfo Bezerra de Menezes *, concordava com os misticos. Mas teve também o talento
de ndo dispensar os cientificos. A Federacdo Espirita do Brasil, criada em 1884 pelo
fotografo portugués Augusto Elias da Silva, seria presidida duas vezes pelo doutor
Bezerra de Menezes, que também fora deputado federal e estimulou a publicacdo de
livros e textos de cunho académico. (FERNANDES, 2008, p. 79)

Oriundo da Franga, o Espiritismo, logo que chegou ao Brasil, angariou seus
primeiros adeptos entre imigrantes franceses e membros da classe média, habitualmente
intelectuais, médicos, jornalistas e comerciantes. Disseminando-se, a principio, entre a

classe média urbana, teve a influéncia de suas praticas e visbes de mundo,

*® Adolfo Bezerra de Menezes nasceu no Ceard em 1831 e morreu no Rio de Janeiro em 1900, iniciou a
carreira como médico-cirurgido do Exército. Em 1861 foi eleito vereador municipal pelo partido liberal,
afasta-se do exército para servir a politica. Seis anos depois € eleito deputado geral. Em 1880 é eleito
presidente da Camara e deputado pelo Rio de Janeiro. Em 1883, levanta varios problemas referentes a
cidade do Rio de Janeiro: a poluicdo da Guanabara, o favelamento da cidade, a falta de rigor na
fiscalizacdo para a melhoria da qualidade da carne (defesa do consumidor) e outras. Foi um abolicionista
gue apontou graves questdes sociais da emancipacdo dos escravos, do comércio e da industria. Em 1886
afasta-se da politica e vai dedicar-se ao espiritismo. De 1886 a 1893, com o pseuddnimo de Maxwell,
escreve no jornal O Paiz, dirigido por Quintino Bocaiuva.
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substancialmente aumentada ao longo dos anos. Um aspecto relevante para o
entendimento da historia do Espiritismo foi a tentativa, desde seu inicio, de inserir-se,
simultaneamente, em dois campos: o cientifico e o religioso. Desde Kardec, o
Espiritismo tem buscado se apresentar como uma doutrina de bases cientificas e com
implicacdes ético-religiosas.

Segundo Arribas (2010), a coldnia de imigrantes franceses no Rio de Janeiro na
fase imperial, teve papel importante para a propagagdo do espiritismo em terras
brasileiras, eram compostas de jornalistas, comerciantes e professores. As ideais
espiritas estavam entrelacadas com principios politicos, religiosos e filosoficos e aos
poucos foi conquistando simpatizantes de diferentes graus sociais na corte, fato este que
comecou a incomodar os representantes do clero que passaram a combater 0 movimento
espirita ainda embrionario em terras brasileiras.

Percebemos entdo, que a hierarquia catolica comeca a ficar preocupada com o
movimento de pessoas entre a Igreja e os Centros Espiritas, 0 que para o clero era
inconcebivel um catélico frequentar um centro espirita, sobretudo porque este transito
poderia ameacar a perca de fiéis para o espiritismo, ameacando a hegemonia da Igreja
Catolica. Desse modo, era necessario combaté-lo e, assim a Igreja passou a fazer. Sobre
esta reacdo comenta Franca (2010), o combate ao espiritismo havia se tornado uma
questdo de patriotismo aos olhos da Igreja, combater o espiritismo era equivalente a ser
um bom patriota, afinal, 0 que estava em jogo era a constituicdo do Brasil como nacéo,
desse modo, ndo poderia permitir a religido oficial que o nefasto espiritismo continuasse
a enganar pessoas ingénuas e a produzir loucos pelo pais (FRANCA, 2010, p. 104).

Assim como nas provincias da Bahia, Cear4 e Rio de Janeiro, na Paraiba as
primeiras noticias do movimento espirita remontam & década de 80 do século XIX tanto
na capital a Parahyba do Norte (atual Jodo Pessoa) como na cidade de Areia, localizada
no Brejo paraibano. Isto se deve no nosso entendimento, a maior divulgacdo do
espiritismo, impulsionado, também, pela publicacdo dos livros da codificagdo
kardequiana para o portugués, o que facilitou o acesso de um niimero cada vez maior de
pessoas as leituras espiritas.

Tudo comecou nos idos de 1916. A Parahyba do Norte era a capital da entdo
Parahyba. Uma época em que poucas se “atreveriam” a falar, frequentar ¢ praticar o
Espiritismo. Eram os destemidos e audaciosos, de raciocinio largo, que liam,
dialogavam, conheciam a Doutrina Espirita. Ndo havia ainda um nucleo ou centro

espirita, mas o livro Espirita estava ali, garantindo a ousadia para se ultrapassar as
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fronteiras do preconceito. As dificuldades foram inimeras para os desbravadores, mas o
desafio era maior.

O que existiam eram apenas “Sessdoes de Caridade”, que aconteciam em
residéncias onde eram atendidos os necessitados. Naquelas sessdes a mediunidade
aflorava em pessoas simples e sinceras, produzindo os mais extraordinarios fenémenos
de cura, vidéncia, clarividéncia, psicografia, psicofonia que maravilhavam e
assombravam de estupefacdo a todos os presentes. Foi na residéncia do cidaddo Manoel
Alves de Oliveira que se realizavam uma dessas “Sessdes de Caridade”, onde eram
atendidas pessoas de todas as condigdes sociais, com a doutrinacdo de espiritos
enfermos, o0 passe, a agua fluidificada e o consolo da Doutrina dos Espiritos.
Mas foi ali, naquele lar, que um reduzido nimero de pessoas resolveu fundar um grupo
de estudos espiritas.

Um modesto Centro Espirita ou Nucleo Espirita que seria mais facil conduzir,
num tempo em que ndo havia seguranga para funcionar e as hostilidades estavam as
vistas. No presente ndo se tém noticias sobre a existéncia de algum sobrevivente dentre
0 grupo de pessoas que participaram da fundacéo, para apontar com certeza de quem foi
a iniciativa para criar este espaco espirita.

Porém, o movimento espirita surgiu na segunda metade do século XIX, como
vimos anteriormente, e a FEB surge em 1884 no Rio de Janeiro, a partir dai vai se tornar
a grande incentivadora dos centros espiritas e como consequéncias deste incentivo véo
ter a abertura da Federacdo Espirita Paraibana (FEPB) em 17 de janeiro de 1916. O
objetivo do federalismo levou a uma répida expansdo no Movimento Espirita brasileiro
com as FederacGes Estaduais e a consequente multiplicacdo dos Centros Espiritas.

Em agosto de 1922 foi fundada a primeira revista Espirita na Paraiba, o que
renovou 0s conceitos sobre o Espiritismo na entdo provincia Parahyba do Norte. Era
editada pela FEPB e intitulava-se O Além. Para o Movimento Espirita da Paraiba, era
uma novidade editorial. O primeiro diretor da revista foi o bel. Didgenes Caldas; redator
secretario José Pereira da Silva (Sr. Zuza); redatores professores: Eduardo Medeiros,
Francisca Moura, Sizenando Costa, Jodo Coelho, Floripes Pessoa e Eugénio Ribas
Neiva. Gerente — Manoel Rabelo.

Né&o existe comprovacéo de até quando foi editada a revista, mas se presume que
a partir de 1924 foi suspensa a sua circulagdo porque o entdo governador Solon de
Lucena, deixou a presidéncia da Provincia, sendo 0 mesmo um simpatizante e

financiador da revista. Foram poucos anos de divulgacdo da Doutrina Espirita pela
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revista O Além, mas, com certeza plantou a sementeira para a divulgacdo das ideias
espiritas e incentivo para outros centros que aos poucos foram espalhando-se pela
Paraiba.

Neste interim, Silva (2006) nos informa sobre a criacdo de outro espaco espirita
conhecido inicialmente como Unido Espirita Deus, Amor e Caridade fundada em 1931,
e a partir de 1959, como Casa da VVovozinha, funcionando até os dias de hoje na capital
paraibana. Este centro foi fundado num momento de grave crise social, politica e
econémica da sociedade brasileira e paraibana, viviam-se a pds-revolucdo de 1930, os
animos politicos ainda se encontravam exaltados e o pais atravessava crises de ambito
politico e econdémico, comegava o que ficou conhecido na historia como periodo Vargas
(1930 — 1945).

Portanto, as pessoas precisavam de ajuda material, como também de superar 0s
obstaculos politicos, sociais e financeiros deste periodo, assim como continuar a
divulgacdo da doutrina espirita e agregar mais adeptos da causa religiosa, social e
filosofica. Silva (2006) afirma que todas as atividades desenvolvidas pela Casa da
Vovozinha foram consideradas educativas, compreendendo essa educacdo como um
processo de desabrochar das virtudes morais, inatas no ser humano, o qual pode ocorrer
em qualquer instancia da vida humana e ndo apenas nos ambientes formais de ensino,
ou seja, este centro espirita torna-se também um espaco de aprendizado educacional
voltado para o ensino leigo, onde se aprendia ndo so religido, como também a ser
cidad&o.

Em Campina Grande, segundo Camara (1988), 0 movimento espirita teve inicio
em maio de 1926, com a fundacdo da Sociedade Espirita Sélon de Lucena, no mesmo
ano foi fundada outra com o nome de Centro Santo Agostinho. Em Fevereiro de 1933
ocorreu a fusdo dos dois centros espiritas, dando origem a Unido Espirita Cristd. Em
outubro de 1943 temos a fundacdo da Liga Espirita Campinense, composta pelos
centros José de Alencar e Luz, Amor e Caridade e dirigido por Jodo Miguel de Morais.

O movimento espirita na Paraiba ndo teve vida facil, seja no aspecto material ou
religioso. Vejamos porque. Com a ascensdo de D. Adauto a Diocese da Paraiba em
1892, iniciou-se uma agdo constante do clero contra 0 movimento espirita paraibano,
criando dificuldades a sua expansao, divulgacdo e pratica. De acordo com Luiz Gonzaga
e Souza Lima (1979), os nucleos espiritas eram bastante numerosos na Paraiba,
contando com muitos bacharéis, professores, jornalistas e funcionarios publicos,

inclusive com a presenca de familiares de D. Adauto. Ainda segundo Lima, D. Adauto
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em visita a cidade de Areia no ano de 1887 na condicdo de professor seminarista (em
Olinda- PE), aproveitou-se de sua estada para realizar discursos contra a préatica espirita,
asseverando ser o espiritismo uma nefasta supersticdo, marcada pelo fanatismo e pela
ignorancia religiosa.

Quando D. Adauto torna-se Bispo da Paraiba, a rejeicdo e perseguicdo ao
espiritismo e seus adeptos fica mais ostensiva. Neste embate contra o movimento
espirita, a Igreja vai utilizar o jornal semanal A Imprensa Catholica, criado em 1893
pela Diocese paraibana. Além de ser utilizado para a divulgacao das crencas catdlicas,
reafirmar o poder e a importancia da igreja na vida dos cidaddos paraibanos, este jornal
também foi utilizado ao longo de sua existéncia jornalistica para combater de forma
contundente o espiritismo.

Em 26 de novembro de 1900, o jornal vai transcrever uma nota que fora
divulgada no jornal Mensageiro do Coragdo de Jesus, em Itd — SP, informando que o
Papa Ledo XIII reformara o index dos livros proibidos e langara outros decretos, entre
eles, um que condenava quem publicasse, lesse ou conversasse sobre o espiritismo,
correndo o risco de ser lancado ao fogo do inferno. Isso demonstra o clima de medo que
a lgreja despertava na sua populacéo, ameacando lancar no fogo do inferno aqueles que
teimassem em divulgar e praticar o espiritismo.

O editorial da Imprensa Catholica datado de 24 de agosto de 1902, firmava a
posicdo da Igreja no que diz respeito & pratica espirita, a qual condenava ndo s6 o
espiritismo, como também seus adeptos, pois a Igreja entendia que o espiritismo
representava um perigo a salde mental humana, e que poderia levar o individuo a
praticar disturbios sociais, provocados pela mediunidade ou espiritos trevosos, dai a
recomendacdo da igreja para que seus adeptos se afastassem da “seita” espirita, sob a
alegacdo de irem para o inferno.

Os confrontos entre catdlicos e espiritas entre as décadas finais do século XIX e
as primeiras do XX, denotam a luta constante dos espiritas em busca de espago numa
sociedade em que o catolicismo era a religido hegemdnica e as teorias evolucionistas
eram dominantes nas esferas cientificas e intelectuais. As praticas espiritas, nesse
contexto, se situavam na intersecdo das vertentes religiosa e cientifica.

Esse entendimento fundamenta-se nos escritos de Pierre Bourdieu. N0sso
interlocutor defendeu a existéncia de campos cientificos, religiosos, politicos,
intelectuais e artisticos. Nesses campos existem, interiormente, uma “[...] luta pela

imposi¢do de uma definicdo do jogo e dos trunfos necessérios para dominar nesse
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jogo.” (BOURDIEU, 2004, p. 122). No campo se enfatiza a dimensdo dos conflitos, no
qual os jogadores fazem usos de estratégias, buscando definir regras que determinam o
que é legitimo.

Para ser um participante de um campo, é preciso compartilhar certos objetos
sociais daquele espaco, além de estar imbuido de valores, saberes especificos, enfim, de
simbolos reconheciveis pelo agente autorizado desse campo. Para um novo agente
social se inserir em qualquer um dos campos mencionados anteriormente, ele deve
acumular bens simbolicos em diferentes lutas para ser reconhecido como mais um dos
jogadores. Para Bourdieu, a legitimacdo do poder e destes espacos, é concedida por
determinado agente social, situado numa posic¢ao superior hierarquicamente, que possui
a capacidade de falar, agir de maneira autorizada e com autoridade.

Neste sentido, 0s embates entre catdlicos e espiritas tornam-se campos
antagbnicos de poder, em que ambos vao fazer uso das estratégias que dispdem para
legitimar seu espaco. Sob a influéncia desse pressuposto tedrico, compreende-se, entéo,
que 0s espiritas assumiram a posi¢do de um novo jogador em busca de reconhecimento
na sociedade brasileira. Eram embates para a obtencdo da legitimidade no espaco
publico e social das praticas espiritas. Como os espiritas defendiam uma doutrina que se
definia como um sistema cientifico, filoséfico e moral (religioso), seus embates foram
nos campos cientifico, intelectual e religioso.

Essa perspectiva teodrica contribuiu para a compreensdo dos problemas
enfrentados pelo movimento espirita no final do século XIX. Até a Proclamacéo
da Republica, a sua busca por reconhecimento, como mais um jogador no espaco social,
era com a Igreja Catdlica. Apds a mudanca de regime de governo no Brasil, além de
continuarem buscando seu espaco social com a Igreja, 0 movimento espirita teve que
buscar o reconhecimento enquanto matriz religiosa com o Estado Brasileiro. Isso
porque apos a promulgacdo do Codigo Penal de 1890, o espiritismo foi criminalizado
como sendo um crime contra a tranquilidade publica no capitulo dos crimes contra a
salide publica, em seus artigos 156, 157 e 158, sobretudo, no artigo 157, como veremos
nas paginas seguintes.

Em 1903, o jornal A Imprensa sai de circulacdo — nas nossas pesquisas nao
encontramos 0s motivos que contribuiram para o fechamento do jornal — com isso muito
membros do clero passam a utilizar-se de outros veiculos de comunicacdo para
continuar seu combate ao espiritismo, e um destes jornais que sera utilizado para este

fim é o jornal a UNIAO, 6rgdo oficial do governo do Estado. Esta presenca catdlica
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dentro do jornal mostra a influéncia que o clero tinha dentro do governo, ao ponto de ter
uma coluna destinada a conteudos catolicos.

E justamente neste momento que Carlos de Laet, intelectual catdlico e muita
respeitado no meio jornalistico da época escreve uma coluna intitulada O espiritismo e a
loucura. Neste artigo, o jornalista apresenta o espiritismo como uma pratica alienada,
supersticiosa e que poderia provocar a loucura em seus praticantes. Afirmava Carlos
Laet, quem frequenta sessdes espiritas estd em perigo de ficar maluco. Um dos deveres
da imprensa é clamar contra os focos desta moléstia®®.

Sob esse ponto de vista, pode-se compreender porque a Medicina e o
Catolicismo foram os dois grupos sociais que mais intensa e diretamente conflitaram
com o Espiritismo. Os embates entre espiritas e médicos ou representantes da Igreja
Catolica marcaram o surgimento e desenvolvimento desta nova doutrina na Franca e no
Brasil.

Analisando a presenca e expansdo do espiritismo no Brasil, percebemos que ao
tentar buscar um espaco para sua atuacao, espago este dominado pela Igreja Catolica,
vamos presenciar os primeiros embates. O clero cat6lico rapidamente classificou a
doutrina espirita como herética. O principal argumento era que ela adotava principios
divergentes daqueles contidos nas bases doutrindrias do Catolicismo, além de ser
considerada fruto de uma acdo demoniaca.

Ao lado deste conflito, no campo religioso, entre fins do século XIX e as
primeiras décadas do XX, o Espiritismo comecou a ser objeto de debate entre o0s
médicos. Dentre estes, notadamente psiquiatras, questionava-se as teorias espiritas e a
sua pretensdo de legitiméa-las nos dominios do campo médico/cientifico. Os médicos
consideravam que, ao introduzir a ideia da existéncia de um elemento extra-material (0
espirito), o Espiritismo seria, na realidade, um retrocesso a supersticdo. Dessa forma, as
ideias espiritas seriam inaceitaveis numa época de conquistas intelectuais e cientificas.

Dentro deste espaco de disputas, € publicado no ano de 1921 no jornal a
Imprensa Catholica na Paraiba uma matéria cujo titulo chamava-se “O Espiritismo Sua
condenagdo pela Medicina”, em que traz as falas de varios médicos brasileiros e
estrangeiros condenando a pratica religiosa espirita. Para estes médicos, 0 espiritismo

estd condenado pela ciéncia, pois leva os seus adeptos a loucura. Portanto, evitar essa

% Jornal a UNIAO, 16.02.1907. Instituto Histérico e Geogréfico da Paraiba — IHGP. Serie Jornais.
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doutrina e fugir das sessbes espiritas € o dever de todo homem sensato. Eis a fala de

alguns deles.

Dr. Juliano Moreira, director do Hospital Nacional dos Alienados do
Rio de Janeiro. “4 idéia do que fago sobre 0 espiritismo, como causa
de loucura, estd expressa na pagina 32 do Esbo¢o de Psychiatria
Forence, que ha annos publiquei. O médium vidente, na minha
opinido, ndo é um typo normal, é quase sempre um desequilibrado.”
Dr. Franco da Rocha, director do Hospital dos Alienados de Juguery,
em S. Paulo. “Considero o espiritismo, como praticam, um grande
factor de perturbagcfes mentaes nervosas; actualmente o espiritismo
concorre com a heranga, com a syphilis e com o &lcool, no
fornecimento dos Hospicios e casas de saude. Acho tao forte o seu
contingente que a Lei devia tolher-lhe a marcha. O médium em um
typo anormal, um desequilibrado.”

Dr. Homem de Mello, director de uma casa de satde para loucos em
S. Paulo. “O espiritismo é, no Rio de Janeiro, uma das causas
predisponentes mais communs das loucuras. Os médiuns devem ser
considerados individuos nevropathas proximos da hysteria”.

Dr. Austregesilo, professor de moléstias nervosas da Faculdade de
Medicina do Rio de Janeiro. “Hoje o espiritismo representa uma das
cousas mais importantes do coeffiente da internacdo do Hospicio”.

O dr. Marcel Viollet, medico dos Asylos de Paris, “affirma que o
espiritismo sé tem contribuido para desenvolver o delirio e a loucura
entre os seus frequentadores.” (AEPB — Arquivo Eclesiastico da Paraiba.
Jornal a Imprensa Catholica. Serie Jornais. 3 de agosto de 1921, ANNO
XVIII, N°47)

Através dos varios discursos acima, vemos 0 quanto a doutrina espirita era
considerada pelos médicos — nem sempre de forma homogénea - um retrocesso na
evolucdo do pensamento humano, as praticas espiritas eram atribuidas a
fraude/charlatanismo ou a manifestacdo de evidentes problemas mentais. A defini¢do do
Espiritismo, enquanto um importante agente desencadeador de transtornos mentais
disseminou-se para além do meio médico e chegou ao interior da igreja catélica. Estes

discursos proferidos pelo saber médico influenciaram também o clero, que passou a



128

fazer referéncias constantes ao termo “loucura espirita” em suas homilias a nova
doutrina.

A maioria dos profissionais, que se envolveu diretamente no confronto, era de
figuras de destaque dentro do ambiente académico e das sociedades meédicas. Eles
desenvolveram uma expressiva producdo académica com o intuito de sustentar a tese de
que o Espiritismo seria um importante agente desencadeador de loucura, além do fato
dos médiuns™ espiritas exercerem ilegalmente a Medicina em variadas praticas de cura.

Apesar da amplitude alcancada por esse confronto de ideias no Brasil, pesquisas
voltadas para a compreensdo desse embate sdo muito escassas. A maior parte dos
estudos sobre a histéria do Espiritismo analisa 0 seu surgimento na Franca, a sua
chegada ao Brasil, os conflitos ocorridos campo religioso e cientifico, a sua
disseminacdo e consolidacdo no imaginario social brasileiro. As praticas de cura
exercidas pelos mediuns, classificadas como charlatanismo e exercicio ilegal da
Medicina, constituiram-se no principal objeto de investigacao para a maioria dos autores
que trabalhou com a questdo da busca de inser¢do do Espiritismo no campo cientifico e
seu conflito com a Medicina e a Igreja Catolica.

Sabemos, portanto, que a pluralidade religiosa no Brasil deu-se basicamente com
a instauracdo de um Estado laico logo apds a proclamacdo da Republica, e
institucionalizada pela constituicdo de 1891. Diante desse quadro, vale a pena insistir
nas modificacdes ocorridas na atuacdo e no discurso da Federacdo Espirita Brasileira —
FEB — que logo se dimensionaram para fazer frente a nova situacdo politica daquele
momento. Se antes da Republica os espiritas recebiam ataques constantes da imprensa,
do clero, reclamagfes de médicos e mesmo acusacdes de charlatanismo, foi somente a

partir de 1890 com a aprovacdo do Cédigo Penal®

, que 0s espiritas passaram a sofrer
judicialmente processos condenatorios.

Dentro deste quadro nada amistoso entre o espiritismo e o clero, temos ainda a
pressdo da classe médica brasileira temerosa da disseminacdo sem controle do
curandeirismo, passa a fazer pressdo juntamente com a Igreja para que os legisladores
elaborem um Cddigo Penal em que possa conter as chamadas praticas magicas e o

espiritismo, além dos rituais de magia e adivinhagoes.

%0 Médium seria a pessoa que pode servir de intermediaria entre os Espiritos e os homens. Dessa forma,
os espiritas acreditam que os médiuns possam ouvir ou ver espiritos, bem como falar ou escrever sobre a
influéncia de espiritos.

1 0 Codigo Penal de 1890 estabelecia nos artigos 156, 157 e 158 punigdes &s préticas magicas, ao
curandeirismo, ao charlatanismo e ao espiritismo.
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De forma textual, o artigo 157 dizia que praticar o espiritismo, a magia e seus
sortilégios, usar talismd e cartomancia, para despertar sentimento de 6dio ou amor,
inculcar curas de moléstias curdveis ou incuraveis, enfim para fascinar e subjugar a
credulidade pablica, a pena seria de prisdo de um a seis meses € multa de 100 a 500$000
reis; Ja no artigo 158, era vedado ministrar ou prescrever como meio curativo, para uso
interno ou externo, e sob qualquer forma preparada, substancia de qualquer dos reinos
da natureza, fazendo ou exercendo assim, o oficio do denominado curandeiro. Neste
caso a pena seria de seis meses de reclusdo e multa de 100 a 500$000 reis.

Por outro lado, os espiritas também foram usados como bodes expiatdrios para
diminuir a oposigao do catolicismo ao novo regime, causada pelo desatrelamento entre a
Igreja e o Estado. Em consequéncia do novo Codigo Penal, varios espiritas foram presos
a partir de 1891. Em muitos processos, foram acusados de “atentar contra a saiide
publica”® A sociéloga Célia da Graca Arribas defende que a reivindicacdo do carater
religioso do espiritismo durante a primeira Republica representou justamente a escolha
de uma via de legitimacdo social. Esse carater religioso ndo era algo definido desde o
inicio do espiritismo — nem na Franca, nem no Brasil. Pois, apresentar o
espiritismo como uma religido era visto como solu¢do portadora de uma seguranca legal
que era sentida como premente para a existéncia do movimento espirita em chdo
brasileiro. (ARRIBAS, 2010, p. 124)

Dentro deste contexto de enfrentamento, 0 movimento espirita brasileiro reuniu-
se com o intuito de solicitar mudancas do novo codigo penal, pois 0 mesmo em seus
artigos restringia de forma intolerante a pratica do espiritismo, afinal ndo estavamos
num estado laico?. Mas, que laicidade é esta que coibir um movimento religioso de
funcionar e pune seus integrantes com prisdo e multa. Neste caso, estamos diante de um
contrassenso juridico e uma pratica de intolerancia religiosa.

Diante de tal fato a Federacdo Espirita Brasileira (FEB) vai reclamar junto ao
Ministro da Justica a época, que era Campos Sales. Porém, seu relator representado na
pessoa do advogado criminalista Jodo Batista Pinheiro, limitou-se a dizer que o texto
referia-se a pratica do “baixo” espiritismo, e suas praticas estavam diretamente
relacionadas &s crengas afro-brasileiras, que também foram proibidas de manifestagdo

pelo mesmo cddigo penal de 1890, punindo com prisdo aqueles que praticassem crengas

52 Em 1890 foi criado o Conselho de Sadde Publica e Inspetoria Geral de Higiene. Ja havia deste o
império uma preocupacdo quanto a vigilancia sanitaria, sobre tudo nos portos. Mas foi com a instauragdo
da regime republicano que as nogdes de vigilancia sanitaria e salde publica comecaram a receber os
devidos cuidados e atengdo dos governantes.
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de origem africana, ndo € por acaso, que muitos terreiros de candomblé foram fechados
em vérias cidades espalhadas pelo Brasil e seus lideres (pais de santo ou mdes de santo)
foram presos e processados.

A argumentacdo da Federacdo Espirita remetia-se ao cerceamento da liberdade
dos espiritas legisladas no artigo 157 do Cédigo Penal. Para a FEB®?, a criacéo do artigo
foi considerada uma atitude arbitraria, intolerante e legislado envolto de ignorancia
sobre o que realmente seria o espiritismo. E sendo uma pratica religiosa, era incoerente
a sua criminalizacdo, com a garantia do livre exercicio religioso contido no Decreto
119-A de 1890.

Como ja falamos anteriormente, em agosto de 1873, € fundada, no Rio de
Janeiro, a Sociedade de Estudos Espiriticos Confucio, e foi a partir deste grupo que
surgiram entre os anos de 1876 e 1880 muitos outros centros de estudos sobre o
espiritismo no Brasil. O principal grupo foi o Saydo, que depois daria origem a
Federacdo Espirita Brasileira. Em seu inicio no Brasil, 0s grupos espiritas possuiam
uma organizacao bastante independente uns dos outros e muitos coordenadores desses
grupos viam a necessidade de uma estrutura melhor organizada. Reuniram-se entéo e
fundaram a FEB (Federacdo espirita brasileira).

No intuido de fazer uma contraofensiva e a0 mesmo tempo uma defesa do
espiritismo no Brasil, a FEB vai utilizar-se do Jornal O Reformador, situado no Rio de
Janeiro para defender-se dos ataques que sofria e das puni¢des previstas no Codigo
Penal de 1890. Para a FEB, os artigos 157 e 158 que se acham no capitulo — Dos crimes
contra a saude publica — eram sinais evidentes de que seu autor desconhecia por
completo o assunto sobre o qual legislou, ou seja, 0 espiritismo.

Mesmo diante das tentativas de sensibilizar o Ministro da Justica, estas nédo
tiveram efeito e foram frustradas ante o conservadorismo e influencia que a Igreja
Catdlica ainda tinha dentro as instancias de governo. Nesse sentido, temos aqui um
campo discursivo juridico, que legitimado pela lei e pelo artigo 157, que criminaliza a
pratica do espiritismo, sem abrir precedentes para ponderacdes, enfatiza que o objetivo
era coibir a préatica da medicina ilegal e acabar com o charlatanismo, ja que os espiritas
adotavam praticas que se inseriam nessas condicfes, assim, 0 espiritismo deveria ser

enquadrado na forma da lei e seus adeptos punidos exemplarmente.

53 FEB - Federacao Espirita Brasileira. Criada em 1884, cujo objetivo era preservar a unidade doutrinaria
e reunir de modo institucional os adeptos da pratica espirita dispersos por inimeros centros espiritas.
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Dentro deste contexto, a publicagdo desses artigos geraram polémicas. Muitos
intelectuais os consideraram inconstitucionais e conservadores, ferindo os direitos
assegurados pela propria Constituicdo Brasileira. Bezerra de Menezes em sua coluna
“Estudos filosoficos”, no jornal O Paiz, quando do surgimento do cddigo penal, publica
varios artigos a favor do espiritismo. Procura fundamentar os seus argumentos na
palavra de fildsofos e nas experiéncias dos cientistas do mundo inteiro. Segundo ele, a
lei decretada em nome da Republica do Brasil, demonstrava um atraso medieval e um
castigo inquisitorial.

No periodo de 1881 a 1910 houve diversas perseguicdes policiais ao espiritismo,
sendo proibidas as sessdes de muitos grupos espiritas. A Federacdo Espirita publicou
em seu jornal O Reformador e reuniu artigos de jornais da imprensa ndo espirita acerca
das perseguicdes promovidas contra os espiritas que militavam no interior do pais. Os
locais onde se realizavam as sessbes espiritas eram apedrejados e as vezes 0S
perseguidores colocavam até bombas e dinamites para destruir os lugares de reunides.

A despeito do codigo penal e das perseguicdes, 0 espiritismo cresceu na cidade
do Rio de Janeiro e no resto do pais. Sobre isso diz o historiador da Igreja Scott
Mainwaring, “A expansio do protestantismo e do espiritismo tornou aparente o que era
verdade hé algum tempo: a Igreja ndo estava efetivamente atingindo as massas. (...) O
declinio do monopdlio religioso da Igreja alarmava a sua hierarquia. Execrar
protestantes e espiritas tornou-se lugar-comum. ”(MAINWARING, 1989, p.53)

Além da agressividade do codigo, a reacdo do clero era mais intensa, a medida
que o espiritismo se difundia na sociedade. Ndo eram apenas as elites intelectuais e as
classes baixas que aderiam ao espiritismo, as classes médias também. O fendbmeno
desencadeou uma contra ofensiva da Igreja, com 0s mesmos argumentos de sempre,
tratando o espiritismo como obra do demoénio. Sem duvida, com o advento da
Republica, o embate entre os espiritas e a Igreja se acentua, revelando por parte da
Igreja segundo Miceli um esforgo “de revidar aos argumentos e as versoes anticlericais,
de resistir ao proselitismo dos concorrentes magons, protestantes e espiritas.” (MICELI,
1988, p. 53)

Em de janeiro de 1891, foi publicada no Jornal do Commérico® uma coluna

intitulada “O novo cddigo e o espiritismo”, assinada pela FEB. A intencdo da

> http://memoria.bn.br/DOCREADER/DOCREADER.ASPX?BIB=235253. Acessado em Marco de
2014.
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Federacdo ao publicar esse artigo, era rebater as acusacdes de charlatanismo e
exploracdo da boa fé alheia que o espiritismo acabou sofrendo com as proposi¢des de do
advogado Jodo Baptista Pereira, que simplificou as praticas espiritas a arte de curar e
afirmou serem os espiritas especuladores e expropriadores. Procuraram, também,
reafirmar principios da doutrina espirita, procurando ndo limita-la a arte de curar, mas,
também a compreensdo de mundo, orientacdo de vida, conduta moral e principios de
amor, bondade e caridade para como prdximo, ou seja, principios estes, contidos
também na religido catdlica.

Mesmo com o Codigo Penal de 1890 e as perseguicOes realizadas a espiritas e
aos centros por estes frequentados, o espiritismo ndo arrefeceu, continuou a crescer e
espalhar-se por dezenas de cidades brasileiras. Sobre isso, o historiador/pesquisador da
Igreja Scott Mainwaring (1989, p. 53) comenta que a expansdo do espiritismo tornou
aparente e preocupante para a Igreja o que era na verdade algo irreversivel, pois a Igreja
ndo estava efetivamente atingindo as massas, e isto estava contribuindo para o declinio
do seu monopdlio religioso, fato este que causava grande incomodo a sua hierarquia.
Portanto, execrar 0s espiritas e, também protestantes tornou-se lugar-comum dentro da
Igreja Catolica.

Em artigo intitulado O que é um espirita e publicado no Jornal a Imprensa
Catholica de 1921 na Paraiba, o clero tenta definir o que seja um espirita de fato, e
comeca a fazer adjetivacBes preconceituosas e comparacdes a outras religides,
colocando ao final como praticantes de seitas satanicas e diabdlicas. A tentativa de

definicéo situa-se nestes termos.

Sim, afinal que € o espirita — catholico? Néo, porque catholico é s6 o
que acceita integralmente os ensinamentos da Egreja Catholica, e Ella
condemna o espiritismo como seita e diabolica. Mas o espirita serd
christdo? Tambem, ndo; porque christdo significa discipulo de christo,
e Jesus Christo prohibe e reprova formalmente o diabolismo, que nada
mais é do que o espiritismo. Entdo o espirita sera judeu? Ainda, néo;
mas, peior que judeu; porque ao judeu, como se ver na Biblia, era
prohibido severamente evocar as almas dos mortos, e o0 espirita faz o
que nenhum judeu podia fazer. (...) Eis 0 que € espirita, um hereje,
um apostata, um excommungado, indigno de ter ingresso no lugar

santo durante a vida; indigno da sepultura sagrada ap6s a morte;
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indigno dos sufragios da Egreja por toda a eternidade. (AEPB —
Arquivo Eclesiastico da Paraiba. Serie Jornais. JORNAL A IMPRENSA BI-
SEMANARIO CATHOLICO - Parahyba - Quarta-feira, 19 de outubro de
1921 - ANNO XIX N.19)

Como vemos a reacdo do clero é agressiva e mais intensa, a medida que o
espiritismo difundia-se na sociedade. O fenémeno desencadeou uma contra ofensiva da
Igreja e, usando 0s mesmos argumentos de sempre, tratava o espiritismo como obra do
demonio. No discurso catolico presenciamos uma aspereza do tratamento dado ao
espiritismo sem maior diélogo e tolerancia.

Provavelmente, os espiritas acreditavam que a proclamacdo da RepuUblica e de
um Estado Laico deveria ter levado a uma maior liberdade e dialogo entre as diferentes
correntes de pensamento religioso e filosofico. Porém, o que vemos na nossa pesquisa, €
contra-ataques durissimos em dire¢cdo ao movimento espirita paraibano, e a criacdo de
um estado de terror e medo que é incutido no seio da sociedade.

As questdes até apresentadas sobre 0s embates entre catélicos e espiritas, nos
remetem a refletir sobre a atuagdo do espiritismo no Brasil e em particular, na Paraiba.
Nossa interpretacdo nos leva a acreditar, que o Espiritismo, seguindo o modelo das
grandes religides, também desenvolveu peculiar capacidade de apresentar interpretacdo
do mundo, explicando a posicao dos individuos nas estruturas de estratificacdo social e
orientando a conduta moral, social e religiosa de seus integrantes, assim como fazia/faz
0 catolicismo.

E verdade porém, que devido & relevante posicao atribuida pela religido espirita
a caridade e a fraternidade, como também a assisténcia espiritual e a educacdo dos seus
participantes, 0s aspectos cientificos tenham ficado no primeiro momento em segundo
plano, porém, ndo podemos descartar a importancia dos fendmenos medilnicos que
foram exaustivamente estudados desde a codificagéo.

Em funcdo do estilo racional e filoséfico da doutrina Kardecista, o espiritismo
passa a construir no comego do seculo XX, principalmente nas pequenas cidades do
interior do Brasil, ideologia que se opGe a lideranca do pensamento exercido pela Igreja
Catdlica. Atingindo intelectuais de diferentes formagbGes que buscava formas de
inovacdo frente aos quadros conservadores — seja religioso ou politico desta época — no
Brasil. Assim, o espiritismo apresentava neste momento, um sistema filosofico-religioso
diferente do pensamento catdlico tradicional e muito mais coerente com o estilo de

pensamento cientifico deste periodo.
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No nosso entendimento, o espiritismo foi igualmente capaz de preencher certas
expectativas do pensamento racional vigente, possibilitando investigacbes de ordem
comprobatdria a respeito do proprio fendmeno mediunico, por exemplo. A rejei¢do ao
dogma catolico e a adocdo de procedimento sistematico na formacdo da doutrina
espirita mostraram-se compativeis com as aspiracdes intelectuais e de um numero
significativo da sociedade. Talvez seja compreensivo para a época pesquisada, 0
desconforto gerado no seio do clero com o surgimento e expansdo da doutrina espirita,
cada campo religioso evocando pra si sua relevancia e atuacéo dentro da sociedade. Dai,

0s embates de fé.
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CAPITULO Il

RESTAURACAO RELIGIOSA, BISPOS REFORMADORES, CARTAS
PASTORAIS E INSTRUCAO RELIGIOSA

3.1 - O processo de restauracao catélica no Brasil na primeira Republica.

E sabido na histéria eclesiastica brasileira que a implantacio da Republica no
Brasil trouxe mudangas nas relagdes existentes entre Igreja e Estado. A maior parte dos
bispos ndo viram com bons olhos esta separacdo e nem a Republica, lamentando a perda
de privilégios até entdo atribuidos a religido cat6lica. Para os membros da hierarquia
eclesiastica, essa situacdo privilegiada constituia um verdadeiro direito adquirido pela
Igreja em decorréncia do papel significativo por ela representada na formacgdo da
sociedade brasileira.

Os prelados continuavam defendendo a sacralidade do poder civil e a
necessidade de vincula-lo & legitimacdo eclesiastica. Na mesma linha agrupavam-se
clérigos e leigos de tendéncia conservadora, a maioria dos quais imbuidos das ideias do
ultramontanismo. O sentimento de descontentamento que tomou conta do clero era
visivel, passando a ter uma postura de resisténcia a sociedade moderna, atribuindo as
forcas demoniacas o esforco de superagdo da tradicional sociedade sacralizada. Dai a
crescente necessidade de reforcar nos cristdos e dentro da propria Igreja a defesa dos
privilégios eclesiasticos.

Quando a Republica foi proclamada a Igreja era liderada pelo bispo D. Antdnio
Macedo Costa, da diocese do Para, em seguida elevado a condi¢cdo de arcebispo da
Bahia. Embora conservador, era muito inteligente e bastante sensivel as mudancas
politicas, lembrando que D. Macedo Costa tinha ganhou notoriedade em 1873 quando
da sua prisdo por determinacdo do Imperador D. Pedro Il, na famosa e conhecida

Questdo Religiosa. No entendimento de D. Macedo, a protecdo oferecida pela
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monarquia havia amordacado a Igreja, sendo necessario que os catolicos soubessem
aproveitar a liberdade religiosa oferecida pelo estado republicano. Porém, o prelado
veio falecer pouco tempo depois, em 1891.

Entre o final do século XIX e inicio do XX, outro grande lider religioso que vai
despontar sera o padre Jalio Maria, que mais viria a se tornar membro da congregacéo
redentorista e um tenaz defensor do poder eclesiastico e critico moderado do sistema
politico republicano. Jalio Maria defendia que ao invés da Igreja ficar lamentando a
perda da situacdo dos privilégios e beneficios que lhe foi concedido pela Coroa
portuguesa e depois pelos Imperadores dom Pedro | e Il, a Igreja devia aproveitar a
nova situacdo para desvincular-se do poder politico e implantar suas bases nas camadas
populares, aderindo plenamente a Republica mesmo ndo concordando com certas
atitudes do novo sistema, como a laicidade e o casamento civil, pontos de divergéncia
entre Estado e Igreja. O momento era oportuno para a reaproximagcao entre a Igreja e o
poVvo.

Porém, o apelo de Jalio Maria nao foi atendido, pois o grupo de catélicos de
tendéncia liberal era menos expressivo do que o0s catélicos monarquistas e
conservadores nas primeiras décadas da Republica. Para termos uma ideia de como
estas relacdes tanto externas como internas entre republicanos e cat6licos eram tensas,
devemos lembrar que durante as trés primeiras décadas do periodo republicano, o
discurso eclesiastico colocou énfase nos chamados maleficios e beneficios da jovem
Republica.

No entendimento da maioria clerical, o casamento civil havia introduzido a
lincenciosidade moral no seio familiar, enquanto a laiciza¢do do ensino puablico trouxera
como consequéncia a perda da fé por parte da juventude. O clero proclamava que a
religido continuava sendo o fundamento da sociedade brasileira, a hierarquia declarava
que a Republica leiga estava fadada a desaparecer e estes maleficios seriam atribuidos
ao regime recém implantado.

No entanto, essa analise ideologica estava bem distante da situacdo real da
época, pois foi através do regime de liberdade implantado na Republica que a Igreja
pode efetivamente restabelecer seus vinculos com a Santa Sé como deseja 0s clérigos,
assim como reorganizar suas estruturas eclesiais, como, por exemplo, abrir seminarios,
conventos, incentivar a vinda de congregacOes estrangeiras para o Brasil, criar dioceses,
nomear padres, bispos e arcebispos, reformular pastorais e incentivar novas missoes

evangelizadoras pelo pais.
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Neste periodo a liberdade de culto decretada pelo regime republicano
possibilitou ainda, o ingresso de inUmeras congregacGes religiosas masculinas e
femininas no pais como veremos nas paginas seguintes. Os institutos de sacerdotes
colaboraram com o episcopado na tarefa pastoral, atuando na gestdo das paroquias e nas
missOes populares e auxiliando na formacdo do clero. Destaca-se ainda, que estas
congregagdes tiveram importante presenca no setor educacional, da salude e da
assisténcia social.

A separacéo entre Igreja e Estado no Brasil foi um aspecto significativo para que
a romanizacdo aqui se firmasse através do projeto de reformulacdo do proprio clero e
das acBes desenvolvidas junto a sociedade. Segundo Hoornaert, a reorganizacdo da
Igreja a partir do movimento dos bispos reformadores foi tdo fundamental que pouca
coisa sobrou da Igreja antiga, sendo as mentalidades, as ideias, as tradicdes. Isto €: a
estrutura foi reorganizada, mas o espirito antigo permaneceu.

Neste percurso de transformacdes politicas e religiosas nas primeiras décadas da

jovem Republica, destacamos o importante papel de Dom Anténio Macedo Costa, a
guem teve como responsabilidade a condugdo da reforma ultramontana na Republica
laica, tendo como objetivo fortalecer a Igreja para que esta pudesse se relacionar com
o Estado laico.

Para isso, D. Macedo Costa elaborou algumas estratégias, a primeira delas foi a
formacdo do clero, depois a elaboracdo de cartas pastorais cujo conteldo estava
diretamente voltado para o fortalecimento dos valores morais, religiosos e familiares,
em seguida vem a criagdo de uma imprensa catolica para que pudessem utilizar suas
paginas de jornais em defesa da Igreja e dos seus ensinamentos, assim como para
criticar a laicismo republicano, o positivismo, e as religifes protestantes, espiritas e a
maconaria.

Defende ainda a importancia das visitas pastorais como sendo uns dos principais
caminhos para chegar mais perto do povo, era necessario ultrapassar os limites
geograficos que separavam as dioceses das cidades e do povo. E por fim, defendia o
envio de congregacgdes religiosas femininas e masculinas para todas as regides do
Brasil a fim de estabelecer uma conexdo mais proxima com a sociedade que vivia
distante dos grandes centros urbanos, era preciso trazer o povo para dentro das igrejas

e mostrar que o clero estava ali pra ajudar e apoiar o povo humilde, afinal cabia aos

*HOORNAERT, Eduardo. “Para uma historia da Igreja no Brasil”. In. REB, vol. 33, fasciculo 129,
marco de 1973. Petrépolis, pp. 129-130.
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representantes de Cristo mostrar a populacdo de Jesus ndo os tinha abandonado e que a
Igreja e o clero estavam ali pra ajudar no que fosse preciso, estavamos diante de a¢des
politicas, sociais e religiosas realizadas pela Igreja para ndo deixar que seus fieis lhes
escapassem por falta de amparo.

Estas acOes estratégicas reforcavam a estrutura catélica e buscavam purificar as
devoc0es de seus aspectos profanos, fanaticos e supersticiosos, marcando presenga em
diferentes campos de acdo entre 0s quais um dos mais contemplados foi o da
educacdo, cuja intencdo era buscar a reaproximacao da Igreja com o Estado através da
abertura e reabertura de colégios femininos e masculinos como veremos mais a frente.
Neste caso, o Estado laico passa a reconhecer e admitir o ensino confessional e as
escolas catolicas como espagos importantes para a disseminagdo da educacgdo civica
assentada no lema republicano “Ordem e Progresso”.

A Carta Pastoral de 1890°° antevé a separagdo entre Igreja e Estado como evento
que desembocard numa crise social e religiosa, pois se acreditava que todo progresso
social era baseado na religido, em particular na catélica. Isso reflete o quanto a
mentalidade do clero estava sustentada pela religido e por esta tudo devia permear, s6
assim a patria estaria a salvo e protegida tanto de outras religides, como o Espiritismo
e 0 Protestantismo, como do préprio sistema politico republicano que se anunciava e
despontava no horizonte.

Na Pastoral Coletiva dos Bispos Brasileiros de 1890, redigida por D. Macedo
Costa, 0s bispos dizem sentir desgosto ante a situacdo proposta pela Republica em
relacdo a separacdo entre Igreja e Estado. Afirmam que a Igreja entrou pelos sertdes e
florestas levando o Evangelho e ajudou a manter sua unidade politica e a prosperar,
levantou hospitais, asilos, colégios, dentre outras coisas. (PASTORAL de 1890).

O inicio da Carta Pastoral de 1890, ja demonstra preocupagdo com o0s destinos

da Igreja e dos seus filhos e fiéis, ao afirmar que,

Melindrosa, cheia de perigos, de imensas consequéncias para o futuro,
dignos cooperadores e filhos muito amados, € a crise, que neste

revolto periodo de sua historia, vai atravessando nossa patria. Crise

** PASTORAL Coletiva do Episcopado Brasileiro de 1890. In: RODRIGUES, Anna Maria Moog (org.).
A Igreja na Republica. Brasilia: Ed UnB, 1981. Esta Carta foi redigida por D. Macedo Costa e transcrita
na integra por Anna Maria Moog Rodrigues e publicada no referido livro.
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para a vida ou para a morte. Para a vida, se todo 0 n0sso progresso
social for baseado na Religido; para a morte se o ndo for. (COSTA,
1890, p. 03).

Sem davida, o final do século XIX se esboga para o episcopado, como periodo
de um despertar cristdo a fim de defender, restaurar e fazer reflorescer a religido para
que a patria brasileira seja salva. Recorrendo a Carta Pastoral de 1890, percebemos
como a religido é constantemente proclamada como remédio eficaz para a cura dos
males da patria. Nada pode salvd-la sendo o Evangelho. Quaisquer outras obras
humanas como reformas sociais, legislativas, administrativas ou qualquer outro
empreendimento sdo vistas como enganosas.

Para o clero, o Evangelho incutido socialmente serd o Ginico meio de sair da crise
provocada pela separacao entre estas instituicdes. Desta forma, podemos inferir que a
Carta de 1890, é um chamamento para que Igreja e fiéis catélicos unam-se em defesa
ndo s6 da patria como da prépria Igreja. Analisando esta carta, podemos perceber
ainda, que na relacdo entre a religido catdlica e a sociedade, a Igreja se coloca como
permeadora de todos 0s processos sociais. Tudo deve se organizar com base em
principios cristdos. Esta é a bandeira do episcopado em 1890, ou seja, uma sociedade
que deve respeitar, amar e ndo se separar da religido. E assim, a Carta de 1890 alerta e

conclama:

Pois quando procuram por todos os meios destruir a nossa Religido, a
nossa fé, que é o fundamento de todas as nossas esperangas no tempo
e na eternidade, e de que depende o bem-estar e a felicidade nossa, de
nossas familias, de toda a sociedade, ndo havemos de ficar
indiferentes, insensiveis como se nada fora conosco [...] E hora de
surgir do sono, de espertar da inércia, de estimular brios, de agir com
valor e de concerto, de combinar um grande e generoso esforgo para
defender, restaurar e fazer reflorescer a nossa Religido e salvar a hossa
patria. [...] Trabalhemos juntos, o Episcopado unido entre si e ao
Sumo Pontifice, vos todos unidos ao Episcopado na grande obra da
restauracdo da nossa religido, remédio eficacissimo dos males da
patria. (COSTA, 1890, p. 68/ 71).
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Para o clero, nenhuma forma de governo, nem leis, nem reformas
administrativas, nem mesmo 0 exercito republicano a podem salvar. Sé o evangelho,
passado para a alma do povo como regra dos costumes, ensinado na familia, na escola e
presente no cotidiano da sociedade podera salvar e encaminhar os fiéis e a Igreja para
rumos melhores. Para a Igreja, a unidade politica brasileira se fez sob o estandarte da
cruz, pois em quaisquer lugares se percebia a sua presenca, seja nos monumentos
religiosos, escolas, hospitais e no seio da propria sociedade.

As consequéncias dessa separacao foram, segundo a reclamacao do episcopado

brasileiro de 1890, o banimento da Igreja de escolas e colégios bem como a perda de
dotacdo financeira para a sustentacdo do culto. Segundo a Carta Pastoral de 1890, a

mesma nos informa que:

Dirigimos ao Clero e aos fiéis da Igreja brasileira, algamos bem alto o
penddo catolico, profligamos com energia, sim, mas também com
calma cheia de dignidade, a clamorosa injustica praticada contra a
Igreja Catolica, excluida de toda relacéo oficial com o Estado, banida
das escolas, dos colégios, de todos os estabelecimentos do governo e
esbulha da dotacdo que lhe era devida pelo eréario nacional para
sustentacgdo e decoro do culto.( CARTA PASTORAL, 1890, p. 03).

Esta Carta Pastoral termina conclamando os catélicos para a sustentacdo do culto
dando a dltima palavra sobre a forma de governo: “A Igreja é indiferente a todas as
formas de governo. Ela pensa que todas podem fazer a felicidade temporal dos povos,
contanto que estes e os que os governam ndo desprezem a religido” (PASTORAL de
1890, p. 54).

Segundo a Carta Pastoral de 1900°", o grupo politicamente dirigente rompeu

com a Igreja e, por conseguinte, rompeu com Jesus Cristo. A constituicdo de 1891

formalizou a apostasia, pois 0s documentos publicos ndo mencionam o nome de Deus,

>’ PASTORAL Coletiva do Episcopado Brasileiro de 1900. In: RODRIGUES, Anna Maria Moog (org.).
A Igreja na Republica. Brasilia: Ed UnB, 1981. Esta Carta foi escrita por D. Silvério Gomes Pimenta e
transcrita na integra no referido livro.
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fato este, que para a Igreja era um verdadeiro insulto e que a constituicdo estava
rejeitando Deus. Esta mesma carta, afirma que a constituicdo coroou todos os passados
declarando-se apostata formal e independente de toda ideia e sentimento religioso, e
oficialmente temos feito timbre de desprezar o nome de Deus, que nem uma vez ainda
se proferiu nos documentos publicos. (CARTA PASTORAL de 1900, pp. 22/ 23.)

A insatisfacdo do episcopado no que diz respeito & separacdo Igreja e Estado
ecoa em todo o Brasil, pois reunidos em 1900, os bispos definem como desgraca da
nacao brasileira e apostatas, as leis promulgadas pela constituicdo de 1891. Para o
episcopado, as leis que foram promulgadas pela constituicdo de 1891 eram como se
fossem o desejo de toda nacdo. Porém, para o clero estas leis ndo representavam este
desejo pleno, desse modo, o povo deveria protestar contra estas leis que para o clero
representava a desgraca da sociedade e era um atentado ao proprio Jesus Cristo, e 0
bem da patria s aconteceria pelo restabelecimento da religido emanada de Cristo.

Neste sentido, entendemos que para a Igreja, o individuo, péatria e Deus sdo
aspectos de uma so realidade e os interesses da Nacdo sdo de que haja unido com a
Igreja. Assim, estardo sendo promovida a felicidade do individuo, a prosperidade da

patria e 0 amor a Deus.

[...] a unido da Nacdo com a Igreja de Jesus Cristo, da qual se
divorciou violentamente, e com esta unido sem prepoténcia, sem
predominio, unido de amizade e ndo de cativeiro, consiga a
prosperidade, que anda fugitiva de noés. [...] Queremos reunir em um
fasciculo os interesses do individuo, da pétria, de Deus, ficando o
homem feliz, a patria prospera e respeitada, Deus conhecido, amado e
obedecido. Esta triplice glorificagdo do homem, da pétria, de Deus, é
o alvo aonde atiram os nossos ardentissimos anelos como brasileiros,
como cristdos, como Bispos. (CARTA PASTORAL, 1900, pp. 32/
33).

Com a separacdo, a Igreja se viu livre do Estado e suas intromissdes, o qual
também necessitava afirmar-se como livre e soberano. Vale salientar, que o
rompimento ndo significou distanciamento definitivo entre as duas institui¢Ges, visto

que, encontros periodicos do episcopado em nivel nacional e regional ocorreram ao
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longo do periodo da primeira Republica. Tais reunides intencionavam, em Ultima
instancia repensar a inser¢do sociopolitica da Igreja Catolica no cenario nacional, pois
a mesma ficara abalada com o distanciamento do Estado.

Mesmo parecendo contraditério, devemos levar em consideracdo que tanto uma
instituicdo como a outra necessitavam de apoios matuos neste momento de transicéo
politica e social pelo qual o Brasil passava. Por isso, durante a Republica Velha, o
papel da hierarquia se ateve em implantar instituicdes que ancorassem a sua insercéo
sociopolitica.

Contudo, ambas as Pastorais do Episcopado, de 1890 e de 1900, descarregam
sobre o Império, gracas ao regalismo, uma culpa pela derrocada do horizonte da
cristandade colonial e denunciam, ndo s6 um horizonte tenso, obscuro, sem a Igreja,
como um espacgo de experiéncia artificialmente construido, um deslumbramento, sem
lastro historico nas tradicdes para se eliminar a religido, assim pensavam sobre a recém-
instituida Republica.

Na Pastoral Coletiva de 1890, Igreja e Estado sdo poderes distintos, mas
concorrem ambos, para o bem da humanidade: o primeiro visa a vida natural, a segunda
a vida eterna. O alvo da Igreja esta fora do tempo, por isso deve haver unido entre eles,
no entanto, ao contrario do regalismo, um ndo é departamento do outro. Tal unido
promove a ordem social e a paz publica. JA a Pastoral Coletiva de 1900 é mais
agressiva, pois denuncia que o Estado protegia a heresia (maconaria) e permitia seu
funcionamento, fato tido como um insulto a religido catélica, o Estado defendia a
laicidade, o casamento civil e nivelava a Igreja as demais religides como o
Protestantismo e o Espiritismo, fortemente combatidos pela Igreja nas primeiras
décadas do século XX.

Acreditamos que este processo de institucionalizagdo permitiu a hierarquia
catdlica reconquistar espacos perdidos com a separacgdo entre Igreja e Estado, através da
implementacdo de visitas pastorais, construcdo de colégios catdlicos, producdo e
divulgacdo das cartas pastorais, reorganizacdo interna do clero etc. Estas
implementacGes foram constantes na Paraiba & época do bispado de Dom Adauto de
Miranda Henriques e faziam parte do projeto reformador do clero como vamos ver de
forma mais aprofundada ao longo deste capitulo.

Na década de 20 do século XX, reacende no clero brasileiro a necessidade de
reorganizacdo e recristianizacdo, esse desejo passa a ser refor¢cado com a ascensao do
Papa Pio XI ao pontificado romano (1922 — 1939). Propondo um audacioso programa
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para tornar a Igreja presenca ativa em uma sociedade laicizada. E foi nesse clima
construido por Pio XI a frente do pontificado romano, cujas ideias se fizeram sentir no
Brasil, tendo Dom Sebastido Leme como o grande representante da Igreja e dos ideais
de reforma, no qual passou a tracar o ideal da neocristandade como sendo o modelo
ideal de alianca entre Igreja e Estado, porém ndo mais assentado na submisséo, mas na
colaboragéo entre ambas as institui¢des.

Os representantes da lIgreja seguiam uma logica bastante interessante, pois
sabiam que a maioria da populacdo brasileira eram catélicos, assim a Igreja poderia e
devia gozar de direitos dentro da conjuntura social e politica vigente. De forma
estratégia, a Igreja passou a utilizar este peso numérico de catélicos para fazer frente ao
Estado republicano, e 0os governantes sabiam da importancia da Igreja e da influencia
que esta tinha sobre a populagdo, assim era preferivel té-la como aliada do que como
inimiga.

Além disso, como representante do poder espiritual, apenas a Igreja e seus
representantes poderiam fundamentar os principios de ordem e autoridade, sem os quais
a nacdo fatalmente se desintegraria, caindo em um caos social. De forma inteligente, o
clero pregava a colaboracdo entre Estado e Igreja, respeitando os espacos de cada um, a
distingdo e a autonomia entre o poder temporal e o espiritual.

A “nova cristandade” apoiava-se preferencialmente nas classes médias, que a
partir da década de 1920 comecaram a manifestar sua importancia social e politica,
comecando a requerer mais participacao na vida publica do pais. Assim, a Igreja passa a
utilizar-se desta forca emergente na sociedade brasileira fazendo pressdo sobre as
liderancas politicas da época para ser reconhecida e tida como importante na
governabilidade do pais e grande colaboradora do Estado republicano.

De acordo com Scott Mainwaring,(2004) o processo de recristianizacdo da
sociedade teve inicio nos ultimos anos do século XIX, mas foi s6 nos anos 20 do século
XX que 0 modelo de Igreja iria florescer. Na década de 1910 em Minas Gerais, 0 estado
mais catolico do Brasil a época, os esforcos para tornar a presenca da Igreja mais
marcante na sociedade obtiveram seu primeiro éxito. Ap6s 1906, quando o governo
aboliu a educacéo religiosa das escolas publicas, os lideres religiosos de Minas Gerais
mobilizaram o laicato para que ele exercesse pressdo a fim de que a medida fosse
revogada, ndo obtiveram éxito, porém passaram a organizar um forte movimento

denominado de Acéo Catdlica.
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Dentro desta fase de organizacdo da Acdo Catolica, passaram a elaborar dezenas
de peticbes com centenas de assinaturas para a defesa de interesses catolicos, viraram
militantes ferrenhos contra o pensamento racionalista e positivista das geracdes elitistas
de décadas anteriores. Passaram a estimular o desenvolvimento institucional e
regeneraram a imagem, o prestigio e a influencia da Igreja. Assim, podemos afirmar,
que foi a partir da Igreja mineira que tivemos a antecipacdo das mudangas que iriam
ocorrer em nivel nacional, principalmente sob a lideranca de Dom Sebastido Leme e 0s
lideres do centro Dom Vital.*®

A criacdo do Centro Dom Vital esteve intimamente ligada a vontade de Dom
Sebastido Leme, quando este assumiu o cargo de bispo auxiliar da Diocese do Rio de
Janeiro, no inicio da década de 1920. Leme viria a tornar-se o cardeal primaz do pais,
ou seja, 0 grau mais alto possivel para um eclesiastico no Brasil, com excecdo da
nunciatura apostolica, tradicionalmente reservada a um italiano. A grande confianca que
0 Vaticano depositava em seu nome originava-se da conformidade de sua maneira de
pensar com aquela ensinada pelo Papa Pio XI.

Este, por sua vez, ficou conhecido como o “Papa da Ag¢do Catdlica”, pois
valorizava a atuacdo dos leigos na reconquista do prestigio social da Igreja, desde que
eles se submetessem a obediéncia estrita a hierarquia. No caso brasileiro, a inclusdo dos
leigos na vida eclesial possuia um significado especial, pois representava a coroacao de
um processo de reconstrucdo da influéncia catélica no cenério politico nacional iniciado
com o fim do padroado em 1891.

Segundo o historiador Arduini (2015, p. 49) o estatuto do Centro D. Vital
determinava que as atividades do Centro devessem incluir a promo¢do da cultura
catblica, com vistas a formacdo de uma Universidade confessional. Por isso, estabelece
a formacdo das seguintes comissdes tematicas para a realizagdo de estudos: a) teologia e
liturgia; b) sociologia e linguas; c) apologética e histdria; d) filosofia e ciéncia. Todas
essas comissOes deveriam realizar reunides periddicas para o estudo de assuntos de
interesse para a fé no interior de seu tema respectivo.

Além disso, o Centro convidava palestrantes, especialmente o padre Leonel

Franca, seu assistente eclesiastico e uma grande influéncia na conversdo de Amoroso

> O Centro Dom Vital foi um importante centro de produgéo intelectual dos catélicos fundado em 1922
periodo no qual teve sua linha diretiva estabelecida por Jackson de Figueiredo e posteriormente por Alceu
Amoroso Lima. Nessa funcdo, uma de suas principais tarefas foi levar adiante o Centro Dom Vital,
sediado no Rio de Janeiro e com diversas filiais abertas ao longo da década de 1930. O Centro foi criado
para tornar-se um laboratério de ideias do catolicismo brasileiro.
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Lima. Alipio Casali (1995, p. 84/85) destaca a existéncia de duas correntes no interior
do laicato nacional: a primeira, integrista, desejava a recusa completa de qualquer sinal
de modernidade no interior da Igreja e de sua doutrina. Os modernistas, por sua vez,
desejavam o contrario. Pe. Franca e Amoroso Lima, por sua vez, procuravam um meio-
termo entre as correntes, 0 que ajuda a entender a linha doutrinaria seguida pelo Centro
ao longo da década de 1930.

Desde a separacdo entre Igreja e Estado em 1891 até a metade da década de
1910, a Igreja concentrou-se no desenvolvimento institucional e pouco dedicou-se a
influenciar as elites governantes. Porém, entre 1916 e 1945, lideres catdlicos se
envolveram profundamente na politica brasileira, tentando utilizar uma alianga com o
Estado para influenciar a sociedade.

A lIgreja desejava que o Estado reinstituisse de uma maneira informal a relacéo
de favorecimento que a separacdo formal entre Igreja e Estado terminava do ponto de
vista legal. O Estado, por sua vez, percebendo que tinha muito a ganhar com a Igreja,
segurou essa oportunidade de negociar alguns privilégios em troca de san¢do religiosa.
A ideia era de reaproximacdo e colaboracdo entre Estado e Igreja, para que juntas
pudessem dar direcionamentos a vida social, politica e religiosa da populacéo brasileira.

Vale ressaltar que os intelectuais associados ao Centro Dom Vital, eram na sua
maioria leigos ligados a restauracdo catolica. A Igreja da neocristandade mobilizou
centenas de milhares de pessoas e organizou movimentos leigos tendo como base as
classes médias urbanas. Neste periodo espalharam-se pelo pais diversos movimentos
sociais e religiosos ligados a Igreja Cat6lica, como por exemplo, A Unido Popular
(Minas, 1909), Liga Brasileira das Senhoras Catdlicas (1910), Alianca Feminina
(1919), Congregacdo Mariana (1924), Juventude Universitaria Catdlica (1930) e a
Acdo Catdlica Brasileira (1935). (MAINWARING, 2004. p. 47). Todos estes
movimentos foram controlados pela hierarquia da Igreja, numa demonstracdo da
presenca efetiva do clero junto a sociedade e frente ao Estado.

Assim, podemos afirmar de que nos primeiros anos da Republica, a Igreja
Catolica armou-se de um projeto religioso e ideoldgico, cuja finalidade era reafirmar
seu poder e realinhar-se a sociedade, fazendo brotar o espirito cristdo em cada cidadao
brasileiro através de diversas acgOes catdlicas desenvolvidas inicialmente por Dom
Macedo Costa e na sequencia por Dom Leme e seus colaboradores leigos e membros

do clero. Através do processo de romanizacdo, das a¢fes dos Bispos Reformadores e
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da utilizacdo das Cartas Pastorais, a Igreja vai buscar assegurar seu lugar neste novo
contexto politico brasileiro com a implantacdo da Republica.

Segundo Riolando Azzi (1977, p. 61 / 68), a década de 20 do século XX reflete
uma nova imagem de Igreja, através de uma maior inser¢do da mesma na sociedade
brasileira. Além disso, temos como destaque as liderangas catdlicas de D. Antonio
Macedo Costa e do Cardeal Dom Leme a partir da publicacdo da carta pastoral de
1916, preocupados com a organizagao institucional da Igreja e com 0s novos rumos da
politica e da sociedade brasileira, alem da presenca de outras religides que estavam
levando as migracdes de fiéis para suas fileiras, a exemplo do Protestantismo e do
Espiritismo. Porém, estes dois membros da Igreja deixaram marcas profundas no
processo de ruptura com a visdo de cristandade®® no Brasil.

Podemos afirmar, que a separacdo entre Igreja e Estado, propiciou condicbes
favoraveis para a restauracdo da vida religiosa no Brasil, dando inicio a um grande
afluxo de missionarios e missionarias europeus em terras brasileiras. O nimero de
Congregacdes religiosas que chegaram ao Brasil entre 1890 e 1930 é bastante elevado.
Num periodo de quarenta anos, vém do exterior 31 Congregacdes masculinas e uma é
fundada no Brasil. Ja as Congregacdes femininas foram 71 e destas 22 séo fundadas no
Brasil neste periodo. (MATOS, 2003, p. 37/ 42)

Entre os fatores que explicam esse sUbito aumento, deve ser levado em
consideracdo que nesta fase esta ocorrendo em varios paises europeus uma intensa
politica anticlerical, marcada pela expulsdo de contingentes inteiros de religiosos. No
entanto, devemos lembrar outro fator de ordem socioldgica, ou seja, a vida religiosa
consagrada nesta época oferecia um meio de promocdo social, especial para a mulher.
Este item serd melhor explorado nas paginas seguintes, no item que trata sobre instrucao
/ educacdo religiosa no Brasil e em particular na Paraiba.

Continuando na linha de raciocinio deste periodo de transi¢do e ruptura politica
entre Igreja e Estado, ndo podemos deixar de mencionar dois marcos fronteiricos que
marca esta ruptura. De um lado, o decreto 119-A de 1890 que a constituicdo de 1891
apenas reafirma; do outro o ano de 1930, marco de um golpe politico-militar, quando a
constituicdo de 1891 deixa de vigir, e com isso, em 1934 a Igreja reaproxima-se sob

novas bases da sua unido com o Estado, enlace fundado na colaboracéo reciproca e

*A Carta Pastoral de D. Leme de 1916 advém de sua nomeag&o como arcebispo de Olinda e Recife. Ela
representa um reforgo a restauragdo catolica que se efetivaria na década de 20, quando o referido
arcebispo assume a arquidiocese do Rio de Janeiro em 1921.
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baseada na assisténcia religiosa aos hospitais e penitenciarias, casamento religioso
com efeitos civis e 0 ensino religioso nas escolas.

Apesar das aproximacgdes pessoais e de carater amigavel entre personagens do
Clero e do Estado, pode-se afirmar que durante os trinta primeiros anos do decreto de
1890 que determinava a separacdo entre Igreja e Estado foi mantido rigidamente. Por
parte do lideres politicos, houve um desconhecimento e “vistas grossas” quase
completo da acdo e da presenca da Igreja. Neste periodo dominava o pensamento
liberal e positivista. (AZZI, 1977, p. 61).

A relacdo da Igreja com o Estado sera reafirmada por ocasido do 4° centenario
da pétria brasileira, envidando esforcos para que o Brasil seja a Republica de Jesus.
Em carta, € afirmado que a glorificacdo trina serd o maior lango dos brasileiros no 4°
centenario da patria e a mais solene homenagem a Cristo no encontro dos dois séculos.
A Igreja deseja que as comemoragOes pudessem ser 0 primeiro passo para restabelecer
seus lacos com o Estado republicano, e afirma que “o Brasil seja a Republica de Jesus,
que Jesus sejam todos os brasileiros para honra e gloria de Jesus e para a felicidade do
Brasil”. (CARTA PASTORAL, 1900. pp. 33-34).

A referéncia a Constituicdo imperial, ndo deixa de ser um significativo respaldo
para afirmar como salutar, oportuna e coerente com a histéria do Brasil, a integracao
oficial entre Igreja e Estado. Através de evocagdes historicas, a nostalgia pela
integracdo é constante, pois a Igreja procura demonstrar como algo benéfico sua
relacdo com o Estado e para suas pretensbes cristianizadoras. Vale salientar, que
enquanto a constituicdo imperial reconheceu a religido catélica como base do edificio
politico, a Republica por sua vez ndo fez tal reconhecimento. A Republica outorgou-
Ihe liberdade, mas, retirou da Igreja sua protecdo, isto significou aos olhos do

episcopado, que o Brasil ndo era mais uma poténcia catdlica.

Hoje, tratando-se de fundar nova forma de governo sobre as ruinas da
monarquia, tratando-se de realizar uma obra colossal de reorganizagédo
social e politica mais dificil que a primeira, afastam-te, 6 Mé&e bendita,
para bem longe, e ndo querem mais ter contigo 0 menor contato [...]
N&o tratemos mais da ferida que foi feita & Igreja em nosso pais. Tinha

ela duplo direito, a protecéo e & liberdade. Tiraram-lhe a primeira. Nao
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cooperamos para isso. Infelizmente, porém, é um fato: o Brasil ndo é
mais uma poténcia catolical. (CARTA PASTORAL, 1890. pp. 42-43).

Destacaram-se a frente do movimento renovador e restaurador da lgreja,
respondendo as novas atitudes de Ledo XIII que ressoavam no Brasil, duas
personalidades do clero: padre Jalio Maria (1850-1917) e D. Sebastido Leme da Silveira
Cintra (1882-1942), nascido em Espirito Santo do Pinhal, na época uma préspera cidade
do ciclo do café. Assim, “vao despertar o catolicismo brasileiro da sonoléncia em que
vivia, nas Igrejas e nas cerimonias litirgicas, muito por tradicdo e um pouco porque
para ai foi acuado pelo liberalismo, e vao lanca-lo a conquista de espacos sociais para
atuar”. (LARA, 1988, p. 161).

Podemos considerar que o padre Jalio Maria tenha sido um moderno, no sentido
em que percebeu a necessidade de a Igreja se colocar ao lado do povo e abandonar a
alianca com as classes privilegiadas. Denunciou, escreveu e polemizou sobre a
ignorancia e a inoperancia do catolicismo brasileiro. Em termos politicos, defendeu a
Republica e as perspectivas de liberdade que poderiam ser criadas para o catolicismo.
Na visdo do Pe. Julio Maria, a Igreja ndo poderia furtar-se &s grandes lutas sociais, com
0 perigo de trair a causa do Evangelho. Deveria associar-se aos interesses do povo, e
com isso se renovaria, encontrando igualmente seu legitimo lugar no novo ordenamento
sociopolitico brasileiro.

Como argumento para a defesa da possibilidade de didlogo entre o clero e os
republicanos, Jalio Maria lembra a distin¢do feita por Ledo XIIl entre formas de
governo e legislacdo. Ndo havia por parte do catolicismo uma oposi¢do as formas de
governo, mas uma negacao das normas constitucionais que pudessem atentar contra os
principios catolicos. Sua abertura para o didlogo com 0 novo regime e com as questdes
liberais e a negacdo das regalias monarquicas do clero chamaram a atencdo de
intelectuais brasileiros para a doutrina catolica e para o catolicismo como espago de
inteligéncia e de critica da inteligéncia. Sua atividade pode ser considerada como
precursora da Agao catolica.

Julio Maria deixou consideravel obra apologeética ressaltando a primazia das
questbes sociais na nova realidade mundial e brasileira. Fundamentando-se largamente
na enciclica Rerum Novarum, saudou a RepuUblica, compreendendo seu alcance e

consequéncias. Sua reconhecida oratoria era permeada pela denuincia da inoperancia do
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clero e do laicato. Ele avaliava haver apenas duas forcas no mundo: a Igreja e o povo. E
elas deveriam aliar-se. Os leigos e, principalmente, os padres deveriam agir no sentido
dessa necessaria alianga, por meio da qual se refundaria a nagdo brasileira.

Este padre falava com grande abertura de espirito, aceitando o ambiente
moderno. Foi um vigoroso critico de um catolicismo que ainda ndo havia se recuperado
de sua crise ap6s o fim do periodo colonial e que se acostumara com as pompas
monarquicas. Desejava uma religido que saisse para a largueza da construgdo e critica
intelectual diante da modernidade. Com sua pregacdo, o catolicismo iniciou seu
movimento de saida da sacristia , de sua zona de conforto e ganhou as ruas, cidades e
estados brasileiros com o objetivo de reorganizar-se e recuperar seu prestigio junto ao
povo e ao sistema republicano.

Segundo o jornal Gazeta de Noticias, Rio de Janeiro de 13 de marco de 1898,
citado por Villaga, “Hoje, sob o ponto de vista social, s6 ha duas forgas no mundo — a
Igreja e o povo. Uni-las é o ideal do Papa; concorrer para essa unido €, em cada pais, o
dever dos catdlicos, principalmente do clero. Nés, porém, ndo podemos consegui-la
nem desviando-nos da rota que a Igreja segue, nem separando-nos do povo”. (VILACA,
2006, p. 117)

Para Antbnio Carlos Villaga, o padre Julio Maria foi o grande simbolo da
renascenca religiosa do catolicismo brasileiro, cujo grande tema e defesa em seus
discursos foram sempre o catolicismo diante da realidade social e sua presenca junto ao
povo. Detestava o comodismo do clero e a frivolidade leiga. Exortacdo militante:

propunha o combate.

Que falta aos catdlicos brasileiros? ‘Pergunta ele.” A resolugdo para o
combate. ‘E acrescenta:” Este é o dever que grande parte do clero ndo
compreendeu ainda no Brasil, onde, no regime da liberdade, em vez
da pugna valorosa, que poderia ser travada para dar a Igreja o lugar
que Ihe cabe em nosso movimento social, ndo vemos infelizmente
sendo uma devocdo mdrbida, sem virilidade cristd, uma piedade
assustadica, que se espanta de todos os movimentos do século e foge
covardemente desanimada de tantos combates, em que 0s interesses

do catolicismo, para triunfar dependem apenas que desfraldemos com
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ardor religioso e intrepidez civica o estandarte de nossa fé.
(VILLAGCA, 2006, p. 122).

J4 Dom Sebastido Leme da Silveira Cintra®® tomou posse da diocese de Olinda
em 1916 e no mesmo ano escreveu e divulgou sua primeira Carta Pastoral, cujo
conteudo era dividido em trés partes. A primeira parte versava sobre o grande mal e
suas causas, trazendo um esbogo geral sobre a situacéo religiosa do Brasil, expunha as
causas e preocupacdes da vida material e da ignoréncia religiosa; A segunda, trata da
extensdo da ignorancia religiosa no meio intelectual, no qual o arcebispo taxava de
intelectuais indiferentes e incrédulos, assim como criticava com dureza a idolatria da
ciéncia, o positivismo brasileiro e exalta os intelectuais catolicos. J& na terceira,
ressalta a importancia e necessidade da instrucdo religiosa como meio de combater a
ignorancia, assim, como a necessidade da pregacéo, da leitura e da educacao no lar e na
escola como caminhos de proteger a familia e a sociedade contra 0os males que assolam
o Brasil, ou seja, 0 pensamento cientifico, o positivismo, a magonaria, o espiritismo e a
falta de conhecimento religioso.

Na Carta Pastoral de 1916, Dom Leme chamava a atencdo para a fragilidade da
Igreja, suas deficiéncias quanto as praticas religiosas populares, a falta de padres, as
poucas paroquias existentes no Brasil e o estado precéario da educagdo religiosa.
Reclamava também, da auséncia de intelectuais catdlicos, a limitada influencia politica
da Igreja e sua decadente situacdo financeira.

Dom Leme argumentava que o Brasil era uma nacdo catélica e que a Igreja
deveria tirar proveito desse fato e marcar uma presenca muito mais forte na sociedade.
A Igreja, dizia ele, precisava cristianizar as principais institui¢cdes sociais, desenvolver
um quadro de intelectuais catolicos e alinhar as praticas religiosas populares aos
procedimentos ortodoxos. (D. LEME, 1916, pp. 1/ 8).

Dom Leme, tornou-se nas primeiras décadas do século XX como grande lider do

Episcopado Nacional, papel que foi exercido anteriormente por Dom Macedo Costa.

% Sebastifo Leme da Silveira Cintra nasceu em 1882, em Espirito Santo do Pinhal (SP), de familia
modesta e com sélida formagdo cristd. Entrou no seminario de S&o Paulo em 1894 e prosseguiu seus
estudos filosdficos e teolégicos em Roma. Foi ordenado sacerdote em 1904. A partir de 1905, dedicou-se
a atividades pastorais na capital paulista. Em 1911, foi nomeado bispo-auxiliar no Rio de Janeiro e
transferido para a Sé de Olinda em 1916 na condicdo de arcebispo. Volta ao Rio de Janeiro em 1921,
entdo na qualidade de arcebispo-coadjutor do Cardeal Arcoverde, a quem efetivamente sucedeu em 1930.
Morre em 1942,
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Coube a Dom Leme, articular as forcas catdlicas nas décadas de 1920 e 1930. Sua
preocupacéo residia principalmente na falta de influencia da Igreja dentro do sistema
politico republicano e na inércia social de seus fiéis, uma apatia que contribuia para a
expansdo de outras religies como o Protestantismo e o Espiritismo. Dizia o arcebispo
com bastante énfase “somos uma maioria inoperante, o que vale dizer, uma minoria de
fato! Enquanto isso, nossos inimigos ndo cruzam os bragos, mas agem com deciséo e
unido de forgas!”. (MATOS, 2003, p. 23).

Nos seus discursos, Dom Leme afirmava que o Brasil era um pais
tradicionalmente catdlico, realidade bem visivel tanto nas denominac@es topograficas
como na profunda religiosidade de seu povo simples, humilde. Apesar disso, havia uma
incompreensivel contradicdo, isto é, a influéncia publica do catolicismo era quase nula,
pois ndo havia neste momento presenca significativa dos catélicos no campo da acao
social, na politica ou no mundo intelectual. Era preciso recuperar o prestigio da Igreja e
restaurar seu poder e influéncia na vida social, politica e religiosa do brasileiro.

Para Dom Leme, a razdo desta inércia, residia na falta de educacédo religiosa,
pois 0 povo ndo estava instruido na fé, ignorava a doutrina catdlica e desconhecia as
normas morais. Entdo, qual a solucdo para esta inércia? Para Dom Leme, os catélicos
deveriam organizar-se e fazer pressédo sobre o governo para que a Igreja voltasse a ter
influéncia na vida publica. Deste modo, a Igreja poderia orientar, educar e combater a
ignorancia religiosa dos brasileiros. Assim, a Igreja poderia ter acesso as instancias do
poder politico na Republica e poderia finalmente recristianiza-las.

Na verdade, o arcebispo de Olinda tinha a intencdo de exercer pressao sobre o
governo e recolocar a Igreja em posicao social privilegiada. No fundo, defendia uma
nova cristandade para restabelecer a alianca entre os dois poderes, que deveriam
respeitar-se mutuamente na convicgdo de que ambos seriam beneficiados com esta
reaproximacao, isto €, Igreja e Estado unidos novamente em prol do Brasil e dos
brasileiros.

Em 1921, Dom Sebastido Leme foi transferido para o Rio de Janeiro onde se
tornou lider inconteste do catolicismo e do projeto restaurador pregado pelo Papa Pio
XI, declarando guerra a religido de encastelamento, arregimentando segmentos sociais e
intelectuais para as causas cristds. O primeiro grande sinal de mobilizacdo dos catélicos
brasileiros foi sua Carta Pastoral, na qual foi tracado um plano de acdo consubstanciado
no pensamento do padre Jalio Maria.
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No ano de 1921 ¢ fundada a revista A Ordem, cujos objetivos estava centrado em
combater o liberalismo, a modernidade, o positivismo e o0 racionalismo. Segundo as
diretrizes desta revista e composta por varios intelectuais de formac&o religiosa, a igreja
tinha por dever combater o que chamavam de “males do século” e que esta, era uma
forma de incidir na construcdo de um projeto social baseado na restauracdo da unidade
fundamentada no principio religioso e na tradigéo.

Esse grupo, liderado por Jackson de Figueiredo, fundador da revista A Ordem
deteve-se no aspecto politico da primeira Republica, contestando ndo sé a cultura
vigente, mas também a ordem estabelecida, ou seja, dos militares. Segundo Miranda,
a investida contra os militares revolucionarios de entdo eram constantes e violentas. Os
temas principais de seus escritos politicos sdo o catolicismo, a contra-revolucdo, a
ordem, a autoridade, o nacionalismo e o moralismo. Com o carater agressivo, a revista A
Ordem, inicia um grande combate contra o positivismo, a magonaria, 0 protestantismo e
0 judaismo. (MIRANDA, 1988, p. 54 / 55)

A revista A Ordem assumiu um perfil conservador sob a lideranca de Jackson.
De carater religioso-politico, combatia toda forma de transformacdo revolucionaria.
Assumia, ao mesmo tempo, uma funcdo de formacao religiosa e de embate politico. Ndo
era um jornal oficial da Igreja, mas um jornal catélico, fundado por um catélico de
estreita colaboracdo e grande fidelidade ao seu arcebispo. O pensamento produzido
pelos catdlicos nesse momento € elitista e moralista. Propunha que a sociedade deveria
organizar-se a partir de principios universalmente validos, pensados por um sempre
pequeno e seleto grupo de intelectuais.

O titulo da revista, A Ordem, enquanto programa de acdo, era uma justificativa
que denunciava, na visao desses pensadores, a desordem em que vivia a sociedade e 0
regime politico republicano, assim acoimando “nesta Republica de patifes audaciosos
e sensatissimos covarddes, em que o catolico socialmente é tdo idiota a ponto de
ignorar 0s rudimentos de sua doutrina”. (PAIM, 1985, p. 84). Essa posicao revela as
primeiras manifestagdes mais radicalizadas dos catolicos no dominio da politica
brasileira e que se acentuaram nos anos posteriores.

Segundo Lara, a ordem proposta por esse grupo era a neocristandade, isto €, todo
espirito revolucionario € espirito anticristdo, a argumentacgéo catdlica, desse periodo, €
de rejeicdo do poder republicano. Faltava-lhes, porém entender a realidade, ja que
havia por parte desses intelectuais e de seus planos de a¢cdes um grave desconhecimento
dos fatores econdmicos politicos e sociais em desenvolvimento desde a década de 1920.
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Para este autor, esses pensadores careciam de originalidade e da independéncia frente
ao clero, e estavam ‘“completamente despreparados para uma convivéncia politica
pluralista, uma vez que, no seu projeto de neocristandade, é a visdo catdlica que se
impoOe como norma absoluta”. (LARA, 1988, p. 164).

Contudo, na visdo dos chamados Bispos reformadores, incluindo aqui o da
Paraiba Dom Adauto de Miranda Henrique, a reconciliacdo da Igreja com o Estado
republicano reconduziria o pais ao seu destino de progresso e o salvaria dos perigos da
subversdo politica e ideoldgica. Nesse clima, Dom Leme empenha-se para fazer da
Igreja uma grande forca mobilizadora capaz de regenerar a sociedade, para esse fim,
mobiliza todos os segmentos catolicos, desde os intelectuais até as massas populares.

No ano de 1922, duas outras medidas foram concretizadas pelo movimento
catélico. A primeira foi a criacdo do Centro D. Vital, que se estruturou em propositos
apostolicos com o intuito de exercer uma influéncia espiritual nas camadas intelectuais
da sociedade brasileira, promover a catalizacdo dessa intelectualidade, facilitando o
acesso as doutrinas da Igreja e aos seus ideais, colocando-0s na préatica social. A
segunda iniciativa foi a criacdo da Confederacédo Catodlica, uma escola de formacéo de
lideres, que através de formacao de ligas, unides e acGes serdo disseminadas por todo o
Brasil, nos idos das primeiras décadas do século XX.

Em julho de 1923, foi organizada a Acdo Catdlica, trabalho de D. Sebastido
Leme para fornecer as instru¢bes para a organizacdo e funcionamento das Comissfes
Permanentes da Confederacdo Catolica do Rio de Janeiro. Nas palavras de Miranda, a
Acdo Catolica teve como caracteristica principal a convocacao feita através de Pio XI
ao laicato para que este participasse do apostolado hierarquico. E defendia a
participacdo dos leigos no apostolado hierarquico. (MIRANDA, 1988, p. 76).

Para Miranda, a expressdo Acdo Catdlica, no sentido de articulacéo de atividades
dos leigos catolicos, ja era encontrada no primeiro Congresso Catdlico Brasileiro
celebrado em Salvador em 1900. Na conferéncia sobre “a necessidade da imprensa

religiosa”, o Conégo Zacarias Lopes assim afirmava:

Deveras consolador e belo tem sido o curso dos trabalhos nesta
grandiosa assembleia. As obras da Acdo catélica, propostas e
aprovadas sdo de uma oportunidade reconhecida para 0 meio em que

vivemos. A obra da Boa Imprensa sem a qual ndo se poderia
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conseguir um movimento de Acdo Catolica no Brasil, serio e
perduravel, a fim de combater a civilizagdo anti-cristd. (MIRANDA,
1988, p. 77).

As instrucdes retomavam a Pastoral de 1916, denunciando a apatia dos catolicos
brasileiros, a necessidade de ultrapassar a vida cristd intramuros. Outro evento
importante nessa década foi o Congresso eucaristico de 1922.°' Este congresso foi
organizado por Dom Leme no Rio de Janeiro e fazia parte da programacéo alusiva ao 1°
Centenario da Independéncia e contou com a presenca de varias autoridades episcopais,
tendo grande repercussao e importancia, assumindo um carater nacional.

D. Leme estava decidido a transformar sua diocese, a principal do pais naquele
momento, em lideranga para realizacdo de seus projetos. Portanto, ndo é mera
coincidéncia que 1922, o ano de fundacdo do Centro D. Vital, seja também o da
realizacdo de um Congresso Eucaristico, composto por numerosas passeatas, adoracoes
e missas campais. Conforme demonstra o estudo de Dias (1996, p. 107 / 115), elas
tinham como objetivo demonstrar a forca da Igreja na modelagdo das consciéncias e na
reproducdo da ordem social. O estudo demonstra ainda, como o poder simbdlico destas
ocasides ndo pode ser negligenciado e complementa a formacdo doutrinaria realizada
pelos intelectuais catélicos.

Tal evento prop6s muitas teses para perturbar a apatia dos fiéis e efetivar aces
praticas de mudancas, assim como foi langcada a Carta Pastoral do episcopado brasileiro,
comemorando o centenario da independéncia e apontando eventos que demonstravam a
participacdo da Igreja na formacdo da civilizacdo brasileira nos diversos momentos de
sua historia. Com isso, a Igreja reafirmava a sua posi¢do a respeito de muitas questdes
do presente.

Como vemos, a partir da década de 1920 a Igreja Catdlica organizou-se
efetivamente para uma atuacdo mais decisiva, apresentando reivindicagdes mais amplas
no cenario socio-cultural brasileiro e republicano, tanto nas esferas de sua legitimidade

juridico-constitucional, valendo-se de seus direitos e tradicdo, quanto nas esferas

61 Além do Congresso Eucaristico de 1922, a Igreja realizou outros. Em 1933 Salvador; 1936 em Belo
Horizonte; 1939 em Recife; 1942 em S&o Paulo. Estes congressos tinham por finalidade mostrar a
capacidade de mobilizacdo da Igreja junto ao povo e enfatizar a unido indissoldvel entre catolicismo e
patriotismo. Para saber mais ver: MATOS, Henrique Cristiano José. “Bonus Miles Christi”. In. Um
estudo histdrico sobre o catolicismo militante, entre 1922 e 1936. Belo Horizonte, O Lutador, 1990. pp.
276 —318.



155

da educacdo, amalgama de difusdo do ideéario cristdo catolico. Neste cenario destaca-se
o0 padre Julio Maria que da inicio a este movimento, que foi intensificado pela acdo de
D. Sebastido Leme e com o movimento leigo que se formou, tendo como destaque
Jackson de Figueiredo fundador da revista A Ordem, tornando em ambiente propicio
para um amplo movimento religioso, politico, social e cultural no catolicismo brasileiro.

O processo de restauracdo catolica encontrou em Pio XI uma poderosa forca
propulsora para o restabelecimento do poder da Igreja abalada com a Proclamagéo da
Republica em 1889. O pontifice defendia o restabelecimento da religido nos diversos
Estados brasileiros e que para isso era necessario uma acdo enérgica e coordenada do
clero juntamente com os Bispos.

Pio XI também foi defensor da reaproximacdo com o Estado a fim de garantir
mais espaco dentro da sociedade e para isso contava com as acBes sociais realizadas
pelos Bispos brasileiros nas diversas Provincias, através da criacdo de dioceses, colégios
e visitas pastorais. A ideia era reaproximar-se do poder politico através do povo. Para a
Igreja sua missdo evangelizadora e espiritual tornar-se-ia mais eficaz com o apoio e 0s
meios materiais oferecidos pelo Estado. Esta intencdo fica bem clara em sua carta
programatica ao pontificado de 1922, na qual fez duras criticas ao distanciamento do
Estado para com Deus e Jesus Cristo, mas, também defende a necessidade de

reaproximacao.

Por estarem separados miseravelmente de Deus e de Jesus Cristo é
que os homens cairam, da felicidade de outros tempos nos abismos
dos males atuais. Deus e Jesus Cristo banidos da legislacdo e dos
negdcios publicos, ndo tendo mais a autoridade sua origem a Deus,
mas nos homens (... Inelutavelmente havia de seguir-se um
desabamento da sociedade inteira, desde entdo privada de sustentaculo
e apoio solido, tornada presa dos partidos que se disputavam o poder
para assegurar 0s proprios interesses, sem atender aos da patria. (P10
X1, 1922, p. 13).

Desde o inicio do seu pontificado em 1922, que Pio X1 definira com redobrado

vigor o projeto de restauracdo da ordem social cristd. Para tal, fez da ideia de acéo
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catélica uma nova proposta de apostolado que progressivamente se institucionaliza nos
paises de tradicdo catdlica: em 1923, na Italia; em 1925, na Poldnia; em 1926, na
Espanha; em 1927, na Jugoslavia e Checoslovaquia; e em 1928, na Austria. No entanto,
a ideia da necessidade de uma acdo catdlica como instrumento de regeneracdo da
sociedade ndo surgia isolada. Inscreve-se, pelo contrario, no contexto do chamado
catolicismo integral, em renovada afirmag&o com o catolicismo social.

Contudo, o contexto da década de 20 do século XX, marcados pelo final da |
Grande Guerra e pela desorientacdo dos setores dirigentes e intelectuais, sdo elementos
que definem um contexto mais propicio a formulacdo de novas propostas sociais e
politicas, o que também aconteceu no Brasil. Neste momento, o projeto de restauragdo
cristd da sociedade encontra expressdo simbolica do Cristo-Rei, instituida em 1925 para
significar a ideia da realeza social de Cristo. O projeto de instaurar e dilatar o reinado de
Cristo objetivava uma acédo realizada por todos os fiéis catdlicos, sob a orientacdo da
hierarquia eclesial, assim, contribuia para valorizar o terreno social como ponto de
partida para a reconstrugéo da cristandade.

A proclamacdo de Cristo-Rei e a afirmacdo da sua soberania é, segundo Pio XI,
condicdo para a salvaguarda e o estabelecimento da paz a nivel mundial. Pax Christi in
Regno Christi foi o lema do seu pontificado. Criticando-se 0 excesso de laicismo, o que
estd em causa € ainda a questdo de definicdo da ordem social autonomamente a ordem
divina e, consequentemente, a fundamentacdo do poder. Na perspectiva do catolicismo
integral, critica-se a no¢do de separacdo do Estado e da Igreja, limita-se a autonomia das
realidades temporais e afirma-se a necessidade de uma melhor compreenséo dos direitos
da Igreja na sociedade politica brasileira.

Comemorando o 40° aniversario da Rerum Novarum, Pio XI| apontava 0s
fundamentos e valores morais com que se deveria construir a nova ordem social,
estruturada numa concepc¢do organica e corporativa da sociedade. Entendemos neste
contexto, que a restauracdo social, tdo desejada, ndo se poderia obter sem prévia
renovacao do espirito cristdo, e mais ainda da doutrina e préatica dos principios catdlicos
por parte daqueles a quem a Agdo Catdlica orienta baseada nos principios sociais e
religiosos, assim como para 0 apostolado sob a orientacdo e magistério da Igreja
Catdlica.

Pio XI foi sem davida um dos grandes incentivadores para o reordenamento da
Igreja Catolica. Na visdo do pontifice, s6 haveria paz e prosperidade para 0 mundo

mediante uma efetiva recristianizacdo da sociedade, tarefa considerada primordial para
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o catolicismo naquele momento. A tdo desejada nova ordem social dependia, assim, de
uma volta decisiva a Cristo, que para Pio XI tinha sido excluido do processo politico.
Pio XI resolve entdo promover uma ampla militdncia nos paises de maioria catdlica — e
aqui o Brasil aparece como o principal espaco a ser recristianizado - para combater o
laicismo social e politico e defender os inalienaveis direitos de Cristo. Para Pio XI,
“todos os fiéis devem compenetrar-se de que é obrigagdo combater com valentia e sem
tréeguas sob os estandartes de Cristo-Rei, afirmava em sua Enciclica Quas Primas de
dezembro de 1925.” (MATQS, 1996, pp. 153 / 154).

Contudo, o projeto restaurador desenvolvido pela Igreja Catélica em todo Brasil,
cujas primeiras ac¢6es foram iniciadas em fins do século XIX e firmando-se ao longo das
primeiras décadas do século XX, caracterizou-se inicialmente pelo processo de
romanizacdo do clero nacional e regional através de suas dioceses. Durante as décadas
que separaram a proclamacao da Republica e a Assembleia Nacional Constituinte, ja no
periodo varguista (1930 / 1945), a Igreja Catolica promovera diversos didlogos com 0s
governos republicanos a favor da implantagdo de uma ordem social na qual, ela pudesse
desenvolver um papel de destaque na formacéo dos cidadaos brasileiros.

Em razdo disso, em algumas situacbes, a Igreja CatOlica promoveu
aproximacdes politicas convenientes aos seus propositos institucionais, mesmo sob
intenso debate com alguns representantes politicos que defendiam algumas teses e
concepcdes de cunho liberal e/ou positivista; em outras oportunidades, ela sustentou
uma posicao interventora nos assuntos do Estado com criticas que se direcionavam &s
questBes econbmicas, politicas e socioculturais da época, restringindo o contetdo de
seus embates aos temas cruciais para a expansdo de sua doutrina e de seu projeto
restaurador.

De acordo com Mainwaring (2004, p. 48), na visdo da Igreja, o Estado deveria
seguir sua doutrina social e proteger seus interesses, 0 sistema educacional, e 0s meios
de comunicacdo, deveriam refletir os principios e a doutrina catdlicos. Qualquer
instituicdo que promovesse a secularizacdo ou deixasse de seguir as determinagdes da
Igreja era por ela atacada. O radio, a imprensa, o cinema — todos considerados como
vozes do mundo moderno — recebiam condenagdes ocasionais.

De forma estratégica, a Igreja Catdlica adotou uma postura de reaproximacéo
com a populagdo, principalmente como setores da classe média, além de sua linha de
acdo evangelizadora e de sua ritualistica como demonstracdo de forca para congregar os
catolicos para ter condi¢Ges de negociar com o Estado algumas questBes cruciais aos
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seus interesses. Ela contava com a possibilidade de que os Congressos Eucaristicos
Nacionais de 1922 e 1933 recuperassem 0 espago publico das cidades e delineassem
novas abordagens de cunho religioso e politico contra as forcas que acuavam 0s
catélicos no ambito privado.

Defendemos a ideia de que a organizacdo dos congressos catolicos no Brasil
tenha representado o esforco efetivo de buscar a unidade de acdo necesséria tanto ao
aperfeicoamento da acdo evangelistica, quanto, também, do refor¢co da ortodoxia
doutrinaria e da hierarquia no interior da estrutura eclesiastica. Neste sentido, 0s
congressos catolicos assumirdo um importante papel na definicdo de uma rede de
sociabilidade que, ultrapassando os limites da Igreja, aos interesses da instituigéo
religiosa, 0os membros leigos das elites politicas e intelectuais brasileiras e as
associacoes leigas, integrando-as dessa forma, a politica romanizadora e restauradora
em curso. Espacos de producdo e veiculacdo de uma critica social catdlica, tendo em
vista a busca de solucdes religiosas para os problemas enfrentados pela nagéo.

Outros eventos de grande porte, como a inauguracdo do Cristo Redentor e a
consagracdo de Nossa Senhora da Aparecida em 1931, contribuiram para a consolidagéo
da autoridade da Igreja Catdlica como promotora da ordem, da submissdo e da
disciplina no interior das consciéncias e para o revigoramento do discurso conservador
catélico, no momento em que se apropriara de recursos de imagem, caracteristicos da
cultura moderna, embutindo-os em sua acdo de mobilizacdo dos individuos e de
ordenacdo da sociedade.

Segundo José Murilo de Carvalho (1990, p.93 / 94), usar um simbolo cat6lico no
sentido de representar a Republica, soaria como profanacdo, tal como ocorreu na
experiéncia francesa do Segundo Império. Na experiéncia republicana brasileira, como
Maria foi utilizada como uma arma anti-republicana na Primeira Repulblica, a Igreja
Catolica para incentivar o culto mariano, fez uso da imagem de Nossa Senhora da
Aparecida: “a partir do inicio do século, comegaram as romarias oficiais. Em 08 de
setembro de 1904, Nossa Senhora da Aparecida foi coroada rainha do Brasil [...] ndo
havia como ocultar a competigéo entre a igreja e 0 novo regime pela representacdo da
nacao.

Em 1930, Pio IX declarou Nossa Senhora da Aparecida padroeira do Brasil. no
ano seguinte, D. Sebastido Leme, perante uma multiddo congregada no Rio de Janeiro, a
consagrou rainha e padroeira do pais. Como vemos, este conjunto de ac¢fes praticadas
pelo clero brasileiro atendia aos desejos e anseios iniciados ainda no final do século
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XIX e dado continuidade nas décadas seguintes do século XX por varios bispos e
arcebispos brasileiros, apoiados pela Santa Sé Romana desejosa de que seu projeto de
restauracdo fosse aos poucos se consolidando, e o Brasil por ser um pais de tradigdo

eminentemente catolica, era terreno fértil para esta restauracdo da Igreja Catolica.

3.2 - Dom Adauto: um Bispo reformador e a implantacdo da diocese da Paraiba

Quem foi Dom Adauto Aurélio de Miranda Henriques? Qual a sua importancia
religiosa e politica na Paraiba ao longo de seu arcebispado? Quais relagdes e
aproximacdes de cunho religioso mantivera com outros Bispos de sua época, Vvistos
como reformadores? Qual seu legado para a histéria religiosa da Paraiba? Estas
perguntas fazem parte de nossas inquietacdes ao longo deste capitulo e iremos palmilhar
suas respostas, no sentido de discutir as questdes de foro politico e religioso no qual o
Bispo inseriu-se durante seu periodo como bispo e arcebispo da Paraiba.

Situando nosso leitor. Dom Adauto Aurélio de Miranda Henriques, nasceu em 30
de agosto de 1855, em Areia, cidade localizada no brejo paraibano. Estudou filosofia no
Seminario de S&@o Suplicio, em Issy, Paris/Franca e Teologia no Colégio Pio Latino
Americano, Roma / Italia, ascendendo ao presbiterado em 18 de setembro de 1880, em
Loreto, Italia. Foi nomeado Bispo em 02 de janeiro de 1894 e ordenado em 07 de
janeiro do mesmo ano na capela do Cardeal Lucio Maria Parochi, Bispo de Albano, e
assistido pelos exmos. Srs Dom Luis Canestrari, Bispo de Termes e Dom Augusto
Berluca, Bispo de Helidpolis, todos designados pelo Santo Padre Ledo XIIl. Em 04 de
marco do mesmo ano tomou posse da Arquidiocese da Paraiba. Sua administragdo
religiosa na Paraiba foi de 1894 a 1935, entre Bispo e Arcebispo, cujo lema era lter

Para Tutum, ou seja, prepara o caminho seguro.



160

Imagem 1 - Fonte: https://www.google.com.br/search?q=dom+adauto+bispo+da+paraiba&biw=1366

acessado em 06 julho de 2015.

Sua sagracao episcopal ocorreu na capela do Colégio Pio Latino Americano, em
Roma, a 7 de janeiro de 1894, e a posse, na Paraiba, em 4 de mar¢o do mesmo ano. Este
fato foi bastante comemorado pelo clero paraibano pois, agora iriam ter seu préprio
Bispo cuja formacao era oriunda de Roma, visto que, teria tido uma excelente formacéo
sacerdotal e poderia trazer novos ensinamentos ao povo paraibano, além de ter se
tornado um fiel defensor da Igreja Catdlica e dos seus projetos de restauracdo. Sua
chegada foi noticia nos jornais que circulava na capital da Provincia, a exemplo dos

Jornais O Artista e a Unido.

O Artista assim narrou: Acompanhou-0 numeroso concurso de povo,
de todas as classes, sacerdotes, irmandades, meninas vestidas de
branco e a banda de musica do 27° batalhdo. As ruas, compreendidas
e, ao passar o préstito, era saudado com flores e foguetes. (O Artista, 9
/3/1894).

A Uni&o assim assinalou: Acompanhado em procissdo desde os mais
altos personagens até o infimo filho do povo, chegando & Matriz e
com as cerimonias do estilo tomou posse, havendo Te-Deum e serméo
cuja tribuna sagrada foi ocupada pela robusta eloquéncia do Dr. Padre
Amorim (...) Pomposa, imensa, grandiosa, das poucas que j& tem
havido neste Estado foi a recepc¢do de S. Exc. Revm. o Sr. Bispo D.

Adauto de Miranda Henriques. Todo povo se regozijava como
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amantes de sua religido, por ver nele o fiel representante da sublime
doutrina de Cristo. (A Unido, 11/ 3/ 1894).%

As descri¢cdes acima atestam a boa recep¢do que o recem Bispo teve ao chegar em
solo paraibano, destaca-se o ambiente festivo, pomposo, alegre e esperangoso
depositado em Dom Adauto, que agora tinha a responsabilidade de conduzir os destinos
religiosos do povo paraibano e da propria Igreja Catdlica a nivel estadual e aliado aos
demais bispos no plano nacional haja vista o contexto historico da época, nada
animador para o clero, que necessitava refazer-se internamente e buscar apoio do povo e
das elites dirigentes da Provincia paraibana.

O quadro atual do clero paraibano ao qual o Bispo acabara de receber ndo era
nada animador, pois teria que enfrentar a precarizacdo financeira do governo e da
propria diocese, fundada em 1894 com estrutura precaria para seu funcionamento, com
apenas cargos essenciais & administracdo da Cuaria Episcopal, assim distribuida;
Secretario do bispado, escrivdo da camara eclesiastica, promotor do Juizo eclesiastico e
porteiro. Além disso, teve que enfrentar a presenca da macgonaria, a expansao do
protestantismo e a chegada do espiritismo na Paraiba.

Como vemos, os desafios de Dom Adauto eram grandes. Porém, seguindo as
instrucdes do Papa Ledo XIII, um dos primeiros atos de Dom Adauto foi a criacdo do
Seminéario Episcopal e do Colégio Diocesano em 4 de marco de 1894. Depois de
instalado e funcionando de forma precéria na residéncia do Bispo, logo foi transferido
para 0 convento de Santo Antdnio, até entdo ocupado pela Companhia de Aprendizes
Marinheiros.

De acordo com o Conego Francisco Lima (LIMA, 2007, p. 165), desde o periodo
imperial o Convento de Santo Antbnio, pertencente aos franciscanos estava ocupado
pelos marinheiros. Usando de sua influencia politica, Dom Adauto conseguiu com o
Provincial da Ordem o seu uso para 0 seminario e contou com a interferéncia do
Presidente da provincia a época, Alvaro Machado para agilizar na liberagdo do prédio e

sua devida utilizacéo.

®> LIMA, Cénego Francisco. Dom Adauto: Subsidios Biograficos. 22 edicdo, Jodo Pessoa — PB. Editora
Unipé. 2007. Vol. 1 (1855 / 1915). p. 161.
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Igreja de S&o Francisco e funcionou como
Convento Santo Antdnio. Comecou a ser
construido em 1589 e foi completamente
concluido em 1788. Os Franciscanos
viveram no convento até 1885. De 1885 a
1894 foi ocupado pelo Império que instalou
uma Escola de Aprendiz de Marinheiro e
Hospital Militar. Posteriormente com a
criacdo da Diocese da Paraiba, o Bispo
Dom Adauto conseguiu reavé-lo com a

finalidade de instalar e iniciar o Seminario

e 0 Colégio Diocesano.

Imagem2-Fonte:https://www.google.com.br/search?g=convento+santo+antonio+joao+pessoa&biw=1366

acessado em 06 julho de 2015.
No seminario funcionava o curso inferior, correspondente ao curso de

humanidades, e o superior que oferecia duas habilitacbes; Filosofia e Teologia.
Posteriormente, estes cursos foram organizados e divididos em seminario menor e
seminario maior, sendo este Gltimo voltado para formacéo especifica do sacerddcio. Ja a
administracdo e o corpo docente do Seminario Episcopal foram compostos por padres
da Diocese, entre eles, alguns oriundos do Seminéario de Olinda, local que Dom Adauto
havia sido professor. O corpo docente contava ainda com alguns professores leigos e
alunos do proprio Seminario — Curso Superior — que lecionavam no curso inferior.

Em 14 de julho de 1914 foi elevado a Arcebispo da Paraiba. Chegou a exercer
varias atividades antes do episcopado, dentre elas, Professor do seminéario de Olinda,
ministrando as disciplinas de Filosofia, Francés e Direito Canonico; foi Conego do
Cabido Diocesano; Diretor Espiritual do Seminério de Olinda e Capeldo do Orfanato de
Santa Tereza em Pernambuco. Faleceu em 15 de agosto de 1935 na capital da Paraiba e
foi sepultado na Catedral Basilica de Nossa Senhora das Neves.

Com o passar dos anos, parte do territorio original da Diocese foi se
reconfigurando em outras circunscricdes. Em 1909 é criada a Diocese de Natal,
desmembrando todo o Rio Grande do Norte. Em 1910, tanto a Diocese de Natal quanto
a entdo Diocese da Paraiba ficaram sendo sufraganeas da recém-elevada Arquidiocese
de Olinda e Recife. No dia 6 de fevereiro de 1914, vinte anos depois da chegada de
Dom Adauto, pela Bula Maius Catholica e Religionis Incrementum, o Papa S&o Pio X

cria a Diocese de Cajazeiras no sertdo paraibano e, ao mesmo tempo, eleva a Diocese da
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Paraiba a condicdo e dignidade de Arquidiocese e Sede Metropolitana, tendo por
sufraganeas as duas Dioceses que haviam sido desmembradas do seu territorio: Natal e
Cajazeiras.

No mesmo ano de sua sagracdo enquanto Arcebispo, Dom Adauto publica carta
pastoral intitulada Comunicado a Elevacéo de Paraiba a Metrépole (1914). Nesta carta
0 Arcebispo deixa transparecer a alegria com que a Provincia da Paraiba foi elevada a
Provincia Eclesiastica e da Diocese de Cajazeiras por determinagdo do Papa Pio X. Nas

palavras do Arcebispo,

A criacdo da Provincia Eclesiéstica e da Diocese de Cajazeiras foi um
acontecimento que echoou com nota especial de santo jubilio em
todos os recantos dos dois Estados da Parahyba e do Rio Grande do
Norte (...) A honra conferida ao Pontifice Pio X foi fato de grande
relevo ao nosso primitivo rebanho e que fica registrada na historia
eclesiastica do Brasil (...). (HENRIQUES, 1914, p. 01).

Ainda no ano de 1914, o arcebispo D. Adauto determina que para as reunides
sacerdotais e para uma melhor atuacdo da diocese dentro do espaco geografico
paraibano a divisdo da diocese em onze regibes distribuidas entre as freguesias e
cidades, publicada em Carta Pastoral Da Santidade e do Ministério Sacerdotal
conforme tabela e mapa em anexo. (HENRIQUES, 1914, p. 19/ 20).

Essa distribuicdo pode ser vista como estratégica pelo arcebispo, pois abarca todas
as regides da Paraiba do litoral ao sertdo, passando pelo brejo, curimatau, agreste e
cariri. Em todos estes espacos vamos ter a presenca da Igreja Catolica, colocando em
pratica seu projeto expansionista e reformado, além de procurar estar mais proximo da
populacéo, através das visitas pastorais e das paroquias que iam sendo construidas ou
ocupadas pelos novos padres que iam sendo ordenados e encaminhados para sua
“missdo” sacerdotal pelos espacos paraibanos.

Com a obediéncia a hierarquia tipica dos jesuitas, no mesmo dia de sua posse D.
Adauto funda um Seminario Paraiba, seguindo estritamente as instrugdes de Ledo XIII.
O Seminério iria se constituir no quartel general da acdo de D. Adauto na Diocese.

Contando com o concurso de jovens padres da Diocese, alguns deles ex-seminaristas de
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D. Adauto em Olinda, o Seminario aglutinava também o grupo dirigente da Diocese,
constituido pelos padres que ocupavam os principais cargos na burocracia da Curia.

O seminario diocesano foi criado no dia 04 de marco de 1894 pelo bispo Dom
Adauto, que ao assumir os rumos da diocese paraibana tratou de organizar um espaco
para a formacdo dos futuros clérigos. Funcionando inicialmente no antigo prédio
Abiahy, situado na rua das trincheiras, onde antigamente fora a residéncia de Silvino
Elvidio Carneiro da Cunha — o Bardo do Abiahy (Gltimo presidente da provincia no
periodo imperial, nasceu na Paraiba em 31 de agosto de 1813, faleceu em Recife no ano
de 1892). Neste espaco, foi disponibilizada para sediar a curia diocesana pela comissédo
organizadora para receber e abrigar o bispo como residéncia episcopal e seminério.
Neste espago funcionavam ainda, os cursos de Filosofia e Teologia. (SANTOS, 2013, p.
18).

Com um corpo administrativo e docente formado pelo novo clero romanizado, do
Seminéario Episcopal saiu a elite religiosa que iria atuar na Paraiba e em todo o Brasil
difundindo os ensinamentos do Vaticano. Analisando os dados recolhidos por
(FIGUEIREDO, 1919), até maio de 1918, constatamos que 103 seminaristas foram
ordenados padres, sendo que seis deles foram sagrados bispos. Foi através da utilizacdo
desses quadros que a Igreja disputou com a elite intelectual os espagos de atuagéo
politica no Estado, recuperando assim o poder politico momentaneamente abalado por
um republicanismo, sendo ateu, ao menos laico.

Mas o alcance social do Seminario ndo se limitou a acdo desses sacerdotes.
Embora ndo possamos tracar o destino dos demais 698 alunos que se matricularam no
Curso Superior do Seminério no mesmo periodo, ndo temos dividas sobre sua
influéncia na formacdo moral e intelectual desses estudantes leigos. Afinal, como
afirmava um articulista em 1904, o Seminario era o local na Paraiba “onde a mocidade
estadual habilita-se e prepara-se vantajosamente para as carreiras liberais, para todas as
vocagoes das ciéncias e da virtude na sociedade moderna”. (FERREIRA, 1994, p. 126).

Além do mais, estreitamente vinculado ao Seminario, ainda no mesmo dia da sua
posse fundou D. Adauto um Colégio Diocesano, para aqueles que ndo quisessem seguir
a carreira eclesiastica e que aceitava também alunos externos, fechando assim seu
circulo de atuacédo sobre os jovens paraibanos. Sobre a questdo educacional na Paraiba a
época da administracdo de Dom Adauto, veremos mais adiante no item sobre

Propagacéo da fé e instrucéo religiosa.
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Dentro deste contexto, ergue-se a Diocese da Paraiba, espaco privilegiado do
movimento reformador gerenciado por Dom Adauto em que consolidou trés posturas da
Igreja local que passaram a caracteriza-la: transferiu para a Paraiba um modelo de
formacéo para o clero elaborada na Europa, modificou a pratica da religido por meio da
acentuacdo do carater clerical da Igreja, proporcionando a centralidade da acéo eclesial
sob a responsabilidade do clero e foi intransigente para com aqueles contrarios a Igreja
Catdlica romanizada e romanizante como a imprensa ndo catélica, os protestantes, 0s
macons, 0s espiritas, as comissfes de festas de padroeiros e o0s presidentes de

irmandades.

Imagem3-Diocese da Paraiba, fundada em 1894 pelo Bispo Dom Adauto de Miranda Henriques.

Fonte: https://www.google.com.br/search?q=diocese+da+paraiba&biw=1366&bih=667 — acessando em
06 de julho de 2015.

Partimos da ideia de que com a criacdo em 1892 e a implementagdo da Diocese
por Dom Adauto a partir de 1894, estdo inseridas no processo de Romanizagao da Igreja
no Brasil. As estratégias, tanto intereclesiais como extraeclesiais, seguiam a mesma
dindmica das estratégias usadas pelos demais bispos reformadores: comunhdo com
Roma, unidade com os bispos no Brasil, organizacdo estrutural e pastoral da Igreja e
combate aos “erros da modernidade”. Tudo isto, condicionada a liberdade de acéo que a
conjuntura do regime republicano na Paraiba permitiu.

Enfim, essas modificagdes ocorridas nas praticas religiosas entre 0s anos 1894 a
1930 afirmou a ortodoxia romana na Paraiba e situou Dom Adauto na categoria dos
bispos reformadores inseridos no processo de Romanizagéo da Igreja no Brasil. Entre
essas consequéncias esta a legitimidade e sustentabilidade do Estado aliado a Igreja se
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configurava ao modo brasileiro e paraibano em uma Republica Catdlica na qual a
afinidade entre poder politico civil e poder religioso foi benéfica a ambos.

Afora as contendas politicas e religiosas, Dom Adauto fundou treze colégios,
erigiu dezenove novas paroquias, realizou quase duzentas visitas pastorais, fundou em
Jodo Pessoa 0 Seminario Arquidiocesano, o Colégio Pio X e em 1897 o semanario A
Imprensa, edificando ainda, o Palacio do Bispo, sede da arquidiocese. Ordenou dezenas
de padres, criou novas dioceses, abriu e reformou seminérios, fundou colégios e
orientou as irmandades no que se refere as manifestacdes da religiosidade popular,
visando maior ortodoxia eclesial.

A base de sua administracdo estava centrada nas Cartas Pastorais, tidas como
veiculo de suas orientagbes ao episcopado reformador, assim como na fundacdo de
colégios voltados para a instrucdo educacional de meninos e meninas. Sobre instrucédo
educacional na Paraiba, trataremos no quinto tépico deste capitulo. O quadro abaixo
mostra algumas das escolas fundadas por Dom Adauto nos primeiros anos de sua
administracao afrente da diocese.

QUADRO 1 - COLEGIOS CATOLICOS DA DIOCESE DA PARAHYBA DO NORTE (1894-1909)

ESTABELECIMENTO DE | CIDADE PUBLICO-ALVO ANO
ENSINO

Colégio Diocesano Pio X Paraiba do Norte | Jovens - Masculino 1894
Colégio Nossa Senhora das | Paraiba do Norte | Jovens - Feminino 1895
Neves

Colégio Santa Luzia Mossoro Criancas - Masculino 1901
Colégio Imaculada | Natal Jovens - Feminino 1902
Conceicao

Colégio Santo Anténio Natal Criancas - Masculino 1903
Colégio Padre Rolim Cajazeiras Masculino 1903
Colégio Séo José Paraiba do Norte | Meninos Pobres 1905
Secédo Colégio Nossa | Paraiba do Norte | Meninos Pobres 1906
Senhora das Neves

Colégio Santa Inés Paraiba do Norte | Meninos Pobres 1909

Fonte: CAVALCANTE NETO, Faustino Teatino. Revista Paraibana de Historia, ano |,
n. 1, 2° semestre de 2014. p.10.

Ao longo da sua administracdo, Dom Adauto incentivou as visitas pastorais como
sendo de fundamental importancia para o fortalecimento da Igreja e por esta se fazer

mais proxima do povo e ouvir suas queixas. Para Dom Adauto tudo na visita pastoral
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era um encanto, as viagens, a visdo dos campos cultivados, o contato com aquela gente
laboriosa e honesta de méos calejadas e alma pura, a ingenuidade das criancas, a atitude
curiosa das mulheres, enfim nada escapava aos olhos atentos do Bispo. Para ele, as
visitas pastorais eram conforto, higiene do corpo e da alma, conforme confessava nas
cartas pastorais.

Incansavel nas lides a frente da diocese, D. Adauto iria manter viva a influéncia
direta dos jesuitas atraves dos retiros espirituais promovidos a cada trés anos pela
diocese a partir de 1899 e para os quais ele exigia a presenca obrigatéria de todo o clero
diocesano. Com raras excecdes, eram convidados sacerdotes jesuitas para atuarem como
pregadores oficiais nesses retiros, momentos de refor¢co da unidade doutrinaria do
bispado e também de controle da vida paroquial desenvolvida na extensa diocese.

Nossas analises, nos ajuda a entender as varias facetas da primeira Republica, em
particular na Paraiba, assim como os arranjos politicos, as relacGes de parentela para
conseguir e permanecer no poder, o uso da violéncia como demonstracdo de forca e
poder nos municipios em que a justica ndo operava ou que era subordinada a autoridade
dos coroneis, enfim uma fase de instabilidade politica e também religiosa, visto que, a
separacdo entre Igreja e Estado, também marcaria profundamente a primeira Republica,
pois a Igreja na Paraiba capitaneada pelo Bispo Dom Adauto buscou medidas de
implementacdo e reforma religiosa alinhada ao processo de romanizagédo proposto pela
Igreja para seu fortalecimento ante as mudancas gue o sistema republicano provocaria.

Dentro do processo de implantacdo da Diocese da Paraiba e da expansdo do
catolicismo para além dos limites dos municipios paraibanos, Dom Adauto se valeu do
apoio politico das oligarquias que frequentavam o poder ao longo da primeira
Republica. Um de seus aliados politicos foi monsenhor Walfredo Leal e dos irmaos
Machado, que ocuparam o poder entre 1894 e 1912 na forma de revezamento politico,
pratica comum em muitos estados brasileiros tanto na primeira Republica, como nas
décadas posteriores.

Nesta época, a familia Machado fazia parte do grupo dominante, e todos eles eram
conterrdneos da cidade de Areia, onde tinham sido colegas de infancia e dos bancos
escolares. Tanto o bispo paraibano como o politico de batina haviam persistido na
carreira eclesiastica por intermedio e empenho familiar e dos favores politicos trocados
entre as familias. Assim como Dom Adauto, Monsenhor Leal fez seus estudos em

Roma.
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De volta ao Brasil, 0 entdo padre Leal assumiu o posto de vigario na atual cidade
de Guarabira, que a época era freguesia e pertencia & cidade de Areia, base eleitoral do
Partido Republicano que mais tarde vai fundar associado aos irmdos Machado. Apos
lecionar uns tempos no Seminario de Olinda, D. Adauto é empossado Bispo da diocese
(1894), quando no mesmo ano Alvaro Machado e monsenhor Leal ocupam,
respectivamente os cargos de presidente e vice-presidente estaduais. Este fato politico
termina beneficiando a administragdo do bispo Dom Adauto, pois em termos politicos
ele obtivera apoio dos governantes estaduais para encaminhar sua politica religiosa,
inclusive com a fundacéo de pardquias em varios municipios paraibanos.

Com a morte de Alvaro Machado e o fim do governo de seu irmao Jose Lopes
Machado em 1912, ascende ao poder o grupo situacionista liderado por Epitéacio Pessoa,
com quem Monsenhor Leal celebra um acordo politico entre os anos de 1912 a 1915. Ja
em 1915 a familia Pessoa assume definitivamente os rumos da politica paraibana,
periodo que finda em 1930 por ocasido da morte do Presidente da Provincia da Paraiba
Jodo Pessoa, ocorrendo na sequéncia a Revolugdo de 1930 que coloca no poder Getulio
Vargas. Lembrando que entre 1915 e 1930 a Paraiba foi governada com o apoio da
familia Pessoa por Epitacio Pessoa, Jodo Suassuna, Sélon de Lucena e Jodo Pessoa.

O longo dominio exercido pelos irmdos Machado e monsenhor Leal viabilizou a
nomeacdo de Dom Adauto, brindando no dia de sua posse com a cessdo a diocese do
convento de Santo Anténio, para ai ser implantado o novo seminario. J4 em 1897, Dom
Adauto cria o jornal A Imprensa, um dos poucos diarios catélicos do periodo, que Ihe
propiciou munic¢do no trabalho de revide as campanhas anticlericais desencadeadas nos
primeiros anos de sua gestao.

Sem duvida, durante os quase vinte anos que a familia Machado esteve no poder,
Dom Adauto se valeu de condi¢des favoraveis para impor sua autoridade. Combateu
duramente 0 movimento de Juazeiro e se empenhou em abortar supostas heresias
praticadas em solo paraibano, como por exemplo, o Espiritismo e o Protestantismo, a
guem ele chamava de o grande mal.

As solenidades durante a posse de D. Adauto foram bem ilustrativas do papel que
seria reservado a Igreja pelas oligarquias paraibanas na Velha Republica. Mobilizados
pelo Presidente do Estado, Alvaro Machado, amigo de infancia do bispo, todas as
camadas sociais acorreram ao préstito saudando-o com flores e foguetes por todo o

itinerdrio até a Igreja Matriz. Apagando as diferencas sociais, o jornal oficial do
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governo salientou a participacdo dos “mais altos personagens até o infimo filho do
povo” nas homenagens ao novo dignitario da Paraiba. (FERREIRA, 1994, p. 65).

No entanto, ndo devemos esquecer que o clima de festa também se justificava pela
vitéria do grupo ligado a Alvaro Machado nas eleicbes para o Senado e para 0
Congresso Nacional realizada apenas alguns dias antes. Nestas elei¢fes, maquinadas
para substituir os resultados adversos do pleito do ano anterior, consolidou-se o
chamado alvarismo, grupo oligarquico que dominou a politica paraibana de 1894 a
1912. Nascido no seio das oligarquias, das quais nunca se afastou, D. Adauto iria delas
receber varias homenagens, proporcionais aos servigos por ele prestados na manutencao
do status quo reinante na Paraiba.

Para fazer jus ao apoio recebido dentro e fora da organizacdo eclesiéstica e pelos
irmaos Machado, Dom Adauto colaborou com os dirigentes oligarquicos, celebrando
missas, te-déuns e solenes pontificias em dias festivos de posse e natalicio, atuando
como primeiro celebrante em casamentos, batizados e crismas de figuras eminentes dos
clas oligarquicos, e até mesmo integrando comitivas oficiais em recepc@es, formaturas e
viagens pelo interior do Estado.

O saldo obtido por conta dessa colaboracdo se traduziu, sobretudo na extensdo de
sua area de influéncia a quase todos os estados do Norte-Nordeste. Na conjuntura de
crise eclesiastica que assolou a regido nordestina em fins do século XIX, em
consequéncia dos movimentos de Juazeiro e Canudos, a gestdo de Dom Adauto
constituiu uma reacdo bem-sucedida da hierarquia as sucessivas ameacas de indisciplina
que estavam irrompendo no interior da organizacdo. Dai 0 empenho com que se lanca a
instalacdo de um seminario alternativo &s casas tradicionais de Olinda e Fortaleza, onde
ird recrutar os colaboradores mais proximos, a maioria deles designada para 0s postos
episcopais que foram se abrindo na regiao.

Assim como os irmaos Machado, monsenhor Leal e Dom Adauto pertenciam a
familias ligadas a propriedade rural, os integrantes do grupo politico de Dom Adauto
foram selecionados por critérios de representatividade politica e interesses econémicos e
religiosos. Dom Adauto de forma inteligente e estratégica se valeu das relacfes com 0s
circulos oligarquicos para carrear recursos, subsidios e favores em prol da organizagdo
eclesiastica e reafirmacdo do catolicismo em solo paraibano.

Articulado politicamente, Dom Adauto valeu-se da receptividade com que
trafegava no cenario politico paraibano, para montar sua estrutura administrativa a

frente da diocese para restaurar a influéncia politico-doutrinaria da Igreja através de
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campanhas institucionais e missdes catolicas ao interior da Paraiba. Porém, os desafios
de Dom Adauto eram grandes, pois neste momento a Igreja tinha apoio politico, mas, 0s
recursos financeiros ainda eram poucos para a empreitada a qual deseja o arcebispo.
Poucos padres, algumas cidades nem paroquias tinham, somando-se a “ignorancia” de
grande parte da populacédo, as dificuldades de locomocéo, as grandes e desgastantes
viagens, assim como, a presenca do protestantismo e do espiritismo em terras
paraibanas tornaram-se desafios constantes na administracdo eclesiastica de Dom
Adauto.

Ao longo de seu bispado e arcebispado Dom Adauto procurou atuar em varias
frentes tanto politica como religiosa, sempre buscando através de varias acOes
aproximar-se do povo por meio de missdes evangelizadoras como também da instrucéo
educacional, abrindo escolas e incentivando os estudos através do ensino de cunho
catélico até mesmo nas escolas publicas, mesmo sabendo que estas tinham adotado uma
postura de ensino laico.

Dom Adauto fez uso de vérias cartas pastorais para chamar atencdo da
populacdo sobre varios assuntos, como educacdo, ensino, politica, conduta moral, o
trabalho do paroquiado, festas jubilares, o papel da imprensa, etc. Numa carta pastoral
intitulada Deus e a Patria de 1908, evidencia-se uma estratégia operacional da Igreja
Catdlica, destinando-se a racionalizacdo e a normatizacdo das atividades da militancia
catélica com vistas ao processo de sistematizacdo e moralizacdo das praticas e das
representacdes religiosas e politicas, que incidiam sobre a necessidade de restituir o
ensino religioso nas escolas publicas. Em uma das passagens desta carta, assim

evidenciamos;

Véde, pois, veneraveis Irmaos e Filhos, como o Sacerdocio catholico é
todo destinado a ser o depositario da moral, a trabalhar pela felicidade
eterna dos homens, difundir entre eles, mediante a prédica, o
conhecimento de todas as verdades religiosas e todas as leis Moraes;
vigiar sobre os costumes, ensinar ao menino, instruir e educar o
jovem, cuidar da custodia do pudor, da ordem e da harmonia familiar,
do respeito a todas as auctoridades legitimas, do cumprimento de
todos os direitos e deveres do homem, ja na ordem social,
educacional, espiritual e sobrenatural. (HENRIQUES, 1908, p. 21)
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A existéncia de um cenério de disputas politicas sobre o modelo educacional
mais viavel ao governo daquela época acarretou o equilibrio de forgas travado entre os
defensores de uma politica educacional laica e os partidarios de um modelo catélico de
educacdo. Nesse sentido, Dom Adauto, por sua vez, articulou-se com as forgas politicas
locais como garantia de assegurar alguns direitos constitucionais ou publicados em
Decretos, como também, confirmar a sua influéncia nas deliberacbes do poder
executivo paraibano.

Todo o destague era dado a maneira como estava sendo conduzida a discussdo
sobre o0 ensino religioso nas escolas publicas. O recorrente aparecimento deste tema nos
meios de divulgacdo catolicos determinou a sua relevancia como matéria constitucional
e mobilizaram, em sua defesa, os politicos e os intelectuais engajados nas hostes
catolicas.

Dom Adauto de forma estratégica fez uso do Jornal A Imprensa Catdlica para
divulgar de forma macica o trabalho da Diocese no que diz respeito a educacdo, a
abertura dos colégios, &s visitas pastorais, como também atacar outras religides a
exemplo do espiritismo e do protestantismo, atacou ainda a maconaria, e colocou o
jornal a servico cotidiano da Igreja.

Os discursos sobre a importancia da educacdo catdlica nas escolas, divulgados
na imprensa catolica paraibana, condicionaram-se a uma série de cruzamentos em que a
necessidade de estabelecer uma forma de mensagem unitaria, tornou possivel perceber
que tais divulgacdes, obedeciam a determinada ordem descritiva, composta por
esquemas de distribuicdo, de generalizagdo ou de especificacdo progressiva sobre os
enunciados.

A estratégia do jornal A Imprensa Catdlica era complementar as suas
informacgdes principais remetendo o leitor a uma leitura sobre como educar as novas
geracGes na mesma medida em que fomentava valores concernentes a moral cristd de
modo abrangente. Vejamos o que diz a matéria publicada no jornal A Imprensa Catolica

de 30 de junho de 1923 intitulada Instruccéo religiosa.

N&o ha, nem pode haver quem desconheca as immensas vantagens do

ensino, principalmente na época actual em que o espirito humano se
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revela cheio das mais nobres aspiragdes e ideaes e a0 mesmo tempo de
sentimentos inferiores que tanto o degradam. Mas é justo que fique
assignalado, ndo &s imperiosas necessidades do século o ensino

separado da instrucco religiosa.”

Nessas narrativas, transitavam personagens biblicos, santos, martires,
educadores catdlicos e personalidades da sociedade que eram lidos sob a condi¢do de
propagadores de principios gerais, cujas premissas deveriam ser aceitas, visando a
instalacdo de um modelo de raciocinio cristdo-catdlico exemplar.

Observou-se que o tema de algumas matérias presentes nas colunas de A
Imprensa, conciliava-se com as preocupacdes das entidades catélicas no Brasil e na
Paraiba sobre a formacédo do povo, especificamente, sobre a necessidade de assegurar a
consolidacdo do ensino religioso nas escolas publicas. Ao longo das paginas do jornal e
das cartas pastorais via-se a preocupacao do clero com a formacao de valores voltados
para a cidadania, educacdo, moral, familia, etc. E, isto perpassaria uma forma peculiar
de educar dentro da ordem moral religiosa. Sobre a importancia da instrucéo religiosa

na Paraiba veremos de forma mais aprofundada num item a parte neste capitulo.

3.3 — As Cartas Pastorais.

As Cartas Pastorais foram amplamente utilizadas pela hierarquia catélica em
todos os periodos da histéria do Brasil. Porém, sera no periodo republicano que sua
producdo se intensificard, tornando-as, a principal fonte de difusdo da doutrina
catolica, constituindo uma forma efetiva de instrucédo e direcionamento, pelo Bispo, da
pastoral diocesana. Entendidas como instrumento essencial para o estabelecimento da
autoridade episcopal nas dioceses, as Pastorais acabaram se constituindo como o

principal meio de comunicacdo entre o Bispo, 0s parocos e, atraves destes, os fiéis. Era

63 AEPB — Instruccdo Religiosa - Jornal A Imprensa Catdlica — Bi Semanario Catholico, Parahyba-
Segunda-feira, 30 de junho de 1923 - ANNO XX N° 88. Fundo Chancelaria - Serie Jornais. E15. Cx.8.
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atraves delas que o Bispo podia se fazer presente em cada comunidade e estabelecer
sua autoridade entre os clérigos e a populacao de sua jurisdicéo.

As Cartas Pastorais podem ser apontadas como um instrumento de grande
importancia na estratégia de disseminacdo da doutrina catolico-romana. Usadas como
elementos de difusdo das ideias da hierarquia eclesiastica e de renovagdo catolica,
eram dirigidas aos diocesanos, clero e leigos, tratando de assuntos variados como:
questbes doutrinarias ligadas a fé cristd, costumes, problemas de interesse da Igreja
como as orientacOes pastorais e sua participacdo e relacdo com o Estado, imprensa,
formacdo, combate as ideias contrarias as orientacfes dos documentos papais € outros.
Como documento publico, As Cartas Pastorais, indiretamente, destinavam-se ao poder
publico constituido, uma vez que tratavam assuntos de implicacéo politica.

Oscar Lustosa aponta para um limite das cartas, dizendo que a forma como elas
foram escritas, “exprimindo uma preocupagao excessiva de burilamento de frases, um
rebuscado de expressdao” trazia consigo uma caracteristica seletiva, uma vez que o
nimero de analfabetos era grande. Por isso, 0s bispos aconselhavam que as cartas
recebidas pelos padres fossem lidas e refletidas com os fiéis. “Para atingir o povo, os
vigarios teriam que trocar em middos a mensagem que as Cartas Pastorais traziam em
sua parte doutrinal”. (LUSTOSA, 1983, p. 24).

As Cartas Pastorais sempre tiveram carater oficial por serem assinadas por um
ou por varios bispos, como representantes da Igreja. Na leitura de algumas Cartas
Pastorais e fragmentos de outras, datadas de 1890 até 1930, percebe-se que elas
estavam sempre alinhadas as orienta¢cdes da Santa Sé no que diz respeito a religido, a
sociedade e as politicas vigentes, fazendo valer no Brasil as opinides do colegiado dos
bispos brasileiros e as opcBes que Roma tomava, frente as exigéncias das
circunstancias nas quais a Igreja se via inserida.

Da Proclamacgédo da Republica até 1930, o conteddo das Cartas Pastorais foi
coerente com 0 processo de romanizacdo, sendo fruto de um momento e de uma
conjuntura especifica além de “meio de orientacdo e ensinamento dos principios
teoldgicos, doutrinarios e morais para o clero e fiéis, sua fungdo precipua apresentava
um duplo sentido: a coesdo ideoldgica e a coercdo disciplinar”. (FERREIRA, 1994, p.
171).

Nas pastorais, 0s Bispos procuravam responder a todas as necessidades e
problemas que envolviam a administracdo diocesana, estabelecendo, por meio delas,

estatutos e regulamentos, tabelas de espdrtulas e emolumentos, normas litargicas e
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sacramentais, orientacfes doutrinais sobre todas as questdes que envolviam o0s
objetivos religiosos e politicos da instituicho e, também, admoestacbes e
impedimentos aos péarocos que ndo se enquadravam aos padrées de comportamento
desejados para a vida clerical.

Por essas caracteristicas as pastorais permitiam a conducdo, pelo Bispo, do
processo de disseminacdo das préaticas catolicas por toda diocese, de acordo com 0s
objetivos institucionais. Nas pastorais esses objetivos eram delimitados de forma clara
e precisa, visto que sua mensagem, exceto quando dirigida exclusivamente ao clero,
devia ser lida e explicada na missa dominical e afixada em local visivel para o
conhecimento dos fiéis.

Por meio das pastorais, portanto, podemos acompanhar o pensamento da Igreja
Catolica, manifestado nas palavras dos Bispos e do modo como foi transmitido aos
fiéis durante um periodo significativo de sua atuacdo no Brasil e perceber os
argumentos e estratégias utilizados por esta instituicdo para garantir uma efetiva
influéncia sobre a religiosidade, a politica e a cultura do pais.

Através das Cartas Pastorais, 0s Bispos procuraram intervir nos rituais, na
liturgia, nas festas, nos sacramentos, nas praticas devocionais e no ensino doutrinal,
retomando para si o controle da religido catélica e enfrentando publicamente, por meio
das pastorais, as dificuldades surgidas na relacdo com o Estado e as criticas que a
Igreja recebia dos setores liberais e anticlericais, aléem de fazer duras criticas ao
sistema republicano, em especial, a constituicdo de 1891 e sua laicidade.

Na Pastoral Coletiva de 1915, o episcopado, referindo-se ao jornalismo catélico,
insistiu na importancia de articular as forcas para que fosse criada no Brasil a
Associacdo da Boa Imprensa, o que se tornou realidade com a criacdo do Centro da
Boa Imprensa, que tinha por objetivo auxiliar 0s jornais e revistas catélicas. Na década
de 1920, a abertura do Centro Dom Vital revigorou a imprensa catolica. O Centro
iniciou, no Rio de Janeiro, um movimento com intelectuais, resultando em um maior
interesse pelas publicacdes catdlicas.

Segundo Dias®*, A Boa Imprensa, como elemento estratégico de viabilizacdo do
projeto reformador assumiu, no periodo de 1890 a 1930, carater de oposi¢cdo aos

“maus” periodicos. As Cartas Pastorais sempre vincularam imprensa a acao pastoral,

% 0 autor nos informa, que todas as Cartas Pastorais referentes a “Boa Imprensa” no periodo de 1890 a
1945 estdo reproduzidas em (LUSTOSA, 1983, p.33-195).



175

detalhando seus objetivos e caracterizando-a nos seguintes termos: ‘defender a fé’
(Dom Manuel Nunes Coelho,1923 e 24), ‘elemento indispensavel para a vida e a a¢do
reliogioso-social da Igreja’ (Dom José de Camargo Barros, 1898), ‘preencher os
vazios do clero no apostolado’ (Dom Santino Maria da Silva Coutinho, 1921), ‘o
jornal catolico, hoje em dia, é de uma necessidade que se imp&e, ndo sé para espalhar
a semente da boa doutrina, mas ainda para neutralizar e destruir os lamentaveis
efeitos produzidos na sociedade pelos maus jornais’ (Dom Francisco de Campos
Barreto, 1923); ‘nenhuma propaganda é mais importante hoje em dia do que a da boa
imprensa...a boa leitura, a propaganda da boa imprensa seria o instrumento por
exceléncia da educacéo, o meio externo mais apto a produzir a desejada mudanca
intelectual e moral’ (Dom Adauto Aurélio de Miranda Henrique). (DIAS, 2008, p.
84).

Analisar as Cartas Pastorais publicadas pelos Bispos Reformadores deste
periodo da historia, incluido aqui o Bispo paraibano D. Adauto de Miranda, é um
exercicio de analise de discurso, um discurso religioso contido nas cartas que é
carregado de vestimentas e simbologias sagradas e conservadoras. E evidente que o
discurso religioso tem seu estatuto proprio, e assim deve ser analisado. Porém, nédo
devemos negar que ele tem suas intencionalidades e que foi elaborado por homens que
viveram numa configuracdo social, politica e religiosa de seu tempo. Enquanto tal,
todo discurso religioso é testemunho de vivéncias religiosas individuais e coletivas,
seja do tempo pretérito ou do presente.

As Cartas Pastorais trazem um discurso religioso muito bem estruturado, com
um carater ideol6gico que se exprime num conjunto de representacdes simbdlicas,
valores sociais e crencas tidas como sagradas. Diz respeito ao mundo no qual 0s
homens vivem suas relacdes com a natureza, a sociedade e suas proprias atividades
politico, social e religiosa. E assim que devemos analisar e considerar as Cartas
Pastorais, como um documento escrito repleto de intencBes, diretrizes e
direcionamentos ao conjunto da sociedade.

A partir destas consideracdes, é vidvel considerar que as Cartas Pastorais
manifestam-se numa clara relacdo de poder sagrado. O Papa €, por exceléncia, o
Bispo, sucessor de Pedro, chefe dos Apostolos, e os Bispos sdo os sucessores dos
Apostolos. E como a titulacdo das pastorais é reveladora de um processo de
comunicagdo, seu carater institucional é implicito, ou seja, os Bispos sdo sempre 0s

emissores das mensagens direcionadas hierarquicamente ao clero e fiéis.



176

E notério o posicionamento vertical da comunicacéo, o que possibilita descrever
sobre a propria autocompreensdo da Igreja, pois esta se desvela como hierarquica e
clerical. Hierarquica porque pressupde o Bispo como fonte de poder, de iniciativa e de
verdade; clerical porque supde uma cadeia dialdgica no processo de comunicacao. Os
Bispos, utilizando-se das Cartas Pastorais elaboram um discurso destinado ao clero e
aos fiéis, cujo objetivo é a manutencdo do poder e o exercicio as vezes impositivo da
Igreja junto aos fiéis catolicos.

As Cartas Pastorais e demais documentos produzidos pelos bispos brasileiros,
tornaram - se instrumentos privilegiados para que estes manifestassem suas posicdes
sobre as relagdes que se estabeleciam entre a Igreja, o Estado e a sociedade. Utilizadas
pelo episcopado na defesa dos interesses da instituicdo, as Pastorais constituiram uma
arma eficaz para a reorientacdo das atividades do clero e dos fiéis, para rebater as
criticas recebidas dos setores liberais e anticlericais que se manifestavam contra a
atuacdo da Igreja e para debater com o governo imperial a controvertida questdo dos
limites para a acdo dos poderes temporal e espiritual, demonstrando, em linhas gerais,
as posturas assumidas pela Igreja no enfrentamento das principais questdes sobre as
quais teve que se posicionar para garantir sua livre atuacdo como instituicéo.

Refletindo sobre o conteldo das cartas pastorais, podemos afirmar que as
mesmas se tornaram uma pratica regular do episcopado brasileiro, funcionando como
meio de comunicacdo entre o clero e os fiéis. Eram documentos publicos, divulgados
em forma de plaquetes em jornais e nas missas. De acordo (LUSTOSA, 1983, p. 22 /
24), uma carta pastoral se constitui em documento de primeiro plano em nivel de
orientacdo oficial e ensinamento, embora ressalte os limites desse meio de
comunicacdo nas dioceses brasileiras, devido ao alto indice de fiéis analfabetos. Ainda
assim, afirma que a prépria forma redacional ja revela o carater seletivo dos
destinatarios. Pois, para atingir 0 povo, 0s vigarios teriam que trocar em middos a
mensagem que as cartas pastorais traziam em sua parte doutrinal.

Para compreendermos os sentidos das cartas pastorais como instrumento de
divulgacdo das acOes catolicas em terras paraibanas, de denuncia quanto a presenca de
outras religibes como o Espiritismo e o Protestantismo, estas cartas devem ser
analisadas como instrumento de doutrinacdo e disciplinamento sob o0s seguintes pontos
de vista. Primeiro como forma de producdo intelectual, cujos contetidos estavam
diretamente ligados a conjuntura politica da época, ou seja, primeira Republica que
marcaria profundamente este momento pela separacdo oficial entre Estado e Igreja.
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Segundo, pelo conteddo institucional contido nas cartas, assim como suas orientagdes
de principios teoldgicos e doutrinacdo dos fieis.

Dom Adauto, enquanto bispo e arcebispo da Paraiba foi autor de inimeras cartas
pastorais, num total de 29%° de contelidos variados, porém sempre voltadas para a
doutrinacdo, expansdo do evangelho e de valores morais e sociais, investido de pleno
poder e autoridade em solo paraibano afirmando o poder da Igreja - considerando o
poder simbdlico e significado socio-politico que um bispo tinha em uma cidade - e
garantindo sua expansdo territorial, compreendendo aqui como poder simbdlico dos
bispos, e, portanto da Igreja Catdlica. Como diria BOURDIER (2004, p. 14 / 15),

[...] poder de construir o dado pela enunciagéo, de fazer ver e crer, de
confirmar ou de transformar a visdo do mundo e, deste modo, a acéo
sobre 0 mundo, [..] poder quase magico que permite obter o
equivalente daquilo que é obtido pela forca (fisica ou econémica),
gracas ao efeito especifico de mobilizacéo [...] Isto significa que o
poder simbdlico ndo reside nos “sistemas simbolicos” em forma de
uma “illocutionary force” mas que se define numa relagdo
determinada — e por meio desta — entre 0s que exercem o poder e 0s
que lhe estdo sujeitos, quer dizer, isto é, na prépria estrutura do campo

em que se produz e se reproduz a crenca.

Podemos afirmar, sem duvida, que as Cartas Pastorais se constituem em fontes de
valor inestimaveis seja pelo seu carater litdrgico, seja pelo importante lugar ocupado por
elas na vida e na organizagdo eclesial catdlica entre os séculos XIX e XX. As cartas
pastorais, juntamente com o pulpito, a imprensa, a iconografia e a arquitetura, eram 0s
espacos privilegiados de comunicacdo entre a Igreja e seus fiéis. E representavam
também lugar privilegiado de formac&o social e politica para 0 povo mais simples e
iletrado que, de outra forma, ndo teria acesso as grandes discussdes que se travavam no
mundo dos letrados.

Tais caracteristicas chamam bastante a atencéo, pois sendo lidas e explicadas ao

povo nas missas, nas reunides das associagdes de leigos, nos seminarios, esses

% Ver em anexo a data e a relacdo de todas as Cartas Pastorais publicadas por D. Adauto de Miranda
Henriques entre 1894 a 1935.
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documentos eram em certo sentido os mais “lidos” pela sociedade brasileira do século
passado. Principalmente por aqueles estratos sociais mais baixos e com menos acesso a
cultura letrada. Num certo sentido, podemos dizer que eram as ideias que mais fundo
penetravam na sociedade brasileira desta época. Em certa medida mais que a imprensa,
mais que a literatura e infinitamente mais que os escritos filosoficos, cientificos e
politicos da intelectualidade de entéo.

Ao mesmo tempo, a exigéncia do registro das cartas pastorais nos arquivos
paroquiais era uma forma dos bispos manterem o controle sobre os parocos e saber se 0s
mesmos estavam cumprindo a determinacdo de dar publicidade aos documentos.
Importante lembrar que, o cumprimento desta orientacdo era supervisionado pelos
bispos, no caso da Paraiba, pelo Arcebispo Dom Adauto por ocasido das visitas
pastorais as pardquias.

Como vemos, as cartas trazem inUmeros conteddos que vdo de questdes
sacerdotais, passando por festas até a politica e a instrucdo religiosa. De antemédo
avisamos aos leitores que ndo vamos fazer uso de todas estas cartas isoladamente,
mesmo sabendo da riqueza em que se constitui esta fonte para pesquisas no campo da
historia, da sociologia e da teologia, pois ndo teriamos tempo para retratar uma a uma.
Deste modo, analisaremos somente algumas tematicas contidas nestas cartas e que
estejam diretamente ligadas ao nosso campo de investigacdo e estudo desta tese.

Podemos perceber as intengdes de Dom Adauto e sua aproximacdo com os demais
bispos e o episcopado brasileiro, na sua primeira Carta Pastoral Saudando aos seus
Diocesanos (HENRIQUES, 1894, p. 12), em que afirma:

Por direito divino, pois, em virtude de nossa legitima missdo vamos
exercer em Nossa cara Diocese da Paraiba a jurisdi¢do Episcopal. Mas
ao passo que é de direito divino a jurisdicdo do Bispo em sua Diocese,
a do Pontifice Romano o é na Igreja Universal. De modo que Ele ndo
sO € o Bispo de Roma, sendo também o de todas as Dioceses da Igreja
Catolica. A Ele e s6 a Ele como Pedro e Pastor Supremo das ovelhas
de Jesus Cristo pertence dividir o orbe catélico no ndmero de
Dioceses, que julgar mais conveniente para o bem espiritual do divino

rebanho.
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Ainda na primeira Carta Pastoral, Dom Adauto sublinhou sua prioridade: a
criacdo do Semindrio, como resposta a orientagdo de Ledo Xl que, na Bula Ad
Universas Orbis Ecclesias, havia escrito: “por isso em cada uma das novas Dioceses, o
mais breve que puder ser, se erija 0 Seminario Episcopal, e que 0s Bispos exercao todo
seu cuidado e vigilancia para a boa disciplina e progresso; ... nelle se eduguem
consoante as prescri¢oes do Concilio de Trento”. (HENRIQUES, 1894, p. 21). Com
isso, Dom Adauto revela-se fiel ao Pontifice e ao projeto romanizador de seus pares
bispos brasileiros. Entre as disciplinas ministradas por padres e leigos, podem-se
destacar: Teologia Dogmaética, Direito Candnico, Teologia Moral, Filosofia, Histdria
Sagrada e Portugués.

Segundo Dias, 0 nUmero de seminaristas, menores e maiores, no episcopado de
Dom Adauto foi grande, quando comparado ha outros anos, para uma diocese em
processo de instalacdo. Entre 1894 e 1910 haviam ingressado no seminério 848
seminaristas no curso inferior e 686 no curso superior, sendo que do total de 1534
seminaristas foram ordenados 82. Até 1930 foram ordenados, por Dom Adauto, 132
padres. (DIAS, 2008, p. 105).

Em 1897, foi fundado o Seminéario Ferial. “Dom Adauto sempre viu claro a
necessidade de um seminario Ferial, para melhor formacdo e mais segura defesa da
vocagdo” (LIMA, 2007, p. 173). Para Dom Adauto, as visitas as familias e as “rela¢oes
externas” eram um grave perigo para o seminarista perder a vocagdo. Fundado em Serra
da Raiz, o Seminario Ferial acolhia os seminaristas durante suas férias, sendo
acompanhados pelo proprio bispo.

Para Dom Adauto, os jovens deveriam passar parte das férias dentro do
Seminario Ferial. Dizia ele, 0 1° més de férias em casa, para matar as saudades e ter o
carinho e aten¢des dos pais e parentes; 0 2° més, forcosamente, ha de pagar o seu tributo
ao tédio, que para se resolver introduz o seminarista no caminho das relagdes externas
com grave perigo de perder ele sua vocacao.

Na Carta Pastoral de 1897, intitulada “O Sacerdocio e o Semindrio Diocesano”,
0 bispo ressalta a importancia do Seminério Ferial para a educacdo e protecdo dos
jovens em periodos de férias, como sendo um espaco de descanso, mas, também de

aprendizado religioso. Eis, um pequeno trecho da carta.
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Eis, carissimos paes e maes, o triste quadro que cada anno se renova
infelizmente nos novicos do Sacerdocio que passam o tempo das
férias fora do Seminario. Vossos paes, ndo podeis impedir aos vossos
queridos filhos Seminaristas o0 perigo de perderem o espirito de
vocacdo durante o tempo das férias e tudo o que com grande esforco
lucraram durante o anno letivo. [...] Sim, dentro de dous ou trés mezes
estard terminando o Seminario de férias na bela Serra da Raiz, onde ja
temos estado duas vezes, podendo-vos garantir que em nenhum outro
lugar os vossos filhos poderiam passar tdo bem as férias. [...] Os
vossos filhos Seminaristas sdo as meninas dos Nossos olhos, pois séo
para o bem espiritual da Nossa querida Diocese, para a gloria de Deus
e salvacdo das almas. (HENRIQUES, 1897, p. 27 / 29).

No entanto, este Seminario teve vida curta, fechou cinco anos depois (1902) por
circunstancias alheias & vontade do bispo. Alguns incbmodos nos parecem que levou o
seminario ao fracasso. O longo trajeto, as dificuldades de manutencdo dos alunos em
periodos de férias, pouca estrutura do seminario para aglutinar tantos alunos, e 0s
poucos recursos financeiros ndo permitiram vida longa ao seminario.

Mesmo diante do fracasso do Seminario Ferial, o bispo ndo esmoreceu ante as
dificuldades apresentadas no processo de reformulagcdo catdlica. Em documento
intitulado, Estatuto Diocesano de 1905, Dom Adauto, reforca sua atencdo para com a
formacéo do clero, e, especificou, em diversos paragrafos, como seus padres deveriam

se comportar e serem zelosos em suas missdes para com os fiéis:

8 3 - Nenhum Padre, sem licenca Nossa, pode ler ou reter livros
proibidos e nem assinar jornais e revistas hostis a Igreja.

8 4 - Fica proibido a qualquer padre morar com afilhadas, primas,
sobrinhas, que ndo tiverem a idade requerida pelos sagrados canones,
recorrendo-se em circunstancias excepcionais ao Bispo; evite-se 0
apego desordenado aos parentes, como fala o Concilio Plenério Latino
Americano, n. 267.

§ 6 - Quando sairem em viagem, ndo levem em sua companhia
mulheres que ndo sejam a sua mae ou irmas, conhecidas nos lugares

por onde vao viajar.
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§ 115 - Tenham os vigarios verdadeiro amor ao Santo Padre e
promovam entre os fiéis a devocéao ao vigario de Jesus Cristo.

§ 127 - Proibimos que os vigarios se envolvam na politica local, pois
esta provado que o procedimento contrario muito prejudica o seu
ministério, afastando de si uma parte de seus paroquianos.
(HENRIQUES, 1905, p. 105).

A Carta Pastoral Zelo Sacerdotal de 1907 foi reservada aos padres, por iSso nao
foi destinada aos fiéis nem lida nas paréquias como era de costume. Nela Dom Adauto
inicia, agradecendo pelos bons exemplos e testemunho dos padres da diocese, mas
reconhece que muito precisa ser feito para mudar o comportamento do clero na Paraiba:
“é lamentavel e faz pena ver muitos bons sacerdotes perderem quase todo o proveito
dos seus trabalhos, quase todo fruto do seu zelo, por falta tAo somente do lenitivo da
mansiddo e docura”. (HENRIQUES, 1907, p. 12 / 14).

A carta de 1907 seguia as orientacOes dadas pelos bispos reformadores para o
processo de estruturacdo das dioceses e organizacdo do clero em suas préaticas pastorais
e administracdo paroquial. Dom Adauto, utilizando-se dessa carta, apresentou as
“prescrigdes” ao clero da Paraiba. Entre essas “prescrigdes” podem ser vistas as

seguintes:

1 - Os padres deveriam observar 0 Mandamento® da Diocese de 1894,
Regulamento e Prescri¢fes de Fabrica, Patrimonio e Irmandades de
1895. E que ndo houvesse modificagbes das orientagdes diocesanas
sem a licenca prévia do bispo.

2 - Estavam os padres proibidos de celebrar missa em casa ou
oratorios particulares.

3 - Que a hostia usada nas celebragdes fosse de farinha de trigo e o
vinho de uva.

4 - Ficava proibido pela Igreja ser padrinho aqueles que viviam
publica e escandalosamente no pecado.

5 - Todos deveriam observar as determinagdes do Papa Ledo XIlII

sobre 0 més do Rosério (outubro).

% 0 Mandamento de 1894 foi o segundo escrito pastoral de Dom Adauto. Foi escrito em 6 de setembro
de 1894 e trazia as orientacGes de como os diocesanos deveriam agir frente aos milagres do Juazeiro do
Norte.



182

6 - Preparar as criancas com aula de catecismo para a primeira
comunhéo.

7 - Acusar o recebimento dos documentos do Governo da Diocese e
organizar o arquivo paroquial. (HENRIQUES, 1907, p. 15/ 16).

A Carta Pastoral de 1907 enfatiza o “zelo” do sacerdote para consigo e para com
os leigos paroquianos, chama a atencdo do cumprimento dos horarios e o cuidado para
com o estudo permanente, considerado por Dom Adauto de grande importancia, pois
entendia ele que “tdo ignorante é quem nunca aprendeu, como quem perdeu o
aprendido” (HENRIQUES, 1907, p. 18). Por isso, a carta sublinhou que todos os padres
deveriam reservar algum tempo, todos os dias, para o estudo pessoal.

O zelo, diz a carta, € uma expressao de amor divino, é o constitutivo mais puro
da caridade, é o caracteristico dos homens apostolicos, ¢ um dom que tiveram 0s
profetas, e o espirito que anima os pregadores do Evangelho. O zelo, é a gloria de Deus,
é a salvacgdo eterna das almas, sem nenhuma esperanca de ganho pessoal aqui na terra.
Por isto, muito nos agrada ver um sacerdote que presta atencdo ao caracter dos tempos e
dos lugares, bem como dos individuos. (HENRIQUES, 1907, p. 8 /10).

Outra grande preocupacéo do bispo era com a ignorancia religiosa que circulava
em terras paraibanas, o desconhecimento do evangelho de grande parte da populacéo,
fazia com que os cristdos se afastassem dos ensinamentos religiosos e pudessem cair nas
armadilhas do pecado e estando sujeito a enveredar por outras religides que comecavam
a ganhar simpatizantes, como por exemplo, 0 protestantismo e o espiritismo, este
ultimo, foi combatido pessoalmente na terra natal de Dom Adauto, municipio de Areia,
em que o0 bispo por varias vezes chegou a admoestar a populacdo dos perigos que o
espiritismo trazia a populagdo daquele municipio e da propria Paraiba. Assunto este,
tratado no capitulo 2 desta tese.

Deste modo, o bispo entra em campo, e lan¢a mais uma Carta Pastoral, intitulada
Dos males da ignorancia religiosa no ano de 1905. Nesta carta, o bispo deixa clara sua
preocupacdo com a auséncia de instrugdo religiosa que existia na Paraiba. Em carta, o
bispo assevera que, da ignorancia da religido derivam tantos males, dai a necessidade e
a utilidade da instrucdo religiosa. Para ele, a ignorancia religiosa arrastava o homem
para a corrupcao dos costumes. Dai, a fungdo dos catequistas, consiste em difundir a fé

e 0s costumes cristaos, coloca-los em evidéncia sob todos os aspectos juntos aos fieis.
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Diante de sua autoridade, o bispo encaminha um conjunto de prescri¢fes a todas
as dioceses a fim de sejam executadas e observadas estas prescricdes aos parocos, para
que se possam evitar pecados, ignorancias e maleficios causados pelos préprios cristdos

por falta de instrucdo religiosa. Vamos a elas.

1° - Todos os parochos, e d’'uma maneira geral todos aquelles que
estdo encarregados do cuidado das almas, deverdo todo anno, nos
domingos e dias de festa, sem exce¢do, durante o espago d’uma hora
inteira, instruir por meio do catecismo, 0s meninos e meninas sobre
cousas que devem crér e fazer pra obterem a sua salvacao.

2° - Deverdo todos os anos, durante alguns dias, e em épocas
determinadas, preparar essas criangas para receberem condignamente
0s sacramentos da penitencia e da confirmac&o.

3° - Deverdo, e com um zelo especial, todos os dias de quaresma, e se
houver necessidade, durante outros dias depois das festas pascaes,
preparar 0s adolescentes, por instru¢bes e exhortagdes apropriadas, a
aproximarem-se santamente, pela primeira vez, da santa comunhdo.

4° - Em cada parochia devera ser instituida canonicamente uma
associacdo que sera conhecida com nome de Congregacao da Doutrina
Christa.

5° - Nas grandes cidades, sobretudo naquelas onde estdo abertas
Universidades, lyceus, collegios, serdo fundadas escolas de religido
destinadas a instruir, sobre as verdades da fé e os preceitos da vida
christd, a juventude que frequenta as escolas publicas onde se ndo dé
logar algum a religido.

6° - Deverdo nestas instrucdes, servir-se do Catecismo do Concilio de
Trento, de tal modo que, no espago de quatro a cinco anos, percorram
tudo o que concerne ao Symbolo, aos Sacramentos, ao Decalogo, &
Oracéo e aos preceitos da Egreja. (HENRIQUES, 1907, p. 6/ 11).

Como vemos na passagem acima, havia de fato preocupagéo sacerdotal com a
falta de conhecimento religioso dos cristdos paraibanos, deste modo, o bispo
empreendeu sua autoridade e institui um conjunto de recomendacdes aos parocos para

que estes se fizessem presentes na vida cotidiana da populacéo, principalmente dos mais
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jovens para que pudessem exercer sobre estes uma doutrinacdo catdlica, para que 0s
mesmos jovens ndo caissem nas tentagdes mundanas e ndo incorressem em erros por
falta de instrucdo, e pudessem se tornar em futuros agentes multiplicadores do
evangelho cristéo.

No ano de 1908, periodo este em que as relacdes entre a Igreja e o Estado ainda
estavam abaladas, pois havia poucos anos da separagdo oficial e da outorga da
constituicdo republicana de 1891, em que referendava o decreto de 1890, que entre
outras questdes instituia o casamento civil e a laicidade do Brasil, 0 bispo Dom Adauto
escreve e publica mais uma carta pastoral, intitulada de Deus e a Patria.

Nesta carta, o bispo langca mao de pesadas criticas ao sistema republicano e a
forma como a Igreja vem sendo tratada, principalmente a auséncia da palavra Deus e
Jesus nos documentos oficiais do governo. Em uma das passagens desta carta, o bispo
afirma que os roubos, adultérios, homicidios, vingancas, dissencdes, revolugdes e todos
os atentados que fazem a ruina das familias e das nagdes, bem como todas essas belas
virtudes que tanto enobrecem o coragcdo que as abriga, foram provocados pelos males
trazidos pela Republica. Para o bispo, a Republica instaurada € ateia, assim como seu

governo. Acrescenta o bispo, de forma aspera e indignada.

N&o é o manifesto que ahi esta a causa principal dos grandes males da
Republica Brasileira, e dos mais negros horizontes sobre nossas
cabegas? ! ... Sim, ahi esta 0 maior pecado, cuja terrivel expiagdo vira
infalivelmente apprimir-nos, si ndo recorrermos ja e ja 4 sua emenda.
Povo chistdo desde o primeiro instante de sua formacéo, € governado
por uma constituicdo athéa, sem ter dado para isto nenhuma
delegagéo!... Tem querido amar a Republica, mas ndo pode, porque o
seu governo é atheu, ndo lhe inspira confianga alguma, porque
violando os direitos de Deus, com maioria de razdo, violara os seus.
(HENRIQUES, 1908, p. 27 / 28).

As Cartas Pastorais de Dom Adauto, por conterem informagdes de como 0s
diocesanos deveriam executar as medidas e estratégias de reforma tornaram-se

excelentes expoentes que mostram o que significou o processo de romanizacdo na
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Paraiba. Entre as diversas orientagdes de Dom Adauto esta o refor¢o da autoridade do
bispo, embasando e seguindo a ldgica iniciada pelo Papa Pio IX, que pregava a
centralizacdo dos bispos em torno do Papa, dos padres em torno dos bispos e dos fiéis
em torno dos padres. Essa ldgica respeitava a conexdo do episcopado brasileiro,
contemporaneo a Dom Adauto e permeou seus escritos como uma norma natural da
Igreja catolica, uma vez que “ndo basta ser catdlico, € preciso ser catdlico romano”.
(MATOS, 2002, p. 74).

Na Carta Pastoral de 1897 intitulada O Sacerdocio e o Seminario Diocesano,
Dom Adauto deixa muito claro a importancia e o papel daqueles que se dedicam ao
sacerdocio, para ele merece sacrifico, dedicacdo e expiagdo, exigem cerimonias e
praticas que estejam em propor¢cdo com as necessidades da criatura, isto €, com as
suas constantes e immensas prevaricagdes. Dahi a necessidade continua de celebracéo
incessante nas cerimonias. (HENRIQUES, 1897, p. 11).

Dom Adauto era profundo conhecedor dos desafios do sacerddcio e das
provacles imputadas aqueles que dele queriam fazer parte, pois as fraquezas e as
inclinagdes mundanas eram grandes. Desse modo, 0 Bispo sempre procurava alertar
para o sacrificio e a vigilancia para ndo cair em pecados. Procurava inculcar no
sacerdote a necessidade de dedicacdo, para que ndo perdesse de vista seu carater
sagrado, para se manter firme em face das seduc¢des humanas.

O Bispo procurava despertar nos padres o carater disciplinar, impondo ao
sacerdote a cultura eclesiastica e profana, para que este soubesse diferenciar e resistir as
tentacdes cotidianas, pois sem este conhecimento os jovens padres poderiam se tornar
ineficientes, inoperante e como tal desautorizado ou até mesmo ridicularizado em seu
ministério, ndo podendo assim, ostentar perante 0s homens a ética e 0s valores cristdos e

sacerdotais. Dizia Dom Adauto em Carta,

O Sacerdocio consagra 0 homem a Deus, reveste-o de um carater
divino e subtrahindo-o das connexoes privadas da familia, Ihe outorga
uma paternidade muito mais ampla que a da natureza, colocando-a a
frente de todos os povos para os illustrar, santificar e socorrer.
(HENRIQUES, 1897, p. 16).

Em outra Carta Pastoral de 1897, chamada de Carta Reservada, o Bispo chama a

atencdo dos padres para a importancia do estudo juntamente com o trabalho paroquial,
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pois ndo adianta somente trabalhar, era preciso estudar, conhecer a doutrina eclesiastica
para realizar bons sermdes, admoestar fiéis quando estes incorressem no erro. Destacava
a necessidade de todo clero para com a leitura das ciéncias eclesiastica, afirmava Dom.

Adauto em carta;

O padre sem estudar perde em pouco tempo muito do que aprendeu, e
tdo ignorante € quem nunca aprendeu, como quem perdeu o
aprendido, e que os dois olhos do ministro de Jesus Cristo sdo a
piedade e a ciéncia. Ao estudo, pois, consagraremos algum tempo
todos os dias. Nao se perdem horas em conversac@es frivolas e bem
alheias & nossa missdo? (HENRIQUES, 1897, p. 7). Ao invés desta
perca de tempo com frivolidades, estudassem a palavra de Jesus

Cristo. (grifo nosso).

A mensagem da carta acima traduz uma preocupacdo do Bispo com relacdo ao
possivel comportamento desviante de alguns de seus padres, que trocavam horas de
estudos por horas de conversas fateis. Diante disso, 0 Bispo chamava atencdo para o
verdadeiro oficio do sacerddcio, que se pautava na dedicacdo, trabalho, resignacéo,
castidade e estudo. Estas tarefas sacerdotais eram fundamentais na otica do catolicismo
romanizado, era preciso conhecimento da doutrina catélica e vigilancia para ndo cair em
desgraca perante o clero e a propria sociedade, fato que seria desmoralizante ndo s para
0 padre como para a propria Igreja, ter um de seus prelados envolvidos em imoralidades
e pecados profanos. Vigiar a conduta do clero, inibir e punir atitudes desviantes, ordenar

e disciplinar a vida clerical eram também funcéo do Bispo.

3.4 — As Visitas Pastorais: caminhos abertos para a expansao catélica na Paraiba.

Para além das Cartas Pastorais, outra grande questdo presente no projeto
reformador e expansionista da Igreja Catdlica, estava centrada nas visitas pastorais.
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Porém, durante grande parte do século XIX o clero luso-brasileiro, descuidou-se de um
dos principais mandatos do Concilio de Trento, isto é, as visitas pastorais periddicas a
todos os recantos onde existiam dioceses.

Segundo o Concilio, os bispos diocesanos deviam visitar as paréquias de suas
dioceses de dois em dois anos, pelo menos. Varios fatores podem ser apontados como
responsaveis por esse descuido. Os principais sdo as distancias imensas, 0s perigos nas
viagens e a dispersdo da populagdo. O fato é que, fora algumas raras iniciativas
individuais de alguns prelados, somente em fins do século XIX e as primeiras décadas
do XX é que os bispos brasileiros vao demonstrar verdadeiro zelo pastoral.

Segundo DIAS, (2008, p. 85) As Visitas Pastorais haviam sido fortemente
incentivadas pelo Concilio de Trento no século XVI, tornando-se uma pratica comum
na Diocese de Mariana, no século XIX. Durante a Republica Velha, as Visitas Pastorais
foram utilizadas pelos bispos reformadores como um meio de conhecer a realidade do
povo de suas dioceses, por isso eram realizadas nos centros urbanos e no interior,
cobrindo a0 maximo a area territorial da diocese.

Na realidade, as visitas realizadas por Dom Adauto ao longo de seu arcebispado
tinham varios propdsitos, como por exemplo, fortalecer os vinculos catélicos junto a
populagdo, reafirmar os sacramentos e a doutrina cristd, combater os pecadores,
conservar 0s bons costumes, exortar o povo com sermdes e expiacdes a religiosidade,
paz e inocéncia, e determinar todo o mais que convenha para o proveito dos fiéis,
segundo as circunstancias do tempo e lugar, e do bom senso do representante da Igreja
romana em terras paraibanas. Como afirmou Michel de Certau, as visitas pastorais
constituem um documento privilegiado para revelar de paroquia em paroquia, as reagdoes
dos fieis, das curas, e dos bispos. (CERTEAU, 2006, p. 192).

Esses registros estimulam a pensar sobre como se dava as visitas pastorais
naquele periodo, pois fazia com que o bispo conhecesse 0s espacos e fosse conhecido.
Ajustando esse ponto para o problema da construcdo da diocese paraibana, pode-se
afirmar que as visitas pastorais deram visibilidade social ao bispo por meio de liturgias
de alto teor pedagdgico responsaveis por fabricar a imagem de uma autoridade religiosa
nesta Provincia.

A presenca de autoridades civis e militares a recepcionar o bispo por onde
passava contribuiu sobremaneira para esse processo de legitimacéo da Igreja. Durante as
cerimdnias inerentes as visitas, as pessoas aprendiam que tinham um bispo que

controlava a religido no espaco em que viviam e pertenciam, chamado de Diocese.
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Jurisdicdo bispado, isto é, sob o baculo de um bispo. As visitas pastorais foram meios
de se afirmar a autoridade do bispo sobre o regido que lhe foi confiado.

Segundo MIRANDA, (1988, p. 48), utilizando-se dos escritos de Dom Miguel
Valverde, Arcebispo de Olinda e Recife, definiu a Visita Pastoral nos seguintes termos:
E uma instituicdo candnica da mais subida importancia, porquanto visa a conversio
candnica da pureza e ortodoxia da doutrina cristd, a custddia dos bons costumes e a
correcdo dos maus, a restauracdo e o incremento da paz, da inocéncia, da piedade e
disciplina no povo e no clero, e as providéncias que as circunstancias aconselharem para
0 bem da Religido.

Estas visitas estavam estruturadas em dois objetivos: Primeiro era fiscalizar a
conduta dos padres, saber se suas praticas eram condizentes com as orientacfes da
Igreja, tanto no aspecto doutrindrio como no aspecto moral, “enquadrando-0S nos
parametros da nova ordem eclesiastica no tocante aos costumes, a politica e ao
cumprimento das obrigacdes litirgicas”, e de tudo 0 que ndo se encaixava nas normas
da Igreja para o seu clero. (MICELI, 1985, p. 110).

O segundo diz respeito a sobrevivéncia material da Igreja. Nas visitas pastorais,
era feita uma arrecadacdo em dinheiro como pagamento das esportulas (taxa paga na
administracdo dos sacramentos como batismo, casamento, crisma e primeira comunh&o)
ou através de doac6es em dinheiro dos fi€is, que também doavam a Igreja bens méveis e
imoveis. As visitas, portanto, aléem de fiscalizarem e aplicarem a doutrina crista
garantiam materialmente a Igreja através de doacdes oriundas dos fiéis, ou comerciantes
ou proprietarios de terras.

As reflexbes acima estdo alicercadas em importante trabalho de Miranda, no
item correspondente as visitas pastorais que ocorreram de igual modo em Pernambuco
nas primeiras décadas do século XX. Neste trabalho, o referido autor afirma que as

visitas pastorais partiam de dois objetivos. A saber:

De um lado fiscalizavam os padres e vigarios rebeldes, enquadrando-
0s nos parametros da nova ordem eclesidstica no tocante aos
costumes, a politica e ao cumprimento das obrigacGes litdrgicas,
enfim de tudo o que pudesse contrariar as normas diocesanas; De
outro, essas visitas eram um claro motivo de arrecadacdo material,

quer resultantes da administracdo de sacramentos e casamentos, quer
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pela coleta de donativos junto as classes proprietarias. Aos batizados,
crismas, comunhdes, casamentos (descritos como “reparagdes de
unides ilicitas”), missas e pregacdes, seguia-se um balango das
arrecadacGes materiais, divididas entre espdrtulos, dinheiro vivo e
donativos de bens moveis e imoveis, ofertados em troca dos servigos
religiosos prestados. (MIRANDA, 1988, p. 41).

As visitas pastorais revestiam-se, portanto, de um forte carater policial. O bispo
procurava conhecer de perto os vicios mais dominantes do povo e do clero, para aplicar-
Ihe o devido remédio, ou seja, admoestar aqueles que estavam em falta com o evangelho
e os valores morais. As visitas eram um momento privilegiado de contato entre o
arcebispo e seu rebanho. Isso acontecia de modo especial, no momento em que o
arcebispo administrava do sacramento & crisma. Na época, a administracdo desse
sacramento era reservada ao arcebispo. Esse era mais um motivo para que a populagéo
das freguesias e municipios corresse para assistir as visitas dos clérigos.

Estavamos no més de novembro de 1895, quando o bispo D. Adauto entrega-se
as lides do pastoreio, correndo pela primeira vez em busca das ovelhas até os Gltimos
limites da diocese. De acordo com o Conego Franscisco Lima (LIMA, 2007, p. 171),
para D. Adauto tudo na visita pastoral era um encanto, as viagens, a visdo dos campos
cultivados, o contato com aquela gente laboriosa e honesta de maos calejadas e alma
pura. A filosofia matuta que se externava confiante diante do bispo paternal e amigo.

A ingenuidade das criangas, a atitude curiosa das mulheres, o olhar observador
dos homens, os auditdrios numerosos e atentos a sua voz de doutrinador, os conflitos ou
mal-entendidos que sua presenca e sua palavra autorizada dirimiam a alegria do dever
cumprido, os resultados dos frutos espirituais naquelas missdes abencoadas. De fato, as
visitas pastorais eram para ele conforto e higiene do corpo e da alma, conforme o
proprio bispo confessava.

As Visitas Pastorais tornaram-se praticas comuns no governo episcopal
brasileiro. Através delas o0s bispos conheciam geograficamente as suas dioceses, 0S
trabalhos realizados pelos padres e a situacdo pastoral e administrativa da Igreja nas
diversas paroquias, sobretudo no interior. As Visitas Pastorais objetivavam expandir a
doutrina cristd e balizar, por meio de ensinamentos, o que deveria ser 0 modo de

proceder da Igreja Catdlica em seu aspecto religioso e organizacional. Para isso, eram
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feitas pregacdes de carater catequético e numerosas praticas sacramentais. As visitas se
tornaram, assim, um grande empreendimento pastoral e administrativo.

Em muitos momentos de visitas pastorais ou em suas homilias, Dom Adauto
aproveitava para ler e interpretar as cartas apostdlicas publicadas pelo Papa ou de sua
autoria para os parocos locais e os demais fieis ali presentes, colocando-se como
interlocutor entre o Papa e os cristdos. Assim, Dom Adauto comenta a carta de Pio X de
1905, publicada no Jornal A Imprensa intitulada Dos males da ignorancia religiosa, no
qual defende a educacdo religiosa como garantia de uma vida social estavel, e assim
afirma; Nao duvidemos, sem a instruccéo religiosa veremos, muito em breve e mais do
que nunca, perturbadas as familias pela libertinagem, os esposos sem fidelidade, os
filhos sem obediéncia, os servos sem sujeicdo. (HENRIQUES, 1905, p. 16).

Além de utilizar o Jornal A Imprensa para divulgar os ideais catolicos e o0s
valores morais, cidadaos, éticos e cristdos, Dom Adauto utilizava as visitas pastorais
para realizar contatos politicos e aproximar-se cada vez mais do povo. Sua presenga nas
comitivas pastorais trazia a sensacdo de seguranga para aqueles que dela faziam parte, e
eram recebidos com grande entusiasmo pela populacéo e pelos politicos das cidades por
onde passava. Em matéria publicada no Jornal A Imprensa Catdlica de 1902, assim

descrevia a chegada de Dom Adauto a Vila de Patos.

Neste corrente mez teve logoar a entrada do E. Exe. Rvd. D Adauto na
Villa de Patos e foi imponente aquella entrada, pois acompanharam &
s. exe. Mais de 200 luzidos cavalheiros que tinham ido espera-lo a
certa distancia. A Villa enfeitou-se decentemente notava-se no
semblante de todos 0 mais completo regozijo, pois todos queriam ver
0 grande Pastor, ambicionavam-se beijar-lhes o annel e ouvir a sua
inspirada palavra. A d’um presidente da republica, dum rei, dum
imperador ndo movimentaria tanto e tdo voluntariamente a populacéo
d’esta freguesia, destes sertdes para congregar-se em fecundos e
suaves como d’um principe da Egreja Catholica Apostolica Romana,
cuja palavra € um som vibrante de alertas os coragdes para dirigirem-
se a Deus, é um balsamo tranquilo e vivificador para curar os males do

pecado (...)*

¢ AEPB - Visita Pastoral a Villa de Patos. Jornal A Imprensa Catholica — 03 de agosto de 1902. Fundo
de Chancelaria. Serie. Jornais; C: F/ 1. E2 Cx. 02.
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No nosso entendimento, o principal objeto destas visitas realizada pelo bispo D.
Adauto pelo interior da Paraiba, consistia em reintroduzir a doutrina cristd e ortodoxa,
desterrando 0s pecados, conservando 0s bons costumes, corrigir 0S maus
comportamentos, exortar 0 povo com sermdes e expiacOes a religiosidade, paz e
inocéncia, e determinar todo 0 mais que convenha para o proveito dos fiéis, segundo as
circunstancias do tempo e lugar, e do bom senso do visitador.

O Conego Francisco Lima (LIMA, 2007, p. 257 / 259), em uma das passagens
dos Subsidios Biograficos sobre Dom Adauto no que se refere a visita pastoral, faz
importante relato descritivo de como transcorriam estas visitas. Primeiro tinham a
recep¢do do bispo, de maneira simples ou faustosa a entrada da cidade ou proximo da
estacdo férrea quando existia, de onde todos seguiam em procissdo, o bispo sob o palio,
até a Igreja matriz na qual o prelado entrava com o coro do Te Deum e anunciava
oficialmente aberta a visita com saudacdo especifica e exposicdo do programa de
atividades. A noite havia pregacéo e depois atendimento de confissdes até por volta das
22h, com retomada no dia seguinte, as 5h. A partir das 08h30m desdobravam-se
atividades de pregacado, catequese, crismas, comunhdes e casamentos. O bispo ou seus
cooperadores verificavam livros paroquiais, alfaias, objetos de culto e condigdes dos
templos, atentando para a limpeza e o esmero.

Na maioria das vezes o bispo e sua comitiva ndo ficavam na casa da paréquia ou
do paroco local, pois nem em toda cidade existia, mas em outras casas,
preferencialmente na casa do chefe politico local. Eram tempos de descanso, de
refeicdes, pretextos para didlogos sobre politica e ocasifes para o bispo impor-se e fazer
suas solicitagdes em nome da fé e da Igreja que representava. Entre as liturgias, o bispo
reservava tempo para caminhar pelas ruas das cidades e povoados, observar 0 ambiente
e as pessoas, Visitar institutos, conversar e distribuir santinhos e catecismos. A visita
encerrava-se com uma missa solene presidida pelo bispo que no alvorecer do proximo
dia seguia para outro povoado vizinho servindo-se de carros puxados por cavalos ou
burros, ou no lombo mesmo desses animais, ou de trem.

Acreditamos, que durante as cerimonias inerentes as visitas, as pessoas
aprendiam que tinham um bispo que controlava a religido no territério em que viviam,
mesmo ndo tendo contato direto com 0 mesmo, mas, somente, com os prelados locais,

isto €, quando existia nos municipios. Porém, os paraibanos de maneira geral sabiam
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que existia um territério bispado, isto é, sob o baculo administrativo de um bispo.
Assim, as visitas pastorais transformaram-se em meios de se afirmar a autoridade do
bispo sobre o territorio que Ihe foi confiado.

Ao longo destas visitas pastorais, muitos resultados foram obtidos pela Igreja
representada por Dom Adauto. O quadro abaixo demonstra o lado positivo das visitas,
pois pode levar & algumas localidades a possibilidade de casamentos, batizados e outros

sacramentos.

QUARDO 2 - VISITAS PASTORAIS (1924)

Localidade Periodo  de | Comunhdes Crisma Casamentos | Batizados
Visita
Alagoinha 4a8 homens 1520 | 940 homens 10 35
mulheres 2630 | 1254
mulheres
Guarabira 9a15 homens 2130 | homens 2007 | 12 00
mulheres 4221 | mulheres
2600
Serraria 8al3 homens 1145 | homens 782 | 08 00
mulheres 2187 | mulheres
1345
Borborema, 15a19 homens 378 | homens 447 | 11 00
:ze%et:(;sia gz mulheres 857 mulheres 512
Serraria
Pilbes 19a22 homens 326 | 00 07 00
mulheres 775

Fonte. AEPB — Jornal A Imprensa Catholica. Visita Pastoral. Bi-Semanario Catholico da
Parahyba, segunda — feira, 28 de janeiro de 1924. Anno XXI — No 37.

Fundando-se nessa deliberacdo do Episcopado, as visitas pastorais constituiram-
se em vistorias periodicas realizadas pelos bispos, ou delegados por ele escolhidos, para
fiscalizacdo das pardquias de sua jurisdicdo, da atuacdo do clero e da observancia
religiosa dos fiéis, com carater pedagogico e admoestativo. A Igreja Catolica objetivava
com isso condicionar o clero a uma atuacdo mais direta na reforma da religiosidade
popular.

Nesse periodo as visitas ndo perderam seu carater de reguladoras da vida da

populagéo, porem, ganharam maior énfase os de propagadora e fiscalizadora do modelo
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de cristianismo sacramental e racionalizado pretendido pela Igreja Catolica no contexto
de mudancas politicas e sociais pelas quais Brasil e Paraiba passaram com o declinio do
Império e estabelecimento da Republica e das novas relagdes entre Igreja e Estado.

As visitas eram instaladas sob orientacdo das cartas pastorais, no qual os bispos
expressavam suas preocupacdes e a necessidade de maior acdo catolica por parte da
Igreja nos locais visitados, na figura do Bispo ou do paroco local. Este, por sua vez, era
selecionado pelo bispo ou cabido diocesano®® nas instancias superiores da hierarquia
eclesiastica, normalmente de naturalidade europeia e formacdo de nivel superior,
fortemente influenciado pelo ideario episcopal, diferentemente da situacdo em que se
encontrava a maioria do clero, fazendo com que a visita pastoral perfizesse com
frequéncia pelas localidades pertencentes a Diocese da Paraiba.

Buscando garantir a eficiente aplicacdo dos preceitos reformadores determinados
pela Santa Sé Romana também se fazia necessario enquadrar nesse projeto de modelo
de cristandade seus principais agentes disseminadores, o clero. Com esse objetivo, 0
Episcopado apoiado pelo Papa buscava a reorganizagdo dos bispados visando uma
profissionalizacdo do clero que o tornasse capaz para o0 exercicio da nova pastoral e do
projeto reformador da Igreja.

A eficiéncia das visitas pastorais previam investimentos na qualidade intelectual
dos padres e uma solida formacdo recebida em seminarios adequados para este fim,
talvez por isso o bispo Dom Adauto tivesse esta preocupacdo com a formacao
sacerdotal dos padres. Aspectos fundamentais para preparar um clero que combateria as
supersticdes do povo e suprimiria o catolicismo doméstico e leigo pelo catolicismo
institucional e sacralizado. De acordo com Eduardo Hoornaert, as visitas se
configuravam também com esse intuito, promovendo uma vigilancia sobre as ac¢6es do
clero elas “proporcionavam a excelente ocasido de admoestar os padres relapsos,
aconselha-los a se entrosarem na renovacao pretendida”. (HOORNAERT, 1992, p.
302).

Os bispos exerceram importante papel no processo de restauracdo catolica

pretendida pela Igreja, e as visitas pastorais foram importantes por buscar a

®® Antes das reformas conciliares, os titulos de conego e monsenhor formavam o cabido diocesano, para a
funcdo de conselheiros do bispo, o governo da diocese durante a vacancia e o esplendor das funcdes
litdrgicas na catedral. Hoje, os titulos de conego e monsenhor sdo honoréarios e ndo indicam a posse de
nenhum cargo ou posicdo na Igreja. Mas, sdo titulos de homenagem e reconhecimento por servigos
prestados a Igreja.
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reaproximacdo do clero com o povo, buscavam meios pedagogicos de inculcar a nova

concepcao de religiosidade por onde visitavam. Para isso, afirma Riolando Azzi,

Tomaram uma série de medidas préticas, que podem se sintetizadas
em dois aspectos principais: em primeiro lugar, eliminar
progressivamente 0s elementos considerados profanos do culto
religioso, como meio de purificacdo da religido popular. Em segundo
lugar, fazer com que o clero assumisse a total direcdo das
manifestacBGes de culto e das associacfes religiosas, de modo a poder
utiliza-las como instrumento de catequese popular. (AZZI, 1992, p.
33).

Podemos afirmar que as visitas pastorais constituiram-se, junto com o
investimento na formacdo do clero, importante instrumento de promoc¢do da acéo
episcopal e de uma busca de aproximacdo com Roma e a sociedade, com quem o
episcopado brasileiro mantinha uma precéria relagcdo por conta do Regime de Padroado,
mas que, depois do rompimento com o Estado republicano o clero estava buscando
recuperar esta relacdo que tinha ficado distante nos tempos da col6nia e do império.

Nesse contexto, Dom Adauto realizou durante seu bispado uma série de acbes
reformadoras dentro do modelo de catolicismo tridentino e romanizado na Provincia da
Paraiba e do Rio Grande do Norte (subordinada ao bispado paraibano no periodo).
Realizava além das visitas pastorais, as chamadas Conferéncias Eclesiasticas, que
tinham como objetivo ajustar a formacdo teoldgica do clero e incentivo aos estudos.
Outras acOes importantes para o projeto de reforma religiosa dentro de seu bispado
foram a fundacédo da Diocese, do Seminério de Santo Antdnio, de colégios catolicos e o
incentivo a entrada de novas congregacodes religiosas vindas da Europa, a exemplo dos
Diocesanos e Maristas.

Refletindo sobre esse momento de mudanca politica no cenario brasileiro e de
novas necessidades da Igreja de reestrutura-se, percebemos que as visitas diocesanas
realizadas durante o bispado de Dom Adauto de Miranda Henriques, pode ser entendido
como instrumento que se adequou e se reconfigurou as necessidades da pastoral
catblica, mostrando-o zeloso e sintonizado com as questdes relacionadas a primeira fase
da Republica e as novas diretrizes do episcopado brasileiro, estando presente e atuante

no espaco paraibano durante seu bispado e arcebispado, objetivando através de praticas
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e ensinamentos cristdos a eliminacdo do catolicismo doméstico e leigo pelo catolicismo
institucional, organizado e sacralizado que pudesse colaborar para a expansao do

catolicismo em terras paraibanas.

3.5 — Instrucao educacional e religiosa: caminhos para a propagacao da fé catdlica
na Paraiba

O catolicismo ultramontano da segunda metade do século XIX e das primeiras
décadas do século XX procurou instaurar novas praticas sociais e religiosas divergentes
daquelas aplicada pelo Estado laico. Para continuar mantendo seu poder e suas
influéncias politicas, a Igreja passou a desenvolver agdes sociais e educacionais
diversas, dentre elas tivemos as visitas pastorais, criacdo de dioceses e a abertura e/ou
reabertura de colégios voltados para a educacao feminina e masculina, cuja intencéo era
sobrepor-se as ideias laicas deste periodo, assim como incentivar e disseminar através
de cartas pastorais a importancia da instrucdo religiosa, do estudo da biblia e do
catecismo.

A questdo da liberdade religiosa e do ensino leigo eram sem ddvida temas
importantes e merecedores de amplo debate nas Ultimas décadas do Império. Desde a
época do Império, o episcopado brasileiro vinha fortalecendo seus vinculos de
dependéncia com relacdo a Santa Sé. Dentro deste contexto, se inicia um novo periodo
de educacdo catdlica, tendo como énfase a substituicdo da tradicional formagéo luso-
brasileira por uma orientacdo educacional marcadamente europeia.

Habituada a exercer o dominio exclusivo na area religiosa, a hierarquia catdlica
reagiu com firmeza, visando preservar sob sua tutela o setor educacional, caminho
seguro para sua expansdo e arrebatamento de novos fiéis a causa cristd. Seguindo as
orientacbes de Roma, o episcopado brasileiro foi incentivado a fundar colégios catélicos
e expandir as visitas pastorais, sobretudo nas cidades onde as escolas publicas ou
protestantes estavam sendo implantadas.

A primeira Constituicdo da Republica brasileira exemplificava a liberdade
concedida &s instituicdes religiosas em virtude do pensamento positivista que
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assegurava os tracos da cultura vigente, cuja intencéo era extingui-los paulatinamente e
substitui-los pelo pensamento cientifico e naturalista do positivismo. A religido catélica
e a organizacéo politica laica eram e ainda séo poderes distintos em uma sociedade que
disputam a atuacdo sobre os grupos dominados e assim foram se constituindo os
espacos tantos religiosos como politicos ao longo da primeira Republica.

Entendemos, que a mudanca do regime politico de Monarquia para Republica
ndo significou profundas alteragdes na politica clientelista existente. Estas praticas
foram se aperfeicoando com o passar dos anos e acabou por consolidar-se como préatica
politica recorrente entre os grupos dominantes. A politica de favores foi amplamente
utilizada pelas elites para se perpetuarem no poder, utilizando inclusive os cargos
administrativos nos colégios, beneficiando os grupos partidarios da época.

No inicio da Republica, o planejamento para organizar a educacdo instrucional
era feito de forma timida e com poucos recursos, e a distribuicdo das cadeiras isoladas
ficava a cargo dos interesses de cada lideranca politica estadual e municipal, que as
utilizavam como barganhas politicas. Em 1892, o governador Alvaro Machado em
mensagem ao Congresso Constituinte, fez a seguinte avaliacdo sobre a situacdo das
escolas paraibanas, “achao-se esparsas pelo Estado sem plano sem systema; cream-se e
extinguem-se muitas vezes por caprichos e interesses individuais, sem a menor attengéo
&s necessidades do ensino piblico™.®®

Ao longo da primeira RepuUblica tivemos tanto a extingdo como também a
criacdo de cadeiras isoladas, e estas questbes estavam diretamente ligadas as
necessidades e influéncias de poder através das relagdes de compadrio e de favores
existentes neste periodo, inclusive com relagdo a nomeacdo de professores e os valores
pagos a este. O ensino é publico, mas as acdes exercidas sobre o ensino e sua utilizacdo
eram praticadas como se fosse particular ou de grupos privilegiados que tinham acesso
ao ensino atraves de favores e amizades.

O funcionamento das cadeiras isoladas perdurou até as primeiras décadas do
século XX na Parahyba do Norte. Com 0 passar dos anos o0s espagos escolares deixaram
de funcionar em casas privadas e foram passando para o poder publico, este fato foi
contribuindo para um novo modelo de organizacgdo escolar com uma estrutura curricular

dividida em dois graus. Estas escolas de primeiro grau tinham o objetivo de desenvolver

* Instituto Histérico e Geografico Paraibano — IHGP. Serie Jornais. Jornal da Parahyba — Julho de 1892.
PARAHYBA DO NORTE, Estado da. Mensagem do governador, Dr. Alvaro Lopes Machado ao
Congresso do Estado em 1° de julho de 1892. p. 13.
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e preparar oS meninos para os conhecimentos diversos, enquanto que os de segundo
grau deveriam conduzir 0os meninos para os estudos classicos.

De acordo com o Jornal O Tempo datado de 25 de setembro de 1865, afirmava
que; A este systema encadedo-se os collegios, lyceus, gymnasios que continudo a
educacdo até o grdo em que a mocidade, depois de haver recebido uma cultura classica
e liberal, comeca os estudos praticos na vida comum ou estudos scientificos superiores
e especiaes nas faculdades ou universidades.”

Refletindo sob a otica liberal da época, poderiamos afirmar que o ensino catélico
era considerado pelos liberais como um instrumento utilizado pelo clero para garantir o
dominio sobre a sociedade brasileira. Sendo assim, o grande esteio para o clericalismo
era a oficializacdo da fé catélica através dos colégios e do ensino religioso.

Dentro deste contexto, os grupos relacionados ao catolicismo ultramontano no
Brasil, em especial as CongregacGes estrangeiras, como as diocesanas, marianas,
salesianas e maristas alertas a tentativa de suplantacdo dos valores catélicos pelos
valores modernos no seio da sociedade, procuraram construir 0s seus estabelecimentos
de ensino com edificacdes superiores as das escolas publicas, demonstrando o poderio
da religido catdlica junto ao desenvolvimento das cidades.

Com a finalidade de promover e consolidar essa nova perspectiva eclesiastica
estruturada na reformulagdo e fortalecimento do clero, o episcopado brasileiro
determinou a reformulacdo de antigos mosteiros e a abertura do pais para numerosas
congregacdes masculinas e femininas vindas da Europa. De 1880 a 1930 ingressaram no
Brasil aproximadamente 36 congregacGes masculinas, das quais 13 provenientes da
Italia, 9 da Franca, 4 da Alemanha, 4 da Holanda, 3 da Espanha, 3 da Bélgica, Austria e
Ucrania.”

Em termos quantitativos, o ingresso de congregagdes femininas vindas da
Europa foi mais expressiva. De 1859 a 1930 ingressaram no pais 81 institutos religiosos
femininos, com destaque para alguns paises como a Franca no total de 28, Italia 24,
enquanto que da Alemanha e da Espanha vieram nove, respectivamente.

Este movimento imigratério de congregagdes neste periodo justifica-se por
tratar-se do inicio de um movimento de reestruturacdo catélica, tendo como uma de suas

principais metas a expansdo da educagédo confessional. Vale salientar que muitas destas

" ]JHGP — Fundo Chancelaria. Serie — Jornais. Cod. 020. A1.P1. Jornal O Tempo datado de 25 de
setembro de 1865.

"LCERIS - Centro de Estatistica Religiosa e InvestigagBes Sociais. http://www.ceris.org.br/antigo/ -
acessado em 08 junho de 2015.
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congregacOes vieram para o Brasil por orientacdo da politica ultramontana. Neste
cenario de mudancas, a educacdo catdlica funcionou como poderoso aliado e dosador
desta modernidade para a formacdo de mulheres de diferentes grupos sociais: elite
dirigente, operarios e imigrantes. A maior parte destas congregacdes tinha como
objetivo primeiro o trabalho com a educagdo, um dos caminhos de reestruturacdo da
Igreja brasileira.

O rompimento dos lagos institucionalizados com o Estado com a mudanga de
regime e o fim do padroado (1890), gerou a necessidade de reestruturacdo, organizacao
institucional e federalizacdo, estendendo igrejas, seminarios e escolas por todo o
territorio nacional, atingindo grandes e pequenas cidades. Para MICELI (2009, p. 151),
a politica expansionista da Igreja Catdlica no Brasil voltava-se para duas direcdes:
reconquistar os espagos ameagados com a ruptura com o Estado e recrutar novos grupos
para constituirem a elite eclesiastica. Havia a necessidade de acimulo de patriménio, de
combate a outros movimentos religiosos e de recrutamento de pessoas. Dessa forma, a
Igreja operava, através de biombos institucionais: obras vocacionais, escolas ou
orfanatos e agentes de recrutamento.

Progressivamente essas congregacdes europeias foram recebendo numero
expressivo de vocagOes brasileiras, o que contribuiu para imprimir nesses institutos
caracteristicas nacionais. Além dessas congregacfes vindas do além-mar, deve-se
assinalar também a fundacdo de institutos femininos em diversas regides do pais. A
finalidade primordial dessas instituicGes religiosas era o fortalecimento da crenca
catdlica dentro da sociedade brasileira através do ensino do catecismo, das devocoes,
das préaticas de piedades e da pregacdo de missdes populares, merecendo destaque 0s
redentoristas e lazaristas.

A contribuicdo mais importante desta época em termos de formacgdo da
sociedade burguesa foi dada através da esfera educacional. Nesta fase, muitas
congregagdes masculinas e femininas ja atuavam com eficiéncia na Europa no setor
educacional. Nessa atividade educativa distinguiram-se 0s jesuitas, beneditinos,
salesianos e maristas, cuja formacdo educacional era voltada para os homens. J& as
congregacgdes femininas destacam-se as Irmés de S&o José, as Dorotéias, as Filhas de
Maria, as Marianas, as Irméas de Sion, para citar alguns exemplos.

A preocupacdo com a instrucdo educacional passou a ser uma bandeira de luta
pela Igreja, partindo da necessidade de educar filhos e filhas dentro dos padrbes

estabelecidos pela Igreja, isto é, tomando como referéncia para este ensino 0s
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ensinamentos biblicos que deveria ser ensinado dentro das escolas. Em matéria publica
no Jornal a Imprensa de 12 de maio de 1901, intitulada A Educacédo da Mocidade, era
defendida que;

Sem instruccédo religiosa ndo pode haver bom systema de educacéo.
N4o basta ensinar a religido aos que devém prega-la; cumpre ensina-la
aos que devem pratica-la, isto é, a todo 0 mundo. Crear escolas sem
religido, é organizar a barbéarie, Ndo ha quem nédo reconhega que a
instruccdo maxime primaria, deva de ser essencialmente religiosa. E
,mister que a educagdo popular seje dada e recebida no seio d’uma
atmosfera religiosa; que as impressdes e habitos religiosos se insinem

por todas as partes. N&o ha educacio possivel sem ideias religiosas...”

Diante deste numero de congregac@es religiosas e da preocupacédo do clero com
0 ensino educacional que se fizeram presente em solo brasileiro entre a segunda metade
do século XIX e as primeiras décadas do século XX, podemos destacar o papel que as
familias tiveram ao enviar seus filhos e filhas para serem educados em regime de
internato nesses colégios administrados por padres e freiras. Nestes colégios, estes
jovens eram preparados tanto para desempenhar atividades politicas e econdmicas, cuja
formacdo era mais voltada para a cultura literéria classica no caso dos homens, enquanto
as meninas eram instruidas em prendas domesticas mais voltadas para o convivio
familiar e de conduta moral e religiosa.

No entanto, nessa fase de transi¢do da cultura rastica, vivida nas fazendas e nos
engenhos, para a cultura letrada e urbana, tanto 0s meninos como as meninas eram
educados para assimilarem as normas de civilidade e de boas maneiras exigidas pela
sociedade elitista e dominante da época, aprendiam a pautar sua conduta pelas diversas
normas colegiais, imbuindo-se da concepcao regrada que estruturava a vida urbana. Ao
mesmo tempo, os jovens de ambos o0s sexos eram formados dentro dos principios
religiosos e morais, visando a conservacéao de valores herdados da sociedade rural.

Em termos mais amplos, pode-se afirmar que as congregacOes religiosas

masculinas e femininas contribuiram de forma expressiva para a expansao dos valores

" IHGP - Instituto Histérico e Geografico da Paraiba. Jornal A Imprensa de 12 de maio de 1901. Matéria
— A Educagédo da Mocidade. Cdd. 32, Al p1. Ref. Mf. Rl — 35.
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educacionais e religiosos, apregoando sempre nos seus ensinamentos a necessidade de
cumprimentos dos deveres, a obediéncia sem restricdo as autoridades constituidas, a
condenacgdo de qualquer movimento destinado a alterar a ordem social estabelecida.
Ainda na esfera educacional, os colégios de padres e freiras realizaram um importante
trabalho de supléncia em razéo de precariedade do investimento do Estado no setor de
ensino.

Seguindo as tradigbes conservadoras do Império, as familias do interior se
preocupavam mais com a educagdo dos meninos, o0 que levou a criagdo de um maior
numero de estabelecimentos de ensino especializados na educacdo masculina, como foi
0 caso do Lyceu Provincial Paraibano fundado em 1836. Estdvamos numa fase de
organizacao interna do pais recém emancipado e pairava a ideia de construir uma nagéo

com bases solidas tanto na economia, na politica como também na educacao.

Imagem4-Fonte: Foto atual do Lyceu paraibano.
https://www.google.com.br/search?g=diocese+da+paraiba&biw=1366&bih=667. Acessado em 12 de
julho de 2015.

Nesta época havia na Paraiba uma elite que necessitava de uma escola para
ocupar seus filhos, uma vez que até aquele momento grande parte da educacdo das
criangas pertencentes as familias mais abastadas era realizada no espago da casa, dai, a
criagdo de uma escola desse porte conferia status e poder para o projeto de nacéo que se
pretendia, e nada melhor que ser iniciada pela educacdo, e também porque 0s
professores do Lyceu eram as pessoas que compunham parte das familias mais
tradicionais da elite paraibana, pertencer ao Liceu conferia prestigio para quem

exercesse tal cargo.


https://www.google.com.br/search?q=diocese+da+paraiba&biw=1366&bih=667
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Entre esses poucos privilegiados estavam os padres, que pertenciam aos quadros
da referida instituicdo e, foram, os padres em sua grande maioria que também tiveram
papel importante na composicdo do quadro de mestres de primeiras letras. Além de sua
condicdo de mestres, foram responsaveis pela elaboracdo dos compéndios utilizados
pelos alunos que também faziam parte do quadro do Lyceu. (CURY, 2010, p. 94).
Observamos que a igreja esteve engajada, juntamente com o governo imperial, no novo
projeto educacional, obtendo grande participagdo nas atividades do Lyceu. Iniciava-se
entdo um modelo educacional que durou todo o periodo imperial.

No tocante a escolas voltadas para meninas, sob orientacdo qualificada que
correspondesse aos anseios da educacdo elitista e de base familiar e religiosa, este
numero era baixissimo na Paraiba, destaque apenas para a Escola de Nossa Senhora das
Neves que entre aberturas, crises, fechamento e reaberturas, tornou-se a referéncia de
ensino voltado para o publico feminino entre a segunda década do século XIX e as
primeiras do XX.

A escola Nossa Senhora das Neves foi fundada através da Lei N°13, de 04 de
novembro de 1858, sob a Presidéncia da Provincia o Coronel Henrique Pedro Carlos de
Beaurepaire Rohan, conhecido como Visconde de Beaurepaire Rohan, cuja primeira
instalagdo na residéncia do rico senhor de engenho Duarte Gomes da Silveira, a fim de
promover a educagdo moral, religiosa e literdria do sexo feminino. Esse
empreendimento ndo teve prosperidade na administragdo seguinte do Governo da

Provincia.

Imagem5-Fonte:  https://www.google.com.br/search?q=diocese+da+paraiba&biw=1366&bih=667 -
Acessado em 11 de julho de 2015. Atual Faculdade Ciéncias Médicas. Prédio secular onde funcionou o
extinto Colégio Nossa Senhora das Neves. Sua arquitetura permanece conservada e alguns ambientes
foram totalmente recuperados.
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Por conta deste primeiro fracasso, o Presidente da Provincia, Dr. Luiz Antdnio
da Silva Nunes, em 1861, justificou que o servigo que a referida instituicdo prestava ndo
correspondia as suas despesas e suspendeu o funcionamento desta unidade escolar
feminina. Sendo assim, a referida instituicdo educacional, por falta de condic6es e apoio
financeiro, encerrou pela primeira vez as suas atividades, apos trés anos de existéncia.

De acordo com PINHEIRO (2002, p. 62), a falta de apoio financeiro a muitas
escolas nesse periodo aconteceu em virtude da baixa arrecadacdo de impostos, ainda
mais restrita nos longos periodos de estiagem. Nos momentos mais graves de seca, boa
parte desses recursos eram destinados a atender os flagelados, sendo a instrucdo publica
um dos primeiros setores a sofrer cortes. Essa justificativa se estendeu por diversos
governos, a exemplo, temos a mensagem que o Presidente da Provincia da Parayba do
Norte, Luiz Antbnio da Silva Nunes, encaminhou a Assembleia Legislativa em 1860,

com a justificativa de crise financeira e, por isso, ndo hesitou em afirmar:

[...] fechar as poucas escolas existentes, quando das quedas de
arrecadacao. Até na Capital, unidades de ensino cerram suas portas,
como aconteceu com o Colégio Nossa Senhora das Neves para
mulheres, fundado por Henrique de Beaurepaire Rohan em 1858, e de
atividades suspensas por Luiz Antonio da Silva Nunes, dois anos
depois. (PINHEIRO, 2002, p. 64).

Contudo, no ano de 1895 o Arcebispo da Paraiba Dom Adauto de Miranda
Henriques decide reabrir o extinto colégio de Nossa Senhora das Neves, determinando
que a direcdo administrativa ficasse sob a responsabilidade das religiosas da
Congregacdo Damas do Coracdo Eucaristico. Nesse contexto, a instituicdo passou a
receber alunas ndo sé da Paraiba, mas também do Rio Grande do Norte e Pernambuco.
Como podemaos perceber, tivemos nesta iniciativa de Dom Adauto, mais uma tentativa
de restabelecer e fortalecer um colégio eminentemente voltado para a educagéo
feminina ligada a Igreja em solo paraibano.

Esta atitude de Dom Adauto nos leva a refletir sobre a necessidade de reabertura
deste colégio. Este ato indica a preocupagdo com a separacdo do poder eclesiastico em
relacdo a laicidade do Estado brasileiro, mesmo existindo naquele momento a escola
Normal, cuja responsabilidade era do governo e da existéncia de algumas escolas

particulares.
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Havia por parte do clero uma nitida vontade de instituir escolas confessionais
para meninas na Provincia paraibana em regime de internato, dai a necessidade de
reabrir o colégio de Nossa Senhora das Neves sob a égide do clero e administrada pela
Irma Julia Sérive, estabelecendo uma estrutura religiosa no cotidiano escolar das
meninas, na qual muitas poderiam tornar-se, com o tempo, Freiras devotas.

De acordo com o anuario eclesiastico datado de 1908 e escrito pelo Conego

Francisco Severiano, temos a seguinte passagem;

Fazia-se mister a fundacdo de um estabelecimento que, bem
arregimentado e acomodado a um internato, podesse derramar
bastante luz e puros affectos no espirito e no coracdo da juventude
estudiosa parahybana, S. Excia., sobremaneira devotado & causa do
bem e ainda mais animado por principios grandiosos relativamente &
piedade christd e ao desenvolvimento do ensino na sua Diocese,
instalou, a 14 de marco o Collegio de Nossa Senhora das
Neves.(SEVERIANO, S/D, AEPB).

A passagem acima nos leva a afirmar que havia por parte do Bispo Dom Adauto
e do clero em si, um desejo de aproximar a Diocese do setor educacional, pois neste

periodo j& existia 0 Colégio Diocesano que ficou conhecido como Pio X, cuja instrugdo

estava voltada para o publico masculino.
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Imagem6- Fonte: https://www.google.com.br/search?g=diocese+datparaiba&biw=1366&bih=667 —

acessado em 10 de julho de 2015.

O Colégio Pio X, antigo colégio Diocesano fundado em 04 de marco de 1894
pelo Bispo Dom Adauto, ficando provisoriamente instalado no palacete Abiahy, entdo
residéncia episcopal. Transportou-se logo depois para o antigo Convento de Sao
Francisco, ali permanecendo durante 16 anos, juntamente com o seminario, tendo cada
um, porém seu regime. O Diocesano, atual Colégio Pio X nasceu do magno plano de
reconstrucédo social do primeiro bispo da Paraiba, através do Exmo. Rev. Dom Adauto
Aurélio de Miranda Henriques, iniciando suas atividades educativas no dia 26 de abril
de 1894.

A partir dessa data até 1927, o Colégio esteve sob a direcdo de padres
pertencentes ao clero secular da Paraiba, no inicio de 1927, a congregac¢do dos Maristas
foram convidados para assumir a dire¢do do Colégio Pio X. Seu primeiro Diretor foi Ir.
Maério EIlGi, cujo mandato se estendeu até 1934, quando o Colégio Pio X retornou a
Diocese por término de contrato.

Funcionando na forma de internato, o Colégio de Nossa Senhora das Neves
impunha uma disciplina rigida a suas alunas através de cddigos de moralizacéo e
comportamental, assimilando praticas religiosas sobre si mesmas através de valores
catélicos rigidos. Valoriza-se a educacdo moral das alunas, o cultivo da virtude e a
formagdo de um carater direcionado & fungdo de dona de casa, zelosa com o marido e
educadora de seus futuros filhos.

De modo geral, o direcionamento das Irmas nas disciplinas ministradas no
Colégio era condizente com o pensamento da elite dominante da época, que reforcava o
conservadorismo patriarcal sobre as mulheres. Propunha-se, como instituicdo de ensino,
fornecer instrucdo religiosa, moral, artistica e literaria, dirigindo suas educandas &
pratica das virtudes cristas.

A educacdo catolica para a mulher seria elementar no conservadorismo elitista
daquele momento, subordinando-a a autoridade masculina, ao destina-la para a
atividade doméstica, sobretudo voltada ao zelo e & educacédo dos filhos. Acreditava-se
que educar os filhos da elite nos tradicionais valores seria uma forma de controlar e até
impedir futuras alteragBes sociopoliticas que pudessem prejudicar os seus dominios

sobre a sociedade.


https://www.google.com.br/search?q=diocese+da+paraiba&biw=1366&bih=667
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Outro objetivo do Colégio das Neves estava centrado na necessidade de
estabelecer praticas que caracterizavam os ritos catolicos, como por exemplo, 0s
diversos cultos e devogdes que muitas vezes exprimiam a submissdo e o conformismo
direcionados pela doutrina catélica. Ainda assim, nossa reflexdo, demonstra que a
intencdo do colégio era fazer com que os valores vigentes entre as mulheres,
especialmente aquelas oriundas de familias abastadas, fossem regidos ndo pelo discurso
da politica laica, mas sim, pela determinacéo da hierarquia catélica que, mantida sobre a
organizacdo familiar do conservadorismo patriarcal, priorizava os valores religiosos
durante a educacéo fornecida aos filhos.

Mais que uma mera educacdo formal, estruturada no conhecimento
enciclopédico e doutrinério do catolicismo, a educacdo dos Colégios Catdlicos buscou
garantir & mulheres das familias ricas, um comportamento disciplinar, comportamental
e civilizatorio. A educacdo religiosa direcionada as mulheres daguele periodo, envolvia
as regras de etiquetas e de conduta que se diferenciava do restante dos grupos sociais
menos abastados, fundamentada numa estética e na moral cristé catolica.

Como vemos, a escola enfrenta nova crise por falta de pessoal e a crise
financeira pela qual passava a Provincia ou mesmo pela falta de empenho
administrativo e vontade politica do governo republicano. Porém, devido a necessidade
de assegurar a manutencdo da instituicdo, o Bispo Dom Adauto negociou a vinda das
irmas da Casa da Sagrada Familia de Camaragibe/PE.

Apds esta negociacdo, desencadeou-se a vinda de varias religiosas de diversos
lugares, para se dedicarem a educacdo voluntaria desta escola preocupada em atender a
educacdo de meninas de 6 a 10 anos de idade. Com a chegada das Religiosas da Sagrada
Familia, o Colégio Nossa Senhora das Neves comeca a consolidar-se na Paraiba e sendo
reiniciado em 10 de fevereiro de 1906.

Na pratica, os colégios religiosos passaram a dar atencdo especial a elite
dominante, desejosos de educar seus filhos dentro dos padrdes europeus. A experiéncia
aliada ao apoio episcopal brasileiro contribuiu para tornar o Brasil em terreno fértil para
se implantar e expandir a educacao religiosa. Porém, com a proclamacdo da Republica
em 1889, a fé catdlica deixou de ser a religido do Estado, e foi introduzido no pais o
ensino leigo. Aléem disso, outros credos religiosos, sobretudo de origem protestante,
puderam também, a partir de entdo, expandir sua rede escolar.

Em resposta aos estimulos dos bispos, os religiosos passaram a multiplicar seus

estabelecimentos educativos, mesmo em detrimento de outras atividades tipicas de sua
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fundacdo. Dessa forma, a multiplicacdo dos colégios catdlicos significou, por vezes,
diminuicdo na qualidade do ensino. Nao devemos esquecer, porém, que a perspectiva da
hierarquia catolica estava fundamentada na preservacéo da fé e na retomada do controle
eclesiastico junto a sociedade, que foi abalada depois da separacdo entre Igreja e Estado,
resultante da proclamacéo da Republica.

Dentro deste processo de expansdo de escolas pela Paraiba, temos outro exemplo
que foi comemorado pelas autoridades eclesiais e utilizado como estimulo para que
outras escolas fossem abertas pelo interior da Paraiba, tivemos no ano de 1917 a
elevacdo da escola Padre Rolim a equiparacéo a Escola Normal, localizada na cidade de
Cajazeiras no Alto Sertéo.

Em matéria publicada no Jornal A Imprensa, intitulada Escola Normal em
Cajazeiras de 16 de maio de 1917, fica evidente a necessidade para a institucionalizacdo
de uma escola normal naquela localidade, pois devido a distancia da capital e dos
poucos investimentos do governo vivia tempos dificeis mesmo quando ja era Escola
Padre Rolim, sendo sustentada através de doagdes dos fieis daquela cidade. Nesta

mesma matéria afirmava-se que;

Com a creagéo da Escola Normal naquella zona t&o desfavorecida dos
governos, acabem todos esses inconvenientes. Ella marcard, de certo,
uma nova phase na vida do povo sertanejo. Sera um foco, donde
irradiara a instruccao para todos os recantos.

Os professores serdo formados de acordo com as necessidades locaes,
sendo aproveitadas todas as aptidfes, e a escola, com um perfeito
systema pedagogico, estara assim, convertido no que se deve ser, num
instrumento de cultura integral, apto a formar a mentalidade dessa
raca vigorosa a que estd reservado um papel saliente no fundo de
nossa historia.

O collegio Padre Rolim, que preparou toda a geracdo de homens
eminentes, tem ainda vigor bastante para diffundir a instruccéo e
communicar o saber &s geracdes que vao surgindo.

Resta ao governo tornar uma realidade a Escola Normal de

Cajazeiras.”

" IHGP — Escola Normal em Cajazeiras - Jornal a Imprensa - Bi-Semanario Catholico Parahyba - 16 de
Maio de 1917 - ANNO XIV — N° 38. Cod. 064. A1P2 — E1/2MF / Rols | / XLI. Ref. 1 a 14.
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Antes da chegada de D. Adauto, as op¢oes de estudos secundarios na Paraiba
reduziam-se ao Liceu, Escola Normal e algumas aulas particulares localizadas na
capital. Dado o carater preparatério ao ensino superior desses estudos, caracteristica
herdada do Império e que se manteve durante toda a Primeira Republica. Por este
motivo, os jovens preferiam fazer os preparatérios nas cidades onde funcionavam as
escolas superiores, onde encontravam cursos voltados especificamente voltados para os
exames que davam direito aos certificados de ingresso nas Faculdades.

Além disso, para que estes certificados tivessem algum valor, as escolas
secundarias tinham que ser equiparadas ao entdo Ginasio Nacional (Colégio Pedro I1),
processo longo e sujeito as préprias alteracdes constantemente realizadas no
estabelecimento federal de ensino. O Liceu, equiparado artificialmente em 1896 ao
enciclopédico curriculo de sete anos do entdo Ginasio Nacional, modificado em 1899,
acabou por inviabilizar a habilitacdo dos alunos que o procurassem tendo em vista 0s
CUrsos superiores.

Ao longo do episcopado de Dom Adauto, por exemplo, foram abertos quatro
colégios diocesanos, dois masculinos e dois femininos, localizados na capital Parahyba
do Norte e em Natal, Rio Grande do Norte, e uma escola para meninos pobres, além de
ser restaurado o Colégio do Padre Rolim localizado na cidade de Cajazeiras, sertdo da
Paraiba. Estas iniciativas episcopais no campo do ensino incluiram ainda a fundacéo de
escolas normais e agricolas, escolas para filhos de operarios, escolas-asilos e escolas
profissionais. Este quadro demonstra em grande medida a preocupacédo da Igreja com a
formagé&o educacional, aliada as a¢des sociais junto a sociedade.

Em Carta pastoral datada de 1932, intitulada Das vantagens do ensino religioso,
o0 arcebispo defende a importancia do ensino religioso na sociedade e junto as familias,
assim como da importancia de que os filhos e filhas moradores na Provincia paraibana
tivessem uma educacdo pautada nos conhecimentos religiosos e doutrinarios. Em uma

das passagens da carta afirma o arcebispo;

Sim, Irméos e filhos muito amados, 0 ensino religioso ndo nos faz ver

somente que é Deus (...) mas nos faz ver também quem €é a pessoa




208

Divina de Jesus Christo que, além da sua grande obra — a Igreja —
quiz, para perpetuar a sua missdao salvadora, fazer-se homem como
nos para ser também em sua vida mortal nosso modelo de humildade
contra a soberba, origem primaria de todas as misérias deste mundo;
modelo de obediéncia, de virtude, prudéncia, de justica e fortaleza no
bem (...) Assim, carissimos paes e mées de familia si realmente
quereis ter mais tarde a doce consolacéo e gloria de ver nelles filhos
obedientes, amigos dedicados e fieis, cidadaos prestimosos, sacerdotes
modelos (se para este estado Deus os chamar), paes de familia
exemplares, instrui-os na sagrada e infalivel doutrina de Nosso Senhor
Jesus Christo, no catecismo desde a sua infancia com palavras e bons
exemplos, os sentimentos das virtudes christds e obediéncia aos
mandamentos de Deus ... (HENRIQUES, 1932, p. 4/ 7).

A passagem acima demonstra de forma clara o quanto importante era o ensino
religioso para a formacdo destes jovens paraibanos, assim como o papel de pais e méaes
nesta educacdo de forma cuidadosa e vigilante, que deveria comecar no ambiente
familiar e propagar-se para a escola e para a vida cotidiana. Para o Arcebispo, 0 ensino
religioso era a base fundamental para a formacéo da personalidade e do comportamento
do cidaddo, pois este conhecimento religioso poderia tornd-lo um cidaddo do bem e
defensor dos principios cristdos, dai a importancia para a abertura de mais colégios com
vieis estruturado no ensino religioso.

As questdes colocadas na Carta Pastoral acima ja vinham sendo postas como
pauta no seu arcebispado desde que Dom Adauto assumira a diocese da Paraiba, pois
isto era uma das bases fundamentais para a reorganizacao da Igreja e sua reaproximacao
com os fiéis. Anos antes, Dom Adauto j& tinha publicado outra carta intitulada
Propagacdo da Fé e Instrucdo Religiosa, de 1930. Esta carta trazia instrugdes
paroquiais para o zelo e organizacdo das paroquias através das missdes, sendo estas,
responsaveis pela propagacao da fé catdlica e da instrucéo religiosa.

Nesta carta, 0 Arcebispo defendia a necessidade das missdes entre os catdlicos
junto a arquidiocese para a consolidacéo, organizacao e ajuda aos necessitados. Apelava
ainda, para a conscientizacdo dos fieis quanto a sua responsabilidade em defender e
propagar a fe catolica nos mais longinquos lugares da Paraiba, levando tanto ajuda

material como o amparo espiritual e moral. Nesta fase, 0 Arcebispo seguia as diretrizes
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missionarias contidas na Carta Pastoral do Papa Bento XV intitulada Maximum illud,
contendo excepcional conteldo sobre as missdes e seu papel juntos as comunidades
catolicas, estruturadas em trés auxilios: As oracGes, apoio dos fieis as missdes e
dinheiro para custear as missoes.

Primeiro auxilio — As orag6es. Todos podem prestar este auxilio, isto €, pedir a
Deus pelos missionarios e pelas missdes. O trabalho do missionario serd inatil se Deus
ndo ajudar. Para Deus ajudar é preciso pedir. Recommendar aos meninos e meninas dos
collegios que oferecam pelos missionarios e pelos infieis doze comunhdes, repartindo-
as pelo doze mezes do anno em honra dos doze santos apdstolos, os primeiros e
verdadeiros missionarios. (HENRIQUES, 1930, p. 15)

Segundo auxilio — Era o apoio dos fieis as missdes devido a falta de
missionarios, pois seu numero era bastante reduzido levando algumas missfes ao
fracasso. Dai, 0 apelo de Bento XV dirigido aos bispos e arcebispos para que estes
incentivasse no clero e nos seminaristas o espirito missionario. Havia ainda,
recomendacéo papal aos bispos diocesanos para que estes nomeassem diretores para a
obra de propagacdo da fé, isto, para que os parocos trabalhassem com mais apoio e que
pudessem recolher as doacgdes oferecidas aos fieis e as enviasse ao Conselho Nacional.
Neste periodo o diretor nomeado por Dom Adauto foi o0 Revmo. Monsenhor Pedro
Anisio. (HENRIQUES, 1930, p. 16)

Terceiro auxilio — Dinheiro. As missdes para funcionarem precisavam de
dinheiro. Para isso, 0 clero passa a apelar para doacdes oriundas de proprietarios de
terras, comerciantes e demais cidaddos que tivessem alguma posse para ajudar no
projeto missionario. Em uma das passagens da carta, afirmava-se que se devia observar
a lei da caridade na causa das missfes, porque ndo se tratava somente de socorrer a
fome, pobreza e outras misérias de infinita variedade, mas de tirar grande multiddo de
almas do poder de satanas e dar-lhes a liberdade dos filhos de Deus. (HENRIQUES,
1930, p. 17)

Estas missdes ndo ficaram reclusas somente a interiorizagdo da Paraiba, na
capital outras frentes de trabalho missionario também se fizeram presentes, como foi 0
caso da abertura de colégios, a exemplo do Colégio Diocesano e de Nossa Senhora das
Neves. Inicialmente, com um numero reduzido de alunos, o Colégio foi gradativamente
aumentando a matricula atingindo 78 alunos em 1903, “todos do curso secundario ou de

preparatorios”. (FIGUEIREDO, 1919, p. 401). Atento a reforma do ensino que, pelo
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Codigo Epitacio Pessoa de 1901 permitia a equiparacdo total ndo s6 dos colégios
estaduais oficiais, mas também dos particulares ao Ginasio Nacional.

Esta atitude levou D. Adauto a conseguir a equiparacdo do Colégio Diocesano
em 1908. (LIMA, 2007, p. 271/ 272). Antes, ele conseguira a desejavel separacao fisica
entre o Colégio e o Seminario, recomendada por Ledo XIIl em carta aos bispos do
Brasil, para colocar “ao abrigo dos perigos” os eleitos para a carreira eclesiastica. Em
1911, o Colégio Diocesano passou a chamar-se Pio X, permanecendo até hoje como um
tradicional colégio da Capital paraibana, que em 1927 deixou de ser diocesano passando
a ser dirigido pelos Irmaos Maristas.

Assim, para atingir seus objetivos, D. Adauto recorria frequentemente a visitas
oficiais as autoridades civis durante as quais negociava suas reivindica¢des. Como relata
Lima, a equiparacdo foi obtida logo apds uma viagem de D. Adauto ao Rio de Janeiro,
ocasido em que esteve com o Presidente Afonso Pena (1906 a 1910), que havia sido
recebido por ele no ano anterior na Paraiba ja na condicdo de presidente eleito, sendo
efusivamente recebido na sua volta devido ao sucesso de sua missdo. Sintomaticamente,
as matriculas no Colégio que haviam sido de 66 em 1908, passaram a 111 em 1909.

Para garantir a educacdo cristd no interior da familia desde a mais tenra idade, no
ano seguinte a sua posse, D. Adauto criou na Paraiba o Colégio de Nossa Senhora das
Neves destinado &s jovens do sexo feminino. Se o Colégio Diocesano representava uma
alternativa para o Liceu no que se referia aos jovens do sexo masculino, ja que sO a
partir de 1905 passou a funcionar uma secdo masculina na Escola Normal, o Colégio de
Nossa Senhora das Neves, representava 0 mesmo papel para o sexo feminino. Dada a
posicdo da Igreja em relacdo a co-educagdo dos sexos esse Colégio feminino nunca
poderia ser levado a frente pelos padres da Diocese.

Assim, ele foi entregue inicialmente as Damas do Coragdo Eucaristico, passando
sua direcdo em 1906 para as Religiosas da Sagrada Familia, como ja foi citado
anteriormente. Nesse ano, Figueiredo relata que o Colégio mantinha um pensionato para
meninas internas, semi-internas e externas, com o seguinte curriculo: “instrugdo
religiosa, leitura, caligrafia, linguas nacional, francesa e inglesa, aritmética, algebra,
ciéncias fisicas e naturais, historia universal, historia do Brasil, geografia geral,
geografia do Brasil, corografia, musica vocal, piano, violino, bandolim, desenho,
pintura, flores, trabalhos de agulha uteis e agradaveis”. (FIGUEIREDO, 1919, p. 534).

Poderiamos considerar a fundagdo desse Colégio feminino como a expressao
pratica da alianca tacita entre o Estado, que se eximia o mais possivel da
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responsabilidade pela educacdo publica, a oligarquia, que procurava uma educacao
conservadora para suas filhas, e a Igreja, que estabelecia, por intermédio da educacédo
escolarizada, uma base estratégica para seu programa de recristianizacdo da sociedade
pela doutrina ultramontana. Tal como o Pio X, o Colégio de Nossa Senhora das Neves
continua sendo até hoje um colégio tradicional em Jodo Pessoa.

Analisando as estruturas dos colégios em termos de espacos, direcdo e publico
alvo, fica evidenciado que a educagdo dos colégios maiores era diferente do ensino das
escolas fundadas nas dependéncias das obras de maior estrutura. A educagdo dos
colégios maiores visava, prioritariamente, a um puablico especifico: a elite paraibana e
rio-grandense. O sistema de educacdo elaborado por Dom Adauto ndo destoava do
sistema educacional empreendido pelos outros bispos reformadores, que pensavam a
educacdo como meio de garantir a doutrina religiosa e formar intelectuais com
principios catolicos que pudessem influenciar na vida politica do pais que se tornava
secularizada.

Os Colégios na Paraiba eram, explicitamente, uma reacdo ao paragrafo 6° do
Artigo 72 da Constitui¢do: “Serd leigo o ensino ministrado nos estabelecimentos
publicos”. Restringido de atuar no espaco da educagdo publica, Dom Adauto atuou de
forma significativa na educacdo formal da Paraiba, seguindo, a partir das escolas
fundadas por ele na nova Diocese, as aspiracOes religiosas catdlicas. Desse modo, a
educacdo passou ser uma estratégia vigorosa do ponto de vista da estruturacdo da Igreja
na Paraiba, uma vez gque atuava na formacéo dos quadros da prdpria Igreja — seminarista
- e na formacdo de intelectuais catolicos que pudessem atuar no campo da politica e na
sociedade local.

Contudo, a acdo educativa da Diocese ndo se restringiu as elites. Dentro da
concepgdo hierarquica da sociedade sustentada pela Igreja, as classes menos favorecidas
precisavam também ser instruidas, ou seja, preparadas para o trabalho. Assim, em 1905
fundou D. Adauto o Colégio Sao Jos¢, para “meninos pobres”. Dirigido por sacerdotes
seculares nomeados pela autoridade diocesana, o Colégio, conjuntamente com a
doutrina cristd, ministrava “o ensino do curso primdrio e nogdes elementares de artes e
agronomia” (na escola equivalente para meninas, ensinava-se prendas domésticas).
(LIMA, 2007, p. 258)

Por outro lado, a romanizagdo implicava o combate ao catolicismo popular com
sua exacerbacdo do culto dos santos e seu afrouxamento da disciplina clerical. Para isso,
D. Adauto incentivou a criagdo de escolas de catecismo em todas as pardquias para a
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difusio da “verdadeira” doutrina cristd entre seu rebanho. Naturalmente, durante essa
doutrinacdo se difundiam também os valores morais e civicos da sociedade burguesa em
formacdo no Brasil daquele periodo.

Era a esse tipo de educacdo realizado pela Igreja que D. Adauto se referia
frequentemente em suas cartas pastorais, como na de 1909, Deus e a Patria, onde ele
perguntava: “ndo tém os bispos brasileiros procurado derramar a instrugdo entre a
mocidade, preparando-a para a luta contra os vicios e erros importados do estrangeiro, e
para a integridade, defesa e dignidade nacional?” (FERREIRA, 1994, p. 51). Mais tarde,
guando comecam a diminuir as vocacdes sacerdotais, as autoridades eclesiasticas
passam a recomendar aos parocos a fundagdo de escolas populares para o ensino da
religido e das letras, como uma futura sementeira de vocagdes sacerdotais.

Neste sentido, tanto no Seminario, onde a impossibilidade da doagdo patrimonial
obrigatdria implicava na prestacdo de servigos em troca da manutencdo do seminarista,
como nos Colégios mantidos pela Diocese, sempre se abria a possibilidade para a
matricula de alunos sem condi¢des financeiras para 0o pagamento das taxas escolares,
mas com aplicacdo nos estudos.

Como era mencionada na bula pontificia, a Santa Sé eximia-se da obrigacdo de
prover uma dotacdo orcamentaria para a nova Diocese, deixando essa tarefa ao clero,
“pois nos ¢ bastante conhecida a piedade e religido do povo brasileiro em promover a
gloria de Deus, e confiamos por isto que ele ndo faltard aos novos Bispos”.
(FERREIRA, 1994, p. 62). Além da manutencao do clero e das paroquias, das casas de
caridade, asilos e hospitais, o bispado precisava de verbas para levar adiante o
Seminario, suas escolas, sua imprensa, etc.

Porém, além das tradicionais esmolas e donativos recolhidos pela Igreja, foi
essencial para a manutengédo e ampliagéo dos bens patrimoniais da Diocese, o0 concurso
do Estado. Apesar da inconstitucionalidade das subvengdes financeiras a Igreja pelo
erario publico, afirmada tanto pela Constituicdo Federal, como pela Estadual, na Paraiba
0 governo financiou largamente a Igreja em suas atividades, seja naqueles setores
tradicionalmente entregues as entidades religiosas, como salde e assisténcia social, seja
naquelas declaradamente confessionais, como a manutencéo e reforma das igrejas.

Na area educacional as subvencdes do Estado, diretas ou indiretas, se fizeram
presentes de varias formas. Ja no inicio de 1894, o Presidente Alvaro Machado
sancionou a lei n° 23 pela qual era “concedida a subvencdo, de dez contos de réis, aos

estabelecimentos de educacéo civil e religiosa, fundados pelo Bispo Diocesano, nesta
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capital”. (FERREIRA, 1994, p. 383). Numa demonstracdo inequivoca de que a verba
foi liberada, D. Adauto, na Carta Pastoral de 1897, O sacerddcio e o Semindrio
Diocesano, enalteceu os vinte contos de réis de auxilio do governo do Estado na
recuperacdo do convento (que entdo abrigava 0 Seminario e o Colégio) e aproveitou
para exortar os fiéis a aplaudir essa colaboracao.

O artigo seguinte da lei n° 23 rezava que “os prédios que o Bispo Diocesano
adquirir para os estabelecimentos de que trata o artigo antecedente, serdo isentos dos
impostos de transmissao de propriedade e décima urbana”. Em 1901, com o aumento
substancial do patrimonio da Diocese, pela lei n° 181, sancionada por outro Presidente
alvarista, a isencéo prevista na lei n® 23 tornou-se “extensiva aos prédios e outros bens,
de qualquer modo adquiridos para patrimoénio da Mitra, do Seminario e da Catedral”.
(FERREIRA, 1994, p. 93).

Outra forma indireta de subsidio concedida consistia no empréstimo de pessoal
vinculado ao Estado para trabalhar para a Diocese. Assim, por exemplo, a Escola Santa
Inés, criada por D. Adauto em 1909 e destinada as meninas pobres, além de receber
“uma pequena subvencdo” do governo, era co-dirigida por uma “professora publica” e
nela o ensino era “ministrado por distintas e hdabeis professoras normalistas”,
provavelmente também contratadas pelo Estado. (LIMA, 2007, p. 305). Podemos
também enquadrar nesta forma de subsidio estatal, 0os proventos recebidos pelos padres
nomeados com frequéncia para cargos publicos, como Diretor de Instrucdo Publica,
Diretor do Liceu, Diretor da Escola Normal, etc, aliviando dessa forma as congruas
pagas pela Diocese aos padres.

Uma verba essencial para a manutencéo das atividades educacionais da Diocese
provinha das mensalidades pagas pelos alunos. Além do salario dos professores, muitos
deles leigos, o dinheiro apurado com as mensalidades servia também para as despesas
inerentes ao culto, a0 menos nas igrejas anexas as escolas. Por isso, ndo € de estranhar o
veemente protesto feito por D. Adauto por ocasido da chamada reforma Maximiliano
em 1915 que proibia a equiparagdo das escolas secundarias particulares ao Colégio
Pedro I1. A proposta contida na reforma de Carlos Maximiliano’™ estabelecia o ensino
secundario como unica forma de ingressar no curso superior. Essa reforma tinha como

objetivo a articulacdo entre ensino secundario e superior.

" A Reforma Carlos Maximiliano, ocorrida no governo Venceslau Bréas (1914), reformulou o Ensino
Secundario e regulamentou o ensino superior na Republica Velha (Decreto n°. 11.530, de 18 de marco de
1915). Estabeleceu a autonomia relativa das Escolas e reintroduziu a tarefa disciplinadora e
aperfeicoadora do Governo Federal na instrucdo secundaria do Pais.
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Dirigindo-se aos Presidentes da Republica, do Senado e da Camara, agora com a
autoridade de Arcebispo,”® D. Adauto defendia o ensino religioso, afirmando que o
decreto negava o direito dos pais quanto & educacdo dos filhos. Preocupado com a
situacdo do Colégio Pio X, entdo equiparado ao Pedro Il, D. Adauto pedia
explicitamente a revogacdo do artigo 24 que, segundo ele, “retirava direitos ¢ regalias
dos colégios equiparados ao Pedro II"™®.

O pronunciamento do arcebispo, reproduzido em (FIGUEIREDO, 1919, p. 912/
916), teve enorme repercussao nos meios catélicos brasileiros tendo obtido o apoio de
varios bispos e orgdos catolicos. Se a famosa Carta Pastoral de D. Leme de 1916, ao
tomar posse da Arquidiocese de Olinda, marca o inicio do que se denominou
restauracdo catolica no Brasil causando grande repercussao e apoio dos Bispos, 0
posicionamento de D. Adauto diante destas mudancas colocadas pela reforma de Carlos
Maximiliano ja delineava o enfrentamento a ser empreendido pela Igreja no campo
educacional.

D. Adauto identifica sem sofismar, o conflito entre o ensino secundario laico e o
religioso: “duas escolas disputam entre si o direito de instruir e educar a mocidade
patricia” e o artigo 24 favorecia o “laicismo”, pois “limita aos brasileiros o exercicio do
magistério e 0 acesso as carreiras literarias visto como nos colégios de ensino religioso
ndo se podem habilitar alunos para a matricula nas escolas superiores”. (FIGUEIREDO,
1919, p. 915).

Estando a Igreja até entdo empenhada prioritariamente na educacdo dos jovens
das elites e ndo em abrir escolas populares, a questdo do ensino religioso nas escolas
oficiais “ndo chegava a sensibilizar e mobilizar as classes dominantes, pois estas
podiam sempre enviar seus filhos e filhas para os colégios de padres e freiras a eles
destinados e ai obter a sua educacdo religiosa, por isso as reclamacdes da Igreja contra o
Estado adquirem um carater mais retérico do que real”. (BEOZZO,1984, p.281).

Porém, com a reforma Maximiliano ficaram estremecidas as bases econémicas
dos colégios mantidos pela Igreja, obrigando a uma nova ofensiva contra a Constitui¢do

de 1891 que proibia explicitamente o ensino religioso nas escolas publicas. Afinal,

> Pio X havia criado em 1914 uma nova Provincia Eclesiastica, tendo a Arquidiocese da Paraiba como
sede e como sufraganeas as Dioceses de Cajazeiras e Natal.

7® Cf. Art. 24. Nenhum estabelecimento de instruccdo secundaria, mantido por particulares com intento de
lucro ou de propaganda philosophica ou religiosa, podera ser equiparado ao Collegio Pedro Il. Decreto n°
11.530, de 18 de Marco de 1915 Reorganiza o ensino secundario e o superior na Republica.
http://www2.camara.leg.br/legin/fed/decret/1910-1919/decreto-11530-18-marco-1915-522019-
republicacao-97760-pe.html — acessado em 04 de julho de 2015.



http://www2.camara.leg.br/legin/fed/decret/1910-1919/decreto-11530-18-marco-1915-522019-%20republicacao-97760-pe.html
http://www2.camara.leg.br/legin/fed/decret/1910-1919/decreto-11530-18-marco-1915-522019-%20republicacao-97760-pe.html
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como deixa transparecer D. Adauto naquela carta, os catdlicos ‘“sdo, em geral, os
subsidios mais fiéis e os melhores contribuintes”.”’

De forma estratégica, D. Adauto procurou obter subsidios do Estado através da
equiparacédo de colégios catolicos a Escola Normal Oficial. O jornal da diocese noticiou
em novembro de 1916 a sancdo pela Assembleia Legislativa do projeto do deputado
Padre Joaquim Cirilo de S4 relativo a equiparacdo do Colégio Padre Rolim localizado
na cidade de Cajazeiras a Escola Normal Oficial. Em vez do acesso as escolas
superiores, a equiparacao, neste caso, garantia aos alunos dos colégios particulares os
mesmos direitos das normalistas da Escola Oficial, caso pretendessem ingressar no
magistério estadual.

Com isso, vamos ter um aumento da demanda por escolarizagdo, especialmente
nas areas urbanas, pois, esta medida havia tornado o magistério atraente para as
mulheres das classes médias, fazendo com que as autoridades eclesiasticas passassem a
dar mais aten¢do a formacao de professores, especialmente porque eles iriam atuar junto
a populacdo migrante que comecava a se aglutinar nas cidades, podendo escapar assim
do controle da Igreja. A equiparagdo, além das verbas concedidas pelo Estado, a titulo
de pagamento de um servico que na verdade a ele incumbiria, colocava a disposicédo do
magistério da Igreja o futuro professorado da Paraiba’®.

Entretanto, D. Adauto continuava sua cruzada para acabar com o “laicismo” na
educacdo. Derrotadas no Rio de Janeiro as chamadas “emendas religiosas” por ocasido
da Revisdo Constitucional de 1926, o primeiro arcebispo paraibano prepara-se para
tentar implanta-las durante a revisdo da Constituicdo do Estado, ensejada por aquela
reforma da Constituicio Federal. Todavia, seu engajamento doutrinario seria
sobrepujado pela indignacdo quando soube que a reforma que estava sendo engendrada
suprimia do preAmbulo da Constitui¢do da Paraiba o nome de Deus.”

Nesta época, 0 chefe politico na Paraiba era Epitacio Pessoa, que havia sido
designado para elaborar o anteprojeto da nova Carta Constitucional Republicana.

" Até a vitéria final na Constituicdo de 1934, que faculta o ensino religioso nas escolas publicas, a Igreja
iria travar um renhido combate dentro do legislativo brasileiro para a aprovacdo de suas posicOes. Para
uma exposicdo desse conflito ao nivel das ideias consultar: CURY, Carlos Roberto Jamil. Ideologia e
Educacdo Brasileira. Catolicos e Liberais. Sdo Paulo: Cortez&Moraes, 1978.

8 Apos a equiparacdo do Colégio Padre Rolim, se sucederiam outras: Colégio de Nossa Senhora das
Neves (1922), Colégio Nossa Senhora do Rosario (1930), Colégio da Imaculada Conceigdo (1934), todas
ainda sob o governo de D. Adauto na Arquidiocese. A estratégia seria continuada pelo seu sucessor, D.
Moisés Coelho, fazendo com que os colégios catélicos dominassem a formacdo das normalistas na
Paraiba.

" Apesar de na Constituicdo Federal de 1891 n&o se invocar o nome de Deus, a Constituicio da Paraiba
de 1892, tal como a do Rio Grande do Norte e a de Minas Gerais, foi promulgada “em nome de Deus”.
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Epitacio entdo aproveitou para adequar a Carta Estadual a Constituicdo Federal, a
comegar pela omissdo do nome de Deus em seu predmbulo. Este ato despertou a ira de
D. Adauto, que iniciou uma verdadeira cruzada contra a aprovacdo dessa disposi¢do, o
alarido do bispo foi tdo grande que ele conseguiu derruba-la, mesmo a época ocupando
a Presidéncia do Estado o sobrinho de Epitacio, Jodo Pessoa (1928 / 1930 — periodo da
administracao de Jodo Pessoa).

Este episddio nos revela o poder e a influéncia politica, social e religiosa do
bispo paraibano junto a Diocese da Paraiba, que recorria aos padres eleitos deputados
para aprovar seus projetos na Assembleia Legislativa, ou seja, o bispo legislava e usava
de sua influencia para tanto aprovar como derrubar projetos conforme a situagédo
vigente. Em carta ao tio, Jodo Pessoa condena a intromissao do arcebispo na questdo
afirmando: “se queremos uma Constitui¢do como elaborou, precisamos retirar da
Assembleia os padres e os carolas fanaticos”. (MELO, 2000, p. 134).

No entanto, além do nome de Deus, Epitacio Pessoa havia inserido no
anteprojeto outras disposigdes constantes da Constituicdo Federal, dentre elas, aquela
que estabelecia a laicidade do ensino ministrado nos estabelecimentos do Estado. Neste
caso, porém, apesar do pedido expresso de D. Adauto para Epitacio “omitir o artigo
sobre o ensino leigo”, o dispositivo foi aprovado.

Na resposta a D. Adauto, Epitacio Pessoa, reafirma suas crencas catdlicas e
afirma que “até hoje nenhum Presidente teve maior carinho para a nossa Igreja, a nossa
F¢é e as nossas Obras”, refor¢ando a interpretacdo de que suas motivagdes no anteprojeto
eram puramente juridicas. De fato, foi Epitacio que, sentindo ameagado seu governo em
1922 pelas atividades revolucionarias, convidou D. Leme, entdo Bispo Coadjutor do
Rio de Janeiro, para se apresentar ao seu lado numa manifestacdo publica, inaugurando
assim a estreita colaboracdo entre o Estado e a Igreja que iria se consolidar no Brasil
depois de 30. (BRUNEAU, 1974, p. 77).

Considerando que se tratava de matéria ja constante da legislacdo federal (o
artigo simplesmente repetia a disposi¢ao constitucional: “Serd leigo o ensino ministrado
nos estabelecimentos publicos”), e sua nulidade efetiva na pratica educacional da
Paraiba, ndo se repetiu o esforgo anterior em prol de sua revogacdo. Quando finalmente,
ja depois da Revolugdo de 30, Francisco Campos, baixa em 30 de abril de 1931 o
decreto que permitia o ensino religioso nas escolas publicas, D. Adauto lanca a carta

pastoral Das vantagens do ensino religioso (1932), pressionando o interventor na
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Paraiba a regulamentar o decreto. Nesta carta pastoral, o bispo chama atencdo para a

importancia do ensino religioso para a vida dos crist&os.

Sim, Irméos e Filhos muito amados, o ensino religioso ndo nos faz ver
somente quem é Deus [...] mas nos ver também quem é a pessoa
Divina de Jesus Cristo que, além da sua grande obra — a Igreja — quis,
para perpetuar a sua misséo salvadora, fazer-se homem como nds para
ser também em sua vida mortal nosso modelo de humildade contra a
soberba, origem primaria de todas as misérias deste mundo [..] Tende,
pois, toda vigilancia e cuidado constante sobre a educagdo domestica e
religiosa dos vossos filhos, doces esperancas da Patria e da Igreja de
Jesus Christo. (HENRIQUES, 1979, p. 4 /8).

O decreto de Francisco Campos que facultava o ensino religioso durante o
horario escolar tinha que ser regulamentado pelos Estados. Esse processo dependia das
relacBes da Igreja com os interventores locais. Assim, por exemplo, o interventor de Sdo
Paulo publicou em dezembro de 1931 um decreto proibindo o ensino religioso nas
escolas publicas. (AZZI, 1979, p.81). Através de outro decreto, 0 governo provisorio
regulamentaria o ensino religioso em 22 de agosto de 1932 e, no dia seguinte, D.
Adauto ja expedia carta de agradecimento as autoridades federais.

Depois de anunciar o desaparecimento do “ateismo constitucional e oficial, cujos
péssimos efeitos ja todos conhecemos”, o documento da o seu recado: “ja é tempo de
pormos em execucao a primeira reparacdo da nova Republica, permitindo o ensino
religioso facultativo nas escolas publicas” (HENRIQUES, 1932, p.4). No final de sua
epistola, D. Adauto pede a Deus pelo Brasil e pela Paraiba, “para que os livre de seus
inimigos que sdo os de Deus e do ensino religioso” (HENRIQUES, 1932, p.8). Meses
depois ele far& com que D. Moises Coelho seja nomeado bispo coadjutor da
Arquidiocese, com direito a sucessao, iniciando assim sua retirada do governo episcopal
da Paraiba.

Aqui, percebemos o impressionante o controle e influéncia de D. Adauto sobre
sua Diocese. Quando a Diocese de Natal foi desmembrada em 1909, D. Adauto
conseguiu do Vaticano a sagracdo do padre Joaquim Almeida, antigo reitor de seu

Seminério, para que ele fosse nomeado Bispo de Natal. Em 1914, conseguiu a
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nomeacao de Moisés Coelho, formado no Seminério da Paraiba e ordenado padre por D.
Adauto, para Bispo de Cajazeiras e que, por sua vez, a ele sucederia no governo do
arcebispado.

O caminho aberto a instrucdo educacional na Paraiba por Dom Adauto, e dado
continuidade na gestdo de outros Bispos que passaram pelas dioceses do litoral ao
sertdo, possibilitou a formagdo de centenas de jovens, alguns seguiram a vida
eclesiastica, outros a vida politica, mas, € inegdvel a contribuicdo que os colégios
tiveram na vida destes jovens paraibanos, como também, foi incansavel a luta de Dom
Adauto para levar a instrucdo aos mais longinquos lugares, inclusive ultrapassando as
divisas provinciais, pois 0 Rio Grande do Norte pertencera & Diocese da Paraiba por
alguns anos. Sem davida a educacéo foi o caminho, aliado &s visitas e as cartas pastorais
para a consolidacdo da diocese e da administracdo do Bispo Dom Adauto de Miranda

Henriques.
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CONSIDERACOES FINAIS

Mais do que um processo de crise e de perda da influéncia, a Primeira Republica
significou para a Igreja um momento de reconstrugdo. Damido Duque Farias (1998) e
Sérgio Miceli (1988) chamam a atencéo para a organizacdo de uma cadeia de aliangas
regionais que habilitaram o clero a renovar sua infra-estrutura fisica e humana, contando
inclusive com a importacdo de muitos padres estrangeiros. E dificil precisar o inicio da
constituicdo deste novo estatuto da Igreja, mas uma data importante foi o ano de 1916,
quando o entdo recem ordenado bispo de Olinda e Recife, dom Sebastido Leme, publica
uma Carta Pastoral na qual conclama todos os catdlicos a colaborarem para o fim da
contradicdo entre um povo catdlico e uma lideranca politica indiferente aos assuntos
religiosos.

O decreto 119-A indicou e favoreceu o desenvolvimento da secularizagdo no
Brasil com a instauracdo de um Estado laico que procurou, entretanto, mediar e
acomodar, de um lado, as reivindicacGes anticlericais de jacobinos, macons e
positivistas, e, de outro, as exigéncias catélicas emitidas por uma pequena, mas
prestigiada elite eclesiastica de alcance nacional, e mesmo internacional em virtude das
ligacOes cada vez mais estreitas com a Santa Sé. Porém, com esse decreto o governo
provisorio republicano ndo agradou os anticlericais, os anticatélicos e os préoprios
catdlicos, desencadeando um periodo de debates e discussdes sobre matéria religiosa,
permeado de conflitos e tensdes, que so foi encerrado, no plano constitucional, em 24 de
fevereiro de 1891, com a promulgacéo da primeira Constitui¢do republicana do Brasil.

Os calorosos debates e conflitos envolvendo matéria religiosa foram encerrados,
no plano constitucional, com a promulgacdo da primeira Carta Magna republicana,
datada de 24 de fevereiro de 1891. Os artigos pertinentes a matéria religiosa trouxeram
as marcas do Decreto 119-A. O principio liberal da separacédo entre Estado e Igreja foi
preservado e sustentou as determinacGes de secularizacdo dos cemitérios,
reconhecimento estatal apenas do casamento civil, liberdade de culto desde que

respeitadas as leis republicanas, ensino laico na escola publica, inelegibilidade de
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cidaddos ndo alistaveis, proibicdo de voto aos submetidos a juramento de obediéncia,
impedimento de subvencdo de cultos ou obras religiosas da parte da Unido ou dos
Estados. Apesar de os bispos catolicos ndo obterem maiores privilégios para a Igreja
Catolica, as propostas anticlericais, como aquelas relacionadas a confiscacdo de bens
das ordens e congregacOes pelos direitos estatais de md@o morta, ou a proibicdo da
entrada de novas congregagdes estrangeiras, bem como a expulsdo dos Jesuitas, ndo
apareceram no texto constitucional de 1891.

Essa laicidade assumida pelo Estado Republicano brasileiro possibilitou o
reconhecimento social e juridico das diversas Confissbes Religiosas no territorio
nacional ao mesmo tempo em que favoreceu a acdo dos donos do poder junto as
instituicdes eclesiasticas em circunstancias especiais para 0s projetos republicanos.

Dentro deste contexto, temos na Paraiba mudancas politicas e religiosas, o poder
é assumido por Venancio Neiva, Alvaro Machado e Epitacio Pessoa, enquanto na parte
religiosa temos D. Adauto de Miranda Henriques, nomeado bispo e depois arcebispo.
Com base na documentacgéo pesquisada, podemos afirmar que a criacdo da diocese foi a
estratégia por exceléncia do projeto ultramontano de tornar a presenca da Igreja Catolica
no territorio brasileiro e em particular na Paraiba no ambito da autocompreensdo de
'sociedade perfeita’ explicitada na Carta Pastoral de 1890. Entendemos que as dioceses
foram unidades avancadas de acdo sociopolitica e religiosa do clero em cujos limites
territoriais se desenvolveram as reformas eclesiasticas delineadas substancialmente por
D. Macedo Costa e D. Leme.

Utilizando o pensamento de Michel de Certeau (1998), entende-se estratégia
como o ato de instauracdo de um lugar considerado proprio e legitimo, por um sujeito
de querer e poder, no espaco do outro, e a partir desse lugar proprio se podem gerir as
relagbes com uma exterioridade de alvos ou ameacas. Nas palavras de Michel de
Certeau, as estratégias sdo, portanto acdes que, gracas ao postulado de um lugar de
poder (a propriedade de um proprio), elaboram lugares teoricos (sistemas e discursos
totalizantes), capazes de articular um conjunto de lugares fisicos onde as forcas se
distribuem. Elas combinam esses trés tipos de lugar e visam domina-los uns pelos
outros. Privilegiam, portanto as relagdes espaciais. (CERTEAU, 1998, p. 102)

Constatamos ainda, que a Diocese da Paraiba insere-se no processo de
Romanizagdo, em sintonia com as outras dioceses brasileiras, mas conserva uma
particularidade: a auséncia de conflitos relevantes entre Igreja e Estado. Pois D. Adauto

buscou aproximar-se dos grupos oligarquicos para ter ajuda financeira no projeto
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reformador e expansionista da Igreja através da diocese, dos colégios catdlicos, da
formagéo e ordenacdo de novos padres e novas paroquias. D. Adauto ainda utilizou-se
de Jornais para disseminar as ideias catolicas, as enciclicas papais e suas cartas pastorais
de conteudos diversos. Fez pessoalmente dezenas de visitas pastorais a varias
localidades da Provincia paraibana levando tanto ensinamentos catélicos, como também
buscando agregar ao projeto reformista do clero mais fiéis, numa tentativa de ocupar e
recuperar espacos e prestigio religioso.

Constatamos também os enfrentamentos ocorridos da Igreja contra macons,
protestantes e espiritas, grupos religiosos que estavam expandindo-se Brasil afora,
inclusive na Paraiba com a elevacdo de Igrejas Protestantes e Centros Espiritas.
Tivemos na Primeira RepuUblica antagonismos de forgas, o que Pierre Bourdieu chamou
de campo ou espacos de poder e de lutas. Os campos sdo resultados de processos de
diferenciacédo social, da forma de ser e do conhecimento do mundo e o que da suporte
sdo as relacBes de forca entre os agentes (individuos e grupos) e as instituicdes que
lutam pela hegemonia, isto €, 0 monopdlio da autoridade, que concede o poder de ditar
as regras e de repartir o capital especifico de cada campo (BOURDIEU, 1989, p, 165/6).

Assim foi como analisamos estas forcas, como campos antagdnicos a procura de
espacgo, pois 0s campos, enquanto espacos estruturados e hierarquizados tornaram-se
arenas onde foram travados intensos debates pela conquista de posi¢Oes tanto politica
quanto religiosa. Consideramos, que as estruturas montadas pelo Estado, pela Igreja
Catolica, por Macons, Protestantes e Espiritas, foram fundamentadas em discursos de
poder, acdes e tensdes, pois tanto catdlicos, quanto espiritas e protestantes brigavam e
defendiam seus espagos e tinha a seu favor a laicidade constitucional, a ideia de
liberdade religiosa, mesmo que esta liberdade nem sempre fosse plena, pois o olhar

vigilante do Estado sempre esteve e / ou esta presente no Brasil.
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FONTES

AEPB — Arquivo Eclesiastico da Paraiba. Fundo Chancelaria. Serie — Documentagédo
dos Bispos. Subserie — Cartas Pastorais. C: f/ 1. E10 Cx1.

OS JORNAIS LEIGOS CONSULTADOS NO IHGP.

1 — Gazeta da Parahyba — PB — 1889 / 1890.
2 — O Parahybano — PB — 1892.

3 — O Pelicano — PB — 1890.

4 - O Commercio — PB — 1900/ 1901, 1907.
5 - 0O Norte — PB — 1908 / 19009.

6 — A Unido — PB — 1902, 1904 / 1909.

7 — A Republica—PB — 1907 / 1908.

8 — O Rebate — PB — 1915.

9 — O Educador — PB — 1921.

JORNAIS CATOLICOS CONSULTADOS NA AEPB

1 — A Imprensa Catélica — 1897 / 1903 , 1912 / 1930.

2 —Voz da Mocidade — 1905.

CARTAS PASTORAIS DO EPISCOPADO BRASILEIRO.
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1 — Carta Pastoral Coletiva do Episcopado Brasileiro aos Bispos do Brasil de 1890

2 — Carta Pastoral Coletiva ao Clero e aos fiéis das Provinciais Eclesiasticas do Brasil
de 1900.

RELACAO DAS CARTAS PASTORAIS PUBLICADAS POR D. ADAUTO.
Entre 1894 a 1935, foram publicadas no jornal oficial da Igreja catolica em solo

paraibano cerca de 29 cartas, assim distribuidas.

Saudando aos seus Diocesanos (1894)

Carta reservada aos reverendos vigarios de diocese (1897)

Sobre o sacerddcio e o seminario diocesano (1897)

Devogdo do Sagrado Coracéo de Jesus e sua influencia social (1898)
A consagrac¢do do género humano ao Sagrado Coracéao de Jesus (1900)
A preparacdo proxima da Diocese para a solene homenagem a Jesus Cristo e ao vigario na
terra (1900)

A extensdo e prorrogacao do grande Jubileu (1901)

Dos males da ignorancia religiosa (1905)

Do zelo sacerdotal (1907)

Deus e a Péatria (1909)

Aos fiéis da Freguesia de Bananeiras (1910)

Execucdo & Bula de criacdo da diocese de Natal (1910)

Da Santidade e do Ministério Sacerdotal (1914)

Comunidade a elevagéo da Paraiba a Metropole (1914)

O Parochiato (1916)

Da natureza do Governo Eclesiastico (1917)

Do dever de gratiddo para com Deus (1917)

Tudo pela Péatria nada sem Deus (1917)

Do nosso dever para com a imprensa (1918)

Da Sagrada Eucharistia (1919)

Festas Jublilares (1919)

O segredo de nossa felicidade (1922)

A volta do homem e da sociedade para Deus (1923)

Da correspondéncia as Gragas Divinas (1926)

Doutrina contra Doutrina (1928)

Propagacédo de Fé e Instrucdo Religiosa (1930)

Das vantagens do ensino religioso (1932)
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e Sobre o encerramento do ano Jubileu (1935)

ANEXOS

FREGUESIAS E CIDADES PERTENCENTES A DIOCESE DA PARAIBA

Freguesias e Cidades pertencentes a Diocese
e distribuidas em 11regides da Paraiba por
determinagdo do Arcebispo D. Adauto de

Miranda Henriques em 1914,

12 Freguesia de N. Senhora das Neves, N.
Lourdes, N.
Livramento, Santa Rita, Conde, Taquara e
Alhandra.

28 Espirito Santo, Pilar, Itabayana, Mogeiro e

Senhora de Senhora do

Gurinhém.

3 Alagoa Grande, Areia, Alagoa Nova e
Esperanca.

4% Campina Grande, Umbuzeiro, Inga,
Fagundes e Pocinhos.

52 Mamanguape, Bahia da Traicdo, Guarabira
e Alagoinha.

62 Bananeiras, Serraria, Araruna e Serra Raiz.

78 Soledade, Cuité, Picuhy e Pedra Lavrada.

8% S0 Jodo do Cariry, Batalhdo, Alagoa do
Monteiro, S8o Sebastido do Umbuzeiro e
Teixeira.

92 Cajaseiras, Sdo José de Piranhas, Sousa e
S&o Jodo do Rio do Peixe.

10?2 Pianc0, Sant’Anna de Garrotes, Princesa,
Conceicdo e Misericordia.

112 Santa Luzia, Patos, Pombal, Catolé do

Rocha e Brejo do Cruz.

Fonte.

https://www.google.com.br/search?q=mapa+das+microrreqi%C3%B5es+da+paraiba&b

iw=1366&bih=667&source=Inms&thm=isch&sa=X&ved=0CAYQ AUoAWoVChMIO0

9Dwyr 0xglVSb2ACh3ulwHI — Acessado em 14 de Julho de 2015.
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PRIMEIROS DIVULGADORES DO ESPIRITISMO NO BRASIL.

OITO PIONEIROS
Personagens importantes para o nascimento do espiritismo brasileiro

Luis Olimpio Teles de Menezes:

Jornalista, professor primario e funcionario da Biblioteca Piblica da Bahia, organizou em
Salvador a primeira sessao espirita do pais, em Salvador. Também fundou o primeiro centro
espirita brasileiro, o Grupo Familiar do Espiritismo.

Casimir Lieutaud:

Poeta e educador francés, conheceu o espiritismo juntamente com outros intelectuais que
liam e debatiam as noticias vindas da Franca, incluindo o jornalista e escritor Machado de
Assis. Em 1860, publicou um livro de tom espirita, Les Temps Sont Arrivés.

Antonio da Silva Neto:

Lideranca espirita no Rio de Janeiro, o médico foi redator e diretor da Revista Espirita, o
segundo periddico de divulgacdo da religido no Brasil (o primeiro, Echo d’Além-Tumulo, foi
fundado em 1869, em Salvador, por Luis Olimpio).

Joaquim Carlos Travassos:

Ao lado do advogado e poeta Francisco Bittencourt Sampaio, o0 médico e politico carioca
participou da fundacao, em 1873, da Sociedade de Estudos Espiriticos - Grupo Conflcio, o
primeiro centro espirita da capital, que existiu até 1879.

Augusto Elias da Silva:

Nascido em Portugal e morando no Rio de Janeiro, o fotografo fundou a Federacao Espirita
do Brasil, em 1° de janeiro de 1884. Também fundou, um ano antes, uma publicacado de
divulgacao da nova fé, chamada Reformador.

Antonio Luiz Sayao:

Advogado de Sao Paulo, aderiu ao espiritismo em 1878, quando sua esposa esteve a beira da
morte. Lider da Sociedade de Estudos Espiritas Deus, Cristo e Caridade, defendeu a
abolicao da escravatura e publicou um livro de referéncia, Estudos Evangélicos.

Afonso Angeli Torteroli:

0 jornalista e professor italiano organizou o 1° Congresso Espirita Brasileiro, em 1881, no
Rio de Janeiro. No mesmo ano, criou o Centro da Uniado Espirita do Brasil, uma primeira
tentativa de organizar uma federacdo. Traduziu varias obras de Kardec.

Adolfo Bezerra de Menezes Cavalcanti:

Cearense com carreira politica bem-sucedida como vereador e deputado, o médico, militar
e escritor impediu que a Federacao Espirita do Brasil entrasse em colapso, em 1895, ao
assumir a presidéncia pela segunda vez.

Fonte: http://www.febnet.org.br/ - acessado em 25 de julho de 2015.
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