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RESUMO

O surgimento da internet representou uma revolucdo informacional, pois abriu espaco para o
florescimento de discussOes que rompem com 0s poderes dominantes e para a disseminagao
de grupos que néo tém seu lugar de expressdo nos meios de comunicacdo convencionais (TV,
radio e midias impressas). Exemplo disso sdo os “novos evangélicos” identificados em
reportagem homénima da revista Epoca de agosto de 2010 como um movimento que emerge
de diversos segmentos da igreja evangélica brasileira, em reagdo ao crescimento do
neopentecostalismo e a institucionalizacdo da religido. Através das midias digitais, estes
cristdos denunciam e criticam os escandalos do evangelicalismo brasileiro e propdem um
retorno a um “evangelho puro e simples”. Esse fendmeno religioso/midiatico motivou a
realizacdo da presente pesquisa, que tem como objeto os principais blogs “protestantes”
brasileiros, assim considerados tanto pela corrente religiosa do qual procedem
(protestantismo), bem como pelo seu carater critico e reformista (fazer protesto). A principal
finalidade deste estudo € compreender como se da a apropriacdo das novas tecnologias da
comunicagdo por individuos e/ou grupos, dentro do meio evangélico, que tém caracteristicas
contra-hegeménicas. Este trabalho contribui ainda para a andlise de algumas questbes
auxiliares pertinentes: 1) o complexo enraizamento do protestantismo em solo brasileiro e
suas principais ramificacdes; 2) as rupturas e continuidades no florescimento dos fenbmenos
religiosos reformistas; 3) a “primavera” dos movimentos sociais na atualidade, e o emprego

da internet como midia alternativa, de resisténcia e de contra-hegemonia.

PALAVRAS-CHAVE: Protestantismo; Brasil; Primavera; Contra-hegemonia; Internet.



ABSTRACT

The emergence of the Internet represented an information revolution, opening a space for the
flourishing of discussions that break with the dominant powers, and for the spread of groups
that do not have their place of expression in traditional media (TV, radio and press). An
example of this are the “new evangelicals”, identified in the report of the magazine Epoca of
August 2010 as a movement emerging from various segments of the Brazilian Evangelical
Church in response to the growth of Neopentecostalism and to the institutionalization of
religion. Through digital media, these Christians denounce and criticize the scandals of the
Brazilian Evangelicalism and they propose a return to the “pure and simple gospel”. This
religious and mediatic phenomenon motivated the realization of this research, whose objects
are the major Brazilian “Protestant” blogs, so called because of the religious movement from
which they come (Protestantism), as well as for its critical and reformist character (to protest).
The main purpose of this study is to understand how is the appropriation of the new
communication technologies by individuals and/or groups within the evangelical circles,
which have counter-hegemonic features. This work also contributes to the analysis of some
relevant additional issues: 1) the complex roots of Protestantism in Brazilian soil and its main
branches; 2) ruptures and continuities in the flourishing of reformist religious phenomena; 3)
the current “spring” of the social movements, and the use of the internet as an alternative

media, of resistance and counter-hegemony.

KEYWORDS: Protestantism; Brazil; Spring; Counter-hegemony; Internet.
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INTRODUCAO

“Fé e saber: entre acreditar saber e saber
acreditar, a alternativa ndo é um jogo.
Portanto, fagamos a escolha... de uma forma
quase aforistica como se escolhe determinada
maquina, a maquina menos ruim para tratar da
religido em um certo numero de pdginas.”

- Jacques Derrida®

Ha trés momentos que considero ideais para explicar a minha trajetoria pessoal até o
tema deste trabalho. Trés recordaces que guardo como simbolos de minha vivéncia entre
duas paix0es: a fé e o saber. S&o trés revistas que li em fases diferentes dos meus (ainda
poucos) anos de vida, e que, mais tarde, ganharam sentido especial a partir dos caminhos que
escolhi trilhar: o jornalismo e os estudos de religi&o®.

Revista Super Interessante, n° 197, fevereiro 2004. Tinha eu, na ocasido, onze anos
de idade. Na escola publica, ja cursava a (entdo) sexta série do ensino fundamental. Nascida
em lar evangélico, fui desde cedo educada por meus pais na fé protestante. Educacdo bastante
rigida, por sinal. Musica: somente os louvores; televisdo: s6 jornalismo, filmes biblicos e
alguns (poucos) desenhos animados; leitura: sobretudo a biblia e literatura religiosa;
festividades: somente as da igreja; além de total atencdo nas roupas, nos brinquedos, no
linguajar e nas companhias. Evitava-se, assim, toda e qualquer influéncia “demoniaca”. Neste
contexto cultural tdo restrito é que, por acaso, uma revista secular veio parar na nossa estante.
Surpresa diante do fato, e curiosa como sempre fui, me apressei para conferir a novidade. Ao
ler a chamada de capa logo entendi porque tal objeto “profano” penetrara um lar t&o
santificado: “Evangélicos: quem sdo eles; porque crescem tanto; o que essa expansao significa
para o futuro do Brasil e do mundo?” (JUBRAN, 2004). A matéria trazia, nas paginas
centrais, uma imensa “arvore da fé&” (cf. ANEXO A, FIGURA Al), que ilustrava, de forma
(para mim) inédita, os inimeros ramos dessa religido chamada “protestantismo™. E eu
realmente ndo imaginava que fossem tantos!

Revista de Histdria da Biblioteca Nacional, n° 87, dezembro de 2012. Agora eu,
com quase vinte anos, estava no Gltimo ano do curso de jornalismo na Universidade Federal.

Um amigo do curso, com quem havia comentado sobre o episddio da revista com a “arvore
g q p

! DERRIDA, 2000, p. 57.

2 . . ~ . . . . . A . .
Para fins desta introdugdo, optei pelo uso da primeira pessoa do singular, a fim de expor experiéncias pessoais

gue considero relevantes para a contextualizagdo da pesquisa. A partir dos tépicos seguintes, porém, prefiro a

primeira pessoa do plural, mantendo a pesquisa num nivel mais impessoal.
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dos evangélicos”, me surpreendeu com dois presentes: aquela edi¢do perdida da infancia, e
também outra revista, mais recente, mas que, da mesma forma, trazia uma manchete sobre a
igreja evangelica - “Evangélicos: a fé que seduz o Brasil. Das origens as Igrejas atuais; a
ascensdo na politica; os fiéis e seus inimigos” (BARROS & ROBERTO, 2012) - e, no
interior, uma grande infografia de arvore, simbolizando os “evangélicos de raiz” (cf. ANEXO
A, FIGURA A2). Naquela ocasido, reagi diante da novidade com a mesma animagédo dos
tempos de crianca.

Mas alguma coisa mudara, obviamente: eu ja ndo frequentava mais as igrejas dos
meus pais. Sim, “igrejas”, no plural, pois cada um agora fazia parte de uma igreja diferente:
meu pai era obreiro da Igreja Internacional da Graga de Deus, minha mae se revezava entre 0s
cultos da Igreja Universal do Reino de Deus e da Congregacdo Crista do Brasil, meu irméo
participava da Comunidade Cristd Nova Alianca (igreja esta que ja era fruto de dois cismas de
igrejas precedentes). Eu, no meio de toda essa babel eclesiastica, também ndo fiquei imune:
fui levada por todos os ventos de doutrina: os pentecostais (Assembleia de Deus ministério
Betesda e Igreja Cristd Gileade) e os neopentecostais (Comunidade Evangélica Cristo Vive e
Internacional da Graca), e, naquele momento, experimentava os ares de uma igreja tradicional
(Igreja Batista Regular).

Com um curriculo religioso tdo recheado em tdo pouco tempo de vida, ja havia testado
quase todos os tipos de experiéncias em termos de fé evangélica: desde batismos nas aguas,
até “batismo de fogo”, linguas estranhas, uncdo com 6leo, do riso, do “cai cai”, purificacdo
com sal grosso, agua “benta”, correntes de fe, amuletos gospel, G12, adoracdo extravagante,
cultos de cura e exorcismo, produtos gospel (inclusive revistas “invisiveis”), vigilia no monte,
teologia da prosperidade, teismo aberto, retiros espirituais, encontros com Cristo, grupos de
danca, famosos “convertidos”, testemunhos de “ex-prostituta”, “ex-drogado”, “ex-gay”, “ex-
macumbeiro” (e até de “ex-defunto™!), boates, circos, festas juninas e os mais variados ritmos
de musica (e tudo mais que se pudesse etiquetar de) “gospel”. E, depois de tudo isso, uma fase
mais austera: estudos teologicos, liturgia, disciplina eclesiastica, hinos classicos, usos e
costumes... tantas excentricidades, que s6 quem esteve dentro do evangelicalismo brasileiro
pode entender.

Minha personalidade, costurada como uma colcha “gospel” de retalhos, embalou toda
a minha forma de pensar, olhar e agir diante do mundo. Assim foi que, nos anos da
universidade (a experiéncia, para mim, mais revolucionaria até entdo), ndo sei se por paixao
pessoal ou se pela comodidade (talvez por ambos), acabei optando por estudar a relagéo entre

a midia e a religido. E de forma alguma foi uma escolha improdutiva ou desgostosa, pois a
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simbiose desses dois campos € repleta de fendmenos a serem analisados, e cada conclusao
obtida € impressionante. Neste ponto da trajetoria é que “caiu do céu” uma terceira revista,
esta, agora, vindo a se tornar meu objeto de estudo no mestrado. Revista Epoca, n° 638,
agosto de 2010. Tivera contato com a revista pela primeira vez no mesmo ano da publicacéo.
Na ocasido eu dividia o tempo entre universidade e igreja, administrava um blog cristdo e
tinha até vontade de cursar Teologia. A reportagem chamou atencdo por citar blogueiros
evangélicos da minha cidade, mas apenas por isso. Os anos de estudos de jornalismo serviram

para que eu comecasse a olhar aquele texto com outra perspectiva, agora academicamente.
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“Os novos evangélicos: um movimento de fiéis critica o consumismo, a corrupgao € os
dogmas das igrejas — e propde uma nova reforma protestante” (ALEXANDRE, 2010a), dizia
a (sensacionalista) manchete de capa. No interior, dessa vez, ndo havia uma arvore, mas um
organograma ilustrando as “Redencdes e rupturas: dois mil anos de reinvenc¢ao da fé crista”
(cf. ANEXO A, FIGURA A3). No texto da reportagem a grande (e talvez inédita) noticia era
0 surgimento de um (assim considerado) movimento revolucionario dentro da igreja
protestante: “inspirado no cristianismo e conectado a Internet, um grupo crescente de
religiosos critica a corrup¢do neopentecostal e tenta recriar o protestantismo a brasileira”
(ALEXANDRE, 2010a, p. 84). Segundo a revista, 0s “novos protestantes”, através das midias
digitais, denunciam os escandalos do proprio meio evangélico e propdem o retorno a um

“evangelho ideal”. Na matéria sdo citados “sites como Pavablog, Veshame Gospel,
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Irm&os.com, Pulpito Cristdo, Caiofabio.net ou Cristianismo Criativo, [que] fazem circular
videos, palestras e sermdes e debatem doutrinas e noticias com alto nivel de ousadia e
autocritica” (ALEXANDRE, 2010a, p. 92; grifo e acréscimo nossos).

A partir desta releitura da reportagem surgiu a justificativa da pesquisa aqui
empreendida: a necessidade de compreender com maior profundidade esse suposto fenémeno
religioso e sua faceta de engajamento midiatico. “Como individuos e/ou grupos dentro do
meio evangélico, que tém discursos criticos e caracteristicas contra-hegeménicas,
compartilham seu ideal de “evangelho” através das midias digitais?” Este ¢ o problema
fundamental da investigacdo, sendo os objetos da analise aqui realizada os proprios blogs
“protestantes”, 0s quais sdo assim considerados tanto pelo movimento religioso de origem (=
provenientes do protestantismo), como também pela tendéncia critica/contestatoria (= que
fazem protesto). Dessa forma, o estudo ndo se restringe aos sites referidos na reportagem, mas
também se expande para outras paginas evangélicas na internet que porventura também
venham a se encaixar nessa proposta.

E importante destacar que o interesse da pesquisa de mestrado com o mote da
blogosfera® protestante é, em parte, de carater pessoal. Sim, pois além da multipla vivéncia
evangélica desde a infancia, também fui durante alguns anos frequentadora assidua (e,
portanto, particular conhecedora da dinamica) dos blogs evangélicos. Neles naveguei
diariamente, recebi informacdes, examinei opinides, compartilhei experiéncias, debati ideias,
aprendi teologia, observei conflitos, obtive entretenimento, fiz amigos (e, infortunadamente,
inimigos)... A blogosfera representava para mim uma forma de vivéncia cristd para além do
espaco do templo. Assim, grande parte dos blogs, institui¢cGes e individuos mencionados na
reportagem ja sdo topicos familiares, facilitando o transito desta pesquisadora entre um
recorte tdo especifico do fendmeno religioso, bem como das possibilidades da internet.

A proposicdo do estudo de tal tematica foi motivada pela intengdo de “publicizar” no
ambito académico e, quem sabe, para além deste, os resultados de uma investigacdo mais
aprofundada a respeito de algumas hipoteses de partida, as quais considero relevantes
justamente por serem ignoradas pelo senso comum: 1) que é falsa a concepcao de uma igreja
evangélica brasileira como instituicdo Unica, unida, e direcionada pelas mesmas conviccdes e
propdsitos; 2) que, para além das famosas igrejas midiaticas, também existem outros tipos de
religiosidade evangélica; 3) que alguns desses movimentos evangélicos alternativos se

expressam através dos novos formatos de midia; 4) que as religibes como um todo sdo

3 “Blogueiro ¢ o nome dado a quem publica em um blog e blogosfera ¢ o conjunto de blogs” (SILVA, 2013, p.
42).
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marcadas por constantes ciclos de ruptura-continuidade, nos quais fendmenos de renovacao
sdo eventos constitutivos; 5) que os conflitos no interior da religido também estdo incluidos na
grande conjuntura da sociedade civil onde ha permanente disputa entre 0s grupos sociais pela
hegemonia; 6) que os movimentos religiosos modernos também podem ser compreendidos no
contexto das “primaveras” sociais contemporaneas, potencializadas pelas novas tecnologias
da comunicacgdo; 7) que a religido também pode (e deve) ser percebida como ferramenta de
critica e transformacédo social. No decorrer desta pesquisa, tais pressuposi¢ées ndo chegam a
ser precisamente confirmadas ou refutadas, mas todas elas sdo, certamente, aperfeicoadas:
revelam-se os varios desenvolvimentos de algumas ideias aparentemente simples e dbvias.

Obviamente que a pesquisa ndo se realizou apenas com base em questdes pessoais.
Uma apropriada contextualizacdo do tema pode revelar que cada uma das questfes
abordadas neste trabalho tem especial relevancia na sociedade atual. Em primeiro lugar, a
analise dos evangeélicos no pais, grupo religioso que tem atualmente representando 1/4 da
populagéo brasileira, e que tem se destacado na conjuntura nacional ndo apenas em termos
numeéricos, mas, sobretudo, pelo ferrenho engajamento nos mais diversos setores da
sociedade, tais como cultura, educacao, politica, e até mesmo na midia. Assim, outro tema de
peso discutido nas paginas desta dissertacdo € a propria problematica da midiatizacdo da
religido, originada com o (ainda incipiente) emprego dos primeiros veiculos de comunicacéao
para fins de evangelizacdo, mas que depois viria a culminar no proprio nascimento de “igrejas
geneticamente midiaticas”. O processo, porém, ndo se encerrou ai: atualmente
acompanhamos, juntamente com a emergéncia das novas tecnologias da comunicagdo, 0
aparecimento de outras configuracGes da religido. Sendo assim, hoje, mais do que nunca, ndo
podemos simplesmente fechar os olhos diante de tdo forte presenca do fendmeno religioso
numa sociedade tida por secularizada.

As discussfes aqui desenvolvidas sobre o campo religioso atual também conduzem a
abordagens mais amplas, para além do ambito do “sagrado”, tocando questdes que dizem
respeito a compreensdo da sociedade como um todo. Exemplo disto é a (breve, porém
necessaria) exposi¢ao do tema da hegemonia, no¢do que recebe atencdo especial nos escritos
gramscianos e que diz respeito ao exercicio do poder em suas diversas formas (politico,
militar, intelectual, moral, etc.), mas que também antevé a possibilidade de resisténcias e
impetos revolucionarios (contra-hegemonia). De modo que o0 conceito se torna
particularmente pertinente para compreensdo das conjunturas nacional e mundial atuais,
especialmente no que se refere ao campo comunicacional, com a relagdo entre os meios de

comunicagdo e os conflitos sociais. O florescimento dos novos movimentos sociais através da
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internet € um caso exemplar desse relacionamento midia-revolucdo, fenbmeno este que tem
atualmente abalado estruturas de diversas instituicbes e estados, e gerado interesse em
individuos e grupos dos mais diversos setores, inclusive no campo religioso. Assim, a men¢do
dessa “primavera social” via internet também é de grande valor na contextualizacdo do objeto
deste estudo na atual configuracdo politico-social.

O objetivo principal deste trabalho é, conforme exposto, analisar a relagcdo entre
midia e religido no ambito digital, ndo numa perspectiva de mera apropriacao de tecnologias
da comunicacgdo, mas sob uma 6ética de disputa social. O desenrolar da pesquisa, no entanto,
também conduz ao desenvolvimento de diversos objetivos secundarios: 1) analisar em que
medida o fendmeno descrito na reportagem da revista Epoca pode ser realmente considerado
“novidade”, “movimento religioso”, ou até “outra reforma protestante”; 2) descobrir onde se
encaixam os “movimentos de renovagdo” dentro da dinamica religiosa; 3) definir da forma
mais adequada os recentes movimentos “reformistas” na igreja evangélica brasileira; 4)
contextualizar esses movimentos religiosos na conjuntura dos movimentos sociais
contemporaneos; 5) determinar a relagdo entre as recentes “primaveras sociais” e a
emergéncia das novas tecnologias da comunicacdo; 6) expor os conceitos de hegemonia e
contra-hegemonia partindo do pensamento de Antonio Gramsci; 7) relacionar tais conceitos
com os campos da comunicagdo e da religido; 8) recuperar o conceito de “igreja eletronica” e
relaciond-lo com o contexto brasileiro; 9) compreender a internet como meio para
comunicacdo contra-hegeménica; 10) analisar a blogosfera evangélica como ambiente de
comunicacdo contra-hegemonica; 11) fazer um levantamento e perfil dos principais blogs
protestantes; 12) determinar e avaliar as tematicas debatidas, os principais alvos das criticas e
as propostas sugeridas por cada uma dessas paginas protestantes; 13) cruzar as informacdes
coletadas e verificar possiveis convergéncias e divergéncias entre estes blogs; 14) deduzir, a
partir dessas analises, qual é o direcionamento critico predominante na blogosfera protestante.

O método de anélise adotado para este trabalho dissertativo parte de extensa pesquisa
bibliogréfica, leituras e aprofundamento tedrico a respeito dos temas acima expostos. Tal
procedimento foi crucial para esclarecer o assunto, identificar conceitos, aprimorar o
problema de pesquisa e auxiliar na interpretacdo dos dados obtidos. O passo seguinte foi o
levantamento das principais paginas evangélicas de conteudo critico na blogosfera,
elaborando um breve perfil de cada um desses blogs. A metodologia para defini¢do do corpus
ampliado consiste na utilizacdo dos resultados considerados mais relevantes para a pesquisa
“blog cristao critico” segundo a plataforma de buscas Google. J& o corpus restrito se refere &

selecdo do més de outubro de 2010 como recorte temporal para anélise das postagens destes
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blogs, segundo trés critérios principais: temas dos posts, alvos das criticas e propostas de
reforma. A partir da sistematizagdo desses dados, a dissertacdo avanca na elaboracdo de um
panorama geral da blogosfera protestante brasileira. Para isto, o trabalho estd dividido em
quatro capitulos, explanados a seguir.

No primeiro capitulo transporto aquelas “arvores da igreja evangélica” encontradas
nas revistas de minha infancia e (atual) juventude (cf. ANEXO A) para a construgdo do meu
texto. Com base nessa metafora, busco sistematizar toda a heterogeneidade de personagens e
grupos que se autodenominam “evangélicos”, abrangendo desde as igrejas mais tradicionais e
historicas, passando pelos pentecostais e até mesmo o neopentecostalismo. O objetivo é
demonstrar, da forma mais didatica possivel, a complexidade das ramificacGes, doutrinas,
préticas e disputas entre os diversos segmentos evangelicos. Os dados mais recentes sobre o
campo religioso brasileiro fornecem sustentacdo a andlise dessa “arvore”, bem como para o
panorama em que se da a emergéncia de um movimento tal como os “novos evangélicos”.

O segundo capitulo consiste em uma profunda avaliacdo da categoria “nova reforma
protestante”, proposta na reportagem da Epoca. A matéria, que, além de muita polémica,
rendeu também a capa e nove paginas da revista, classificou os “novos evangélicos” como um
movimento que emerge de diversos segmentos da igreja protestante brasileira, através de
manifestacGes espontaneas dos proprios fiéis, questionando o modelo de igreja evangélica
atual, marcado pela expans@o do neopentecostalismo e pela crise das instituigdes tradicionais.
A partir do famoso lema da reforma protestante “Ecclesia reformata semper reformanda est”,
a dissertacdo prossegue com uma anélise da “reforma religiosa” no contexto protestante (atual
e passado), mas também na conjuntura religiosa como um todo, demonstrando em que medida
0s movimentos reformistas fazem parte do carater e da dinamica da religido protestante.

A metafora estruturadora do terceiro capitulo é a “primavera”, que é aqui relacionada
com o florescimento dos movimentos sociais ao longo da historia e no contexto atual,
marcado fortemente pela influéncia das novas tecnologias da comunicacédo. Para isto, realiza-
se primeiramente um embasamento dos conflitos na sociedade civil, a partir do conceito
gramsciano de hegemonia e da nocdo poOs-gramsciana de contra-hegemonia. A seguir,
estabelece-se uma relacdo destes paradigmas com os dois aparelhos privados de hegemonia
aqui estudados: midia e religido. Como as midias (convencionais e novas) se tornam
importantes na luta pela hegemonia? Qual a relagéo entre a internet e a emergéncia de novas
formas de religiosidade? Como esta tecnologia se torna, por um lado, meio para promover a
manutencdo e propagacdo de determinados vinculos religiosos e, por outro, ferramenta de

contestacdo e oposi¢do aos discursos religiosos divergentes? Questionamentos como estes séo
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abordados nessa etapa da pesquisa, que se conclui com uma analise da blogosfera protestante
como manifestacdo contra-hegeménica nas midias digitais.

Atraveés da observacdo das paginas na internet, o quarto capitulo do trabalho continua
com a sistematizacdo e categorizacao de dados sobre a blogosfera protestante. Os sites e blogs
mencionados na reportagem da revista Epoca servem aqui como o ponto de partida para a
pesquisa, que ndo se restringe a este corpus, mas abrange também outras paginas na web com
a mesma proposta de (auto)critica a igreja evangelica. Depois de uma selecdo dos principais
blogs protestantes brasileiros, a proxima etapa é coletar dados de cada um deles, selecionando
e organizando as informacdes mais relevantes para analise, em relacdo a trés pontos
principais: a) 0s assuntos mais discutidos nestas paginas, b) os individuos ou instituicbes que
recebem a maior parte das criticas, e c) as posturas religiosas alternativas propostas por cada
um dos blogs. As informagdes obtidas no capitulo quatro servem como pano de fundo para
uma conclusdo baseada em elementos que materializam, discursivamente, o perfil da
blogosfera protestante.

“Como ‘falar religido’? [...] Particularmente, da religido, hoje? Como ousar falar disso
no singular, sem temor nem tremor, nos dias de hoje? E tdo pouco e tdo depressa? [...]
Devemos nos salvar pela abstragdo ou nos salvar da abstracdo? Onde esta a salvagdo?”
(DERRIDA, 2000, p. 11) Em minha peregrinacdo entre a crenca € a ciéncia, sdo permanentes
estes questionamentos a respeito da maneira mais acertada de “me envolver em coisas
grandiosas e maravilhosas demais para mim” (BIBLIA - Livro de Salmos 131:1). Obviamente
que, em se tratando de um tema como a religido, cada individuo, sendo crente ou ateu, tera
sempre sua subjetividade como mediadora entre a fé e o saber. Assim sendo, “se tivéssemos
de falar da religido, talvez devéssemos tentar pensa-la em si mesma ou consagrar-nos a ela.
[...] Seria necessario — seriamos tentados a concluir — falar dessa esséncia com alguma religio-
sidade” (DERRIDA, 2000, p. 36).

Se for verdade que, como alardeiam os pregadores, o ser humano €é intrinsecamente
religioso, logo, ja que ndo se pode vencer este escrapulo (religio), que o direcionemos entéo
para algum bom propdsito. Deste modo, na pesquisa cientifica, a religido talvez nédo seja
absoluta desvantagem: o fato da familiaridade com o tema podera ser também um instrumento
para conseguir maior profundidade na sua andlise; a abstracdo essencial para conceber o
discurso teoldgico facilitara, por exemplo, a compreensdo dos temas filosoficos; a “devocao”,
originaria do campo da fé, sera ttil se transformada em “dedicagdo” na propria execucdo da
pesquisa; etc. Ao longo da minha trajetoria pessoal, houve certamente quem, de inicio,

desacreditasse da possibilidade de realizar uma pesquisa isenta, sendo esta pesquisadora tdo
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mergulhada no universo da sua pesquisa. Longe de negar tal realidade, apresento aqui este
trabalho dissertativo como demonstracdo de que, embora, de fato, ndo exista nenhum
estudioso totalmente imune ao seu universo de estudo, entretanto trabalhos honestos e

meticulosos sdo plenamente possiveis.
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1. A(S) IGREJA(S) EVANGELICA(S) BRASILEIRA(S): “UM REINO
DIVIDIDO CONTRA SI MESMO”?

“Todo reino dividido contra si mesmo seréa
arruinado, e toda cidade ou casa dividida contra si
mesma nao subsistira. ”

- Mateus 12.25

“A unido faz a for¢a.” A sabedoria deste ditado pode até ser popular (senso comum),
mas sua eficacia é comprovada cotidianamente: a alianca € certamente fundamental para o
sucesso de qualquer empreendimento coletivo; 0 seu oposto (desarmonia interna) é garantia
de fracasso. Que explicacdo razodvel pode-se dar, entdo, para que tenha ndo somente resistido
e subsistido, mas, sobretudo, expandido e se fortalecido um “reino” tdo dividido internamente
como a igreja evangélica no Brasil?

O protestantismo, a semelhanca de seu principal “rival” dentro da religido cristd, o
catolicismo, apresenta uma ampla diversidade de préaticas e crencas religiosas. Contudo, a
diferenca existente entre ambos é visivel: pois se os catolicos, a despeito da pluralidade,
conseguem manter-se relativamente unidos® sob a autoridade de uma mesma organizacio
religiosa, a milenar Igreja Catolica Apostélica Romana; os protestantes, por sua vez, além de
estarem espalhados numa miriade de grandes e pequenas institui¢fes, jamais obtiveram éxito
nas tentativas de agrupa-las. Se na igreja-méde romana todos sdo irméaos e filhos, nas igrejas
protestantes, apesar de serem da mesma familia e compartilharem de muitas afinidades, seus
membros vivem em divergéncias, disputas e divisdes. Alids, essa desagregacdo parece ser
parte da natureza do protestantismo, que ainda em seus primordios, na Reforma do século
XVI, ja se apresentou bastante fragmentado.

A fé catdlica popularizou a crenca de que diferentes caminhos levam a mesma Roma.
A religido reformada fez o oposto: partindo-se de um mesmo ideal protestante, diversos
rumos foram trilhados, seguindo os passos dos varios reformadores: com Lutero surgiu o
luteranismo alemdo; de Calvino, as igrejas reformadas (presbiterianas) da Suica e Fran¢a; no

territério do Reino Unido formou-se o anglicanismo®, depois vieram 0s congregacionais

* E importante pontuar que ha certa diversidade nessa unidade do catolicismo, destaque para movimentos “como,
por exemplo, ontem, a fragdo das Comunidades Eclesiais de Base €, hoje, a parcela da Renovagdo Carismatica
do Catolicismo” (PRANDI, 2013, p. 207).

® Segundo Mendonga (2005, p. 50), “a Igreja da Inglaterra resulta, sem duvida, da Reforma Religiosa, mas, como
se diz com frequéncia, ficou a meio caminho entre Roma e as igrejas protestantes, tanto luteranas como
calvinistas. De fato, a ala propriamente dita anglicana recusa o titulo de protestante. Desse modo, seria melhor
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(principalmente da Escocia), dissidentes batistas (que se organizaram nos Paises Baixos), e,
mais tarde, o avivamento metodista com os irmdos Wesley. E a peregrinagdo ndo teve fim:
por meio do colonialismo imperialista, o protestantismo partiu da Europa em direcdo a todo o
mundo. E a cada viagem, no encontro com outras culturas, mais variedades de protestantismo
eram geradas (MENDONGCA & VELASQUES FILHO, 1990, p. 12).

Até fazer sua parada definitiva no Brasil, com as missGes modernas, o protestantismo
ja havia viajado pela Inglaterra e Estados Unidos®. Hoje os tipos de denominacdes,
organizacg0es, igrejas, grupos e tendéncias protestantes dispersas pelo mundo chegaram a um
nivel incontabilizavel. O Brasil é uma reproducdo, em escala ligeiramente menor, deste
panorama mundial.

Quando se trata de falar no que chamamos aqui “protestantismo brasileiro”,
a complexidade é ainda maior. [...] Ao situar-se, desse modo, no ponto final
de um longo, complexo e acidentado itinerario histérico, o protestantismo
brasileiro exige - para sua correta compreensdo - que esse curso historico
seja tomado em conta e mantido sempre presente (MENDONCA &
VELASQUES FILHO, 1990, p. 11 e 12).

“Obviamente o cristianismo é a fonte, localizada quilémetros de anos atrds. Formado
na funda do tempo, farto de aguas, fecundo de formas, firme de curso, forte de correnteza e
fundo de leito” (AZEVEDO, 2004, p. 24). Mas quando este rio’ se fende no século XVI,
dando vazdo a todo este “caldo de cultura” protestante (MENDONCA & VELASQUES
FILHO, 1990, p. 31), que, ja bastante agitado pelo mundo, vem “derramar-se” em solo
brasileiro em varias etapas (primeiro tentativas de colonizacéo, depois imigragdes e, por fim,
missGes de conversdo) e oriundo de diversos afluentes (sobretudo norte-americanos, mas
também europeus), entdo este rio também segue novas vertentes, que deram em um
verdadeiro “mar” de movimentos protestantes a brasileira. E ndo para por ai: se é certo que as
igrejas evangélicas historicas foram fragmentando-se, quanto mais estas novas modalidades
de igreja que surgem todos os dias em cada esquina da nacdo, e que ja carregam em Si
mesmas as sementes da pulverizagdo. “A ‘igreja evangélica’ ¢ hoje uma grande Babel que

reflete um espirito de época” (KIVITZ, 2006, p. 209). E a tendéncia do protestantismo

estabelecer quatro categorias de igrejas cristds mundiais: romana, ortodoxas ou orientais, anglicana e
protestantes.”

®“Ao emigrarem para a América do Norte, [...] esses protestantismos europeus passaram por um sem nimero de
transformagdes institucionais, teoldgicas e culturais que fizeram deles um fendmeno religioso virtualmente
distinto de suas origens historicas mais proximas” (MENDONCA & VELASQUES FILHO, 1990, p. 12). “No
Brasil, o que chegou foi o protestantismo norte-americano, transplantado da Europa. O transplante de um
transplante é o que se tem aqui” (AZEVEDO, 2004, p. 24).

” Aqui assumimos a metéfora de Azevedo (2004, p. 24) e desenvolvemo-la.
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brasileiro para o futuro é de uma “desordenacdo” cada vez maior desse espacgo religioso
(MENDONCA, 2011, p. 89).

Sendo que a imensa maioria destes movimentos é, no minimo, diferente (para néo
dizer “discrepante™) da proposta inicial do protestantismo na reforma europeia®. “Dirfamos
que, dependendo do grupo para que se olhe, pode ser dificil verificar similaridades com o
protestantismo historico” (FIGUEIREDO FILHO, 2005, p. 43). H4 quem diga (MENDONCA
& VELASQUES FILHO, 1990) que esses grupos que conhecemos e nomeamos hoje em dia
como “igreja protestante/evangeélica brasileira” (dando a entender que estariam oficialmente
ligados a uma Unica organizacao central) sdo, na verdade, varias “igrejas brasileiras de origem
protestante”, no plural, uma vez que um grande nimero dessas organizacGes evangélicas estdo
desvinculadas entre si e também distantes das igrejas protestantes originais. Portanto, seria
“muito mais adequado falar em ‘protestantismos’ (luterano, calvinista, metodista, etc.) que em
‘protestantismo brasileiro’” (MENDONCA & VELASQUES FILHO, 1990, p. 11).

Outra problemaética reside em definir qual seria 0 melhor termo para definir este
“campo religioso cristdo originado diretamente ou ndo da reforma do século XVI”
(MENDONCGCA, 2004, p. 76). “Enquanto na Europa e nos Estados Unidos os cristdos ndo-
catélicos se autoidentificam simplesmente como ‘cristdos’, sendo secundéria a identificacdo
pelo ramo a que pertencem, no Brasil [...] a autoidentificacdo ‘protestante’ tem sido
complicada” (MENDONCA & VELASQUES FILHO, 1990, p. 14). O vocabulo “crente”,
usado inicialmente para identificar as pessoas que aderiam a fé reformada, logo acabou se

9 foi utilizado

tornando uma forma de estigmatizar esses grupos. Ja o conceito “evangélico
pelos proprios protestantes, desde o inicio de sua presenca no Brasil (MENDONCA, 2005, p.
50). Hoje este termo ¢é tratado unanimemente como sindnimo de “protestante”, nos veiculos
de comunicagdo, nos meios académicos e nas proprias igrejas (MENDONCA, 2011, p. 93).
Mas o que seria essa tdo proclamada igreja “evangélica”? Convencionou-se no Brasil
empregar o termo “evangélico” para designar todas as igrejas cristds ndo alinhadas a Igreja

Catolica. “Neste caso, a identidade evangelica é definida a partir da referéncia do catolicismo”
(FIGUEIREDO FILHO, 2005, p. 43). Mas a propria palavra “evangélico”™® carrega em si

® para Mendonca, o que restou do protestantismo no Brasil é uma fragmentacdo com perda de substancia
(MENDONCA, 2011, p. 92). “Nao cabe a comparacdo entre os protestantes brasileiros e os europeus”
(MENDONCGA & VELASQUES FILHO, 1990, p. 17).

¥ “Evangélico ¢ um termo genérico que cobre o conjunto das igrejas protestantes, isto em razdo da importancia
atribuida ao Evangelho” (ORO, 1996, p. 19).

19 Nio entraremos aqui nos detalhes da discusso sobre a origem historica do termo “evangélico” e sua aplicagio
ao longo dos tempos a determinadas correntes do protestantismo (atualmente, a todas elas, no caso do
protestantismo brasileiro). Por hora, é importante apenas destacar que a designagdo, embora utilizada ainda na
Reforma pelo préprio Lutero quando este considerou as novas igrejas cristds como “evangélicas”, estd associada,
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alguns problemas, pois adquire acepcdes diferentes no decorrer da historia do protestantismo,
sendo inadequada para designar boa parte dos grupos. Por isso ha quem sugira que “os
evangélicos deviam ser colocados sob a rubrica de cristdos ndo-catdlicos” (MENDONCA,
2004, p. 75).

A grande dificuldade, de fato, tem sido superar esta inviabilidade de uma etiqueta
Unica para rotular uma imensiddo de grupos que sdo autbnomos e distintos, e muitas vezes
hostis entre si, ou mesmo contendo conflitos dentro das proprias denominagdes. A pergunta
que reproduzimos aqui nao ¢ original: “que tipologia pode dar conta dos diversos grupos
denominacionais evangélicos?” (FIGUEIREDO FILHO, 2005, p. 43). Antes, no entanto, de
entrar nesta discussao (ou para ndo ter que entrar nela), € preciso estar ciente dos cansativos
problemas de conceituacdo e classificacdo dos grupos dentro do campo religioso brasileiro,
regra a qual os evangélicos nao constituem excecao.

Hoje todas as categorias empregadas, sejam protestante, evangélico,
pentecostal ou neopentecostal, sdo imprecisas e questionaveis, necessitando
ser revistas, apesar da mobilidade propria da dindmica religiosa, que ganhou
extraordinaria capacidade de se reproduzir sem cessar, em decorréncia da
Reforma (MENDONGCA, 2004, p. 76).

A fim de evitar as discussfes a respeito de defini¢Bes e classificacdes, que, além de
ndo ser a proposta do presente trabalho, também j& foram bastante executadas por diversos
autores (CAMARGO, 1973; MENDONCA, 1990; MARIANO, 1999': entre outros), e
também para fugir ao desafio (maior ainda) da elaboracdo de mais uma classificacgdo,
assumimos aqui nomenclaturas ja fartamente analisadas, debatidas, e, por fim, aceitas e
estabelecidas atualmente como adequadas para dividir e nomear as diferentes variedades de
protestantismos brasileiros. As tipologias aqui utilizadas, mesmo tendo como fundamento os
periodos historicos do protestantismo no Brasil, mas sua énfase estd, sobretudo, nas
similaridades teol6gicas e comportamentais das igrejas.

O objetivo desta andlise inicial é, sobretudo, identificar e discorrer sobre a
complexidade da fragmentacdo da igreja evangélica brasileira, dando énfase as diferencas e
rupturas, e ndo propriamente aos encontros de identidade, pois “quando se trata de analisar,

compreender e explicar o campo protestante, ndo se pode fugir as distin¢bes presentes na

sobretudo, a0 movimento que houve no inicio do século XIX na Igreja da Inglaterra em reacdo aos que
intentavam um retorno ao catolicismo, mais tarde estabelecido através das Aliangas Evangélicas, cuja intengdo
era firmar-se nos principios do Evangelho. Martin N. Dreher (apud MENDONGCA, 2011, p. 93) opta pelo termo
“evangelical”, derivado da palavra homodgrafa em inglés, para classificar este movimento, cuja expressdo na
contemporaneidade se d& através das organizacOes paraeclesiasticas, e mais recentemente no Congresso de
Laussane, na Suica (1974).

! para este trabalho utilizamos a 42 edicéo deste livro (MARIANO, 2012).
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dindmica desse campo” (MENDONCA, 2011, p. 93). Antes, no entanto, de embrenhar-nos
nas especificidades das ramificacGes e (des)organizacdo interna do protestantismo no Brasil, €
preciso primeiramente proceder a um nivelamento da presenga protestante no acidentado

terreno religioso brasileiro contemporaneo.

1.1. Panorama atual da igreja evangélica brasileira

“A religido cabe nos numeros?
‘Cabe, sim. Mas também transbhorda.

- Leila M. B. de Albuquerque™

)

Sem religiao/
sem declaracio

8,1 % Outras
1 5;6]{}'!"‘0“ religiosidades
5,1%

9,6 milhdes

GRAFICO 1 - Cenario das principais religides e correntes evangélicas no Brasil em 2010
Fonte dos dados: Censo demogréfico IBGE 2010

Os nlimeros mais precisos e atuais sobre as religides no Brasil sd0 os do censo IBGE*?
2010 (grafico 1), que mapeou uma populacdo brasileira de 190.755.799 habitantes. Hoje
(meados de 2016) j& estamos h& quatro anos da divulgacdo dos resultados da pesquisa (junho
de 2012) e ha mais de meia década da aplicacdo dos questionarios pelos recenseadores;
portanto, nesse meio tempo, muitos indices ja podem ter mudado. Antes de entrar

especificamente nos dados sobre os evangélicos, é preciso fazer um comparativo entre o

12 apud CAMPOS & DOLGHIE, 2012, p. 31.
3 Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica.
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campo protestante e 0os campos de outras opcdes religiosas. Os graficos aqui utilizados
descortinam um panorama minimamente compreensivel do campo religioso brasileiro na

contemporaneidade.

73,9% 64,6%

125.5 123,3

u Catolicos

1 Evangélicos

~

MILHOES

i Pessoas sem religido

i Seguidores de outras
religiosidades

2000 2010

GRAFICO 2 - Comparativo das principais religides no Brasil em 2000 e 2010
Fonte dos dados: Censo demografico IBGE 2000 e 2010

Fazendo uma breve analise dos dados de 2010 em relacdo ao censo anterior, o IBGE
2000 (gréafico 2), nota-se primeiramente uma diminuicdo do niimero de catélicos®®, com uma
sangria de mais de dois milhdes de fi¢is em uma década, “dai se dizer com acerto que o
catolicismo ¢ um ‘doador universal’” (MONTEIRO & ALMEIDA apud TEIXEIRA, 2013, p.

25), seja para outros credos ou para os sem religido™®. Mas o Brasil ndo deixa de ser uma

Y (TEIXEIRA & MENEZES; et al., 2013)

£ importante fazer aqui uma consideragdo, mesmo que breve, do Brasil “religioso”, que esta cada vez menos
catélico. Isto ndo aflorou da noite para o dia, nem somente apds o investimento midiatico ostensivo dos
“evangélicos” a partir da década de 80. O movimento de redugdo do catolicismo vem ocorrendo de forma
significativa pelo menos desde a década de 40, “nos fazendo refletir qual é o conjunto de fatores
fundamentalmente desencadeadores da instauragdo do processo de ‘descatolizagdo brasileira’ (BRONSZTEIN,
2008, p. 45).

16 «Segundo a tebloga Maria Clara Bingemer, quem lucra com a evasdo do catolicismo sio menos os evangélicos
e mais a ‘secularizagdo’. Para ela, trata-se de uma crise das religiGes institucionalizadas que se espraia do
catolicismo, passando pelas protestantes histéricas e se reproduzindo em menor propor¢do nos neopentecostais
como a Igreja Universal, todas demonstrando incapacidade de reter os fiéis de maneira estavel” (CAMURCA,
2013, p. 67).
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nacao cristd, apesar da queda da maior representante do cristianismo no pais, pois isto foi
compensado com o incremento de quase 16 milhdes de fiéis evangélicos.

Fora das crencas principais percebe-se também um ligeiro acréscimo do nimero de
adeptos de outras religides (de 3,2% para 5,1%), como: espiritas kardecistas (2,02%), outras
seitas cristds (1,12%), testemunhas de Jeova (0,73%), religiosidades afro-brasileiras (0,31%),
orientais (0,21%), mormons (0,1%), etc., seguido de um significativo aumento dos que ndo
possuem ou ndo declararam vinculo religioso (de 7,4% para 8,1%). Ha também as pessoas
com multiplo pertencimento religioso, religiosidade mal definida, que ndo sabiam informar ou
que ndo declararam. Sobre o nimero dos sem religido, vale ressaltar que o dado inclui ndo
apenas ateus (0,32%) e agnosticos (0,07%), mas também (e principalmente) as pessoas sem
vinculo religioso (7,65%)"’. Estes dados (tanto sobre os sem religido como também das
religiosidades alternativas ao cristianismo) apontam para uma perspectiva de crise e declinio
da filiacdo as religides tradicionais, como o cristianismo e suas correntes, que € sintomatica de
uma sociedade pés-tradicional (PIERUCCI apud TEIXEIRA, 2013, p. 26).

Sendo o objetivo da presente pesquisa analisar especialmente a dindmica da igreja
evangélica brasileira, voltamos o olhar para o desempenho demografico deste grupo. Observa-
se gque na Ultima década este grupo cresceu de 15,6% para 22,2%. “As estatisticas registram
gue tem havido muitas conversbes. Porém, outra forma de crescimento numérico de igrejas
tem a ver com a recepgdo de pessoas que vieram de outras denominagdes” (FIGUEIREDO
FILHO, 2005, p. 57). Hoje no Brasil, nas igrejas evangélicas, € comum a constante
competicdo pela conquista dos fiéis. Antes esta disputa se dava no campo religioso como um
todo e era dirigida a competidores religiosos externos (catdlicos, espiritas, afro-brasileiros
etc.). Com o tempo, porém, passou a ser direcionada para o proprio meio evangélico
(CAMURCA, 2013, p. 77). Assim, enquanto algumas igrejas experimentaram surpreendente
crescimento, outras até perderam adeptos (CAMURCA, 2013, p. 64).

E importante destacar aqui algumas particularidades da metodologia do IBGE em
relagdo ao recenseamento de evangeélicos. O censo divide as igrejas evangélicas em dois
grandes grupos: de missdo™ (4,1% da populacio, 18,4% dos evangélicos), e de origem

pentecostal (13,3% dos brasileiros, 60% dos evangélicos). Os evangélicos incluidos nestas

" Duas modalidades podem ser identificadas neste grupo sem vinculo religioso: “aqueles desvinculados das
institui¢des, mas que mantém uma espiritualidade eclética/sincrética & maneira tanto do sincretismo pré como
poés-moderno [...] e aqueles que ndo frequentam a religido ‘por falta de tempo’, algo como o ‘ndo praticante’ que
acompanhou o catolicismo do Brasil por tanto tempo” (FERNANDES apud CAMURCA, 2013, p. 81 e 82).

18 «“Evanggélicos de missdo’ é uma categoria criada pelo Censo para designar os ‘protestantes tradicionais’ ou os
‘protestantes historicos’. Nesta categoria, ‘evangélicos de missdo’, incluiram-Se aqueles protestantes que
resultaram tanto da acdo missionaria norte-americana e inglesa como os evangélicos que chegaram durante o
fluxo imigratdrio dos séculos XIX e XX, vindos da Alemanha para o sul do pais” (CAMPOS, 2013, p. 127).
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categorias serdo analisados com mais cuidado no decorrer do capitulo. Por hora, é relevante
apenas saber que no grupo dos evangélicos de missdo estdo as igrejas evangélicas batista
(1,95%) luterana (0,52%), presbiteriana (0,48%), metodista (0,17%), adventista'® (0,81%),
entre outras (menos de 0,1%). De modo geral, 0s grupos considerados evangélicos de missdo
tiveram ligeiro crescimento em numeros absolutos, mas algumas igrejas historicas, como
luterana e presbiteriana, perderam fiéis.

No outro grupo, o dos evangélicos pentecostais®’, estéo as igrejas Assembleia de Deus
(12,3%), Congregacéo Crista do Brasil (2,3%), Universal do Reino de Deus (1,9%), Igreja do
Evangelho Quadrangular (1,8%), Deus ¢ Amor (0,85%), Maranata (0,18%), O Brasil para
Cristo (0,1%), as igrejas renovadas e outras de tendéncia pentecostal (3%). Destaca-se que a
Assembleia de Deus teve um aumento de quatro milhdes de fiéis na Ultima década,
estabelecendo-se como a maior do campo pentecostal, com 12,3 milhdes de adeptos. Por
outro lado, houve um decréscimo de fiéis em igrejas importantes como a Congregacdo Crista
do Brasil, a Igreja Universal do Reino de Deus e a Igreja do Evangelho Quadrangular
(TEIXEIRA, 2013, p. 25 e 26).

Mas o grande destaque do Ultimo censo no campo evangeélico foi realmente o
crescimento do grupo dos evangélicos ndo determinados, também identificado como
“evangélicos genéricos” ou “evangélicos sem igreja” (TEIXEIRA, 2013, p. 26), categoria
classificatéria que indica as pessoas que, diante da pergunta “Qual a sua religido ou culto?”,
responderam apenas “evangélico(a)”’, mas ndo especificaram a qual(is) denominagdo(Ges)
pertencem, se € que estdo realmente vinculadas oficialmente a alguma (é bastante comum o
transito do fiel entre igrejas de fé evangélica, assim como a ocorréncia de mdaltiplo
pertencimento). Atualmente este grupo compreende 4,8% da populagdo do Brasil, e um
acentuado percentual de 21,6% dos evangélicos (maior até do que o grupo dos evangélicos de
missao). Seja qual for a interpretacdo dos dados, o fato é que a insercdo desta categoria gera
uma imensa dificuldade de afericdo analitica® dos niimeros sobre as denominagdes brasileiras

de origem protestante.

9 Mendonca agrupa os adventistas junto com os mérmons e testemunhas de Jeova, considerando esses grupos
como seitas. “Embora esses grupos tenham tido origem protestante, ou pelo menos uma cultura protestante, pelo
distanciamento que apresentam em relagdo ao protestantismo devem ser excluidos de qualquer estudo que tenha
por objetivo o cristianismo reformado enquanto tal” (MENDONCA & VELASQUES FILHO, 1990, p. 22).
Apesar desta indefinicdo sobre os adventistas, isto ndo altera os objetivos deste trabalho.

20 «para os pentecostais classicos, o Pentecostes [evento fundante da Igreja Cristd, o derramar do Espirito Santo]
se repete como experiéncia renovada e, particularmente, fenoménica do Espirito. Por isso, as igrejas
pentecostais, segundo sua forma de crenca fundamental, distinguem-se essencialmente das tradicionais da
Reforma” (MENDONCA, 2004, p. 74; acréscimo nosso).

21 «Q surgimento desta categoria tem suscitado varias hipoteses, debates e questionamentos. O primeiro é do tipo
metodologico” (MARIZ; GRACINO Jr, 2013, p. 163). A pergunta da especificacdo do pertencimento foi omitida
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GRAFICO 3 - Panorama da igreja evangélica no Brasil nos Gltimos 50 anos
Fontes dos dados: Censos IBGE de 1970 a 2010 e anuarios de 1959 e 1964

Sobre o “campo religioso de origem protestante” (MENDONCA, 2004, p. 76) como
um todo, olhando agora para além desta Gltima década, e visualizando um panorama mais
abrangente (os Ultimos 50 anos), nota-se um extraordindrio incremento na presenca
evangélica. Pelo grafico 3, pode-se evidenciar um salto de 2,1% em 1959 (1.527.200
evangélicos) para 22,2% da populacdo geral em 2010 (42.275.440 evangélicos), ou seja, em
um periodo de cerca de cinco décadas, cresceu 10 vezes a porcentagem da participacao

evangeélica no cenario religioso nacional, e 0 numero de evangélicos brasileiros multiplicou-se

nas pesquisas, sendo o dado registrado apenas quando fornecido espontanecamente pelo individuo. “Os
recenseadores foram instruidos para ndo reformularem a pergunta, ou seja, embora pudessem repetir a pergunta,
ndo poderiam acrescentar nenhuma questdo complementar do tipo: ‘qual a igreja?’ ou ‘qual a denominag@do?’, ‘¢
praticante?’, ‘acredita em Deus?’. O recenseador deveria acolher literalmente a resposta dada pelos recenseados”
(Ibid., p. 163). Assim, uma pequena alteracdo metodoldgica na coleta de campo do IBGE gerou mudancas
significativas. Segundo a analise de Walter Altmann, a especificacdo desse grande contingente de evangélicos
ndo determinados ja alternaria substancialmente os numeros referentes as outras duas categorias (apud
TEIXEIRA, 2013, p. 26). “O IBGE nos ficou devendo nimeros mais consistentes no tocante a distribuigao
desses evangélicos entre as diferentes denominacdes. Isso se deve em parte a multiplicidade de denominacdes
existentes, mas em boa medida a aludida falta de rigor cientifico na classificacdo e, provavelmente, em
consequéncia, ao precario treinamento dos recenseadores quanto a este quesito” (apud CAMPOS, 2013, p. 130).

22 Censo IBGE 2010; censos demograficos de 1970, 1980, 1991 e 2000 (JACOB, 2003, p. 34); e estimativas dos
anudrios de 1959 e 1964 (CAMPOS, 2013, p. 133). A divisdo dos evangélicos nas correntes principais (de
missdo e pentecostais) s6 comegou a ser efetuada pelo IBGE a partir de 1980, e a contagem dos “evangélicos ndo
determinados”, apenas a partir de 2000.
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quase 28 vezes em nimeros absolutos (um acréscimo percentual de 2670%, muito maior que
0 aumento da populagdo brasileira, que cresceu 175% nas mesmas cinco décadas).

Os nameros, embora falem por si mesmos, carecem de reflexdo. Primeiramente, nota-
se que “esse crescimento nao se deve aos evangélicos de missdo, que permaneceram quase
estacionados. [...] Deve-se, sobretudo, aos pentecostais” (TEIXEIRA, 2013, p. 25), e,
atualmente, também aos evangélicos genéricos. “O movimento protestante historico ou
tradicional [...] ndo conseguiu crescer a ponto de rivalizar com o catolicismo na concorréncia
por fiéis dentro do campo cristdo brasileiro” (CAMPOS & DOLGHIE, 2012, p. 21). Enquanto
as igrejas protestantes de missdo crescem acompanhando o crescimento demogréafico, as
pentecostais aumentam aceleradamente, sendo as principais responsaveis pelo crescimento do
protestantismo brasileiro (CAMARGO, 1973, p. 21). E preciso, portanto, “pensar e analisar o
fendmeno pentecostal e neopentecostal brasileiro contemporaneo. Afinal, este grupo é, hoje,
sinénimo de protestantismo no Brasil” (FERREIRA, 2012, p. 15).

A projecdo demografica do campo religioso brasileiro para as proximas décadas é
discutida por varios analistas. H& quem preveja um futuro de crescimento para os evangélicos,
com uma equiparacdo destes com os catélicos até 2040%°. Outros s&o mais cautelosos e
relativizam o aumento, atentando para o fato de que os evangélicos estdo desacelerando o
ritmo de crescimento, que “entre 1991 e 2000 foi de 120%, enquanto na ultima decada, de
2000 a 2010, esse crescimento foi de aproximadamente 62%” (TEIXEIRA, 2013, p. 25).
Outra perspectiva seria que, diante dessa aproximacdo dos percentuais dos catolicos e
evangélicos, do crescimento da presenca dos sem religido e de um relativo aumento das outras
religiosidades, o Brasil estaria realmente se encaminhando para uma diversificacdo religiosa
(CAMURCA, 2013, p. 80).

Os dados estatisticos aqui apresentados, embora resumidos e superficiais, sdo Uteis
como ponto de partida para uma andlise mais aprofundada. “A sociologia
empirico/quantitativa € muito valida quando pée em evidéncia os quadros numéricos de um
fendmeno e faz deles uma leitura adequada de modo a favorecer avango na ‘explicagdo
socioldgica’ (MENDONCA, 2011, p. 100). Por fim, uma interpretacdo se sobressai em
qualquer analise honesta do cenario evangélico brasileiro atualmente, e é a seguinte: que a

nogdo de “igreja evangélica brasileira” (como instituicdo unica, organica e centralizada) néo

2 Esta avaliagdo sustenta-se “na constatagdo de que a populagio catélica ocupa a faixa etaria mais avancada da
populacéo, estdo em maior proporcao na faixa dos com mais de 40 anos e alcangcam 75,2% na faixa com 80 anos,
0 que dificulta a sua renovacao. Acrescido a isso, argumenta que a forte presenga evangélica entre as mulheres
na faixa de até 40 anos, idade reprodutiva, implica que os filhos dessas mulheres poderdo muito provavelmente
aumentar uma nova geracdo evangélica pelo peso da influéncia materna quando o filho escolhe sua religido”
(CAMURCGCA, 2013, p. 68).
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existe, se divorciada da concepcdo de “igrejas evangélicas brasileiras”, ou seja, as centenas de

expressOes da fé evangeélica no nosso pais.

1.2. A arvore genealogica da igreja evangélica brasileira

“A histéria do protestantismo... como uma ‘raiz’
comum — a Reforma Protestante — deu origem

a diversos movimentos religiosos e igrejas...

a ‘arvore genealogica’ do protestantismo. ”

- Karina Kosicki Bellotti®*

A metafora arbdrea é uma recorrente na literatura biblica, quer nos salmos, provérbios,
profecias ou pardbolas. Do Génesis, com a “arvore do conhecimento do bem e do mal”, ao
Apocalipse e sua “arvore da vida”, as arvores sao figuras tipicas da cultura judaico-crista.
Arvore ¢ analogia para vida, sobretudo a humana, e seus elementos sdo simbolos de firmeza e
principios (raizes), crescimento e desenvolvimento (ramos), vigor e gloria (folhas e flores),
acOes e carater (frutos), esperanca e renovagdo (brotos/rebentos). “Com as suas raizes
mergulhadas no solo e seu tronco apontando para 0s céus, a imagem que uma arvore sugere €
a da centralidade” (BATISTA, 2010, p. 189).

De modo geral, a metdfora consiste na transferéncia das caracteristicas de um
elemento para outro, a fim de suscitar uma relacdo de semelhanca entre ambos (BATISTA,
2010, 2010, p. 194). “O uso de metaforas é um excelente instrumento para conceber e
descrever as organizagdes, realizando-se por intermédio delas, ‘uma leitura-diagnéstico’ tanto
do passado como do presente de uma determinada acdo social.” (MORGAN apud CAMPQOS,
1997, p. 21 e 22) Varias metaforas bem-sucedidas ja foram usadas para descrever o
protestantismo brasileiro: ondas® (FRESTON apud MARIANO, 2012), templo, teatro e
mercado®® (CAMPOS, 1997), rostos e méscaras®’ (BONINO apud MENDONCA, 2011, p.
100), entre outras.

242004, p. 41.

2«0 uso desta metafora marinha para classificar distintos movimentos de renovagdo de linha pentecostal é
comum nos EUA. [...] No Brasil, Freston (1993) foi o primeiro a dividir o movimento pentecostal [...], a partir de
um corte historico-institucional e da analise da dindmica interna do pentecostalismo brasileiro, [...] em trés
ondas” (MARIANO, 2012, p. 28). Sdo elas: pentecostalismo classico, deuteropentecostalismo e
neopentecostalismo, segundo classificacdo de Ricardo Mariano (2012).

%A trilogia metaférica de Leonildo Campos (1997, p. 21) funciona como uma espécie de fio condutor para a
reconstrugdo da realidade social que permeia o neopentecostalismo brasileiro, em especial a Igreja Universal do
Reino de Deus.
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‘ Les principales familles du protestantisme .4_

FIGURA 2 — Representacgdo arbdrea das principais familias do protestantismo.
Exposicao permanente do Museu Internacional da Reforma (MIR) em Genebra, Suica.
Fonte: VITASON, 2011.

Utilizaremos aqui a representacdo arborea para compreender o organismo ‘“igreja
evangélica brasileira”, decompondo-a e analisando-a na tentativa de esclarecer sua dindmica
interna, desde sua origem (raizes) até as principais rupturas (ramificacdes). Ndo reclamamos
aqui status de novidade para as analogias que iremos empregar, até mesmo porque ja sdo
extraidas de outras fontes®®, Também estamos cientes das limitacées dos modelos bioldgicos
para explicar fendmenos religiosos (MCGRATH, 2012, p. 456). A escolha da metafora da
arvore se da por que seus componentes ilustram de forma minimamente razoavel cada uma

das fases e faces do protestantismo no Brasil.

2" Metéforas do te6logo metodista argentino José Miguez Bonino em seu livro Rostos do protestantismo latino-
americano, que parte do seguinte questionamento: “Ha mesmo VArios protestantismos que se apresentam cada
um com seu rosto distintivo e identitario, ou um s6 que, em dadas circunstancias no desenrolar da ‘pega’, surge
em cena com esta ou aquela méascara (persona)? Miguez Bonino assume a ideia de um sujeito Unico por tras das
mascaras: o protestantismo latino-americano” (MENDONCA, 2011, p. 100).

%8 Diversos estudos e analises sobre o protestantismo ja utilizaram metaforas arboreas, entre eles: JUBRAN,
2004, p. 56 e 57; BARROS & ROBERTO, 2012, p. 22 e 23; MCGRATH, 2012, p. 455; BELOTTI, 2004, p. 4;
KIVITZ, 2012, p. 85 e 208.
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A éarvore contéem histéria, em seu tronco que acumula as marcas de cada fase de
desenvolvimento. Revela uma dindmica de funcionamento, como organismo vivo que est
constantemente se transformando. Exibe diversidade na unidade, como uma estrutura Unica
composta de elementos multiformes (raiz, galhos, tronco, folhas, flores, frutos, sementes etc.).
Apresenta uma ordem e causalidade, com umas partes gerando outras (genealogia).
Representa crescimento e maturidade, com o expandir dos ramos e raizes, o nascer das flores
e 0 amadurecer dos frutos. Os rebentos que se seguem a poda apontam para renovagao; ja a
perda da folhagem indica crise e fim, ou apenas mudanca de estacdo. Nossa intencdo é que,
através desta metafora, se possa extrair, de cada particularidade arbdrea, analogias para
descrever a igreja evangélica brasileira, pois, tal qual uma arvore, ela “fincou suas raizes nesta
terra que, ‘em se plantando, tudo da’; e com o evangelho nio foi diferente: a Semente vingou”

(KIVITZ, 20086, p. 208).

1.2.1. Raizes do protestantismo: A implantagdo da fé protestante no Brasil

Limpaste o terreno, ela lang¢ou raizes
e encheu a terra.”

- Salmos 80.9

Chamamos aqui de “protestantismo de raiz” aquele tipo de fé e pratica protestante que
foi originalmente implantado em solo brasileiro. Como j& foi mencionado, a semente
protestante que chega ao Brasil é de procedéncia inicialmente europeia, mas,
predominantemente, norte-americana. Este protestantismo “de raiz” existe (e resiste) até hoje,
embora com variagdes, sendo conhecido como protestantismo tradicional ou histérico (ou de
missdo, para o IBGE), uma vez que ainda conserva caracteristicas de suas raizes historicas
estrangeiras. Convencionou-se dividir a implantacdo da religido protestante no Brasil em trés
etapas, ou periodos histéricos (MENDONCA & VELASQUES FILHO, 1990): protestantismo
de invasdo, de imigragéo, e de conversdo ou missao.

O protestantismo de invasao ¢ contemporaneo ao inicio da colonizagdo do Brasil. “As
primeiras tentativas de implantacdo de grupos protestantes durante o periodo colonial [...]
estiveram correlacionadas com o esforco militar de ocupacdo do pais e ndo encontraram
condigdes locais de expansdao” (CAMARGO, 1973, p. 126). Primeiramente a efémera col6nia

dos huguenotes franceses no Rio de Janeiro (1555 a 1567), cujos interesses iniciais ndo eram
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de implantacdo da reforma no Brasil, embora vivenciassem sua fé cotidianamente, tendo até
elaborado aqui “a primeira confissdo de fé reformada do continente” (MENDONCA &
VELASQUES FILHO, 1990, p. 26). Depois os reformados holandeses em Olinda,
Pernambuco (1624 a 1654), que também ndo traziam como objetivo inicial a atuacao
religiosa, mas acabaram por estabelecer uma estrutura eclesiastica reformada no Nordeste
que, mesmo ap6és sua expulsdo, deixou heranca religiosa”. Estas duas coldnias que
constituiram o protestantismo de invasdo, embora tivessem especialmente interesses
comerciais, estabeleceram-se como uma presenca, ainda que efémera, do protestantismo no
territorio brasileiro.

Somente no século XIX, com a transferéncia da sede do reino portugués para o Rio de
Janeiro, é que “o protestantismo ganha o direito de se estabelecer no Brasil, embora com
severas restricdes. [O tratado] [...] firmado com a Inglaterra em 1810 abriu as portas para
entrada de protestantes, até entdo interdita” (MENDONCA, 2004, p. 52). Esta foi a ocasido
propicia para a introducdo do protestantismo de imigracdo, através da chegada de
protestantes europeus, predominantemente de luteranos alemdes. Em 1824, estes protestantes
estabeleceram a primeira comunidade religiosa em Nova Friburgo, Rio de Janeiro. Na sua
segunda fase, o protestantismo no Brasil ainda ndo tinha aspiragdes missionarias, sendo a sua
principal finalidade “preservar, pela manuten¢do da lingua, tradicdes e vinculos de
dependéncia com a igreja de origem, solida identificacdo cultural, formando, desse modo,
subculturas no pais receptor” (CAMARGO, 1973, p. 110). O crescimento destes primeiros
nucleos protestantes no Brasil se deu em grande parte pela sua expansdo demogréafica. Com o
passar dos anos e a sucessdo de geracOes, estas comunidades vém paulatinamente
incorporando a cultura brasileira, embora ainda mantenham suas identidades étnico-religiosas.

As primeiras conversdes de brasileiros a religido reformada se deram, inicialmente,
através do trabalho dos distribuidores de Biblias®®, considerados “os verdadeiros pioneiros do
protestantismo brasileiro” (MENDONCA, 2004, p. 54). “Mas a populagdo brasileira s6 foi
diretamente afetada pela presenca de cristdos nao-catdlicos quando comecaram a chegar ao
Brasil, nos anos 1850, os primeiros missionarios protestantes que vieram com a finalidade
explicita de propagacao f¢” (MENDONCA & VELASQUES FILHO, 1990, p. 12). A partir

2 “Mesmo depois da expulsdo dos holandeses do Brasil, certas nogdes calvinistas ficaram profundamente
arraigadas na mente dos indios nordestinos” (HOORNAERT apud MENDONCA, 2004, p. 51). O trabalho
documental nos proprios arquivos holandeses revela que a evangelizagdo dos indios foi efetiva e intensa, com o
estabelecimento de liderancas religiosas indigenas, e até mesmo com o registro de martires entre estes
(SCHALKWIJK apud MENDONGCA, 2004, p. 51).

%0 «A distribuigio de Biblias independente da pregagdo formal sempre foi uma das armas da propaganda
protestante, uma vez que parte do pressuposto de que sua simples leitura conduz a conversao dos individuos a fé
reformada” (MENDONCA, 2004, p. 54).
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de entdo se inicia uma nova fase da insercao protestante no Brasil, especialmente de origem
norte-americana, denominada de protestantismo de conversdo ou de missdo. Até o fim do
império, todas as correntes reformadas historicas estavam presentes e organizadas
(congregacionais em 1855; presbiterianos em 1862; batistas®* em 1882; metodistas em 1886;
episcopais® em 1898; entre outras igrejas reformadas*?), e no inicio do século XX o campo
religioso do protestantismo historico ja estava configurado (MENDONGCA, 2004, p. 56).
Assim, somente o protestantismo implantado através de imigragGes europeias e

missBes norte-americanas é que de fato se enraizou no Brasil®*

, tendo o segundo grupo
experimentado significativo crescimento. De modo geral, o protestantismo tradicional no
Brasil, e especialmente o seu tronco mais frutifero, o protestantismo de missdo, caracteriza-se
pela “formagdo de pequenas comunidades intensamente devotas a Biblia, e externa e
individualmente praticantes de uma ética socialmente transformadora” (MENDONCA, 2011,
p. 108). O perfil destas igrejas tradicionais € geralmente de classe média, mais ou menos
isoladas da sociedade (MENDONCA & VELASQUES FILHO, 1990, p. 59), com um
discurso logico-teoldgico intelectualizado e um numero reduzido de membros (ndo é uma
religido de massa).

Ideologicamente, o protestantismo brasileiro é herdeiro da cultura anglo-saxa,
sobretudo norte-americana, que enxerga 0s povos catolicos latino-americanos como pagaos e
alvos de seu projeto de evangelizacdo. Numa sociedade predominantemente catélica como o
Brasil, este “american way of life” foi recebido como corpo estranho, ndo sendo poucas as
oposigdes e perseguicdes. “Os missionarios foram muitas vezes vistos ndo somente como

difundidores de ideologias exoticas, mas também como defensores de um sistema de vida

contrario as tradicBes brasileiras” (CAMARGO, 1973, p. 112). Mesmo com a gradativa

' Ha certa dificuldade na classificagdo dos batistas. “Embora adotem a designagdo ‘evangélicos’, sempre
recusaram a de ‘protestantes’. Nao se sentem ligados diretamente a Reforma, mas se afirmam anteriores a ela.
[...] Assim, optamos pela designacdo de ‘familias paralelas a Reforma’, nela incluindo também os menonitas”
(MENDONGA & VELASQUES FILHO, 1990, p. 19).

%2 0s episcopais “sdo incluidos entre as igrejas do chamado protestantismo de missao ou conversao. [...] Todavia,
ndo se pode deixar de lado o fato de que, na verdadeira origem, os episcopais anglicanos ligam-se a tradi¢do do
anglicanismo precocemente instalado no Brasil ainda no periodo que antecedeu ao Império” (MENDONCA,
2005, p. 53).

% Datas de estabelecimento das primeiras igrejas de cada corrente protestante.

% No decorrer do tempo, algumas diferencas e semelhancas foram manifestando-se entre esses dois tipos de
igrejas protestantes. As igrejas de imigracdo, apesar de terem experimentado um progressivo ajustamento a
cultura brasileira, engajando-se cada vez mais nas lutas sociais, por outro lado vivenciaram um enfraquecimento
dos seus lagos étnico-culturais-linguisticos que, somado ao seu desinteresse na expansdo da fé, fez com que
permanecessem ainda isolados. As igrejas provenientes das missfes, por outro lado, com o arrefecimento do seu
espirito conversionista inicial, também acabaram fechando-se em comunidades de eleitos, acentuando suas
caracteristicas de seita estrangeira e confronto com a sociedade brasileira. “Se os protestantes de imigragdo
formaram guetos culturais, os de misséo criaram ilhas éticas. Ambos se tornaram estranhos a cultura brasileira
aberta em seu modelo catdlico de cristandade” (MENDONCA, 2004, p. 61).
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substituicdo dos pregadores estrangeiros por brasileiros, e a conquista de relativa autonomia
administrativa e econémica em relacdo as missfes internacionais, ainda assim, “o
protestantismo brasileiro segue sendo uma projecdo do protestantismo norte-americano”
(MENDONCA & VELASQUES FILHO, 1990, p. 13).

Por outro lado, a heranga norte-americana fez com que o protestantismo fosse
introduzido aqui como “religido mais avangada do mundo” (MENDONCA & VELASQUES
FILHO, 1990, p. 56) e “vanguarda do progresso ¢ da modernidade” (MENDONCA &
VELASQUES FILHO, 1990, p. 13), tornando-se atraente para aqueles que buscavam o
progresso individual no sentido de ascensédo social (“american dream”). O ideal de rejeicdo
do mundo (ascetismo intramundano), inerente & ética protestante®, é outro aspecto que
sempre proporcionou forte apelo religioso nesta fé protestante, pois ia “ao encontro daqueles
gue tinham motivos suficientes para ndo estar satisfeitos numa sociedade sempre desajustada
e desigual como a brasileira” (MENDONCA & VELASQUES FILHO, 1990, p. 23) e que
estavam desejosos de transformar essa realidade segundo os valores reformados.

No entanto, o relacionamento da fé protestante com a sociedade brasileira vai se
mostrar profundamente marcado pelo desinteresse em relacdo as causas sociais. “Uma
religido que exercia no seu pais de origem funcdo desenvolvimentista impressionante, no
Brasil se fecha em si mesma” (MENDONCA, 2004, p. 68). O engajamento social do
protestantismo se resumiu em buscar cumprir uma “funcdo civilizatoria”, através da
implantagdo de um sistema educacional secundario e superior, ¢ uma “tarefa de
evangeliza¢ao”, com a conversdo dos individuos, transformando-0s em agentes de mudanca
social. “A crenga era a de que a ética protestante, uma vez abragada individualmente pelos
brasileiros, poderia vir a ser o caminho da ascensdo do pais no cenario mundial” (CAMPOS
& DOLGHIE, 2012, p. 43). Em relacédo a politica, a postura é de igual indiferenca e inibicao,
com alguns poucos protestantes de igrejas tradicionais se engajando em cargos eletivos. As
posicBes politicas sdo predominantemente de direita e conservadoras, com uma tendéncia de
alinhamento ao mundo capitalista, aversdo ao comunismo, e defesa de um sistema

democratico e republicano.

% A ética protestante nada mais ¢ que “uma ‘ética especifica’ de racionalizagio do mundo de acordo com as
premissas religiosas de salvagdo, [em] que a agdo do fiel se manifesta” (MARTINO, 2005, p. 29; acréscimo
nosso). Em sua obra A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo, Weber se refere a ética protestante como a
atitude religiosa ético-rigorista tipica da pequena burguesia da época como decisiva para a formacdo da
mentalidade que propiciou o desenvolvimento da ideologia capitalista.
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Tais posicionamentos sécio-politicos® estdo estreitamente relacionados ao tipo de
pensamento teoldgico predominante no protestantismo brasileiro de origem missionaria. A
visdo protestante historicamente deu énfase a algumas doutrinas bésicas, que prevalecem até
hoje nas igrejas tradicionais, e determinam ndo s6 a sua dindmica interna, mas também o seu
relacionamento com a sociedade. A primeira delas é doutrina da salvacdo individual, segundo
a qual “a conversdo ¢ individual e consistia no rompimento abrupto do individuo com seu
meio cultural através da ado¢do de novos padrdes de conduta” (MENDONCA &
VELASQUES FILHO, 1990, p. 32). Este ensinamento conserva um individualismo inerente,
que “levado as ultimas consequéncias, produz rupturas familiares e grupais de tal indole que
inibem ou mesmo destroem solidariedades de toda natureza” (MENDONGCA, 2004, p. 68).

J& a doutrina da natureza espiritual da igreja prega que o “reino de Deus” ndo é do
mundo terrestre, mas de um dominio espiritual; sendo assim, a igreja deve viver em prol do
plano superior e ndo da realidade terrena. Seu objetivo neste mundo é a salvacdo da alma; ha
pouca ou nenhuma preocupagdo com o corpo. Outro ensinamento, a doutrina do pré-
milenismo ou messianismo de espera, também fala sobre o “reino de Deus”, neste caso, que
ele ndo se realizara neste tempo atual, mas num outro, ainda por vir; de modo que a igreja ndo
deve esperar qualquer melhora deste mundo, mas sim o retorno do messias (Jesus Cristo) que
ird inaugurar um novo milénio. Estas duas doutrinas estdo intimamente conectadas, pois, ao
desligar os sujeitos do presente/concreto e direciona-los para o plano metafisico/futuro, geram
grupos protestantes centrados na mentalidade de “estrangeiros nesta terra”, pautados por
objetivos estritamente religiosos, e isolados, ou mesmo hostis ao mundo ao seu redor. “Todas
as teorias que defendiam a acdo direta dos individuos e da igreja na conducdo das coisas
‘deste mundo’ [...] foram rejeitadas e banidas como heréticas” (MENDONGCA, 2004, p. 71).

Este separatismo expressa-se até mesmo nos relacionamentos das igrejas protestantes
umas com as outras. N&o foram poucas as tentativas de reunir estes grupos pelo menos para
coopera¢do mutua nos objetivos em comum, como: fortalecer as igrejas, unificar a mensagem
e doutrina religiosa, criar uma autoidentificacdo Unica, preparar pastores em melhor nivel,
engajar-se na acdo social, instituir uma representacao objetiva perante a sociedade, defender-
se de outras religides etc. Para isso, foram muitas as estratégias, seja de carater pan-
protestante (unido com outras denominac¢des), ou mesmo ecuménico (unido com outras

religides): realizacdo de congressos, fundacédo de seminarios, formagédo de comissdes, aliancas

% E importante destacar que estas posicdes (ideoldgicas, doutrinérias, politicas e sociais) que os protestantes
tradicionalmente assumiram ndo correspondem a atitude de todas as igrejas evangélicas brasileiras, que tém
mudado ao longo do tempo, principalmente 0s novos grupos pentecostais e neopentecostais.
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e confederacbes etc. Mas, com o0s constantes desentendimentos entre as igrejas e missoes
participantes, o sonho “unionista” (unido organica do protestantismo®’) logo morreu. “Um
protestantismo entusiasta e em desenvolvimento, mas ja com crises internas, caracteriza esse
primeiro periodo. Crises principalmente geradas por mentalidades diferentes e com
prioridades divergentes” (MENDONCA, 2005, p. 55).

Com as mudancgas politicas da década de 1960 em diante, as igrejas
fecharam-se em si mesmas e passaram a caminhar na direcdo do reforco de
suas identidades. O desinteresse pelas causas sociais e politicas e a defesa
contra o surgimento de novas formas de religido, como a multiplicacdo de
igrejas de carater pentecostal, provocaram a retracdo das igrejas historicas
(MENDONCA, 2004, p. 57).

O cenério atual revela que o protestantismo historicamente definido perdeu sua
expressao, pois, apesar de terem obtido um significativo crescimento no inicio, estas igrejas
hoje se mantém com indices modestos de crescimento, algumas apresentando até “sensivel
queda em nimero de adeptos® em favor da pés-modernidade pentecostal. [...] As religides
tradicionais, e nesse caso 0 protestantismo, ndo deixariam de contribuir também para o
significativo aumento [..] daqueles que se identificaram como ‘sem religido’”
(MENDONCA, 2011, p. 89). Apesar de haverem estacionado o seu crescimento, € evidente
que as raizes do protestantismo, que foram plantadas no territério brasileiro, de fato se
fixaram e vingaram, gerando uma arvore com alto potencial de desenvolvimento. Com efeito,
0 tronco protestante ainda viria a ramificar-se e diversificar-se de forma extraordinaria, com

0s seus frutos tardios vindo a se sobressair no campo religioso brasileiro atual.

%7 Apesar de frustradas as tentativas de unido, avangaram, porém, as organizagdes paraeclesiasticas, organismos
paralelos as igrejas e que se organizam independentemente dos recursos das grandes instituicdes eclesiasticas,
sustentando-se através de contribui¢Bes individuais dos membros. As paraeclesiasticas representam uma nova
estratégia missiondria, pois propagam a teologia conservadora tradicional do protestantismo brasileiro e agem
em diferentes niveis: evangeliza¢do de massa, acampamentos para juventude, educacdo teoldgica e literatura. “O
resultado é o fortalecimento de uma religiosidade individualista e solitéria, tendente a enfraquecer o sentido de
vida religiosa comunitaria” (MENDONCA & VELASQUES FILHO, 1990, p. 58).

%8 “para onde estdo indo esses protestantes? [...] Os protestantes mais ‘letrados’, cansados talvez de uma ética
em constante contraste com os padrdes de uma cultura estranha, bem como de sistemas de ‘verdades’ que
oscilam entre intolerdncia fundamentalista e as ingenuidades passivas de um ‘evangelicalismo’ importado de
outros quadrantes, emigram para o descompromisso dos ‘sem religido’. Os protestantes dos estratos
socioecondmicos e culturais mais baixos e, por essa razdo, atingidos pelas contingéncias do cotidiano e nédo
podendo alimentar as esperangas utopicas tanto de um como de outro tipo de protestantismo, emigram para
religiGes que ndo pregam esperangas, mas solugdes imediatas. O ‘aqui e agora’ em lugar do milénio ou do reino
de Deus distantes. Desse modo, o protestantismo tradicional perde para os ‘sem religido’ e para as religides de
estilo p6s moderno imediatista” (MENDONCA, 2011, p. 91).
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1.2.2. Ramos do protestantismo: As ramificaces do reavivamento pentecostal

“Erguia-se mais alto que todas as &rvores do
campo; seus ramos cresceram e seus galhos ficaram
maiores, espalhando-se, gracas a fartura de dgua.”

- Ezequiel 31.5

Tao logo a semente protestante vingou em solo brasileiro, iniciou-se seu
desenvolvimento, ramificacdo e diversificacdo. De modo que, enquanto as raizes tornaram-se
quase invisiveis, 0s ramos, por sua vez, mostraram-se mais vistosos e frutiferos na sociedade
brasileira. Sacudido ainda pelos ventos religiosos estrangeiros (sobretudo norte-americanos),
este tronco brasileiro de origem protestante cresce agora em direcdo ao pentecostalismo®,
distanciando-se e distinguindo-se cada vez mais de suas raizes. A diferenca reside
fundamentalmente na interpretacdo da doutrina do Espirito Santo, como referida no
Pentecostes, evento fundante da igreja cristd. Enquanto nas igrejas tradicionais o evento €
visto como passado e completo, “para os pentecostais classicos, o Pentecostes se repete como
experiéncia renovada e [...] fenoménica do Espirito” (MENDONCA, 2004, p. 74).

O reavivamento pentecostal no Brasil ¢ comumente dividido em trés ondas ou fases de
ramificacgdlo (MARIANO, 2012): pentecostalismo cléssico, deuteropentecostalismo e
neopentecostalismo. As duas primeiras, por serem mais semelhantes entre si, serdo tratadas
neste topico. O ramo neopentecostal, pelo seu surgimento mais “tardio” (CAMPOS, 1997, p.
52) e, sobretudo, pelas diferencas significativas que apresenta em relacdo aos demais, sera
tratado em particular®®, como um fruto distinto, e até mesmo “controverso” (MARIANO,
2012, p. 34), do protestantismo brasileiro.

Em sua teologia, de modo geral, as igrejas pentecostais de primeira e segunda ondas
“caracterizam-se por um ferrenho anticatolicismo, [...] a cren¢a na volta iminente de Cristo e
na salvacao paradisiaca, e pelo comportamento de radical sectarismo e ascetismo de rejeicdo
do mundo exterior” (MARIANO, 2012, p. 29), além, é claro, da crenca fundamental nos
sinais do Espirito Santo, como revelacBes de Deus, dons de cura e de falar em linguas
estranhas (glossolalia). “Quanto a Biblia [...] a posicdo destas igrejas € semelhante as da

Reforma, embora ndo se caracterizem pela reflexdo teologica ou confissdes muito elaboradas”

% As origens do pentecostalismo moderno remetem ao reavivamento ocorrido em 1906 na Rua Azusa, Los
Angeles, EUA, liderado pelo pregador William Joseph Seymour, evento que se tornou o principal catalisador
para a propagacdo da doutrina pentecostal pelo mundo, episddio no qual diversas pessoas, na maioria
afrodescendentes e imigrantes, se reuniram para orar em busca do “batismo no Espirito Santo”.

0 Mendonga (2011, p. 109) considera neopentecostais como sujeitos diferentes dos pentecostais. Mariano (2012,
p. 29) também opta pela separacéo entre elas como posicionamento mais correto e adequado.
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(MENDONCA, 2011, p. 97). A divisdo destas duas primeiras ondas pentecostais, portanto, se
justifica principalmente “pelo critério do corte historico-institucional, mas ndo pela existéncia
de diferencas teologicas significativas entre ambas” (MARIANO, 2012, p. 32).

A primeira vertente, a do pentecostalismo classico*, situa-se na década de 1910, com
a fundacdo das duas primeiras igrejas pentecostais no Brasil: Congregacéo Crista (1910) e da
Assembleia de Deus (1911). Apesar de ambas apresentarem claras distin¢des eclesiasticas e
doutrinérias entre si*’, ha relativo consenso quanto a agrupé-las sob a designacdo de
“classicas”, remetendo ao pioneirismo historico dessas denominagdes. Esta primeira
variedade de pentecostalismo reina absoluta até 1950, difundindo-se para todo territorio
nacional, embora no inicio alcangando majoritariamente “pessoas pobres e de pouca
escolaridade, discriminadas por protestantes historicos e perseguidas pela Igreja Catolica”
(MARIANO, 2012, p. 29). Hoje se observa uma parcial mudanca no perfil social dessas
igrejas: contam agora também com setores da classe média, e vém sofrendo algumas
alteracOes na area de usos e costumes (no caso da Congregacdo), ou mesmo conguistaram
espacos na midia e na politica, e paulatinamente abandonam sua postura sectaria e ascética
tradicional (apenas no caso da Assembleia).

A segunda fase de implantagdo de igrejas, nomeada de deuteropentecostalismo®, se
estabelece quarenta anos depois da chegada do pentecostalismo ao Brasil (a partir dos anos
1950). Neste segundo momento, “o campo pentecostal se fragmenta, a relagdo com a
sociedade se dinamiza, e trés grandes grupos, em meio a dezenas de menores, surgem:
Quadrangular (1951), Brasil para Cristo (1955) e Deus € Amor (1962)” (MARIANO, 2012, p.
29). O ato inaugural da segunda onda foi a chegada dos missionarios da Cruzada Nacional de

Evangelizagdo, vinculados a Igreja do Evangelho Quadrangular nos Estados Unidos. A

1 «A partir da designacdo classico podemos inferir [...] além do pioneirismo, a transformacéo da comunidade
sectaria numa instituicdo. [...] Este processo de institucionalizacdo da religido, ou rotinizacdo do carisma [...] esta
ocorrendo, em grande parte, na Assembleia de Deus [...], e de modo muito menos perceptivel na Congregagdo
Cristd” (MARIANO, 2012, p. 24).

*2 Embora estas igrejas “sejam pentecostais pelo nucleo comum de suas crengas e praticas, elas conservam
residuos teologicos e eclesioldgicos das origens historicas de seus fundadores” (MENDONCA & VELASQUES
FILHO, 1990, p. 48). E importante considerar “que o protestantismo histérico foi o principal locus de onde
partiram 0s convertidos ao pentecostalismo (para registro: os batistas em Belém do Para e os presbiterianos em
Sdo Paulo foram bergos respectivamente da Assembleia de Deus e da Congregagéo Cristd do Brasil)” (CAMPOS
& DOLGHIE, 2012, p. 33).

* «Q radical deutero (presente no titulo do quinto livro do pentateuco, [“Deuterondmio™]) significa segundo ou
segunda vez, sentido que o torna muito apropriado para nomear a segunda vertente pentecostal” (MARIANO,
2012, p. 32; acréscimo nosso).
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segunda onda mantém a teologia pentecostal classica*, porém com algumas distingdes
evangelisticas e énfases doutrinarias.

A diferenga crucial entre as duas ondas reside, sobretudo, nas suas énfases teoldgicas e
estratégias evangelisticas. Assembleia e Congregacédo enfatizam o batismo do Espirito Santo
como uma segunda béncdo apds a salvacdo, sendo esse rito constantemente repetido, e
acompanhado de dons carismaticos e outros estados extatico-emocionais. Ja as igrejas que
vieram a partir da Cruzada Nacional de Evangelizagdo “apresentam distingdes oriundas das
inovacOes evangelisticas (como uso de radio, tendas, cinemas, teatros, estadios) e da énfase na
cura divina e, em menor medida, no exorcismo, introduzidos pelos missionarios da Cruzada”
(MARIANO, 2012, p. 32).

Além destas duas grandes ondas pentecostais, é importante destacar aqui também os
movimentos de “renovagédo carismatica”, ocorridos a partir dos anos 60 no interior das igrejas
protestantes tradicionais (mas também na Igreja Catolica), simultaneos ao fortalecimento do
pentecostalismo no Brasil. Este “reavivamento” ocasionou cisdes no protestantismo
historicamente estabelecido, sendo as novas igrejas autointituladas de ‘“renovadas”, por
adotarem a teologia pentecostal e defenderem a contemporaneidade dos dons do Espirito
Santo (MARIANO, 2012, p. 48). Esta “pentecostaliza¢do” do protestantismo complica mais
ainda as classificacbes que tradicionalmente tém separado evangélicos de missdo e
pentecostais. Mas o IBGE inclui essas novas igrejas junto com as pentecostais, na
subcategoria “igreja evangélica renovada ndo determinada”.

Em relacdo a atuacdo politica, o que se observa é que o pentecostalismo tem tido uma
capacidade bem maior que protestantismo tradicional para mover as massas. Embora esta
progressiva participacao politica sugira uma mudanca de rumo no comportamento protestante,
0 que realmente acontece € que, mesmo tendo crescido o interesse dos pentecostais por cargos
eletivos, o tipo de politica que exercem ainda é essencialmente protestante. As doutrinas
fundamentais do protestantismo continuam presentes no ideério pentecostal, portanto, “ndo se
pode deixar de levar em conta esse espirito, o espirito de pequenas comunidades voltadas para
0 interior de si mesmas, condenando 0 mundo enquanto aguardam o milénio” (MENDONCA,
2011, p. 108). Isto se nota, por exemplo, nas motivacbes para a entrada de evangélicos

pentecostais na politica, que geralmente sdo acGes de carater individual ou, no méaximo,

*# “Esta relativa homogeneidade teologica se deve ao fato de a Quadrangular, que originou a segunda onda, ter
nascido nos EUA com o mesmo corpo doutrinario trazido pelos missionarios estrangeiros que aqui fundaram a
Assembleia de Deus e a Congregacao Cristd” (MARIANO, 2012, p. 31).
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corporativista, ndo havendo consciéncia politica desenvolvida, com programas partidarios ou
propostas politicas de alcance maior.

De modo geral, a fé pentecostal foi bem aceita no Brasil, tornando-se bem adaptada a
cultura nacional e gozando ndo s6 de estabilidade, mas, sobretudo, de um admiravel
crescimento™®. Isto se deve em parte as semelhancas que a religido pentecostal conserva com
aspectos culturais do povo brasileiro, em especial de sua memoria religiosa do catolicismo
popular®® (CAMPOS & DOLGHIE, 2012), como: o fundo emotivo, as manifestacdes
carismaticas, a catarse dos conflitos cotidianos, a matriz miscigenada e sincrética, a falta de
sistematizacdo e de racionalidade abstrata, a simplificacao teoldgica e a pessoalidade da acéo
(religido de leigos, ndo clerical). Assim, se o protestantismo se aproximou historicamente das
elites, abandonando as massas populares, estas, por sua vez, migraram para o pentecostalismo
como opg&o mais préxima ao catolicismo popular.*’

Tendo a arvore da fé protestante encontrado no campo brasileiro um terreno fértil para
0 seu desenvolvimento, seus primeiros ramos ndo apenas cresceram, mas ramificaram-se
muito mais, a ponto de ser dificil hoje fazer um levantamento de sua quantidade, dimenséo e
alcance. Assim, a tendéncia que se estabelece na igreja evangélica brasileira (ou campo
brasileiro de origem protestante) ndo € de aproximacéo e agrupamento entre denominacoes,
mas sim de progressiva separacdo e diversificacdo institucional. E cada ramo desta arvore vai

buscando o seu lugar ao sol, para florescer e frutificar.

* “Ngo se trata apenas de crescimento mais rapido, mas de um novo tipo de crescimento. Os pentecostais
dedicam-se quase totalmente ao estabelecimento de igrejas. [...] Eles ndo se sentem impelidos a civilizar ou
apresentar uma imagem favoravel dos Estados Unidos” (MACGRAVAN apud CAMPOS & DOLGHIE, 2012,
p. 29).

% «Q pentecostalismo se aproxima muito do catolicismo popular, mais por aspectos culturais do que teologicos,
uma vez que sua teologia teve sua matriz no protestantismo tradicional, como ja foi colocado” (Ibid., p. 38).

" “Migragdes que ndo impediram, pelo menos, dois outros movimentos: a penetracio do protestantismo
histérico nas camadas populares e principalmente na zona rural, em alguns estados brasileiros, [...] e a abertura
mais recente no pentecostalismo as camadas médias e altas da sociedade brasileira” (Ibid., p. 41).



46

1.2.3. Frutos do protestantismo: A incompatibilidade do neopentecostalismo

“Nenhuma arvore boa da fruto ruim,
nenhuma arvore ruim da fruto bom.

Toda arvore é reconhecida por seus frutos.
Ninguém colhe figos de espinheiros,

nem uvas de ervas daninhas.”

- Lucas 6.43 ¢ 44 %

Se 0s ramos pentecostais ja se mostraram bem distintos das raizes protestantes, muito
mais ainda seriam os frutos neopentecostais, que, por seu aspecto e carater, nem sequer
parecem vindos da mesma arvore*®. O neopentecostalismo™, mesmo sendo considerado como
a “terceira onda” (MARIANO, 2012) no “mar” de igrejas pentecostais, apresenta-se
profundamente distinto das outras duas. “Enquanto as primeiras ondas pentecostais nao
apresentam diferencas teoldgicas significativas entre si, verifica-se 0 oposto quando se
compara 0 neopentecostalismo as vertentes precedentes” (MARIANO, 2012, p. 36). A
terceira onda inaugura um tipo totalmente novo de igreja evangélica, que nao é sé distante,
como, em certos aspectos, até oposto ao historicamente estabelecido. Optamos, assim, por
classificar o neopentecostalismo como fruto (e ndo como ramo, junto com 0s pentecostais)
pelo seu surgimento mais tardio e por sua configuragéo peculiar.

O neopentecostalismo®, ou terceira onda do pentecostalismo, comeca na segunda
metade dos anos 70, mas cresce e ganha forca nas décadas de 80 e 90. “O prefixo neo mostra-
se apropriado para designa-la, tanto por remeter a sua formacdo recente, como ao carater
inovador do neopentecostalismo” (MARIANO, 2012, p. 33). Suas principais representantes

*8 <0 sujeito-enunciador pretende mostrar que a arvore é totalmente coerente porque produz frutos segundo a sua
prépria natureza. [...] O fruto esta intrinsecamente ligado a natureza da arvore. Os frutos evidenciam a qualidade
da arvore, pois ambos, arvore e frutos, formam um unico conjunto” (BATISTA, 2010, p. 189).

* Mendonca postula a fragilidade na classificacdo das igrejas neopentecostais como pentecostais, ou mesmo
como evangélicas. “O neopentecostalismo € outro sujeito. A pega ¢ outra, o palco e o cenario sdo também outros.
Esse outro sujeito usa, portanto, varias ‘personas’. Uma, mais ou menos indefinida, com cores indistintas, aponta
para a evangélica, mas as outras seguem no cenario numa sequencia ritmada de profeta exorcista e de atores e
outras praticas xamanisticas do ideario religioso brasileiro” (MENDONCA, 2011, p. 109).

%0 Campos (1997) ressalta também algumas diferentes denominacdes para 0 movimento, segundo outros autores:
“agéncia de cura divina” (MONTEIRO, 1979), “sindicato dos magicos” (JARDILINO, 1994), “pentecostalismo
autbnomo” (BITTENCOURT, 1994), “pentecostalismo de segunda e terceira ondas” (FRESTON, 1993),
“neopentecostalismo” (MARIANO, 1995), e “pos-pentecostalismo” (SIEPIERSKI, 1997).

1 O termo neopentecostal foi, na verdade, cunhado nos Estados Unidos, sendo no Brasil empregado para
designar um movimento religioso diferente (MARIANO, 2012, p. 33). Mesmo assim, o neopentecostalismo de
fato tem origem nos “modismos teoldgicos e instituigdes norte-americanos.” (Ibid., p. 41), seguindo a velha
tendéncia protestante brasileira de se espelhar nas novidades religiosas “trazidas do exterior, e posteriormente,
para ndo dizer imediatamente, aculturadas e ressignificadas” (Ibid., p. 48).
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s30: Igreja Universal do Reino de Deus® (1977), Igreja Internacional da Graga de Deus
(1980), Cristo Vive (1986), todas estas no Rio de Janeiro, depois acompanhadas por outras
pelo Brasil, como Comunidade Evangélica Sara Nossa Terra (Goiés, 1976), Comunidade da
Graca (Sao Paulo, 1979) e Renascer em Cristo (Sdo Paulo, 1986), que constam entre as
principais igrejas surgidas no periodo. Recentemente temos também o Ministério
Internacional da Restauragdo (Amazonas, 1992), Igreja Nacional do Senhor Jesus Cristo (S&o
Paulo, 1994), Igreja Videira (Goias, 1997), Igreja Mundial do Poder de Deus (Séo Paulo,
1998), Bola de Neve Church (S&o Paulo, 1999), entre outras intmeras “comunidades”,
“ministérios” e “igrejas apostolicas” (CAMPOS, 1997, p. 19).

Embora dé continuidade a certas praticas do pentecostalismo tradicionalmente
estabelecido, sdo as diferencas que levam o neopentecostalismo a estabelecer-se como grupo a
parte. Entre as caracteristicas que distinguem a “onda” neopentecostal das duas anteriores,
temos: ruptura com o sectarismo e o ascetismo puritano, liberalizacdo dos estereotipados usos
e costumes de santidade, investimento em atividades extra-igreja (empresariais, politicas,
culturais, assistenciais, midiaticas, mercadoldgicas etc.), e uma estrutura empresarial
(MARIANO, 2012). “E isso representa uma mudanca muito grande nos rumos do movimento
pentecostal. A ponto de se poder dizer que o neopentecostalismo constitui a primeira vertente
pentecostal de afirmacdo do mundo” (MARIANO, 2012, p. 36).

Em relacdo ao pensamento teoldgico, verifica-se que nas igrejas neopentecostais nao
existe posicdo oficial e muito menos uma homogeneidade doutrinaria, sendo praticamente
“impossivel definir uma teologia Unica para o0 neopentecostalismo, mesmo porque sua
teologia se apresenta como um leque indefinido de posicGes, sendo mudada todas as vezes
que convier ao lider ou as necessidades de crescimento e atracdo dos fiéis” (BITUN, 2012, p.
130). As discussdes doutrinarias sdo eliminadas nos grupos neopentecostais brasileiros, que
em “pouco lembram os reformadores na defesa dos pressupostos teologicos” (FIGUEIREDO
FILHO, 2005, p. 58). Assim, o neopentecostalismo se configura como produto e produtor de
“importantes mudangas nos eixos principais da visao protestante de mundo, tal como foram
sistematizadas no século XVI” (CAMPOS, 1997, p. 19), revelando-se como um movimento

bastante diferente e, em alguns aspectos, até oposto ao protestantismo tradicional.

°2 Fundada a partir de dissidéncia da igreja pentecostal Nova Vida, a Igreja Universal do Reino de Deus é
considerada como 0 marco inaugural do neopentecostalismo, sendo também paradigmatica na analise do
movimento, por conta das diferencas e mesmo rupturas que sustenta em relacdo as denominacfes que a
precederam, o que justifica a criagdo da nova tipologia. A IURD ¢ analisada como um “fendmeno social
impossivel de ser ignorado, especialmente pelo impacto de sua agdo no interior do campo religioso e na cultura
brasileira, inclusive com repercussdes em dezenas de outros paises, onde implantou seus templos” (CAMPOS,
1997, p. 15).
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E mesmo se a comparacao for feita em relacdo as igrejas pentecostais classicas, das
quais as neopentecostais sdo herdeiras diretas, ainda assim um grande nimero de diferencas é
constatado™. “Os cultos neopentecostais j4 ndo enfatizam a experiéncia individual e coletiva
da posse do Espirito Santo e introduzem de maneira clara praticas sincréticas do catolicismo
popular, das religides afro-brasileiras, do espiritismo, assim como de crengas arcaicas”
(MENDONCGCA, 2004, p. 75). As novas igrejas também apresentam alteracbes quanto ao
modelo de administracdo eclesidstica, agora concentrado na figura dos autodenominados
‘bispos’, ‘missionarios’ ou ‘apostolos’, “lideres carismaticos, que governam de uma maneira
personalista, centralizadora e autoritaria seus movimentos” (CAMPOS, 1997, p. 19).

As modificacBes também sdo verificadas no campo das crencas. Primeiramente ha
uma exacerbacéo da cosmologia dualista, fundamentada na guerra espiritual de Deus contra o
diabo pelo dominio da humanidade, doutrina designada como teologia do dominio. Esta
perspectiva teoldgica “ostenta igualmente um idedrio de dominagdo sociopolitica [...],
concepgoes de recristianizagdo da sociedade ‘pelo alto’, quer dizer, pela via politico-partidaria
e, acrescentaria, pela midia eletrénica” (MARIANO, 2012, p. 44). E a partir desta referéncia
doutrinaria que se desenvolve uma visdao de mundo “que atribui todo mal, desde doengas até
problemas existenciais ou econdmicos, a encostos, ‘bruxarias’ e demonios de toda sorte”
(MENDONCGCA, 2011, p. 98).

Em contrapartida, na parte positiva da teologia neopentecostal, apresenta-se uma
superacao das forcas do mal através da teologia da prosperidade, “doutrina que [...] defende
que o crente esta destinado a ser prospero, saudavel e feliz neste mundo” (MARIANO, 2012,
p. 44). Esta teologia consiste em uma verdadeira oposicdo aos ensinamentos do
pentecostalismo classico, pois rompe “com a ideia da busca da salvagdo pelo ascetismo de
rejeicdo do mundo” (MARIANO, 2012, p. 44). Mas ambas as teologias (do dominio e da
prosperidade), “ao dedicarem-se inteiramente a este mundo e a esta vida, para resolver
magicamente problemas cotidianos dos fiéis, distanciam o neopentecostalismo da escatologia
pentecostal classica pré-milenarista, baseada na eterna e resignada espera do retorno de
Cristo” (MARIANO, 2012, p. 44 e 45).

Esta perspectiva teoldgica de dominio e prosperidade neste mundo é também
definidora do tipo de engajamento politico e social dos grupos neopentecostais, que visam nédo

mais a uma mera transformacdo da sociedade através da conversdo individual e do ensino da

%3 Apesar de se constituir como uma “religido paradoxal e ambivalente” (CAMPOS, 1997, p. 14), ha quem ainda
sustente que o0 neopentecostalismo é de fato uma expressdo (embora mais tardia) do movimento pentecostal
(MARIANO, 2012, p. 42; CAMPOS, 1997, p. 52) e que suas peculiaridades seriam, no fundo, apenas uma
“remasterizacdo” do pentecostalismo (BITUN, 2012, p. 126).
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¢ética biblica, “mas também (o que ¢ novo) da realizacdo crescente de obras sociais, da
participacdo na politica partidaria, da conquista de postos de poder nos setores privado e
publico e do uso religioso do radio e da TV” (MARIANO, 2012, p. 45). Além disso, estas
igrejas neopentecostais se distinguem por exercerem “‘praticas que mais lembram o mercado
do que propriamente a disputa meramente religiosa.” (FIGUEIREDO FILHO, 2005, p. 58) Ha
quem inclusive prefira o termo “empreendimento religioso neopentecostal” (CAMPOS, 1997,
p. 13 e 14) para definir tais instituigdes, uma vez que agem como empresas e possuem fins
lucrativos (MARIANO, 2012, p. 36), utilizam estratégias de marketing e comunicacdo de
massa (CAMPQOS, 1997, p. 14 e p. 52), e “customizam a fé”, adequando sua mensagem as
demandas de cada publico alvo (CAMURCA, 2013, p. 73).

Essa flexibilidade do neopentecostalismo brasileiro o transformou em uma religido
incrivelmente atrativa e popular, principalmente entre as “camadas populacionais que se
encontram numa situacdo marginal ao processo de modernizacdo” (CAMPOS, 1997, p. 19).
“Enquanto as igrejas tradicionais se encolhiam buscando a todo custo resguardar em cofres
fortes suas respectivas tradi¢cOes, as pentecostais e neopentecostais, massivas e com suas
faces, parcial ou inteiramente, voltadas para o mundo exterior, se tornavam transparentes”
(MENDONCA, 2011, p. 107 e 108). Esta € a razdo do seu incrivel crescimento nas Gltimas
décadas, chegando a se sobressair entre as demais correntes evangélicas brasileiras. Outras
denominagdes evangélicas, espelhando-se na influéncia, crescimento e visibilidade das
neopentecostais, ja vém experimentando um processo de “neopentecostalizagdo”, na ansia de
“absorverem e reproduzirem as novas crencas e praticas de sucesso e agrado das massas”
(MARIANO, 2012, p. 39).

Mas o incrivel desenvolvimento do neopentecostalismo ndo indica que este tenha
encontrado a estabilidade que os demais movimentos de origem protestante lograram obter.
Mesmo estas igrejas neopentecostais, que originalmente haviam revelado grande capacidade
de seducdo e atragdo de fiéis, “parecem atingidas por um ‘inestancéavel transito e migragdo no
interior de si mesmas’” (BINGEMER apud CAMURCA, 2013, p. 67). As mais recentes
iniciativas para a unido dos evangélicos “nao passaram de pretextos para aglutinacao de afins
com interesses escusos de aproveitamento do mercado evangélico” (KIVITZ, 2006, p. 209).
Por outro lado, os conflitos entre igrejas, ou até no interior de uma mesma denominacéo,
continuam a ocorrer, e agora numa frequéncia e intensidade muito maior que antes. Em certos
casos, as dissidéncias provocam novas denominagdes, cujas “siglas e nomes fazem parte de
uma listagem interminadvel, alimentadas por novas cisdes, cuja maioria se da mais por

questdes administrativas e organizacionais do que teologicas” (CAMPOS, 1997, p. 50).
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Estas igrejas, por sua vez, surgem com o mesmo desejo das ‘igrejas maes’,
com a mesma vontade de crescer e disputar como verdadeiras ‘concorrentes’
um espaco que possa chamar de ‘seu’. Apesar de sairem com um discurso de
desagravo aos seus antigos lideres, que a seu modo de ver perderam a
‘pureza da fé’, estas novas denominag¢des passam a reproduzir, de forma sutil
ou exagerada, as mesmas caracteristicas das antigas igrejas, disputando a
dificil navegacdo pelos mesmos mares agitados do efervescente campo
religioso brasileiro (BITUN, 2012, p. 123).

Voltemo-nos agora a metafora da arvore. As folhas, flores e frutos é que tornam uma
arvore mais vistosa e atraente, e anunciam que chegou a estacdo mais propicia para 0 seu
crescimento. A igreja evangélica brasileira, que de uma pegquena semente passou a uma arvore
firme, frondosa e florida, parece que agora esta em época de colheita, dada a quantidade e
variedade de novos frutos que tem produzido nos dltimos tempos. Mas seriam estes frutos
neopentecostais colhidos em nossos dias realmente pertencentes a mesma arvore cujas raizes
estdo na Reforma Protestante e 0s ramos no avivamento pentecostal®*? Como pode uma
arvore de origem protestante produzir frutos neopentecostais? Se uma arvore se reconhece por
seus frutos, como ensina a parabola de Cristo, qual seria entdo o carater de uma arvore tao
diversificada como esta? E qual serd o proximo estagio de tal arvore, que agora, com seus
frutos, parece ter alcancado o apogeu de seu crescimento? Tais questionamentos, cujas
respostas ainda estdo sendo buscadas, nos levam a refletir sobre a complexidade e

heterogeneidade que ¢ esta tdo proclamada “igreja evangélica brasileira”.

1.2.4. Folhas soltas do protestantismo: As novas expressdes da fé evangélica

“Vocés serdo como um terebinto
cujas folhas estdo caindo,
como um jardim sem agua.”

- Isaias 1.30

Enquanto o surgimento de frutos coroa o amadurecimento de uma arvore, que, ao
reproduzir-se, alcanga 0 seu apogeu; a progressiva perda da sua folhagem, por outro lado, é
um momento que exige aten¢do. Pode ser um sinal de que a &rvore esta em crise, e talvez até

chegando ao fim de sua vida. Ou € apenas uma nova estacao que se aproxima. Assim também

 Hé quem defenda (NUNES, 2007) que a teologia neopentecostal &, na verdade, uma ruptura definitiva em
relagdo ao pensamento protestante, € que “a transmutagdo dos principios protestantes transformam o
neopentecostalismo em algo além do protestantismo”, ou seja, que se trataria, na verdade, de um pos-
protestantismo (Ibid., p. 19). Mas “o futuro nos dird certamente se estamos diante de um desdobramento do
protestantismo ou de algo completamente novo e inusitado” (Ibid., p. 20).
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tem sido com a “arvore evangélica brasileira”, que mesmo ostentando nos ultimos tempos um
crescimento acelerado e frutificagdo aparentemente ilimitada, tem agora apresentado uma
nova tendéncia: cada vez mais um grande numero de seus membros tem se desligado do
tronco principal, sendo arrastados em varias direcdes pelos ventos desta nova estagdo (ou
“zeitgeist”, espirito da época).

Ja faz certo tempo que diversas vozes, cada uma na sua lingua e lugar de fala
(pesquisadores, tedlogos, pastores, leigos, jornalistas etc.), tém proclamado que estariam 0s
evangélicos em crise® (ROMEIRO, 1999) no Brasil. “Entre os varios significados da palavra
‘crise’, encontrados nos dicionarios, ha termos e expressdes como ‘deslocamento’, ‘ruptura de
equilibrio anterior’, ‘momento perigoso’ ou ‘momento decisivo’” (CAMPOS, 2013, p. 128).
No caso da igreja brasileira, a crise de que tanto se fala ndo é expressa especificamente em
termos numéricos, embora este decréscimo tenha de fato ocorrido para alguns grupos. Hoje se
fala principalmente em uma “crise da integridade, ou da ética, e a crise doutrinaria”
(ROMEIRO, 1999, p. 10 e 11). “Os erros, os escandalos, os conflitos e as crises estdo [...]
marcados em nossas experiéncias pessoais e na midia impressa ou eletrénica” (BOMILCAR,
2012, p. 33).

O surgimento de milhares de denominacdes evangélicas, o poderio
apostolico de igrejas neopentecostais, a institucionalizacdo e secularizagdo
das denominac@es historicas, a profissionalizagdo do ministério pastoral, a
busca de diplomas teolégicos reconhecidos pelo estado, a variedade
infindavel de métodos de crescimento de igrejas, de sucesso pastoral, 0s
escandalos ocorridos nas igrejas, a falta de crescimento das igrejas
tradicionais, o fracasso das igrejas emergentes — tudo isto tem levado muitos
a se desencantarem com a igreja institucional e organizada (LOPES, 2011a,
p. 151).

Este “colapso” das instituicdes evangélicas pode estar diretamente relacionado ao
recente e notavel crescimento dos autodeclarados “evangélicos ndo determinados”, categoria
que, num primeiro olhar, parece apontar para a tendéncia do individuo evangélico pos-

moderno de expressar sua religiosidade oscilando entre dois modelos: 0 peregrino e o

convertido® (HERVIEU-LEGER, 2008). Tais “evangélicos genéricos”, 80 mesmo tempo em

* Cada uma das expressdes grifadas neste topico é proveniente dos titulos de alguns dos indmeros livros,
teol6gicos ou académicos, escritos por estudiosos ou profissionais da religido, mas todas estas obras como
tentativas de apresentar, compreender, e se posicionar diante do contemporaneo crescimento dos individuos
religiosos sem definicdo de igreja, um fendmeno que ndo atinge apenas as igrejas evangélicas brasileiras, mas
que as tem afetado de maneira especial.

% para Hervieu-Léger, o peregrino “remete a outra forma de espacializagio do religioso, que é a do percurso que
ela traga, dos itinerarios que ela baliza e sobre as quais os individuos se movimentam” (2008, p. 99). Este tipo
“se caracteriza, antes de tudo, pela fluidez dos conteldos de crenca que elabora, a0 mesmo tempo que pela
incerteza das pertengas comunitarias as quais pode dar lugar” (Ibid., p. 89-90). O convertido, por outro lado,
exprime o processo de formacdo da identidade religiosa neste contexto de mobilidade. A figura do convertido
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que aparentam uma religiosidade mais proxima do tipo “peregrino”, j& que se encontram
indefinidos, desvinculados e transitando entre pertencimentos, eles também acabam por
revelar-se “convertidos”, uma vez que, ao longo de sua peregrinacdo religiosa, ainda optam
por assumir esta ligacdo a religido evangeélica. Esta interpretacdo dos numeros sobre 0s
“evangélicos genéricos” aponta para uma nova modalidade de conversao, em que o fiel agora
renuncia a tradicional vinculagcdo exclusiva a uma instituicdo em prol de uma multipla
pertenca, abrindo para si um leque de igrejas pelas quais pode fazer sua peregrinacéo, e “um
estoque variado de opcBes que o0 universo evangelico - agora transmudado em ‘mercado de
bens simbolicos’ [...] oferece” (CAMURCA, 2013, p. 75).

Mas a jornada de experimentacdo religiosa, a0 mesmo tempo em que pode conduzir a
descoberta pessoal da “verdadeira vida” (HERVIEU-LEGER, 2008, p. 118), outras tantas
vezes pode também desembocar em mais frustracfes, incertezas e desencantamento com a
religido. De modo que este aumento dos evangélicos “sem determinacdo” também seria
sintoméatico de uma época de fiéis decepcionados com a graca (ROMEIRO, 2005),
individuos desencorajados pelas cicatrizes da institucionalizacdo religiosa. “A principio, pode
parecer um paradoxo, ja que o senso geral € de que as igrejas sdo espacgos terapéuticos e de
libertacdo” (ROMEIRO, 2005, p. 13). Mas a verdade é que muitas pessoas consideram que “a
igreja esta desvirtuada em sua natureza, na esséncia, na proposta relacional comunitaria e em
sua proposta de missdo e servico. Elas alardeiam a distancia entre o que vemos hoje na pratica
e 0 que poderia ser feito” (BOMILCAR, 2012, p. 15). Assim, cada vez mais pessoas tém
desistido da filiacdo eclesiastica oficial.

Por que vocé ndo quer mais ir a igreja? (COLEMAN & JACOBSEN, 2009) Este é
um questionamento que tem intrigado a muitos estudiosos e profissionais da religido nos
ultimos tempos. Entre as principais causas apontadas para o desencanto e abandono da
religido institucionalizada, temos: desilusdo com liderancas que usam a religido como
instrumento de controle, desconfianca com relacdo a enriquecimento e corrupgdo dentro da
estrutura eclesiastica, decepcdo com relacionamentos construidos na igreja, mudancgas e
transformacdes na realidade de vida das pessoas, esgotamento com inumeros modismos e

modelos eclesiasticos® (BOMILCAR, 2012, p. 77 ss.), esperancas frustradas de paz, cura e

ndo ¢ homogénea, se desdobrando “em dois conjuntos nitidamente diferenciados. O primeiro é aquele das
conversdes cotadas como Ultima etapa de um longo caminho errante. [...] O segundo é aquele dos relatos de
descoberta da ‘verdadeira vida’ (Ibid., p. 118).

" «0s sem-igreja de hoje j& passaram por modismos e modelos que se instalaram por aqui, sejam eles
fundamentalistas, liberais, de igrejas reformadas ou pentecostais, todas elas com herangas e énfases diversas em
organizacdo, adoracdo discipulado e até com foco missionario. Gente que passou por modelos como G12, em
que havia a Rede Ministerial e Propositos, gente até da recente ‘igreja organica’” (BOMILCAR, 2012, p. 77).
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prosperidade, reclamacbes sobre sedes e construcdes suntuosas, sermdes hipdcritas e
macantes (COLEMAN & JACOBSEN, 2009, p. 12 ss.), projetos ministeriais impessoais e
utilitaristas, rejeicao a apelos financeiros exagerados, busca das igrejas por presenca na midia,
levando a uma ministracdo massiva e impessoal, auséncia de liberdade as expressoes
individuais, énfase nos ministérios e nao nos individuos (KIVITZ, 2006, p. 85ss.), a soliddo
da fé protestante, o cansaco de religido, exaustdo dos deveres da igreja, as divergéncias
religiosas, as disciplinas e censuras eclesiasticas (MENDONCA, 2011, p. 90), etc.

“Assim, a igreja pode reclamar para si o discutivel mérito de ela prépria contribuir
para 0 crescimento dos sem-igreja, jA& que nao corresponde ou supre as expectativas
depositadas sobre ela pelos que dela esperam acolhimento” (BOMILCAR, 2012, p. 31).
Portanto, podemaos interpretar que uma boa parte daqueles nimeros sobre os “evangélicos nao
determinados” pode ser, de fato, proveniente desta nova categoria de evangélicos
“desigrejados” (CAMPOS, 2013, p. 156). A grande presenca dos “evangélicos sem igreja”,
além de demonstrar a diversidade interna do campo evangélico, é também indicadora de uma
tendéncia a privatizacdo religiosa, onde os individuos buscam agora pela vivéncia da crenga

3

evangélica “‘por fora das instituicdes’, com a consequente diminui¢cdo do ‘compromisso
religioso’ ¢ a assungdo da ‘autonomia’ e ‘individualismo’” (CAMURCA, 2013, p. 75). Mas
guem sdo, afinal, os sem-igreja (BOMILCAR, 2012)?

Talvez seja a tribo que mais cresce atualmente nas grandes metropoles, gente
de uma categoria nem tdo nova, de uma realidade que se apresenta o tempo
todo em diversas formas. Gente que desistiu de comungar, de frequentar
cultos fortemente litlrgicos ou reunides de adoragdo e expressao comunitaria
em templos. Gente que ndo quer mais viver na forma estrutural, institucional
e fortemente religiosa (BOMILCAR, 2012, p. 76).

Dentre os individuos que se desgarraram do troco de raizes protestantes, nota-se
algumas tendéncias principais. Primeiramente ha o tipo de protestantismo “ndo praticante”,
que seria uma espécie de ateismo cristdo (LOPES, 2012), em que o individuo, mesmo que
afirme crer em Deus, tal crenca ndo exerce qualquer influéncia em sua vida pratica. Esta
parcela “ndo praticante” no grupo evangelico ¢ “uma caracteristica de religido estabelecida e
de maioria que [...] aparece quando uma religido cresce e fica parecida com a sociedade em
que esta inserida” (FRESTON apud CAMURCA, 2012, p. 75).

Outro tipo comum sdo aqueles evangélicos que acreditam na possibilidade de uma
espiritualidade cristd sem necessidade de pertencimento (“believe but not belong”) a uma
igreja organizada (KIMBALL, 2011, p. 74). Em outras palavras, eles gostam de Jesus, mas

ndo da igreja (KIMBALL, 2011), “se desencantaram com a instituicdo formal e religiosa e
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mantém uma distancia preventiva moderada ou assumida acintosamente. Tornaram-se apenas
usuarios em alguns momentos, participando de congressos, projetos ou encontros com algum
interesse” (BOMILCAR, 2012, p. 23). Estes fiéis sem experiéncia comunitaria “alimentam-se
hoje do que se passa na ‘igreja webiana’, cibernética, televisiva ou radiofonica. Outros
interagem somente em reflexdes ou escritos teoldgicos produzidos em espacos académicos,
que recheiam [...] livrarias e bibliotecas” (BOMILCAR, 2012, p. 76 e 77).

Mas ha ainda muitos evangélicos que, mesmo renunciando as instituicbes cristas
oficiais, tém buscado formas comunitarias alternativas para vivenciar a sua religiosidade,
revelando “um desejo de viver ou de ter as mesmas sensagdes ¢ realidades da igreja do
primeiro século, menos funcional e mais organica” (BOMILCAR, 2012, p. 88). Este novo
tipo de igreja organica (COLE, 2007) - que pode também receber outros titulos como “igreja
emergente”58, “igreja nos lares”, “igreja simples”, “igreja ndo denominacional”, ‘“igreja
urbana”, “pequeno grupo” (ou simplesmente “PG”), ou pode até mesmo ndo ter nenhuma
designacdo oficial - constitui-se no ideal de pequenas comunidades de fé plantadas com
naturalidade e simplicidade, geralmente sem financiamento nem local especifico (reinem-se
em casas, escritorios, saldes alugados, parques, escolas, lanchonetes, universidades, etc.),
baseadas em relacionamentos mais estreitos, informais e dinamicos (CHIROMA, 2014, p. 76
e 77). “Essas pessoas tentam ndo dar uma formatagdo organizacional, mas, na maioria das
vezes, de alguma maneira, acabam se agrupando em algum local, com hora marcada e com
alguma lideranga ou mentores” (BOMILCAR, 2012, p. 21).

Em contrapartida, também nao sdo poucas as vezes que evangélicos “desigrejados”
findam tornando-se individuos ateus ou agnosticos. “Distantes das igrejas, muitos oriundos de
familias protestantes ainda se declaram protestantes, mas boa parte j& emocionalmente
desligados, ndo assumem qualquer religido” (MENDONCA, 2011, p. 90). Tanto 0 aumento

5959 tém o

dos “evangélicos sem igreja” quanto o crescimento dos “brasileiros sem religido
mesmo fundo: sdo ambos frutos do desencantamento com as religides institucionalizadas

(AYRES apud CAMURCA, 2013, p. 68). Estas duas categorias podem ser “um ponto de

% “Igreja emergente ¢ simplesmente um termo usado para denominar as igrejas que nasceram ou que foram
[re]estruturadas para um contexto pds-moderno, pés-cristdo de ser igreja no mundo de hoje” (JOHNSON apud
MEISTER, 2006, p. 100). O termo ¢ usado para referir a “comunidades voltadas a cultura jovem ‘emergente’,
tipica dos grandes centros urbanos do século XXI, [que] defendem a desinstitucionalizacdo da igreja cristd e o
retorno a simplicidade das comunidades alternativas” (ALEXANDRE, 2010a, p. 87; acréscimo nosso).

% “Dentre os tipos predominantes de sem religiio encontram-se aqueles que se desvincularam de uma religido
tradicional e afirmam sua crenca com base em rearranjos pessoais; aqueles que passaram por diversos transitos,
mas que ndo se encontraram em nenhum deles; aqueles que mantém uma espiritualidade leiga ou secular;
aqueles que mantém uma filiacdo fluida em raz&o da indisponibilidade de participagéo religiosa regular e aqueles
que se definem como ateus ou agnosticos” (TEIXEIRA, 2013, p. 27).
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partida, um interregno entre pertencimentos, ou um ponto de chegada onde se realiza sinteses

pessoais combinando elementos e diferentes tradi¢Oes religiosas e esotéricas” (TEIXEIRA,

2013, p. 28).
Suspeita[-se] que exista uma relacdo de causa/consequéncia entre evangélico
ndo determinado e sem religido no sentido de que um possa ser um estado
anterior ao outro, em funcdo da tendéncia que ele considera dominante, da
crescente “desafeicdo religiosa” em relacdo as institui¢des religiosas no
Brasil: “tudo indica a passagem de uma religido a outra: de catolico a
evangelico tradicional, ou pentecostal tradicional depois a neopentecostal,
depois pentecostal ndo determinado e depois sem religido. A trajetdria
parece demonstrar esta passagem” (OLIVEIRA apud CAMURCA, 2013, p.
80; acréscimo nosso).

Em suma, a nogdo de que estdo constantemente as religides em movimento
(TEIXEIRA & MENEZES, 2013, et al.) se consolida ao olhar para as historicas e recentes
transformacfes no campo protestante brasileiro. Este capitulo inicial foi uma tentativa de
costurar as diversas expressdes de protestantismo brasileiro com o intuito de criar a “grande
narrativa” da plantagdo e desenvolvimento da fé protestante no Brasil (MCGRATH, 2012, p.
455). Os questionamentos permanecem, mas agora principalmente sobre o futuro deste
movimento que, tal qual uma arvore, foi semeado e germinou (nascimento), cresceu rapida e
inesperadamente (crescimento), floresceu e frutificou bastante (reprodugéo), mas agora tem
experimentado uma fase diferente, com desaceleragdo do crescimento dos ramos,
estacionamento das raizes, queda dos frutos e perda das folhas, deixando um palpite no ar:
estaria o tronco evangélico brasileiro tombando (morte)?

Uma interpretacdo mais moderada enxerga esse panorama ndo como um sinal de
progressivo definhamento, ou mesmo extingdo do evangelicalismo brasileiro, mas sim como
apenas mais uma fase natural de mudancas, do mesmo modo como as variadas estacfes que
uma arvore atravessa anualmente. Os mais otimistas conseguem até prever na atual crise uma
oportunidade de crescimento® (BOFF, 2010), levando ndo s6 & sobrevivéncia, mas a
germinacao e florescimento de outra espiritualidade (KIVITZ, 2006). Nesse sentido, 0 novo
(ou renovado?) desafio da igreja evangeélica brasileira (organismo espiritual e instituicéo
social) “¢ o constante arrancar das ervas daninhas da institucionalizacdo, de modo que [...]

encontre espaco para florescer, frutificar e se alastrar” (KIVITZ, 2006, p. 85).

% Segundo Leonardo Boff (2010, p. 27), “a palavra crise designa o processo de purificagdo do cerne. [...] Depois
de qualquer crise, seja corporal, psiquica, moral, seja interior e religiosa, o ser humano sai purificado, libertando
forgas para uma vida mais vigorosa e cheia de renovado sentido.”
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2. “NOVA REFORMA PROTESTANTE”®? A IGREJA EVANGELICA
BRASILEIRA E O ESPIRITO DA REFORMA

“Ecclesia reformata semper reformanda est.”
- Gisbertus Voetius®

“A igreja reformada (oriunda da Reforma Protestante) sempre deve ser reformada”
(traducdo nossa). A expressdo acima € um lema bastante popular dentro da tradicdo
protestante. “O contexto histérico desta frase [...] estd enraizado na tradi¢do reformada
holandesa, mas s6 no século XX ¢ que foi largamente reconhecido nos circulos reformados”
(KOFFEMAN, 2015, p. 8; traducdo nossa). Este mote, em conjunto com os “Cinco Solas”
(Sola Scriptura, Sola Gratia, Sola Fide, Solus Christus, Soli Deo Gloria®®) (LOPES, 2010, p.
193), podem ser reconhecidos como principios da Reforma Protestante, ou seja, diretrizes
basicas que “surgem no contexto da Reforma e sdo consolidados com as grandes confissdes
da chamada segunda geracdo do protestantismo europeu” (NUNES, 2007, p. 9).

Mas o que de fato este “espirito da reforma” quer dizer? Assim como, a partir deste
lema, se fazem diferentes traducdes®, do mesmo modo sdo também diversas as interpretacdes
a ele atribuidas. Em primeiro lugar, diverge-se em relacdo ao agente da mudanca: embora
uma traducdo mais superficial pareca sugerir que é a igreja que reforma a si mesma, o verbo
(reformanda) estd na voz passiva, indicando que o agente da reforma seria outro, no caso, o
Espirito de Deus (LOPES, 2010, p. 193). Outro ponto discutido é a referéncia da mudanca:

enquanto uns afirmam que a igreja precisa sempre se reexaminar considerando o mundo a sua

61 Expressdo proposta na matéria “Os novos evangélicos” da revista Epoca de agosto de 2010 (reportagem que
serd analisada neste capitulo). O texto sugere “um movimento de fiéis [...] [que] propde uma nova reforma
protestante” (ALEXANDRE, 2010a; acréscimo e grifo nossos), e “tenta recriar o protestantismo a brasileira”
(Ibid., p. 84; grifo nosso).

62 A frase tem sido oficialmente atribuida ao reformador holandés Gisbertus Voetius (1589-1676), que a teria
articulado a época do Sinodo de Dort (1618-1619) (LOPES, 2010, p. 193). Outros autores mencionam 0s nomes
dos reformados holandeses Johannes Hoornbeeck (1617-1666) (HOLDER, 2006, p. 241), Jacobus Koelman
(1631-1695) e Jodocus van Lodenstein (1620-1677) (KOFFEMAN, 2015, p. 9). Seja qual destes for o real autor
do mote, é evidente e unanime que a suas origens estdo na tradigdo reformada holandesa, e que “eventualmente,
todos eles dependem de Voetius [...], mas sem atribuir-lne uma citacdo direta. Gisbertus Voetius foi 0 mais
importante tedlogo a contribuir para o desenvolvimento da politica da igreja reformada no século XVII” (lbid., p.
9; traducéo nossa).

% Os “Cinco Solas” (“somente”, em portugués) sio frases latinas que significam: “Somente a Escritura”,
“Somente a graga”, “Somente a f&”, “Somente Cristo” e “Somente a gloria de Deus” (traducéo nossa).

% Qutras traducdes sugerem significados paralelos: “A Igreja é reformada e esti sempre se reformando”
(Ecclesia reformata et semper reformanda est) (LOPES, 2010, p. 193) e “A igreja reformada deve estar sempre
se reformando segundo a Palavra de Deus” (Ecclesia reformata semper reformanda est secundum verbum Dei)
(HAFFNER, 2007, p. 117; tradugéo nossa). Apesar das variagdes, todas concordam em um aspecto: o espirito de
reforma permanente inerente a igreja reformada.
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volta (BARTH apud KOFFEMAN, 2015, p. 12), outros contestam e proclamam que o unico
alvo deve ser se ajustar a Palavra de Deus (verbum Dei) (HAFFNER, 2007, p. 117), e ainda
h& quem afirme que toda renovacao deveria ser baseada em Cristo, que é a propria Palavra de
Deus encarnada e o fundador da igreja crista (WCC apud KOFFEMAN, 2015, p. 13).

Quanto a direcdo da mudanca, sdo duas as hipoteses®: os conservadores apontam para
o passado, considerando reforma como sindnimo de “preservagdo” (tornar o antigo sempre
novo); ja os progressistas ficam seus pés no presente e miram o futuro, interpretando reforma
como “transformagdo” (trocar o antigo sempre pelo novo) (KOFFEMAN, 2015, p. 13). E qual
seria 0 resultado da mudanca? O mote da reforma pode tanto ser compreendido como
“reconstrucdo”, ou seja, um chamado ao constante rompimento com as autoridades
eclesiasticas instituidas, seguido pela fundacdo de novas igrejas (VAN RULER apud

KOFFEMAN, 2015, p. 8); ou entdo (o que parece ser mais o sentido original®®

) como
simplesmente “reparacdo”, indicando que o seu propoésito seria apenas a renovagdo da igreja
ja existente (KOFFEMAN, 2015, p. 13).

Em meio a tantas significacdes, ha, todavia, alguns sentidos principais. O primeiro
deles se refere a reforma como processo (reformanda): o espirito da reforma é verbo®’
(reformare), palavra que exprime a existéncia de uma atividade (FERREIRA, 1986, p. 1764),
neste caso, de “retornar a forma essencial”. “Isso significa nunca se cansar de voltar, ndo a
origem no tempo, mas a origem na esséncia da comunidade” (BARTH apud KOFFEMAN,
2015, p. 12; traducéo nossa). A expressdo “deve ser reformada” indica que a igreja tanto se
encontrard potencialmente passando por novas reformas (reforma como futuro), como
também sugere gque estas mudancas sdo imprescindiveis, constituindo-se na prépria l6gica de

funcionamento da igreja®® (modus operandi®).

% Esta divergéncia reside no préprio significado do verbo reformar (do latim reformare), que pode denotar tanto
“retomar a primeira forma, restabelecer, restaurar” (passado como referéncia), como também “mudar, alterar,
transformar ou remodelar” (presente e futuro como referéncia).

% “Voetius estava menos interessado em mudar a vida da Igreja ou estruturas (governo da Igreja); a mudanca
estava mais focada no crescimento espiritual” (KOFFEMAN, 2015, p. 10; tradugéo nossa).

%" Na mesma orac&o temos tanto o verbo principal reformare no gerundivo (reformanda) como também o verbo
auxiliar esse na terceira pessoa do presente do indicativo (est) indicando estado ou condicdo. O gerundivo
constitui-se de uma flexdo do verbo no participio futuro passivo. No caso, o gerundivo reformanda indica acao
que vai e/ou deve ser realizada, e quase sempre indica também obrigatoriedade, necessidade, dever. Por estar o
verbo na voz passiva, deduz-se que a acdo € sofrida ou recebida pelo sujeito (ecclesia), sendo o agente
indeterminado (ALMEIDA, 2000, p. 205 e 206).

% Neste caso, a expressdo significa que a igreja protestante vai ser/deve ser “reformada” no futuro. O advérbio
de tempo (semper) corrobora a nocdo de continuidade da acdo (FURLAN, 2006, p. 95). Partindo desta
significacdo, é possivel concluir também que o termo sugere o préprio modus operandi (modo de operar,
dindmica de funcionamento) da igreja protestante, que ja passou, esta passando e seguramente passara por
“reformas” no futuro.

% <0 modo de agir” [Bacon, De Interpretatione Naturae 5] (KOCHER, 2015).
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Esta dinamica de reforma (demolicdo da forma estabelecida, seguida de reconstrucao
da forma original) é constantemente aplicada aos grupos de origem protestante, quer eles
considerem estar a “esséncia perdida” da igreja nas doutrinas dos reformadores do séc. XVI,
ou no evento neotestamentario do Pentecostes, ou ainda na vida comunitaria do cristianismo
primitivo. “O protestantismo vive uma espécie permanente do mito do eterno retorno. No
interior de cada igreja, teologia e pratica verdadeiras sdo as consideradas fiéis as suas proprias
origens, identificadas com as origens do proprio cristianismo” (AZEVEDO, 2004, p. 26).
Nesta operacdo de reforma, vai mudando-se praticamente tudo: nomes, tipos e formatos das
instituicbes, usos, costumes, liturgia, lideres, estruturas, métodos de administracéo,
interpretacdes biblicas, énfase teoldgica, fervor espiritual, estratégias e foco missionarios,
engajamento politico, cultural e social, etc. A Unica coisa “que permanece ¢ a atitude mental
da autocritica e da mudanga” (MASI, 2013).

Assim sendo, podemos entender que a Unica parte deste “edificio” da(s) igreja(s) (de
origem) protestante que nunca se “destr6i” e, portanto, ndo se “reconstrdi” € (paradoxalmente)
a sua prépria capacidade de reformar. Isto pode ser claramente percebido naqueles
protestantes mais progressistas, que ndo entendem a reforma como o classico método de
reconstituicdo exata das estruturas do passado. Para eles a “esséncia perseguida” do
protestantismo j& reside na sua propria tendéncia para a reforma, “em seu constante
autoexame a luz da Biblia e em sua disposicéo de se corrigir quando tomar a direcdo errada ou
a situagao mudar” (MCGRATH, 2012, p. 459).

Este segundo aspecto se manifesta quando tomamos o “slogan” a partir de outro ponto
de vista, descobrindo agora a reforma como carater (reformata): o espirito da reforma é
também adjetivo™, palavra que da caracteristica ao substantivo (ecclesia) (FERREIRA, 1986,
p. 47), neste caso, descrevendo-o como “de esséncia reformada”. Isto significa que “o
protestantismo possui a capacidade Unica e inerente de inovagdo, renovacdo e reforma
baseada em seus proprios recursos internos” (MCGRATH, 2012, p. 472). O atributo de “ser

reformada” indica que a igreja é tanto resultado de um processo de Reforma ja ocorrido

00 adjetivo reformata serve para descrever a natureza do sujeito a que se refere (ecclesia). Vale ressaltar que
este adjetivo constitui-se de uma flexdo do verbo reformare no participio passado passivo, de modo que a
palavra reformata indica igualmente uma agdo que ja foi realizada no passado (ALMEIDA, 2000, p. 205 e 206).
A voz passiva novamente confirma a nogdo de que o sujeito é passivo na agao.



59

(reforma como passado), como, a0 mesmo tempo, que esta é sua propria natureza’* (modus
essendi’®).

A tendéncia de reforma (potencial para continuidade das demolicGes e reconstrugdes)
¢ um “aspecto integral da identidade protestante” (MCGRATH, 2012, p. 458). “Faz parte da
esséncia do protestantismo examinar-se, renovar-se, respondendo ao seu ambiente, de um
lado, e & propria leitura da Biblia, de outro. [...] O protestantismo ¢ incontrolavel”
(MCGRATH, 2012, p. 471). E este atributo ndo tem servido apenas para fornecer identidade
interna a0 movimento protestante, mas também para diferencia-lo de outras construcdes
filoséficas e teoldgicas (AZEVEDO, 2004, p. 33). Desde a sua ruptura com o catolicismo no
século XVI, “o protestantismo ja comegou como uma negagao. Por isto, protestantismo...”
(AZEVEDO, 2004, p. 24; grifo nosso).

Ou seja, a partir do entendimento deste lema, podemos deduzir sobre a igreja
protestante que esta ja é reformada, e ainda ndo. A igreja ja € reformada, porque nasceu de
uma Reforma (passado). A igreja permanece reformada’®, porque esta é sua esséncia (carater).
A igreja deve sempre estar sendo reformada, porque a reforma é uma exigéncia permanente
(processo). E a igreja ainda ndo é reformada, porque um dia a reforma sera completa (futuro).
Em suma, o espirito da reforma para a igreja protestante € tanto a sua origem como também
sera 0 seu destino; é seu modo de funcionar, mas também sua propria maneira de ser. (Para
uma interpretacdo detalhada do lema da reforma, conferir os apéndices A e B).

Resgatando a linha de pensamento do capitulo anterior, podemos compreender como o

movimento de origem protestante, tal qual uma planta, se desenvolve em solo brasileiro.

™ Neste caso, a expressdo indica tanto que a igreja protestante é o fruto de uma Reforma no passado, como
também sugere que este o seu proprio modus essendi (modo de ser, carater), ou seja, a igreja protestante é
“reformada”.

72«0 modo de ser” [Descartes, Meditatio 3.15] (KOCHER, 2015).

" E importante ressaltar que o que chamamos aqui de “igreja reformada”, ou “igreja que possui o carater da
reforma”, ¢ uma referéncia, na verdade, a todas as igrejas de origem protestante (oriundas direta ou
indiretamente da Reforma Protestante) espalhadas pelo mundo, e que perpetuam, ainda que em diferentes formas
e intensidades, a heranca do protestantismo. Neste aspecto, assumimos aqui “reformado” como sinénimo de
“protestante”. “Protestante ¢ aquele cristdo que esta convencido dos ‘Cinco Solas’. [...] Ele ndo compactua com
nada que dilua esses postulados” (SENA, 2014). Distinguimos aqui nossa acep¢do de outro conceito ja
estabelecido de “Igrejas Reformadas”, alcunha dada apenas a familia de denominagdes protestantes que aceita
oficialmente os principios definidos como “da reforma” (doutrina calvinista presente nas confissdes de fé da
época da Reforma). Nesta acep¢do, “reformado” seria sindnimo de “calvinista”. “Reformado é o cristdo
protestante que subscreve toda teologia de alguma Confissdo de Fé Reformada, que obviamente inclui os Cinco
Pontos do Calvinismo, [...] resumidos no acrénimo TULIP [em inglés] (depravacdo total [Total depravity],
eleicdo incondicional [Unconditional election], expiacdo limitada [Limited atonement], graca irresistivel
[Irresistible grace] e perseveranca final [Perseverance of the saints])” (Ibid.; acréscimos e grifos nossos). Este
movimento protestante surgiu poucos anos depois da Reforma Protestante, independente do movimento de
Lutero, que, para distinguir-se deste, passou a ser denominado como ‘reformado’. Essa denominagao resultou do
entendimento de que a ‘Segunda Reforma’ estava realizando uma obra de renovacéo na igreja mais profunda e
radical do que aquela proposta por Lutero. No territorio brasileiro a principal representante deste grupo €é a Igreja
Presbiteriana do Brasil.
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Herdeira das sementes da Reforma do séc. XVI (origem protestante), a arvore da igreja
evangélica brasileira demonstra ser um caso peculiar deste espirito da reforma’®. Ela carrega
em seu “codigo genético” (MCGRATH, 2012, p. 455) a esséncia reformada (carater da
Reforma Protestante), e se desenvolve, portanto, segundo a dindmica de reforma (constantes
rupturas e continuidades). De modo que as previsdes mais acertadas do futuro apontam para o
aparecimento de outros movimentos reformistas, os novos brotos da arvore do protestantismo.
A partir desta concepc¢do, qual serd a proxima etapa da igreja evangélica brasileira?

Mais recentemente receberam grande destaque 0s “novos evangélicos”, identificados
em reportagem homonima da revista Epoca (ALEXANDRE, 2010a) e descritos como sendo
parte de um suposto movimento reformista que tem emergido de diversos segmentos da igreja
protestante brasileira. A proposta do presente capitulo ¢ analisar em que medida estes “novos
evangélicos” sdo novos (constituem-se em ineditismo ou sdo continuidade de uma tendéncia
ja existente?), se sdo reformistas (fazem parte da dindmica de reforma -
demoligéo/reconstrucdo?), se formam um movimento (podem ser considerados uma corrente
religiosa coesa e definida?), e se sdo protestantes (carregam consigo a esséncia do
protestantismo?). A partir desta desconstrucdo do fendmeno apresentado na reportagem’,
investigando o que nele ha de diferencial e o que ha de continuo, pode-se tracar um retrato
mais aproximado da atual conjuntura da igreja protestante brasileira.

Antes de analisar os novos rebentos desta arvore de origem protestante, é
imprescindivel que se faca primeiramente um breve retorno ao passado, as suas sementes. Diz
o ditado que “cada um age de acordo com seu carater” (modus operandi sequitur modum
essendi’®). Igualmente o protestantismo, cujo proceder serd sempre a expressdo de sua
esséncia. “A propensao intrinseca a reformulacdo, investigacdo e adaptacdo demonstrada por
sua historia sugere que este padrdo de desenvolvimento continuara no futuro” (MCGRATH,
2012, p. 456). O destino desta igreja de origem protestante, portanto, “repousa precisamente
no protestantismo ser o que o protestantismo realmente ¢” (MCGRATH, 2012, p. 472). Mas 0

que, afinal, seria o protestantismo? A fim de compreender a sua identidade, realizaremos

™ Portanto, cada vez que aqui nos referirmos ao espirito da reforma, queremos com isto indicar estes quatro
aspectos extraidos da interpretacdo do mote da reforma ( “Ecclesia reformata semper reformanda est”), quais
sejam: o espirito da reforma é a sua identidade (carater/modus essendi), seu modo de proceder (dindmica/modus
operandi), originados em seus principios (sementes/passado) e presentes em seus desenvolvimentos posteriores
(rebentos/futuro).

> Como o foco do trabalho ndo é proceder a uma analise aprofundada da reportagem, ja que ela se constitui
apenas como o “gatilho”, ou seja, o evento que motivou a realizagdo da pesquisa, a matéria entdo sera utilizada
somente como ponto de partida para a abordagem do objeto de estudo. Neste capitulo, portanto, procedemos a
uma desconstrugdo do texto da revista, avaliando em que medida ela é pertinente para compreender o atual
contexto da igreja evangélica brasileira.

76«0 modo de agir acompanha o modo de ser” [Signoriello 209] (KOCHER, 2015).
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primeiramente um regresso, ainda que breve, aos seus principios, seja engquanto origens

histéricas, ou como valores fundamentais.

2.1. Sementes do protestantismo: A Reforma Protestante do séc. XVI

"O Reino dos céus é como um grao de mostarda que
um homem plantou em seu campo. Embora seja a
menor dentre todas as sementes, quando cresce
torna-se a maior das hortalicas e se transforma
numa arvore."

- Mateus 13.31, 32

31 de outubro de 1517. O monge agostiniano Martinho Lutero (Martinus Luter, 1483-
1546) publicou suas “95 teses para discussao sobre o poder das indulgéncias” (Disputatio
pro declaratione virtutis indulgentiarum) na porta da igreja de Wittenberg, na Alemanha’’. O
documento consistia em um questionamento as doutrinas da hegemonica Igreja Catdlica
Apostolica Romana. Mesmo antes deste acontecimento, ja era intenso 0 movimento, dentro e
fora da Igreja, que abordava as questdes discutidas por Lutero; ele “tdo somente manteve a
tradicdo humanista que ha muito vinha apontando para contradicdes vividas por essa
instituicdo. As criticas [...] eram feitas por principes, comerciantes, parte do clero e
pensadores” (FIGUEIREDO FILHO, 2005, p. 47). O movimento ficou mais tarde conhecido

como Reforma Protestante.

" Esta versdo é a mais aceita e perpetuada sobre a publicagdo das teses de Lutero. E preciso, no entanto,
mencionar que é grande o debate em torno do fato, sendo contestados dois pontos principais: a afixacdo das teses
na porta catedral e a data do ocorrido. “Lutero nada deixou escrito nem dito acerca dessa afixagdo. O primeiro
autor que o atesta é Melanchton que, em 1546 (alguns meses depois da morte do Reformador), menciona o
acontecimento. [...] Que se pode, em sintese, dizer de relativamente seguro sobre o assunto? a) Em 31 de
Outubro de 1517, Lutero envia as suas teses as autoridades eclesiasticas [...] e também a alguns amigos. b) Terdo
sido alguns desses destinatarios que, parece que sem o conhecimento de Lutero, se ocuparam de as mandar
imprimir, visando uma ampla divulgagdo. ¢) Quando Lutero escreve em 31 de Outubro de 1517 a carta ao
arcebispo Alberto de Mayence, tem em vista incita-lo a por fim aos abusos cometidos no trafico das
indulgéncias, e ndo solicitar deste um julgamento sobre as teses. d) Em 31 de Outubro de 1517, Lutero estd
animado do desejo de uma disputa em torno do tema das teses. e) E verosimil — ainda que ndo absolutamente
seguro — que ele as tenha afixado publicamente nesse dia. A ser assim, a data reveste-se de um significado
particular: a data: véspera de Todos-0s-Santos, ndo é somente [...] a pregacdo das indulgéncias que Lutero visa,
visa também Frederico o Sabio e o seu museu de reliquias; a lingua: o latim supde ndo um apelo directo ao povo,
mas sobretudo um convite aos clérigos, aos tedlogos, aos universitarios, para assumirem a responsabilidade de
um debate: o lugar: a porta de uma igreja funciona simbolicamente como expressdo de um desejo: desencadear o
debate em igreja. Nessa altura ele esta ainda longe de imaginar uma ruptura com Roma. O desejo que 0 anima é,
fundamentalmente, o de nada dizer que ndo seja conforme ao ensino da Igreja catolica e aos seus doutores”
(ALMEIDA, 2008, p. 16 ¢ 17). “Dito isto, pode-se continuar a considerar o 31 de outubro a data de nascimento
da Reforma. Foi nesse dia que as teses foram divulgadas. [...] O processo deslanchou ai” (LIENHARD, 1998, p.
346).
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FIGURA 3 - Copia das 95 teses de Lutero para Discussao sobre o Poder das Indulgéncias.
Exposicdo permanente da Biblioteca Estadual de Berlim, Alemanha.
Fonte: BIBLIOTECA DIGITAL MUNDIAL, 2015.

Lutero e os demais reformadores’® concordavam que a Igreja Catélica necessitava
urgentemente de correcdes, uma vez que, de acordo com sua avaliacdo, a instituicdo havia se
distanciado bastante do que propunha o cristianismo primitivo. Entre as principais criticas
religiosas ao catolicismo’® estavam: o questionamento & autoridade do Papa e dos sacerdotes
sobre os leigos, da Igreja (poder espiritual) sobre o Estado (poder politico) e da tradicdo
eclesiastica sobre as escrituras biblicas; a denuncia da acumulacdo material do clero, que
contradizia 0 modo de vida dos primeiros cristdos e contrastava com a pobreza da imensa
maioria da populacdo; a condenagdo do culto as imagens, considerado como idolatria; a
rejeicdo a oficialidade do latim, suscitando um movimento pela traducdo da Biblia para a
linguagem popular e vernacula; entre outras alegacdes de distor¢cdes ao cristianismo biblico.

De modo que as teses de Lutero em protesto a comercializacdo de indulgéncias (perdao dos

"8 Sejam o0s seus contemporaneos, como o alemao Zuinglio (Huldrych Zwingli, 1484-1531), o suigo Calvino
(Jean Cauvin, 1509-1564), o escocés John Knox (1514-1572), entre inUmeros outros; ou ainda 0s precursores da
Reforma, como o francés Pedro Valdo (Pierre Vaudeés, 1140-1220), o inglés John Wycliffe (1328-1384), o
tcheco Jodo Huss (Jan Hus, 1369-1415), etc.

™ Além das criticas religiosas, é importante ressaltar outras razdes de ordem politica, econdmica e social que
contribuiram para o desencadeamento da Reforma Protestante. “As reformas interessavam as monarquias,
detentoras do poder secular, que queriam acabar com os privilégios da Igreja. O progresso comercial e urbano
também tinha interesses por uma nova religido afinada com o capitalismo emergente. Os camponeses oprimidos
revoltam-se contra o catolicismo dos senhores feudais, o que transformou a luta religiosa em luta de classes. Os
movimentos também provocaram guerras religiosas entre protestantes e catélicos, como a Guerra dos Trinta
Anos (1618-1648). Entretanto, o estabelecimento de causas politicas, sociais e econdmicas para a definicdo do
Protestantismo nédo esgota sua complexidade e muito menos explica seu dinamismo” (NUNES, 2007, p. 9 e 10).
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pecados) foram apenas o estopim para a explosdo de um incontrolavel fendmeno de reforma

espiritual e institucional que ha tempos ja estava latente.
Ele verbalizou ‘com voz potente ¢ até prepotente aquele desejo de renovagio
religiosa, aquele anseio de renascimento para uma nova vida e aquela
necessidade de regeneracdo que constituem as proprias raizes do
Renascimento’. Neste sentido, o seu movimento pode ser visto ‘como um
dos resultados deste grande e multiforme movimento espiritual’ (REALE &
ANTISSERI apud AZEVEDO, 2004, p. 33).

A Reforma, portanto, deve ser vista ndo como um acontecimento repentino e isolado,
mas como “parte da concatenag@ao dos eventos no século XVI” (DILTHEY apud AZEVEDO,
2004, p. 29) na Europa®®, “um contexto histérico que permitiu relativa rapidez no seu
florescimento” (FIGUEIREDO FILHO, 2005, p. 46). Esta Reforma, por um lado, caracteriza-
se como ainda mais tradicional que o catolicismo medieval, uma vez que “os primeiros
protestantes propuseram-se precisamente a recriar uma igreja fiel ao Novo Testamento”
(AZEVEDO, 2004, p. 26%%). Com isto, levaram “as Ultimas consequéncias o grande principio
do ‘retorno as origens’, ou seja, do retorno as fontes e aos principios [...] claramente apontado
no Evangelho e no pensamento das origens cristds ¢ dos Padres da Igreja” (REALE &
ANTISSERI apud AZEVEDO, 2004, p. 33).

Mas, por outro lado, “este retorno [...] é revolucionario e subversivo, no sentido que
considerou um peso sufocante toda a construcdo filoséfica e teoldgica anterior. Afinal, se o
alicerce era catolico romano e se o catolicismo pecava pela base, nada penetrado por ele
poderia ser aproveitado” (AZEVEDO, 2004, p. 33). “A origem do protestantismo repousa no
que, em ultima instancia, foi uma incontrolavel explosdo de energia criativa dirigida a
renovagao espiritual e a reforma institucional da igreja” (MCGRATH, 2012, p. 457). Uma
forma diferenciada e inovadora® de vivéncia religiosa foi desenvolvida, com uma nova
maneira de ler a Biblia, um novo modelo eclesiastico e uma nova forma de atuacgdo cristd em

relacdo a sociedade®.

8 «Os movimentos reformistas do século XVI ocorreram paralelamente ao Renascimento, 4 passagem do
Feudalismo para o Capitalismo e ao fortalecimento das monarquias nacionais europeias” (NUNES, 2007, p. 9).
81 «Se ¢ verdade que os anabatistas colocaram explicitamente o ideal da restauragio como meta do seu
movimento, Lutero fez 0 mesmo, ao restaurar o principio paulino da justificacdo pela fé. De igual modo
procedeu Calvino, ao centrar sua concepc¢do de igreja na doutrina também paulina da amplitude do pecado
original.”

82 «A reforma era vista pelos primeiros protestantes como a nova plenitude dos tempos a liberta-los do caos
romano” (AZEVEDO, 2004, p. 46).

8 «O paradoxo ¢ este: 0 protestantismo é, a0 mesmo tempo, moderno e antimoderno. Ele rompeu com a
heteronomia eclesiastica e ajudou a construir o arcabouco de uma visdo completamente autbnoma do homem.
Ele mesmo, porém, sucumbiu a heteronomia, embora com roupagem diferente” (AZEVEDO, 2004, p. 34).
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No contexto da Reforma foram elaborados os principios essenciais da fé protestante®,
0s “Cinco Solas”, ou seja, as crencas basilares que fundamentaram as criticas a religido
catdlica romana e que a partir de entdo definiriam a identidade reformada e norteariam o0s
desenvolvimentos futuros das igrejas protestantes (NUNES, 2007, p. 10). A Reforma se
fundamenta, sobretudo, na primazia das escrituras sagradas na férmula Sola Scriptura. Isto
significa que, ao propor “a Biblia como guia infalivel para a teologia e para a vida, [...]
[Lutero] ofereceu uma autoridade normativa diante de tantos nomos existentes, todos faliveis
(a igreja mesmo, a filosofia disponivel, a fisica de entdo) porque humanos” (AZEVEDO,
2004, p. 46; acréscimo nosso).2° Em contrapartida, isto implicava que cada individuo passaria
a ter liberdade de leitura e interpretacdo destas Escrituras, e a partir de entdo exerceria sua
piedade independente de qualquer instituicdo e lideranga religiosa. “A doutrina luterana do
sacerddcio de todos os fiéis destruiu a velha moldura hierarquica da igreja e colocou 0 homem
diretamente na presenca de Deus” (HILL apud AZEVEDO, 2004, p. 47)%.

“A partir da primazia da Biblia, o Protestantismo construiu seu entendimento do ser
igreja € o modo como se conduzir em termos de fé e da relacdo entre o fiel e o mundo”
(NUNES, 2007, p. 12 e 13). Todos os demais fundamentos da Reforma estavam embutidos
nos textos sagrados, de onde foram extraidos pelos métodos de interpretacdo biblica. O
principio Sola Gratia expressa a insuficiéncia de todo e qualquer meio de salvacdo que nédo
fosse a graga de Deus a qual “se apresentava como a acdo de Deus para com 0 homem como
ato de pura bondade e benevoléncia, independente da agdo humana” (NUNES, 2007, p. 13).
Isto representou “a ‘conclusdo logica do processo de eliminagdo da magia no mundo.” Agora,
ndo havia espécie alguma de meio para se obter a graca de Deus, cuja obtencdo era possivel
no mundo medieval através da participacdo nos sacramentos da igreja” (AZEVEDO, 2004, p.
39). A Unica forma aceitavel de alcancar esta graca seria exclusivamente pela fé. Através do

principio Sola Fide, “a Reforma intentou garantir principalmente ‘o direito e a capacidade de

84 «Os Principios Protestantes [...] sdo consolidados com as grandes confissdes da chamada segunda geragio do
Protestantismo Europeu, [...] e distinguiam protestantes de catolicos e orientavam o perfil da Reforma. [...] Trés
documentos destacam-se neste processo: as noventa e cinco teses de Lutero, a Confissdo de Augsburg e a
Declaracdo de fé de Westminster. Em todos estes documentos, a Biblia (considerada a Sagrada Escritura) € o
ponto de partida e a base para as demais doutrinas e declara¢des” (NUNES, 2007, p. 10 e 11). “Esta teologia
respondia certamente, as necessidades religiosas de seu tempo, sem o que ela ndo teria conhecido 0 sucesso que
foi o seu” (Ibid., p. 9).

8 «<A Reforma opde-se ao controle dogmatico do pensamento religioso pela igreja em nome da autoridade das
Escrituras’. Os pais da Reforma insistem que ‘nenhuma autoridade humana (nem mesmo a da igreja) pode
pretender a posse ou a interpretacdo da verdade do evangelho’, tomando como estando ‘além de toda sabedoria
humana’, ‘invariavelmente corrompida’ por essas mesmas interpretagdes” (NIEBUHR apud AZEVEDO, 2004,
p. 32).

% «“Se isto ¢ novo, o velho continuou: os homens emanciparam-se dos padres, porém néo dos terrores do pecado,
do padre interiorizado em suas consciéncias” (HILL apud AZEVEDO, 2004, p. 47).
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cada alma se apropriar da graca de Deus pela f&’, sem a interposi¢ao de qualquer instituigcao
restritiva dessa graca” (AZEVEDO, 2004, p. 32). Através da proclamagdo da salvacdo
recebida na justificacdo pela fé, “Lutero catalisou os anseios [...] dos seus contemporaneos,
entdo insatisfeitos com a resposta sacramental (isto é, operacdo da salvacdo pelas obras)
organizado pela Igreja Catolica” (AZEVEDO, 2004, p. 46).

Por tras da supremacia da Biblia, e sendo, na verdade, a fonte da legitimidade desta
hegemonia escrituristica, estava a autoridade do proprio Deus®’, expressa por meio de dois
outros principios da Reforma. O primeiro deles, Solus Cristhus € uma énfase na concepcao de
que a mediacdo do homem com Deus se faz por meio de Jesus Cristo. Por meio deste
principio, “o monge de Erfurt [Lutero] dispensou uma institui¢do cuja mediacao era vista por
muitos como tendo fracassado, e mesmo que ndo tivesse, era preferivel, na concep¢do
humanista, ser mediado pelo proprio Deus (isto é, ndo ser mediado)” (AZEVEDO, 2004, p.
46; acréscimo nosso). Se, de um lado, este principio definiu Cristo como o principio e 0 meio,
de outro, com Soli Deo Gloria, a Reforma apontou para Deus como o fim Gltimo de todas as
coisas. “O proprio Reformador [Lutero] ensinou que ‘todas as coisas foram criadas por nds, a
fim de que reconhegamos o Autor e agradecamos sua bondade para conosco” (CALVINO
apud AZEVEDO, 2004, p. 39).

Com isto se estabeleceu uma ética de vida pautada na vivéncia dos principios cristdos
que, embora ndo servisse mais como critério decisivo para a salvacdo do individuo, passou,
contudo, a funcionar como distincdo social do povo protestante e esteve aliada também ao
desenvolvimento de uma nova forma de vida em sociedade. “O protestantismo originario
favoreceu o surgimento do espirito moderno, especificamente por sua ética do trabalho,
segundo a qual a atividade, e ndo o 6cio ou o lazer, contribui para aumentar a gléria de Deus”
(WEBER apud AZEVEDO, 2004, p. 40). A ética protestante®® ultrapassava o mundo religioso
e invadia todas as areas da vida, e até mesmo a esfera dos negocios. “A medida que se foi

estendendo a influéncia da concepcao de vida puritana [...] ela favoreceu o desenvolvimento

87 «“Sobre a alma, Deus ndo pode e ndo quer deixar ninguém governar a nio ser somente ele. Por conseguinte, se
a autoridade secular se atreve a impor uma lei a alma, ai ela interfere no regime divino” (LUTERO apud
AZEVEDO, 2004, p. 34).

88 «0 ideal perfeccionista continuou em vigor e acarretou a identificagdo da mensagem crista da salvacdo com a
perfeicdo moral dos membros individuais. O calvinismo, com seus elementos perfeccionistas (embora nédo
professe o perfeccionismo), produziu um tipo de ética protestante em que a santificagdo progressiva é a meta da
vida cristé. Isto Ihe permitiu formar personalidades fortes, com grande autocontrole. Ansiosos por observar em si
mesmos 0s sintomas de sua eleicdo, eles produziram estes sintomas mediante aquilo que se chamou de
‘ascetismo intramundano’, isto ¢, mediante o trabalho, o autocontrole ¢ a repressdo da vitalidade, sobretudo do
sexo. Estas tendéncias perfeccionistas se fortaleceram quando o perfeccionismo dos evangélicos radicais se
fundiu com os elementos perfeccionistas do calvinismo” (TILLICH, 2005, p. 674).
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de uma vida econémica racional e burguesa, [...] contribuindo poderosamente para a formacao
da moderna ordem econdmica e técnica” (WEBER, 2002, p. 130).

Ainda nos seus primérdios, estes principios da reforma® «

passaram a ser controlados
por grupos que [...] acabaram recebendo o nome de denominacdes, as quais se ocuparam de
erigir sistemas religiosos completos” (AZEVEDO, 2004, p. 48). Assim, tal qual uma arvore, a
igreja protestante, plantada na Reforma do séc. XVI, apresentou, imediatamente ap0s seu
nascimento, 0s seus primeiros ramos, os diversos novos agrupamentos religiosos de caréater
protestante. Além do luteranismo classico, também se desenvolveram, a partir do puritanismo
inglés, as denominacdes congregacional, batista, metodista e mitigadamente a presbiteriana,
que sdo as versdes pilares do protestantismo (AZEVEDO, 2004, p. 38)%. “Néo ha duvida de
uma ‘perda de unidade primordial do protestantismo’, a era dourada da unidade logo se
esfacelou em fragmentos. Sua multipla origem geografica, cultural e histérica tornou o
protestantismo distinto desde o inicio” (MCGRATH, 2012, p. 457).

Mas uma coisa é certa, que o impeto de reforma no interior da Igreja Catdlica, assim
como uma pequena semente, depois de muitas tentativas®™, finalmente germinou e floresceu a
partir do ato de Lutero. E evidente que o terreno ja estava preparado e o ambiente era
favoravel para o florescimento deste movimento, mais tarde reconhecido como
protestantismo, cujos ramos cresceriam e se espalhariam pelos quatro cantos da terra. As
sementes da fé protestante, que sdo os seus principios fundantes, continham em si o espirito
da reforma, a esséncia (caréater) de todo o organismo que viria a se desenvolver a partir de sua
implantacdo. Estes fundamentos é que definiriam as caracteristicas da igreja protestante, o seu
potencial de crescimento e de ramificacdo, a quantidade e variedade de frutos, sua adaptacao a
cada ambiente, e até mesmo a capacidade de renovacdo do movimento, em face a

possibilidade de futuras crises.

89 «Os principios acabaram se subordinando as doutrinas, e o individuo protestante tornou-se 0 que se submete a
estas doutrinas mesmo que ignorante do principio que as deveria ter gerado” (AZEVEDO, 2004, p. 48).

% «As primeiras (preocupagdes) de Lutero resultaram num protestantismo de espirito. [...] Os desdobramentos
europeus do seu movimento transformaram-no num protestantismo de estado, nos paises onde os principios
reformados se tornaram hegemdnicos, sejam de contorno luterano, presbiteriano ou anglicano” (AZEVEDO,
2004, p. 48).

% Fazemos aqui uma analogia bioldgica entre as tentativas dos varios movimentos pré-Reforma e os desafios
para a germinagdo de uma semente. ‘“Para ter uma ideia, 95% das sementes morrem antes de germinar. Da
pequena porcentagem que supera essa primeira etapa, apenas 5% sobrevive ao primeiro ano de vida. Ha perigos
durante toda a trajetéria: falta de agua ou de nutrientes no solo, variagdes inesperadas de temperatura, ventos
fortes ou mesmo a poluigdo” (MUNDO ESTRANHO, 2014).
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2.2. Rebentos do protestantismo? A “Nova Reforma Protestante” da Epoca

“Aprendam a licdo da figueira:

quando Seus ramos se renovam

e suas folhas comecam a brotar,

vocés sabem que o verdo estda proximo.”

- Mateus 24.32

09 de agosto de 2010. A revista semanal brasileira Epoca, em sua edi¢do n°. 638,
publicou uma matéria de capa intitulada “Os novos evangélicos” (ALEXANDRE, 2010a). A
reportagem noticiava o surgimento de um movimento revolucionario dentro da igreja
evangélica brasileira, em oposi¢cdo a hegemonia das instituicdes neopentecostais. De acordo
com o texto, essas vozes criticas que se erguem no meio evangélico ndo constituem “‘um
movimento coordenado ou orquestrado por alguma lideranca central. Ele € resultado de
manifestacBes espontaneas, que mantém a diversidade entre as varias diferencas teoldgicas,
culturais e denominacionais de seus ide6logos.”® O movimento foi denominado pela revista
como “Nova Reforma Protestante”.

Para este grupo evangélico emergente, “a igreja protestante (a0 menos sua face mais
espalhafatosa e conhecida) chegou ao novo milénio tdo encharcada de dogmas,
tradicionalismos, corrup¢do e misticismo quanto a Igreja Catélica que Martinho Lutero tentou
reformar no século XVI1.” A maior parte das suas criticas é dirigida aos neopentecostais, que
tém sido atualmente a face mais visivel e popular dos protestantes brasileiros, principalmente
devido aos seus intensos investimentos nos horarios pagos no radio e na TV, através dos quais
convocam ouvintes ¢ telespectadores a encherem suas “grandes e imponentes catedrais e
‘cultos shows’”. Propagando a visdo de que a igreja € ‘a casa de Deus’, essas “denominagdes
investem milhdes em grandes e luxuosas catedrais”, lideradas por pastores que “s@o
considerados ungidos pelo Senhor, com acesso preferencial a Deus e as suas revelagdes”.

As doutrinas neopentecostais também tém sido alvo de contestagdo. Ensinamentos
como a ‘“confissdo positiva” e a “teologia da prosperidade” t€ém produzido fi€is dispostos a
crer e contribuir financeiramente “na expectativa de que sua fidelidade possa constranger
Deus a resolver seus problemas pessoais.” As praticas religiosas misturam manipulagdo
psicologica, misticismo e rituais afro-brasileiros, vocabulario herdado da teologia triunfalista
do Antigo Testamento, e comércio de béncdos espirituais bastante semelhante a venda de

% Este topico foi construido por meio da selegdo de trechos da matéria da revista Epoca. Portanto, todas as
citagcBes foram extraidas da mesma fonte (ALEXANDRE, 2010a), a fim de reproduzir o discurso oficial, que
seré posteriormente analisado.
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indulgéncias pela Igreja Catolica a época da Reforma Protestante. Para os ‘“novos
evangélicos”, este modelo neopentecostal de igreja “ndo tem lagos historicos, teolégicos ou
éticos com os evangélicos”, sendo “mais influenciado pela sociedade de consumo que pelos

ensinamentos da Biblia”.

: Um estudo aiz
O3 limites de Dikma  © que amde pode voltar  © Os anjos chegaram para
diante das chmeras © atrabalhar semculpa  © dominar a leratuny

: :gsa $ =g
Um movimento de fiéis critica o consumismo, 3 corrupgao e
os dogmas das igrejas - e propde uma nova reforma protestante

FIGURA 4 - Capa da revista Epoca sobre “Os novos evangélicos”, edi¢io de agosto de 2010
Fonte: ALEXANDRE, 2010a.

As incoeréncias ndo sao enxergadas apenas por quem esta do lado de dentro da igreja
evangélica; a propria “sociedade ja se fartou de tanto escandalo”. De um lado, o comércio
“gospel” une os truques de marketing ao linguajar “evangeliqués”, fazendo da religido “um
produto a oferecer, que precise ocupar espaco no mercado”. O “mundo”, em contrapartida, ¢
apresentado como o territorio do diabo, sendo a igreja “o inico lugar onde os crentes podem
se proteger de sua influéncia”, e a Biblia a “arma de convencimento” aos descrentes. Do lado
da politica, o escandalo fica por conta das bancadas evangélicas no Congresso, “que existem
para conseguir facilidades para sua denominacdo e sustentar impérios eclesidsticos”.
“Acusagoes de evasdo de divisas, trafico de armas e formagdo de quadrilha” té€m sido
frequentes na igreja evangélica brasileira, revelando que muitos “ndo se lastreiam na
preservacdo de valores de ética ou correcdo, apesar de professarem o evangelho”. Todos esses

fatos s contribuem para que a imagem da igreja na midia seja realmente “um escracho”.
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Os “novos evangélicos” se queixam por ndo se sentirem representados por “esse
fendmeno religioso que pretende ser rotulado de cristianismo” divulgado diariamente na
midia. “O problema é que ndo h&a nenhum 6rgdo que regule ou fale em nome de todos os
evangglicos, entdo ninguém tem autoridade para dizer o que ¢ uma legitima igreja evangélica”
Isso tem levado a que muitos deste grupo de protestantes revolucionarios procurem se
distinguir dos atuais “evangélicos”, ndo s6 na diferenciacdo das crengas e das praticas, mas
até mesmo das nomenclaturas. “Para superar o desgaste dos termos, algumas igrejas preferem
ser chamadas de ‘comunidades’, os cultos sdo anunciados como ‘reunides’ ou ‘celebracdes’”,
os musicos definem seu trabalho “apenas como ‘musica feita por cristdos’, ndo mais como
‘gospel’”, “e até a palavra ‘evangélico’ tem sido preterida em favor de ‘cristdo’ — 0 termo
mais radical”.

Os evangélicos da reportagem da revista Epoca também s&o criticos daquilo que
chamam de “religiosidade institucionalizada”, com seus “ritos, doutrinas, tradi¢des, dogmas,
jargoes e hierarquias”. Para eles, as institui¢des religiosas, assim como as demais instituigdes
da sociedade, “vieram da modernidade com a credibilidade arranhada”, estando atualmente
“sob profundo processo de revisdo”. Igualmente o movimento evangélico brasileiro, descrito
como “eclesiocéntrico”, que estaria ‘“visceralmente em colapso”. Nesse pacote sao
condenados tanto “o ostracismo das igrejas historicas tradicionais”, que dizem suas “verdades
biblicas, mas presas a um formato ultrapassado”, como os “cultos barulhentos e habito de orar
em linguas estranhas” dos pentecostais. A institucionalizagdo de forma geral ¢ vista pelos
“novos evangélicos” como estrutura formalista, moralista, sectarista, ultrapassada, vazia de
conteddo e utilidade, além de servir para manipular as pessoas.

De acordo com a reportagem, estes “novos evangelicos” estariam unidos ndo apenas
nas criticas que realizam, mas também na “reinvencdo da igreja evangélica”, “buscando a
esséncia da espiritualidade cristd que acabou diluida ao longo dos anos”. A proposta,
inspirada naquela dos reformadores do séc. XVI, seria “uma versdo brasileiramente mais
modesta do que a Igreja Catdlica viveu nos tempos da Reforma Protestante. Desta vez, porém,
dirigida para a propria igreja protestante.” Para os “novos evangélicos”, o primeiro passo para
esse novo “protestantismo a brasileira” seria despir “os ensinamentos cristaos de todo aparato
institucional”, a fim de “tirar o cristianismo das maos da estrutura da igreja e devolvé-lo para
a imaterialidade do espirito.”

Mas ao mesmo tempo em que promovem o fim das institui¢des religiosas tradicionais,
esses grupos criam também novas formas de perpetuar a crenca evangélica. Este novo modelo

de religiosidade é baseado no cristianismo primitivo e caracteriza-se pela pratica da fé “em
g p pela p
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pequenos grupos de oracdo, comunhao e estudo da Biblia”, organizados nas casas, ou até em
ambientes mais alternativos, como “cafés, museus, praias ou pistas de skate”. Sdo reunides
simples e informais, onde lideres e leigos “passam a ocupar o mesmo nivel hierarquico” e “a
Biblia é a ferramenta que norteia as relagdes”. “No meio dessa busca pela esséncia da fé
cristd, muitas das praticas e discursos que eram caracteristica dos evangélicos comecaram a
ser considerados dispensaveis, ou até condenaveis.”

Para 0s novos evangélicos, “a espiritualidade cristd sempre teve a missdo de resgatar a
pessoa e fazé-la interagir e transformar a sociedade”. Esse raciocinio antissectario se espalha
desde a liturgia e reflexdo teologica, até a musica, cultura e politica, levando a uma “nova
inser¢do social evangélica”, mais sensivel a agdes sociais e que visa a “expressar o Reino de
Deus” em todas as areas da vida. “O transito entre o ‘secular’ e o ‘sagrado’ ¢ uma das
caracteristicas mais fortes desses novos evangélicos”. FEles também expressam sua
religiosidade conectados a internet, onde “trafegam entre assuntos tdo diversos como teologia,
politica, televisdo, cinema e musica popular”, propondo um dialogo entre o cristianismo e a
cultura. Esta nova “visdo descomplicada de comunidade cristd” tem atraido principalmente
cristdos insatisfeitos vindos de outras igrejas, descritos na reportagem como “uma certa elite
intelectual, um publico mais bem informado, universitario, mais culto que os telespectadores
que enchem as igrejas populares”.

Independente do que seja realmente este movimento “novos evangélicos”, uma coisa €
certa: ele é sinal de novos tempos no interior da igreja evangélica brasileira. Com a perda das
suas folhas (cristdos desvinculados das igrejas), deterioracdo dos frutos (crise do
neopentecostalismo) e a estagnacdo das raizes e ramos (reducdo do crescimento dos
tradicionais e pentecostais), a arvore de origem protestante, plantada em territdrio brasileiro a
partir das sementes do protestantismo (principios da reforma), experimenta hoje um momento
crucial no seu ciclo de vida. Ao contrario do que era previsto, o colapso e definhamento desta
arvore, 0 que aparentemente tem ocorrido é uma nova fase de reflorescimento, como uma
espécie de “primavera” apOs uma estacao critica. Este rebento que brota diante da arvore
decadente, embora ainda discreto e limitado, da amostras de grande potencial. Mas apenas o
tempo provara se este rebento logo murchara e desaparecera, ou se ira vingar e se estabelecer,
transmitindo seus “genes”93 as geracoes futuras (MCGRATH, 2012, p. 455).

Antes, no entanto, de tirarmos quaisquer conclusdes sobre este fenébmeno de suposta

“Nova Reforma Protestante a brasileira”, é preciso primeiramente proceder a alguns

% «Os ‘codigos genéticos’ — no caso do protestantismo, o conjunto de instrugdes para interpretar a Biblia”
(MCGRATH, 2012, p. 455).
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questionamentos. Trata-se realmente de um novo broto na arvore da igreja evangélica
brasileira (ruptura), ou é s6 uma expressdo diferenciada dos ramos que j& existem
(continuidade)? Se é novo, de onde surge este rebento? Surge ligado a arvore, como sendo
mais um entre os ramos (outra denominacdo evangélica), ou separado dela, sinalizando o
aparecimento de uma nova arvore (novo movimento religioso)®*? Este rebento conserva o
espirito da reforma, ou seja, a identidade, o procedimento e 0s principios protestantes? Sejam
quais forem as respostas para estes questionamentos, podemos nos basear nesta ideia: que,
assim como uma arvore, a igreja evangélica tem demostrado também uma capacidade incrivel
de regeneracao diante de situacdes de crise, sempre que encontra condi¢des apropriadas. Esta
parece ser a sua dindmica de vida, o seu padrao de funcionamento: “um interminavel ciclo de
nascimento, maturacdo, envelhecimento e morte, levando a renovacdo e a reformulacdo”
(MCGRATH, 2012, p. 457).

2.3. “Semper reformanda”: O modus operandi da reforma

s

“Tempora mutantur, nos et mutamur in illis.’
- Ovidio®

J4

A “Nova Reforma Protestante” ¢é realmente “nova”? Os “novos evangélicos”
constituem-se em ruptura e ineditismo ou sdo apenas continuidade de uma tendéncia ja
existente? Como determinar qual tipo de movimento religioso é realmente “novo™? S&o
considerados “novos” apenas agueles movimentos que surgem na contemporaneidade? Uma
religido sé é tida como “nova” por sua excentricidade e originalidade, ou podem ser tidos
como “novos” também aqueles movimentos que surgem no interior das grandes tradicGes
religiosas estabelecidas?

N&o apenas as causas da emergéncia dos novos movimentos religiosos (NMRS) séo

bastante diversas, mas também as proprias “interpretagdes de seus significados e importancia

% As vezes parece independente, porque parece propor um novo organismo (“nova igreja protestante”). Outras
vezes parece brotar em meio aos ramos ja existentes e que haviam perdido a folhagem, ndo sendo idéntico a
estes, contudo conservando semelhangas em muitos aspectos. E, ao mesmo tempo, parece também germinar
entre as raizes, quando se caracteriza como movimento ndao de ruptura, mas de retorno aos principios. Mas,
independente de onde parta, ¢ evidente que este movimento dos “novos evangélicos” surge contrastando
fortemente com os frutos incompativeis da arvore (neopentecostais).

% «Qs tempos estdo mudando e nés mudamos com eles” (MCGRATH, 2012, p. 472). Adégio atribuido ao poeta
romano Publius Ovidius Naso (43 a.C. - 17 ou 18 d.C.).



72

variam muito. Para alguns, os NMRs representam novos tempos e ares nas mudangas
religiosas. Para outros, simplesmente desarmonia e confusdo” (GUERRIERO, 2006, p. 40).
Esta complexidade de sentidos se manifesta inclusive na tarefa de definicdo do conceito. A
medida que formos apresentando aqui os diferentes entendimentos sobre estas questdes,
faremos também uma avaliacdo do caso descrito como “novos evangélicos”, a fim de
perceber qual classificacdo é a mais adequada (se é que de fato devem ser classificados). A
decomposi¢do do conceito de “novo movimento religioso” facilita a observagdo e analise de
cada um dos elementos.

Em primeiro lugar, na definicdo do termo “nove”, fica evidente que uma demarcacao
relacionada ao tempo se mostra bastante limitada a propria sociedade em que tais fenébmenos
estdo inseridos, ao seu grau de desenvolvimento histérico, de modo que é impossivel tracar

1. Demarcar um recorte temporal

uma delimitacdo Unica que venha a ter aplicacdo universa
pode acabar excluindo muita coisa relevante, desviando o foco da questdo principal, e ndo
expressando adequadamente o sentido do termo. Outro modo de significar o “novo” ¢
distinguindo-o pela diferenca teologica em relagdo as religides tradicionais, “pelo
distanciamento de suas mensagens e simbolos diante dos padrdes culturais estabelecidos.
Quanto maior a ruptura, mais nitido seria o carater de novidade desse movimento”
(GUERRIERO, 2006, p. 19 e 20). De modo que, nesta acepg¢do, a novidade se refere ao
exotico, a disparidade. Porém, com este tipo de classificacdo, aqueles movimentos religiosos
que fossem mais similares as religides estabelecidas acabariam passando despercebidos, como
por exemplo, 0s proprios movimentos de revitaliza¢do internos a grandes tradi¢oes religiosas.

Dificilmente uma religido surge do nada. [...] Praticamente todas surgem a
partir daquelas ja existentes, como a ruptura ou oposigdo praticada por
pessoas que acreditam que sua religido ndao é mais verdadeira, se corrompeu
ou fugiu dos principios e ndo é mais fiel a revelacdo original. A partir dai,
funda-se uma nova corrente, que traz um novo caminho (GUERRIERO,
2006, p. 21).

Isto abre para outra problematica inferida do significado dos NMRs: qual o grau de

ruptura que uma corrente alternativa precisa ter em relacdo a tradicdo religiosa da qual é

% O autor Silas Guerriero (2006, p. 37 e 38) comenta sobre a dificuldade de limitacdo temporal dos NMRs:
“Alguns autores definem o ‘Novo’ como posterior & Segunda Grande Guerra. Outros, apds as décadas de 1950
ou 1960. Ou até mesmo a de 1970. [...] Muitos podem ter surgido antes, mas permaneceram inexpressivos até
essa data.” Ha também autores europeus que definem um periodo muito mais amplo, incluindo os NMRs que
surgiram nos ultimos séculos e que continuam até hoje. “E preciso olhar para cada sociedade que estamos
estudando, ou seja, localizar o fendmeno. Nao ha sentido algum falar em religides novas de dois séculos na
sociedade brasileira. [...] Por outro lado, incluir religides mais recentes do século XX, mas que tenham forte
penetragdo social e se tornaram religiGes de carater universal, como a umbanda ou o kardecismo, também néo
faz sentido” (Ibid., p. 39).
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proveniente?®’

A resposta a esta pergunta pode ser decisiva para a inclusdo ou ndo daqueles
movimentos que nascem no interior das religibes dominantes, que bebem das suas tradigdes e
carregam fundamentos semelhantes. Alguns dos movimentos geralmente incluidos “ndo sdo
independentes e guardam uma ligacéo estreita com uma tradicéo religiosa estabelecida (por
exemplo, diversos grupos cristdos). A novidade, nesse caso, estd na proposta de um novo
comportamento ético e de novos rituais” (GUERRIERO, 2006, p. 31; grifo nosso).

Esta andlise cabe no caso dos “novos evangélicos”, em que o termo “novos” leva a
pensar que esses grupos com visdes alternativas (aos neopentecostais) seriam mais recentes
em termos de tempo. Segundo o reverendo Augustus Nicodemus Lopes®® (2011a, p. 27), um
dos lideres religiosos citados na reportagem®, “¢ um equivoco histérico, pois ‘novos
evangélicos’ se aplica mais exatamente a grupos como a IURD, Renascer e Igreja Mundial, e
ndo aqueles que reagem a tais grupos.” A verdade ¢ que, historicamente, a maioria dos grupos
rotulados de “novos” (episcopais, presbiterianos, batistas, assembleianos) sdo bem mais
antigos que os neopentecostais a quem combatem. “Esses grupos neopentecostais cresceram
tanto e influenciaram tanto a midia e a opinido publica que viraram o padrao [...] e quem nao é
como eles e quer mudangas é visto como o novo, a novidade” (LOPES, 2011a, p. 27). De
modo que, embora se caracterize como a face da igreja evangelica mais visivel atualmente no
Brasil, o neopentecostalismo esta longe de ser uma “velha” tradi¢do religiosa (impossivel,
com pouco mais de 40 anos de existéncia!'®®), e mais distantes ainda estdo esses grupos anti-
neopentecostalismo da definicdo de “novos” (alguns deles tém séculos de existéncia, com

raizes histéricas na Reforma do século XVI**).

%" Vale ressaltar que o entendimento do que é tradicdo ou novidade religiosa varia de acordo com o contexto de
cada pais e cultura. “Quando falamos em NMR, parece ndo haver davidas, portanto, de que ndo estamos falando
das religides mais tradicionais e fortemente estabelecidas no seio da sociedade. Dificilmente denominaremos
uma corrente nova, interna a Igreja Catolica, por exemplo, como um novo movimento religioso. [...] Em alguns
outros paises, por exemplo, o pentecostalismo poder ser visto como enquadrado ao lado dos demais NMRs. Por
outro lado, uma religido nova a nossa sociedade, porém enraizada em uma tradi¢do milenar oriental, como o
budismo tibetano, sera, certamente, denominada NMR” (GUERRIERO, 2006, p. 36). Portanto, “a novidade
religiosa é sempre relativa ao tempo e ao lugar em que surge” (lbid., p. 41).

% «pastor presbiteriano (IPB), mestre e doutor em Interpretagio Biblica (Africa do Sul, Estados Unidos e
Holanda), professor de exegese, Biblia, pregacdo expositiva no Centro Presbiteriano de P6s Graduacdo Andrew
Jumper, da IPB, autor de varios livros.” (LOPES, 2005) Augustus Nicodemus foi um dos lideres evangélicos
citados na reportagem, sobre a qual ele teceu um comentério em seu blog O Tempora! O Mores!, sendo 0 mesmo
posteriormente publicado como um capitulo do seu livro O Ateismo Cristdo e outras ameagas a igreja.

% Entre os entrevistados da matéria da Epoca estdo os lideres evangélicos: Ricardo Gondim, Ed René Kivitz,
Ricardo Quadros Gouveia, Miguel Uchéa, Ricardo Agreste, Mark Carpenter, Robinson Cavalcanti, Ricardo
Gouveia, Valter Ravara, Carlos Bezerra Jr., fora outros que foram apenas mencionados (Marina Silva, Augustus
Nicodemus Lopes, Caio Fabio, etc.).

1% O neopentecostalismo “comega na segunda metade dos anos 70, cresce e se fortalece no decorrer das décadas
de 80 ¢ 90” (MARIANO, 2012, p. 32).

1911 OPES, 20114, p. 27.
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Outro equivoco que pode ocorrer € pensar que 0s “novos protestantes” sdo excéntricos
em termos de fundamento teoldgico. Mas na prética se observa justamente o oposto: se
comparados as raizes do protestantismo, 0s grupos neopentecostais é que, na verdade, estao
distantes do padrdo. Nas palavras do bispo Anglicano Robinson Cavalcanti (apud
ALEXANDRE, 2010a, p. 90), entrevistado na reportagem: “Eles (os neopentecostais) ¢ que
ndo deveriam ser chamados de evangélicos [...] Eles é que ndo tém lagos histdricos, teoldgicos
ou éticos com os evangelicos”. Dada a impossibilidade de desassociar esta palavra do
movimento neopentecostal, 0 que acontece é que alguns (ndo todos, evidentemente)
individuos das outras igrejas preferem ser chamados de outras formas (“cristdos”, por
exemplo), numa tentativa de superar o desgaste do termo “evangélico”. Ndo existe, portanto,
como se pode perceber, uma reivindicagdo por parte desses “novos protestantes” que sejam
reconhecidos e denominados de tal maneira, como se fossem uma novidade. Antes, pelo
contrario, trata-se de uma rotulagem que Ihes é atribuida pela propria reportagem.

“Novo” ¢ um termo que pode ter diferentes significacdes estratégicas dependendo do
lugar de fala e do interesse de quem o utiliza, se uma denominacdo imposta ou uma
autodenominacdo. A palavra “novo” pode deixar de ser um termo neutro e adquirir conotacao
positiva ou pejorativa. “Para os conservadores, o novo pode significar uma maneira pejorativa
para desmerecer um movimento, dizendo que ele ndo é sério. Para outros, no entanto, pode ser
bandeira de marketing, anunciando uma novidade a algo que ficou ultrapassado”
(GUERRIERO, 2006, p. 38). No caso dos “novos evangélicos”, o que se pode ver € que os

102 como fez Caio

grupos mencionados mantiveram-se em sua maioria contrarios ao rotulo
Fabio'®, um dos lideres protestantes que criticou posteriormente a postura da revista: “A

midia tem esse poder de dar a impressao que €, e ndo é. Ai a gente fica trabalhando com

192 Reproduzimos aqui as opinides de trés dos pastores evangélicos mencionados na reportagem que afirmam néo
se enquadrar na categoria “novo evangélico”, inventada na matéria. Ed René Kivitz (BRENDES, 2010): “Eu me
considero apenas um cristdo tentando ser coerente no mundo em que vive, com a tradicao religiosa que recebeu e
na posi¢do que ocupa na sociedade.” Augustus Nicodemus (LOPES, 2011a, p. 27): “Eu ndo me considero um
‘novo evangélico’, e sim um bem antigo, com raizes histéricas na Reforma do século 16 e raizes teoldgicas nas
Escrituras Sagradas.” Caio Fabio (BOCELLI, 2010): “Apesar de a gente ter sido citado positivamente nisso
aqui, mas eu ndo quero fazer parte disso aqui... Os que foram mencionados nessa matéria... tinham que ter
vergonha de aceitar esse negocio de ‘novos evangélicos’... S3o os ‘novos reclamantes’, € ndo os ‘novos
protestantes’... O que ¢é realmente novo que estd acontecendo, ndo € noticiado.” (Para Caio Fabio, a maior parte
dos nomes trazidos na matéria como “novos evangélicos” sdo, na verdade, velhas personalidades do “meio
gospel”, aos quais ele se refere com o termo “bunddes”.)

103 Caio Fabio “¢ Psicanalista Clinico, escritor e pregador do Evangelho. [...] Em 1998 [...] divorciou-se da mée
de seus filhos, teve seu nome envolvido num escandalo das ilhas Cayman. [...] ‘O Caminho da Graga’ [é um]
movimento que ele criou a0 mudar-se para Brasilia em 2004 (D’ARAUJO, 2009).
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categorias ilusorias, do mesmo modo que o 11 de setembro criou de todo islamico um radical,
quando na verdade ndo tem nada disso acontecendo” (BOCELLIL 2010)'*,

A revista Epoca foi realmente a Gnica neste episodio que parece de alguma maneira ter
obtido vantagem com tal rotulacdo: proveito mercadoldgico, pois uma noticia que anuncia
“ineditismo” e polémica (como esta da fragmentagdo ¢ disputas internas no protestantismo
brasileiro) busca claramente o interesse do publico, e consequentemente, 0 aumento da venda
de exemplares. E o que conclui Ed René Kivitz'® (BRENDES, 2010), outro pastor citado na
matéria, em entrevista dada posteriormente (07 de setembro de 2010) ao site Irméos.com: “O
tema da reportagem é um tema de impacto jornalistico e necessario pra vender revista...
Palavra de bom senso nao vende, polémica vende.” Ainda na mesma entrevista, o te6logo nao
se op6s a ideia de que a matéria tivesse sido produzida propositalmente, pelo fato de a revista
Epoca pertencer as organizacdes Globo, cuja emissora de TV tem perdido audiéncia para os
televangelistas neopentecostais dos outros canais: “Afirmar que a reportagem nasce com essa
motivacdo, é exagerado... Mas na nossa sociedade, ndo existem relagBes vazias de interesses:
interessa pra eles divulgar que a igreja evangélica ndo é sé aquilo, como interessa pra nds, e
interessa a todo mundo.” (BRENDES, 2010)

Podemos concluir, com base na analise acima executada, que esta tal “Nova Reforma
Protestante” ndo se constitui como novidade, embora seja claramente um fendmeno de

renovacao'® religiosa.

104 Caio Fébio também sugere ter sido a reportagem escrita por algum “repérter amigo” do movimento
protestante, referindo-se ao jornalista Ricardo Alexandre: “Deve fazer parte do corpo editorial da revista, deve
ser um carinha que frequenta uma igreja e vé uma coisa nova e diz: Puxa, isso € diferente, vamos mostrar? E
uma tentativa de crente dentro da redagdo, pautando pra ver se diferencia esses ‘novos evangélicos’ dos ‘velhos
evangélicos’, cuja sigla hoje ¢ detida pelo [Edir] Macedo [lider da Igreja Universal do Reino de Deus (IURD),
representante maior do neopentecostalismo no Brasil]” (BOCELLI, 2010; acréscimo nosso). De inicio, o
jornalista Ricardo Alexandre negou qualquer envolvimento religioso pessoal no periodo da execucdo da matéria:
“Nao congrego em nenhuma das comunidades citadas na reportagem e nunca havia sequer conversado com
nenhum dos pastores antes de comecar a reportagem” (ALEXANDRE, 2010b) Posteriormente, porém, o
jornalista se autoidentifica, em reportagem a Carta Capital em 07 de setembro de 2014, como “membro da Igreja
Batista Agua Viva em Vinhedo, interior de Sdo Paulo” (ALEXANDRE, 2014).

105 «“Mestre em Ciéncias da Religido pela Universidade Metodista de Sdo Paulo, pastor presidente da Igreja
Batista de Agua Branca — SP, idealizador do Férum Cristio de Profissionais” (IBAB, 2011). O pastor Kivitz foi
um dos entrevistados para a matéria, tendo seu nome citado varias vezes, e muitas de suas falas reproduzidas. Na
reportagem Ed René ¢ tratado como “um dos mais discutidos pensadores do movimento protestante no Brasil”.
1% O sufixo “-agdo” transmite a nogao de dindmica, processo, fendmeno (FERREIRA, 1986, p. 136).
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2.3.1. Dinamica de reforma: Rupturas e continuidade

“O padrado que surgiu do desenvolvimento do
protestantismo é o que parece ser um interminavel
ciclo de nascimento, maturacgéo, envelhecimento e
morte, levando a renovagdo e a reformulagdo.”

- Alister McGrath®

“O sol pode incitar movimento — mas esquece-se facilmente que o sol nasce de novo
no dia seguinte” (MCGRATH, 2012, p. 472)'°. Assim ocorre com toda observacdo que é
realizada sobre um ponto isolado. Ao nos debrugarmos diante de um momento de mudanca na
trama histdrica, somos imediatamente impelidos a classificar tal ruptura como inédita, Gnica e
“novidade”. Mas o que se poderia realmente chamar de “novo”, caso pudéssemos tomar a
historia por outro angulo, agora transcendente e holistico, passando a enxerga-la em toda a
sua conjuntura? O que se “vé na historia da humanidade [é] ‘ndo somente uma continuidade
da aprendizagem progressiva, mas também um desenvolvimento religioso-moral’”
(DILTHEY apud AZEVEDO, 2004, p. 52). Como disse 0 sabio biblico, “ndo ha nada novo
debaixo do sol” 1%,

Da mesma forma pode ser compreendido o protestantismo, cujos momentos de
ruptura, aparentemente divorciados, revelam-se, na verdade, como elos de uma extensa
corrente de continuidade. “O protestantismo teve seus momentos no passado; e os terd de
novo no futuro” (MCGRATH, 2012, p. 472). Um olhar mais abrangente evidencia que estes
pontos vao se inscrevendo no tracado da histéria do protestantismo ndo de maneira
estritamente linear e progressiva, mas revelando-se como etapas de uma dinamica de
reforma, marcada pelo perpétuo retorno, de forma que “o padrdo que surgiu do
desenvolvimento do protestantismo ¢ o que parece ser um interminavel ciclo” (MCGRATH,

2012, p. 457).

" MCGRATH, 2012, p. 457.

198 Nossa visdo do Sol em um dia inteiro nos leva a interpretar seu desempenho como: nascente, auge e poente.
Mas um olhar extraterreno sobre o astro conduz a percepcao de que ele ndo efetua qualquer movimento; nds, na
Terra, é que nos movemos; nascente-poente sao apenas pontos na eterna continuidade solar.

109« 50l se levanta e o sol se pde, e depressa volta ao lugar de onde se levanta. O vento sopra para o sul e vira
para o norte; da voltas e mais voltas, seguindo sempre 0 seu curso. Todos 0s rios vao para 0 mar, contudo o mar
nunca se enche; ainda que sempre corram para |4, para la voltam a correr. Todas as coisas trazem canseira. O
homem néo é capaz de descrevé-las; os olhos nunca se saciam de ver, nem 0s ouvidos de ouvir. O que foi
tornaréa a ser, o que foi feito se fara novamente; ndo ha nada novo debaixo do sol. Havera algo de que se possa
dizer: ‘Veja! Isto é novo!’? Nio! Jd existiu hd muito tempo, bem antes da nossa época” (BIBLIA, Livro de
Eclesiastes 1:5 a 10; grifo nosso).
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Assim como as ondas do mar, que nos deixam uma nitida sensagdo de eterno
ciclo de ‘inicio e quebra’ constantes, no movimento [protestante] [...]
transparecem ondas que quebram e ressurgem. Variam apenas em seu
tamanho e duragdo. No fundo, sdo dguas do mesmo mar, completando seu
duradouro ciclo (BITUN, 2012, p. 147; acréscimo nosso).

A sociologia da religido demonstra que esta continuidade da dindmica de rupturas nao
ocorre apenas no protestantismo, mas que os fenémenos religiosos em sua totalidade operam
igualmente de acordo com este processo ciclico, “de nascimento, maturag¢ao, envelhecimento
e morte, levando a renovagdo e a reformulagdo” (MCGRATH, 2012, p. 457). Este
entendimento tem possibilitado aos estudiosos da religido expor o processo de formacdo de
novos movimentos religiosos dentro de um encadeamento l6gico, que nos permite “perceber o
percurso mais ou menos comum das religibes que comecam carisméaticas e terminam
institucionalizadas” (PASSOS, 2006, p. 57). Deste modo,

a sequéncia carisma-rotina-instituicdo, sugerida por Weber, fornece um
percurso mais ou menos regular por que passam as religides. [...] Ndo se
trata de um esquema fixo nem de tipos concretos que possamos encontrar
tais quais na realidade, mas de um roteiro ideal que nos permite compreender
as dindmicas concretas, quase sempre marcadas pela mistura e por processos
complexos de transformacao (PASSOS, 2006, p. 64 e 65)™*°.

O primeiro ponto do percurso da religido é o seu 0 momento carismatico, “marcado
pela espontaneidade, pela participacdo intensa dos membros, pela euforia do culto e pela
auséncia de codigos e regras. E o momento de puro carisma” (PASSOS, 2006, p. 53). O
momento fundacional é desencadeado geralmente pelas promessas de salvacdo e pela
comunicacdo da experiéncia pessoal do(s) lider(es) religioso(s) fundador(es) (PASSOS, 2006,
p. 52), cuja autoridade estd relacionada ao seu “carisma”, que pode ser algum dom divino
extraordinario (acGes sobrenaturais) ou mesmo a sua capacidade para agregar um grupo de
seguidores (autoridade). “Os fundadores das religides sdo portadores de carisma pessoal que
rompem com as estruturas ja estabelecidas, oferecendo uma nova mensagem de salvacéo que
se opde, quase sempre, a autoridade instituida” (PASSOS, 2006, p. 57). Nesta primeira
geragdo a comunidade religiosa é marcada pela informalidade, sectarismo e participacao
intensa dos (ainda poucos) discipulos, reunidos em torno da centralidade da mensagem, da

crenca em eventos sobrenaturais e das regras de vida aceitas coletivamente.

10 “Devemos chamar a atengiio para ndo tomarmos essa sequéncia como um percurso obrigatério para todas as
religiGes. Podemos, na verdade, encontrar religides que ja nasceram completamente institucionalizadas,
sobretudo aquelas fundadas em moldes empresariais, como ocorre hoje em dia com algumas igrejas
neopentecostais. Por outro lado, outras desaparecem antes de se institucionalizarem e até antes mesmo de se
rotinizarem em seus carismas. Por certo, encontraremos também aquelas que conseguem combinar, de alguma
forma, carisma e instituicdo a medida eu a grande instituicdo se abre para movimentos de revigoramento do
carisma original” (PASSOS, 2006, p. 56).



78

“Parece ser verdade que as novidades se desgastam com o tempo e, para continuarem
existindo, necessitam de uma estrutura de amparo que permita sua subsisténcia nas geracoes
posteriores” (PASSOS, 2006, p. 52). Igualmente com o carisma, que embora seja uma forca
revolucionaria, agregadora e reorientadora, revela-se como experiéncia temporaria, que exige
renovagdo constante. “O carisma se desgasta historicamente. E o que Weber chama de
rotinizagdo do carisma que, para continuar existindo, terd de racionalizar-se ou de
tradicionalizar-se” (PASSOS, 2006, p. 58). Uma segunda etapa da dinamica religiosa e,
portanto, 0 momento de rotinizacdo, para o qual podem concorrer tanto fatores internos
como externos (PASSQOS, 2006, p. 59).

“O carisma rotinizado tende a tradicionalizar-se e a racionalizar-se a partir do
momento em que o grupo busca formas de preservacdo e continuidade de sua experiéncia
fundacional, organizando um sistema com estruturas e regras” (PASSOS, 2006, p. 60).
Neste ponto a religido atinge o auge do seu desenvolvimento, quando a experiéncia religiosa
se estrutura para continuar subsistindo historicamente. Esta etapa é chamada de momento de
institucionalizacdo, quando a organizacdo sectaria comeca a transformar-se em igreja,
criando uma conduta coletiva mais uniforme e assumindo “carater de instituicdo educacional
e disciplinar com o propdsito de levar a nova geracdo a conformidade com os ideais e
costumes que se tornaram tradicionais” (NIEBUHR apud AZEVEDO, 2004, p. 26). “A
institucionalizacdo assegura a coesdo do grupo em torno de visOes e de praticas religiosas que
o caracterizam como distinto dos demais e do conjunto da sociedade” (PASSOS, 2006, p. 55).

Mas a dinamica religiosa ndo se fecha na etapa de institucionalizacdo. Segue-se
geralmente um momento de crise, que pode ocorrer tanto nos pequenos grupos sectarios em
seus primeiros tempos carismaticos, como até mesmo diante do grupo religioso ja totalmente
institucionalizado no formato eclesiastico. No primeiro caso, algumas ocasifes tipicas de crise
interna sdo: a morte do lider, que instaura o problema da sucessdo; o crescimento do grupo
religioso, que gera o risco de dispersdo numérica (PASSOS, 2006, p. 59); a ameaca de
extincdo do carisma original do movimento (MCGRATH, 2012, p. 457); entre outras. S&o
estas situacOes que geralmente ocasionam no ajuntamento religioso (seita) um impeto de

organiza¢do nos moldes de institui¢do, a fim de preservar “a dindmica e energia originais do

11 A jnstitucionalizacdo se da em duas etapas, que podem acontecer simultaneamente ou ndo, ou ainda apenas
uma delas pode ocorrer. Primeiramente, a tradicionalizagdo do carisma, “a forma mais elementar de
institucionalizagdo religiosa, uma vez que se torna palavra sagrada que deve ser preservada e repetida”
(PASSOS, 2006, p. 54). A organizacdo religiosa tradicional acontece, quase sempre, misturado com o estagio da
burocratizagéo, que é “o grau mais estruturado da organizagao religiosa quando ela configura um quadro que se
legitima por sua racionalidade interna e propria. [...] Quanto mais burocratizada, mais estabelecidos os papéis,
mais normatizadas as regras de funcionamento. As regras sdo impessoais e as funcdes, regidas pelo principio da
competéncia” (Ibid., p. 62 e 63)
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movimento” (MCGRATH, 2012, p. 457). Neste aspecto, 0 momento critico conduz
geralmente & institucionalizacao''?.

No segundo caso, quando o ponto critico ocorre justamente diante da instituicéo
religiosa ja estabelecida (igreja), pode ser um sinal de que novos tempos estdo por vir.
“Quando essas igrejas adotam posturas em direcdo a um desenho mais confortavel e mais
sofisticado [...] do seu interior irrompem outros grupos, a pretexto de retomar a vocagao
originaria da igreja” (AZEVEDO, 2004, p. 25). Isto acontece porque, “para muitos, a
institucionalizacdo acaba traindo o ideal original e castrando a experiéncia de salvacdo com
suas estruturas e normas, 0 que faz com que no seio das instituicdes religiosas haja, quase
sempre, movimentos de retorno ao carisma” (PASSOS, 2006, p. 53). Este tipo de crise é o que
pode conduzir 0 grupo a um novo momento carismatico™*.

O ciclo entdo recomeca, com um novo momento carismatico (renovacdo do carisma)
na instituicdo religiosa, quando do seu interior emergem “movimentos de retorno ao carisma
original” (PASSOS, 2006, p. 67). Este periodo de efervescéncia pode conduzir o grupo
religioso a dois resultados principais: movimentos que protestam por renovagdo no interior da
instituicdo (continuidade), ou para fora da instituicdo (ruptura). O primeiro aspecto reflete a
visdo do espirito de reforma como “reparacido” das estruturas, ou seja, renovacdo da
organizacdo religiosa tradicional. “O sistema organizacional se sobrepde as experiéncias
religiosas com suas normas e suas regras estabelecidas, de forma que qualquer carisma que
eventualmente irrompa fica circunscrito ao sistema de regras da institui¢do” (PASSOS, 2006,
p. 63). Exemplo disto sdo os movimentos internos a tradi¢do catdlica romana, “que se renova
hoje, e vai da ‘Tradicdo, Familia e Propriedade’ a células de modelo pentecostal, como a
Renovacdo Carismatica, até as unidades mais sociais €, no limite, politicamente aguerridas,
como [...] as Comunidades Eclesiais de Base” (BRANDAO, 2012, p. 98 e 99).

O segundo aspecto aponta para a reforma como “reconstru¢io”, ou seja, quando se
configuram cismas e estabelecimento de organizacdo(des) religiosa(s) auténoma(s). “O
carisma se autonomiza plenamente, por inadequacdo e insubordinacdo institucional, e &
expurgado como herético pela propria instituicdo-mae” (PASSOS, 2006, p. 63). “E o caso
tipico dos cismas sofridos pela Igreja Catolica, sobretudo com as reformas do século XVI”
(PASSQS, 2006, p. 67), que originaram a religido protestante. “A origem do protestantismo

repousa no que, em ultima instancia, foi uma incontrolavel exploséo de energia criativa

12 0 arrefecimento do carisma e dissolugdo do grupo também sdo um resultado possivel.
13 Como também é possivel que o grupo n&o desenvolva seu impeto carismatico, findando por fortalecer ainda
mais suas estruturas tradicionais e burocraticas.
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dirigida a renovacao espiritual e a reforma institucional da Igreja” (MCGRATH, 2012, p.

457). A nova religido protestante, no entanto, também ndo ficou livre desta heranca

separatista, pois
o(s) protestantismo(s) dai resultante(s) conserva(raym esta tensdo. O
percurso interno das igrejas protestantes de igual modo mantém o
paradigma: comecam orientadas pelo profetismo (interessadas no protesto,
na Reforma da sua igreja e do mundo) e passam para o denominacionalismo
(preocupados com a expansdo da igreja e com a manutencdo da doutrina
estabelecida) (AZEVEDO, 2004, p. 48).

Depois de um periodo estadvel de institucionalizacdo, as novas denominagdes
protestantes também tornam a experimentar tensionamentos e impetos carismaticos. ‘“No
interior das novas igrejas, as insatisfagdes voltam e se cristalizam em novas tendéncias
sectarias; o protestantismo vive uma espécie permanente de mito do eterno retorno”
(AZEVEDO, 2004, p. 26; grifo nosso).

Esta tendéncia fragmentaria protestante € marcante no campo religioso brasileiro
115

114 E

para além do protestantismo, “a luta~ entre os defensores da instituicdo — da ortodoxia
doutrinal e moral e da prépria estrutura burocratica — e os reformadores — volta ao carisma
original e revisdo das estruturas institucionais — ocorrera, inevitavelmente no cristianismo”
(PASSOS, 2006, p. 67) e em qualquer outra “experiéncia religiosa historicamente encarnada
em mediagdes culturais e politicas” (PASSOS, 2006, p. 67). A analise da dindmica religiosa

nos permite, portanto, concluir que “a tensdo entre carisma e instituicdo ¢ um dado historico e

socioldgico das grandes tradig¢des religiosas” (PASSOS, 2006, p. 66 e 67).

14 «Atualmente essa dinamica cultural nos coloca questdes como, [por exemplo,] a [..] dos limites,
continuidades ou rupturas entre protestantismo-pentecostalismo-neopentecostalismo” (CAMPOS, 2004, p. 120;
acréscimo nosso). A nova corrente neopentecostal, por exemplo, oriunda do movimento pentecostal, “comeca a
sofrer dos mesmos ‘males’ de sua genitora, tendo que assistir perplexa, ao mesmo tempo que relutante, o
nascimento de outras igrejas fundadas por lideres egressos de seus préprios quadros. Estas igrejas, por sua vez,
surgem com o mesmo desejo das ‘igrejas maes’, com a mesma vontade de crescer e disputar como verdadeiras
‘concorrentes’ um espaco que possa chamar de ‘seu’. Apesar de sairem com um discurso de desagravo aos seus
‘antigos’ lideres, que a seu modo de ver perderam a ‘pureza da fé’, estas novas denominacdes passam a
reproduzir, de forma sutil ou exagerada, as mesmas caracteristicas de suas antigas igrejas, disputando a dificil
navegacdo pelos mesmos mares agitados do efervescente campo religioso brasileiro” (BITUN, 2012, p. 124).
Assim, “em todo o pentecostalismo estd latente um potencial de desordem, que desafia os lideres a um
permanente controle. Naturalmente, na medida em que 0s movimentos se institucionalizam e se rotinizam, esse
potencial de desordem tende a diminuir a um nivel sustentavel” (MENDONCA, 2004, p. 72).

115 «pierre Bourdieu definiu essa luta como ‘campo religioso’, ou seja, como antagonismos de forcas em torno do
monopolio dos bens religiosos” (PASSOS, 2006, p. 66 e 67). Para o socidlogo, “campo” € a representagdo do
“mundo social em forma de um espago. [...] Os agentes e grupos de agentes sdo assim definidos pelas suas
posicdes relativas neste espago” (BOURDIEU, 1998, p. 132 ¢ 133). Em todos os campos sociais, esses agentes e
grupos “estdo envolvidos numa luta propriamente simbolica para imporem a definicdo do mundo social mais
conforme aos seus interesses” (Ibid., p. 11).
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VOLIEMOS AQ EVANGELHO PURO E SIMPLES,
0 SHEW TEM QUE PARAR!! |

&
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FIGURA 5 — Protesto dos “novos evangélicos” reivindicando retorno ao carisma biblico.
“Da web as ruas. Blogueiros que organizam a Marcha pela ética, um movimento de protesto incrustado
dentro da Marcha para Jesus, promovida pela Renascer.”
Fonte: REDONDO, 2010.

Assim sendo, um tipico fendmeno religioso como ¢ este dos “novos evangélicos” nao
poderia escapar a imensa configuracdo da dindmica religiosa. Assim como ocorre nas
experiéncias religiosas de modo geral, os “novos evangélicos” também demonstram estar
inseridos no processo ciclico carisma-rotina-instituicdo, revelando-se como uma faceta
dindmica (e ndo estatica) da atividade religiosa. Ao invés de ser propriamente uma
“novidade” religiosa, indicando, com isso, um resultado concreto e objetivo ao final de um
processo sécio-historico-religioso, este movimento caracteriza-se, na verdade, por ser apenas
mais uma etapa em meio a um intermindvel processo de ‘“renovagdo” religiosa do
protestantismo, apontando, assim, para uma acao ainda em curso. A etapa que representam é
propriamente a de renovacao do carisma, que ocorre no interior de uma instituicao religiosa
(no caso, a igreja evangélica brasileira) e apds um momento de crise (declinio do movimento
neopentecostal).

Munidos da intencdo de retornar a um carisma supostamente perdido, os “novos
evangélicos” tomam como referéncia ideais religiosos varios, sejam estes os ideais declarados
como sendo da Reforma Protestante do séc. XVI (critica a corrup¢do da instituicéo religiosa
oficial, admisséo do cristianismo como ética de vida, atuacdo dos crentes para transformacao
da sociedade, intersec¢do dos dominios sagrado e secular, etc.), ou os valores do cristianismo
primitivo (vivéncia religiosa mais simples, intima e espiritual, agrupamentos pequenos e nao
institucionalizados, etc.), ou ainda os ensinamentos das Escrituras Sagradas (“Evangelho
puro e simples”, preceitos religiosos escritos € racionais superiores as praticas magicas e

rudimentares, “Palavra de Deus” acima das tradi¢des humanas, etc.).
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Desta forma, podemos concluir que os “novos evangélicos”, embora nao representem
uma “nova Reforma”, no sentido de que ndo sdo um acontecimento totalmente inédito e
inovador no seio da igreja protestante brasileira; mas ainda assim sdo “reformistas”, pois
promovem a dinamica de reforma: processo de demoligcdo/reconstrucdo das estruturas
religiosas. Através deste movimento dos “novos evangélicos” podemos compreender de
forma pratica que, em se tratando de fendmenos religiosos, “ndo hé rupturas totais, [...] mas
sim continuidades a serem trabalhadas, sinteses compiladas sucessivamente sempre a partir de
materiais antigos, mas em resposta a desafios histdricos e concretos operantes sobre um grupo
social em momentos especificos” (CAMPOS, 1997, p. 19).

A metéfora arborea é oportuna aqui mais uma vez, pois cada arvore também opera
segundo uma dindmica prépria (modus operandi), que é definida por fatores tanto internos
como externos a ela. Esta dindmica constitui-se de um perpétuo retorno de momentos; etapas
de crise e de renovacdo sao fases normais do seu ciclo de vida. O mesmo pode ser observado
se estendermos esta analogia novamente ao caso da igreja evangélica brasileira, cuja dindmica
de desenvolvimento também revela a grande “capacidade do movimento de adaptagdo e
mudanga” (MCGRATH, 2012, p. 456): um momento considerado critico (o murchar e cair
das folhas, por exemplo) ndo é o fim da &rvore, mas apenas sua fase de reorganizacdo™®, que
logo seré superada por um momento de renovacao (nascimento de novas folhas, florescimento
e frutificacdo), etapa esta que também ndo é inédita (outras fases de renovacdo ja a
antecederam) e muito menos perene (outras fases semelhantes a sucederdo). Sendo assim,
quaisquer afirmacdes sobre novos movimentos religiosos devem ser feitas sempre com muita
cautela, pois é um grande “risco imaginar-se que cada nova geragéo reinventa a religido como
se nada tivesse havido antes” (CAMPOS, 1997, p. 23).

18 “Entre os varios significados da palavra ‘crise’, encontrados nos diciondrios, hé termos e expressdes como
‘deslocamento’, ‘ruptura de equilibrio anterior’, ‘momento perigoso’ ou ‘momento decisivo’” (CAMPOS, 2013,
p. 128).
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2.4. “Ecclesia reformata”. O modus essendi da reforma

s

“Lupus pilum mutat, non mentem.’

- Erasmo de Roterda ™’

Qual o carater desta tal “Nova Reforma Protestante” (que, como foi observado, de

1189 Tratar-se-ia ainda de “protestantismo”, ou poderiamos

‘nova’ praticamente nada tem
caracteriza-la como uma outra forma de expressdo religiosa? Os “novos evangélicos” formam
uma religido diferente e autbnoma, ou podem ser definidos como apenas mais uma corrente
da igreja evangélica brasileira? Ou se trataria ainda somente de um fendmeno religioso
disperso e passageiro? Como determinar a estrutura e carater de um movimento religioso? Um
movimento religioso € unificado, definido e coeso, ou pode compor-se de inumeras
expressdes religiosas diversificadas?

Apo6s uma ponderagdo sobre o termo “novo”, pode-se perceber semelhante dificuldade
na definicdo do que é um “movimento religioso”. Em linhas gerais, podemos considerar
como religioso todo aquele movimento que oferece ensinamento teoldgico sobre a existéncia
de coisas sobrenaturais e que oferece respostas para algumas das grandes questdes religiosas,
como existéncia de uma divindade, de um mundo espiritual, o sentido da vida, a realidade
pés-morte, etc. Abrindo a discussdo sobre a expressdo “movimento religioso”, podemos
perceber que este tem um sentido em muitos aspectos similar aos conceitos de “seita” ou
5 119,

“culto

Agrupamento religioso diferente daqueles tradicionais, geralmente nascidos
a partir de um protesto contra uma ordem estabelecida. Os termos seita e
culto representam uma ruptura, uma separacao diante das crencas, préaticas e
instituicGes religiosas. Em geral rechacam a autoridade dos lideres, [...] bem
como a da propria instituicdo. Em geral, toda religido, em seu inicio, foi uma
seita. Assim, o proprio cristianismo foi uma seita judaica (GUERRIERO,
2006, p. 28).

Cada estudioso traz perspectivas diferentes e caracteristicas adicionais & definicdo de
seitas. Max Weber, por exemplo, estudou seita como um tipo ideal: trata-se de uma

comunidade voluntaria de eleitos, de carater local e relativamente pequena. Ernest Troeltsch

17«0 lobo muda o pelo, mas ndo a sua natureza.” Adagio atribuido a Desiderius Erasmus (1466-1536) [Erasmo,
Adagia 3.3.19] (KOCHER, 2015).

18 Vale ressaltar que o movimento dos “novos evangélicos”, apesar de ndo se constituir como novidade em
termos de fendmeno religioso, possui ainda algumas caracteristicas inovadoras, como, por exemplo, sua inser¢ao
na internet.

19 «Ha estudiosos que fazem uma separacéo entre seita e culto. Enquanto este Gltimo é todo novo agrupamento
religioso, ainda pouco estruturado, a seita € uma cisdo de uma grande religido” (GUERRIERO, 2006, p. 29).
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propbe que a seita € uma comunidade fraterna diretamente vinculada as classes dominadas,
cujo comportamento sectario é indiferente ao mundo exterior ou em constante tensdo com ele.
Bryan Wilson percebeu justamente o oposto na sua observagao das seitas atuais: “ndo se trata
de opor-se a estrutura social, mas de acentuar certas caracteristicas deste mundo, aglutinando
elementos novos e suprimindo outros” (GUERRIERO, 2006, p. 32). Este ultimo pensamento
se encaixa mais com a realidade dos NMRs contemporaneos, que “ndo rejeitam a sociedade
mais ampla e fazem uso dela para seus proprios interesses. [...] A separacdo radical da
sociedade ndo ¢ mais uma marca caracteristica” (GUERRIERO, 2006, p. 34). Apesar das
diferencas pontuais, todos trés concordam no termo seita como antagdnico ao conceito de
igreja, e por conta desta oposi¢do adquiriu um caréter pejorativo?°.

Analisando as caracteristicas principais de uma seita, podemos notar a relacdo do
termo com a definicdo de movimentos religiosos, e, a partir dai, questionar até que ponto o
conceito se adequa com a ideia de uma suposta “Nova Reforma Protestante”. Com este
procedimento de correlagdo dos conceitos, podemos notar algumas particularidades principais
do caso aqui apresentado: esses cristdos chamados de ‘“novos”, ao contrario do
comportamento sectario caracteristico, ndo rompem de forma radical com o mundo exterior
(pelo contrario, promovem um didlogo entre sagrado e a cultura), ndo se afastam de uma
religido tradicional (pelo contrério, alguns grupos protestam até por um retorno a tradicéo, e
ndo o rompimento com ela), e em sua maioria ndo séo grupos religiosos pequenos e pouco
estruturados (exceto os “sem-igreja’”).

A reportagem pode dar a impressdo aos leitores de que esses grupos evangelicos
reacionarios estdo unidos entre si e que formam um grupo coeso (como uma igreja ou seita,
um movimento, uma denominacgdo, uma corrente, etc.). Tal ideia esta longe de ser a verdade.
Pelo contrario: o acordo entre os chamados “novos evanggélicos” se restringe a dois pontos
principais: “rejeicdo as doutrinas e praticas das igrejas neopentecostais e desejo por uma
mudanca profunda nos atuais rumos da igreja evangélica brasileira” (LOPES, 2011a, p. 26).
Mas eles nao estdo unidos € ndo se aceitam mutuamente, “concordam apenas que € preciso
uma mudanca, mas discordam entre si quanto ao modelo de igreja que deve ocupar o lugar
dessas seitas” (LOPES, 2011a, p. 29).

120 <0 termo seita foi muito utilizado pela Igreja Catélica quando se referia a proliferacdo dos grupos religiosos
que se separaram do protestantismo. [...] Havia o intuito de mostrar uma diferenca com relacdo a essas igrejas.
[...] Esta divisdo [...] é carregada de conotagdo pejorativa, pois parte do pressuposto de que Igreja € uma
agremiagdo correta, enquanto seita € menos verdadeira ou, no minimo, algo menor.” (GUERRIERO, 2006, p.
30) “A conotagdo negativa que o termo seita foi adquirindo no meio social como maneira de desprezar a religido
do outro e impor a sua como a Unica verdadeira” (lbid., p. 34).
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Além disso, é necessario ressaltar que ha muitos grupos que ndo se enquadram nas
definicBes classicas de religido, ou mesmo que rejeitam o tipo formal de organizagdo
religiosa, tornando-se impraticavel uma adequac¢do num conceito fechado como “seita” ou
“movimento religioso”. Cabe aqui o exemplo dos “sem-igreja”, que sao o novo tipo de
religiosidade que surge no contexto atual da igreja evangélica brasileira. Este fenbmeno
também foi mencionado na reportagem da revista Epoca sob o mesmo amplo e impreciso
rotulo de “novo evangélicos”. Os “desigrejados”, sendo cristdos que desistiram
completamente de qualquer coisa que se pareca com uma igreja, constituem-se como
movimento de desinstitucionalizacdo da religido, indo ao encontro do fortalecimento de um
tipo de “emocionalismo comunitdrio [...] como contraponto e repulsa a uma religido
intelectual, com doutrina e teologia formalizadas” (ALBUQUERQUE, 2004, p. 140).

Além desses “sem-igreja”, entre os demais evangélicos chamados de “novos” temos
ainda as igrejas em células sem lideranca oficial, igrejas com liturgia inclusiva, e também
“aqueles que desejam apenas expurgar o modelo tradicional de igreja dos acréscimos
indevidos em sua doutrina, culto e pratica” (LOPES, 2011a, p. 29). De modo que €
perceptivel a inexisténcia de uma uniformidade em nivel de organizacdo e coesdo internas
entre os ditos “novos evangélicos”. Eles compartilham apenas da critica ao modelo atual, mas
ndo de uma proposta ideal de instituigdo religiosa; “concordam apenas que € preciso uma
mudanga, mas discordam entre si quanto ao modelo de igreja que deve ocupar o lugar dessas
seitas” (LOPES, 20114, p. 29).

Por fim, chamamos a atencdo para o entendimento mais aprofundado da existéncia de
conflitos internos ao tal “movimento dos novos evangélicos”. Por ser este um rdtulo bastante
abrangente, que engloba quase todos os evangélicos (exclui, na verdade, apenas o0s
neopentecostais e outros evangélicos que ndo critiquem abertamente o neopentecostalismo),
acaba também contraindo a mesma complexa fragmentagdo interna da “velha” igreja
evangélica brasileira, com conflitos entre os seus diversos segmentos. Entre os “novos
protestantes” ha desde os que tém raizes histdricas ou influéncias da Reforma Protestante do
séc. XVI (presbiterianos, batistas, episcopais, congregacionais e independentes), 0s
pentecostais (de igrejas como Assembleia de Deus, Congregacdo Cristd no Brasil e O Brasil
Para Cristo), 0s pequenos grupos, as igrejas em células, e até os novos cristdos sem-igreja.
Segundo o teélogo Ed René Kivitz,

a igreja evangélica brasileira ndo existe: existem centenas de igrejas
evangélicas no Brasil. O que acontece é que um segmento dessa igreja que é
mais visivel na televisdo, no radio, ganha contornos caricatos, e ai se toma a
parte pelo todo. Entdo, 0 que existem sdo centenas de expressfes da fé
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evangélica no nosso pais, e a revista Epoca pegou apenas um recorte
pequeno... Essa versdo de igreja evangélica divulgada pela reportagem
interessa ao publico da revista, e ndo reflete 0 que € a igreja evangélica no
Brasil em hipétese alguma (BRENDES, 2010).

Essa diversidade ndo convive tdo pacificamente, as divergéncias de ideias e préaticas
ndo sdo raras. Os sem-igreja, por exemplo, questionam as igrejas institucionalizadas; a
doutrina e pratica sdo diferentes entre pentecostais e protestantes tradicionais; os liberais
discordam em termos teoldgicos dos cristdos fundamentalistas; os conservadores taxam o seu
oposto de “cristaos libertinos”; isto sem falar nas divergéncias em doutrinas especificas como:
predestinacdo e livre-arbitrio, dons espirituais, convivéncia com a cultura secular, tipo de
hierarquia e governo eclesiéstico, isto s6 para citar algumas'?*. Chamar todos estes grupos t&o
diversos de iguais e tentar uni-los por um unico ideal ¢ sob o titulo de “Nova Reforma
Protestante”, ¢ obviamente ignorar que, na pratica, ndo haveria grandes mudangas, mas
apenas se perpetuariam as dissencdes e faccdes. “E aquela velha historia. Grupos contrérios se
unem contra um inimigo comum e apos vencé-lo comecam a brigar entre si. A luta comum
contra as igrejas da teologia da prosperidade estd longe de representar uma nova Reforma”
(LOPES, 20114, p. 30).

Por fim, embora o conceito seja difuso, elastico e impreciso, podemos encontrar
alguns consensos e a uma defini¢do valida. Para o autor Silas Guerriero (2006, p. 39), novos
movimentos religiosos sdo “todos os grupos espirituais que sdo claramente novos em relagao
as correntes religiosas tradicionais da cultura abrangente e possuem um grau de organizacao
caracteristico de um grupo religioso formal.” A partir desta conceituacao final fica claro que
este fendbmeno denominado pela reportagem da Revista Epoca de agosto de 2010 como
“novos evangélicos” ndo se trataria de um novo movimento religioso'??. No entanto,
persistem 0s questionamentos: 0 que Sd0 entdo esses ‘“novos protestantes”? Sao uma seita,

culto, comunidade, igreja, doutrina, corrente ou denominagao evangélica?

121 Augustus Nicodemus (2011, p. 29), por exemplo, como representante de um segmento da igreja protestante
(Igreja Presbiteriana do Brasil), manifesta sua divergéncia e reprovagao a outros setores evangélicos: “Se por um
lado as seitas neopentecostais espalham um falso evangelho deformado pela teologia da prosperidade, hé os que
também propagam um evangelho distorcido pelo liberalismo teoldgico e por heresias antigas. [...] A reportagem
[...] retrata 0s neopentecostais como a raiz de todos os males no meio evangélico, esquecendo o dano feito pelos
liberais, pelos defensores de outro deus e pelos libertinos.”

122 Até que ponto uma categorizacdo de movimentos religiosos auxilia ou atrapalha a compreensdo sobre o
fendmeno religioso na sociedade moderna (como, por exemplo, este dos “novos evangélicos”) (GUERRIERO,
2006)? Se, por um lado, a classificagdo pode atrapalhar na analise das caracteristicas especificas de
comportamento ou de crencga, por outro lado, hd um ganho em tratar esses grupos como um todo, pois ajuda a
pensar as possibilidades sociais da insurgéncia do fenémeno.
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Mesmo entre tantas imprecisdes, podemos afirmar uma coisa como certa, a saber: que
os “novos evangélicos” sdo claramente protestantes (mantém o carater da Reforma

Protestante), embora n&o se constituam como um outro (movimento do) protestantismo?*,

2.4.1. Caréter da Reforma: A continuidade de uma ruptura

“O futuro do protestantismo repousa precisamente
no protestantismo Seroqueo protestantismo
realmente é.”

- Alister McGrath®

“Qual ¢ a esséncia do protestantismo?” (MCGRATH, 2012, p. 457). Quais sdo as
caracteristicas verdadeiramente essenciais na religido protestante, a vista de sua
multiplicidade de crengas e manifestagdes? Podemos mesmo dizer que, “apesar da
fragmentacdo em multiplas igrejas e a difusdo geografica em todos os continentes, existe uma
identidade protestante comum?” (MASI, 2013). Como anteriormente demonstrado, a
complexidade do movimento ja existia ainda a época da Reforma, empreendida como foi, por
“grandes personalidades, que, em diferentes paises e com peculiaridades individuais,
exerceram influéncia conjunta. Ela é heterogénea, no sentido de ser uma expressdo de
individualidades ricas e diferentes, que agiram sem o dominio de uma autoridade Unica”
(AMARAL apud NUNES, 2007, p. 7). Sendo assim, se entendermos ser a identidade de um
movimento religioso a estrutura formada por numerosos elementos,

‘como a referéncia ao passado, o vinculo a um lugar, os sistemas de crengas,
ideias, normas e valores, e 0 senso de identificagdo coletiva’, poder-se-ia
dizer, com base em uma heranca partilnada, [...] que existem tantas
identidades protestantes quantas sdo as formas que o protestantismo
assumiu no mundo contemporéaneo (MASI, 2013; grifo nosso).

(3

Seriam estas multiplas identidades “‘rostos’ distintos porque se trata de diferentes
sujeitos? Ou sdo ‘mdscaras’ de um sujeito unico e, neste caso, qual € o rosto que se oculta
atras dessas mascaras?” (BONINO, 2003, p. 7 e 8). Nao foram poucos os que ja se
empenharam na busca por este carater real e Unico em meio ao imenso repertério de facetas
deste sujeito que € o protestantismo (NUNES, 2007). Sendo quase consenso atualmente entre

os pesquisadores que o protestantismo ¢, de fato, “um campo diverso, porém mantenedor de

12 0O sufixo “-ismo” transmite a nogdo de sistema, corrente, movimento (FERREIRA, 1986, p- 972).
124 MCGRATH, 2012, p. 472.
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uma identidade passivel de estudo. [...] [H&] nos varios protestantismos uma convergéncia
teoldgica que possibilita falarmos de Reforma Protestante e mesmo de um perfil protestante”
(NUNES, 2007, p. 7).

E ndo podia ser diferente no campo religioso brasileiro na sua expressdo protestante —
a igreja evangelica — onde “mesmo a diversidade de igrejas e denominagdes tdo diferentes em
suas praticas e crengas sdo vistas dentro de espectro maior do campo protestante” (NUNES,
2007, p. 8). No Brasil, 0 protestantismo se assemelha a um “caleidoscopio” (NUNES, 2007,
p. 8), constituido por fragmentos europeus e, sobretudo, norte-americanos, refletidos em
multiformes combinagdes, “em que igrejas sao formadas, se dividem e se unem a outras
construindo assim um tipo especial de protestantismo” (NUNES, 2007, p. 8; grifo nosso). “E
nem por isso € um protestantismo menor [...], pois no interior de cada denominagdo ha um
protestantismo completo, que ndo admite reparos” (AZEVEDO, 2004, p. 24).

“Inegavelmente [...] h& inspiracdes e principios que nortearam 0S acontecimentos, e
que, lhes da uma feigdo unitaria” (NUNES, 2007, p. 7). A identidade protestante, portanto,
foi definida ainda em seu principio (sementes), na Reforma Protestante do séc. XVI, sendo
constituida por seus principios (valores fundamentais), os “Cinco Solas” (a Biblia, Cristo, a
Gléria de Deus, a Graca e a Fé). A partir dai, no interior de cada igreja oriunda do
protestantismo, “teologia e pratica verdadeiras sdo as consideradas fiéis as proprias origens,
identificadas com as origens do proprio cristianismo” (AZEVEDO, 2004, p. 26). Estes
principios também funcionam como distintivos, formando “uma identidade ou perfil
protestante capaz de se contrapor ao grupo de igrejas, formas e manifestacdes que se
autodenominam evangglicas” (NUNES, 2007, p. 8)125.

A partir deste raciocinio podemos dizer que, de forma geral, o fenomeno dos “novos
evanggélicos” mantém os principios definidos como protestantes. Dizemos isto, claro, a partir
uma generalizacdo, uma vez que alguns grupos podem ter posturas diferenciadas em relacéo a
um ou outro destes pontos fundamentais da Reforma. Estas diferencas ocorrem porque, em
algumas denominagdes, os fundamentos da Reforma “ficaram mais como simbolos do que
declaragfes normativas de fé” (NUNES, 2007, p. 8). Os grupos protestantes mais liberais
citados na matéria, por exemplo, podem nao conservar a mesma énfase sobre a centralidade

da Biblia que se faz presente nas denominag¢fes mais tradicionais, também mencionadas no

250 Neopentecostalismo, por exemplo, é um movimento que, apesar de sua heranca protestante e sua
autodenominagdo como “evangélico”, afasta-se definitivamente do protestantismo. “O fato é que os Principios
Protestantes (tal e qual foram estabelecidos) ndo sdo mais encontrados no Neopentecostalismo e, por este
motivo, ndo podem ser utilizados como liame de justificagdo deste novo movimento com o Campo Protestante”
(NUNES, 2007, p. 18 e 19).
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texto. Apesar de algumas variacbes maiores ou menores, podemos sustentar que este
fenomeno dos “novos evangélicos” certamente conserva o carater protestante reformado, e
assumimos como base para esta concluséo a sua oposicdo declarada ao neopentecostalismo,
movimento este que se caracteriza pelo evidente desvio em relagdo a Reforma Protestante?®.
Se os “novos protestantes” sdo contrarios a deturpacdo dos principios, sdo, portanto,
favoréveis a sua manutencao.

No proprio texto da matéria encontramos elementos que corroboram este alinhamento
dos “novos protestantes” aos “Cinco Solas” da Reforma Protestante. Em primeiro lugar, eles
sdo descritos como vozes criticas influenciadas “pelos ensinamentos da Biblia”
(ALEXANDRE, 2010a, p. 86), cuja “preocupacdo ¢ simplesmente anunciar o evangelho”
(ALEXANDRE, 2010a, p. 91), e que reivindicam um retorno a um “evangelho puro e

121 (Spla Scriptura). Também sdo apresentados como movimento “cristocéntrico”,

simples
“que tenta tirar o cristianismo das maos da estrutura da igreja [...] e devolvé-lo para a
imaterialidade das coisas do espirito” (ALEXANDRE, 2010a, p. 92), seguindo a “proposta de
Jesus, materializar o amor ao proximo no dia a dia” (ALEXANDRE, 2010a, p. 92) (Solus
Christus). Os “novos evangélicos” buscam manter a mesma proposta dos reformadores, que é
“perceber o cristianismo como algo feito para viver na vida cotidiana” (ALEXANDRE,
20103, p. 92) e para “expressar o Reino de Deus” (ALEXANDRE, 20103, p. 92) (Soli Deo
Gloria). Eles também se posicionam de forma contraria a atual igreja evangélica, “tdo
encharcada de dogmas, tradicionalismos, corrupcdo e misticismo quanto a Igreja Catolica que
Martinho Lutero tentou reformar no século XVI” (ALEXANDRE, 2010a, p. 91). Em
contrapartida, propdem uma “busca pela esséncia da fé e da espiritualidade cristd”

(ALEXANDRE, 2010a, p. 88), que acabou diluida ao longo dos anos (Sola Fide e Sola
Gratia).

126 «A teologia e pratica doutrinaria afasta o Neopentecostalismo do Protestantismo e decreta sua ruptura. [...]
Esta ruptura se da pela negacdo dos Principios do Protestantismo: substitui-se a gracga salvifica (eterna) pela
perda continua da graca (sempre necessaria novamente), a fé redentora e pessoal pela fé como ato de dar e
cobrar, e a escritura como base de orientacdo pela escritura como manual de béncdos e situacBes de
prosperidade. Por isso, segundo Mendonga, ndo ha como falar de Protestantismo no Neopentecostalismo”
(NUNES, 2007, p. 16).

127 Conceito proposto em obra homénima (em inglés ‘Mere Christianity’) pelo te6logo cristdo C. S. Lewis, na
qual ele se esforca por provar que “existe uma forma conceitual transdenominacional de cristianismo, que deve
ser estimada. [...] No entanto, o fato de ser ou tornar-se cristdo exige comprometimento com uma forma
especifica desse cristianismo basico. O ‘cristianismo puro e simples’ poderia ter a primazia em relagdo a
denominac@es individuais. No entanto, essas denominacdes sdo essenciais para a tarefa de viver uma vida crista.
Lewis ndo estava defendendo o ‘cristianismo puro e simples’ como se essa fosse a unica forma auténtica de
cristianismo. Sua argumentacdo era que, em vez disso, o cristianismo subjaz a todas essas outras formas de
cristianismo e as alimenta” (MCGRATH, 2013).



90

Mas, para além destes principios (tanto as origens como os distintivos) ja conhecidos,
“o protestantismo tem um outro principio cujo valor transcende todas as suas realizagdes”
(MASI, 2013): o seu carater de reforma, cujo lema, também descrito por uma expressao em
latim (“Ecclesia reformata semper reformanda est”), poderia muito bem ser considerado
como um sexto “Sola”, o “Sola Reforma” (Somente a Reforma). Segundo este mote, “a
igreja reformada (oriunda da Reforma Protestante) sempre deve ser reformada” (tradugao
nossa), sugerindo que “o protestantismo possui uma capacidade Unica e inerente de inovagao,
renovacdo e reforma baseada em seus proprios recursos internos” (MCGRATH, 2012, p.
472). Ou seja, mais do que apenas uma dindmica ciclica tipica de todos os fendmenos
religiosos, “esses ciclos de revisdo e renovagdo parecem ser um aspecto integral da
identidade protestante” (MCGRATH, 2012, p. 458; grifo nosso).

O “principio protestante”, isto €, a natureza do protestantismo em si, induz a
criar uma nova Igreja, assim que uma Igreja anterior se torne obsoleta ou t&o
logo nascam novas exigéncias em novas regides. [...] Gracas ao mesmo
principio, nenhuma posicdo é definitiva, cada reforma é reforméavel, cada
meta alcancada é apenas uma etapa de uma meta sucessiva (ecclesia semper
reformanda). [...] Isso explica a tendéncia do mundo protestante a se
renovar, multiplicar, visar a instrugdo, imprimir dinamismo a todo contexto
em que se insira, a também espalhar esse dinamismo religioso a diversos
setores, como 0 econdmico, o politico e o social (MASI, 2013).

13

Conforme constatamos a partir de uma analise das sementes do protestantismo, “o
movimento caracteriza-se desde o inicio pela divergéncia e pela diferenca” (MCGRATH,
2012, p. 457). De modo que este “principio de reforma permanente”, ou “principio
protestante” (TILLICH, 2005) ja se faz presente desde o evento inaugural do protestantismo:
o seu rompimento com a Igreja Catodlica. “O protestantismo comegou como uma negagao. Por
isto, protestantismo...” (AZEVEDO, 2004, p. 24). O que implica dizer que, o protestantisSmo,
“embora seja claramente continuo a outras versdes de cristianismo e tenha relacdo com elas”
(MCGRATH, 2012, p. 455), apresenta alguma variacdo essencial em relacdo as demais,
justificando a sua separa¢do. “Essa mudanca aparentemente pequena [...] levou a uma
compreensdo muitissimo distinta da dindmica da vida cristd e remodelou os contornos da fé
cristd” (MCGRATH, 2012, p. 456).

Deste momento fundacional em diante, o mesmo “espirito de reforma” passou a
nortear todos os desenvolvimentos futuros do protestantismo, sendo “a fonte critica e
dindmica de todas as realizacdes protestantes” (MASI, 2013). “Pertence ao carater geral da
santidade das igrejas o fato de possuirem em si mesmas o principio reformador: as igrejas sao

santas, mas somente em forma de um ‘apesar de’ ou de um paradoxo” (TILLICH, 2005, p.
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619). De tal forma que, além de continuar operando como forma de critica a realidade fatica e
de critica as outras instituicdes religiosas, este principio reformador/protestante também
passou a funcionar como instrumento de (auto)critica ao proprio movimento protestante. Ou
seja, este principio do protestantismo “se pretende a uma critica constante a Reforma do
século 16” (AZEVEDO, 2004, p. 51). “O poder da autocritica no principio protestante
capacita o protestantismo a reconhecer a liberdade do Espirito em relacéo as igrejas, inclusive
em relacdo as igrejas protestantes” (TILLICH, 2005, p. 689). Assim, as disputas pela
legitimidade dentro do campo religioso protestante sdo uma expressao do seu autocriticismo,
por meio do qual os grupos divergentes argumentam em contraponto ao discurso dominante,
buscando construir um novo consenso baseado em outros ideais.
O principio protestante, que tem origem no substantivo protesto, dos
“protestantes” contra as decisfes da maioria catélica, tem em si a pretensdo
humana e definida contra qualquer pretensdo absoluta que se eleve a favor
de uma realidade relativa, mesmo que essa pretensdo venha de uma Igreja
protestante. O principio protestante é o juiz de toda realidade religiosa e
cultural, inclusive da religido e da cultura que se define protestante
(TILLICH apud MASI, 2013).

Mas é preciso ressaltar aqui que este espirito de protesto, assim como ja observado
anteriormente em relacdo a dindmica de reforma, também ndo € uma exclusividade do
protestantismo. “N&o se pode limitad-lo a uma Unica definicdo, ndo se esgota em nenhuma
religido histdrica, ndo se identifica com a estrutura religiosa da Reforma ou do primeiro
cristianismo... Transcende-as todas, assim como transcende qualquer forma de cultura”
(TILLICH apud MASI, 2013). O “principio protestante” se constitui como uma expressdo da
“vitoria sobre as ambiguidades da religido, sua profanizacdo e demonizacdo. E protestante,
porque protesta contra a auto-elevacao tragico-demoniaca da religido e liberta a religido de si
mesma para outras funcdes do espirito humano” (TILLICH, 2005, p. 687). Mas, apesar de
estar presente (em formas e intensidades variadas) em qualquer uma das religiGes e culturas,
“presente como uma forga viva, dindmica e inexaurivel” (TILLICH apud MASI, 2013), o fato
é que o principio de protesto recebe maior énfase na religido historicamente denominada
“protestante”, a ponto de lhe ser uma caracteristica fundamental, parte integrante da sua
identidade e distintivo em relacdo as demais religides. Sendo assim, o protestantismo historico
apresentara este “principio protestante” de modo especial.

Este principio da reforma permanente é que tem possibilitado a proliferacdo do
protestantismo por meio da sua constante reformulacdo. Ao longo da histéria, ndo foram raras

as vezes em que a diversidade protestante degenerou “em desvio, for¢ando assim a exclusao

daqueles que, depois, seguiriam em frente para formar novos agrupamentos protestantes,
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contribuindo mais ainda para a fragmentacdo do protestantismo” (MCGRATH, 2012, p. 462).
“Como se constata, a capacidade de fragmentagdo e organizacao de novos grupos evangélicos
é grande. [...] Algumas motivagdes corroboram para agugar essa tendéncia de fragmentacéo
dos evangélicos em grupos denominacionais” (FIGUEIREDO FILHO, 2005, p. 46). Entre as
motivacdes para o constante impeto de reforma e cisma protestante destacamos aqui algumas
que sdo caracteristicas inerentes e particulares do proprio movimento, que constroem sua
identidade e que o fazem distinto de outras religides, mas que também tém sido determinantes
para 0s in(imeros movimentos separatistas desde a sua fundagao’?.

Em primeiro lugar, a religido protestante € marcada pela descentralizagdo, ou seja, “o
protestantismo [..] ndo tem poder centralizador nem autoridade institucional para
regulamentar ou limitar seus desenvolvimentos” (MCGRATH, 2012, p. 471); “ndo ha um
unico claro padrdo, gene ou paradigma protestante controlando sua formac¢ao” (MCGRATH,
2012, p. 457). Esta caracteristica se torna decisiva para a dispersdo do movimento, ja que,
“sem uma agéncia protestante central de validagdo equivalente ao Vaticano, ndo ha um meio
exequivel pelo qual esse fendmeno de renovagao possa ser controlado” (MCGRATH, 2012, p.
466). Esta independéncia das instituicGes protestantes esta diretamente relacionada a prépria
independéncia dos sujeitos, baseada no ideal luterano da liberdade individual de todos os
cristaos, segundo o qual se “nega um centro religioso de onde possa existir administracdo da
salvacdo dos homens; [se] afirma o sacerddcio universal, 0 que possibilita uma aproximacao
pessoal da divindade; e [se] orienta e estimula o livre exame das Escrituras” (FIGUEIREDO
FILHO, 2005, p. 49; acréscimos nossos). O individualismo protestante “contém em si as
sementes da desintegracao” (FIGUEIREDO FILHO, 2005, p. 49), pois “faz com que o
individuo se julgue acima de qualquer igreja, reforcado pelo fato de que sua conversdo se da
frequentemente fora da igreja, 0 que produz conflito dentro das igrejas” (MENDONCA &
VELASQUES FILHO, 1990, p. 33).

Por outro lado, apesar deste aparente rompimento com as instituicBes, o

protestantismo ainda sustenta uma forte cultura de denominacionalismo, “na medida em que

128 As vérias motivacBes aqui abordadas ndo sdo excludentes. Em um mesmo caso é possivel localizar
motivacdes diferentes. Mas estes certamente sdo apenas alguns dos motivos, e ndo 0s Unicos. Podemos
mencionar, além das motiva¢des aqui mencionadas, também fatores externos ao protestantismo, como a propria
conjuntura sdcio-politica, que pode favorecer “uma religiosidade popular potencialmente pulverizada que
subverte os controles institucionais” (FIGUEIREDO FILHO, 2005, p. 52). Ha também as motivagdes relativas a
época em que o protestantismo esta inserido. A nova légica mercadologica, por exemplo, na qual as instituicfes
religiosas também se inserem, € uma preocupagdo contemporanea que tem fortalecido o impeto fragmentéario
protestante, ja que “os grupos denominacionais que sdo orientados por esta logica geralmente ndo tém uma
atitude de cooperagdo com outras igrejas, situando-as em contexto de competi¢do” (Ibid., p. 56).
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o individuo, a0 mesmo tempo que se julga acima da igreja, é chamado a lealdade para com a
sua denominagdo” (MENDONCA & VELASQUES FILHO, 1990, p. 33). Esta caracteristica,
embora pareca apontar para um fortalecimento da igreja institucional, na verdade conduz ao
oposto disto: as igrejas protestantes tendem a se reforcar de forma independente, 0 que gera
um “conflito permanente entre elas, prejudica o sistema de lealdade necessario e o progresso
das denominagdes” (MENDONCA & VELASQUES FILHO, 1990, p. 33).

Merece atencdo também o potencial de fragmentacdo relativo a prépria politica
eclesiastica: “divisdes tendem a ocorrer a partir do desempenho pessoal de lideres que tém
poder de influéncia sobre determinado grupo” (FIGUEIREDO FILHO, 2005, p. 54). Assim, a
organizacao eclesiastica do protestantismo também consta entre os fatores para a sua crise,
uma vez que conflitos no interior da prépria denominacdo também séo desencadeadores de
cismas. “A morte do lider fundador pode resultar em fragmentacdes nas geragdes seguintes
dos fiéis. Conflitos entre liderancas podem ocasionar a formacdo de novos grupos. O carisma
pessoal tem sido usado para convencer pessoas a fundarem grupos evangélicos”
(FIGUEIREDO FILHO, 2005, p. 55 e 56).

Além destes fatores relativos a organizacdo eclesiastica, cooperam igualmente para a
fragmentacdo protestante os aspectos de carater doutrinario. O primeiro deles, ja aqui
mencionado, é a centralidade da Biblia para a fé protestante. “As denominagdes sempre
entenderam que a leitura da Biblia conduz ao desenvolvimento pessoal e social, [...] vendo a
Biblia como instrumento de renovacao ética. Muitos conflitos dentro das igrejas se devem a
visOes divergentes a respeito do papel da Biblia” (MENDONCA & VELASQUES FILHO,
1990, p. 33 e 34). Em conjunto com o uso da Biblia, outro componente desse conflito é a
(suposta) liberdade de pensamento, segundo a qual o individuo tem autonomia no acesso as
Escrituras Sagradas. “Sendo a verdade descoberta pela leitura da Biblia, e tendo o
protestantismo no livre exame um principio claro, ndo se corre o risco de diversas leituras
levarem a diversas interpretagdes? Neste caso o cisma seria o resultado Obvio”
(FIGUEIREDO FILHO, 2005, p. 49).

Porém, como observado, esta liberdade é apenas aparente, pois, prevendo as duvidas,
o relativismo e os cismas, as principais correntes protestantes elaboraram suas préprias
confissdes de fé, que fornecem uma interpretacdo do texto biblico a priori. Desta forma, o que
ha de fato ¢ uma “livre leitura do texto biblico, mas ndo ha livre interpretagdo. A tarefa
intelectual do protestantismo tem se detido no repetir, a producdo teologica ndo €
investigativa e critica, mas contemplativa” (FIGUEIREDO FILHO, 2005, p. 49). De modo
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que, entre a gama de motivos que levam a diversidade, hd também, paradoxalmente, o proprio

dogmatismo teoldgico.

A vocacdo protestante para as denominagdes, para as seitas, para 0 cisma,
portanto, ndo pode ser interpretada como uma expressao de liberdade. A
verdade é o oposto. E porgque o protestante habita uma linguagem, e esta
linguagem € rigorosamente definida, que qualquer falar desviante provoca
uma crise e uma ruptura. E porque o universo protestante é intelectualmente
compacto, sem espacos livres, sem indefini¢bes, sem dividas, que qualquer
leitura divergente dos evangelhos é sentida como ato de rebelido que deve
ser resolvido com a saida voluntéria do dissidente ou a sua expulsdo. N&o é a
liberdade intelectual que cria os cismas. O oposto é a verdade. (ALVES
apud FIGUEIREDO FILHO, 2005, p. 50).

Em suma, todas essas caracteristicas aqui mencionadas nos remetem ao potencial de
protesto e reforma do protestantismo enquanto expressao religiosa, tendéncia esta que, com o0
passar dos séculos, “se transformou numa realidade inequivoca: as muitas faces do
protestantismo ndo param de criar novas faces. [...] Alguns pressupostos da Reforma
Protestante [...] provocaram mais individualismo do que a unificagdo” (FIGUEIREDO
FILHO, 2005, p. 49). No entanto, a existéncia de critica e divergéncia no interior de uma
corrente religiosa de maneira alguma significa que haja um rompimento com a religido, pelo
contrario, esses grupos insurgentes discordam apenas da interpretacéo religiosa que tem sido
hegemonica, mas, a0 mesmo tempo, concordam em um “retorno ao sagrado”, a renovagdo de
uma ética religiosa supostamente perdida. O protesto religioso sempre se dara dentro de um
quadro existente, apontando para a manutenc¢do da crenca. Continuara sendo a fé o alicerce da
critica religiosa, de modo que todos os conteldos sdo examinados a luz das convicgbes
religiosas fundamentais; e isto faz parte da prépria natureza do sagrado.

Podemos, entdo, interpretar um movimento religioso como este dos ‘“novos
evangglicos” como definitivamente alinhado ao carater protestante por conservar também (e
principalmente) esta outra caracteristica fundamental do protestantismo, o seu principio de
reforma. Seja quando propdem “uma igreja mutante para um mundo mutante”
(ALEXANDRE, 2010a, p. 88), ou quando clamam “Voltemos ao evangelho puro e simples!”
(ALEXANDRE, 20104, p. 92), estes cristdos com as suas reivindicacdes e propostas apenas
comprovam que “faz parte da esséncia do protestantismo examinar-Se, renovar-se,
respondendo ao seu ambiente, de um lado, e & prépria leitura da Biblia, de outro”

(MCGRATH, 2012, p. 471).® A tendéncia a reforma, intrinseca ao protestantismo, estara,

129 «As Escrituras Sagradas — testemunhas catalogadas da revelagéo — e a ecclesia, continuadora da mensagem

salvifica, deparam-se com as mais diversas situacoes historicas e adquirem significados e estruturas novos que,
por um lado, podem ofuscar o carisma primordial e, por outro, despertar novas interpretacdes sobre o mesmo
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portanto, sempre presente, sejam 0S Qrupos protestantes progressistas ou tradicionais,
indicando que transformacGes podem ocorrer tanto em direcdo ao futuro, como tendo por
referéncia o passado™*°.

Diante da analise aqui realizada, podemos concluir que os “novos protestantes”
conservam grandes semelhancas com as sementes do protestantismo, o que significa algo
importante, a saber: ndo é que sejam mais um momento inaugural de um outro movimento
religioso (como a revista Epoca erroneamente interpretou), mas sim que continuam mantendo
0 mesmo carater das origens do movimento protestante. Assim sendo, os “novos evangélicos”
representam muito mais a continuidade de uma ruptura passada (Reforma) que uma nova
ruptura (nova reforma). S8o mais uma fase normal (primavera) da mesma &rvore de origem
protestante, do que uma nova arvore que estaria substituindo uma outra supostamente velha e
falida (a igreja evangélica brasileira). Podemos entdo dizer que se trata apenas da mais nova
expressao protestante no século XXI no territério brasileiro, mas que ainda continua a ser o

mesmo protestantismo.

2.5. “Novos evangélicos”? Por uma defini¢do provisoria

“Mais qu ‘est-ce que signifie...? répéta le petit prince
qui, de sa vie, n’avait renoncé a une question, une
fois qu’il I’avait posée.”

- Antoine de Saint-Exupéry™*

Insistimos mais uma vez (e pela Gltima vez) na questdo principal deste capitulo, tal
qual faria o famoso principezinho dos contos infantis. Pois € muito importante que, sempre
que possivel, obtenhamos algumas conclusdes das investigacdes que promovemos. Pois bem,
se é que podemos chegar a uma resposta para tal questdo, ela seria basicamente a seguinte:
“novos evangélicos” ndo é nada disto que foi dito ao seu respeito, mas, a0 mesmo tempo,

também é tudo isto. S&o igrejas estabelecidas, sdo denominacGes tradicionais e novas, sdo

carisma. E a tensdo permanente entre o novo e o velho, a busca de coeréncia entre as estruturas instituidas e o
momento fundacional, a luta entre o carisma e o poder” (PASSOS, 2006, p. 68).

130 «Digso também deriva uma continua dialética entre pulsdes inovadoras e freios conservadores; entre posigdes
liberais, inclinadas ao relativismo teoldgico e permeaveis a cultura moderna, e posi¢cGes conservadoras que,
mesmo influenciadas pelo pensamento biblico, ainda assim resistem em posi¢es consolidadas que, em casos
extremos, levam ao fundamentalismo” (MASI, 2013).

31 “Mas o que significa...? Repetiu o principezinho, que nunca na sua vida renunciara a uma pergunta, uma vez
que a tivesse feito” (SAINT-EXUPERY, 1999, p. 60; tradugio nossa).
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também pequenas comunidades ou mesmo individuos isolados. E um movimento supra-
denominacional difuso, heterogéneo, ndo sistematico, ndo coeso, €, em certo ponto, desunido,
divergente e conflituoso. Constituem-se como uma corrente de pensamento critica (anti-
neopentecostalismo) e reformista (pro-mudanca), mas sem um objetivo definido e um padréo
unico de referéncia para esta “reforma”. Mas também € algo que existe na pratica, que
intervém na realidade (de outra maneira, ndo teriam sido notados pela reportagem): sé&o livros,
sd0 posts na internet, sio manifestagdes nas ruas. E um fendmeno cuja proposta é nova
(porque, afinal, os neopentecostais a quem combatem também séo recentes), mas baseada em
uma antiga referéncia (a propria tradicdo cristd e as escrituras sagradas, embora com suas
diversas interpretacdes).

N&o é por acaso que tal movimento contestatorio esteja emergindo no seio da igreja
evangélica brasileira exatamente neste momento critico. “As razdes pelas quais ‘critica’ e
‘crise’ estdo etimologicamente aparentadas tém a ver com o fato de o pensamento critico
encontrar o seu fundamento numa insuficiéncia do mundo” (FERREIRA & VIZER, 2007, p.
10). Assim, se a disseca¢ao de um movimento religioso como este dos “novos evangélicos”
pode nos acrescentar algo, é o seguinte: oferece-nos um panorama valido e conclusdes
pertinentes sobre a atual fase que a igreja no Brasil atravessa, qual seja: € um momento de
crise, sim, mas que também pode ser de crescimento, reflorescimento e adapta¢do a uma nova
estacdo. “A propensdo intrinseca a reformulagdo, investigagdo e adaptagdo” (MCGRATH,
2012, p. 456) demonstrada na historia do protestantismo “ndo parou e tudo indica que ha
mudangas a espera no futuro” (MCGRATH, 2012, p. 458).

Diante de toda a contextualizacdo desenvolvida no presente capitulo, nos sentimos
mais seguros para realizar adaptacfes necessarias na nomenclatura deste movimento,
identificado e denominado midiaticamente como “novos evangélicos” e “nova Reforma
Protestante brasileira”. Na verdade, ndo nos cabe aqui uma defini¢do definitiva (para ser bem
redundante), porque, afinal, o termo “novos evangélicos” é apenas um imenso guarda-chuva
que abriga uma pluralidade de cristdos. Nossa intencdo, é claro, é apenas decidir uma
terminologia mais adequada para referencia-los no decorrer deste trabalho.

Como ja discutido, “novo(s)” ¢ definitivamente um termo carregado de complicagdes.
Ja a palavra “evangélico(s)” continua a ser apropriada, justamente por se referir & instituicdo
religiosa da qual descendem (a igreja evangélica brasileira). Mas “protestante” € um vocabulo
ainda melhor para o movimento, justamente pela ambiguidade: pode fazer referéncia tanto a
sua origem religiosa (protestantismo), como ao seu carater critico/contestatério/reformista. A

expressdo “reforma”, por sua vez, especialmente se agregada ao termo “protestante”, sugere
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imediatamente o evento do século XVI, associacdo que aqui pretendemos evitar, porque,
como ja verificado, ndo se trata de uma versdo moderna da ruptura religiosa protagonizada
por Lutero, mas sim de apenas mais um dos desdobramentos daquele episédio historico.

Assim, optamos por adotar a expressdo “primavera protestante brasileira” para
descrever ndo apenas 0s grupos cristdos noticiados na reportagem da revista Epoca, mas todos
0s recentes desenvolvimentos desta &rvore brasileira de origem protestante que conservam o
carater protestante (isto €, os principios protestantes e a tendéncia ao protesto e a reforma) e
que direcionam suas criticas a atual crise do neopentecostalismo brasileiro. O protestantismo,
como demonstra sua historia, € marcado por pontos de ruptura inseridos na grande linha de
continuidade. Deste modo, julgamos que a palavra “primavera” é mais adequada do que
“reforma” porque nela esta embutida “a unido de mudanga e permanéncia, que chamamos de
ritmo” (LEWIS, 2009, p. 128; grifo nosso)**.

“Sim, estamos na primavera da igreja! Tudo comega a brotar e florescer timidamente”
(ANGE, 1999, p. 20). Assim como a primavera, que se renova continuamente, “este padrao de
desenvolvimento [protestante] continuara no futuro. N&o obstante, o resultado disso ndo pode
ser previsto” (MCGRATH, 2012, p. 456; acréscimo nosso). “Algumas dessas comunidades
tornar-se-do arvores robustas; outras serdo flores das quatro estacbes. [...] No decurso da
historia, algumas atravessaram os séculos, enquanto outras floresceram tdo-sé no espaco de
uma primavera eclesial” (ANGE, 1999, p. 58). Mas uma coisa ¢ certa: a sociedade
contemporanea, caracterizada principalmente por ser a era da globalizacéo, da informacéo e
das novas tecnologias, seréd (e ja tem sido) decisiva no desenvolvimento desses movimentos
religiosos, assim como ja tem influenciado tantas outras “primaveras” dos mais variados

movimentos sociais ao longo do mundo.

132 Esta acepcdo de ruptura/continuidade foi usada pelo escritor e tedlogo C. S. Lewis em um de seus romances
religiosos: “Os humanos vivem dentro do tempo, e vivenciam a realidade numa sucessdo de eventos. Para
experimentar o suficiente dessa realidade, portanto, eles precisam ter experiéncias com varias coisas diferentes;
em outras palavras, eles precisam passar por mudancas. E, ja que precisam de mudangas, [...] [Deus] fez com que
elas fossem para eles algo prazeroso. [...] Mas como Ele ndo deseja que eles facam da mudanga, [...] um fim em
si, Ele contrabalancou neles o amor pela mudanga com o amor pela permanéncia. Ele conseguiu satisfazer ambos
0s gostos no préprio mundo que Ele criou, através da unido de mudanca e permanéncia, que chamamos de
ritmo. [...] [Deus] lhes da as estagdes. Cada estagdo ¢ diferente e ainda assim igual todos os anos” (LEWIS,
2009, p. 127 e 128; acréscimos nossos).
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3. “PRIMAVERA PROTESTANTE BRASILEIRA”: OS MOVIMENTOS
EVANGELICOS CONTRA-HEGEMONICOS NA INTERNET

“Cada estacao é diferente e ainda assim igual todos
0s anos, de tal modo que a primavera sempre parece
uma novidade e, ainda assim, é percebida como uma
repeticdo de um tema imemorial.”

-C. S. Lewis™®

A primavera é convencionalmente considerada como a estacdo das flores. De fato, a
palavra “primavera” (do latim primo vere, “primeiro verdo” ou “principio do verdo”) indica
aquele periodo do ano que sucede o inverno e antecede o verdo, caracterizado por temperatura
e umidade moderadas, reproducdo dos animais, crescimento e reflorescimento da flora

terrestre™

. No entanto, para além do seu sentido original, o termo “primavera” ¢ comumente
usada também com acepcdes poéticas ou figuradas. Assim, a juventude € alcunhada de
“primavera da vida”, cada aniversario passa a ser como “mais uma primavera”, ¢ “primaveril”
sera algo ou alguém jovem, colorido e florido. No cerne de todos esses sentidos da palavra,
porém, reside uma s6 esséncia: primavera equivalera sempre a “novidade, época primeira,
aurora” (FERREIRA, 1986, p. 1392 e 1393), indicando um momento de (re)nascimento e
desenvolvimento. Ainda em outras linguas, a mesma significacdo permanece™. Ja dizia
Alberto Caeiro (um dos heteronimos do poeta Fernando Pessoa): “Gostava agora de poder
julgar que a primavera é gente. [...] Mas a primavera nem sequer é uma cousa: € uma maneira
de dizer” (PESSOA, 2015; grifo nosso).

Foi a partir desta semente conceitual que floresceu mais uma acepcao extraoficial para

“primavera”, agora, porém, de cardter completamente politizado, reformista e revolucionario:

a primavera dos movimentos sociais. Ndo é por acaso que o termo “primavera” foi utilizado

13 LEWIS, 2009, p. 127 e 128.

3% No hemisfério sul a primavera inicia-se no equindcio de setembro e termina no solsticio de dezembro, e no
hemisfério norte inicia-se no equinécio de margo e termina no solsticio de junho. Mas a verdade é que nem
sempre ha flores nesta época do ano, pois ha regides no planeta (zonas tropicais, equatoriais, polares e desérticas,
por exemplo) em que nem mesmo h4 a estacéo da primavera, pelo menos ndo desta forma bem definida.

135 “Em inglés [...] a palavra spring também tem o significado de ‘comegar, originar, emergir’. Em alemio diz-se
Frihling, mas também Frihjahr. [...] Frih significa ‘cedo, inicio, manhd’; Jahr é ano. [...] Em francés,
printemps tem origem em prins (‘primeiro’ em francés antigo) e temps (‘tempo’), portanto o ‘primeiro tempo’
(do ano). A primavera em basco, udaberri, inclui a palavra uda (‘verdo’) e berri (‘novo’). [...] Em bretao
nevezamzer tem origem nas palavras ‘novo’ e ‘tempo’. Nas linguas balticas, lituano e letdo, primavera diz-se
pavasaris, que significa ‘comego do verao’” (SANTOS, 2015).
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136 Assim tivemos a

em diversos momentos da historia em referéncia a ondas revolucionarias
“Primavera dos Povos” na Europa no séc. XIX; a “Primavera de Praga” em 1968 na entdo
Checoslovaquia; a “Primavera de Pequim” em 1977 na China, ¢ atualmente (a partir de 2011)
a “Primavera Arabe” no Oriente Médio; so para citar alguns exemplos. Isso sem falar nas
iniimeras “revolucdes” cujos nomes remetem a flores e cores primaveris, desde a “Revolugao

»137 nos Estados da

dos Cravos” (Portugal, 1974), até as mais recentes “revolucdes coloridas
antiga URSS: “Revolucdo das Rosas”, “Revolugdo das Tulipas” e “Revolucao Laranja”.

Tudo isto demonstra que ndo é nada incomum a ideia da primavera como a estacao
dos movimentos sociais. De fato, “sdo eles que, no velho terreno da historia, langam sementes
que renovam rumos e horizontes, cultivando iniciativas inovadoras e criativas e fazendo por
todos os lados germinar botdes que, cedo ou tarde, hdo de desabrochar em flor”
(GONCALVES, 2003). Obviamente, o fato de darem-se nomes de flores e primaveras as
revoltas civis pode ocultar a intencéo de representar de modo heroico (e até um tanto poético)
estas iniciativas populares. Entretanto, independente de receberem ou néo titulos primaveris, é
evidente que os movimentos sociais como um todo representam para a sociedade aquilo que a
primavera representa para a natureza: um momento de esperanga, renovagdo e crescimento.
De modo geral, podemos entdo dizer que este sentido politico de “primavera” se refere as
frentes populares que sdo fruto de aspirac6es por reformas sociais profundas.

Os movimentos sociais representam uma forma especifica e historicamente
diferenciada de organizacdo social, surgida nos fins do século XIX, como
manifestacdo de setores sociais fundamentalmente urbanos que cobraram
consciéncia de ser encontrados sujeitos em condi¢des de vida ndo so injustas
ou restritivas, mas, além disso, compartilhadas por um setor ou grupo social
identificavel e identificado. Os MS representam em principio a expressao
dialética e manifesta da complexidade, a diversidade e a agitacdo social.
Uma forma de acdo social que pretende justamente transformar as condi¢fes
objetivas de seu ‘ambiente’ (FERREIRA & VIZER, 2007, p. 45).

Os movimentos sociais brotam, sobretudo, no fértil terreno das crises da modernidade,
onde se “deu passos essenciais no pilar da regulagdo, mas deixou inacabado o pilar da

emancipagdo, faltando cumprir promessas de cidadania e de alargamento de direitos”

1% Nao avaliaremos aqui as motivacdes, consequéncias, e posturas politicas adotadas em cada uma dessas
revolucBes. Importa, porém, para a presente argumentacdo apenas o fato de que ha inimeras e diversificadas
ondas contestatorias e reformistas que estdo nominalmente associadas a esta acepgao politica de “primavera”.

137 «Além de processos semelhantes, o que faz dessa série de movimentos um grupo uniforme é o objetivo
declarado pelos oposicionistas e pelas massas que 0s apoiaram: instaurar o processo de democratizacéo. [...] Os
autores divergem quanto ao papel efetivo representado pelo apoio ocidental as Revolugfes Coloridas — alguns
argumentam que essas revolucfes foram de facto patrocinadas pelos Estados Unidos, enquanto outros defendem
que o papel ocidental, embora importante, dependeu da existéncia prévia de movimentos oposicionistas nativos.
Em todos os casos, todavia, é reconhecida a importancia do apoio ocidental, especialmente frente a oposigao
russa a qualquer mudanga no status quo dos paises da regido” (ORTEGA, 2009, p. 6)
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(FERREIRA & VIZER, 2007, p. 10). Estas insatisfagdes plantaram a semente fundamental
para o florescimento das acgdes coletivas, qual seja: o ideal da justica social. Movidos por este
objetivo, os individuos “buscam a transformac¢do das condig¢des de opressao e sofrimento |...]
com vistas a efetivacdo de um mundo em que todos possam ter dignidade e seus direitos de
cidadania respeitados” (PERUZZO, 2011, p. 25). As grandes agregagdes humanas que sao
promovidas na busca deste ideal constituem um tipo comunitério totalmente diferenciado: a
“comunidade de ideias”, que vai além da mera proximidade fisica, mas “se funda em
identidades, acdo conjugada, reciprocidade de interesses, cooperacao, sentimento de pertenca,
vinculos duradouros e relagdes estreitas entre seus membros” (PERUZZO, 2011, p. 24).

Na atual conjuntura social observamos o desabrochar de novas e diferentes formas de
organizagdo popular, que se pautam “em funcdo das condi¢des econdomicas, politicas e sociais
criticas deste novo milénio” (FERREIRA & VIZER, 2007, p. 44). Estes novos movimentos
sociais caracterizam-se, sobretudo, pela “for¢a politica de oposi¢do ao sistema hegemonico”
(PAIVA, 2011, p. 33) e pela defesa da “nova geragdo de direitos centrada na diferenca e na
diversidade” (FERREIRA & VIZER, 2007, p. 12). Com isso, as novas militdncias conseguem
transitar entre o particular e o universal: concentram sua luta de forma “guetificada” em uma
pauta especifica (emancipacdo feminina, questdo racial, meio ambiente, desigualdade social,
género e sexualidade, etc.), mas também conservam um anseio de abrangéncia universal para
0s conceitos de igualdade, liberdade e cidadania.

Esses novos movimentos sociais se expressam em uma dupla dimensao
argumental. Por um lado, em defesa e construcdo paulatina de um universo
de discurso coletivo e ‘universalista’, assentado sobre valores como Direitos
Humanos. [...] A segunda linha de discurso argumental aparenta ir em
sentido contrério: [...] os discursos e valores particulares buscam um
reconhecimento dentro dos espagos publicos de acdo e de expressao (as ruas,
as pragas, as vezes 0s meios de comunicacdo (FERREIRA & VIZER, 2007,
p. 31).

De fato, “na atualidade, a midia tem sido a variavel que mais influencia na estrutura
social de maneira mais definitiva” (PAIVA, 2011, p. 31). Assim, parece tornar-Se
imprescindivel “a compreensdo também por parte dos movimentos sociais de que hoje o
ambiente mididtico define de maneira decisiva suas formas de atuacao” (PAIVA, 2011, p. 34).

138

Para 0 bem ou para 0 mal, a midia'®® sempre aparece na histéria'*® como decisiva para as

138 «A palavra ‘midia’ vem do latim medium, que significa meio, canal, conexo entre dois pontos. O plural de
medium é media. [...] Foi adotando a pronuncia inglesa de media que chegamos a palavra ‘midia’, usada como
substantivo feminino e no singular. [...] Usaremos a palavra midia nesse trabalho por ser um termo mais utilizado
em nosso cotidiano e por ja estar linguisticamente enraizado em nosso cotidiano e [...] em nossa lingua.
Convencionalmente o termo midia é utilizado no sentido restrito de ‘meios de comunicagdo de massa’, mas
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revolugdes populares, sobretudo em sociedades marcadas por momentos de forte tensdo e
fragmentacdo. Os meios de comunicacdo se transformaram em um verdadeiro campo de
disputa do poder, onde quase todos os atores sociais almejam estar. “No caso dos atores
sociais com grandes capitais econdmicos ou politicos, o ‘desejo/interesse’ se materializa em
estratégias, negociacoes, ou aquisi¢oes de meios de forma exclusiva” (FERREIRA & VIZER,
2007, p. 48). Os demais grupos, privados desta participacdo comunicacional, buscam formas
alternativas de resisténcia, inclusive na propria midia. Assim, dependendo de quem obtenha o
controle do processo, os meios de comunicagdo podem servir tanto como “‘suportes
ideologicos dos sistemas hegemonicos de pensamento, mas também como lugares de
producdo de estratégias conflituais que visam reformular o processo social” (FERREIRA &
VIZER, 2007, p. 13).

Isto pode ser claramente observado nos diferentes tipos de movimentos do corpo
social surgidos nesta era da informagdo e globalizacao, pois “a velocidade da comunicagéo
induz fatores de concentracdo de poder nas sociedades contemporéaneas, mas curiosamente
induz resisténcias, improbabilidades, contingéncias, oportunidades apenas previstas”
(FERREIRA & VIZER, 2007, p. 18). As novas tecnologias da informacdo, especialmente a
internet, despontam como 0 mais recente e surpreendente marco do desenvolvimento
comunicacional, e vém assumindo, consequentemente, o centro deste campo de disputa do
poder, onde agora cabem tanto os atores hegemdnicos tradicionais como também, e
sobretudo, aqueles até entdo excluidos do campo midiatico, que agora sdao realmente capazes
de exercer oposi¢do ao sistema, inclusive a prépria midia. Assim, da mesma forma que 0s
meios convencionais, a internet ¢ concebida “como mais uma arena de lutas e conflitos pela
hegemonia, vale dizer, de batalhas permanentes pela conquista do consenso social e da
lideranca cultural-ideologica” (MORAES, 2007, p. 1).

“Em boa medida, o paradigma emergente no século XXI vai demarcando novos
modos de relacdo entre a militancia, novas formas de ativismo social e os meios de

comunicacdo” (FERREIRA & VIZER, 2007, p. 36). A incorporagdo de novas tecnologias nas

devemos levar em conta que falar em midia significa falar em media¢fes em uma perspectiva mais ampla. Nos
estudos de comunicacdo, midia geralmente constitui qualquer suporte material que estabeleca uma conexao entre
dois pontos ou mais com a finalidade de transmitir ou receber informagdes” (KLEIN, 2006, p. 80 e 81).

139 Desde o inicio do uso da prensa de Gutemberg para imprimir periédicos (por volta do séc. XVIII) e do
estabelecimento do jornal impresso como primeira midia de massa, j& havia relatos de usos politicos da midia,
seja para promover ou combater movimentos populares. Exemplo disso sdo as revoltas ocorridas ainda naquela
época: “Com a crise das monarquias europeias, o estalo da Revolu¢do Francesa e 0S movimentos de
independéncia americanos, comegaram a aparecer os medos ambivalentes sobre a influéncia da imprensa e a
‘perturbagdo da ordem publica’, assim como as primeiras expressdes populares, em massa, de protesto e de
violéncia sociais, sobretudo nas cidades consideradas foco privilegiado para a imprensa” (FERREIRA & VIZER,
2007, p. 26).
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estratégias de luta se torna entdo a marca principal dos movimentos sociais no novo milénio,
determinando a mais nova expressdo da “primavera” politico-social: 0 engajamento via
internet. “A ‘militancia online’, que busca a disseminacdo de ideias e o méximo de
intercambios, tem sido frequentemente apontada como um marco desta era, que, por meio de
suas home pages, reinterpretam as informacdes também divulgadas pelos jornais e redes de
televisdao” (PAIVA, 2011, p. 36). As revolugdes mais recentes (a nivel nacional e global) que
carregam essa alcunha de “primavera” sdo justamente casos exemplares de nagdes ou
comunidades em que a internet entrou quebrando barreiras de siléncio impostas pela midia
tradicional e questionando decisdes governamentais (nos paises de governos democraticos),
ou até mesmo rompendo o controle estatal sobre a informacdo e derrubando ditaduras
governamentais (nos estados com regimes ditatoriais). “Paises em que a sociedade civil e o
jornalismo fizeram uso ativo das novas tecnologias de informacéo viveram em seguida uma
transicdo democratica radical ou uma significativa solidificacdo de suas instituicdes
democraticas” (HOWARD apud CASTELLS, 2013, p. 106).

E o caso da “Primavera Arabe”, um conjunto de manifestagdes e revolugdes
espontaneas ocorridas desde 2011 no Oriente Médio e norte da Africa, que se tornaram
historicamente singulares por constituirem-se como a primeira série de insurreicdes politicas
totalmente mediadas digitalmente. As novas midias tiveram papel causal nos levantes arabes
por terem “fornecido a infraestrutura fundamental de um movimento social diferente dos
outros que haviam surgido. [...] Foi por causa dessas bem-desenvolvidas redes digitais que
lideres civicos conseguiram mobilizar para o protesto um numero tdo grande de pessoas”
(HOWARD & HUSSAIN apud CASTELLS, 2013, p. 106). Ja a nivel nacional, vivemos mais
recentemente (a partir de 2015) o apogeu dos levantes feministas que passaram a ser
chamados “Primavera das Mulheres”, mobilizando mulheres de todas as geragdes e classes
sociais, que “foram as ruas e se expressaram nas redes sociais, [...] dispostas a lutar contra
toda forma de opressdo, violéncia e assédio dos homens. [...] [especialmente] contra o
conservadorismo do Presidente da Camara dos Deputados, Eduardo Cunha (PMDB-RJ), e
seus pares” (SILVA, PIRES & PEREIRA, 2015, p. 11; acréscimo nosso). Ambos 0s casos sao
demonstragdes de movimentos sociais que comegaram ‘‘com organizagdo, debate e
convocacdo a rebelido pela internet, prosseguindo e se configurando no espago urbano”
(CASTELLS, 2013, p. 106).

Fendmenos semelhantes podem também ser identificados atualmente nos movimentos
de cunho religioso, o que ndo ¢ nenhuma surpresa, pois “se a tecnologia, em especial a

revolucdo digital, modifica 0 modo de pensar as coisas, isso ndo acabaré por dizer respeito
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também de certo modo a fé e sua comunica¢do?” (SPADATO, 2012, p. 27). E, de fato, as
mais diversas expressdes de fé ao redor do mundo tém migrado para o ambiente digital,
enxergando a internet e as novas tecnologias como mais uma extensao para a religiosidade ja
vivida nos templos e na vida cotidiana. E o caso das mais recentes tendéncias protestantes que

140 & 05 sem-igreja’**

afloram neste terreno da comunicacdo em rede, como a igreja emergente
(j& abordados no primeiro capitulo deste trabalho). Mas, para além da mera confessionalidade,
as tecnologias da comunicacdo também tém sido empregadas religiosamente como
ferramentas de contestacdo, engajamento e transformacdo da realidade. Pois se a presente
cultura digital tem contribuido para o florescimento de novos movimentos sociais de carater
nitidamente reivindicatorio e revolucionério, isso continua a ser valido no caso do ativismo
religioso. Cabe aqui o exemplo dos blogueiros protestantes (denominados de ‘“novos
evangélicos” na reportagem da revista Epoca, e ja discutidos no segundo capitulo), que, por
meio da internet, exercem forte oposicéo as novas igrejas midiaticas.

Partindo de tal pressuposto, nos gquestionamos: estes internautas evangeélicos podem
também ser considerados parte da primavera politico-social contemporanea? De que forma a
insercdo dos protestantes na internet potencializa a tendéncia que estes ja possuem ao protesto
religioso e a reforma eclesiastica? De que forma o poder da midia convencional, em contraste
com as potencialidades das novas midias digitais, tem sido decisivo para estas disputas
religiosas contemporaneas? Destinamos o presente capitulo justamente ao aprofundamento
destas discussoes. A analise do fendomeno religioso que aqui consideramos como a “primavera
protestante brasileira”, demandara a sele¢cdo de um fragmento especifico deste movimento, a
fim de compreender em maior profundidade a sua faceta de engajamento midiatico, neste
caso, através da internet. Assim, a partir de agora faremos a opcdo por trazer o foco do
trabalho exclusivamente aos blogueiros “protestantes”, cujo “protesto” refere-se tanto ao seu
potencial de critica como também a sua heranca religiosa do protestantismo.

Um olhar mais atento ao atual contexto social revelara que, em meio a um inverno frio
e rigoroso de devastacdo, desabrocham por toda parte os brotos de renovacdo, tornam a
crescer as arvores verdejantes de esperancga e cantam com vigor 0s passaros que anunciam

mudancas. Tudo indica que esta chegando a tdo proclamada estacdo da primavera. Como

0 «Uma das caracteristicas visiveis da igreja emergente estd no seu uso da linguagem e na sua forma de
manifestacdo de culto [...] para a geracdo que cresce nos tempos contemporéneos, [para quem] a comunicagdo
precisa acontecer em forma de rede, como um site na internet, onde as possibilidades de continuidade séo
inGimeras e, na verdade, ninguém sabe onde ela vai terminar” (MEISTER, 2006, p. 109; acréscimo nosso).

11 «Qs cristios sem-igreja [...] acompanham mensagens e reflexdes pela internet. [...] Vivem sem a experiéncia
comunitaria e ndo desejam ser ‘vidraga’ ou alvo de criticas — semelhantes as que fazem em seus artigos, posts em
blogs, livros ou tweets” (BOMILCAR, 2012, p. 24).
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profetizou Cecilia Meireles (1998, p. 366): “A primavera chegard, mesmo que ninguém mais
saiba seu nome, nem acredite no calendario, nem possua jardim para recebé-la”. Pois bem, a
despeito do nome com que lhes batizem, o caso ¢ que “milhares de organizagdes e
movimentos ocupam ruas e campos, tomam paginas de jornais e espaco nos meios de
comunicacdo social. [...] A primavera dos movimentos sociais proclama em volta alta que, se

a gente quiser e se organizar, ‘um outro mundo ¢ possivel’” (GONCALVES, 2003).

3.1. Comunicacao e poder: Hegemonia nas midias de massa convencionais

"Invierno, [...] algun dia nos reconoceremos,
cuando la magnitud de tu belleza no caiga sobre el
hombre, cuando ya no perfores el techo de mi
hermano, cuando pueda acudir a la mas alta
blancura de tu espacio sin que puedas morderme,
pasaré saludando tu monarquia desencadenada. Me
sacaré el sombrero bajo la misma lluvia de mi
infancia porque estaré seguro de tus aguas: ellas
lavan el mundo [...] y bajan hasta el fondo donde la
primavera duerme. T la estremeces, [...] la
despiertas, [...] y de pronto la vemos en la altura
€on su nuevo vestido y sus antiguos ojos verdes."

- Pablo Neruda, Oda al Invierno*

As estruturas de poder estdo enraizadas na composicdo da sociedade, alids, todo o
processo de (trans)formacdo da sociedade é permeado pela dindmica das relagdes de poder.
Entendemos poder como esta “capacidade estrutural de um ator social impor a sua vontade
sobre outro(s) ator(es) social(s). Todos os sistemas institucionais refletem as relacdes de
poder, bem como os limites para estas relacfes como negociados por um processo histdrico de
dominacdo e contra-dominagdo” (CASTELLS, 2007, p. 2; traducdo nossa). O poder,
portanto, esta em constante disputa: as relacdes de poder sdo naturalmente diversas,
contraditérias e conflituosas, pois sdo reflexo da sociedade, esta pluralidade de atores sociais

(individuos e grupos) com valores e interesses diversos e, muitas vezes, até opostos.

142 “Inverno, [...] algum dia nos reconheceremos, quando a magnitude de tua beleza nio recair sobre o homem,

guando ja ndo perfurares o telhado do meu irméo, quando eu possa ir a mais alta brancura do teu espago sem que
possas morder-me, passarei saldando a tua monarquia desacorrentada. Levarei o chapéu sob a mesma chuva da
minha infancia, porque estarei seguro de tuas aguas: elas lavam o mundo [...] e descem até o fundo, onde a
primavera dorme. Tu a estremeces, [...] a despertas, [...] e de repente a vemos nas alturas com seu novo vestido e
seus velhos olhos verdes.” Ode ao Inverno (NERUDA, 2005, p. 116 e 117; tradugdo nossa).
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Para entender melhor este tema, é indispensavel fazer referéncia aos escritos do

filésofo marxista Antonio Gramsci**®

(1891 - 1937) sobre a hegemonia. Para além do sentido
usual da palavra, que é entendida como dominacéo ou governo politico é empregada em geral
para as relaces entre nagdes, Gramsci desenvolve o conceito de hegemonia*** e o estende
também as relacGes entre classes sociais e, especialmente, a definicdo de uma classe
dominante (WILLIAMS, 1977, p. 108; traducdo nossa). Nas aplicacdes que fez do termo em
seus textos, pretendia, de forma geral, designar um poder que € resultado da combinacédo entre

145 146

a persuasdo " (direcdo intelectual e ética) e a coercdo™ " (poder politico). Em outras palavras,

muito toscamente, [...] podemos definir a hegemonia como um espectro
inteiro de estratégias praticas pelas quais um poder dominante obtém o
consentimento ao seu dominio daqueles que subjuga. Conquistar a
hegemonia, no parecer de Gramsci, € estabelecer lideranga moral, politica e
intelectual na vida social, difundindo sua propria ‘visao de mundo’ pelo
tecido da sociedade como um todo, igualando, assim, o proprio interesse
com o da sociedade em geral (EAGLETON, 1997, p. 107 e 108).

Gramsci considera que a hegemonia ndo é um poder gque emana somente da
infraestrutura (forcas e relacbes de producdo), mas que procede principalmente da
superestrutura (poderes politicos, sociais ¢ culturais). “Tal fio analitico afasta-0 das
concepgoes economicistas do marxismo. [...] Para Gramsci, a relagdo entre ‘vontade humana
(superestrutura) e a estrutura economica’ ocorre dialeticamente” (SIMIONATTO, 2008, p.

89) Além disso, Gramsci visualiza uma separacdo fundamental da superestrutura*’,

143 «A obra de Antonio Gramsci foi executada debaixo de grandes dificuldades em uma prisdo fascista entre

1927 e 1935. [...] Seu trabalho é um dos principais momentos determinantes na teoria cultural marxista”
(WILLIAMS, 1977, p. 108).

144 «para o grego antigo, hegemonia era um termo militar. Etimologicamente, deriva do antigo grego eghestai,
que significa conduzir, guiar, liderar. Eghemoneuo implica estar a frente, comandar, ser o senhor. Por
eghemonia, entendia-se a dire¢do do exército. Hegemonico era, assim, o chefe militar, 0 comandante do exército.
Também é possivel notar a utilizagdo do termo na Grécia antiga para designar a supremacia de uma cidade frente
as demais. Essa ideia alcanca a modernidade com o entendimento de dominacéo pelo consentimento e aceitacéo
do dominado. Lénin utiliza o termo hegemonia pela primeira vez em um escrito, em janeiro de 1905, no inicio da
Revolucdo Russa. Ai o termo ainda se enquadra no ambito da teoria politica. [...] Entretanto, o argumento da
acdo hegemonica, desenhado pelo pensador marxista italiano Antonio Gramsci, € aquele que mais
adequadamente se aproxima da compreensdo do que significa a soberania de uma forma social. A ideia de
hegemonia, tal como é entendida por Gramsci, permite que o olhar coteje ndo apenas o aspecto politico, mas
também, e em igual medida, o carater formativo da cultura” (PAIVA, 2011, p. 29 e 30).

145 «1) do consenso ‘espontdneo’ dado pelas grandes massas da populagdo a orientagio impressa pelo grupo
fundamental dominante & vida social, consenso que nasce ‘historicamente’ do prestigio (e, portanto, da
confianga) obtido pelo grupo dominante por causa de sua posi¢do e de sua fungdo no mundo da produgdo”
(GRAMSCI, 2006, p. 21).

146 <2} do aparelho de coercdo estatal que assegura ‘legalmente’ a disciplina dos grupos que ndo ‘consentem’,
nem ativa nem passivamente, mas que é constituido para toda a sociedade na previsao dos momentos de crise no
comando e na diregdo, nos quais desaparece o consenso espontdneo” (GRAMSCI, 2006, p. 21).

YT «“podem-se fixar dois grandes ‘planos’ superestruturais: o que pode ser chamado de ‘sociedade civil® (isto é,
o conjunto de organismos designados vulgarmente como ‘privados’) e o da ‘sociedade politica ou Estado’,
planos que correspondem, respectivamente, a fun¢do de ‘hegemonia’ que o grupo dominante exerce em toda a
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entendendo “que Estado = sociedade politica + sociedade civil, isto ¢, a hegemonia
encouragada da coer¢do” (GRAMSCI apud SOUZA, 2013, p. 23; traducéo nossa) Ou seja, 0
Estado é um equilibrio da

sociedade politica (ou ditadura, ou aparato coercitivo para conformar a
massa das pessoas de acordo com o tipo de producdo e da economia de um
dado momento) [...] com a sociedade civil (ou hegemonia de um grupo
social sobre a inteira sociedade nacional exercida através das chamadas
organizagbes privadas, como a igreja, os sindicatos, a escola, etc.)
(GRAMSCI apud SOUZA, 2013, p. 12; traducao nossa).

A partir desta concepgdo, Gramsci conclui que o poder hegemdnico se exerce nédo
apenas através das instituicdes politicas (ou aparelho repressivo do Estado, A.R.E.), mas se
concretiza principalmente através das organizacGes civis (reconhecidos por Althusser como
aparelhos ideolégicos do Estado, A.L.LE.). Desta forma ele propde (ndo sem algumas

incoeréncias'*®

) a primazia da sociedade civil sobre a sociedade politica na definicdo da
hegemonia. O seu trabalho foi singular, portanto, porque “se opunha ao mecanismo simplista
da analise marxista e atribuia grande importancia ao papel da ideologia'*®’ (MARTINO,
2005, p. 42). A ideologia no pensamento gramsciano consiste na relacdo organica entre
conhecimento e agéo, ou seja, a concepcao que determinado grupo social possui da realidade
a partir do lugar que ocupa na sociedade, e as normas de conduta que Ihe sdo correspondentes
(SIMIONATTO, 2008, p. 98 e 99).

Tomando-se em consideracdo que a hegemonia s6 pode ser alcancada pela obtencao
do consenso dos grupos sociais subalternos, e considerando-se que este consenso ndo €
espontaneo, torna-se evidente que, a fim de legitimar-se como hegemdnica, a classe

dominante se esforgard por “educar” os grupos dominados em sua visao de mundo. S¢ assim a

sociedade e aquela de ‘dominio direto’ ou de comando, que se expressa no Estado e no governo ‘juridico’”
(GRAMSCI, 2006, p. 20 e 21).

148 «“Gramsci erra ao localizar a hegemonia apenas na ‘sociedade civil’ em vez de [também] no Estado, pois a
forma politica do Estado capitalista é ela prépria um 6rgdo vital de tal poder. [...] Devemos notar [...] que as
instituicdes coercitivas de uma sociedade - exércitos, tribunais de justica e o resto - devem elas mesmas
conquistar o consentimento do povo para operar com eficiéncia, de modo que a oposi¢do entre coercdo e
consentimento possa, até certo ponto, ser desconstruida” (EAGLETON, 1997, p. 106; acréscimo nosso).

149 «A categoria-chave no trabalho de [...] Gramsci ndo é a ideologia, mas a hegemonia, e vale a pena ponderar a
distincdo entre esses dois termos. [...] Ha uma diferenca imediata ante o conceito de ideologia, ja que esta claro
que as ideologias podem ser impostas a forca. [...] Mas a hegemonia também é uma categoria mais ampla que a
ideologia: inclui a ideologia, mas ndo pode ser reduzida a ela. [...] A hegemonia, entdo, ndo é apenas um tipo
bem-sucedido de ideologia, mas pode ser decomposta em seus Vvarios aspectos ideoldgicos, culturais, politicos e
econdmicos. A ideologia refere-se especificamente a maneira como as lutas de poder sdo levadas a cabo no nivel
da significagdo, e, embora tal significacdo esteja envolvida em todos os processos hegemdnicos, ela ndo é em
todos os casos o nivel dominante pelo qual a regra é sustentada. [...] Se o conceito de hegemonia expande e
enriquece a nocdo de ideologia, também empresta a esse termo, em outras circunstancias um tanto abstrato, um
corpo material e um gume politico. E com Gramsci que se efetua a transi¢do crucial de ideologia como ‘sistema
de ideias’ para ideologia como pratica social vivida, habitual” (EAGLETON, 1997, p. 105, 106 e 107).
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classe dirigente podera gerar no povo um sentimento de identificacdo (ao sugerir suas causas
particulares como se fossem os interesses de todas as classes sociais), criar um inimigo
exterior comum (contra o qual precisam se unir e lutar em nome da “felicidade geral da
na¢do”) e suscitar a submissdo como algo natural e conveniente (ao supor que a sociedade €
um todo organico sem desigualdades sociais), inibindo assim a potencialidade revolucionaria
popular. “E preferivel, no todo, que o poder permanega convenientemente invisivel,
disseminado por toda a textura da vida social e, assim, “naturalizado” como costume, habito,
pratica espontanea. Assim que o poder mostra seu jogo, pode transformar-se em objeto de
contestacdo politica” (EAGLETON, 1997, p. 108). Por isso “Gramsci destaca 0 papel
fundamental que a cultura passa a ter para consolidar a direcdo intelectual e moral da
burguesia” (SOUZA, 2013, p. 25).

Ao associar a “hegemonia a arena da ‘sociedade civil’, Gramsci pretende designar
todo o espectro de institui¢bes intermediarias entre o Estado e a economia” (EAGLETON,
1997, p. 106). Entao, para Gramsci, a luta pelo poder estava localizada nessas “grandes
organizagdes populares do tipo moderno, que representam as ‘trincheiras’, as fortificagdes
permanentes da guerra de posigdes” (GRAMSCI apud SOUZA, 2013, p. 22; tradugio nossa).
Se a classe hegeménica é a que se mantém no poder pelo consentimento das massas e nao
apenas pela forca coercitiva, logo, sera também aquela que detém ndo s6 o poderio econdmico
e/ou politico, mas que tem, sobretudo, o controle dos meios de difusdo da ideologia, quais
sejam: “escolas, familias, igrejas, meios de comunicacao e todo o resto” (EAGLETON, 1997,
p. 108). Contudo, como se observa, quem geralmente possui um destes tipos de poder,
geralmente também detém todos (ou quase todos) os outros. Assim, a classe hegeménica é
aquela que tem poder intelectual, moral, politico e econémico, e utiliza todos a seu favor.
“Enquanto totalidade, a hegemonia significa, portanto, a unificacdo da estrutura e da
superestrutura, da atividade de producéo e de cultura, do particular econémico e do universal
politico” (SIMIONATTO, 2008, p. 95).

Eis o ponto principal desta abordagem: se, a partir da compreenséo do funcionamento
da hegemonia, concluimos que “o processo decisivo de formacdo da sociedade [...] € a
dindmica das relacGes de poder, [...] entdo as relacdes de poder, em nosso contexto social e
tecnologico, sdo em grande parte dependentes do processo de comunica¢do socializada”
(CASTELLS, 2007, p. 3; traducdo nossa). Como se pode ver, 0s meios de comunicagéo estéo
incluidos nisto que Gramsci denominou “aparelhos privados de hegemonia, ja que a midia
ajuda na construg¢ao e na manutencao da hegemonia” (RESENDE apud SOUZA, 2013, p. 62).

E a comunicacdo vai muito além da simples ideia de que se trata apenas das redes de
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emissoras de televisdo, de radio ou ainda de jornais (PAIVA, 2011, p. 31). O império
midiatico ¢ um imenso campo de “significa¢des publicas, no qual se convive, cotidianamente,
com um alto grau de densificacdo tecnologica na produgdo de discursos sociais” (PAIVA,
2011, p. 28).

Na sociedade contemporanea, ja ndo perguntamos se a midia é o quarto ou o
primeiro poder. Sabemos que o complexo sistema de comunicacdo esta
entrelacado, vinculado desde a origem ao ndcleo central da sociedade. [...]
Entre os produtores e receptores a cultura midiatica ndo € instrumental, mas
constitutiva da estrutura social. Ela deixa de ser veiculante, de representacao,
para ser vicéria, organizativa, formuladora. [...] O campo das midias vai ndo
s6 mediando os demais campos sociais como se autonomiza, mostrando,
apresentando, objetivando o mundo e os individuos de outros campos sociais
a partir de si (BERGE, 2007, p. 26)™".

Ao constatarem que 0os meios de comunicagéo figuram entre os principais difusores de
ideologias, 0s grupos dominantes passaram a enxerga-los como ferramentas ideais para
vencer o combate pela hegemonia. Dai decorre uma acirrada disputa pelo “monopdlio dos
Orgdos de opinido publica [...] de modo que uma s6 forca modele a opinido, e, portanto, a
vontade politica nacional, desagregando os que discordam numa nuvem de poeira”
(SIMIONATTO, 2008, p. 92). Sendo assim, podemos dizer que, sobretudo no contexto atual
com 0s imensos avancos tecnoldgicos nos sistemas de comunicacdo, as midias de massa
tornam-se as principais “trincheiras” de combate pela hegemonia, uma vez que, embora nao
sejam “as detentores do poder, mas elas constituem, em geral, 0 espaco onde o poder é
decidido” (CASTELLS, 2007, p. 5; tradugdo nossa). “Os meios de comunicacdo se
apresentam, assim, como as novas forcas produtivas dos palcos simbdlicos, a que quase todos
os atores sociais desejariam aceder” (FERREIRA & VIZER, 2007, p. 48).

E neste palco midiético onde se encenam as relagdes de poder, a religido*>*

agora atua
no papel de protagonista. “A religido ¢ considerada um conjunto simboélico distribuido via
midia, assim como qualquer outro faz 0 mesmo uso do espaco da imprensa para disputar a

hegemonia na sociedade civil” (MARTINO, 2005, p. 9). Compreender a religido desta forma

150 Essa capacidade representa um momento Gnico na histéria da humanidade, porque nem as religides, nem a
politica, nem qualquer outro sistema responsavel pela normatizacdo das relagdes sociais conseguiu atingir um
espectro tdo amplo de atuacdo e tdo eficazmente determinar a conduta padronizada de toda uma sociedade. [...]
Isto significa, portanto, reconhecer que todas as atividades e relagdes, mesmo aquelas que historicamente
definiam a existéncia do individuo, como [...] a religido, sdo modificadas pela forma social midiatizada.
(PAIVA, 2011, p. 31).

BBLwp religido, afirma Gramsci, ‘foi e continua a ser’ uma necessidade, uma forma necessaria da vontade das
massas populares, uma forma determinada de racionalidade do mundo e da vida, fornecendo os quadros gerais
para a atividade pratica real’. Dos tedricos marxistas, Antonio Gramsci foi sem duvida quem estudou as relagdes
entre religido e sociedade. [...] A sociedade civil, [...] segundo Gramsci, seria responsavel pela reproducgdo das
sociedades capitalistas. A religido seria, desse modo, uma instncia de conservacdo e reproducdo das condigdes
vigentes” (MARTINO, 2005, p. 41 ¢ 42).
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possibilita que se perceba a existéncia de uma verdadeira luta em processo no campo de
batalha da comunicacdo. A midia, “longe de ser apenas um meio de divulgagdo, passa a ser a
principal arma nessa batalha pelos fiéis. O uso ostensivo dos meios de comunicagao tornou-se
uma condicao fundamental de existéncia e manutencédo das atividades religiosas na sociedade
atual” (MARTINO, 2003, p. 7). E, de fato, as midias, enquanto instrumentos de comunicagao
de ideologias, acabaram por servir como a melhor estratégia na competicao religiosa. Assim,
para uma instituicdo religiosa, conseguir espaco nas midias de massa hoje em dia, € 0 mesmo
que estabelecer-se como o grupo hegeménico.

Hoje em dia observamos o fracasso das antigas profecias de que “a religido seria
substituida pelas novas tecnologias e 0 mundo do entretenimento. [...] Parece que a condicao
humana e as condicdes reais de existéncia ndo permitiram sepultar Deus. E as religides
(velhas e novas) perceberam esse ‘mercado potencial’ e a ele se dedicaram” (BERGE, 2007,
p. 29). Atualmente, “paralelamente a evolugdo técnica dos meios e ao seu crescimento em
nossa sociedade, notamos uma intensificagdo da presenca religiosa na midia, especialmente
no radio e na televisdo” (KLEIN, 2006, p. 17). Se o inicio do relacionamento foi marcado por
uma timida aproximacdo, em que as denominacdes religiosas utilizavam a midia como uma
mera ferramenta de evangelismo, tornando-se a si mesmas midiaticamente modificadas;
agora, no entanto, firmou-se um sélido casamento entre a religido e 0s meios de comunicacéo,

gerando como fruto um novo formato de “igreja eletronica”, geneticamente midiatica.

3.1.1. “Igreja eletronica”: A midiatizacdo das instituicdes religiosas

“Radios, TVs, auditorios lotados
Ouvindo o evangelho da marcha ré.
A morte se esconde atras dos templos,
Tudo é vaidade.”

- Jodo Alexandre, ‘Tudo é Vaidade’

Na Grécia antiga, o local onde os juizes reuniam-se para suas deliberacfes era

152

chamado de areopago—“ (do grego antigo Apelog mayog, “colina de Ares”, o deus grego da

152 0 are6pago era “uma elevagio rochosa na cidade de Atenas, a noroeste da Acropole. Este morro pertenceu a
(Ares) Marte e era chamado ‘Colina de Marte’; assim conhecido, porque, segundo a estoria, Marte [...] foi
julgado por um assassinato, diante de doze deuses como juizes. Este era o local aonde os juizes eram convocados
a reunir-se, 0s quais, por designagdo de Solon, tinham jurisdicdo sobre ofensas capitais, (como assassinato
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guerra). Foi para este tribunal de assuntos seculares que, de acordo com episddio biblico
(BIBLIA, Livro de Atos dos Apostolos 17:16 a 34), “o apdstolo Paulo foi guiado, ndo para
defender a si mesmo perante 0s juizes, mas para expressar sua opinido sobre assuntos divinos
para uma multidao expressiva reunida ali” (STRONG, 2002, p. 1224). Dois mil anos depois, o
Papa Sao Joao Paulo II, em sua enciclica Redemptoris Missio, criou a figura dos “novos
aredpagos”, numa referéncia, agora, aos meios de comunicagdo de massa, “resgatando da
cultura grega e atualizando para este tempo o sentido e a importancia de um espago onde se
discutem as ideias e se decidem os rumos da sociedade p6s moderna” (HARTMANN, 2005,
p. 152). Nas palavras do santo padre, “ndo basta utilizar esses meios para difundir a
mensagem crista, [...] € necessario também integrar essa mensagem na ‘nova cultura’ criada
pelos modernos meios de comunicagdo” (SPADATO, 2012, p. 23) Atualmente, poucas
décadas depois do conselho papal, acompanhamos a “vertiginosa ascensao aos aredpagos pos-
modernos” (HARTMANN, 2005, p. 152), nos quais a religido se instala ndo mais como
testemunha ocasional, mas agora como ‘“areopagita”, membro cativo na tribuna
comunicacional.

A histdria da evangelizacdo via meios de comunicacédo eletrénicos tem seu berco nos
Estados Unidos e a ela nos remetemos para compreender o conceito de igreja eletronica.
Embora os programas religiosos na televisdo sejam a marca maior deste fenémeno, eles séo
apenas a continuacdo de um processo que ja tinha décadas de experiéncia no radio. Ainda no
inicio da década de 1920, protestantes conservadores norte-americanos “usaram o radio para
pregar seu evangelho a moda antiga para a nacdo. Ao longo dos anos eles aprenderam a criar
mensagens interessantes e atraentes, cultivar uma plateia de apoiadores do programa, e
distribuir sua programagdo em todo o pais” (SCHULTZE, 1988, p. 289; traducdo nossa).
Embora tenha sido escassa a ocorréncia de conversdes entre ndo-cristdos, “essas radios
evangélicas ajudaram a organizar as proprias instituicdes religiosas e a estabelecer uma
identidade nacional” (SCHULTZE, 1988, p. 289; tradu¢édo nossa).

Nas décadas de 1950 e 1960, com a introducdo da televisdo no pais, 0S grupos
religiosos também se mudaram para a programagdo no novo meio. Houve um crescimento
tanto no nimero como também no tamanho dos programas evangélicos independentes
transmitidos em horarios comprados. Essas mudancas aceleraram ainda mais nos anos 1970.
Foi o terreno fértil para o surgimento de famosos evangelistas como Billy Graham, Oral

Roberts e Jerry Falwell. “Foram estes evangelistas independentes, apoiados pelo publico, que

intencional, incéndio culposo, envenenamento, ofensa maliciosa e quebra dos costumes religiosos estabelecidos).
A propria corte era chamada de Aredpago por causa do lugar onde ela estava” (STRONG, 2002, p. 1224).
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vieram a assumir as ondas religiosas nas décadas de 1960 e 1970 e ganharam o apelido de
‘igreja eletronica’” (HORSFIELD, 2003, p. 12; tradugao nossa).
Para o te6logo Hugo Assman (1986, p. 16), o primeiro a estudar A Igreja Eletronica e

153 indica o “intenso e crescente uso dos meios

seu Impacto na América Latina, este conceito
eletronicos, especialmente da TV, por liderancas religiosas, quase sempre fortemente
personalizadas e relativamente autbnomas em relacdo as denominacfes cristds
convencionais”. Ele se refere ao avassalador crescimento da inser¢do dos grupos religiosos
nos meios de comunicacdo social, majoritariamente dos evangélicos, que surpreendeu 0s
seguimentos religiosos mais conservadores da sociedade. Assmann vé a igreja eletronica™*
apenas como mais um instrumento ideoldgico que legitima a dominagdo do capitalismo na
sociedade latino-americana. Os grupos religiosos em geral entendem este fendmeno como
parte de um processo de midiatizacdo da religido, a servico da evangelizacdo. Mas a igreja
eletrbnica tem um significado muito mais profundo:

N&o é simplesmente que algumas igrejas tém usado a midia para projetar
seus serm@es para um publico maior ou usaram uma variedade de meios e
géneros para chegar a muitos setores novos do publico. Pelo contrario, [...] 0
significado é que algumas igrejas tém sido capazes de transformar o radio e a
televisdo em uma nova ‘mediagdo’ fundamental para a experiéncia religiosa.
Ou seja, 0 meio ndo é simplesmente uma ampliagéo fisica da voz, mas sim
adiciona uma nova grande dimensdo para contato religioso, a celebragédo
religiosa e a experiéncia religiosa pessoal (HOOVER; LUNDBY, 1997, p.
109; traduc&o nossa).

A partir da década de 1980, este fendmeno ja bastante difundido nos Estados Unidos,
encontrou ampla oportunidade de expansdo no Brasil e em outros paises latino-americanos. A
igreja eletronica se estendeu pelo restante do continente através do uso intensivo dos meios de
comunica¢do de massa pelas igrejas pentecostais. “A igreja eletronica tem sido parte de uma
verdadeira revolucdo cultural na América Latina: a conversdo de milhes de catdlicos para o
mundo das igrejas mais fundamentalistas, como a pentecostal” (HOOVER; LUNDBY, 1997,
p. 109; traducdo nossa). O fendmeno latino se assemelha em alguns aspectos e em outros se
diferencia do norte-americano. As mensagens religiosas coincidem nos seus contedos: tratam

das insegurancas, medos e incertezas, e propdem solugdes através dos “milagres” e promessas

153 «O conceito de ‘igreja eletronica’, assim como costuma ser empregado nos EUA, tem uma peculiaridade que
torna dificil sua transposicdo, sem mais, & nossa realidade. Designa um fendmeno bastante peculiar e
caracteristico da realidade norte-americana” (ASSMAN, 1986, p. 16). “Mas nfo hd duvida de que a
infraestrutura tecnologica dos grandes centros religiosos de producéo televisiva dos EUA e a acumulagdo de
experiéncias que tais centros fizeram serdo ponto de referéncia para avan¢os neste campo, mesmo em nosso
contexto brasileiro” (ASSMAN, 1986, p. 18).

14 Qutros termos sdo também utilizados por Hugo Assmann (1986, p. 19) para definir este fendmeno:
“Marketing da F¢”, “Religido Comercial”, “Assembleia Eletronica” e “Messianismo eletronico”.
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de salvacdo. Mas na Ameérica do Norte o publico-alvo dos programas é a classe média; ja na
América Latina, estes sdo mais direcionados a um publico de baixo poder aquisitivo.

Assim como no caso norte-americano, a programacdo religiosa brasileira também
comecou no radio, embora no principio ainda sem as caracteristicas que marcam a igreja
eletrénica. No inicio a participacdo da religido era mais discreta, atraves do arrendamento de
horéarios restritos nas emissoras de radio. A utilizacdo da televisdo por grupos religiosos
brasileiros remonta a década de 1960, também com a préatica de aluguel de horérios. Desde o
seu inicio acompanhou 0 modelo de programacédo religiosa consagrada nos Estados Unidos.
Assim, a relacdo da religido com as emissoras de radiodifusdo se da inicialmente através de
um tipo de apropriacao parcial, ou seja, por meio da transmissao de programas religiosos em
horarios arrendados em diversos veiculos seculares.

Posteriormente, varias instituicGes cristds foram pouco a pouco ganhando a
propriedade de concessbes para a administracdo de emissoras proprias. Um outro tipo de
relacdo entre religido e midia comeca a ganhar espaco: a apropriacdo total, através da
aquisicdo (direta ou indireta) de veiculos de comunica¢do. “A midia religiosa [...], antes
restrita a horarios extremos, encontra-se espalhada durante toda a programacéo, ndo estando
mais restrita a horarios determinados” (MARTINO, 2005, p. 86). Pregar religido para as
massas tornou-se empreendimento caro e exigente, terreno para lideres com qualidades tipicas
de empresarios. Destaca-se que “a participagdo dos evangélicos na midia eletrénica cresce
bastante com sua influéncia politica cada vez maior no cenério nacional (o que passa a valer
como moeda de troca nas concessoes de radio e TV)” (KLEIN, 2006, p. 158).

Embora as igrejas da linha tradicional tenham se destacado pelo pioneirismo com a
midia religiosa no Brasil, foram os pentecostais™> que obtiveram maior éxito, principalmente
a partir da década de 1950. Mas o investimento em midias ndo € uma exclusividade das
denominacdes evangélicas; a conquista de espacos do radio e da televisdo se mostra uma das
facetas da disputa do campo religioso como um todo. Ja no final da década de 1980, com o
surgimento do neopentecostalismo no Brasil e com a aquisicdo da TV Record pela Igreja
Universal™®, é que de fato se pode falar de uma igreja eletronica em atuac&o no pais. Para
essas igrejas neopentecostais, apropriar-se dos meios de comunica¢do € uma maneira de

reforcar o seu status social, para que atinjam um grau de legitimacdo semelhante ao detido

%5 E interessante a mudanga de mentalidade dos pentecostais em relagdo ao radio: “nas décadas anteriores havia
uma clara aversdo, a ponto de chamarem o radio de ‘caixote do diabo’” (GOMES, 2011, p. 3).

1% «“A TURD ¢ a denominagdo evangélica que mais tem relagdes com a midia. Embora o pioneirismo pertenca a
outras igrejas, foi a Universal que pela primeira vez adotou taticas agressivas de proselitismo pelos meios de
comunicagdo” (MARTINO, 2005, p. 160).
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pelas igrejas estabelecidas. O agressivo proselitismo neopentecostal compeliu as igrejas
tradicionais, que também passaram a competir por espacos na midia.

[Mas], enquanto as igrejas historicas, que desde sempre produziram seus
impressos e programas de radio, agora buscam apropriar-se da televisdo na
expectativa de adequacdo aos novos tempos e de manutencdo de seus fiéis,
fazendo um arranjo entre suas mensagens tradicionais e 0s novos formatos,
as novas religibes nascem prontas para a televisdo — este é seu habitat. As
igrejas tradicionais buscam entre seus padres e pastores aqueles mais aptos a
comunicar-se via televisdo. A igreja eletrbnica faz sua tele-pregacdo como
tele-pregadores, que discorrem sobre a tele-fé, propdem tele-romarias e
fazem curas tele-religiosas (BERGE, 2007, p. 29 e 30; acréscimo nosso).

Ocorre, entdo, um duplo processo de midiatizacdo das religides tradicionais (igrejas
historicas que se adaptam para usar a midia como instrumento de sua mensagem religiosa) e
de nascimento de novas religides midiaticas (igrejas que ja nascem fundidas, produzidas
geneticamente pela midia, quais sejam: as igrejas neopentecostais) (ENDO, 2007, p. 29).
Essas novas denominagdes ja nascem como “Igrejas de Mercado” (ENDO, 2007, p. 31),
valendo-se, na disputa por fiéis/consumidores, das mesmas noc¢BGes mercadoldgicas
(marketing, concorréncia, publico-alvo, etc.). “Esta real ou aparente contradicdo nos objetivos
— evangelizacdo/lucro — leva os atores religiosos a adaptar-se as exigéncias das diferentes
midias” (HARTMANN, 2005, p. 160), e, quanto melhor adaptadas, mais conseguem granjear
a adesdo de significativas levas de fiéis oriundos de outras religides.

Outro marco desta nova religido midiatica foi a substituicdo da presenca fisica no
espago do templo pelo culto eletronico. Enquanto “as igrejas historicas chamavam os fiéis aos
oficios religiosos, nunca para substitui-los; para as telerreligides os templos sdo o setting da
TV” (BERGE, 2007, p. 31). A partir dai “uma nova igreja € criada, universal e virtual. Os
templos s@o os préprios lares; os pulpitos sdo os aparelhos de televiséo; o sinal da pertenca ao
grupo se expressa no consumo” (GOMES, 2010, p. 31). As novas configuracdes de culto e
missa inspiram-se na teatralizagdo das programagdes midiaticas. “Em tudo isso, o mais
importante € o espetaculo. O culto perde o mistério do sagrado para revestir-se da
transparéncia da midia, onde a imagem € tudo. Replica-se, na igrejas, a logica da sociedade do
espetaculo” (GOMES, 2010, p. 32).

E neste espetaculo entram em cena os porta-vozes que falam a milhGes. Como o que
importa no universo do evangelho midiatizado e ter carisma, influéncia e eficiéncia, “um
grande niumero de pregadores, nem sempre estudioso e preparado, partiu para os microfones”
(ALMEIDA, 2010, p. 35). “Nunca observamos tantas celebridades mididticas no campo

religioso. Artistas que se converteram, padres cantores e grupos de musica gospel que
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rivalizam com astros pop em vendagem de discos, apresentadores de TV, etc.” (KLEIN, 2006,
p. 94). Estes representantes das igrejas “se preocupam, mais do que serem modelos éticos, em
manter alta a visibilidade de sua imagem” (KLEIN, 2006, p. 94). E a imagem que projetam é
a de “semideuses, gigantes ¢ herdis da fé”, arrebanhando “legides de seguidores
incondicionais e acriticos” (ALMEIDA, 2010, p. 28 e 29).

No momento, cerca de vinte homens e mulheres religiosos determinam o0s
rumos da midia religiosa no Brasil, entre eles seis familias. [...] Para onde se
inclinarem inclinar-se-4& uma multiddo extremamente influenciavel por
microfones, luzes e cameras. Estamos na era do marketing, da midia e da
persuasdo da imagem. Vinte rostos proeminentes e superexpostos que, se
ndo conduzem, influenciam a religido no Brasil. A midia fez isso!
(ALMEIDA, 2010, p. 47).

O novo tipo de religido midiatica (neopentecostalismo) encerra sua forca justamente
no fato de que congrega dois aparelhos privados hegemonicos: o religioso e o midiatico
(MARTINO, 2005, p. 43). A conexao entre essas duas grandes instituigdes contribui para
reforcar a hegemonia de ambas, garantindo a dominagédo de classe e reforcando o modelo
capitalista. “Longe de ser apenas um meio de divulga¢do, [a midia] passa a ser a principal
arma nessa batalha pelos fi¢is” (MARTINO, 2005, p. 7). Para as religides, conseguir espacgo
nas grandes midias de massa, seja através da veiculacdo de programas ou aquisicdo de
concessdes publicas, €, portanto, 0 mesmo que estabelecer-se como o grupo dominante, uma
vez que se tem a capacidade de atingir maior puablico com sua mensagem evangelizadora.
Gracas a essa conveniente associacdo é que, em dias atuais, a igreja eletrbnica se mantém
hegem®nica, e o discurso religioso ndo perdeu a sua influéncia sobre o imaginario popular.

Como se vé, o casamento dos meios de comunicagdo com as instituicdes religiosas
produziu mudancas de ambos os lados. Neste processo de transi¢do da era da midia religiosa
para a emergéncia de uma nova religido midiatica, operou-se uma “dupla contaminagéo entre
a esfera do religioso e a midiatica, isto é, os formatos midiaticos se apropriam de elementos
do ritual religioso, submetendo-0s a uma estética propria, e, simultaneamente, a religido
midiatiza-se e a midia ¢é sacralizada” (MIKLOS, 2012, p. 9). A partir do fendmeno da igreja
eletrbnica, midia e religido passam, entdo, a formar um conglomerado complexo, numa
relacdo de interdependéncia.

Esta relagdo, no entanto, ndo se encerra ai, pois “o fendmeno religioso nao estd mais
enclausurado, mas explode nas mais diferentes praticas e formas midiaticas” (GOMES, 2010,
p. 15). Portanto, “podemos e devemos, sem deixar de reconhecer um olhar atento aos
discursos dominantes nas midias, considerar os debates, polémicas e contradiscursos que se
manifestam nos seus conteudos” (FERREIRA & VIZER, 2007, p. 13). E preciso voltar os
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olhos para aquelas iniciativas periféricas, que ndo aparecem nos grandes templos e emissoras,
observando como se d& esta relacdo também no &mbito dos pequenos grupos religiosos e dos

formatos alternativos de midia.

3.2. Comunicacao e contra-poder: Movimentos sociais ha mass self-communication

"Primavera, muchacha, te esperaba! Toma esta
escoba y barre el mundo. Limpia con este trapo las
fronteras, sopla los techos de los hombres, escarba
el oro acumulado y reparte los bienes escondidos,
ayldame cuando ya el hombre esté libre de miseria,
polvo, harapos, deudas, llagas, dolores, cuando con
tus transformadoras manos de hada y las manos del
pueblo, cuando sobre la tierra el fuego y el amor
toquen tus bailarines pies de nécar, cuando tu,
primavera, entres a todas las casas de los hombres,
te amaré sin pecado..."

- Pablo Neruda, Oda a la Primavera®™’

Comunicacéo e informacao séo ferramentas fundamentais tanto de poder e dominacao,
como também de contra-poder e mudanca social. Contra-poder se refere a “capacidade de
um ator social para resistir e desafiar as relacdes de poder que sdo institucionalizadas”
(CASTELLS, 2007, p. 2). Segundo esta concepgdo, ha uma espécie de “lei natural da
sociedade”, segundo a qual, sempre que ha poder (dominagdo), ha também contra-poder
(resisténcia a dominagdo). Ou seja, ambos existem em todas as sociedades (de todos os
lugares e épocas), em todos os campos (politico, cultural, econébmico, psicoldgico, religioso,
etc.), sob formas diferentes e com intensidades variaveis. Assim sendo, a sociedade civil ndo
se constitui “‘somente como lugar de enraizamento do sistema hegemoénico de dominagao,
mas também como espago a partir do qual esse sistema ¢ desafiado’ pelos grupos empenhados
em ‘subverter a hegemonia’ [...] ¢ abrir possibilidades de constru¢cdo de um projeto
emancipador” (ACANDA apud SIMIONATTO, 2008, p. 103).

Partindo dos mesmos escritos gramscianos que tratam sobre hegemonia, 0 que eles

teriam a nos dizer sobre uma “contra-hegemonia”? Gramsci, na verdade, ndo chega a formular

157 “Primavera, companheira, te esperava! Toma este vassoura e varre o mundo. Limpa com este trapo as
fronteiras, sopra os telhados dos homens, escava o ouro acumulado e distribui os bens escondidos, ajuda-me
guando ja homem estiver livre de miséria, poeira, trapos, dividas, feridas, dor, quando com tuas transformadoras
maos de fada e as mdos do povo, quando sobre a terra 0 fogo e 0 amor tocarem teus bailarinos pés de nacar,
qguando tu, primavera, entrar em todas as casas dos homens, te amarei sem pecado..” Ode a Primavera
(NERUDA, 2005, p. 220; traducéo nossa)
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tal categoria, mas deixa esta nogdo subentendida em suas obras, conforme autores posteriores
viriam a concluir (WILLIAMS, 1977; EAGLETON, 1997). Mas a concepcéo de tais forcas
contra-hegemdnicas acompanha uma Obvia questdo: como a contra-hegemonia se exerce na
pratica, diante de poder tao “hegemonico”? Em outras palavras,

como a classe operaria assumira o poder em uma formacgao social em que o
poder dominante estd sutil e difusamente presente em todas as praticas
habituais diarias, intimamente entrelagado com a propria “cultura”, inscrito
na propria textura de nossa experiéncia, da pré-escola ao saldo do velorio?
Como combatemos um poder que se tornou o “senso comum” de toda uma
ordem social em vez de um poder que é amplamente percebido como alheio
e opressivo? (EAGLETON, 1997, p. 106)

Primeiramente é preciso atentar para o fato de que as estruturas internas da hegemonia
sdo altamente complexas, e sua andlise concreta revela algumas particularidades
fundamentais. A hegemonia é dindmica, ndo estatica. “Uma hegemonia vivida é sempre um
processo. N3o &, exceto analiticamente, um sistema ou estrutura. E um complexo percebido de
experiéncias, relacionamentos e atividades, com pressdes e limites especificos e cambiantes”
(WILLIAMS, 1977, p. 112; tradugdo nossa). A hegemonia é efémera, e precisa ser renovada.
“Ela ndo existe apenas passivamente como uma forma de dominag&o. Ele tem continuamente
de ser renovada, recriada, defendida, e modificada. Ela também é continuamente resistida,
limitada, alterada, desafiada pelas pressdes” (WILLIAMS, 1977, p. 112; tradugdo nossa). A
hegemonia é dominante, mas ndo absoluta. “Qualquer hegemonia, no amplo sentido politico
e cultural [...], embora, por definicdo, seja sempre dominante, nunca € total ou exclusiva. Em
qualquer momento, formas alternativas ou diretamente opositivas de politica e cultura existem
como elementos significativos na sociedade” (WILLIAMS, 1977, p. 113; traducd@o nossa). A
hegemonia é (comb)ativa, ndo passiva. “A hegemonia nunca € uma conquista definitiva. [...]
Ela é inseparavel dos sobretons da luta. [...] Assim, qualquer poder governante é forgcado a
travar combate com forcas contra-hegemonicas de maneiras que provam ser parcialmente
constitutivas de seu proprio dominio” (EAGLETON, 1997, p. 107).

Assim, percebemos que a hegemonia é uma nocgédo inerentemente relacional, cuja
propria existéncia ja prevé o seu oposto. “Temos, entdo, que adicionar ao conceito de
hegemonia os conceitos de contra-hegemonia e de hegemonia alternativa, 0s quais sdo
elementos reais e persistentes da pratica” (WILLIAMS, 1977, p. 112 e 113; tradugdo nossa).
Gramsci reconhece que uma hegemonia alternativa pode envolver muitas formas diferentes de
luta, para além dos campos politico e econdémico propriamente ditos, mas que esta € sempre

ativa e revolucionéria, “com capacidade de modificar e alterar uma dada estrutura social”
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(PAIVA, 2011, p. 30). Portanto, um grupo contra-hegemoénico, numa definicdo bastante
simplificada, seria exatamente uma classe que é subalterna, mas, a0 mesmo tempo,
potencialmente hegemdnica.

“As origens de qualquer hegemonia alternativa sdo realmente dificeis de definir. Para
Gramsci elas brotam de uma classe trabalhadora, [...] que se torna uma classe [...]
potencialmente hegemonica, contra as pressdes e limites de uma hegemonia existente e
poderosa” (WILLIAMS, 1977, p. 110 e 111; traducé@o nossa). Assim, se fossemos elaborar o
percurso que uma classe subalterna atravessa até conquistar status de hegemonica, segundo o
pensamento gramsciano, o0 seu ponto de partida seria precisamente um momento de crise de
legitimidade da classe dirigente da sociedade. A partir dai, as classes subordinadas atuam,
primeiramente, em ruptura com a ideologia da classe dominante, e, em seguida, com a
substituicdo por sua prépria concepcao coerente e critica do mundo a partir do lugar historico-
social que ocupam, e, por fim, com o engajamento politico, desenvolvendo seus proprios
aparelhos civil e estatal, a fim de se contraporem ativamente ao sistema hegemonico. Por
priorizar, entdo, a influéncia ideoldgica sobre a intervencgdo politico-militar, Gramsci entendia
que a cultura é, por exceléncia, o “instrumento de emancipacdo politica das classes
subalternas, 0 amalgama, o elo de ligacdo entre os que se encontram nas mesmas condicoes e
buscam construir uma contra-hegemonia” (SIMIONATTO, 2008, p. 94).

Conforme ja foi exposto, na sociedade contemporanea a comunicagdo € 0 campo por
exceléncia de disputa do poder, qualquer intervencdo no espaco publico exige presenca no
espaco midiatico. Isto implica dizer que também é neste ambiente onde o contra-poder reside.
“Assim, a0 mesmo tempo em que se d4 uma enorme concentragdo dos centros de producao de
fluxos comucacionais, torna-se cada vez mais evidente a existéncia de grupos minoritarios™®,
com [..] visdes do mundo e cultura propria, que necessitam ter acesso aos meios”
(FERREIRA & VIZER, 2007, p. 18). Estes “atores sociais excluidos das possibilidades de
fala” buscam propor, “mesmo dentro do circulo do discurso mididtico”, “novos cenarios de
sentido” (PAIVA, 2011, p. 135), além de “construir € manter meios proprios que divulguem

suas ideias e suas politicas” (FERREIRA & VIZER, 2007, p. 33).

158 «parte-se do conceito qualitativo de minoria como uma posicdo (a0 invés da entificacdo quantitativa e
substancialista de um grupo humano) marcada no interior do campo de luta pela hegemonia, isto €, pela
dominagéo consensual. As identificagdes com posigdes nomeadas, como ‘mulheres’, ‘negros’, etc., sdo minorias
na medida em que emergem contra-hegemonicamente” (PAIVA, 2011, p. 35). “Assim, a partir da ideia do
padrdo hegemonico e da forma determinante, aporta-se nas midias diversos outros esquemas possiveis que
subsistem como sistemas minoritarios, formas menores, producbes desimportantes, diferentes e,
consequentemente, sem maior referencialidade na estrutura social” (PAIVA, 2011, p. 30).
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A comunicacdo dos movimentos sociais tem recebido diversos nomes**®, mas em
todos eles um mesmo sentido politico: “o fato de tratar-se de uma forma de expressédo de
setores empobrecidos da populacdo, mas em processo de mobilizacdo visando suprir suas
necessidades de sobrevivéncia e de participacdo politica com vistas a estabelecer a justica
social” (PERUZZO, 2011, p. 10) Esta comunicacdo a partir do social ndo consiste em um tipo
especifico de midia, mas em um processo comunicacional pertencente ao povo (controle),
proveniente do povo (producéo), protagonizado pelo povo (representagéo), dirigido pelo povo
(decisdo) e destinado ao povo (recepcao).

A nocdo de uma midia radical (DOWNING, 2002) aplica-se perfeitamente para
definir uma comunicacgédo popular contra-hegemonica, tanto em sociedades onde a hegemonia
exerce a autocensura por meio dos profissionais da midia convencional, mas “especialmente
sob regimes repressores e estritamente reacionarios” (DOWNING, 2002, p. 49). Desconfiados
dos meios de comunica¢do de massa convencionais, os movimentos sociais “compartilham
muitas posturas com os meios radicais” (FERREIRA & VIZER, 2007, p. 33), que encontram
espaco justamente nas “outras modalidades de formatos e de meios de comunicagdo
caracteristicos dos novos tempos: [...] radios comunitarias, fanzines, canais comunitarios na
televisdo a cabo, blogs, sites alternativos, etc.” (PERUZZO, 2011, p. 14).

A midia radical cumpre alguns importantes pape€is para estes movimentos populares:
garantir um “espaco para participacdo democratica do ‘povo’” (PERUZZO, p. 13), servir
como “instrumento politico das classes subalternas para externar sua concepcao de mundo”
(PERUZZO, 2011, p. 13), fazer com que “o povo tome consciéncia de sua realidade”
(KAPLUN apud PERUZZO, 2011, p. 11), “tentar quebrar o siléncio, refutar as mentiras e
fornecer a verdade” (DOWNING, 2002, p. 47), fazer “dentncia dos dispositivos de poder e
das condigdes de criacdo de injusticas” (FERREIRA & VIZER, 2007, p. 33), alterar as
“condi¢des desumanas de sobrevivéncia”, “o injusto”, “o opressor”’, “a inércia historica”
(PERUZZO, 2011, p. 11), construir “uma sociedade igualitdria e igualmente justa”
(PERUZZO, 2011, p. 13), entre outras fungoes.

E importante observar que nesta atual “era das turbuléncias” (PAIVA, 2011, p. 34), “a
ascensdo da politica insurgente ndo pode ser separada do surgimento de um novo tipo de

espaco na midia: o espaco criado em torno do processo de mass self-communication”

159 A comunicagdo popular representa uma forma alternativa de comunicagio e tem sua origem nos movimentos
populares dos anos 970 e 1980, no Brasil e na América Latina como um todo. [...] A comunicacao popular foi
também denominada de alternativa, participativa, horizontal, comunitéria, dialogica e radical, dependendo do
lugar social, do tipo de pratica social e da concepgdo dos estudiosos. Porém, o sentido politico ¢ o mesmo”
(PERUZZO, 2011, p. 10)
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(CASTELLS, 2007, p. 8 e 9; traducdo nossa) Esta nova forma de troca de informacdes
socializada surge como contraponto e incremento as midias de massa convencionais. A mass
self-communication é tanto comunicacdo de massa (mass communication), porque atinge
uma audiéncia global, como também é comunicacao individual (self communication), porque
cada individuo ndo apenas controla a recepcdo, mas também gera o conteudo e dirige a
distribuicdo. Esta nova forma de se comunicar s6 € possivel por meio das tecnologias
revolucionérias que permitem a organizacdo em redes e a conexdo a internet, quebrando a
logica unidirecional cldssica “um-muitos” e inaugurando a férmula “muitos-muitos”.

No entanto, mesmo sendo tecnologias poderosas, as midias digitais sdo incapazes de
impor contetidos e determinar efeitos, como se pretendia na midia convencional. Mas, em vez
disso, elas permitem que haja diversidade e independéncia dos fluxos de comunicagéo,
favorecendo a construcdo de sentidos plurais na mente do publico. As tecnologias digitais
encorajam a capacidade de criacdo e facilitam uma expressao cultural e de linguagens: cada
um pode fazer a sua prépria informacéo (liberacdo do polo emissor). A Internet também surge
como ferramenta de unido e mobilizagdo de atores diversos (conexdo generalizada) com um
mesmo objetivo de mudanca da realidade social, uma oportunidade de discordar e agir, para a
formagdo de uma nova consciéncia (reconfiguragdo). Assim, “sempre que ha emissdo livre
(liberdade de vozes, de opinido, de ideias) e conexdo (de pessoas ou grupos) ha sempre
mudanga” (LEMOS, 2005, p. 5).

Consequentemente, a internet e as novas tecnologias da informacdo oferecem um
campo ideal de disputa e uma arma politica poderosa para 0s novos movimentos sociais, onde
se pode sugerir, expor e debater ideias alternativas. “A emergéncia da mass self-
communication oferece um meio extraordinario para movimentos sociais e individuos
rebeldes para construirem sua autonomia e confrontarem as instituigdes” (CASTELLS, 2007,
p. 12; traducdo nossa). As midias digitais se tornam um ambiente favoravel para o
florescimento de tais grupos, pois encontram nessas plataformas meios de “desafiar e
destronar o dominio cultural e a lideranca (= hegemonia) de suas classes dominantes com uma
visdo alternativa coerente e convincente a respeito de como a sociedade poderia organizar-se”
(DOWNING, 2002, p. 47). Sob a pressao das novas relacdes de poder, as sociedades evoluem
e mudam, construindo, desconstruindo e reconstruindo suas instituicoes.

Por conta disto, “a internet representa, muitas vezes, o papel de meio radical”
(FERREIRA & VIZER, 2007, p. 35). A apropriagdo de novas tecnologias da comunicagdo

desempenha “com mais clareza da no¢do do acesso & comunicacdo como direito humano”
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(PERUZZO, 2011, p. 17), ja que agora todos podem exercer a prerrogativa universal basica’®
de receber, produzir e distribuir informagdo. “S@o partidos politicos, ONGs, movimentos
sociais, sindicatos e até grupos guerrilheiros que descobriram esse ambiente interativo e
descentralizado” (OLIVEIRA, 2011, p. 110 e 111), sendo varios 0s motivos que levam estes
grupos a preferirem a comunicagao via Internet. Entre os “trunfos das novas tecnologias da
comunica¢do” (WOLTON, 2007, p. 84), temos: a facilidade para a producao de conteudo, as
varias possibilidades de difusdo de ideias, a democratizagdo do acesso a informacdo, a
velocidade de transmissdo e recepcdo de mensagens, a potencializacdo do didlogo, o
barateamento de custos, o alcance global, a variedade de formatos, entre outras vantagens.

A incorporacdo das novas tecnologias inaugurou importantes mudangas nas
configuragbes das mobilizagdes populares. Emergem novos tipos de comunidade, as

»181 onde persistem “o sentimento de pertenca, a participacdo, a

“minorias flutuantes
conjun¢do de interesses e a interagdo”, mas “a nocao de locus territorial especifico como
elemento estruturante de comunidade esta superada” (PERUZZO, 2011, p. 24). Muda-se,
deste modo, o publico-alvo: “de uma comunicagédo dirigida a pequenos grupos e centrada nos
aspectos combativos dos movimentos populares, passou-se — aos poucos — a ampliar seu
alcance” (PERUZZO, 2011, p. 14 e 15). O discurso mais contestatorio, no sentido politico-
ideologico, “foi cedendo espaco a discursos e experiéncias mais realistas e plurais [...] e
incorporando o ladico, a cultura e o divertimento com mais desenvoltura” (PERUZZO, 2011,
p. 17), e a combatividade do movimento ganha agora um carater mais midiatico, se impondo
“com radicalidade no efémero instante em que dura o evento” (PAIVA, 2011, p. 36).

Os movimentos sociais, obviamente, ndo nasceram com a tecnologia e nem existem

apenas no dominio da internet. Pelo contrario, “os movimentos sociais escaparam de seu

confinamento no espago fragmentado de lugares e aproveitaram o espaco global dos fluxos”

180 «Uma visdo de sociedade deve necessariamente ter as pessoas no seu centro e a compreensdo dos direitos e
necessidades fundamentais do cidaddo e da humanidade. As metas da sociedade devem estar baseadas no
principio de justica social, politica e econdmica. Neste sentido, a participacdo de cidaddos ativos e informados é
a chave para a constru¢do de uma sociedade digital” (JAMBEIRO, 2005, p. 65). Atualmente, no entanto, a
realidade é que nem todos tém esse potencial comunicacional garantido, pois ainda ndo ha inclusdo digital total,
real e efetiva no Brasil. A hegemonia (historica, cultural, politica, econdmica e midiatica) tem sido a principal
das varidveis no retardamento deste processo. “Inclusdo social, pois, pressupde formacgdo para a cidadania, o que
significa que as tecnologias de informacdo e comunica¢des devem ser aprendidas e utilizadas tendo em vista [...]
a democratizacdo dos processos sociais, maior transparéncia do governo e mobilizacdo da popula¢do quanto a
sua responsabilidade na administracdo dos servicos publicos” (JAMBEIRO, 2005, p. 65).

161 “Minorias flutuantes sdo aquelas surgidas no 4mbito de um novo ativismo social, caracterizado pela unido
entre comunidades efémeras e ciberespaco. Flutuante significa, assim, transitoriedade da acdo de um grupo
especifico no campo da luta” (PAIVA, 2011, p. 35). “O fato de serem flutuantes ndo significa, de forma alguma,
gue sejam inconsistentes ou ainda que ndo possam vir a ter uma presenca efetiva como forca contra-hegemonica.
[...] Algumas vezes, essas minorias flutuantes transmutam-se em movimentos bastante atuantes e capazes de
mexer efetivamente com a logica dominante” (PAIVA, 2011, p. 36).
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(CASTELLS, 2007, p. 13; traducdo nossa), de modo que este novo espaco digital € uma
juncéo do espaco de fluxos (virtual) e do espaco de lugares (real). A mobilizagdo social,
manifestacdo do contra-poder, € uma caracteristica inerente a propria sociedade, anterior a
qualquer tecnologia de midia. Com a atual crise de legitimidade politica que atinge diversos
estados-nacdo, temos assistido nos Gltimos anos ao fortalecimento de inimeros movimentos
sociais, com suas préprias formas de se manifestar e as mais diversas e contrastantes
ideologias, mas todos eles tendo geralmente dois pontos em comum: a presenga no
ciberespaco e a oposicao aos efeitos do sistema capitalista global.

Um exemplo desta operacdo do contra-poder na mass-self communication sdo 0s
movimentos sociais de ideologia religiosa, aqueles grupos/individuos, que, discordando dos
sistemas politicos e culturais dominantes, ou até mesmo das préprias instituicGes religiosas
hegeménicas, utilizam-se das novas possibilidades midiaticas para propagar seus ideais
diferenciados, sendo considerados, portanto, contra-hegemoénicos. Mesmo tendo carater
religioso e, portanto, estreitamente ligados a tradicdo e manutencao de estruturas sociais, esses
movimentos também podem ser considerados como alternativos e revolucionarios.

Muitas vezes, 0os movimentos sociais e politicos insurgentes reafirmam os
valores e as formas tradicionais, por exemplo, a religido, a familia patriarcal
ou a nacdo, que se sentem traidos na pratica, apesar de estarem inscritos na
vanguarda das instituicbes. Em outras palavras, 0s movimentos sociais
podem ser progressivos ou reacionarios ou simplesmente alternativos, sem
adjetivos. Mas em todos 0s casos, sdo agdes coletivas intencionais que visam
alterar os valores e interesses institucionalizados na sociedade, o que é
equivalente a modificar as relagdes de poder. (CASTELLS, 2007, p. 12;
traducao nossa)

Assim, ndo apenas a oposicdo e a ruptura sdo caracteristicas da mobilizacdo social,
mas também a (re)afirmacdo de identidades, o fortalecimento de instituicdes e a proposicdo de
modelos alternativos de sociedade, que tornaram-se a razdo de ser de muitos desses
fendmenos de transformacdo social, inclusive no campo da religido. Conforme ja foi
observado, quando grupos sociais se utilizam do suporte digital como forma de resisténcia, de
expressao de ideias e de intervencdo mais decisiva, eles na verdade estdo expondo no dominio
virtual transformagdes que ja estdo em operagdao no “mundo real”, no seio da sociedade. NO
caso da religido, podemos entender manifestacdes deste tipo como um simbolo do periodo de

transicdo que as instituicdes religiosas atravessam®®%. Cabe aqui, portanto, um questionamento

62 Com a secularizagio da sociedade, “a institui¢io religiosa perdeu progressivamente a prerrogativa
legitimadora de suas praticas em determinados universos sociais” (MARTINO, 2005, p. 31), desencadeando
inimeras transformacfes no sagrado. Podemos citar aqui, por exemplo, a quebra do monopdlio religioso,
guando ndo existe mais uma religido absoluta que se impde sobre as demais e sobre a sociedade; o pluralismo
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a ser considerado: “em que medida e sob quais procedimentos, a comunicagao, mediada pelos
equipamentos eletrénicos e, mais recentemente, informaticos de tempo real, relaciona-se com

as atuais transformagdes no campo das experiéncias religiosas?” (MIKLOS, 2012, p. 8).

3.2.1. “Blogosfera protestante”: Os novos movimentos evangélicos online

“Me apontaram as cercas e 0S muros

Eu quis o caminho, roguei pela vida

E vou subvertendo o mundo

Amando a esperan¢a que salta os muros...’

1l

- Palavrantiga, ‘Sobre o mesmo chio’

Para além das paredes, edificacdes, fronteiras e locais sagrados: igreja (do grego
ekkAnoto, “chamados para fora”) significa, literalmente, um grupo de pessoas convocadas
para fora de seus lares para se reunirem em algum lugar publico. “Era uma palavra comum,
numa cidade grega livre, para a assembleia legal de todos aqueles que possuiam o direito de
cidadao, para a discussédo de assuntos publicos” (STRONG, 2002, p. 1803). O termo ganhou
sua conotacao religiosa quando utilizado entre os primeiros cristdos, passando a indicar, num
contexto local, uma “assembleia de cristdos reunidos para adorar em um encontro religioso”,
ou, num sentido universal, “a totalidade dos cristdos dispersos por todo o mundo” (STRONG,
2002, p. 1322). Assim, a nocdo de igreja cristd, desde os seus primordios, transcende a
territorialidade, pois € composta por “aqueles que em qualquer lugar, numa cidade, vila, etc.,
constituem um grupo e estdo unidos em um sé corpo” (STRONG, 2002, p. 1322).

“E interessante notar como toda inven¢io — apds a roda — que permitiu a0 homem
intensificar as comunicagdes e as trocas, [...] tenha sido considerada revolucionaria”
(SPADATO, 2012, p. 16). Essa dimensdo de “revolug¢do” se da pela relevancia social das
inovacdes, cujas transformagdes afetam até os setores mais tradicionais da sociedade, como a
prépria igreja. Ainda no século I, as primeiras comunidades cristds foram estabelecidas a
partir do compartilnamento dos escritos apostdlicos e o cristianismo se espalhou atraves das

copias destes textos sagrados. No século XV, Gutemberg, com a sua imprensa de tipos

das ofertas de sentido e de crencga; o relativismo religioso, com a demarcagdo do espago religioso como de
carater particular e subjetivo; a liberdade religiosa, que envolve tanto a liberdade individual de escolha, como
também a liberdade institucional de formacdo de novos grupos e movimentos; a racionalizacdo e laicizagéo das
praticas e crengas religiosas, pela aproximagdo cada vez maior entre sagrado e profano e a propria substituicao
da visdo de mundo religiosa pela racionalidade cientifica; e a desinstitucionalizagéo, que é a perda do poder
institucional sem, contudo, a perda do poder das crencas e da vivéncia religiosa.
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moveis, amplificou a voz divina, de modo que pudesse ser ouvida em todo 0 mundo. “As
transformacoes culturais, politicas e econdmicas que emergiram da Reforma Protestante e que
tém afetado o curso da civilizagdo ocidental desde entdo foram alimentadas em grande parte
pelo advento [deste] extraordinario dispositivo” (HEWITT, 2005, p. 47; traducéo e acréscimo
nossos). No século XX, a radiodifusdo desponta como mais uma tecnologia comunicacional a
servigo da mensagem religiosa. “A unido do impeto missiondrio cristdo com o poder
irradiador dos meios eletronicos [...] proporcionariam, com menos esforgo, a possibilidade de
acelerar a ordem de ir e fazer discipulos em todas as nacdes” (KLEIN, 2006, p. 144).

O raiar de um novo milénio compartilha também “o nascimento de uma revolugdo na
tecnologia da comunica¢dao” (HEWITT, p. 47; traducdo nossa). De modo que, se é certo que
cada midia anterior assumiu lugar de relevo para as religides, do mesmo modo ocorre com “a
rede mundial de computadores, [que] tornou-se uma ferramenta comunicacional fundamental
de existéncia e manutencgéo das atividades religiosas da sociedade atual” (MIKLOS, 2012, p.
41). Por conseguinte, se “os movimentos sociais do século XXI (a¢des coletivas deliberadas
que visam a transformacéo de valores e instituicbes da sociedade) manifestam-se na e pela
internet, 0 mesmo pode ser dito [...] de movimentos religiosos. [...] O ciberespacgo tornou-se
uma agora'®® eletronica global” (CASTELLS, 2003, p. 114 ¢ 115).

No entanto, para que a religido realmente tenha relevancia nesta nova revolugdo
comunicacional, ndo € suficiente usar as tecnologias “para difundir a mensagem crista € o
magistério da igreja, mas é necessario integrar a mensagem nesta ‘nova cultura’ criada pelas
modernas comunica¢des” (SPADATO, 2012, p. 23). Sdo os usos e apropriacdes dos
individuos, “ndo como usuarios apassivados, mas sim como fié¢is consumidores-produtores de
sagrado” (SBARDELOTTO, 2011, p. 148), que permitirdo “a existéncia do sagrado, sua
ressignificagdo e remodelagem na linguagem e nos espacos da internet” (GOMES apud
SBARDELOTTO, 2011, p. 135). Ao invés de opor as midias aos individuos, a revolugédo
comunicacional atual “admite a possibilidade de os agentes sociais irem recorrendo as
proprias midias, através de uma intervencdo cada vez mais direta na decodificacdo, recepcéo
ativa e até na producao de mensagens” (FERREIRA & VIZER, 2007, p. 14).

E o caso do fendmeno que aqui iremos analisar, a “primavera protestante brasileira”. E
fato, ja aqui debatido e estabelecido, que existe no campo religioso brasileiro uma imensa

heterogeneidade de personagens e grupos que se autodenominam ‘“evangélicos”, que pode
b

163 Agora (do grego ayopa) “assembleia”, “lugar de reunido” (derivada do grego &yeipw, “reunir”). E um termo
grego que indica a reunido de qualquer natureza, especialmente de pessoas, bem como o local em que acontece a
assembleia, seja “para debate publico, para elei¢des, para julgamento, para comprar e vender [ou] para todos os
tipos de negocios” (STRONG, 2002, p. 1158).
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abranger desde as igrejas protestantes mais tradicionais e historicas, passando pelos
pentecostais e até mesmo o neopentecostalismo, sendo este ultimo o grupo de maior destaque
atualmente. Dentro deste campo religioso brasileiro de origem protestante h4 uma espécie de
disputa, ndo necessariamente por poder, riqueza ou maior numero de seguidores, mas sim pela
legitimidade dos seus discursos. E 0s meios de comunicacdo, enquanto instrumentos de
difusdo de ideais, acabam por servir a esses prop6sitos. Conseguir espaco nas grandes midias
de massa, hoje em dia, € 0 mesmo que estabelecer-se como o grupo hegemonico, uma vez que
se tem a capacidade de atingir maior publico com sua mensagem.

Os que divergem do discurso dominante e ndo tém espago nesses veiculos tradicionais
(por diversos motivos, que vao desde a falta de recursos financeiros, até mesmo a falta de
interesse por estes espacos midiaticos) sdo relegados ao plano de subalternos. H4, no entanto,
aqueles pequenos grupos que, também discordando dos discursos hegemonicos, utilizam-se
das novas possibilidades midiaticas para propagar seus ideais diferenciados, sendo
considerados, portanto, contra-hegemdnicos. As midias digitais alternativas se tornam,
portanto, o ambiente mais favordvel para o florescimento desses grupos evangélicos
(auto)criticos. O fato de serem contra-hegemonicos, no entanto, ndo significa que eles
rompam com os ideais evangélicos, mas sim que eles discordam com a interpretacdo que tem
sido a mais divulgada.

“Todo esse fendmeno ¢ ilustrado, na pratica, pela existéncia de iniimeros sites que
oferecem possibilidades para novas praticas religiosas” (SBARDELOTTO, 2011, p. 132). E o
caso desta recente proposta religiosa de denunciar os absurdos feitos em nome da fé e sugerir
um retorno a um “cristianismo puro e simples”, que tem sido praticada em muitas paginas que

povoam a “blogosfera protestante”®

, @S quais, mesmo sem estarem agrupadas entre si,
revelam esta tendéncia de retorno a uma ética protestante supostamente perdida. A
reportagem da revista Epoca intitulada de “Os novos evangélicos” destacou a existéncia de
paginas na internet criadas com esse proposito: “Sites como Pavablog, Veshame Gospel,
Irmé&os.com, Pulpito Cristdo, Caiofabio.net ou Cristianismo Criativo fazem circular videos,
palestras e sermdes e debatem doutrinas e noticias com alto nivel de ousadia e autocritica”
(ALEXANDRE, 20104, p. 92; grifo nosso).

Nesses sites e blogs pode ser encontrada uma grande variedade de contedos (textos,

videos, reportagens, audios, etc.). Entre os temas e pontos de vista sugeridos estdo até aqueles

4 Em seu trabalho de pos-graduagio Silva (2013) desenvolve o conceito de “blogosfera evangélica”.
Apropriamo-nos aqui desta nogdo para propor um recorte mais especifico: a “blogosfera protestante”, que sera
assim considerada por duas razBes principais: 1) proveniéncia da tradicdo religiosa do protestantismo; 2)
tendéncia ao protesto e reforma. Para um desenvolvimento do tema, conferir o proximo capitulo deste trabalho.
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que tradicionalmente ndo sdo discutidos nos grandes veiculos e nas instituicdes religiosas
oficiais, mas que passam a ter vez e voz nas novas midias. “A maior parte desses blogueiros
trafega entre assuntos tdo diversos como teologia, politica, televisdo, cinema e mdsica
popular. O transito entre o ‘secular’ e o ‘sagrado’ ¢ uma das caracteristicas mais fortes desses
novos evangélicos” (ALEXANDRE, 2010a, p. 92). “Assim, a rede [...] cada vez mais diz
respeito a vida do crente e influi em sua capacidade de compreensédo da realidade e, portanto,
da fé e de seu modo de vivé-la” (SPADATO, 2012, p. 22).

“O advento da internet foi fundamental para pastores, seminaristas, muasicos, lideres
religiosos e leigos decidirem criar seus proprios sites, portais, comunidades e blogs”
(ALEXANDRE, 2010a, p. 91). Com os suportes digitais, mesmo individuos que ndo séo
autoridades religiosas ou especialistas em teologia podem produzir conteido, opinar e debater
sobre religido. As midias digitais encorajam a capacidade de criacdo e facilitam a expressao
cultural e de linguagens: cada um pode fazer ¢ disseminar a sua propria informagao. “O fiel
ndo apenas se conecta ao sistema e se apropria do que lhe é oferecido [...], mas também
interfere nesse sistema, altera-o, constréi sua experiéncia religiosa em seu interior, enviando
informacdes concretas relacionadas a vivéncia da fé e recebendo contrapartidas”
(SBARDELOTTO, 2011, p. 143).

Os blogueiros cristdos compreendem que “a espiritualidade cristd sempre teve a
missdo de resgatar a pessoa e fazé-la interagir e transformar a sociedade” (ALEXANDRE,
2010a, p. 92). Portanto, sua intencdo ao utilizar as potencialidades das midias digitais é
justamente romper com ‘“o ostracismo da igreja historica tradicional” e “perceber o
cristianismo como algo feito para viver na vida cotidiana, [...] e ndo dentro das quatro paredes
de um templo” (ALEXANDRE, 2010a, p. 92). Através da internet se fundam novas formas
comunitdrias, na tentativa de fazer da igreja cristda uma verdadeira “assembleia para fora”
rompendo os muros da instituicdo, e alcangando o0 mundo. “As novas comunidades ndo se
estruturam por uma localizacdo geografica, em que seus membros sdo definidos pela sua
coexisténcia em um mesmo determinado espaco fisico, mas sim por uma ambiéncia fluida em
que faz parte dessa comunidade quem a ela tem acesso” (SBARDELOTTO, 2011, p. 149).

Além de representarem uma movimentagdo contra-hegeménica em relacdo a corrente
religiosa que tem sido dominante (neopentecostal), estes blogueiros protestantes também se
constituem como um tipico caso da mass self-communication em que ha ruptura com a ldgica
dos meios de comunicacio de massa tradicionais. E o que pode ser observado nas palavras do
pastor Kivitz (apud ALEXANDRE, 2010a, p. 89 e 90), em sua entrevista dada a reportagem:
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A midia trata os evangélicos como um fenémeno social e cultural. Para fazer
uma critica assim, basta ter um pouco de bom-senso. [...] Eu faco uma critica
diferente, visceral, passional, porque eu sou evangélico. E ndo sou isso que
estd na televisdo, nas paginas policiais dos jornais. A gente fica sem dormir,
a sofre e chora esse fendmeno religioso que pretende ser rotulado de
cristianismo.

Frustrados com a forma como tém sido retratados na midia hegemonica, e também
com o uso desses veiculos pelas grandes igrejas, os evangélicos decepcionados estdo
promovendo através dos seus sites e blogs “uma relacio com o Divino muito diferente
daquela divulgada nos horarios pagos da TV” (ALEXANDRE, 2010a, p. 86). O que esta em
Jogo na mass self communication “nada mais ¢ do que a emergéncia de vozes e discursos,
anteriormente reprimidos pela edi¢éo da informacao pelos mass media” (LEMOS, 2005, p. 2).

Mas grande midia também presta atencdo a esses movimentos insurgentes nas midias
alternativas, e para eles direciona seus olhares e esforgos. No contexto da cultura digital, “o
que ja foram consideradas atividades marginais passaram a ser cada vez mais normais, com
[...] as instituicGes de massa rotineiramente reconsiderando seus métodos a fim de incorporar
esse local alternativo de atividade cultural” (JENKINS, 2009, p. 349). Ao dedicar a capa de
uma edi¢io especialmente a estes (assim chamados) “novos evangélicos”, a revista Epoca
demostra aproximagao para com as iniciativas emergentes na sociedade e manifestas por meio
do ciberespaco. A repercussao da reportagem, de certa forma, teria contribuido pelo menos
para causar alguns arranhdes nas tradicionais representagdes midiaticas do “mundo gospel” e
nos esteredtipos sobre os evangélicos. Para alguns dos individuos ali retratados, a matéria de
fato representou “um avango na maneira em que a midia em geral trata os evangélicos, como
se fossem todos farinha do mesmo saco” (LOPES, 2011a, p. 26).

Por outro lado, esses grupos da midia alternativa demonstraram sua relevancia, ao
ponto de serem pautados na midia hegemonica. Tradicionalmente nos noticiarios laicos o
tema religido “€ relativamente pouco explorado. Exceto em momentos de crise ou na presenca
de fenémenos estranhos [...], 0 assunto nunca vem & tona” (MARTINO, 2003, p. 7). E
provavel que tenha sido esta a primeira vez que essas reacGes contrarias as igrejas
neopentecostais, ja abertamente veiculadas por muitos sites, blogs e livros cristdos, foram
ouvidas por um veiculo da grande midia. “Os movimentos sociais da era da informacao [...]
estdo amplamente utilizando os meios de mass self-communication, embora eles também
interfiram nos meios de comunicacdo mainstream, para tentarem influenciar a opinido publica
em geral” (CASTELLS, 2007, p. 12; tradu¢é@o nossa).
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E importante também levar em conta que, no meio midiatico, nenhuma deciséo é
tomada de modo acidental, desinteressado ou por motivag¢fes puramente altruistas. Ora, sendo
a revista Epoca um veiculo de midia pertencente as Organizagdes Globo, n4o é de surpreender
a producdo de uma matéria que engrandeca um movimento evangélico que vai de encontro as
igrejas midiaticas. A participacdo das igrejas evangélicas nos meios de comunicacéao tem sido
uma preocupacéo constante desde a aquisi¢do da Rede Record pela Igreja Universal do Reino
de Deus, uma vez que “a passagem do seu controle acionario para as maos de arrivistas
‘fanaticos’, com um enorme poder sobre as massas, era percebido como um fator de risco os
detentores do monopolio da comunicacao social no pais” (CAMPOS, 1997, p. 187). A cada
dia, 0 aparecimento de novas “igrejas eletronicas” vem “perturbar o mundo da midia e acirrar
os animos da concorréncia pelo controle da produgdo simbolica” (CAMPOS, 1997, p. 187).
Assim, torna-se totalmente compreensivel este novo tipo de retrato dos evangélicos, dado o
persistente interesse midiatico por derrotar a concorréncia religiosa, agora tentando contar
com novos aliados infiltrados nas proprias fileiras inimigas.

Todas estas peculiaridades demonstram que a “cultura da convergéncia estd sendo
moldada pelo crescente contato e colaboragéo entre as instituicbes de midia consagradas e as
emergentes” (JENKINS, 2009, p. 347). Hoje em dia, na disputa entre poder e contra-poder na
sociedade, coexistem o uso dos meios unidirecionais de comunicacdo de massa e 0 uso da
mass self-communication pelos grupos concorrentes. Neste relacionamento entre midias novas
e tradicionais, o autor ressalta duas forcas opostas e em constante conflito: o poder da midia
de marginalizar e o poder dos internautas de negar. “Marginalizar” é a réplica do poder dos
meios de massa ao contra-poder do publico internauta; “negar” ¢ a tréplica do publico a
midia. A marginalizac@o ocorre quando “todas ou quase todas as iniciativas e contribuigdes
(mesmo quando estas assumem formas manifestamente alternativas ou de oposi¢éo), estdo, na
pratica, ligadas a [forma] hegemdnica; e a cultura dominante, por assim dizer, produz e limita
suas proprias formas da contracultura” (WILLIAMS, 1977, p. 114; tradugdo e acréscimo
nossos). A negacgao tem lugar quando acontece o oposto, quando “auténticas rupturas dentro ¢
fora [do processo cultural hegemonico] [...] (em condicBes sociais especificas que podem
variar de isolamento extremo a cisdes pré-revolucionarias e até legitima atividade
revolucionaria) tém muitas vezes de fato ocorrido” (WILLIAMS, 1977, p. 114; tradugéo e
acréscimo nossos).

Transportando estas nogdes para 0 caso aqui analisado, observamos que a atitude de
generalizar, estereotipar e denominar como “novos evangélicos” todos os grupos de origem

protestante que se opdem ao neopentecostalismo foi uma forma de marginaliza¢do promovida
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pela grande midia (no caso, a revista Epoca) aos contetidos e movimentos provenientes das
novas midias. “A velha midia ainda define que tipos de expressdao cultural sdo mainstream
através de sua capacidade de amplificar o impacto de alguns conteidos gerados pelos
usuarios, enquanto rotula outros como ‘fora dos padrdes’” (JENKINS, 2009, p. 352). Ou seja,
a hegemonia midiatica de certa forma tenta impor limites, ¢ “pode ser bem-sucedida
neutralizando, alterando ou até incorporando” (WILLIAMS, 1977, p. 114; tradugdo nossa) as
iniciativas alternativas e/ou de oposicao.

Por outro lado, embora ao fazer essa diferenciacdo entre “evangélicos
neopentecostais” e 0s “novos evangélicos” a revista tenha atendido (em parte) as expectativas
do publico, mas no geral a resposta dos leitores a esta “nova reforma protestante” foi
negativa'®®. “Assim, o processo cultural néo deve ser assumido como meramente adaptativo,
extensivo, e incorporativo” (WILLIAMS, 1977, p. 114; traducdo nossa). A grande midia ndo
pode mais ignorar o poder da cultura digital participativa para criticar e negar suas
marginalizagcbes. “Seria errado ignorar a importancia das obras e ideias que (embora
claramente afetadas pelas limitacOes e pressdes hegemonicas) séo, pelo menos em parte,
significativas rupturas destas, [...] € que, em seus elementos mais ativos, resistem como
independentes ¢ originais” (WILLIAMS, 1977, p. 114; tradugdo nossa).

Entretanto, nem tudo sdo flores nesta “primavera dos movimentos religiosos”. Embora
0 engajamento via web demonstre um grande potencial revolucionario, mas ainda
permanecem algumas desconfiancas relativas a esta potencialidade. Primeiramente, devido ao
préprio fato de que esta fusdo entre a logica tecnoldgica (inovacao) e a ldgica teoldgica
(tradigdo) ‘“coloca desafios interessantes para a propria compreensdo do cristianismo,
evidenciando [...] possiveis incompatibilidades” (SPADATO, 2012, p. 23). Nesta equagdo, a
variavel religido tem demonstrado ficar em desvantagem, pois, enquanto as tecnologias
seguem se potencializando, o sagrado precisa cada vez mais se adaptar para acompanhar o
ritmo imposto pela nova cultura digital, muitas vezes renunciando algumas de seus atributos,
a fim de ter sempre espaco reservado e relevante na sociedade.

Outro ponto problematico nessa relacdo ¢ que hd um desconhecimento sobre a real
dimensdo, abrangéncia e capacidade desse novo tipo de comunicagdo de massa. “Serd que
todos os publicos conseguem aceder?”; “Quais os que sdo castigados pelo siléncio

midiatico?”; “Sera que a presenca dos agentes sociais garante por si so a cidadania?”’; “Como

165 Algumas destas criticas ja foram expostas no capitulo 2. 3. Mas, além dos pastores Ed René Kivitz, Augustus
Nicodemus Lopes e Caio Fabio, outros personagens retratados na reportagem também teceram importantes
criticas ao texto.
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adaptar a gramatica dos movimentos sociais a gramatica das midias?” (FERREIRA & VIZER,
2007, p. 15). Estes sdo questionamentos que seguem ecoando, pois a cada dia constatamos
que, embora seja realmente possivel construir nestas novas midias “espagos para novas
formas de ativismo, novas militancias”, ha também que se levar em conta a necessidade de
“existéncia de condic¢des apropriadas” (FERREIRA & VIZER, 2007, p. 16).

Além das dificuldades elencadas, também persiste “algum cepticismo relativo a um
estilo de contestacdo e de ativismo” tipico das novas tecnologias, que se assenta “em
identidades débeis, que exigem um escasso compromisso, e que se despolitizam
prematuramente” (FERREIRA & VIZER, 2007, p. 16). O que se nota na movimentagao
politica na internet, o que vale também para o engajamento religioso, € que “na maioria das
vezes, a expressdo de suas radicalizacBes ndo ultrapassa o0 ambiente retérico e as explosdes
verbais. Ou seja, a manifestacdo se expressa apenas no ambiente discursivo e de
espetacularizagdo midiatica” (PAIVA, 2011, p. 35). Resta saber, portanto, se os muitos
“protestos” realmente se transformardo em efetivas “reformas” (politicas, sociais,
eclesiasticas, etc.).

Se a “primavera protestante brasileira” realmente se encaixa no fenomeno historico
que aqui denominamos de “primavera dos movimentos sociais”, s6 o tempo podera revelar.
Mas uma coisa é certa: o atual florescimento de mobiliza¢des sécio-politicas diante das novas
tecnologias comunicacionais ja tem, de fato, alcancado o ambito religioso. Hoje em dia, a
fusdo sagrado-internet tem operado mudangas em ambas as esferas, “vemos, entretanto,
apenas sinais e sombras daquilo que esta por nascer na interface midia-religido”
(SBARDELOTTO, 2011, p. 150). Sempre havera, obviamente, resisténcias provenientes da
tradicdo, da institucionalizacdo e do dogmatismo. Mas é bem provavel que, num futuro
proximo, tais manifestacOes religiosas consigam transcender mais efetivamente o dominio
cibernético, efetuando mudancas significativas e perenes nas instituicdes religiosas
estabelecidas. “A primavera! O clima meteorologico pode frear sua evolucdo, contudo

nenhuma geada tardia pode impedir sua eclosdo” (ANGE, 1999, p. 20).
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4. “CIBER-APOLOGETICA”: UMA ANALISE DA BLOGOSFERA
PROTESTANTE BRASILEIRA

“Quem conhece a Deus ndo pode ouvir e se calar,
Tem que ser profeta e sua bandeira levantar.
Transformar o mundo é questdo de compromisso...”

- Jodo Alexandre, ‘Em nome da justica’

A palavra “profeta”, nos escritos antigos, designava o “intérprete de oraculos ou de
outras coisas ocultas” (STRONG, 2002, p. 1663). Profetizar, portanto, seria este dom de
proferir discurso que emana da inspiracdo divina e que declara os propoésitos divinos, de modo
que o posto de profeta ndo cabe apenas ao prenunciador de eventos futuros, mas também se
estende aos pregadores, professores, poetas ou qualquer individuo que cumpre a funcdo de
“ensinar, refutar, reprovar, admoestar, confortar outros” (STRONG, 2002, p. 1663) com base
nos conselhos divinos. A “voz dos profetas” foi ouvida em varios momentos da historia,
“denunciando a mentira, o engano, os poderes — ocultos ou declarados, [sendo] ‘a voz da
verdade ¢ a ética insubordinavel’” (VIZER, 2007, p. 34). Nas escrituras biblicas, depois de
tantos importantes profetas veterotestamentarios, aparece Jodo Batista, a “voz que clama no
deserto” (BIBLIA, Evangelho segundo Jodo 1:23), proclamando Jesus Cristo como o
esperado Messias, mas também protestando a favor dos principios divinos e contra os erros,
motivo pelo qual chegou a ser langado na priséo e, em seguida, decapitado.

Este impeto de protesto (principio protestante) ¢ “uma manifestacdo do espirito
profético, [...] transcende toda igreja particular e € uma expressdo da comunidade espiritual.
Ele [...] continua efetivo em toda igreja como poder que impede que a profanizacdo e
demonizagdo destruam completamente as igrejas cristas” (TILLICH, 2005, p. 687). Foi assim
que, ao longo do desenvolvimento da igreja cristd, esta “voz profética” se oficializou na
propria teologia, por meio da disciplina denominada apologética®®, estudo que se propde
justamente a “mostrar que a verdade biblica pode ser reconhecida como verdadeira e que é
capaz de sobreviver e prosperar mesmo sob intenso ataque intelectual” (BECKWITH; CRAIG
& MORELAND, 2006). Para isto, a apologética segue dois métodos principais: um de
afirmacdo, ‘“conhecido como apologética classica, que envolve compartilhar provas e

evidéncias de que a mensagem cristd ¢ verdade”; e outro de negacdo, “conhecido como

188 Termo derivado da palavra grega apologia (amohoyia), “defesa verbal, discurso em defesa, uma afirmagdo ou
argumento raciocinado” (STRONG, 2002, p. 1217).
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apologética pressuposicional, que envolve confrontar as pressuposicGes (ideias pré-

concebidas, suposicdes) por tras das posi¢oes anticristas” (GOT QUESTIONS, 2016).
3167

3

Assim, seja promovendo a “verdade” ou combatendo as ‘“heresias”™’, “a teologia
protestante, em nome do principio protestante, [...] protesta contra a identificacdo de nossa
preocupacdo Ultima com qualquer criagdo da igreja” (TILLICH, 2005, p. 53), a0 mesmo
tempo em que, através do seu préprio testemunho, busca restaurar aquilo que realmente deve
ser o mais importante, isto €, “sua propria espiritualidade” (TILLICH, 2005, p. 53). Por este
motivo, a apologética ¢ vista, sobretudo nos meios protestantes, como “uma ordem dada a
igreja”, ndo podendo “ser ignorada pelos fiéis seguidores de Cristo” (BECKWITH; CRAIG &
MORELAND, 2006), j& que é parte do prdprio testemunho da espiritualidade da igreja. Tanto
os profetas quanto os reformadores, e todos os demais apologistas (que, por defini¢do, séo
aqueles que lutam para defender a fé) sdo tidos por verdadeiros soldados nesta ‘“guerra
espiritual”168, dispostos a “batalhar pela fé uma vez por todas confiada aos santos” (BIBLIA -
Epistola de Judas 1:3). “Eles combatem as falsas ideias, destroem especula¢des levantadas
contra o conhecimento de Deus. [...] N&o € surpresa, portanto, que [...] geralmente associem
apologética a conflito. Os combatentes ndo conversam. Eles lutam” (BECKWITH; CRAIG &
MORELAND, 2006).

Nos nossos dias torna-se cada vez mais “comum uma ‘voz no deserto’, que [...] cresce
e legitima-se, chegando a Internet e aos meios de tecnologias de informagdo e comunicagio”
(VIZER, 2007, p. 34). A internet, enquanto midia radical*®®, cumpre o papel de “megafone”
para as vozes dos novos arautos da profecia, que se tornam “representantes da verdade e da
justica como os profetas do Antigo Testamento”, ao fazerem “publica sua ‘dentncia’, e
intervirem “no espago publico com sua verdade” (VIZER, 2007, p. 34). Este

95170

“empoderamento midiatico dos sujeitos é que lhes outorga, no ambito da religido,

autoridade praticamente profética, para pronunciarem os discursos sagrados em sua “ciber-

%70 conceito de “heresia” adquiriu conotagdes pejorativas ao longo do desenvolvimento da igreja.
“Originalmente empregada para significar os desvios da doutrina eclesial oficial, esta palavra passou a significar,
com o estabelecimento do direito canénico, uma quebra da lei doutrinal da igreja. Quando o direito candnico
passou a fazer parte da lei estatal, os hereges se tornaram criminosos. A perseguicdo aos hereges deturpou o
sentido original, justificado, da palavra ‘heresia’ no que isso tem a ver com nossas reagdes conscientes, € mais
ainda com as inconscientes” (TILLICH, 2005, p. 626 ¢ 627).

168 Conforme o direcionamento biblico: “Pois a nossa luta ndo é contra pessoas, mas contra os poderes e
autoridades, contra os dominadores deste mundo de trevas, contra as forcas espirituais do mal nas regides
celestiais” (BIBLIA - Carta de Paulo aos Efésios 6:12).

189 “Uma alternativa que constitui a forma mais atuante da audiéncia ativa e expressa tendéncias de oposicéo,
abertas e veladas, nas culturas populares” (DOWNING, 2002, p. 33 e 34).

70 “Empoderamento, de empowerment, em inglés, quer dizer participacio popular ativa com poder de controle e
de decisdo nos processos sociais [...], e, como tal também a apropriacdo de meios de comunicagdo. O desafio
atual ¢ justamente avangar no empoderamento qualitativo e amplo das novas tecnologias de comunicagdo”
(PERUZZO, 2011, p. 23).
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apologética”'", defendendo propésitos divinos e/ou condenando poderes malignos. Este é o
caso do fendmeno aqui analisado, a “primavera protestante brasileira”, estacdo em que
florescem por toda parte “novos profetas”, cujas trombetas sdo seus “blogs apologéticos”,

172 . , e .
”*'% e cujo alvo € o retorno ao “cristianismo puro e simples”.

cuja causa € a “ética protestante

“Se Lutero foi o grande protagonista da revolugdo protestante de outrora e a imprensa
foi, em grande parte, responsadvel pela sua popularizacdo, hoje é o blogueiro quem tem
despontado como figura proeminente no cenario evangélico” (SILVA, 2013, p. 35), desta vez,
porém, utilizando os recursos do ciberespaco nessa empreitada revolucionaria. De modo que
“o movimento de insercdo do blogueiro no contexto evangélico pode ser entendido [...] como
um momento de descentralizacdo institucional e de democratizacdo do poder de agdo que
encontra suporte na autonomia do crente em sua relagdo com Deus” (SILVA, 2013, p. 18)
Com efeito, € 0 engajamento desses fiéis internautas que tem superado as iniciativas
individuais isoladas, e ja toma corpo, formatando-se como uma verdadeira “blogosfera

»113 esta que caracteriza-se pelo resgate e perpetuacdo da tradicdo religiosa do

protestante
protestantismo e também por uma forte tendéncia ao protesto religioso e a reforma
eclesiastica.

A partir da constru¢do de um panorama atual sobre a igreja evangélica brasileira, da
contextualizacdo sobre a dindamica e o carater do protestantismo, e do aprofundamento tedrico
nas questdes de hegemonia, contra-hegemonia e tecnologias da comunicacdo, 0 passo
seguinte nesta dissertacdo é observarmos como todas estas dimensfes se entrecruzam na
blogosfera protestante brasileira. Através da observacdo das paginas evangélicas criticas na
internet, este trabalho avanca na possibilidade de sistematizacdo e categorizacdo dos dados,

para posterior analise.

1 Ou “apologética cibernética”, a exemplo das propostas de outros autores: “ciber-religido” (MIKLOS, 2012) e
“ciberteologia” (SPADATO, 2012).

172 Conforme observamos no primeiro capitulo deste trabalho, Max Weber em sua obra A Etica Protestante e 0
Espirito do Capitalismo, “equacionou as relagdes entre o discurso protestante e a ideologia capitalista,
mostrando a influéncia mutua dessas duas ‘visdes de mundo’ (MARTINO, 2005, p. 29). Ele aponta a ética
protestante como sendo esta determinagdo religiosa da conduta na vida que se tornou “um dos elementos
determinantes da ética econdmica” (WEBER apud MARTINO, 2005, p. 39) que gerou a racionalizagdo da
producdo, a valorizacdo do rendimento econémico e as formacdes de capital em forma de empresa. Por exemplo,
a concepcao de lucro, que até entdo era tido como inaceitavel e obstaculo a salvagdo, depois passando a ser
apenas tolerado como necessidade para conviver neste mundo, vem por fim, sob a influéncia do novo
pensamento protestante do séc. XVII, a ser tido como um dever e uma vocacdo (WEBER, 2002, p. 76 e 77).
Também podemos observar a transformacdo da prética religiosa do ascetismo (WEBER, 2002, p. 116): do
isolamento do mundo a fim de viver a santidade, para a santificacdo através da atuacdo no mundo. Weber
argumenta no sentido de que uma transformacdo de pensamento religioso origina também uma alteracdo nas
praticas seculares.

173 “No Brasil os primeiros blogs evangélicos surgiram por volta de 2004-2005. [...] No periodo que compreende
0s anos de 2006 e 2007 ha um crescimento significativo no nimero de blogs evangélicos que vem a consolidar a
formacéo de uma verdadeira blogosfera evangélica” (SILVA, 2013, p. 46).
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Os blogs mencionados na reportagem da revista Epoca serviram como o ponto de
partida para esta pesquisa, que ndo se restringe a este corpus, mas abrange também outras
paginas na web com a mesma proposta de (auto)critica & igreja evangélica. Portanto,
entendemos como primordial a selecdo dos blogs protestantes a serem analisados em meio a
imensiddo que é o ciberespaco brasileiro, sendo imprescindivel que se estabeleca uma
justificativa metodoldgica coerente para a escolha de apenas algumas péginas no vasto
universo da blogosfera protestante.

Se, “em qualquer estudo que se empreenda, o tema da metodologia ¢ importante, no
caso dos estudos sobre midia e religido, o estabelecimento de pressupostos metodoldgicos
torna-se fundamental” (GOMES, 2010, p. 16). Ainda mais em se tratando de um estudo que
tem a internet tanto como “objeto de pesquisa (aquilo que se estuda), quanto local de pesquisa
(ambiente onde a pesquisa € realizada) e, ainda, instrumento de pesquisa (ferramenta para
coleta de dados sobre um tema ou assunto)” (FRAGOSO, RECUERO E AMARAL apud
SILVA, 2013, p. 25). E 0 caso da presente proposta de pesquisa, cujo tema (o fendmeno
religioso) por si s6 é “complexo, fluido e arredio” (GOMES, 2010, p. 16), além de ser
realizada sobre (objeto), com (método) e em (local) um meio de comunicacao (internet/midias
digitais) de ““carater dindmico e ilimitado” (COSTA & SALMITO, 2014, p. 1).

Diante dessa complexidade inerente a pesquisa, “a tarefa de efetuar uma delimitacéo
neste objeto de estudo exigiu o desenvolvimento de um método especifico” (COSTA &
SALMITO, 2014, p. 1). Nio ¢é de hoje que “a busca de um método adequado [...] tem
desafiado o trabalho desenvolvido pelos pesquisadores de midia e religido” (GOMES, 2010,
p. 16), cujos métodos geralmente sdo devedores daqueles utilizados pelas Ciéncias da
Comunicagdo. Mas a tendéncia mais recente nesta area de estudos é “o compartilhamento e a
fusdo de metodologias” (GOMES, 2010, p. 16), ou ainda a “explicitacdo de metodologias que
emerjam do proprio objeto” (GOMES, 2010, p. 16).

Para a pesquisa e o avanco do proprio campo da Comunicagdo, é
fundamental cada vez mais criarmos nosso proprio caminho metodoldgico e
torna-lo pablico. Ndo apenas para organizacdo textual, mas para cumprir
dois objetivos muito caros: 1) valorizar o proprio objeto da pesquisa, visto
que o0s objetos e temas de pesquisa inUmeras vezes recebem uma
metodologia pré-pronta a se ir aplicando indistintamente; e 2) ampliar o
proprio campo de pesquisa em comunicagdo com invencdes de método
(COSTA & SALMITO, 2014, p. 2).

Assim sendo, o procedimento aqui estabelecido serd baseado em um método de
investigagcdo da comunicagdo na internet que foi desenvolvido ainda no ano de 2012 pela

propria pesquisadora, em conjunto com outros estudantes e professores, durante participacéo
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em projeto de monitoria vinculado ao curso de Comunica¢do Social - Jornalismo da
Universidade Federal do Cariri (UFCA) no Ceard, graduacdo cursada pela mesma no periodo
de 2010 a 2013. Baseamo-nos aqui no artigo escrito por esta autora, “Trajetoria para definicdo
do recorte metodoldgico para 0 mapeamento das midias digitais da Regido Metropolitana do
Cariri” (COSTA & SALMITO, 2014), o qual é uma descricdo metodologica minuciosa de
todo o caminho percorrido pela equipe até obter um objeto de estudo razoavel no contexto
webcomunicacional local. Esta trajetoria para definicdo das paginas na internet que seriam
“mapeadas” na referida regido incluiu desde “leitura e embasamento teorico; visualizacao e
compilacdo de diversas paginas na web; elaboracdo de questionario padronizado abrangendo
diversos aspectos da plataforma digital; e até mesmo buscas pela opinido de especialistas no
assunto” (COSTA & SALMITO, 2014, p. 3).

Ao longo deste caminho metodoldgico diversas possibilidades foram cogitadas, como:
classificacdo de paginas por categorias predefinidas, survey com estudantes do curso sobre
suas paginas mais acessadas, compilacdo difusa e assistematica, solicitacdo de uma contagem
oficial de péginas junto ao site Registros.br, busca por comunidade oficial de blogueiros,
busca de informacdes junto as proprias companhias administradoras dos dominios (no caso
dos blogs, seriam empresas como Blogspot, Wordpress, Tumblr, Uol, etc.), entre outras
tentativas. Todas estas, no entanto, foram detectadas como improvaveis. O procedimento
finalmente instituido foi, portanto, fruto de um processo longo (cerca de trés meses até a
decisédo final), coletivo (equipe de sete pessoas, entre professores e estudantes) e minucioso
(une esforgos teoricos e praticos). Partimos deste método cuidadosamente desenvolvido para

definirmos também os principais blogs protestantes brasileiros que serdo aqui analisados.
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4.1. Visdo panoramica da blogosfera protestante brasileira

“1. Paisagem circular vista de um ponto central ou
mais alto. 2. Grande quadro circular disposto de tal
modo que permite a um espectador, colocado em seu
centro, ver objetos representados como se estivesse
situado em um ponto elevado. 3. Estudo amplo e
aprofundado de certa matéria. 4. Viséo de um
assunto em toda a sua amplitude.”

o o~ . . s o 174
- Definicdo de ‘panorama’ no diciondrio

A primeira etapa metodoldgica consiste na definicdo do corpus ampliado da pesquisa.
O método que aqui propomos para saber quais Sd0 paginas protestantes na internet que
recebem mais acessos consiste essencialmente na digitacio da expressio “BLOG CRISTAO
CRITICO” em um site popular de pesquisa, para obter as paginas que sdo efetivamente as
mais acessadas. Isso foi testado pela pesquisadora diversas vezes, em dias, computadores, e
situacbes diferentes, obtendo resultados semelhantes, ou com poucas variacbes ao
compararem-se os dados colhidos. “Os mecanismos de busca tém como prioridade a
indexacdo do maior volume de documentos da web, buscando o mé&ximo de acesso, a
indexacdo automatica e a recuperacdo e apresentacao dos resultados baseados em critérios de
relevancia” (YAMAOKA, 2006, p. 153). O site de pesquisa inicialmente utilizado foi 0
Google, o de uso mais comum mundialmente (quase 90% das buscas do planeta), mas
também foram testados outros buscadores, como o0 Bing e o Yahoo, o segundo e o terceiro
mais utilizados, respectivamente (VELOSO, 2011). Porém os resultados do Google
mostraram-se mais Uteis, uma vez que nao foram incluidos tantos sites de propaganda e
também porgue mantiveram um maior nimero de blogs protestantes, que sdo as paginas que
de fato importam para esta pesquisa.

Uma vez selecionada a plataforma de busca, o passo seguinte foi definir o limite desta
pesquisa online. Ap6s a colocagdo das palavras-chave “BLOG CRISTAO CRITICO” foram
registrados todos os resultados considerados “mais relevantes”, de acordo com os critérios da
ferramenta de pesquisa, obtidos nas trés primeiras paginas, cada uma mostrando cerca de 10
resultados, totalizando assim os 30 primeiros. A busca foi executada no préprio computador
da pesquisadora, mas utilizando o recurso “pagina andnima” do navegador Google Chrome no
idioma “portugués” e pais “Brasil”. Vale lembrar que, além dos blogs selecionados através

deste método de pesquisa, foram incluidos no corpus ampliado também as paginas

1 AULETE, 2016.



136

mencionadas na reportagem da revista Epoca, as quais podem certamente ser colocadas entre
os “blogs cristaos criticos” mais acessados no Brasil, quer tenham recebido destaque no pais
apos a referéncia da revista, quer tenham sido referenciadas na reportagem justamente devido

a sua proeminéncia nacional.
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FIGURA 6 - Captura de tela da pesquisa “BLOG CRISTAO CRITICO” na plataforma de buscas Google.
Fonte: GOOGLE, 2016.

Cada uma das palavras da supracitada expressdo foi cuidadosamente escolhida a fim
de gerar os resultados mais adequados para este trabalho de analise. O termo
“BLOG”*"indica que é apenas este tipo de pagina na internet que desejamos analisar (e néo

sites institucionais, de noticias, de consulta, de redes sociais, etc.). Ja o vocabulo “CRISTAQ”

17> Blog (contragdo do termo inglés web log, “diario na web”) é uma “publicago facilitada por ferramenta na
Internet, normalmente associada a uma estrutura de pequenos textos com ordem cronoldgica inversa”
(RECUERO, 2010, p. 178), com a possibilidade de interagcdo com os leitores através de comentarios.
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foi escolhido em vez de “evangélico” ou “protestante” porque geralmente ¢ assim que estas
paginas preferem se autoidentificar: como blog “‘cristdo’, o termo mais radical”
(ALEXANDRE, 2010a, p. 90); mas também porque, realizando a pesquisa com estas outras
expressoes similares, os resultados obtidos foram em menor quantidade (com “evangélico”, a
pesquisa encontrou apenas quatro paginas relevantes; com “protestante”, nenhum resultado) e
também mais dispersos (com “blog evangélico critico”, a pesquisa encontrou principalmente
sites evangélicos institucionais e blogs de “fofoca gospel”; com “blog protestante critico”
apareceram apenas sites de noticias e paginas de outras religides que comentavam sobre o
protestantismo). E, por fim, optamos pelo adjetivo “CRITICO” porque é a esse tipo de blog
que esta pesquisa se destina, entdo o termo foi incluido a fim de evitar resultados divergentes.
Assim, a partir da definicdo das fronteiras da pesquisa, foi feita uma filtragem dos
resultados exibidos, para a definicdo do corpus ampliado, segundo 0s seguintes critérios:

a) Eliminacdo das paginas que possuam menos de um milhdo de acessos, uma vez
que, sendo a intencdo da pesquisa selecionar as paginas de destaque a nivel nacional, é
mister que se excluam aqueles sites menos visitados.

b) Eliminacdo das paginas que ndo existiam no ano de 2010, data da publicacdo da
reportagem da revista Epoca. Tal critério sera melhor desenvolvido no proximo topico
deste capitulo, que se destina a definicdo do corpus restrito da pesquisa.

c) Eliminagdo das paginas que consistem em iniciativas isoladas de individuos; neste
caso, nossa opgdo € apenas por sites administrados por grupos de pessoas. Esta
estratégia visa justamente evitar aquelas paginas de conteddo mais intimista e
subjetivo, optando por veiculos nos quais se expressam sinteses de vozes.

d) Eliminacgéo das paginas que ndo pertengcam a individuos evangélicos. Uma vez que
o trabalho se concentra na analise da critica dos evangélicos a prépria igreja
evangélica (autocritica), a escolha de paginas conduzidas por pessoas de fora deste
grupo desviaria o foco da pesquisa. Nesta categoria se incluem sites seculares de
noticias, paginas de outras religides, bem como paginas que nao tratem sobre religido.

e) Eliminagdo das péaginas evangélicas institucionais (que representam oficialmente
igrejas, ministérios, editoras, seminarios, etc. ou paginas de noticias do “mundo
gospel”), as quais se destinam primordialmente a promocdo de instituigdes
evangeélicas, e ndo a critica destas.

f) Eliminagdo das paginas evangélicas que se destinam a critica de produtos de arte
(musica, cinema, literatura, etc.). Fazemos esta observacdo porque tais resultados

apareceram nas buscas efetuadas, e, obviamente, ndo é este o tipo de critica evangélica
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que o presente trabalho se destina a analisar. A énfase dos blogs aqui selecionados
deve estar na critica religiosa a individuos e/ou institui¢fes evangélicas.

g) Eliminacdo das péginas que ndo se estruturem em formato de blog. Estamos
cientes da dificuldade em definir a diferenca entre sites e blogs apenas pelo proprio
dominio (o endereco na internet). Para a classificacdo que assumimos aqui nos
basearemos, entdo, nas suas caracteristicas’’®. A utilizacdo de sites e blogs
simultaneamente dificultaria os trabalhos da pesquisa, uma vez que estes possuem
formatos distintos entre si, exigindo cada um deles um instrumental de analise
diferenciado. A decisdo de analisar apenas blogs (nesse caso, ndo incluindo os sites),
permite a utilizagdo de um instrumental metodolégico uniformizado, bem como

executar o cruzamento e a comparacao dos resultados.

Portanto, as principais paginas na categoria “BLOG CRISTAO CRITICO”, obtidas
através dos filtros elencados, foram as seguintes (cf. APENDICE C — Tabela 3): Pulpito
Cristdo, Veshame Gospel, Genizah, Crentassos, Bereianos e O Tempora! O Mores!. Além
destes blogs, temos aqueles mencionados pela reportagem da revista Epoca: os blogs Veshame
Gospel e Pulpito Cristdo, como se pode perceber, também sairam nos resultados da busca
online. Ja os sites CaioFabio.net, Irmaos.com, Cristianismo Criativo (Se encontra atualmente
indisponivel) e Pavablog (ndo tem a religido como tema central e, apesar do nome, ndo se
estrutura como um blog), ndo serdo incluidos porque, repetimos, sdo websites e ndo blogs.
Deste modo, o corpus ampliado da nossa pesquisa consiste nos seis blogs protestantes

brasileiros acima referidos.

16 CARACTERISTICAS DOS BLOGS: 1) Obijetivo: Informar e interagir com pessoas interessadas no tema
do blog. 2) Estrutura: posts ordenados por data, classificados por categorias e dispostos na pagina inicial. 3)
Contetdo: Mais informal e focado em um tema especifico. Atualizado com grande frequéncia. 4) Quem
gerencia: Em geral, uma ou mais pessoas especializadas no tema com total autonomia de publicacdo. 5)
Interagdo com o publico: Os comentarios sdo a grande caracteristica dos blogs. Os visitantes podem comentar os
posts e dar opinides, seja contra ou a favor do conteldo. 6) Desenvolvimento: E possivel criar um blog em
minutos usando plataformas gratuitas de blogs, dispensando conhecimentos tecnoldgicos especificos.
CARACTERISTICAS DOS SITES: 1) Objetivo: Informar produtos/servicos da empresa e potencializar
negdécios. 2) Estrutura: Navegagdo mais rigida e formal. Possui uma homepage para destacar as principais areas
do site. 3) Contetido: Mais formal e com fluxo de aprovagdo mais rigido. Atualizado com pouca frequéncia. 4)
Quem gerencia: Area de marketing. Muitos sio estaticos e dependem de produtoras web para ter seu contetido
alterado. 5) Interacdo com o publico: A interagcdo com o site em geral sdo através de e-mails ou formularios de
contato. 6) Desenvolvimento: Envolve a participacdo de muitas pessoas e exige mais conhecimentos
tecnolégicos. Em geral, é desenvolvido por agéncias digitais. (SARDINHA, 2009).
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4.1.1. Pulpito Cristdo

>

“Apologética de dentro para fora.’

s

- Slogan do blog ‘Pulpito Cristdo

O primeiro post do Pulpito Cristdo (www.pulpitocristao.com) é de 26 de outubro de
2008, escrito por Leonardo Gongalves, que, além de editor e colunista do blog, é missionario
e diretor dos projetos Piura e Buena Tierra e pastor da Iglesia Bautista Misionera em Piura,
no Peru. Sua proposta inicial era criar um espago com “textos subversivos que conclamam os
crentes a uma espiritualidade sem misticismos e barganhas com Deus” (GONCALVES,
2008). Apesar de a pagina ndo estar vinculada a nenhuma denominac&o religiosa especifica, a
sua linha argumentativa, porém, representa o pensamento protestante historico e a teologia

reformada®’’

no Brasil, propondo-se a “defender o evangelho puro e simples, combater as
heresias modernas, promover entretenimento e difundir a teologia biblica/reformada de uma
maneira descomplicada, interessante e acessivel” (GONCALVES, 2008). Embora nos posts
do blog Pulpito Cristdo as discussfes teoldgicas estejam sempre presentes, os colunistas
garantem que nao se direcionam aos tedlogos apologistas, mas sim aos frequentadores

comuns das igrejas evangeélicas.

Além do fundador, ha mais dez colaboradores oficiais no blog: Antognoni Misael
(editor), policial militar, professor de histéria e musica, membro da Igreja Presbiteriana de
Guarabira - PB e editor também do blog Arte de Chocar; Ruy Cavalcante (editor e
colunista), professor na Igreja Batista Restauragdo em Rio Branco - AC, professor de teologia,
funcionario publico e editor do blog Intervalo Cristdo; Renato Vargens (colunista), pastor,
conferencista internacional, escritor e pastor da Igreja Crista da Alianca em Niterdi - RJ e
editor do blog Renato Vargens; Geremias Couto (colunista), pastor, jornalista, escritor,
missionario, professor de teologia, fundador e presidente da Assembleia de Deus - Centro
Missionario Cristdo; José Bernardo, (colunista) pastor, escritor, conferencista e presidente da
Agéncia Missionaria de Mobilizagdo Evangelistica (AMME) e do ministério Salva Vidas;

Jorge Noda (colunista), pastor colaborador da Igreja Presbiteriana Renascer, em Campina

"7 Retornamos aqui ao conceito de “Igrejas Reformadas”, mencionado no segundo capitulo desta dissertagio,
para lembrar que este termo se refere a familia de denominagdes protestantes que aceita oficialmente os
principios definidos como “da reforma”. Nesta acepg¢io, “reformado” seria sinénimo de “calvinista”, indicando o
cristdo protestante que segue as confissdes de Fé Reformada, que incluem os “Cinco Solas” e os Cinco Pontos do
Calvinismo.
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Grande - PB, conferencista, escritor e professor de teologia; Rodrigo Ribeiro (colunista),
advogado, pos-graduado em teologia, membro da IV Igreja Presbiteriana em Campina Grande
- PB e editor do blog da UMP da Quarta; Wesley Moreira (colunista) graduado em teologia,
atualmente mora nos Estados Unidos onde pastoreia a igreja World Harvest Church; Jussara
Teixeira (colunista), jornalista, assessora de imprensa e membro da Igreja Batista do Povo; e
Mikaella Campos (colunista), jornalista, membro da Primeira Igreja Batista em Jardim
Camburi, Vitoria - ES e editora do blog Minha vida em Cristo Sem Heresias.

Tendo sido uma das paginas citadas entre os “novos evangélicos” da revista Epoca, o
lider do blog, Leonardo Gongalves, além de reproduzir o texto na integra, também elogiou a
matéria como “‘extremamente importante, pois nela fez-se distingdo entre a lideranca corrupta,
mensaleira e vergonhosa, e crentes sinceros - ainda que imperfeitos, demonstrando que nem
todo mundo é farinha do mesmo saco-gospel” (GONCALVES, 2010). No entanto, também
fez questdo de ressaltar divergéncias com alguns dos lideres religiosos mencionados na
reportagem:

N&o endossamos, sob nenhuma hipotese, o open theism*™® (ou teologia

relacional - pintam o po¢o, mas a agua € a mesma) que transparece nos
textos do Ricardo Gondim e de Ed René Kivitz, a0 mesmo tempo que nos
identificamos com Paulo Romeiro, Augustus Nicodemus e Ricardo Agreste,
bem como apoiamos a marcha pela ética evangélica, realizada por Paulo e
Vera nos dois Gltimos anos. Somos conservadores em nossa teologia,
embora amplamente abertos ao debate cultural e novas perspectivas
missioldgicas. Definitivamente ndo somos um grupo de tedlogos liberais
guerendo modificar o cristianismo; somos cristdos apaixonados que buscam
viver e ensinar a esséncia perdida do evangelho de Cristo (GONCALVES,
2010).

Atualmente a pagina possui mais de 4.400 postagens e quase de 4.600 seguidores’’.
Os links de todas as postagens sdao também compartilhados na pagina do blog na rede social
Facebook, que conta com quase 90 mil seguidores. Ha também links para compartilhamento
no Twitter e Google Plus. No alto da pagina ha um painel em que se revezam trés imagens,
onde se podem ler as seguintes frases: “Gente cansada de ter a sua fé manipulada”; “Nao se
deixe manipular pelos falsos profetas da modernidade, pelos pregadores shows e animadores

de auditorio”; e “Nossa fé ndo esta estabelecida em pastores, mas em Cristo. Isso nos basta!”.

178 «Teismo aberto’, também conhecido como ‘teologia da abertura’ e ‘abertura de Deus’, ¢ uma tentativa de
explicar a relagéo entre o pré-conhecimento de Deus sobre os fatos e o livre arbitrio dos homens. Os argumentos
do teismo aberto sdo essencialmente estes: (1) seres humanos sao verdadeiramente livres, (2) se Deus soubesse 0
futuro absolutamente, os seres humanos ndo poderiam ser verdadeiramente livres, (3) portanto, Deus ndo sabe
absolutamente tudo sobre o futuro” (GOT QUESTIONS, 2016).

¥ Todos os dados numéricos mencionados neste capitulo (niimero de seguidores, de postagens, de acessos, de
comentarios, de “curtidas” nas redes sociais, etc.) bem como os titulos das postagens mais acessadas referem-se
a data de 5 mai. 2016, dia em que foram coletadas as informagdes para os perfis dos blogs protestantes.
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O blog veicula contetdo publicitario na barra lateral direita: divulgacdo de blogs e eventos

parceiros e propagandas aleatorias da propria plataforma do blog.

= /1 Pilpto Crstio x

cCf vaww.pulpitocristao.com Qs

- | 4demaide ® Nenhum comentirio ; : D x
BRASILEIRU DESISTE DO FUTEBOLAMERICANOPOR ~ Black Night &
MISSOES no Shoptime

CATEGORIA: ESPORTE, EXEMPLO, MISSOES, NOTICIA, TESTEMUNHO

" o .~ Ofertas com até 80%
‘ de Desconto + até

10% no boleto,
Aproveite Ja!

Por Leiltane Roberta Lopes

FIGURA 7 - Captura da pagina inicial do blog Pulpito Cristdo.
Fonte: GONCALVES et al., 2016.

Também sdo exibidas na base da pagina as principais tags (uma espécie de
etiquetagem dos posts por assuntos, para facilitar a busca): algumas mencionam assuntos
criticados no blog, como ‘“Neopentecostalismo”, “Teologia da Prosperidade”, “Seitas e
heresias”, “Homossexualismo” [sic], “Musica Gospel”, “Adoragdo Extravagante™®,
“IURD”, “Teologia Liberal”, ja outras apontam propostas dentro da ortodoxia cristd, como

. . . o La .~ 181 . A
“Sociologia e Filosofia Cristd”, “Missdo Integral” 8 “Teologia Contemporanea”,

180 «Adoragio Extravagante” (2004) é o nome do livro da cantora australiana Darlene Zschech, integrante do
Ministério de Louvor Hillsong Live. Com o0 tempo a expressdo passou a indicar também o movimento
musical/religioso que “afirma a necessidade de uma adoracéo sincera, abundante, espontanea, totalmente guiada
pelo Espirito de Deus. Para estes a palavra ‘extravagante’ fala da atitude do adorador, a qual deve sobrepujar os
padroes formais e expressar sua adoragdo em termos de liberdade e espontaneidade” (VARGENS, 2010).

181 A Teologia da Missdo Integral (TMI) pode ser resumida no lema “o Evangelho todo, para o homem todo,
para todos os homens”, indicando que “onde ‘o Evangelho todo’ é compreendido como o poder de Deus para a
Salvacdo de todo o que cré, assim como o poder de Deus para interferir na estrutura da sociedade [...] pela
promocao da justiga; [...] onde ‘0 homem todo’ é a compreensdo do ser humano como ser complexo, com
potencial cognoscente, religioso, fabril, econdmico, social, politico, comunitario, ludico, artistico - que a tudo
afeta e por tudo ¢ afetado; [e] onde a proposi¢do ‘todos os homens’ compreende a totalidade das nagdes
humanas, que devem ser alcancadas pelo andncio do evangelho do Reino de Deus, tanto no ambito pessoal-
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“Evangelismo”, “Cristianismo em ac¢do”, ¢ ha também aquelas que revelam uma tendéncia

cOmica, como “Bizarrices”, “De arrancar o sabid do tdco” [Sic], “N&@o ou¢o nem a pau” e
u . Agi ém exi u is visuali :

“Humor”. A pagina também exibe os quatro posts mais visualizados

182 para Marina Silva e coleciona mais uma

e “Ana Paula Valadao da profetada
‘derrota espiritual’ da Lagoinha” (6 out. 2014, total de 259 comentarios): artigo a respeito
de um controverso video da cantora gospel Ana Paula Valaddo, que pronunciou uma suposta
profecia divina durante culto evangélico na Igreja Batista da Lagoinha em Belo Horizonte -
MG. No video ela declara que a igreja evangélica brasileira iria conquistar as elei¢fes de
2014. Suas palavras foram, “Noés estamos indo, Satanas, para a politica brasileira, ¢ as portas

8 [.]1E chegada a hora da igreja”

do inferno ndo prevalecerdo contra a igreja do Senhor
(DIANTE DO TRONO OFICIAL, 2014). Esta declaracdo foi feita no meio do periodo
eleitoral, no mesmo ano em que a candidata evangelica Marina Silva estava concorrendo a
presidéncia pelo Partido Verde (PV), sendo, no entanto, derrotada. O autor da postagem,
Antognoni Misael, reprovou o acontecimento: “Nao mudaremos a nossa nagdo com atos
proféticos, declaracdes de poder ou por uma batalha espiritual, e sim por uma vida reta,
quebrantada onde Cristo deve ser o centro e as Escrituras Sagradas suficientes para nosso
viver” (MISAEL, 2014a).

e “Thalles Roberto afirma: ‘Estou acima da média porque estou entre fracos’ e

parte para o meio secular” (18 jul. 2015, total de 123 comentarios'®*

): O blog noticia que
Thalles Roberto, um dos musicos gospel mais influentes no Brasil, fez declaragdes polémicas
durante apresentagdo em evento evangélico. O cantor afirmou ter recebido um ‘“novo
chamado de Deus”, e que a partir de entdo ndo se apresentaria apenas nas igrejas, mas iria
fazer mais eventos seculares. Thalles ainda afirmou ter ouvido de Deus as seguintes palavras:

“Vocé esta acima da média porque vocé estd no meio de gente fraca. Quero ver vocé estar

acima da média 1a fora” (PULPITO CRISTAO, 2015). Ainda segundo a noticia, as

familiar, como no &mbito da organizacdo sécio-politica” (RAMOS, 2014). A TMI tem sido rejeitada por alguns
setores protestantes conservadores, sendo acusada de filiagdo marxista.

182 «profetada” é uma variagio linguistica do termo “profecia”, porém distinta deste no seu valor. Enquanto a
“profecia” indica “predicdo do futuro, pressagio, oraculo, predicdo por inspiragdo divina”, enfatizando sua
autoridade, precisdo e efetividade, a “profetada”, por sua vez, mesmo sendo também um substantivo derivado do
verbo “profetar” (predizer, prever), acabou ganhando nos meios religiosos um sentido pejorativo. “As
‘profetadas’, palavra moderna criada para sinalizar uma profecia duvidosa - sdo imitacdo da verdadeira
mensagem de Deus com a principal diferenca: ndo tem a revelacdo de Deus; pode ser de origem humana ou
mesmo satdnica” (NOGUEIRA, 2005).

183 A cantora faz uma referéncia a declaragdo de Cristo em BIBLIA - Evangelho segundo Mateus 16:17.

184 Somatério de todos os comentarios exibidos na pagina da postagem: os da prépria plataforma do blog mais
aqueles feitos na pagina da rede social Facebook.
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declaracdes do artista geraram muita revolta entre os evangelicos presentes no evento, bem
como entre outros cantores gospel.

e “René Terra Nova consagra sua mae como apostola matriarca do utero
profético” (14 mar. 2015, total de 104 comentérios): A matéria, copiada do portal Gospel
Mais (www.gospelmais.com.br), é sobre o autointitulado apdstolo e patriarca René Terra
Nova que publicou uma foto de sua mae no seu perfil na rede social Instagram, anunciando
que ela seria “reconhecida apostola matriarca”, por ser “a mulher do utero profético
apostolico”. René Terra Nova ¢ lider do Ministério Internacional da Restauragdo (MIR), uma
igreja neopentecostal brasileira que segue estritamente o Antigo Testamento. A postagem
trazia também um tom de gracejo: “E pra acaba de vez rs Essa é de arrancar sabia do tdco
[sic]. René Terra Nova, o vice-deus das ovelhas apostolicas, consagra a prépria mée a
Apostola-Matriarca. [...] Nem Maria mae de Jesus teve o Utero tdo colocado em tamanha
santidade” (CHAGAS, 2015).

e “Pastora Lana Holder promove primeira Balada ‘Gay Gospel’ #CORRAM” (8
mai. 2014, total de 147 comentérios): postagem sobre o evento promovido pela Igreja Cidade
de Refugio na capital de Sdo Paulo, comunidade fundada por Lanna Holder e sua esposa
Rosania Rocha. Segundo a pastora, o0 intuito do evento era evangelizar e proclamar aos
homossexuais 0 amor de Deus por eles. No video do evento a pastora afirmou que, apesar das
caricias serem permitidas na festa, mas bebidas alcodlicas e relacfes sexuais antes do
casamento ndo eram recomendadas, pois, segundo ela, “a proposta ¢ evangelizar e ndo trazer a
libertinagem”. O autor da postagem, Antognoni Misael, comentou ironicamente: “Ou seja, na
‘biblia’ da Holder o primeiro milagre de Jesus teria sido transformar vinho em suco de goiaba
numa festa de casamento entre dois homens: um judeu e um samaritano (??). Pasmem!”
(MISAEL, 2014b) O texto do blog traz ainda comentarios com referéncias biblicas

reprovando o evento, considerado “afronta ao Evangelho de Jesus Cristo” (MISAEL, 2014b).
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4.1.2. VeShame Gospel

“Ai do mundo, por causa dos escandalos; porque é
necessario que venham escandalos, mas ai daquele
homem por quem o escandalo vem!”

- Mateus 18:7'%

O VeShame Gospel (www.veshamegospel.blogspot.com.br) foi criado em novembro
de 2008 por trés jovens evangélicos: Jodo Paulo Fernandes da Silva, que é professor de
historia, Avelar Guedes Junior (também editor do blog N&o, obrigado! - www.nao-
obrigado.blogspot.com.br) e Guilherme Nathanli Beserra, ambos sdo servidores publicos
nas areas de direito e ciéncias da computacao, respectivamente. Os trés sdo amigos desde a
adolescéncia, frequentam igrejas da corrente Batista Regular na regido do Cariri - CE e
compartilham do interesse pelo estudo da Teologia. Além dos trés fundadores, em 2010
também passou a fazer parte do grupo o blogueiro de Fortaleza - CE, Thiago Matso, do site
Profetirando (www.profetirando.com.br), mas este logo saiu por incompatibilidade de estilos:
sua proposta era mais humoristica, ndo teoldgica (sua Ultima postagem no VeShame Gospel é
de maio de 2011). Apesar de os autores pertencerem a determinada corrente religiosa, eles, no
entanto, afirmam escrever em nome dos evangélicos para o publico em geral: “Sdo coisas que
a gente tem vergonha como evangélicos, de que as pessoas vejam e pensem que fazer e ser
1sso € ser evangélico. Mas essas coisas na verdade ndo t€ém nada a ver com o Evangelho”
(GUEDES JR apud COSTA & FRANCA JR, 2013).

O conteudo diversificado do VeShame Gospel estd costurado por uma mesma
tematica: denunciar tudo que hd de “aberracdes e heresias do meio evangélico, as quais
passavam por ortodoxia e eram rotuladas de ‘pregagdes do evangelho’, ‘louvores’,

»186

‘ministra¢des’, ‘un¢des’™ ", ‘ministérios’ etc., inventadas e propagadas por pessoas ditas

‘evangélicas’, [...] com a etiqueta ‘gospel’” (GUEDES JR, 2010). Este propdsito esta

13 3

estampado no proprio nome do blog: a palavra “vexame”, sindnimo de “vergonha”,
combinada com “shame”, que também significa “vergonha” em inglés, um mistura

redundante de idiomas com a intencéo de reforcar a mensagem. Isso em associagdo ao termo

185 versiculo tema do blog VeShame Gospel.

188 De “ungir”, consagrar (algo ou alguém) a Deus por derramamento de 6leo (STRONG, 2002, p. 634). Hoje em
dia o termo se popularizou nos meios evangélicos, indicando uma capacitagdo sobrenatural dada pelo Espirito
Santo, concedendo dons ou autoridade especial a alguém.
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“gospel ”, palavra inglesa para “Evangelho”, que atualmente serve como etiqueta comercial do

movimento evangélico.

VESHAME GOSPEL

Bookmark (& Fave

Teste. A sua mente esta sendo Eatrien () Commen
controlada? Os mais procurados no veSHAME

Assuntos por ordem alfabética

FIGURA 8 - Captura da pagina inicial do blog VeShame Gospel.
Fonte: SILVA, GUEDES JR & BESERRA, 2012.

A ideia do blog surgiu despretensiosamente: Jodo Paulo foi convidado por sua igreja
para ministrar um estudo biblico sobre a influéncia do movimento neopentecostal na igreja
evangélica atual. Durante a preparacdo para o estudo, ele descobriu uma grande quantidade de
material (textos, videos, reportagens, audio, panfletos, entrevistas, etc.) que ilustrava as
aberracOes de algumas igrejas em termos de ensino e pratica. Da necessidade de organizar e
arquivar todas essas informagfes surgiu a ideia de criar uma pagina na internet. O blog, que
comegou entdo como uma apresentacdo num datashow, hoje conta com mais de 500
seguidores, um total de 996 postagens e quase 400 mil visitas, além de ter sido mencionado
em um veiculo de circulacdo nacional (revista Epoca). Os criadores do VeShame Gospel
tambem comentaram a mencéo do blog na revista, numa avaliagéo positiva da reportagem:

NoOs do Veshame Gospel tivemos uma grande surpresa de ter visto
nosso blog citado nessa reportagem da Revista Epoca. Nunca foi algo
pretendido por nés, desde o inicio, alcancar popularidade na rede,
muito menos a ponto de ser lembrados por uma revista de grande
circulacdo nacional. Entretanto, agradecemos a Deus que isto tenha
acontecido porque, no fim das contas, 0 nosso objetivo é que todos
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conhecam o Evangelho e as falsificagcdes dele, e que saibam distinguir
muito bem entre as duas coisas, para que a verdade de Deus nao passe
por palhacadas e mentiras (GUEDES JR, 2010).

A pégina do VeShame Gospel pode ser acessada normalmente e continua recebendo

comentarios, apesar de encontrar-se desatualizada desde outubro de 2012, data da ultima
postagem. As postagens sdo agrupadas por temas bem criativos, como por exemplo: “A moda
gospel que vem por ai”, “Ah, o passado, esse trogo que ninguém apaga!”, “Comércio da F¢”,

. . . . - 187
“E assim caminha a humanidade”, “Enquanto isso na sessdo do descarrego”

, “Na loja
gospel mais perto de vocé”, e “Solta o verbo, caro leitor!”. “Apesar de este ser um blog
critico, ele também oferece alternativas e propostas dentro da ortodoxia e da cultura, um
pouco de humor (porque ninguém ¢é de ferro) e materiais para reflexdao” (GUEDES JR, 2010).
Isso pode ser visto em se¢des como: “Ainda tem gente de Deus”, “Devocional” e “Historia de
nossos hinos e canticos”. Ha também links para a pagina do blog na rede social Twitter, para
outros blogs do mesmo género, além de um mural para mensagens dos visitantes. A pagina
também traz um banner de membro da Comunidade Nacional de Blogueiros Cristdos
(CNBC). Na barra lateral aparecem as postagens mais buscadas:

e “Sai do CORPO e entra no PORCO, jaaaaaa!''!!” [sic] (jan. 2010, 31
comentarios): Postagem com video onde um autointitulado bispo realiza exorcismo em seus
fiéis, direcionando os “deménios” das pessoas para um porco™, levado ao templo para esta
sessdo de descarrego espiritual. Atraves de uma montagem feita pelos autores do blog, o
animal comenta: “Sinceramente, ninguém merece passar por isto...” (SILVA, 2010).

e “Marco Feliciano chora em rede nacional e afirma que foi o Caio Fabio quem o
convidou” (nov. 2009, 23 comentarios): Texto sobre a discussdo entre dois pastores famosos
no meio gospel: Caio Fabio, lider do ministério ‘Caminho da Graga’, psicanalista clinico e
escritor, conhecido pelo envolvimento em escandalos sexuais e financeiros nos anos 1990; e
Marco Feliciano, lider da Catedral do Avivamento, igreja neopentecostal ligada a Assembleia
de Deus, eleito deputado federal em 2010 pelo Partido Social Cristdo (PSC) e conhecido pela
oposicao ferrenha ao movimento gay. “Mais do mesmo...” (SILVA, 2009d), € o comentario

dos autores.

187 Referéncia comica aos cultos com exorcismos, curas e “libertagdo espiritual” realizados todas as tercas-feiras
pela Igreja Universal e denominados de “sessdo espiritual do descarrego”, com versdes similares em outras
denominacBes neopentecostais.

188 Numa clara referéncia ao episodio em que Jesus liberta um homem atormentado por uma “legido de espiritos
imundos”, direcionando estes demdnios para uma manada de porcos (BIBLIA - Evangelho segundo Marcos 5:1
a 16).
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e “Da série ‘Vamos pensar um pouco’: O Cristao pode ir no motel ou nao?” [sic]
(nov. 2009, 64 comentéarios): texto de Alexandre Fernandes copiado do site Gospel Prime
(www.gospelprime.com.br), onde se discute a conveniéncia de um cristdo frequentar motel,
local este, segundo o texto, associado a imoralidade e infidelidade. “EU VOU E ME
AMARRO!!”, comenta o autor da postagem, “um quarto sem barulho, bonito, cheiroso, com
cama redonda [...], sem pensar nos filhos, nos problemas, no trabalho, apenas pelo prazer da
privacidade e pelo sexo que é a necessidade intima do casal é claro. Sexo entre casados é
abengoado por Deus” (FERNANDES apud SILVA, 2009Db).

e “Cantora ‘evangélica’ Pamela — ‘Eu quero muito, muito mais’”**° (ago. 2009, 154
comentarios): post reproduzido do blog Critica Cristd, com fotos “polémicas” da cantora

gospel Pamela consumindo bebidas alcodlicas e em poses sensuais. O autor do texto analisa

190 h191

as fotos: “Pamela ¢ mesmo uma levita™ que s6 bebe da Shekinah™", que tem a Marca da

Promessa'®* com um piercing no umbigo. [...] Esta mulher de Deus é préspera! Possui fartos
seios de Abrado'®
boa...” (CRITICA CRISTA apud SILVAa, 2009).

e “Esclarecimento - EU NAO ODEIO A ANA PAULA VALADAO!” (jun. 2009, 68

comentarios): resposta do blogueiro Jodo Paulo Fernandes a um leitor que o acusou de odiar 0

mesmo que estes sejam de silicone, lota a mala do carro s6 com coisa

ministério Diante do Trono e a sua principal representante, a cantora Ana Paula Valadao.
“Nao tenho nada pessoal contra Ana Paula Valaddo. Apenas ndo concordo com muitas coisas
que ela faz, [...] as atitudes inescrupulosas desse grupo, que vém envergonhando aqueles que
zelam pelo verdadeiro Evangelho de Cristo” (SILVA, 2009c).

189 Referéncia a musica da propria cantora, “Quero Muito Mais” (4lbum “Sal e Luz”, 2006).

190« evita”, originalmente, ¢ o membro da tribo hebraica sacerdotal “descendente de Levi separada
especialmente por Deus para o seu servico” (STRONG, 2002, p. 515). Porém atualmente o termo tem se
popularizado no meio evangélico, designando os masicos evangélicos e instrumentistas das igrejas (também
chamados de “ministros de louvor™).

1910 termo é oriundo da juncdo das palavras hebraicas 1w Shakan (habitar) + 7 Yahh (Jah, Javé na forma
reduzida) = 10w Sh ekanyah = habitacdo do Senhor. A palavra Shekinah ndo aparece nos originais da Biblia,
escritos em grego e hebraico. Porém o conceito estd no ensinamento de que Deus habita no meio do seu povo.
Hoje em dia a palavra ainda ¢ usada indicando a “gléria do Senhor”.

192 Referéncia a musica e album “Marca da Promessa” (2007), da banda gospel Trazendo a Arca.

193 Referéncia equivocada & parabola de Cristo sobre o rico e o Lazaro (BIBLIA — Evangelho segundo Lucas
16:22), onde, apds a morte, 0 pobre mendigo é conduzido por Deus para o descanso eterno no Seio de Abrado.
Assim, a expressdo “seio de Abrado” se refere a um lugar espiritual, e ndo a parte do corpo feminino.
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4.1.3. Genizah

“Do Hebraico: i1 ‘depésito’ ou ‘lixeira’. E um
local em sinagogas onde se guardavam cépias
incorretas de livros sagrados, [...] pois o costume
proibia o simples descarte de escrito com o0 nome de
Deus. Genizahs em armarios secretos e porfes
escondidos, também serviram, em momentos de
perseguicdo ou desterro, como esconderijos para
Escrituras Sagradas. Por conta disto, foi em
genizahs perdidas no tempo que arquedlogos
encontraram reliquias importantes.”

- Significado de ‘Genizah™*

O blog cristdo Genizah (www.genizahvirtual.com) est4 online desde abril de 2009,
sendo administrado por trés colaboradores principais. Danilo Fernandes, o fundador do blog,
define-se como consultor de marketing, facilitador digital, protestante, “estagiario de te6logo
meia boca e palhago semi-profissional” (FERNANDES, 2009). Rubinho Pirola, o cartunista
do blog, é ex-professor universitario, consultor de marketing e comunicacao, considera-se
“clérigo-cristdo-reformado, socialista” e “calvinista de esquerda” (PIROLA, 2009), sendo
proveniente da | Igreja Presbiteriana em Uberlandia - MG, e tendo sido, na mesma cidade, o
coordenador da Acdo da Cidadania contra a Fome, a Miséria e pela Vida'®. Durante muitos
anos também foi administrador do blog Hermes Fernandes'®, bispo pela comunhdo
internacional de tradicdo anglicana/episcopal, além de escritor, conferencista, ativista, doutor
em ciéncia da religido e considera-se defensor da teologia reformada. Além desses, o blog
conta com dezenas de outros colaboradores.

O slogan oficial do Genizah é: “Apologética com humor. Enquanto houver macumba,
profetada gospel e herege, ndo acaba!”. A pagina ¢ definida como “ndo-denominacional”, j&
que cada colaborador pertence a uma denominacdo diferente, porém existe uma orientacao
editorial oficial, qual seja: combater o “marketing igrejeiro” e “a cena gospel trash travestida
de avivamento”, promovendo a “beleza do cristianismo biblico e a ética protestante”

(GENIZAH, 2016). No perfil oficial, o blog ¢ descrito como uma “genizah virtual”, uma

194 (GENIZAH, 2016). Pronuncia-se “Geniza”.

1% Movimento nacional fundado em 1993 pelo sociélogo Herbert de Souza, o “Betinho”.

19 Recentemente (17 mai. 2016) o fundador do blog Genizah, Danilo Fernandes, declarou sua ruptura com o
bispo Hermes Fernandes: “E evidente que Hermes comprou a agenda completa da esquerda e defende agora
todas as causas progressistas. Depois de defender a promogéo da ideologia de género nas escolas e a precoce
sexualizacdo infantil, que acompanha as mesmas cartilhas e conteldos programaticos dos educadores
esquerdistas, ndo demora, veremos Hermes Fernandes casando gays em sua congregagao e defendendo o aborto”

(FERNANDES, 2016).
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espécie de “deposito” de “noticias sobre a igreja evangélica, cristianismo, apologética,
teologia, heresias, politica, religido, comportamento ¢ humor” (GENIZAH, 2016). Os nomes
das sessdes do blog sdo personalizados, seguindo este género humoristico da pagina: o leitor é
convidado a seguir os perfis nas redes sociais por meio dos topicos “Curta a subversao” (link
para 0 Facebook, pagina que conta com quase de 46,5 mil membros) e “Persiga-me no
Twitter” (perfil com mais de 46 mil seguidores), pode também pesquisar o contetido da
pagina na op¢ao “Investigue a cena”, visitar os sites parceiros no link “Comparsas”, ¢ ler as
postagens mais visualizadas do blog, disponiveis nas sessdes “Babados recentes” e “Arquivo

do processo”.

tpll

svangélicos querem da politica? L& Ana Paula Valaddo e Agenor Duque: Briga no chiqueiro gospel e as tai¢

~

APRENDENDO A DETERMINR =
A SUA VITORIA

InesiguEggena

Pesquisar

Afinal, 0 que os evangélicos querem
da politica?

A pesquisadora Bruna Suruagy do Instituto COMO VIVER EM
Presbiteriano Mackenzie conta o que 2016 SEUS MAIS
descobriu sobre a IMPROVAVES

FIGURA 9 - Captura da pagina inicial do blog Genizah.
Fonte: FERNANDES et al., 2016.

O blog veicula alguns banners com anuncios de produtos evangélicos, e disponibiliza
0 Genizah Almanaque, uma revista digital gratuita. Ha também na pagina uma aba

denominada “Juridico”, onde ha esclarecimentos sobre direitos autorais, comentarios de
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terceiros, liberdade religiosa e de critica, uma vez que o responsavel pelo blog (Danilo
Fernandes) ja esteve envolvido em disputas judiciais, como no processo envolvendo ofensas
ao entdo ministro da Pesca e bispo da Igreja Universal, Marcelo Crivella (PATURY &
ESPERANDIO, 2014). Entre os quase sete mil posts do blog, os de maior audiéncia séo:

e “Ativistas do Femen fazem obscenidade com crucifixo em ato contra o Papa no
Vaticano” (14 nov. 2014, total de 20 comentarios'®’): Noticia copiada do portal Terra
(www.terra.com.br), sobre protesto realizado por trés mulheres do grupo feminista Femen
diante do Vaticano contra a visita do papa ao Parlamento europeu. Nas imagens elas exibiam
seios nus, crucifixos nos anus e frases provocativas para denunciar o que consideram um
“ataque a seculariza¢do” na Europa. O autor da postagem comentou: “Queria ver estas vadias
fazerem isto em Meca...” (cidade sagrada para os muculmanos) (GENIZAH, 2014).

e “Pastor transa com cantora assembleiana e as imagens caem na rede. Os
pentecostais piram!” (21 mai. 2015, total de 147 comentéarios): Comentario sobre video e
imagens de suposto caso extraconjugal entre um ex-pastor da Igreja Presbiteriana Renovada e
uma jovem jornalista e cantora da Igreja Assembleia de Deus. O autor do post comenta:
“Grupos de pastores pro-familia se juntam no congresso onde se sabe que a maioria ‘gosta
tanto de familia’ que j& estdo na segunda e na terceira. Adulteram de noite e defendem a
familia de dia [...] e depois vao acusar os gays de promiscuidade” (GENIZAH, 2015).

e “Ofendido com o [sic] transexual crucificado na Parada Gay?” (8 jun. 2015, total
de 188 comentérios): Texto de Hermes Fernandes comentando a encenacdo da crucificacdo de
Jesus durante a Parada Gay na Avenida Paulista, Sdo Paulo - SP, episédio que causou
polémica entre cristdos de diversas denominagdes. O autor comenta: “Nao me senti nem um
pouco ofendido ao ver um [sic] transexual pregado numa cruz. Afinal, Jesus ndo morreu
somente por héteros. Na cruz, Ele Se identificou com os excluidos [...] e ao fazé-lo, assumiu
em Si todos os nossos pecados, [...] inclusive sexuais” (FERNANDES, 2015).

e “Sete coisas que Deus NAO disse, mas todo mundo acha que Ele disse...” (13 abr.
2015, total de 79 comentarios): Texto de Mario Persona, colaborador do blog, onde menciona
varias citacdes atribuidas a Deus, mas que na verdade estdo ausentes ou sdo contraditorias aos
textos biblicos. Entre as frases contestadas estdo: “Deus quer que vocé seja feliz”, “Somos
todos filhos de Deus”, “Quando vocé morrer o céu ganhard mais um anjo”, “Todos os

caminhos levam a Deus”, e “Nao importa em que voc€ cré, contanto que tenha fé”

(PERSONA, 2015).

197 Somatério de todos os comentarios exibidos na pagina da postagem: os da propria plataforma do blog mais
aqueles feitos na pagina da rede social Facebook.
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4.1.4. Crentassos

“Producoes subversivas.”

- Descrigdo do blog ‘Crentassos’

O “Coletivo Crentassos Produgdes Subversivas” foi criado por Cristiano Machado,
que € técnico em informatica, académico de filosofia e pastor na Igreja do Armazém, em
Curitiba - PR, sendo as primeiras postagens do blog referentes a novembro de 2009. Além do
fundador, a pagina também conta com a participacdo de diversos outros colunistas, entre 0s
quais: Alexandre Milhoranza, Gustavo Nering, Alexandre Parabocz, Jonatha Zimmer,
Tamyres Palma Zimmer, “Santo Irgo”, Juliano Ferreira, Thiago Paiva e, o mais conhecido
entre eles, Ariovaldo Carlos Junior, que € pastor da Igreja Manifesto MissGes Urbanas
(Ministério Sal da Terra) em Uberlandia - MG, administra o site Hadoukens de Ariovaldo Jr
(www.ariovaldo.com.br/) e ficou famoso por fazer uma tradug¢do “freestyle” da Biblia.
Embora sejam membros das mais diversas igrejas, desde as mais tradicionais, como a Igreja
Evangélica Luterana do Brasil e a Convencdo Batista Brasileira, até as comunidades
alternativas supracitadas, todos estes colunistas afirmam-se seguidores da teologia reformada,
interessados por apologética, e entusiastas da teologia da Missao Integral. Os autores do blog
chamam a atencdo por seu visual, hobbies, linguagem e habitos diferenciados do estereétipo

29 ¢

evangélico tradicional; por isto eles se autoreferenciam como “subversivos”, “alternativos”,
“emergentes”, “progressistas” e até mesmo “anarquistas” (LELLES, 2015).

O Crentassos se direciona a todos o0s assuntos relacionados ao mundo cristéo,
declarando-se “um blog pra gente de verdade... gente q fala coisa boa, e esta preocupada com
o futuro da igreja protestante no Brasil e no mundo, mas também fala abobrinha s6 pra dar
risada a toa... [sic]” (CRENTASSOS, 2016). Apesar de contar com textos e artigos, o ponto
forte do blog sdo mesmo os podcasts (arquivo de audio digital distribuido via internet) e vlogs
(abreviacéo de videoblog, um tipo de blog em que os contetudos predominantes sdo o0s videos).
Entre os principais vlogs e podcasts estdo: Na minha fecal opinido
(www.youtube.com/user/Crentassos/featured), do Cristiano Machado, e Biblia Free Style
Vlog (www.youtube.com/user/bibliafreestyle), de Ariovaldo Jr; PODCrent e Teologia de

Boteco. Outras sessdes do blog sdo: “FilmaSSos” [sic], “Frases para pensar”’, “Musicas do
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mundo®®

que me edificam”, “NMMDV” (Nao me mate de vergonha), “Red Comments”
(comentarios sobre noticias do “mundo gospel”), etc. Ha também links para blogs parceiros e
para a pagina do blog no Facebook, que conta com mais de 15 mil curtidas. Entre os mais de
600 artigos do blog, os seguintes sdo os mais lidos:

o “#Artigo — ‘O segundo filho de Deus’” (28 ago. 2012, 154 comentarios): post de
Cristiano Machado sobre o suposto novo filme do humorista Renato Aragao, “O segundo
filho de Deus”. A produgdo tornou-se polémica devido as especulacdes de que se trataria de
uma histdria paralela aos evangelhos, onde Jesus teria falhado em sua missao, e 0 personagem
Didi Moc6 viria ao mundo para fazer o que o primeiro Cristo ndo conseguiu. (Na verdade,
existe apenas o roteiro, cujo titulo foi modificado para “O segredo da Luz” devido ataques
direcionados ao artista em sites evangélicos, mas o filme nunca chegou a ser iniciado.) Sobre
0 episddio, o autor da postagem defende que o Brasil é um pais laico, e que, por isto, Renato
Aragdo “tem pleno direito de escrever, atuar, produzir e etc. [...] A questdo ¢é: Vamos
continuar dando publicidade gratuita para ele nas nossas TLs*®, fazendo com g um filme q
[sic] estaria fadado a ser mais um, torne-se alvo de grandes debates teologicos?”
(MACHADO, 2012).

e “Gays vao para o inferno ou para o céu?” (22 jan. 2014, 146 comentarios):
Cristiano Machado comenta os conflitos entre os grupos LGBT?® e os pastores evangélicos.
No inicio do texto ele condena o que chama de “manipulagdo das massas” promovida pelos
lideres de ambos os movimentos, mas ressalta principalmente os erros dos cristdos: “Se gays
vao para o inferno por serem gays, eu me pergunto: e os lideres evangélicos que manipulam
pessoas utilizando o texto biblico?” (MACHADO, 2014). Mas ao final do texto ele conclui:
“Mesmo que meus amigos LGBT saibam que eu considero isso um pecado, que eles possam
contar comigo. [...] Se eles vao deixar de ser gay [sic] ou ndo, cabe ao Espirito Santo, e ndo a
mim” (MACHADO, 2014). “Se os gays vdo para o inferno ou para o céu? Nao sei... Se
dependesse de mim, ninguém ficaria de fora...” (MACHADO, 2014).

e “Nio me mate de vergonha — hino de louvor e adoracio a Ana Paula Valadao”
(23 set. 2010, 109 comentarios): Comentario sobre video com fas da cantora gospel

homenageando-a por meio de uma cangdo. O autor da postagem ironiza: “Um grupo de

198 «“Musicas do mundo” é uma expressdo usada no meio evangélico para designar as msicas seculares, que nio
sdo produzidas por evangélicos e nem direcionadas a este publico (producdo musical fora do ramo gospel).

%9 Sigla popular para timeline, literalmente “linha do tempo”, referindo-se & organizagdo cronolégica das
postagens e atualiza¢Ges nas redes sociais.

‘0 LGBT, ou ainda LGBTTT, é a sigla para “Lésbicas, Gays, Bissexuais, Travestis, Transexuais e
Transgéneros”, numa referéncia a todas as orientagdes sexuais e manifestagdes de identidades de género
minoritérias.
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LOUVOR cantando uma musiquinha para ninguém mais ninguém menos q [sic] a padroeira
dos ministros de louvor... N. Sra.”* Ana Paula Valadio da Lagoinha!” (CRENTASSOS,

202 '1..] minhas

2010) “Nao tenho nada contra ela ou qualquer membro da familia DDT
criticas, sdo sempre contra linhas de pensamentos teoldgicos” (CRENTASSOS, 2010).

e “Cura gay — Biblia Freestyle #9” (26 jun. 2013, 107 comentarios): Postagem de
Ariovaldo Jr com video onde explica o projeto conhecido como “cura gay” (PDC 234/2011).
No video ele defende o projeto de lei, o qual afirma ser mal interpretado pela populacéo,
embora também afirme que ndo estd do lado dos lideres politicos evangélicos. “Esse papo
furado de que ndo existe ‘ex-gay’ ta [sic] sendo apregoado pelos homossexuais, e iSso € muito

perigoso. Nos como cristdos deveremos defender a posi¢ao da liberdade, qual é: ‘Olha, a

biblia diz assim, mas vocé ¢ livre para fazer aquilo que quiser’” (CARLOS JR, 2013).

s Lo O
CEAN O]

Crentassos Blog & Pod
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FIGURA 10 - Captura da péagina inicial do blog Crentassos.
Fonte: MACHADO et al., 2016.

20 Sigla para “Nossa Senhora”, titulo dado pelos catolicos a Maria, mée de Jesus Cristo.
292 Sigla que corresponde tanto ao nome do ministério de louvor do qual a cantora participa (Diante do Trono),
como também (numa mencao cdmica) ao pesticida diclorodifeniltricloroetano.
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4.1.5. Bereianos

“Os bereianos eram mais nobres do que os
tessalonicenses, pois receberam a mensagem com
grande interesse, examinando todos os dias as
Escrituras, para ver se tudo era assim mesmo.’

- Atos 17:11%%

>

O blog Bereianos foi fundado em agosto de 2006, e conta com trés editores principais:
Ruy Marinho, diretor de arte, designer grafico, te6logo e membro da I Igreja Presbiteriana de
Goiania - GO, além de articulista para outros blogs, como o Pulpito Cristdo; Dénis Monteiro,
tedlogo e membro da Igreja Presbiteriana do Estoril em Sdo Bernardo do Campo - SP; e
Fabricio Tavares, tradutor, professor e membro da Igreja Reformada Ortodoxa em Juiz de
Fora - MG. Segundo os autores, o blog foi criado com o propédsito de “defender o evangelho
contra as seitas, heresias, dos abusos eclesiasticos e das distor¢des biblicas que comprometem
a ortodoxia crista, bem como auxiliar a pregacdo do evangelho através de um correto preparo
teologico e apologético, sob o ponto de vista reformado” (BEREIANOS, 2016). Sua postura
religiosa oficial €, portanto, alinhada a tradi¢do reformada (declaram a crenca nos “cinco
Solas”) e calvinista (defendem os cinco pontos do calvinismo - TULIP).

Os assuntos das postagens sdo agrupados em tags, sendo as principais aquelas
relativas a debates doutrinarios, como: “Teologia Reformada”, “Apologética - Defesa da fé”,
“Dentncias - Falsas Doutrinas”, “Neopentecostalismo”, “Vida Cristd”, “Soberania de Deus”,
“Lideranca Eclesiastica”, “Soteriologia” (disciplina teoldgica sobre a salvacdo), “Sola
Scriptura” (um dos principios da Reforma Protestante), “Hermenéutica” (estudo da
interpretacdo dos textos religiosos), “Eleicdo” (ndo se trata de politica, mas da doutrina
calvinista segundo a qual Deus chama seus ‘“eleitos” para a salvagdo), etc. Além destes
administradores, o blog também conta com colaboracdes de outros blogueiros da mesma linha
teologica. Entre as sessdes do blog estdo: “Bibliografia Reformada Basica”, “Declaracdao de
F¢é”, “Faca uma doacdo”, “Outros Bereianos” (lista de sites e blogs recomendados), “Eventos”
(divulgagdo de encontros, conferéncias, foruns e outros eventos do meio protestante
reformado brasileiro), “Juridico” (base legal, com topicos sobre direitos autorais, sobre
liberdade de crenca religiosa e de debates teoldgicos e também sobre criticas a

homossexualidade), “Siga-nos no Facebook” (pagina com quase 19 mil seguidores), “Arquivo

203 \ersiculo que serviu de inspiracéo para o nome do blog Bereianos. Nesta passagem, Paulo elogia os cristéos
da cidade de Bereia na Macedonia, porque eles recebiam as palavras do apéstolo sempre com senso critico.
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do blog” (mais de quatro mil posts agrupados cronologicamente) e “Posts mais lidos do més”,

onde constam as seguintes postagens mais acessadas:

Bl Bereioncs | Apologétca - x [ESTo ]

€ & C fi [ bereianosblogspot.com.br Q =

Apologética e Te

B, BEREIANOS

INICIO ~ SOBRENGS ¥  ASSUNTOS ~ EVENTOS  BIBUOGRAFIAREFORMADA  OUTROSBEREIANOS  FALECONOSCO  FACAUMADOAGAD

4 perguntas sobre o Batismo Infantil
4 perguntas sobre |

o Batismo Infantil

ot m =
Jesus é Deus ou apenas um deus?

Jesus é Deus ou

apenas um deus?

)
@it » =

Ahora da decisao

FIGURA 11 - Captura da pagina inicial do blog Bereianos.
Fonte: MARINHO, MONTEIRO & TAVARES, 2016.

e “Masturbaciio - consideracdes morais, biblicas e refletivas” (25 abr. 2016, total**

de 19 comentérios): Texto de Bruno dos Santos Queiroz, no qual discorre sobre a préatica da
masturbacdo sob um ponto de vista moral, biblico e psicologico, definindo aquilo que ele
mesmo chama de “estimulacdes erdticas conscientes e de livre agéncia” como um desvio ético
do ideal da sexualidade, uma violacdo dos principios de castidade das escrituras biblicas, e
que os sujeitos abstémios, em vez de patoldgicos e reprimidos, seriam, na verdade, 0s mais
conscientes da propria sexualidade e capazes de encontrar um nivel transcendente de
felicidade. “A luta contra a masturbacdo ajudard um jovem (ou mesmo adulto) cristdo a
conhecer melhor sua propria sexualidade. [...] Saber controlar e administrar seus proprios
desejos sexuais ¢ uma manifestacdo da dignidade humana, enquanto imagem do Criador”

(QUEIROZ, 2016).

204 Somatério de todos os comentarios exibidos na pagina da postagem: os da prépria plataforma do blog mais
aqueles feitos na pagina da rede social Facebook.
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e “A cruz e o pecado — uma resposta a André Valadao” (12 abr. 2016, total de 31
comentarios): Pedro Franco comenta episdédio em que o pastor e cantor gospel André Valadao
postou uma foto nas redes sociais com a seguinte legenda: “a cruz ndo ¢ a revelagdo do n0sso
pecado, ¢ a revelagdo do nosso valor” (FRANCO, 2016). O autor da postagem se declara
assustado, “tamanho o absurdo da afirmagdo” (FRANCO, 2016). Em seguida ele demonstra,
com base nos textos biblicos, a incoeréncia da referida frase, e conclui: “Ndo ha embasamento
biblico para esse ‘evangelho autoajuda’, que exalta o homem como se ele tivesse alguma
importancia. O louvor ao homem é feito pelo Humanismo e ndo pelo Cristianismo. A fé cristd
trata do louvor e da gloria exclusivos de Deus” (FRANCO, 2016).

e “Qual é o ponto, Ariovaldo?” (16 abr. 2016, total de comentérios): Texto de Thiago
Oliveira em que da sua opinido sobre postagem no Facebook de Ariovaldo Ramos, principal
expoente da Teologia da Missdo Integral no Brasil. O referido post consiste em um video com
0 pronunciamento da presidenta Dilma Rousseff sobre o processo de impedimento de seu
governo, acompanhado da legenda: “Esse ¢ o ponto!”. Desde o inicio da disputa politica o
lider religioso declarou-se como defensor “da democracia e contra o golpe” e encabeca
movimento entre 0s evangélicos que se opdem ao impeachment, lancando inclusive um
“Manifesto de Evangélicos pelo Estado de Direito - Iniciativa do Missdo na Integra”
(MISSAO NA INTEGRA, 2016). Em resposta, 0 autor do comentério discorre sobre o que
julga serem mentiras no discurso da presidenta, atribui a mesma crimes de responsabilidade
fiscal, aponta incoeréncias do governo do Partido dos Trabalhadores - PT, defende o
impedimento como legitimo e, por fim, questiona as preferéncias politicas do Pr. Ariovaldo.
“Por que um pastor ainda replica essas mentiras? Cadé o ethos do cristianismo? Foi engolido
pela ideologia? Maldita intoxicagdo politica! Sabe qual é o ponto, caro Ariovaldo? A nossa
lealdade politica [...] ndo pode concorrer com a lealdade ao Evangelho” (OLIVEIRA, 2016).

e “Bela, recatada e do lar — Vocé acha que ¢ bonito ser feio?” (22 abr. 2016, total de
oito comentarios): Posicionamento da blogueira Renata Veras, do blog Mulher em Apuros, a
polémica em torno do artigo publicado na revista Veja de 18 de abr. 2016 com o titulo:
“Marcela Temer: bela, recatada e ‘do lar’” (LINHARES, 2016), que discorria sobre o
cotidiano da esposa de Michel Temer, o (entdo) vice presidente do Brasil (que assumiu a
presidéncia em 12 de maio de 2016, ap6s afastamento da presidenta Dilma Rousseff) e seu
relacionamento conjugal, promovendo-a como um “tipo feminino ideal”. A autora do
comentario se indigna com 0s que reprovaram a reportagem, e defende cada um dos adjetivos

mencionados, inclusive com versiculos biblicos. “O movimento [feminista] que conseguiu
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convencer as mulheres de que liberdade e felicidade s6 seriam conseguidas atraves da
completa libertinagem. [...] Beleza, recato e domesticidade n&o sdo valores opressores,
limitadores e discriminatorios” (VERAS, 2016; acréscimo nosso).

e “A oracdo na madrugada é mais eficaz por que a fila é menor?” (19 mar.
2014, total de comentérios): Leonardo Damaso desmente a crenca bastante popular no cenério
evangélico pentecostal e neopentecostal de que a oracdo feita durante a madrugada é mais
eficaz do que a oracdo feita em outros periodos do dia. Ap6s uma longa anélise de alguns
textos biblicos que mencionam orac@es feitas no horario mais cedo do dia, o autor conclui:
“Deus nos orientou em sua palavra que devemos praticar a ora¢cdo de forma constante, sem
cessar. [...] O poder ndo esta na oracéo e no horario em que séao feitas, mas no Deus que ouve
e responde as oragdes” (DAMASO, 2014).

4.1.6. O Tempora! O Mores!

“Que tempos os nossos! E que costumes!”
- Cicero®®

Em dezembro de 2005 foi postado o primeiro texto no blog O Tempora! O Mores!,
pagina que hoje conta com 3,5 mil seguidores e mais de 3 milhdes de visitantes. O blog foi
criado e é gerenciado por trés representantes da Igreja Presbiteriana do Brasil (IPB): Dr.
Augustus Nicodemus Lopes, pastor da Primeira Igreja Presbiteriana de Goiania - GO, vice-
presidente do Supremo Concilio da IPB e presidente da Junta de Educacdo Teoldgica; Solano
Portela, que é escritor, te6logo, pregador e professor na Igreja Presbiteriana de Santo Amaro -
SP, e diretor educacional dos Colégios Presbiterianos Mackenzie; e o Dr. Mauro Meister,
que pastoreia a Igreja Presbiteriana da Barra Funda, em S&o Paulo - SP, preside o Conselho de
Educacdo Cristd e Publicacbes da IPB e atua como diretor executivo da Associacdo
Internacional de Escolas Cristéds (ACSI).

Augustus Nicodemus foi um dos lideres evangélicos citados na reportagem, sobre a
qual teceu comentarios em seu blog: “Eu ndo me considero um ‘novo evanggélico’ e sim um
bem antigo, com raizes histéricas na Reforma do séc. XVI e teoldgicas nas Escrituras

Sagradas. Nao tem nada de ‘novo’ em nosso desejo de ver o antigo Evangelho ser pregado

205 Traducéo do titulo do blog O Tempora! O Mores!.
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corretamente em nossa patria” (LOPES, 2010). O pastor também apontou diversas
incoeréncias histdricas, socioldgicas e teoldgicas da matéria, mas reconheceu que de certa
forma a publicacéo representou algum progresso no reconhecimento dos evangélicos perante
a sociedade: “O artigo representa um avanco na maneira como a midia em geral trata os
evangélicos, como se fossem todos farinha do mesmo saco. E farinha imprestavel” (LOPES,
2010). A reportagem “reuniu depoimentos de lideres evangélicos de diversos segmentos [...] €
mostrou como todos eles concordam numa coisa: sua rejeicdo as doutrinas e préticas das
igrejas neopentecostais e 0 desejo por uma mudanca profunda nos atuais rumos da igreja
evanggélica brasileira” (LOPES, 2010).

[ O Tempora, O Mores x G blog profetioa e x | M Profetira Emwdos x1 M X ) || G oy
« cCH tempora-mores.blogs

G+ mais > Préximo blogs debysbee@gmail com - Painel

PR | O TEMPORA! |
(AR | O MORES!

temgos os nassos! E gue costumes! [Cicero]
Reflexdes fortutas de alguns calvinistas sobre praticamente fudo. com destaque a temas de religo, cultura o Valores moras.

Paginas

| Fatos sobre a Pascoa no Antigo e Novo Testamentos Iniclo

FIGURA 12 - Captura da péagina inicial do blog O Tempora! O Mores!
Fonte: LOPES, PORTELA & MEISTER, 2016.

Segundo a descrigdo da pagina, o blog ¢ voltado a “reflexdes fortuitas de alguns
calvinistas sobre praticamente tudo, com destaque a temas de religido, cultura e valores
morais”. O blog O Tempora! O Mores! exibe sessdes como: “Nossas indica¢des”, “Links e
sites importantes”, “Blogs fraternos”, “Links de contetido”, “Bibliografia Reformada Bésica”
e “Educac¢do Crista - Bibliografia”, onde fazem referéncia a livros, textos, sites e blogs com as
mesmas convicgdes religiosas e que, por isto, recomendam aos leitores. No blog consta

também uma pagina com o texto em inglés da “Declaracdo de Fé da Fraternidade Reformada
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Mundial”, organizagdo que promove a unido entre igrejas reformadas calvinistas
conservadoras em todo o mundo. Dos quase 700 textos do blog, constam entre as “postagens
populares”:

e “Amy Winehouse e Lula” (23 jul. 2011, 96 comentarios): Texto de Augustus
Nicodemus, com uma reflexdo sobre a morte por overdose da famosa cantora Amy
Winehouse, aos 27 anos; mas também sobre uma declaracdo do ex-presidente Luiz Inacio
Lula da Silva: “Bobagem, iSs0 que inventaram que os pobres vdo ganhar o reino dos ceus.
NOs queremos o reino agora, aqui na Terra. [...] O rico j& estd no céu, aqui. Porque um cara
que levanta de manhd todo o dia, come do bom e do melhor, viaja para onde quer, [...] esse ja
esta no céu” (LOPES, 2011b). O reverendo compara as duas situagdes e conclui: “Caro Luiz
Inécio, o inferno ndo esta ausente na vida das celebridades, dos milionéarios e dos poderosos.
[...] Eu também posso lhe apresentar gente pobre que é feliz, que tem um casamento
abencoado, filhos honestos. [...] Céu e inferno ndo se definem em termos de riqueza e
pobreza” (LOPES, 2011b).

e “Como assim, ‘nao toqueis no ungido do Senhor..’?!” (8 abr. 2013, 30
comentarios): Augustus Nicodemus interpreta algumas passagens biblicas que trazem a
expressao “ndo toqueis nos ungidos do Senhor”. Em muitas igrejas evangélicas essa frase tem
sido interpretada como um principio biblico referente aos pastores e lideres a ser cumprido em
nossos dias, indicando que tais liderancas ndo podem ser acusadas, questionadas, contrariadas,
criticadas ou combatidas. Apds a exposicao e analise dos textos biblicos, o reverendo conclui
“os verdadeiros ungidos por Ele [Deus] para o trabalho pastoral ndo respondem as
discordancias, criticas e questionamentos calando a boca das ovelhas [...] mas com trabalho,
argumentos, verdade e sinceridade” (LOPES, 2013; acréscimo nosso).

e “Respostas a Argumentos Usados em Favor da Ordenacdo de Mulheres” (23 jan.
2014, 58 comentarios): O pastor Nicodemus dessa vez busca analisar e refutar, baseando-se,
nos escritos biblicos, os principais argumentos empregados em favor da ordenagdo feminina
para 0 ministério pastoral. No texto ele defende o modelo biblico de patriarcado, argumenta
que as mulheres, embora ndo sejam inferiores aos homens, tém, contudo, papéis distintos
determinados por Deus e que “0 ensino de que as mulheres devem estar submissas a lideranca
masculina nas igrejas e na familia, sem ocupar posicdes de lideranca e governo, é o principio
permanente e valido para todas as épocas e culturas” (LOPES, 2011c).

e “Agora gays podem casar na igreja presbiteriana dos Estados Unidos (PCUSA)”

(20 jun. 2014, 23 comentarios): Nicodemus comenta a sobre a aprovacdo da alteracdo na sua
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Constituicdo da Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos (PCUSA), que em vez de “o
casamento é entre um homem e uma mulher”, passou entdo a dizer “o casamento ¢ entre duas
pessoas”, alteracdo feita para acomodar os casais homossexuais que desejam ter cerimonia
religiosa realizada por pastores/pastoras presbiterianos. No texto ele faz questao de diferenciar
a denominacdo norte-americana da corrente presbiteriana brasileira da qual faz parte, e
também reprova a atitude da PCUSA: “Esse é mais um passo na direcéo da apostasia. [...] Ela
traiu sua heranca presbiteriana e 0 que € mais importante, traiu o Cristianismo biblico. O
reverendo atribui a mudanca da instituicdo religiosa a sua abertura para o ensino do
liberalismo teoldgico, visdo doutrinaria que, segundo ele, coloca as escrituras biblicas debaixo
da critica historica e cultural, diminuindo o seu status de palavra de Deus. Por fim, o pastor
alerta para a possibilidade de fendmeno semelhante ocorrer nas igrejas do Brasil: “O campo
estd sendo preparado no Brasil para que em breve evangélicos passem a considerar a
homossexualidade como sendo uma questdo pessoal e secundéria, abrindo assim a porta para
ordenacdo de gays [...] e para a realizagdo de casamento gay nas igrejas” (LOPES, 2014).

e “Carta a Um Jovem Evangélico que Faz Sexo com a Namorada” (23 jul. 2008, 90
comentarios): Mais um texto de Augustus Nicodemus, dessa vez uma carta a um jovem
ficticio, aconselhando-0 a que interrompa as relagcdes sexuais pré-maritais, pratica que ele
considera como “imoralidade sexual”. Para defender sua posi¢cdo, o autor argumenta,
fundamentado em versiculos da Biblia, que o casamento ¢ “0 procedimento padrdo, legal e
estabelecido por Deus para pessoas que desejam viver juntas. [...] Adultério, prostituicdo e
fornicacdo, embora tendo nuances diferentes, ttm em comum o fato de que s&o relacGes

sexuais praticadas fora do casamento” (LOPES, 2008)
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4.2. Visdo detalhada da blogosfera protestante brasileira

“1. Enquadrar (assunto) em close-up. 2. Mostrar ou
representar como que de muito perto, ou com
detalhes. 3. Ver de perto; (ir até um lugar para)
saber pessoalmente ou presenciar diretamente o que
acontece.”

. L. 206
- Definicao de ‘dar um close’ no diciondrio

A partir da defini¢do do corpus ampliado, a pesquisa prossegue na definicdo do corpus
restrito, para a andlise das postagens destes blogs protestantes. O primeiro passo € a selecdo
de determinado periodo temporal; neste caso, optamos por observar apenas o conteldo
produzido nestas paginas da web no més de outubro do ano de 2010. O ano de 2010 foi
escolhido por trés motivos principais: 1) 2010 foi o0 ano da reportagem da revista Epoca,
matéria que registrou um periodo de florescimento desta blogosfera protestante, que fez
mencéo a varios individuos e grupos minoritarios, porém influentes no campo evangélico e
que, por estas razbes, motivou a presente pesquisa; 2) 2010 foi o ano do ultimo Censo do
IBGE sobre as religides, o retrato mais atualizado e completo até o presente momento sobre o
campo religioso nacional, e que apontou para importantes mudangas no cenario evangélico
brasileiro; por ter sido 3) 2010 foi ano de elei¢des nacionais, momento crucial para o pais,
inclusive pela grande participacdo dos evangélicos no contexto politico, com seus lideres
engajando-se em varios postos de poder (nas camaras, nos governos, e até na concorréncia
pela presidéncia da republica, através da candidata evangélica Marina Silva) e suas
convicgdes religiosas influenciando os mais diversos campos sociais. O més de outubro foi
escolhido também por trés razdes principais: 1) outubro foi o més crucial do periodo
eleitoral, com o primeiro turno ocorrendo no dia 3 e o segundo turno no dia 31; 2) outubro é
considerado o més da Reforma Protestante, que completou 493 anos no dia 31 de outubro de
2010; 3) outubro é posterior a data da reportagem “Os novos evangélicos” da revista Epoca,
mais precisamente dois meses depois, de modo que a discussdo sobre a matéria j& ndo mais
era pauta dos posts nestes blogs aqui analisados.

A partir da definicdo deste recorte temporal, obtivemos 243 posts em outubro de 2010,
divididos nos seis blogs protestantes: 48 no Pulpito Cristdo; 9 no VeShame Gospel; 118 no
Genizah; 26 no Crentassos; 39 no Bereianos; e 3 no O Tempora! O Mores! (cf. APENDICE

D - Tabelas 4 a 9). Selecionadas as postagens, 0 passo seguinte é proceder a uma analise mais

26 AULETE, 2016.
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aprofundada deste conteddo, que se apresenta em diferentes formatos (texto, imagem, charge,
video, podcast, etc.) e géneros (noticia, crénica, argumentacdo filosofica, artigo de opinido,
resenha, infogréafico, reportagem, entrevista, etc.). O método que aqui propomos para
observacao detalhada destas paginas que representam a blogosfera protestante brasileira é a
identificacdo da recorréncia dos topoi discursivos segundo alguns critérios:
a) Mapear as temdticas mais recorrentes nos textos (politica, humor, arte, cultura,
teologia, etc.);
b) Localizar os maiores alvos das criticas (personalidades, instituicdes, ideologias,
doutrinas, praticas, etc.);
c) ldentificar as principais propostas de mudanca para a igreja evangélica brasileira,
sugeridas pelos autores no contexto das correntes religiosas em que estdo inseridos.

4.2.1. Temas das postagens

“Tanta coisa sobre o que dizer...
Tudo é tema, visto a olho nu...
Mas a pena escreve apenas:
J-E-S-U-S.”

- Sténio Marcius, ‘Palavra Poema’

Embora o prop6sito central dos blogs protestantes seja a discussdo sobre a tematica
religiosa, esta abordagem, no entanto, pode ser realizada das mais diversas formas, cada uma
delas refletindo a pessoalidade destas paginas. De tal modo que é possivel “afirmar que ha
tantos tipos de paginas quanto ha vérios tipos de blogueiros, afinal de contas ‘cada cabega ¢é
um mundo’” (SILVA, 2013, p. 47). Assim, quer mirem o fendmeno religioso a partir de
diferentes pontos de vista, quer observem diferentes fenbmenos a partir de uma visdo
religiosa, os blogueiros protestantes estdo todos conectados (ainda que ndo oficialmente
agrupados) por um mesmo “espirito”, que se expressa em variadas formas de atuacéo®”’.

Portanto as paginas protestantes podem ser decompostas em algumas categorias, de
acordo com o tipo de enfoque acerca do tema religido. Partindo de uma observacdo das

postagens referentes a outubro de 2010, definimos alguns temas secundarios (ja que o tema

207 «“H4 diferentes tipos de dons, mas o Espirito é o mesmo. Ha diferentes tipos de ministérios, mas o Senhor é o
mesmo. Ha diferentes formas de atuacdo, mas é o mesmo Deus quem efetua tudo em todos” (Primeira epistola
de Paulo aos Corintios 12:4-6).
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primordial €, obviamente, a religido). Estes subtemas dos blogs foram determinados a partir
do modelo de um jornal impresso, que se compde de vérias editorias, de acordo com 0s
conteddos e abordagens mais comuns (politica, economia, cultura, arte, noticias
internacionais, coluna social, comportamento, etc.). Este tipo de subdivisdo foi o que melhor
se ajustou ao tipo de informacdo encontrada nos blogs aqui selecionados, os quais, por
funcionarem como meios de comunicagdo produzidos coletivamente, guiados por uma visao
editorial oficial (protestantismo) e voltados para um publico interno (os membros das igrejas
evangélicas, especialmente), podem também ser considerados como uma espécie de midia
“institucional” religiosa (Sim, entre aspas, pois, como se observa, estas paginas néo
representam uma instituicdo religiosa especifica, embora se identifiguem com as ideias de
determinadas correntes religiosas e se dediquem a defendé-las e promové-las). Assim,
apropriamo-nos destas editorias jornalisticas padrdo para, com as devidas adaptacdes e
metaforizacBes, demonstrar aqui as tematicas mais recorrentes na blogosfera protestante

brasileira no periodo selecionado (cf. APENDICE D), quais sejam:

1) POLITICA. (37 de 243 postagens = 15%) Tendo sido o més aqui escolhido (outubro)
0 momento decisivo do processo eleitoral em 2010, que mobilizou todos os setores da nacao
para a escolha dos representantes nas assembleias legislativas e cargos executivos estaduais e
federais, esta pauta politica, consequentemente, ndao foi menos importante para 0s grupos
religiosos, que se dedicaram fervorosamente aos debates eleitorais. De modo que a temética
politica é uma das mais abordadas também nos blogs protestantes no referido periodo.
Obviamente que esta discussdo € realizada sob uma Gtica religiosa, se concentrando
principalmente nas pautas morais e nas posi¢des ideoldgicas dos candidatos e conferindo uma
posicdo secundaria aos demais temas: economia, saude, educacdo, infraestrutura, assisténcia
social, cultura, etc. Nos blogs que dedicaram mais postagens a discussdo politica sazonal, o

assunto foi assinalado pela etiqueta “Elei¢des 2010, como ¢ o caso do Pulpito Cristéo.

2) NEGOCIOS (DA FE). (24 de 243 postagens = 10%) Uma tematica bastante
recorrente nos blogs protestantes brasileiros ¢ a discussao sobre os fatos relativos ao “mercado
religioso”, ou seja, aquelas atividades espirituais que, paradoxalmente, se destinam a geragéo
de lucros. Este tipo de comercializacdo do sagrado ndo € nenhuma novidade, mas tem se
fortalecido nos ultimos tempos na igreja evangélica brasileira devido a dois fenbmenos
principais: 1) a emergéncia das igrejas neopentecostais que operam como verdadeiros

“empreendimentos religiosos” (CAMPOS, 1997), uma vez que se estruturam ndo mais como
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igrejas, mas sim como empresas; ¢ 2) o estabelecimento do “mercado gospel”, destinado a
producdo, distribuicdo e consumo de bens e servicos religiosos e para o publico evangélico.

No blog VeShame Gospel, esta pauta “econdmica” esta organizada na tag “Comércio da Fé”.

3) COMPORTAMENTO (CRISTAO). (78 de 243 postagens = 32%) Outro nimero
consideravel de posts da blogosfera protestante é dedicada & promogdo do padrdo protestante
de moral e bons costumes, numa abordagem mais direta, compartilhando argumentos e
evidéncias de que a cosmovisao crista seria a melhor e mais verdadeira (apologética classica).
Tais producdes sdo conhecidas nos meios cristdos pelo nome de “devocionais”, que consistem
basicamente em reflexdes sobre a espiritualidade e a vida do cristdo, geralmente baseados em
trechos biblicos, que sdo interpretados e adaptados ao contexto do fiel. Este tipo de exposi¢do
biblica serve para aconselhamento sobre desafios cotidianos, correcdo de erros de conduta e
promocdo de um padréo cristdo de pensamento, moral e bons costumes (ortodoxia). Tais
textos podem ser de variados géneros textuais (cronicas, artigo de opinido, testemunho, etc.) e
geralmente estdo agrupados nestes blogs pelas tags “Comportamento”, “Devocional”,

“Reflexdes Profundas™, “Para Refletir”, entre outras.

4) PATRULHA (BIBLICA). (28 de 243 postagens = 11,5%) Grande parte das
postagens dos blogs protestantes ¢ dedicada justamente ao “protesto”: denuncia, exortacao,
reprovacdo e confrontacdo as ideologias, grupos e praticas anticristds. Estes textos sdo de
postura visivelmente ofensiva, destinados, sobretudo, a apontar e desmascarar 0s desvios no
padrdo estabelecido (heterodoxia). Tais escritos se encaixam no tipo de apologética que
executa uma defesa da religido por meio de uma postura de negacgéo, onde os apologistas sao
vistos como soldados e guerreiros batalhando contra os “crimes religiosos” ¢ pela seguranca
da fe. A contestacdo das seitas e heresias € tag em varios blogs, como: “apologética -

pressuposicionalismo”, “falsas doutrinas”, “seitas e heresias”, “apostasia” e “denuncias”.

5) MUNDO (NAO-CRISTAO). (11 de 243 postagens = 4,5%) Nos veiculos seculares a
secdo do “Mundo” corresponde a informagdes internacionais, sobre eventos estrangeiros ao
pais onde estd sediado o meio de comunicagdo. Porém nos meios evangélicos a expressao “do
mundo” indica toda a cultura secular, ou seja, tudo aquilo que ndo é cristianismo. No Novo
Testamento a palavra “mundo” aparece como tradu¢do de dois termos gregos, KOGLOG

(kosmos) e awwv (aion), significando “governo”, “sistema”,

“geracdo”, “humanidade” e “afazeres e bens terrestres” (STRONG, 2002, p. 1170, 1471 e

século”, “espirito da época”,
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1810), porém carregando uma conotacao bastante negativa: o “mundo” ¢é chefiado por Satanas
e, por isto, alienado de Deus, incrédulo, pagéo e hostil & causa de Cristo®®. Por conseguinte,
no caso dos blogs protestantes, consideramos como “do mundo” aquelas discussdes que nao
tratam de assuntos “domésticos” a cultura cristd, mas que abordam a cultura que lhe ¢
“estrangeira”, bem como as relagdes entre ambas (sejam de diplomacia ou de conflito). Entre
os topicos que abordam esta tematica estdo: “Pds-modernidade”, “Cultura”, “Secularismo”,

“Musica Secular” e “Mundanismo”.

6) ENTRETENIMENTO. (29 de 243 postagens = 12%) Historias em quadrinhos,
charges, piadas, curiosidades, ilustracfes e poesias com tematicas religiosas foram elencadas
na categoria “entretenimento”, que nos blogs protestantes aparece nas tags “Curiosidade”,
“Humor”, ou naquelas que trazem titulos cdmicos, como “N&do ouc¢o nem a pau”, “De arrancar
o sabia do toco” [sic] (ambas no Pdlpito Cristdo) “Da série Brasil Alfabetizado”, “Enquanto
isso na sessdo do descarrego...”, “Ah, o passado, esse trogo que ninguém apaga...” (no blog

VeShame Gospel), entre outras.

7) COMUNICADO. (19 de 243 postagens = 8%) Avisos, declaracdes ou informacdes
oficiais da equipe editorial do blog destinadas ao conhecimento publico. Os comunicados
podem divulgar eventos (palestra, curso, entrevista, congresso, etc.), convocar para
campanhas (sorteios, abaixo assinado, mobilizagdo humanitaria, campanha de oracdo, etc.),
anunciar acontecimentos oficiais (novos colunistas, novas parcerias, participacdo dos editores
em eventos, etc.). Em alguns blogs este tipo de conteddo é marcado pelas tags “Papo de

99 ¢¢

blogueiro”, “avisos do blog”, etc.

8) CELEBRIDADES (GOSPEL). (22 de 243 postagens = 9,5%) Se no jornalismo um
dos critérios de noticiabilidade é a referéncia a pessoas que integram a elite e o poder, 0
mesmo pode ser dito em relagdo aos blogs protestantes, onde as personalidades ricas,
poderosas, famosas e influentes do mundo da religido (especialmente da igreja evangélica
brasileira) recebem uma maior cobertura noticiosa. Esta espécie de “coluna social gospel”

divulga informacGes (e, muitas das vezes, até boatos) sobre pastores, bispos, reverendos,

2% Deste modo os cristdos, baseados nos textos biblicos, consideram-se como “estrangeiros e peregrinos no
mundo” e pertencentes a uma outra “nagdo eleita”, “geracio santa”, “povo exclusivo de Deus” (BIBLIA -
Primeira epistola de Pedro 2:9 a 11), aconselhados a fugir das filosofias, tradicdes e principios mundanos
(BIBLIA - Carta de Paulo aos Colossenses 2:8), a0 mesmo tempo em que s30 exortados a permanecer no mundo
(BIBLIA - Evangelho segundo Jo&o 17: 14 a 18) desenvolvendo um estilo de vida diferenciado (BIBLIA - Carta

de Paulo aos Romanos 12:1 e 2).
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padres, cantores, ¢ até mesmo “apostolos”, “profetas” e “patriarcas” modernos, 0S quais se
tornam os principais alvos das postagens em tais blogs, que também Ihes dedicam alguns

marcadores, como “Apostolado Contemporaneo”, “Falsos Profetas” e “Lideranga”.

9) CULTURA E ARTE. (18 de 243 postagens = 7,5%) Analise ou recomendacao de
produtos ou eventos de arte que sejam cristaos (produzidos por cristdos) ou “cristianicamente
aprovados” (produzidos por nao-cristdos, mas que representem e/ou ndo transgridam a
cosmovisdo cristd). Entre as producdes artisticas (religiosas ou seculares) divulgadas e/ou
analisadas (por meio de resenhas ou reflexdes) nos blogs estdo: livros, musicas, blogs, filmes,
eventos, programas de TV, etc. Vale ressaltar que a indicacdo cultural pode ser solicitada
(antncio pago ou gratuito) e/ou espontanea (os editores recomendam por experiéncia e
aprovacao proprias). As dicas culturais geralmente aparecem nos blogs sob os marcadores:
“dica do Genizah”; “divulgag¢do” (no blog Pulpito Cristdo); “Musicas do Mundo q me

Edificam” [sic], “FilmaSSos” [sic], Frases pra pensar (no blog Crentassos), entre outros.

Obviamente que, dependendo do blog, a énfase pode ser dada em um destes temas.
S&o os casos do Pulpito Cristdo, cuja abordagem foi mais centrada na tematica “politica”
(33% dos posts), do Genizah, que trata principalmente do “comportamento cristdo” (46% do
total), do Bereianos, cujo destaque se da na “patrulha biblica” (quase 50% das postagens), e
do Crentassos, que aborda mais frequentemente recomendagdes de “cultura e arte” (33% dos
textos). (O nimero de postagens no VeShame Gospel e O Tempora! O Mores! € insuficiente
para determinarmos alguma tendéncia tematica). Além disso, € importante destacar que
algumas postagens foram mais dificeis de categorizar, seja por abordarem mais de um assunto
no texto (neste caso, dedicamos mais de uma categoria), seja por ndo Se encaixarem
perfeitamente em nenhuma das sec¢Ges aqui definidas. Outra observacdo importante é que ndo
ha nos blogs protestantes uma separacdo estrita entre fatos e opinides. Muito raramente uma
noticia vem desacompanhada do comentario, até mesmo porque, por se tratar de uma midia
“institucional” religiosa, ela ird reproduzir a ideologia da corrente religiosa a que segue o

corpo editorial.
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4.2.2. Alvos dos protestos

“Eia, ao combate, v0s, 0 crentes;
Os inimigos destrogar!

Em cada dia, o que confia

Ao lado de Jesus lutar!

Eia, ao combate, firmes, fortes

E corajosos, avancar!

O Onipotente é suficiente

Para a vitoria nos guiar! ”

- ‘Eia, ao combate!’, Hino 474 - Cantor Cristao

Sendo “protestantes”, os blogs tém por proposito fundamental exercer o “protesto”
contra aquilo ou aqueles a que se contrapdem, manifestando, portanto, uma postura bem mais
ofensiva que defensiva. Embora sustentem que sua batalha é absolutamente espiritual, ndo
raras vezes 0s cristdos elegem alvos bastante reais e concretos para seus atagques: Sao
ideologias, governos, instituicdes, religides, individuos e até mesmo outros cristdos: tudo e
todos que eles julguem estar fora dos padrGes do “cristianismo puro ¢ simples”. Por
conseguinte, os proprios blogueiros protestantes, “também acabam sendo geradores de
conflitos. Eles funcionam como uma ponte entre a comunidade religiosa e a sociedade,
podendo atuar tanto como ponto de equilibrio destas tensdes, mas também como epicentro
gerador das mesmas” (SILVA, 2013, p. 41). A partir da observacdo das 243 postagens de
outubro de 2010, prosseguimos a analise elencando em cada uma delas os maiores pontos de
contestacio (cf. APENDICE D). A partir de um cruzamento destes dados, obtivemos aqui um
inventario daqueles que sdo considerados os principais “inimigos” da fé crista, de acordo com
esses blogueiros que se autoproclamam porta-vozes e defensores do cristianismo biblico. Para

uma melhor visualizacdo, organizamos os alvos dos protestos em algumas categorias:

1) SECULARIZACAO.?® Conforme anteriormente observado, o conflito entre o
cristianismo e a sociedade secularizada é uma constante. A palavra “seculariza¢do”, oriunda

do latim saeculum, que significa “século”, “época”, com o tempo adquiriu também outros

29 Secularizacdo, numa breve definicdo, consiste em um movimento de aproximagdo cada vez maior dos
fendmenos religiosos com as praticas laicas, promovendo uma reconfiguracdo da religido. Porém o
desenvolvimento de uma “agdo religiosa progressivamente voltada para este mundo” (WEBER, 2000, p. 279), se
da paralelamente a um “mundo cada vez mais afastado da acdo religiosa”, ou seja, a secularizag@o ¢ também “o
processo pelo qual setores da sociedade e da cultura sdo subtraidos a dominagdo das instituices e simbolos
religiosos” (BERGER apud FIGUEREDO FILHO, 2005, p. 38). De tal forma que, com a secularizagéo, a
religido desempenhou papel decisivo para a emergéncia da modernidade, mas depois, do mesmo modo, “o
progresso teria tirado o lugar preponderante da religido no mundo” (MARTINO, 2005, p. 25).
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significados, como “0 mundo”, “a vida do mundo” ¢ “o espirito do mundo”. Mas, nos setores
eclesiasticos, o termo foi largamente difundido com um sentido negativo, como algo mundano
e hedonista. Deste modo, para 0s blogueiros protestantes, tudo que esta relacionado a cultura
secular pode ser visto como inimigo da fé.

a) Caracteristicas atribuidas®® & sociedade contemporanea. Entre as nocdes mais
211

criticadas pelos cristdos, estdo: “moral anticrista” (18 vezes®™) (associada a uma
tolerancia ao pecado, e a libertacdo para vicios e imoralidade); “pecaminosidade” (11) (a
“natureza pecaminosa” que foi transmitida a toda a humanidade apds o “pecado
original”); “preocupacées terrenas” (8) (em contraste com a espiritualidade);
“relativismo” (6) (desvalorizacdo da existéncia de uma verdade absoluta);
“desinstitucionalizacdo” (2) (sinal de crise para a instituicbes religiosas);
“pragmatismo” (2) (vulgarmente considerado como a filosofia que faz das consequéncias
praticas o critério da verdade); “hedonismo” (3) (0 conceito ético que alega que o prazer
€ 0 bem supremo); “humanismo” (7) (a crenca de que 0 homem é o valor mais alto do
universo); o “racionalismo” (5) (conceito epistemoldgico que ressalta as explicacdes
racionais, neste caso, dispensando a fé), e também o seu oposto “Irracionalismo” (3)
(uma forma final de ceticismo, no¢do de um universo sem significado e absurdo);
“consumismo” (3); “individualismo” (2); “interesses egoistas” (31); “avidez por
novidades” (9); “avidez pela fama” (3); a proximidade do fiel com a “cultura secular”
(7) (ou cultura “do mundo”, mundanismo, secularismo) e, paradoxalmente, também a
“separacdo entre sagrado e secular” (5) (em algumas das reflexdes mais lucidas dos
blogs esta abrupta ruptura sagrado-profano € considerada como desvantagem, pois institui
uma falsa dicotomia entre as duas esferas, distanciando os cristdos das pessoas nao-cristas
,,212).

e da cultura secular sob um falso pretexto de desviar-se de um “mundo pagédo

b) Teorias, ciéncias e sistemas de ideias. Nas postagens sdo observadas criticas as

“ciéncias” (2) como um todo, sejam elas naturais, como o “evolucionismo” (2), ou

humanas, tais como “psicologia” (1) e “sociologia” (1). Também sdo contestados alguns

210 £ importante destacar que se trata de uma associacio de ideias que é promovida nos proprios meios cristaos,
mas que nem todas estas categorias estdo de fato relacionadas entre si. Além disso, muitos destes significados
atribuidos partem de um senso cristdo comum, e nem sempre correspondem realmente aos conceitos histérica e
socialmente construidos. Para algumas destas defini¢cfes no contexto dos préprios religiosos, contamos com o
apoio de Introducéo a Filosofia - uma perspectiva cristd (GEISLER & FEINBERG, 1996).

211 O nimero de ocorréncias de cada um das categorias nos 243 textos selecionados funciona apenas como
estimativa, ndo sendo, portanto, uma contagem exata. Em uma sO postagem varios temas podem ser alvos de
criticas, como também ha aquelas criticas que ndo sdo tao evidentes, estando implicitas nos textos.

212 para Gomes, (2010, p. 27), “nem o religioso é s6 religioso, nem o profano ¢ sé profano. As religides que
afirmam uma postura monocular na realidade fecham para si as condi¢Ges de possibilidade de falar para o ser
humano moderno e para dimensionar corretamente a sociedade que emerge nesse inicio de milénio”.



169

sistemas de pensamento tradicionais ou contemporaneos, como: 0 “iluminismo” (1)
(movimento intelectual do séc. XVIII, caracterizado pela centralidade da ciéncia e da
razéo); o “marxismo” (3) (tratado como ideologia ateia, com base nas conclusdes de
Marx de que a religido é o “Opio das massas”); 0 “capitalismo” (3) (considerado
anticristdo quando se resume a busca do lucro a qualquer custo, sem justica e respeito), a
“americanizag¢do” (3) (incorporacao irrefletida e irrestrita da cultura norte-americana); a
“autoajuda” (3) (aponta o individuo como capaz de solucionar seus proprios conflitos,

excluindo a dependéncia da acdo de Deus); e outras supostas “ideologias anticristis” (5).

2) HETERODOXIA. Sdo consideradas heterodoxas as praticas e crencas que Sao
opostas aos padrdes, normas ou dogmas estabelecidos por um grupo, neste caso, 0 grupo da
blogosfera protestante, cujos principios sdo baseados em dois fundamentos: as escrituras
biblicas e a teologia reformada.

a) Condutas desaprovadas. Chama atencdo nos blogs principalmente a énfase dada

na condenagdo de tendéncias e préaticas relacionadas a sexualidade dos individuos:
“promiscuidade sexual” (10); “adultério” (2); “sexo pré-conjugal” (3);
“relacionamentos amorosos com ndo-cristios” (2)*%;  “aborto” (14) e
“homossexualidade” (11) (mencionada nos blogs como “homossexualismo”) Sdo
questdes consideradas “desvio de conduta” e “pecado contra Deus”, e que permanecem
tabus entre os blogueiros protestantes (assim como entre a imensa maioria dos
evangeélicos). Outros procedimentos também desaprovados séo: “drogas” (2); “consumo
de bebidas alcodlicas” (2); “destrui¢do da familia” (2); “mentira” (9); “indecéncia” (2)
“negligéncia quanto aos estudos” (4); “culto ao corpo” (2); “insubmissdo” (2)
(obstinacdo, desobediéncia e rebeldia contra autoridade, seja humana ou divina); e
“intolerdncia” (6) (0s cristdos consideram que, numa sociedade que se considera
“tolerante”, o cristianismo biblico ndo tem sido tolerado).

b) Condutas desaprovadas no ambito da igreja _evangélica. Entre as atitudes dos

proprios cristdos que sdo mais criticadas estdo: “disputas religiosas” (16) (conflitos
internos de uma igreja, conflitos entre lideres eclesiasticos, conflitos entre igrejas ou
também entre religides); “fanatismo” (5) (quando um religioso é intolerante e ndo exerce
amor ou respeito) e “alienacdo politica e social” (10) (quando os cristdos ndo se engajam

em causas pelo bem comum da sociedade). Também sdo mencionadas préaticas

213 Esta pratica é conhecida entre os evangélicos pelo nome de “jugo desigual”, numa referéncia a BIBLIA —
Primeira epistola de Paulo aos Corintios 6:14.
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consideradas escandalosas para um padrdo tradicional de liturgia protestante:
“Irreveréncia no culto” (11) (“falta de reveréncia a presenga de Deus”);
“emocionalismo” (3) (valorizacdo das emocdes em detrimento da razdo, o que pode ser
visto em praticas como 0 “falar em linguas estranhas” e o “batismo com/no espirito”);
“supervalorizacio do louvor” (4) (a primazia do momento de adoracdo musical em
relacdo ao tempo da leitura e exposicdo do texto biblico); “exibicionismo” (5); etc.

c) Outras religiosidades. Sao condenadas como “seitas” (2) tanto aquelas igrejas que

sdo oriundas do cristianismo, como 0 “Catolicismo” (10); as “Testemunhas de Jeovd”
(1); a “Igreja Mormon” (2) (ou Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos ultimos Dias); a
“Igreja Adventista” do Sétimo Dia (3); 0 “Reverendo Moon” (2) (fundador da Igreja da
Unificacdo, na Coreia); como também todas as demais religides: “Islamismo” (2);
“Hinduismo” (1); “Magonaria” (1); “Espiritismo” (1); “Religiées Afro” (5); “Religioes
Orientais” (1); Movimento “Hare Krishna” (1) (associacdo religiosa derivada do
hinduismo); “WICCA” (2) (religido neopagd oriunda de cultos europeus pré-cristaos,
conhecida popularmente como “bruxaria moderna”); “(neo)Paganismo” (4); “Religides
Matrifocais” (1) (religides baseadas em figuras e principios femininos); “Nova Era” (1)
(movimento por uma nova consciéncia humana, unindo conhecimentos metafisicos,
espiritualistas, paracientificos e animistas); “Ecumenismo” (2) (esforgos pela unido de
todas as religides); e “outras religides” (4).

d) Crencas desaprovadas em outras religiosidades. S&o combatidos os dogmas

catolicos das “oragées pelos mortos” (2) (aqui se incluem rituais de necromancia,
adoracdo aos mortos e oragdo pela salvacdo de suas almas); da “crenga no purgatorio”
(2) (lugar espiritual intermediario entre céu e inferno); da “idolatria” (10) (politeismo,
devocdo a Maria, aos santos, aos mortos, etc.) e da “transubstancia¢do” (1) (crenga de
que, na Eucaristia, o pdo e o vinho verdadeiramente transformam-se em corpo e sangue
de Cristo, respectivamente; os evangélicos acreditam apenas que se trata de um rito
memorial). Também h& mencgBes recriminativas as crengas relacionadas a outras
religibes, como 0 “misticismo” (6) (bruxaria, magia, supersticao, religides rudimentares e
primitivas, animismo, etc.); a festa de “Halloween” (4); os livros/filmes de “Harry
Potter” (1) e da “Saga Crepusculo” (1) (considerada exemplos de misticismo e ma
influéncia espiritual para criangas e adolescentes).

e) Crencas desaprovadas no dmbito da igreja evangeélica. Os blogueiros revelam

sua tendéncia autocritica quando combatem doutrinas que estdo presentes em grande

parte das proprias igrejas evangélicas brasileiras: “glossolalia” (8) (a pratica pentecostal
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de “falar em linguas estranhas™); “salvacdo por obras” (7) (exigéncia de boa conduta do
individuo para que possa alcancar ou manter a sua salvagao); “manipulagio do sagrado”
(4) (tentativas de adequar o divino as vontades humanas); “falta de conhecimento
biblico” (17) (ignorancia e/ou despreparo em relacdo as escrituras sagradas); “heresias”
(34) (distor¢des intencionais, interpretacdes equivocadas, blasfémias, nocbes erradas
sobre o divino, etc.); “cristdos judaizantes” (3) (introducdo de préaticas judaicas e
veterotestamentarias nas igrejas); “arminianismo” (2) (teologia oposta ao calvinismo
desenvolvida por Jacobus Arminius, segundo o qual o ser humano tem “livre-arbitrio”
para aceitar ou rejeitar a Deus); “revelacées extra-biblicas” (2) (tudo que € considerado
“palavra de Deus” em pé de igualdade com a biblia: livros apocrifos, supostas
“profecias”, textos sagrados de outras religides, etc.); € 0 “liberalismo teologico” (9)

(movimento acusado de relativizar a autoridade divina e a veracidade da biblia).

3) “NEOPENTECOSTALIZACAO”. Conforme observamos no capitulo anterior, ao se
constituirem como midias religiosas contra-hegemonicas, 0s blogs protestantes dedicam-se
essencialmente a destituicdo de uma hegemonia religiosa estabelecida, a qual, no contexto
atual da igreja evangélica brasileira, tem sido notavelmente o neopentecostalismo. Este
movimento religioso tem sido hegeménico tanto por seu maior nimero de igrejas e fi€is,
como também por sua crescente influéncia na sociedade, através da insercdo em esferas
anteriormente estranhas aos evangélicos, como a midia, 0 mercado, a cultura e a politica. De
modo que, a0 mesmo tempo em que se multiplicam os investimentos das igrejas
neopentecostais, também o0s setores evangelicos mais tradicionais ja tém vivenciado
fendmenos de “neopentecostaliza¢do” em seus proprios quadros eclesiasticos. Diante de tudo
isto, os blogueiros procuram direcionar seus protestos aos mais diversos aspectos do
movimento neopentecostal, tais como:

a) Mercadorizacdo _do sagrado. O mercado religioso é campedo das criticas,

conforme se observa nas categorias: “teologia da prosperidade” (19) (crenca segundo a
qual o cristdo possui de Deus o direito de obter prosperidade integral nesta vida);
“mercado gospel” (14) (tudo aquilo que tem sido comercializado com a etiqueta
“gospel”); “entretenimento religioso” (6) (industria do entretenimento evangélico, com
seus shows, artistas, ritmos, dancas, marchas, etc.); “marketing religioso” (7) (estratégias
publicitarias dos movimentos religiosos) e “comércio da fé” (36) (a comercializacdo de

bens e servigos sagrados, pratica que ndo é recente, nem estd presente apenas em igrejas
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neopentecostais, porém € nestas denominacGes que recebe énfase e configuracédo
especiais).
b) Liderancas e personalidades religiosas. Muitos lideres evangélicos sdo

considerados pelos blogueiros protestantes como “falsos profetas” (28), principalmente
em se tratando dos “pastores mididticos” (31), aqueles que tém espaco cativo na midia
convencional, seja por serem pautados constantemente nos noticiarios laicos, ou mesmo
porque arrendam seus proprios horarios na programacao, ou ainda por adquirirem seus
préprios veiculos de comunicacdo. Entre os mais criticados estdo: “Silas Malafaia” (9)
(lider da Assembleia de Deus Vitdria em Cristo); “Edir Macedo” (8) (lider da IURD);
“Valdomiro Santiago” (4) (lider da Igreja Mundial); “Sonia e Estevam Hernandes” (2)
(lideres da igreja Renascer); “Marco Feliciano” (7) (pastor da Assembleia de Deus e
deputado federal); “Manoel Ferreira” (2) (presidente vitalicio da convencdo nacional
das Assembleias de Deus no Brasil); e “Morris Cerrulo” (2) (pastor norte-americano
conhecido por suas participacdes no programa televisivo do pastor Silas Malafaia, no
qual sempre aparece fazendo apelos financeiros em troca de profecias de bencéo e
prosperidade).

c) Movimentos e instituicdes religiosas. O “neopentecostalismo” (11) como um

todo € condenado nos blogs protestantes, mas algumas igrejas em particular sao
frequentemente mencionadas: “Igreja Universal” (10); “Igreja Mundial” (3); “Igreja
Renascer” (3); “Sara Nossa Terra” (1); “Igreja Pentecostal dos Milagres” (1); “Igreja
Internacional da Graca de Deus” (1); e 0 movimento “GI2” ***(2). Também sio
criticadas as igrejas pentecostais que tém se aproximado do movimento neopentecostal:
“Assembleia de Deus” (1); “Assembleia de Deus Madureira” (1); “Assembleia de Deus
Vitoria em Cristo” (2) e “Igreja Deus é Amor” (3).

d) Crencas e préticas. Além da teologia da prosperidade, outras doutrinas

fundamentais do neopentecostalismo também sdo contestadas, bem como suas expressées
praticas: “demonizacdo” (5) (obsessdo pelo diabo e os demdnios, expressa nos cultos de
“descarrego espiritual”’, nas praticas de “amarrar espiritos”, quebrar “maldicao
hereditaria”, etc.); “pregacdo positiva” (7) (ministracdo da palavra que enfatiza o
pensamento positivo e evita assuntos tabus, como pecado, sofrimento, morte, etc.);
“misticismo evangélico” (17) (ritos, simbolos e objetos que lembram bastante os rituais

magicos de religides primitivas: “6leo ungido” [sic], “fogueira santa”, “a4gua do rio

214 «Governo dos 127, modelo de crescimento adotado por muitas igrejas, através de “células” menores de doze
pessoas, em que cada uma delas deve evangelizar outras doze.
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29 ¢

Jorddo”, “manto dos milagres”, purificacdo com sal grosso, etc.); “atos proféticos” (6) (0
individuo, munido da autoridade de “profeta”, encena rituais e faz declaragdes que
apontam para realidades espirituais e que teriam impacto no mundo fisico; alguns atos
proféticos comuns sdo: “un¢do com 6leo”; “demarcar territdrios espirituais”, “profetizar o
fim da corrupgdo no pais”, etc.); “evangeliqués” (8) (espécie de “dialeto” caracteristico
dos membros das igrejas evangélicas, com termos como “vaso”, “un¢do”, “tomar posse”,

2 6

“laco”, “mistério”, “batismo de fogo”, etc.).

4) POLITICAGEM: E evidente que a nossa escolha de analisar as postagens do més
crucial no periodo eleitoral de 2010 conduziu a possibilidade de manifestacdo de criticas dos
blogueiros protestantes relacionadas especialmente a tematica politico-partidaria. E realmente
ndo foram poucos o0s posts que se dedicaram a este tema. No primeiro turno (3 de outubro) a
énfase foi dada aos candidatos evangeélicos que disputavam cargos eletivos, inclusive a
candidata Marina Silva (na época filiada ao Partido Verde), que concorria pela primeira vez a
presidéncia da republica, ficando em terceiro lugar na votacdo. Ja no segundo turno (31 de
outubro) os comentarios centraram-se na disputa entre o0s dois concorrentes finais a
presidéncia: José Serra (PSDB) e Dilma Rousseff (PT), com esta Gltima vindo a ser a
vencedora das elei¢Bes. Entre os topicos da politica que foram maiores alvos de criticas estao:

a) Mau_exemplo_dos evangélicos na politica. Os “politicos evangélicos” (6) ndo

ficaram imunes as criticas, que também foram direcionadas as suas praticas eleitoreiras:
“falsa religiosidade” (4); “corrup¢do’™™ (39); “marketing eleitoral” (6) (utilizacio do
pulpito religioso como palanque eleitoral, igrejas e lideres que apadrinham candidatos;
igrejas como “currais eleitorais”, etc.); “conflitos com as minorias” (3) (especialmente
0s movimentos feministas e LGBT); a pretensdo de se autointitularem “porta-vozes dos
evangélicos” (1); bem o direcionamento de “criticas a Marina Silva” (2), considerada
por muitos blogueiros como um bom exemplo de politica cristd. Também foram alvos de
criticas alguns pastores que, enquanto assumiam cargos politicos, tiveram seus nomes
envolvidos em casos de corrupcao: “Pastor Amarildo” (1) (PSC-TO), “Pastor Armindo”
(1) (PSC-TO), “André Zacharow” (1) (PMDB-PR), “Pastor Jorge Pinheiro” (1)
(PL/DF), “Takayama” (1) (PSC-PR).

215 Referimo-nos aqui tanto & corrupgdo dentro da propria religido, como também a todas as praticas politicas
criminosas: roubo, assassinato, desvio de verbas, associacdo criminosa, suborno, obstrucdo de investigacéo,
propina, nepotismo, coronelismo, etc.
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b) Posicdes atribuidas a esquerda. Embora o candidato “Serra” (5), representante da

direita politica brasileira, também tenha sido mencionado negativamente nos blogs, mas
os grandes alvos das criticas foram realmente a candidata “Dilma” (12) e 0 seu partido
“PT” (5). Ambos foram, na imensa maioria das vezes, relacionados com algumas pautas
atribuidas a esquerda, supostamente oriundas de uma “doutrinacao marxista”, tais como:
“assistencialismo” (2); “estado gigante” (2); “moral anticrista” (18); “promiscuidade
sexual” (10); “aborto” (14); “drogas” (2); e “homossexualidade” (11).'°

c) Estado religioso. Em relacdo ao modelo de governo, foi criticada a associacao

entre poder politico e poder religioso, tanto os beneficios estatais para as instituicoes
religiosas, tais como 0 “financiamento publico de eventos religiosos” (1); as
“concessoes de emissoras para igrejas” (3); e 05 “feriados religiosos” (1); mas também,
em ultimo caso, a possibilidade de uma “teocracia” (1) (nacdo dirigida por liderancas
religiosas, uma espécie de “governo divino”).

d) Estado antirreligioso. Em contrapartida, também foi veementemente criticado um

modelo de estado que exclua e/ou se oponha a religido, bem como as préaticas
consideradas de um “estado ateu”, como por exemplo: a “perseguicdo religiosa” (4); a
“censura” (4); o “afastamento entre religido e politica” (3); e, paradoxalmente, a
“interferéncia do estado na familia e na igreja” (1). (Estes cristdos entendem que, por
um lado, o governo ndo deve abolir a interferéncia da religido em suas decisfes, mas, por

outro, ndo pode jamais interferir na liberdade religiosa dos crentes).

e) Crise politico-social. Entre outras questdes que foram objeto das inquietacdes dos
blogueiros estdo: “pobreza” (5); “violéncia” (5); “desigualdade social” (6); “injustica”

(4); “manipulacio mididtica” (2); e até mesmo a “classe média brasileira” (2).

216 E importante lembrar que as categorias aqui elencadas s30 uma generalizago a partir do contetido obtido nos
seis blogs protestantes brasileiros mais acessados e sua producdo em determinado periodo (outubro de 2010).
Assim, pode haver diferencas na abordagem de cada uma das paginas. O blog VeShame Gospel, por exemplo,
ndo tratou sobre os temas de politica, sexualidade ou apologética no més referido, assim, ndo podemos deduzir
qual € de fato a sua posicao sobre estes temas.
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4.2.3. Propostas de reforma

“Como seria...

Se ao invés de falar, fizéssemos?
Se ao invés de sonhar, agissemos?
Se ao invés de sentar, ficassemos de pé?
...[hd] tantos jardins pra cultivar,
[hd] tantas sementes pra plantar...’

>

- Revolution band, ‘Revoluc¢do do amor’

Obviamente que a ideologia religiosa ndo cumpre um papel apenas de provedora de
uma visdo de mundo que, em face a realidade, pode contesta-la ou reafirméa-la. A religido atua
também como “fundamentalmente orientadora das agdes sociais. [...] [Assim,] ha uma dupla
coordenacdo no sentido religioso do mundo, na forma de uma justificativa completa para as
contingéncias da vida e, mais do que isso, na estruturacdo da conduta individual legitima”
(MARTINO, 2005, p. 39; acréscimo nosso). De modo que estes “impulsos praticos de agado
que se encontram nos contextos psicologicos e pragmaticos das religides” (WEBER apud
MARTINO, 2005, p. 39) norteardo os individuos religiosos na formagdo da sua ética de
conduta e nos seus projetos de sociedade ideal. Diante destas observacdes, partimos
novamente dos conteddos produzidos no periodo de outubro de 2010 nos blogs protestantes
brasileiros mais acessados para definir também categorias relativas as “propostas de acdo”,
tanto direcionadas a prépria igreja evangélica, como também a sociedade brasileira como um
todo (cf. APENDICE D). Observamos de antemao que, ao contrério das suas criticas, que sao
direcionadas principalmente a alvos reais e concretos, a énfase das propostas dos blogueiros
protestantes é principalmente espiritual, apresentando sugestdes sociais e politicas acanhadas

e marcadamente conservadoras.

1) REFORMA FUNDAMENTADA NA BIBLIA: O alicerce das reformas eclesiasticas
e sociais propostas pelos blogueiros protestantes permanece sendo a “biblia” (52) (também
designada como “evangelho”, “palavra de Deus”, “Escrituras”, “mandamento”, “lei de Deus”
etc.), considerada como a palavra inspirada e inerrante de Deus, acima da tradicdo, da opiniéo
e da filosofia, e, portanto, autoridade Unica e suficiente para a fé e pratica do cristdo.
Juntamente com as escrituras biblicas esta a “sd doutrina” (11) (tambem referida como
“teologia” ou “ortodoxia”), que € o estudo sistematico sobre Deus a partir do que a biblia
ensina, buscando sempre a interpretacdo correta e rejeitando acréscimos e incoeréncias. A

partir do conhecimento biblico e teoldgico, o cristdo deve buscar desenvolver sua capacidade
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de “discernimento” (7). E também através da biblia que é feita a divulgacdo da fé crista, seja
na “pregacdo” (21) (exposicao da biblia e da sa doutrina no &mbito eclesiastico ou anincio do

evangelho para a conversdo dos nao-protestantes).

2) REFORMA BASEADA NO PASSADO: As propostas de mudanca apontadas pelos
blogs protestantes tém como referéncias individuos, organizagdes e doutrinas estabelecidos
numa “era de ouro” da fé cristd/protestante. S0 considerados bons exemplos de conduta
religiosa 0s “homens de Deus” (12) (patriarcas, profetas, apdstolos, pais da igreja,
reformadores e pregadores protestantes de outras épocas) e a “igreja primitiva” (4)
(designacdo das comunidades cristds entre os séculos | e 1V d.C., da morte e ressurreicao de
Cristo até a instituicdo do cristianismo como religido oficial do império romano). Também
sd0 apontadas como “sds doutrinas” a “teologia reformada” (5) (sistema de crengas
desenvolvido na época da Reforma Protestante) e a “teologia da missio integral’?*’ (2)

(desenvolvida no inicio do século XX na América Latina).

3) REFORMA ESPIRITUAL.: Entre os aspectos espirituais individuais considerados
indispensaveis para a transformacéo da igreja e da sociedade estdo: o “arrependimento” (11)
(confissdo e abandono da “conduta pecaminosa”); a “mudanca de vida” (20) (ou “conversdo”
ao protestantismo); a “santidade” (20) (buscar viver sem cometer pecados e em comunhdo
com Deus); “glorificacdo” (11) (render gléria e adoracdo somente a Deus); 0 “desapego” (9)
(s coisas terrenas e materiais); e a “oragdo” (17). Estas atitudes, contudo, ndo s&o
desenvolvidas apenas atraveés do desempenho do cristdo, mas principalmente por meio do
poder divino, através do “Espirito Santo” (10), de “Cristo” (29), da “graca” (9), da “fé” (20)

e da “cruz” (10) (que representa rentncia, sofrimento, morte, mas também ressurreicao).

4) REFORMA MORAL.: Entre os aspectos de comportamento recomendados para uma
reforma genuina estdo: “moral cristd” (12) (conjunto de valores e normas de conduta baseado
na biblia); “obediéncia” (8) (submissdo a vontade de Deus); “comunhdo” (18) (amizade e
unido com outros que professem a mesma fé); “servi¢o” (10) (trabalho voluntério dedicado a
Deus e em beneficio do préximo); “denutncia” (9) (protesto publico contra o erro); e até

mesmo “mudanca de igreja” (1) (em caso de clara discordancia com a ortodoxia) ou

217 Esta proposta foi feita apenas no blog Crentassos. Lembramos que a Teologia da Missdo Integral - TMI é
uma visao teolégica voltada ao engajamento dos cristdos nas mais diversas areas da vida e que, devido a sua
énfase social, tem sido acusada por muitos grupos evangélicos de possuir ligagdo com a teoria marxista.
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“disciplina eclesidstica” (2) (ato da igreja de confrontar o pecado do cristdo, e que, caso ndo

haja arrependimento, podera culminar na excluséo do individuo da membresia da igreja).

5) REFORMA POLITICA E SOCIAL: Entre as sugestdes de uma reforma para além
do ambito eclesiastico foram elencadas as seguintes: 1) em relacdo as atitudes sociais que 0s
crentes devem ter: “engajamento social” (21); “didlogo com a cultura secular” (4); e
“distribuicdo da riqueza” (3); 2) em relacdo a postura estatal ideal: “estado laico” (4);
“estado democrdtico” (1); “estado minimo” (1); “liberdade religiosa” (7); e “liberdade de
expressdo” (2); 3) em relacdo a atitude que a sociedade deve assumir: “mudanca social” (7)
(“conversdao” da nagdo aos principios biblicos); “voto consciente” (6) (no caso, em relacdo as

eleicBes 2010); e até mesmo “voto em Serra” (2) e “voto em branco” (1)*°.

218 Estas duas Ultimas propostas estiveram presentes no periodo de outubro de 2010 apenas nos posts do blog O
Tempora! O Mores!.
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CONSIDERACOES FINAIS

“Os abismos por cima dos quais um grande sabio
avanca a passos tranquilos, como se soubesse do
que esta falando, mas também confessando que, no
fundo, ndo sabe grande coisa a respeito disso. ”

- Jacques Derrida®®

Quando este trabalho dissertativo foi proposto, 14 pelos idos de setembro de 2013,
muitas intengdes, expectativas e pressuposicdes nortearam a decisdo desta pesquisadora.
Podemos citar pelo menos trés delas aqui: 1) desmistificar o senso comum de que a igreja
evangélica brasileira € uma instituicdo unica e unida; 2) mostrar uma face da igreja evangélica
diferente daquela expressdo midiatica oficial, que tem exibido principalmente o crente
neopentecostal como padrio de individuo “evangélico”; 3) anunciar 0 surgimento de
movimentos no interior da igreja evangélica que se caracterizam pela contestacdo (protesto) e
revolucdo (reforma), e que se mobilizam principalmente atraves da internet. Hoje, quase trés
anos depois, com o ingresso no mestrado, a mudanca para Recife - PE, o novo ambiente
universitario (Centro de Artes e Comunicacdo da Universidade Federal de Pernambuco - CAC
UFPE), a comunhdo em uma nova igreja evangélica (Igreja Presbiteriana no bairro
Madalena), os novos relacionamentos, lugares e vivéncias, 0s muitos desafios pessoais e
académicos, as inumeras leituras e trabalhos nos campos da religido e da comunicacdo, a
transformacdo das convicgdes religiosas e visdes de mundo, e, sobretudo, a longa
peregrinacdo de realizacdo desta pesquisa... Todas estas coisas cooperaram para que hoje esta
pesquisadora pudesse reconhecer que as coisas ndo sdo bem assim.

De fato, a igreja evangélica brasileira € extremamente diversificada, assistematica e
repleta de conflitos internos. Também é verdade que, para além dos neopentecostais, existem
centenas de outros tipos de crentes, igrejas e fendbmenos que carregam a mesma designacao de
“evangélicos”. Porém, é preciso tomar cuidado com toda e qualquer afirmagdo de “novidade”
e “reforma” em se tratando de movimentos religiosos e, principalmente, deste campo religioso
brasileiro de origem protestante. E em relagdo a “blogosfera protestante” aqui estudada, uma
concluséo deste tipo se torna ainda mais equivocada. Sim, pois, conforme demonstram o0s
resultados deste trabalho dissertativo (uma generalizagdo a partir dos dados obtidos nos seis

blogs protestantes mais acessados), 0s ‘“novos evangélicos”, “novos reformadores”,

219 DERRIDA, 2000, p. 46.



179

“blogueiros protestantes” (ou outro titulo qualquer que lhes atribuam), enfim, estes
movimentos recentes na igreja evangélica brasileira nao sdo realmente “revolucionarios”,
nem em termos religiosos, muito menos politicos ou sociais.

A exposicdo estatistica, historica e sociologica do protestantismo brasileiro realizada
no primeiro capitulo desta dissertacdo aponta para a percep¢do de que, embora existam
diferengas Obvias entre os diversos tipos de evangélicos brasileiros (tradicionais, pentecostais
e, sobretudo, neopentecostais), contudo ha similaridades que passam despercebidas, e que se
tornam extremamente marcantes em momentos criticos. Sim, pois ainda que estes grupos
mantenham entre si as discordancias e conflitos em relacédo as interpretacoes e aplicagdes dos
ensinos das escrituras sagradas, mas o fundamento religioso permanece o mesmo: a biblia
como regra de fé e pratica. De modo que, ao minimo sinal de ataque externo a este padréo de
verdade, todos os movimentos evangélicos (ou pelo menos a imensa maioria deles) se unem
em defesa da fé. Isto pode ser observado em relacdo a algumas questdes que tém sido tratadas
de forma polémica: drogas, aborto, prostituicdo, homossexualidade, marxismo/esquerdismo,
feminismo, evolucionismo, outras religides, etc. Temas estes capazes de unir até mesmo boa
parte dos ditos “blogueiros protestantes” (oriundos principalmente dos grupos evangélicos
tradicionais) com aqueles grupos evangélicos que sdo alvos de suas criticas (pentecostais e
neopentecostais, por exemplo), unido esta que, mesmo ndo sendo concreta e integral, mas é
certamente ideoldégica e espiritual. Assim, em se tratando de uma suposta ‘revolugcao
religiosa”, 0 que vemos é que a blogosfera protestante caracteriza-se ndo por uma nova
proposta eclesiastica, mas sim por um forte apego as tradi¢des (o cristianismo, 0s principios
da Reforma Protestante e as escrituras biblicas).

No segundo capitulo deste trabalho observamos que a proclamagdo de um “fenémeno
evangglico revoluciondrio” em um veiculo de comunicagdo de circulagdo nacional (revista
Epoca, “Os novos evangélicos”, agosto de 2010) pode ter sido produto do alinhamento entre
0s mais diversos tipos de interesses: interesses midiaticos, ao alimentar a eterna disputa entre
as Organizacdes Globo e o grupo Record, da Igreja Universal; interesses politicos, ao
impulsionar a candidatura de Marina Silva, uma evangélica mais moderada (mencionada
positivamente na reportagem, como defensora da separacdo entre politica e religido);
interesses pessoais e religiosos, no caso, do jornalista Ricardo Alexandre, ao propor a
divulga¢do de uma face mais “pura e simples” da igreja evangélica (ele posteriormente
declarou-se membro de uma igreja evangélica tradicional, Igreja Batista Agua Viva em
Vinhedo); e também, porque ndo, interesses culturais e mercadoldgicos, a0 promover uma

cultura evangélica alternativa ao ramo gospel convencional, uma espécie de movimento
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religioso “underground” que, embora critique o “mercado da fé&” dos neopentecostais, nao
deixa, porém, de comercializar (obviamente que em escala e formato muito distintos) seus
proprios artigos religiosos (bandas cristas alternativas, livros apologéticos, “Biblia Verde”,
blogs protestantes, etc.), que talvez se tornem mais assimilaveis para um publico secular
intelectualizado, “mais bem informado, universitario, mais culto que os telespectadores que
enchem as igrejas populares” (MARIANO apud ALEXANDRE, 2010, p. 91).

Embora estes protestantes realmente apresentem um forte potencial de contestacdo
religiosa, esta permanece, no entanto, restrita ao ambito discursivo, em pouco ultrapassando
os limites da pregacdo eclesiastica, da producéo teoldgica ou da manifestacdo online. O que se
tem observado, de fato, no campo religioso brasileiro atual é ainda o florescimento daquela
mesma corrente neopentecostal a qual os blogueiros protestantes tanto se esforcam em
combater. Basta voltarmos o olhar para os diversos setores da sociedade: na politica,
acompanhamos diariamente a bancada evangélica (considerada a mais conservadora e
fundamentalista de todos os tempos) se opondo as conquistas dos movimentos sociais; na
economia, diante de um cenario de crise financeira, temos um mercado gospel que ndo tem
demonstrado grandes quedas, pelo contrario, tem cada vez mais ampliado seu alcance a novas
areas de investimento; na cultura, os evangélicos demonstram sua forca promovendo o
boicote de producles seculares e a ascensdo de arte e cultura “religiosamente correta”; na
midia, as igrejas eletrdnicas conservam seus lugares cativos na programacdo das grandes
emissoras laicas e persistem na aquisicdo das proprias concessdes de radiodifusdo, além de
agora também se dedicarem a conquista de seu ciberespaco.

As questdes abordadas no terceiro capitulo nos permitem deduzir também que ha
pouca evidéncia para caracterizar este recente fendmeno evangélico brasileiro como uma
“revolucdo socio-politica”. Os blogueiros protestantes, além de ndo apresentarem
engajamento para além do campo religioso, também sdo bastante acanhados e conservadores
em suas visdes politicas e projetos de acdo social. Obviamente existem aqueles que se
arriscam em ac6es mais concretas que o mero discurso religioso, seja protestando nas ruas, se
aventurando na politica (ALEXANDRE, 2010, p. 92), ou ainda propondo uma atuagdo
religiosa mais alinhada com a luta dos movimentos populares (a Teologia da Misséo Integral,
por exemplo). Mas estes ainda s@o apenas raras excecdes; a regra aplicada a imensa maioria
dos ditos “internautas cristdos criticos” (a semelhanca de grande parte dos evangélicos
brasileiros) é ainda aquela tendéncia protestante tradicional (introduzida atraves do

protestantismo de origem missionaria, cf. capitulo 1.2.1.), que se caracteriza por: dogmatismo
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teoldgico, énfase espiritual, desinteresse pelas causas sociais, inibicdo politica, separatismo,
individualismo, tendéncia ao protesto, entre outros aspectos.

Além disso, os blogueiros protestantes (ndo todos, mas a maior parte) podem ser
considerados uma continuidade moderna e tupiniquim da boa e velha “ética protestante”, a
qual, desde a sua génese, apresenta um alinhamento ao espirito do estado capitalista moderno
(WEBER, 2002). A perpetuacdo desta “estranha alianga do cristianismo [...] com o
capitalismo teletecnocientifico” (DERRIDA, 2000, p. 23) pode ser observada nos blogs
protestantes pela forte critica que fazem aos governos de inspiracdo marxista e as pautas
sociais definidas como “de esquerda”, pela identificagdo ideoldgica com a cultura anglo-saxa
(sobretudo norte-americana), pela defesa de um estado laico, democratico e liberal (que néo se
oponha a moral cristd e nem intervenha nas liberdades religiosas), pela proposta de
minimizacdo do poder estatal em troca de uma maior liberdade para os setores privados
(familia, igreja, midia, escola, empresas, etc.), entre outras caracteristicas. Embora haja
realmente algumas criticas destes blogueiros protestantes as consequéncias do capitalismo
(desigualdade social, “americanizagdo”, consumismo, “classe média brasileira”, etc.), mas ndo
se observa a proposicao de uma ruptura efetiva com este sistema econdémico.

Transportando essa andlise do ambito estritamente religioso para a totalidade da
conjuntura social atual, observamos que esta tem sido também a configuracdo de boa parte
dos movimentos digitalmente mediados da atualidade. Embora se caracterizem pelo uso das
midias alternativas, pelo engajamento da populacdo e pela forte contestacdo ao sistema
estabelecido, contudo, no fundo, ndo rompem com as estruturas mais profundas, alguns até
mesmo apresentando alinhamento com elas. Nesta tdo proclamada era da tecnologia e da
informacdo, ndo obstante existam muitos movimentos genuinamente populares e contra-
hegemodnicos, hd outros, porém, que sdo apenas fruto deste contexto comunicacional
contemporaneo, onde a conexao via internet incentiva a publicizacdo de ideias, a aglomeracéo
social e o exercicio da critica. Basta considerarmos as ultimas ondas de protestos populares
em todo o mundo (“Revolucdes coloridas”, “Primavera Arabe”, “Ocupe Wall Street”, etc.) e
em solo brasileiro (desde as “Jornadas de junho de 2013, 0 movimento “Nao vai ter Copa” e
a “Primavera das Mulheres”, até os protestos pro-impeachment da presidenta Dilma Rousseff
e as novas versdes das marchas reaciondrias “pela interveng¢ao militar constitucional” [sic] e
“da familia, com Deus e pela liberdade”), para percebermos como a internet € uma ferramenta
neutra, podendo ser direcionada ou ndo a melhoria social, a justica e a democracia.

Com base em tudo que foi exposto neste trabalho dissertativo, podemos considerar

que, de fato, nada ha de novo na igreja evangélica brasileira: é apenas mais do mesmo,
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embora com uma nova roupagem. Permanecem, entretanto, alguns questionamentos. A
religido protestante sera algum dia a crenca majoritaria no Brasil? O neopentecostalismo
continuara sendo a corrente evangélica hegeménica? As criticas dos blogueiros protestantes
poderdo vir a ter algum efeito pratico na sociedade? EXxiste espaco na igreja evangélica
brasileira para o desenvolvimento de movimentos de legitima contraposi¢cdo aos poderes
hegemdnicos (politico, econémico, cultural, religioso, midiatico, etc.)? Seria possivel um
protestantismo direcionado a transformacdo social pela perspectiva dos grupos subalternos?
Enfim, estas sdo apenas consideragdes provisorias. Outras mais ainda podem ser
desenvolvidas, outros percursos de analise podem ser trilhados, outros dados podem ser
acrescentados. N&o nos cabem conclusdes, deixamos aqui apenas inquietacdes. E, quem sabe,

tal qual sementes, elas germinem, crescam e floresgcam em alguma primavera.
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ANEXOS

ANEXO A - Figuras Al, A2 e A3: Infografias explicativas das raizes e ramificaces da
igreja evangelica brasileira, em trés revistas de circulacéo nacional.
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FIGURA Al - Representacao arborea da igreja evangélica brasileira
na revista Super Interessante, n® 197, fev. 2004.
Fonte: JUBRAN, 2004.



Evangélicos de raiz

De Lutero a R. R. Soares, um longo
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NEOPENTECOSTALISMO

Com énfase na guerra espiritual contra o Diabo
€ na Teologia da Prosperidade, cresce a partir
dos anos. 1970 por meio de pastores brasikeros.

SEGUNDA ONDA PENTECOSTAL
Renovagio marcada pelo aparecimento de Igrejas
com liderancas autnomas a partir da década de 1950.

PENTECOSTALISMO ou

PRIMEIRA ONDA PENTECOSTAL
Movimento que comea nos EUA no inicio do século XX,
enfatizando os dons do Espirito Santo, ¢ chega ao Brasil
por intermédio de missiondrios norte-americanos.

PROTESTANTISMO NO BRASIL
Igrejas Tradicionais que chegam a0 Brasil no século XIX,
principalmente apés a vinda da familia real, em 1808,

IGREJAS PROTESTANTES TRADICIONAIS
Herdeiras diretas do Protestantismo Histérico,
baseadas nas doutrinas reformadoras.

PROTESTANTISMO HISTORICO - Séc. XVI Galvinismo Luteranismo Anglcanismo
. czaa Protas s rsacers

FIGURA A2 - Representacdo arborea da igreja evangélica brasileira
na Revista de Histéria da Biblioteca Nacional, n° 87, dez. de 2012.
Fonte: BARROS & ROBERTO, 2012.

Redengido e rupturas

2mil anos de reinvencao da fé crista

Alguns protestantes -
como batistas e anglicanos

As primeiras

comunidades cristas, - entendem ter raizes Comunidades voltadas a cultura
fundadas pelos em movimentos pré- _Jovem “emergente”, tipica
apostolos em cidades -ﬁw reforma. Eles se defi
de Israel, Grécia, pré-reforma simplesmente como do século XXI. Defendem a
Turquia, Egito e Italia, i - icos”. O termo %‘Tf;"rgmg?:l‘n?:l:c%m
reuniam-se em casas e tornou-se sindnimo para
lugares publicos Insubordipscion t0do cristao ndo catblico. das comunidades primitivas.
Roma a partir do Comunidades: Caverna do Adulio
século X, como o Evangélicos no Brasil: (Belo Horizonte), P: 242
Devotio modern 46 milhdes o) Projeto
e it oﬁ. (S&o Paulo), Gélgota (Curitiba)
hussismo e o

lolardismo

Reforma
protestante

Catolicismo
romano

L

Surgiuem 380d.C., Cisdo i o surgido na

quando o imperador pelo padre alemao década de 1900 entre os

Constantino institujy _ Catdlicos Martinho Lutero. Em  evangélicos. Eles buscavam

o cristianismo como que 1517, ele se | f 5ol i

religiao oficial do romperam com contraacorrupgdo,  como as citadas nos Atos
Roma ainda no

Império Romano, asindulgénciaseos  dos Apdstolos. Sao Ramificagdo pentecostal
assimilando praticas Século X1, apés

desvios teologicos conhecidos pelos cultos que prega a teologia da

pagas e tradigdes o Cisma do da Igreja de Roma. barulhentos e pelo habito prosperidade e a confissdo
do império. Oriente O movimento de orar em linguas positiva, Sequndo eles, a fé
No Brasil: influenciou estranhas, do cristdo € determinante
125 milhoes de fiéis tedlogos como o Igrejas: Assembleia para o sucesso material.

francés Calvino e de Deus, C emradioe TV.

Crista no Brasil,

O Brasil para Cristo

No Brasil: 68% dos
evangélicos sao pentecostais

0 suigo Zuinglio.
Igrejas: Batista,
Luterana, Metodista,
Presbiteriana

Igrejas: Renascer, Universal,
Igreja Internacional da Graga
de Deus, Igreja Mundial

do Poder de Deus

FIGURA A3 — Organograma da igreja evangélica brasileira na Revista Epoca, n° 638, ago. de 2010.
Fonte: ALEXANDRE, 2010a.
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APENDICE A - Tabela 1: Analise dos elementos da oracio “Ecclesia reformata semper

reformanda est”.

Fonte dos dados: ALMEIDA, 2000, p. 205 e 206; FURLAN, 2006, p. 86 e 87; e LATIN
LEXICON, 2015.

Termo ecclesia reformata™ semper | reformanda* est
Categoria | substantivo | adjetivo adveérbio | verbo verbo no
gramatical | feminino derivado de de tempo | gerundivo presente do
e flexéo singular verbo participio (participio indicativo
passado passivo futuro passivo)
Funcdo na | sujeito adjunto adjunto | verbo verbo
oracao passivo adnominal adverbial | principal auxiliar
Significado | “igreja” “reformada” “sempre” | “para ser/deve | “é/estd”
ser reformada”
Traducdo | “A igreja reformada sempre deve ser reformada.” (indica agao futura e
obrigatoriedade)
Denotacdo | A igreja que ja passou por uma Reforma (passado) esta sempre diante da
iminéncia de reforma (futuro).
Conotacdo | A reforma é parte da esséncia da igreja (carateristica), mas também é uma

exigéncia permanente (obrigatoriedade da acéo).

* reformanda e reformata sdo duas formas nominais do verbo latino reformare. 1sto quer dizer que os verbos
latinos produzem formas impessoais, que exercem a fungdo de substantivos e/ou adjetivos e que, por isso se
chamam formas nominais (algumas delas se flexionam em género, nimero e caso).
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APENDICE B - Tabela 2: Anélise das formas nominais do verbo reformare.

Fonte dos dados: ALMEIDA, 2000, p. 205 e 206; FURLAN, 2006, p. 86 e 87 e LATIN
LEXICON, 2015

Forma nominal reformata reformanda

Categoria Adjetivo que se constitui de um | Verbo flexionado no gerundivo

gramatical participio passado passivo. (ndo € o mesmo que gerundio), ou
seja, um participio futuro passivo.

Voz Ambas as formas pertencem a voz passiva; ndo podem, portanto,
referir-se ao sujeito agente. Na voz passiva, o sujeito recebe, sofre,

padece a acdo do verbo.

Flexao Ambas as formas apresentam declinacdo completa, ou seja, concordam
em género, em nimero e em caso com 0 nome a que se referem. Nesta
oracao, os dois termos se declinam em relacdo a ecclesia (substantivo

feminino, singular).

Equivaléncia no Equivalente a forma geral do Subsistem apenas residuos no
portugués participio no portugués. portugués, em alguns substantivos
Exemplos: derivados do gerundio. Exemplos:
amata/-us/-um: “amado(a)” oferenda/-us/-um: “para ser
audita/-us/-um: “ouvido(a)” oferecido(a)”
scripta/-us/-um: “escrito(a)” adendo/-us/-um: “para ser
dicta/-us/-um: “dito(a)” acrescentado(a)”

formando/-us/-um: “para ser

formado(a)”

Funcdo na oracdo | Adjunto adnominal em relagdo a | Verbo principal da oragao

ecclesia
Traducéao “reformada” “vai ser/deve ser/para ser
reformada”
Tempo Indica acéo que foi Indica acdo que vai e/ou deve ser
desenvolvida em algum realizada em algum momento no
momento no passado. Neste futuro; quase sempre indica

caso, significa que a igreja também obrigatoriedade. Neste
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protestante ¢ “reformada” por
ser oriunda da Reforma do séc.
XVI.

caso, significa que a igreja
protestante vai ser/deve ser

“reformada”.

Conotacéo
(o que a palavra
sugere)

Sugere um modus essendi
(modo de ser, atributo, carater),
neste caso, que igreja

protestante ¢ “reformada”.

Sugere um modus operandi* (modo
de proceder, dindmica de
funcionamento), neste caso, que a
igreja protestante sempre “devera

ser reformada”.

* Se unirmos o futuro trazido pelo verbo no gerundivo (reformanda) com o efeito de tempo trazido pelo
advérbio semper, temos entdo uma ideia de continuidade. Esta continuidade, no entanto, ndo significa que a
igreja esta sempre sendo reformada, mas que ha sempre algo que precisa/deve ser reformado. Em dltima andlise,
pode-se dizer que ha uma “constante possibilidade de reforma”.
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APENDICE C - Tabela 3: Os 30 primeiros resultados da pesquisa “BLOG CRISTAO
CRITICO” na plataforma de busca Google.

Fonte dos dados: GOOGLE, 2016.

. Incluséo na ) o 3
Nome da pagina Endereco na web ] Motivo da ndo incluséo
pesquisa
y b) criacdo apds 2010
1. Apenas www.apenasl.wordpress.com Nao U
¢) pagina individual
) b) término antes de 2010
) www.cinegospel.wordpress.c N L
2. Cine Gospel Néo ¢) pagina individual
om
f) critica de arte
3. Pulpito o )
o www.pulpitocristao.com Sim -
Cristao
4. Intervalo www.intervalocristaosom.blo N ¢) pagina individual
do
Cristdo gspot.com.br f) critica de arte
5.VeShame www.veshamegospel.blogspo si
im -
Gospel t.com.br
6. Profeta www.profetaurbano.blogspot. L
Néo ¢) pagina individual
Urbano com.br
_ www.Wwww.genizahvirtual.co )
7.Genizah Sim -
m
8. Panorama wwwpanoramacristao.blogsp N b) criacdo apds 2010
do
Cristéo ot.com.br/ c) pagina individual
o _ e) pagina evangélica
) www.noticias.gospelmais.co o
9. Gospel Mais X N&o institucional
m.br
g) € um site, ndo blog
. ) ¢) pagina individual
) www.veja.abril.com.br/blog/f
10. Felipe Moura ] ] Nao d) ndo pertence a
elipe-moura-brasil o .
individuos evangélicos
11. Esbocando o 3 L
) www.eshocandoideias.com/ Néo ¢) pagina individual
Ideias
12. Amigos do www.osamigosdopresidentelu Nao d) ndo pertence a
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Presidente la.blogspot.com.br individuos evangélicos
Lula
b) criacdo apds 2010
_ _ y e) pagina evangélica
13. Guia-me Www.guiame.com.br Nao o
institucional
g) € um site, ndo blog
. www.juliosevero.blogspot.co y L
14. Julio Severo Néo ¢) pagina individual
m
_ www.bereianos.blogspot.com )
15. Bereianos Sim -
br
a) menos de um 1 milhdo
) www.blogdofigueror.blogspo ) de acessos
16. Figueror Nao L
t.com.br b) criagdo apds 2010
C) pagina individual
e) pagina evangélica
17. Profetirando www.profetirando.com.br Sim institucional
f) critica de arte
18. Desafiando L
o www.wallysou.com N&o ¢) pagina individual
Limites
19. Desafio www.desafioscristao.blogspot N b) criacdo apds 2010
do
Cristéo .com.br C) pagina individual
e) pagina evangelica
20. Observatorio o ) p.g o J
o www.observatoriocristao.com Né&o institucional
Cristdo -
f) critica de arte
21. Intertextuali
dade www.caetan.blogspot.com.br/ N&o b) criacdo apds 2010
Reflexiva
) ) d) nédo pertence a
22. Revista www.www.revistaforum.com o )
N&o individuos evangélicos
Forum br ) .
g) é um site, ndo blog
23. Guilherme www.ultimato.com.br/sites/g N b) criacdo apds 2010
do
de Carvalho uilhermedecarvalho C) pagina individual
24. Crentassos www.crentassos.com.br/blog/ Sim -
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a) menos de um 1 milh&o

25. Cristéos www.cristaoshoje.blogspot.co N
) Né&o de acessos
Hoje m.br L
C) pagina individual
26. Centro
Cultural www.esplanada.org.br/ Né&o C) pégina institucional
Esplanada
www.blog.comshalom.org/ca y d) ndo pertence a
27. Com Shalom ] Né&o o .
rmadelio individuos evangélicos
28. Darwin e www.darwinedeus.blogfolha. 3 o
Né&o c) pagina individual
Deus uol.com.br/
a) menos de um 1 milhdo
29. O Peregrino | www.peregrinodecristo.blogs N de acessos
do
de Cristo pot.com.br b) criacdo apds 2010
C) pagina individual
30. O Tempora! www.tempora- 5
im -
O Mores! mores.blogspot.com.br
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APENDICE D - Tabelas 4 a 9 - Listas de postagens do més de outubro de 2010 em seis
blogs protestantes brasileiros

Fontes dos dados: GONCALVES et al, 2016; SILVA; GUEDES JR & BESERRA, 2012;
FERNANDES et al, 2016; MACHADO et al., 2016; MARINHO, MONTEIRO &
TAVARES, 2016; e LOPES, PORTELA & MEISTER, 2016.

Tabela 4 - BLOG PULPITO CRISTAO

. . Tema(s) da Proposta(s
Dia Titulo (5) Alvo(s) do protesto posta(s)
postagem de reforma
pos-modernidade; avidez
por novidades; misticismo
evangélico; moral
anticrista; individualismo; P
L biblia;
consumismo; cultura . .
. - pregacao,
secular; paganismo; L«
. e ] comunhdéo; sa
irreveréncia no culto; o
ST doutrina;
emocionalismo; X En.
N oracao; fé;
supervalorizacdo do o
A Servico;
louvor; irracionalismo; A
Lo ] obediéncia;
desinstitucionalizacdo; . i
disputas religiosas; santidade;
Aigrej ri « . . L Espirito Santo;
1 0s Eg)eg;igse g:o lfl?vg Mundo (néo- liberalismo teoldgico; P raca:
A cristao) outras religides; graca,
Milénio RO .| arrependiment
catolicismo; religides afro; LI
9 o; disciplina
demonizacéo; o
. . eclesiastica;
cumprimento da lei; RPN
~ ) cruz; Cristo;
salvacdo por obras; areia
misticismo; manipulacao 1gre) _
_ % primitiva;
do sagrado; heresias; .
. i ) teologia
teologia da prosperidade;
) reformada
falsos profetas; e
N glorificacdo
evangeliqués; interesses
egoistas; hedonismo;
igreja evangélica;
ideologias anticristas
estado
“Minha candidatura x . democratico;
~ . corrupcao; heresias; )
1 | nasceu do coragéo de Politica . liberdade
” . . aborto, homossexualidade L
Deus”. Entio, ta! religiosa; voto
consciente
Haloween Gospel, o Halloween; mercado teologia
Pel. -~ gospel; comércio da fé; g .
evangelho Negocios ) reformada;
1 . . ; falsos profetas;
sincretizado dos (dafe) S reforma
“Evangeli-Wicca” neopentecostalismo; eclesiéstica
g WICCA
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falsos profetas; comércio

A alma do negocio - da fé; pastores midiaticos; biblia;
. - Negocios . A )
2 esta em alta no meio (da fé) irreveréncia no culto; mudanga de
evangeélico marketing religioso; vida
evangeliqués
avidez por novidades;
irreveréncia no culto;
2 A vida que eles Mundo (néo- indecéncia; mercado tradigéo
querem levar cristéo) gospel; pos-modernidade; religiosa
Assembleia de Deus
Vitoria em Cristo
Silas Malafaia, Politica: criticas a Mar'ln_a Sllya; estad_o laico;
i . . feriados religiosos; engajamento
2 Marina Silva e as Celebridades . N iy . o
- alienacdo politica e social; social; voto
Elei¢bes 2010 (gospel) N i
pastores midiaticos consciente
5 Ser pastor é uma Comportament i i
drogal 0 (cristdo)
supervalorizacdo do pregacao;
Os pastores e a sua Patrulha louvor; exibicionismo; biblia;
5 b ~ P falta de conhecimento austeridade;
relacdo com o sermao (biblica) P A
biblico; negligéncia quanto | homens de
aos estudos Deus
liberdade de
6 r/?clijég%eoce;]:tl:)rra Politica PT; aborto; censura eXpIessao;
ot ! ! liberdade
g religiosa
Silas Malafaia; criticas a
_Sllas Malafala Pollt_lca; Marlr].a Silva; comerm_o da mudanca de
6 Bipolar: volta para Celebridades fé; falsos profetas; )
; ; - ) vida
Cristo, Malafaia! (gospel) neopentecostalismo;
pastores midiaticos
mentira; PT; Dilma;
marxismo; aborto; falsa
5 Fazemos,ql_Januer Politica reI|g|_03|da.de; markgtllng moral crista
negocio! eleitoral; corrupcao;
interesses egoistas; moral
anticristad
pregacao positiva; disputas
7 Ronaldo Lidoério: Comportament religiosas; avidez por
apostolo brasileiro o (cristéo) fama; glossolalia; falsos
profetas
A gloria da graca de
Deus: ensaios em
8 honraaJ. Richard | Culturaeare ) i
Denham Jr.
igrejas nos moldes
9 Toda ouvidos? Negoc]os em_presar-lals; ayw_lez por,. )
(da fé) novidades; comercio da fe;
heresias
10 Escravos do sexo Comportament promiscuidade sexual pregacao;
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0 (cristdo) mudanca de
vida
Marco Feliciano e .
. ] Politica; A L
Dilma Rousseff: uma . Dilma; Marco Feliciano;
11 Celebridades i e -
dupla de matar (de aborto; pastores midiaticos
. (gospel)
rir)
Deus entrou na
11 | eleicdo: matéria da Politica - -
revista Epoca
. Dilma; aborto; moral
Dilma, Serra e L liberdad
11 | Marina: Deus entrou Politica anticrista; pos- Iberdade
R modernidade; afastamento religiosa
na eleicao? ) o
entre religido e politica
Manoel Ferreira;
12 Quem é o Reverendo | Celebridades Assembleia de Deus
Moon? (gospel) Madureira; Reverendo
Moon; pastores midiaticos
. Patrulha avidez por fama; falsos
13 | Versiculo da semana (biblica) profetas -
comércio da fé; mercado
gospel; falsa religiosidade;
corrupgédo; ecumenismos; e
L . . e biblia; sa
Carta para um Negocios liberalismo teoldgico; >
14 o - , . ] ! doutrina;
blogueiro imaginario (da fé) avidez pela fama; heresias;
' . ) Reforma
teologia da prosperidade;
marketing religioso; falsos
apologistas
. oragdes pelos mortos;
2 ) «
15 DlaEgt%zTg:;?S. Fba}gﬁlcga)l crencga no purgatorio; pregacao
] catolicismo
disputas religiosas;
15 Contra quem Comportament | corrupcdo; preocupacdes | Espirito Santo;
lutamos? 0 (cristdo) terrenas; igreja evangélica; santidade
pecaminosidade
Quando escolhemos Negocios pregacao positiva, teglogla Cristo;
17 Barrabas (da fé) da prosperidade; mudanca de
corrupcao; comércio da fé vida
Serie estereotipos: . marxismo; liberalismo
17 Ernesto, o Politica L . -
L teoldgico; heresias
revolucionario
neopentecostalismo;
- heresias; misticismo
Série e .
. -~ evangélico; avidez por pregacao;
neopentecostalismo Negocios . : N . e _
19 cartoon: A Fuaa das (da f¢) novidades; corrupcao; biblia; cruz;
L g relativismo; comércio da | graca; Cristo
galinhas 4 . -
fé; mentira; humanismo;
teologia da prosperidade
Evangelho e cultura: x imposicgéo cultural; cultura pregacao;
Mundo (néo- - N I
18 | pregando o evangelho cristio) secular; intolerancia; biblia; dialogo

em um ambiente

aborto; liberalismo

com a cultura
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multicultural teoldgico; catolicismo; secular; moral
neopentecostalismo; crista
homossexualidade
19 | Dilma, Serraeovoto Politica Dilma; Serra -
de minerva
~ . Igreja Deus é Amor;
Uma méo lava outra: Arcio da fé- i
uando Deus vira Negocios COMETCIOo da 1€, mt_eresses oracao;
19 quando L ; egoistas; teologia da ’
maquina de (dafe) idade- desapego
refrigerantes prosperidade,
neopentecostalismo
i Politica; disputas religiosas;
19 | FdirMacedoacusa | oo qades pastores midiaticos; Edir -
Silas Malafaia _ . i
(gospel) Macedo; Igreja Universal
Silas Malafaia Politica; disputas religiosas;
20 responde Edir Celebridades | pastores midiaticos; Silas -
Macedo (gospel) Malafaia; Edir Macedo;
Pulpito Cristéo,
Voltemos ao
20 | evangelho e Projeto Comunicado - -
Spurgeon juntos em
um grande sorteio!
separacdo entre sagrado e | discernimento;
21 Como alguns crentes | Mundo (n&o- secular; mercado gospel; glorificacao;
enxergam a biblia cristao) alienacdo intelectual e mudanga
social; boatos social
aborto; drogas; Dilma;
Serra; pastores midiaticos; S
) L biblia; moral
falsos profetas; comércio Crist:
21 Aborto ja Politica da fé; interesses egoistas; o
L engajamento
igrejas nos moldes .
S . social
empresariais; teologia da
prosperidade
Manifesto evangélico Dilma; aborto; perseguicdo | estado laico;
21 ou manifesto de Politica religiosa; teocracia; porta- liberdade
“alguns” evangélicos? vozes dos evangélicos religiosa
. Igreja Pentecostal dos
.OS bastidores dos Celebridades | Milagres; falsos milagres;
22 | milagres, reportagem I li . -
do SBT (gospel) neopenteco;tg,ls_mo,
pastores midiaticos
negligéncia quanto aos leitura;
estudos; separacgdo entre | dialogo com a
. ~ Mundo (ndo- | sagrado e secular; mercado cultura
22 | Livros sdo Machados cristao) gospel; alienacdo secular;
intelectual e social; falta mudanga
de conhecimento biblico social; biblia
Versiculo da semana Patrulha ) x
25 ) (biblica) falsos profetas; corrupcéo
A guerra “santa” de Politica; Silas Malafaia; Edir
25 Malafaia e Edir Celebridades | Macedo; Igreja Universal; | discernimento
Macedo: mais sujeira (gospel) Morris Cerrulo; disputas
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e baixariana TV

religiosas; pastores
midiaticos; marketing
politico; comércio da fé;
interesses egoistas;
concessdes de emissoras
para igrejas;
neopentecostalismo;
teologia da prosperidade;
Assembleia de Deus
Vitoria em Cristo

Halloween;

Aboboras, - americanizacao; pastores
- Negocios T .
26 Guloseimas e , midiaticos; comércio da -
(dafe) .. .
Enganos fé; neopentecostalismo
teologia da prosperidade;
sincretismo religioso;
. interesses egoistas; cultura
. Negocios R x
26 Mandinga gospel (da fé) secular; misticismo oracao
evangélico; comércio da
fé; neopentecostalismo
Surto de colera no «
26 Haiti. Vocé pode Comunicado - oragao,
. Servico
ajudar!
- i ministérios de danca, atos
Série estereotipos: Ih faticos: I
27 Jodo, o adorador Pa,tru_ a pro et'NCOS’ A_\ng Eau a -
L ere: (biblica) Valad&o; misticismo
profético 0
evangélico
- A afastamento entre religido | engajamento
Politica evangélica: litica: ali ~ ol q
ativismo politico ou B epo itica; alienacéo social; estado
27 : Politica politica e social; interesses laico;
complexo de vira- oo i q
lata? egoistas; cpnf itos com as mudanca
' minorias social
Saiu o0 ganhador do
27 sorteio da revista Comunicado - -
Apologética Crista
. Al negligéncia quanto aos leitura,
29 A |mplgirt'Larn;|a da Coon}[écr)irst%rg)e nt estudos; falta de meditacao,
conhecimento biblico oragao
Halloween o Halloween;
: Negocios americanizagéo;
31 caramba. Viva a da fé i fcismor Reforma
Reforma Protestante! (date) corrupgao, cato IcISmo,
] comercio da fé
Negbcios corrupcao; heresias; biblia;
31 - goct PGao, . santidade;
(dafe) comercio da fé dendncia

TOTAL.: 48 postagens
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Tabela 5 - BLOG VESHAME GOSPEL

Dia Titulo Tema(s) da Alvo(s) do protesto Proposta(s)
postagem de reforma
Bons tempos que néo
- voltam, mas nunca Cultura e arte - -
serdo esquecidos! (10)
Enquanto isso na
sessao dg descarrego Negocios . _
- — “Vocé sente que . Igreja Universal -
(da fé)
tem algo amarrando
sua vida?”
Graficamente .
- Correto [2] Entretenimento - -
Comportament biblia;
- | Instrumentos de Deus 0 (cristio) falsos profetas santidade
Igreja Perseguida
- Missdo Portas Comunicado perseguicao religiosa oracao
Abertas
Defendendo-se da Comportament ~ .
- x - preocupacdes terrenas fé
frustracao 0 (cristdo)
Apo_stolo \_/aldemlro Celebridades VaIdomlro_Se}ntlago; Igreja
- | Santiago discute com (gospel) Mundial; pastores -
fiel em pleno culto gosp midiaticos
Onze pessoas
acreditam ter visto o .
- “diabo” e pulam da Entretenimento - -
janela de prédio
avidez por novidades; cruz,
. avidez pela fama; falta de santidade;
Deixando de Comportament . v .
- . i - x conhecimento biblico; arrependiment
Brincadeira o (cristéo)

heresias; fanatismo;
pastores midiaticos

0; mudanca de
vida; servico

TOTAL: 9 postagens
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Tabela 6 - BLOG GENIZAH

Dia Titulo Tema(s) da Alvo(s) do protesto Proposta(s)
postagem de reforma
Braulia Ribeiro
1 entrou para a Comunicado falsos profetas biblia
subversdo do Genizah
1 Mulher de pastor: Comportament | desvalorizacdo da esposa i
Que bicho é esse? o (cristéo) de pastor
Negdcios Soniae Estevam
Debandada geral na (da fé); Hernandes; Igreja
1 | Renascer, O ultimo a Celebridaaes Renascer; corrupcao; denuncia
sair apague a luz! (qospel) comeércio da fé; pastores
midiaticos
Igreja Universal; Moyses
Onde foi que eu Macedo; Franklyn
1 errei? O que esta Celebridades Graham; Katy Perry; i
acontecendo com 0s (gospel) corrupgao; pastores
filhos de pastores? midiéticos;
neopentecostalismo
sexo pré-conjugal;
1 Nao tem nada a ver Coorr}pé(r)irst%rg)e nt relacionamentos amorosos biblia
com n&o-cristéos
Bomba na Marco Feliciano; Silas
gospelandia: Danilo Negocios Malafaia; comércio da fé;
1 Fernandes do (dafeé); falsos profetas; pastores | arrependiment
Genizah pergunta Celebridades midiaticos; mercado 0
tudo e 0 Marco (gospel) gospel; irreveréncia no
Feliciano responde! culto; heresias;
3 Braulia Ribeiro é da Comunicado i i
turma do Genizah!
Politica x
3 . politicagem: Politica COMTUPCAD; biblia;_voto
diga-me com quem consciente
andas...”
Acompanhado pela | Comportament isol_am_enNt.o social.; [noral mudgngfal de
3 Solidzo 0 (cristio) antlcrlgt_a, destrU|ga~o da vida; )
familia; corrupgao comunhéo
Otéavio Guilherme é 0
homem do som do
4 Genizah. Um Comunicado - -
subversivo das ondas
FM!
4 ConfissOes sobre este Entretenimento i i
blog
Comentérios do Pr.
Altair Germano Celebridades Marco Feliciano; denuncia;
4 acerca da entrevista | imaturidade; pastores arrependiment
concedida por Marco (gospel) midiaticos 0

Feliciano a Danilo
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Fernandes do

Genizah
O Evangelho Compo_rtaNment misticismo; heresias; seitas pregacao,
Transgressor o (cristéo) biblia
Marcelo Lemos é 0
mais novo m_embro Comunicado i i
da quadrilha
Genizah!
Deixei de ser Comportament | igreja evangelica; falta de -
- - o . - biblia
evangelico... o (cristéo) conhecimento biblico
A luta en'Ere 0 bemeo Comportament aborto; separagdo er?tre _
mau (e ndo e um erro - sagrado e secular; santidade
A o (cristdo) ~
de portugués!) COrrupgao
engajamento
Transpirar parandao | Mundo (néo- isolamento social; social;
pirar! cristao) alienacdo politica e social; mudancga
social
Breve histdria do Comportament pastores midiaticos; i
Pastor Jucé 0 (cristdo) corrupgao
. . Comportament
Bendito esquecimento 0 (cristio) - -
Com 0 Past0|_r Pedrao, Comportament
tive de deixar o c - -
x o (cristdo)
coracao falar
Pastor Pedr&o é da .
turma do Genizah! | comunicado ) )
comércio da fé; Servico;
Enchendo as bordas | Comportament . ’ desapego;
L - capitalismo; interesses I
da Mediocridade o (cristéo) . distribuicéo da
egoistas :
riqueza
Novo olhar sobre o | Comportament i )
universo 0 (cristdo)
Pergunte ao Pastor 7 | Entretenimento - -
interesses egoistas; engajamento
Graca Barata X Comportament | pragmatismo; alienacéo social;
Graca Preciosa 0 (cristdo) politica e social, mudanca de
cumprimento da lei vida; desapego
TRANSpondo os . e .
. isolamento social; disputas | comunhéo;
MUROS - Para além | Comportament .. hp LA
- religiosas; intoleréancia; homens de
dos medos e o (cristéo) . _
. diabo Deus; cruz
preconceitos
Esposg de paAstgr: Comportament | desvalorizagéo da esposa
guerreira, andnima o -
L o (cristéo) de pastor
ou solitaria?
Gospelandlfil: olar Comportament )
dos campedes de c o boatos comunhéo
o (cristéo)

halterolinguismo!

Presenca de Deus na
obra de Saramago?

Cultura e arte
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Comportament Cristo;
9 Torre de Papel porta interesses egoistas desapego;
0 (cristdo) ~
comunhéo
Pra ndo dizer que ndo | Celebridades Marco Feliciano;
9 falei de fogo... O (gospel); irreveréncia no culto; -
Vovo Feliciano Entretenimento pastores midiaticos
9 Eu ainda creio no Compo_rtaNment intolerancia comunhio
homem... o (cristéo)
Tem de aturar: Celebridades miar_ketmg p0|I,tI_C0, _
i ) i politicos evangélicos;
10 | Genizah em seu dia (gospel); liciano: Dilma: -
de Feliciano Entretenimento Marco Fe Ictano, D' ma,
pastores midiaticos
conflitos com as minorias;
promiscuidade sexual;
censura; moral anticrist;
pobreza; desigualdade
social; violéncia; engajamento
marketing eleitoral; social;
10 Temos provocado um | Comportament corrupcéo; politicos arrependiment
Deus Santo o (cristéo) evangelicos; interesses o; fé; Cristo;
egoistas; concessdes de oracao;
emissoras para igrejas; denuncia
entretenimento religioso;
irreveréncia no culto;
negligéncia; alienacédo
politica e social; injustica
10 Agradeco _pela graga | o+ otenimento consumo Ejg bebidas i
recebida (3) alcoolicas
10 Consumido pela Compo_rta~ment culpa perdio
Culpa 0 (cristdo)
Elias e a cagand...
11 | ops, contispacdo de | Entretenimento falsos profetas -
Baal
engajamento
11 Os Matéaveis Comunicado violéncia social,
dendncia;
comunhéo
11 Co_mo Ser Entretenimento manipulacdo midiatica -
manipulado...
O pleno
11 conhecimento da Entretenimento - -
verdade
Em busca da genuina | Comportament preocupagoes terrenas; fe; dialogo
11 Transcendancia 0 (cristio) separagdo entre sagrado e | com a cultura
secular; interesses egoistas | secular; Cristo
Bisno Manoel pastores midiaticos; biblia;
P Celebridades Gidedes; corrupc¢éo; mudanca de
Ferreira leva Marco . o T .3
12 Feliciano ao pinaculo (gospel); Marco Feliciano; politicos vida;
b Politica evangélicos; Silas arrependiment
e ele pula! - . , x
Malafaia; marketing 0; perdéo
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politico; Manoel Ferreira;
Reverendo Moon; Edir
Macedo; PT; Dilma;
maconaria

igrejas nos moldes

o e mudanca de
i empresariais; comércio da e
Igrejas enfermas, Comportament . - o vida;
12 astores doentes o (cristéo) fe; interesses egoistas; arrependiment
P moral anticrista; po_ fé
humanismo; corrupcao '
Nossa nova divida Comportament negligéncia; alienacéo san'gldade;
12 . . o o - engajamento
apos a Graca o (cristéo) politica e social social
- Comportament x x
13 E crer sem amar 0 (cristio) falta de emocéao emocao
Sete perauntas ao comercio da fé; teologia da
. Perg - prosperidade; falsos
tirando saldo rex - o Negocios ] ~ -
13 mascote da teoloaia (da fé) profetas; concessoes e biblia
€0log emissoras para igrejas;
da prosperidade «
corrupgao
Se néo arde, nédo Comportament fé; homens de
13 iIumina" 0 (Fc)ristao) falta de emocao Deus; Cristo;
) glorificacéo
Xeretando o que vem | Comunicado;
14 . - -
pela frente Entretenimento
falsos profetas; pastores
midiaticos; Valdomiro
Santiago; Sonia e Estevam
Hernandes; irreveréncia no
culto; Marco Feliciano;
Entretenimento Ei;;lgﬁjna d?:l _Glgig?;
Adr ' . H ) -1 B -
14 | As Frenéticas Gospel! | ; C?I%t;rlglz;des Universal; Igreja Deus &
gosp Amor; Igreja Renascer;
corrupgéo; demonizacao;
entretenimento religioso;
misticismo evangélico;
Edir Macedo; Silas
Malafaia; Morris Cerrulo
Agora ninguém
morde a maca do
14 Genizah! Fernando Comunicado - -
Ortega entrou para a
gangue!
14 | Pescadores de alma | Entretenimento - -
O que significa ser Patrulha m'St'C'S”?O ev_angelilco; homens de
14 ungido? (biblica) emacianalismo; Deus; Cristo
gido: glossolalia; demonizagéo '
. . ) Comportament . . . x
15 | Ruido no piso do Céu 0 (cristio) interesses egoistas Cristo; oragéo
15 Do outro lado do Comunicado - -
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oceano, de um jardim
defronte ao mar de
Portugal, vem Sara
Catarino iluminar o
Genizah!

Cura Interior: Como
0 ""ndo-evangélico™

evangeliqués; misticismo

15 . Entretenimento . -
traduz o que diz os evangeélico
evangeélicos... (3)
15 Operacio Resaate Comportament i mudanga de
perag g 0 (cristdo) vida
arrependiment
0; mudanca de
Subvertendq as Comportament | injustica; promiscuidade v_|da;
15 formas pre- - ' x engajamento
. o (cristéo) sexual; corrupgao .
estabelecidas social;
mudanca
social
Aspecto Cristéo:
Programa do Pr
16 Carlos Roberto Silva Cultura e arte
e Esposa
X _ | arrependiment
corrupcdo; falsos profetas; ; .
- Comportament e .. . 0; 0ragéo;
16 Sequidéo e comeércio da fé; marketing
o (cristdo) . i L mudanca de
eleitoral; pecaminosidade vida
E aquele seu lado Comportament L «
16 " Alfredinho™? 0 (cristio) pecaminosidade comunhéo
17 Apelos ineficazes Entretenimento - -
misticismo evangélico;
comeércio da fé; mercado
gospel; teologia da
17 cRrielileelnltstg?/;? Negdcios (da prosperidade; religides )
veﬁ der! fé) afro; cristdos judaizantes;
: Igreja Universal; falsos
profetas; Valdomiro
Santiago; Igreja Renascer;
Saga Crepusculo;
manipula¢do midiatica;
Creptsculo. Lua homossexualidade; santidade;
P S Mundo (néo- promiscuidade sexual; submisséo;
17 Nova, Eclipse e o . . .
cristéo) sexo pre-conjugal; mudanga de
Amanhecer... . .
relacionamentos amorosos vida
com n&o-cristéos; culto ao
Corpo
. homens de
Semeadores de Comportament culto a0 corpo; mteressgs Deus;
17 -~ egoistas; alienacdo politica !
Sonhos o (cristéo) . engajamento
e social .
social
18 Fica a dica Politica; disputas religiosas -
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Entretenimento

corrupgéo; destruicdo da

Comportament _ T engajamento
18 Mundo na lama 0 (cristio) natureza; consumismo; social
violéncia
Valdomiro Santiago;
Igreja Mundial; Igreja
Universal; salvacao por
obras; demonizacgéo;
comercio da fé; teologia da
prosperidade; disputas
Nani visita a igreja Negacios (da religiosas; pastores .
18 . , i ) Cristo
mundial ! fé) midiaticos; falsos profetas;
R.R. Soares; misticismo
evangélico; Igreja Deus é
Amor; manipulacdo do
sagrado; marketing
religioso; concessoes de
emissoras para igrejas
. L Cristo;
marketing religioso;
. . Lo homens de
Testemunho ou Negacios (da pastores midiaticos; AR
18 Ostentacgéo? fé) teologia da prosperidade; Deus; biblia;
¢ao: gla da prosp ' mudanca de
exibicionismo :
vida
19 Eu ouvi o cantar do Compo_rta~ment moral anticristi oragao;
galo 0 (cristdo) pregacao
19 Se os classicos fossem Entretenimento evangeliqués -

de gospiles evalgélicos

19 (sem titulo) Entretenimento - -
Algrejaeo Trem Comportament
19 - - -
Fantasma 0 (cristdo)
Gutierres Fernandes
19 Siqueira reforca o Comunicado - -
time pentecostal da
turna do Genizah
19 Quand\o Deus da asas Compo_rtaNment traicdo; mentira Cristo; perdao
acobra... 0 (cristdo)
oracao;
O vento da comunhdo; fe;
L Comportament insubmisséo; discernimento;
20 Misericordia o~ ~ s
dissipara a tribulacio o (cristéo) preocupac0es terrenas gratiddo;
homens de
Deus
Coreografia: a . . A
20 origem.. kkkkkkk Entretenimento irreveréncia no culto
Encontrar-se com
20 Deus ainda é Comportament incredulidade; homens de
transformar-se em o (cristéo) pecaminosidade Deus; servico
servo!
21 O chavéo da sa Comportament | intolerancia; fanatismo; comunh@o; fé;
doutrina 0 (cristéo) isolamento social santidade
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As sogras:
21 homenagem de Entretenimento - -
Paulinho Mixaria
Eu quero a minha
21 | caricatura feita por Comunicado - -
Rubinho Pirola!
Derrubando Golias
p1 | deMaxlucadoea | o g 6 are - -
dica da semana do
Genizah
21 Seu Deus e Parente de Compo_rtaNment manipulagdo do sagrado glorificacéo
qué? o (cristéo)
idolatria; falsos profetas;
. N interesses egoistas; comunh&o;
Os Unicos rituais Comportament o AN )
22 [ECESSATOS 0 (cristio) rellgloe_s af_ro, espiritismo; mU(_janga,de
evolucionismo; salvagéo vida; fé
por obras; misticismo
22 A oracdo do céo Entretenimento - -
Travesseiros para Comportament e A
22 - comércio da fé; ciéncias -
sonhar 0 (cristdo)
O mais novo membro .
22 | da gang do Genizah! Comunicado ) )
As meninas
23 Supgrpoderosas do Comunicado - -
Reino entram no
Genizah!
23 Hey, tu... Entretenimento - -
23 | Gustavo Legalinova | oy ¢ arte - -
musica
24 | PC@Maralsotoma | gpyoronimento - -
bucha no Genizah!
falsos profetas; comércio
. Comportament | da fé; igrejas nos moldes :
24 Filhos de Gepetto 0 (Eristéo) empregarjiais; idolatria; Cristo
mentira
24 | Sarando as Feridas Coom([é(r)ir;férg)e nt outras religides mud\fliré(;a de
santidade;
glorificacao;
Santidade e cu_mprimer]tq (_ja Ifei; moraI_Acris_té;
legalismo: O carater | Comportament fanatlstno;_ eX|b|C|or1|smo; obe_dlenc[a;
25 surpreer-1dente do 0 (Cristio) intolerancia; saI\N/agao por Cristo; feN;
santo obras; separacdo entre graca, pgrdao;
sagrado e secular biblia; dialogo
com a cultura
secular
"Por que Dilma?* - Politica;
25 Marco Feliciano Celebridades - -
responde para vocé! (gospel)
25 Ta Amarrado, Comportament falta de conhecimento tradicéo
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Simao! o (cristéo) biblico; pastores religiosa
midiaticos; misticismo
evangélico
Igreja Universal; cristéos
. judaizantes; idolatria;
26 Chytando a Sante}. Compo_rta~ment mercado gospel; pastores biblia
Quinze anos depois 0 (cristdo) N e
midiaticos; atos proféticos;
falsos profetas
26 . G portal conjugal; promiscuidade e
diabo 0 meio de 0 (cristdo) glorificacao;
: sexual S5
minhas pernas? submisséo
atos proféticos; falsos Espirito Santo;
o Patrulha R igreja
26 Atos proféticos? P profetas; misticismo A
(biblica) evanaélico primitiva;
g Cristo; biblia
26 Amor, Sexo e Comportament promiscuidade sexual, moral crista;
Espiritualidade 0 (cristdo) destruicdo da familia comunhéo
Silas Malafaia; Edir
Malafaia x Macedo: Politica; Macedo; pastores
26 | "luta profética™ nas | Celebridades midiaticos; disputas -
eleicbes 2010 (gospel) religiosas; marketing
politico
Preocupacoes terrenas; | g - cristo;
comércio da fé; )
N desapego;
paganismo; cultura o Y
. ; distribuicéo da
secular; ideologias riqueza: moral
Assim Caminhaa | Comportament |  anticristés; igrejas nos queza, T
26 . . . crista;
Cristandade... 0 (cristdo) moldes empresariais; o
AT denuncia;
corrupcao; politicos L
R Servico;
evangelicos; interesses X
S engajamento
egoistas; disputas .
- social
religiosas
Surpreendidos pela
Esperanca é a dica de
27 Genizah e do Portal Cultura e arte
Madua
Genl,,o_Zepellm, 0s Comportament | corrupgéo; promiscuidade .
27 | Evangeélicos e a Bosta - ) . e santidade
) . o (cristéo) sexual; marketing politico
gue héa de vir!
falsos profetas; Igreja
Adventista; Testemunhas
de Jeova4; Igreja Mormon;
comércio da fé; atos
7 Obituério gospel do Entretenimento proféticos; corrupcéo; i

Polvo Paul

heresias; teologia da
prosperidade; mercado
gospel; misticismo
evangélico; Igreja
Universal
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Dica de Filme do
Portal Madua e do

27| Genizah: Para Salvar | Culturaearte ) )
Uma Vida
: hedonismo; interesses -
97 A verdadeira Marcha Compo_rta~ment egoistas; entretenimento blb|_|a,~
pra Jesus o (cristdo) S submisséo
religioso; mercado gospel
oracao;
Resolucéo da . x L engajamento
28 Difamacéo da Comunicado perseguicao religiosa; social;
A islamismo .
Religido liberdade
religiosa
Cristdo Confuso abre
28 | igreja e langa disco de | Entretenimento - -
pagode ungido
Pondo fim a farra dos | Comportament | falsos profetas; pregagéo .
28 - oo Servico
Lobos 0 (cristdo) positiva
... Uma questao
29 | (fulcral) de ponto de | Entretenimento - -
VISTA.
: irreveréncia no culto;
29 E)):megl? g?n:?smuheaé Patrulha religides afro; heresias; i
gosp m-acumbaq (biblica) falta de conhecimento
biblico; idolatria
- autoajuda; pregacédo Cristo;
29 A marginalidade de Compo_rtaNment positiva; alienacdo politica | engajamento
Jesus 0 (cristdo) : .
e social social
go | Edicoes Icthus paraa | o 0 6 arge - -
Formacdao Espiritual
O Cristdo Confuso
caiu na boca do povo
30 e do sapo! Virou Entretenimento - -
Trending topic
ungido!
. Politica;
30 r’:]% g 12;; tzg}ol Celebridades pastores midiaticos
profeta paragale” | (gospel)
. teologia
31 Com a Bruxa no Dia Compo_rtaNment heresias; Haloween reformada;
da Reforma o (cristéo)
graca
A POLKA DA .
31 REFORMA Entretenimento - -
i . Comportament alienacdo intelectual e mudanca de
31 Igreja Playmobil o (cristéo) social vida

TOTAL: 118 postagens
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Tabela 7 - BLOG CRENTASSOS

Dia Titulo Tema(s) da Alvo(s) do protesto Proposta(s)
postagem de reforma
Dilma; Assembleia de
Deus; Igreja Universal;
Sara Nossa Terra; Silas
Malafaia; Serra; disputas
Elei¢bes 2010 — Politica; re“g'OSEfS;_Ed" Macgdo; oracao; voto
1 Faltam apenas 2 Celebridades Cortupgao; Pr. Ama_r Hldo consciente;
dias!!! (gospel) (PSC-TO); Pr.Armindo moral crista
gosp PSC-TO); André
Zacharow (PMDB-PR);
Pr. Jorge Pinheiro
(PL/DF); Takayama (PSC-
PR); pastores midiaticos
2 O que esta por tras Politica - voto
do fenémeno Tiririca consciente
Curiosidade: igreja evangélica;
3 Conheca 7 Papas Celebridades corrucao; promiscuidade i
extremamente (gospel) sexual; comércio da fé;
controversos violéncia
Elei¢bes 2010 e os
. _ voto
aproveitadores da boatos; pastores S
) e e _ .| consciente;
4 boa fée e da Politica midiaticos; drogas; aborto; enoaiamento
credulidade homossexualidade gajar
- social
evangeélica
Missdo Portas oracio:
AberFas publica - L engajamento
manifesta pela . perseguicao religiosa; .
6 . s Comunicado ; . social;
liberdade religiosa. islamismo .
. . liberdade
Assine o0 abaixo -
. religiosa
assinado
Forum de Debates
sobre Arte Crista —
7 ARTE EM EOCO Cultura e arte - -
2010
7 Dica gle Blog . Cultura e arte - -
Teologia e Design
7 Partido ndo se toma Politica censura; intolerancia I|berdade~de
expressao
Frases pra pensar —
8 #0038 — Martin Cultura e arte - -
Luther King Jr
Musicas do Mundo q
me Edificam #0025 — x . e
11 Dixie Chicks — Easy Cultura e arte corrupgéo comunhao; fé
Silence
imigos? . . .
13 Inimigos? Apenas Comportament disputas religiosas i

uma questdo de o (cristdo)
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posicdo — Strangers

Prefiro ser contado
entre os mortos, a ser

interesses egoistas;

mudanca de

14 contado entre 0s Cultura e arte comércio da fé vida
traidores!
Musicas do Mundo g mudanca
14 | me Edificam #0026 — | Cultura e arte interesses egoistas .
social
Plebe Rude
Com a Palavra:
15 Luciano Subira - A | Comportament preocupacdes terrenas fé; desapego
Prosperidade Da 0 (cristdo) '
Alma
Tirando uma onda de
“CRENTE
16 | RELEVANTE” para | Comunicado - -
apenas O MUNDO
INTEIRO
S1E3 - PodCrent
16 | #0003a— Reforma | “OrPOrtament i i
Protestante 0 (cristéo)
capitalismo; interesses engajamento
egoistas; cultura secular; social; fé;
19 Missdo integral: o Comportament liberalismo teoldgico; santidade;
que é isso? o (cristéo) moral anticrista; pds- teologia da
modernidade; comércio da misséo
fé; heresias integral
19 Aborto... E oq ve Politica aborto; homossexualidade; )
acha? Serra
Repostagem >> ah o classe média brasileira;
21 w0 . Politica : _ -
seu “Classe média”... desigualdade social
Max Lucado muda o .
foco de seu ministério pobreza; desigualdade engajamento
22 . Cultura e arte T social;
e promete livro sobre social «
- comunhéo
sua nova Visao
sé doutrina;
engajamento
23 Oq é esse tal de Comportament pobreza; desigualdade social;
LAUSANE I11 ??? o (cristdo) social teologia da
missao
integral
Musicas do Mundo q
me Edificam #0027 —
Bardo Vermelho —
23 Quando o Sol Bater Cultura e arte - -
na janela do seu
quarto
Saudacéo vulcana de
25 Spock tem origem Cultura e arte cristdos judaizantes -
judaica
27 Politica evangélica Politica Serra; Dilma; corrupcao; engajamento
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afastamento entre religido social;
e politica; alienacao mudanca
politica e social; interesses social

egoistas; conflitos com as
minorias

28

Na Sandbox de Deus!

Comportament
o (cristdo)

interesses egoistas

fé; desapego

29

N&o ha revolucéo sem
conscientizagdo

Patrulha
(biblica)

atos proféticos; comeércio
da fé; misticismo
evangélico; falsos profetas

discernimento

29

Red Comments —
Evangélicos
escorregam na
baixaria das Elei¢oes
2010 no Brasil

Politica

classe média brasileira;
disputas religiosas; boatos;
Silas Malafaia; Edir
Macedo

comunhdo

TOTAL: 27 postagens
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Tabela 8 - BLOG BEREIANOS

. . Tema(s) da Proposta(s
Dia Titulo (s) Alvo(s) do protesto postas)
postagem de reforma
p6s-modernidade; avidez
por novidades; misticismo
evangélico; moral
anticristd; individualismo; P
L biblia;
consumismo; cultura .
. - pregacao,
secular; paganismo; AN
. NP ) comunhdo; sa
irreveréncia no culto; o
. . ) doutrina;
emocionalismo; N
N oracao; fé;
supervalorizacdo do o
oI Servico;
louvor; irracionalismo; A
oL L obediéncia;
desinstitucionalizacéo; . )
disputas religiosas; santidade;
Aigreja de Cristo e x . : L Espirito Santo;
greja Mundo (no- liberalismo teolodgico; P _
1 o0s Desafios do Novo o A graca;
A cristao) outras religides; .
Milénio . R .| arrependiment
catolicismo; religides afro; R
I o; disciplina
demonizag&o; T
. . eclesiastica;
cumprimento da lei; PN
~ ) cruz; Cristo;
salvacdo por obras; iareia
misticismo; manipulacao 1gre) )
_ Y primitiva;
do sagrado; heresias; X
. . i teologia
teologia da prosperidade;
) reformada
falsos profetas; e
N glorificacdo
evangeliqués; interesses
egoistas; hedonismo;
igreja evangélica;
ideologias anticristas
comércio da fé; atos
proféticos; irreveréncia no
culto; indecéncia; mercado
gospel; marketing
eleitoral; politicos
. . evangélicos; .
Movimento 'O $how - : Evangeticos, denuncia;
o Negocios financiamento publico de T
Tem Que Parar!" em . L ) moral crist;
. (da fé) eventos religiosos; .
Recife ) L biblia
censura; moral anticristg;
consumo de bebidas
alcoolicas; exibicionismo;
entretenimento religioso;
evangeliqués; marketing
religioso; igreja evangélica
.. PR cumprimento da lei; .
O que foi impossivel a | Comportament prin ) x Cristo; cruz;
lei. - Jodo Calvino 0 (cristdo) pecam|n03|dad_e, salvagao graca
' por obras; merito humano
O coragao, essa ecaminosidade; -
oracao, & Comportament _pecami! . biblia;
maquina tao - x insubmisséo; interesses L
o (cristéo) . o obediéncia
poderosa quanto egoistas; moral anticristé;
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enganosa mentira; heresias
supervalorizacdo do pregacao;
Os pastores e a sua Patrulha louvor; exibicionismo; biblia;
5 b ~ P falta de conhecimento austeridade;
relacdo com o sermao (biblica) e o
biblico; negligéncia quanto | homens de
aos estudos Deus
mentira; PT; Dilma;
marxismo; aborto; falsa
6 Fazemos,ql_Januer Politica reI|g|_03|da.de; mark?tl.ng moral cristi
negocio! eleitoral; corrupcao;
interesses egoistas; moral
anticrista
mercado gospel;
. , . misticismo evangélico;
Vai um 6leo ungido -~ falta d heci
6 ai? E um titulo de Negocll 03 a ta de con ,ec_lmento/ -
' , (da fé) biblico; comércio da fé;
presbitero... L .
evangeliqués; marketing
religioso
heresias; capitalismo;
o teologia da prgspNerlFiade; biblia: cruz:
Negocios outras religides; . _
I N S ) N santidade;
A Cruz ou o cifréo? (da fé); pecaminosidade; salvacao
7 ; . o . | mudanca de
Galatas 6:14 Comportament | por obras; mérito humano; L
o . . vida; Cristo;
0 (cristdo) cumprimento da lei; q
) ~ L esapego
manipulacdo do divino;
interesses egoistas
heresias; mentira; . . ]
Patrulha corrupgéo; interesses dlscerr![me_nto,
O Problema do ey L, T ] obediéncia;
R (biblica); egoistas; pecaminosidade; . .
8 Julgar: Até Onde Ir L santidade;
A Comportament moral anticrista; PR
com a Tolerancia? L . N biblia;
o (cristdo) entretenimento religioso; .
P N denuncia
injustica; intolerancia
8 Paradoxo Biblico: Patrulha falta de conhecimento glorificacao;
Deus e a pedra (biblica) biblico; heresias biblia
glossolalia; falta de
9 3EP[?:I3r;Sa_d;a?t2T (Pbal,tglui::g‘;‘ conhecimento biblico; biblia
g heresias
glossolalia; falta de
10 ((j)eliri?]blue;zzi gzggﬂ Fbe}gﬁ:;? conhecimento biblico; biblia
Y heresias
O Problema do Dom Patrulha glossqlalla; faI:[a (_je ) s
11 de Linauas - Parte 111 (biblica) conhecimento biblico; biblia
Y heresias
glossolalia; falta de
1o | OProblemadoDom | Patrulha conhecimento biblico; biblia
de Linguas - Parte IV (biblica) heresi
eresias
- . corrupgédo; comércio da fé; | discernimento;
Capitdo Nascimento, -~ logia d idade: biblia: ]
12 5 senhor conhece a Negoc]os teologia da prosperidade; iblia; graca;
e i (da fé) falsos profetas; heresias; denuncia;
milicia religiosa? . . }
marketing eleitoral, mudanga de
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interesses egoistas; moral igreja
anticristd; pastores
midiaticos; igreja
evangélica
politicos evangélicos;
corrupgéo, ffall_sos profetas; estado laico:
Carta aos pastores . |nJus,t|ga, Interesses Servigo;
13 . Politica egoistas; pobreza; 3
congressistas e engajamento
violéncia; desigualdade .
R - o social
social; alienacdo politica e
social; igreja evangélica
Qua}ndo voce sabe_se Comportament desigualdade social, x
13 esta em uma Igreja - comunhdo
o (cristéo) pobreza
ou em um Clube?
O Problema do Dom Patrulha glossqlaha; faIPa gle ) .
14 . P conhecimento biblico; biblia
de Linguas - Parte V (biblica) heresi
eresias
comércio da fé; mercado
gospel; falsa religiosidade;
COrrupgao; ecumenismo; e x
, . . ; . biblia; sa
Carta para um Negdcios liberalismo teoldgico; D
14 A - ) . ] ! doutrina;
blogueiro imaginario (da fé) avidez pela fama; heresias;
' . ) Reforma
teologia da prosperidade;
marketing religioso; falsos
apologistas
catolicismo; idolatria;
15 O Rosério e suas 15 Patrulha misticismo; oracdes pelos | biblia; Cristo;
promessas (biblica) mortos; crenga no graca; fé; cruz
purgatério; tradicdo
16 Tenho tanta dqua Compo_rtaNment fanatismo; irracionalismo fé
gue chego a ter Fé... 0 (cristdo)
disputas religiosas;
16 Contra quem Comportament | corrupcdo; preocupagdes | Espirito Santo;
lutamos? o (cristéo) terrenas; igreja evangélica; santidade
pecaminosidade
preocupac0es terrenas; fé; Cristo;
mentira; interesses biblia; igreja
egoistas; ideologias primitiva;
anticristés; evolucionismo; | distribuicdo da
17 Sofismas da Patrulha teologia da prosperidade; riqueza;
Autoajuda (biblica) autoajuda; pregacgéo desapego;
positiva; heresias; Servico;
humanismo; Nova Era; homens de
religides orientais; falsos Deus;
profetas pregacao
O Primeiro obediéncia; fé;
17 Ma,ndamento: Nao Compo_rtaNment idolatria: adultério g|0rIfI_Ca~(;8..0;
Teras Outros Deuses o (cristéo) gratiddo;
Diante de Mim santidade
18 | Mogo, onde tu estds | Entretenimento - -
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trepando?

neopentecostalismo;
heresias; misticismo

Neabeios evangélico; avidez por pregacéo;
19 | A Fuga das galinhas gocl novidades; corrupcéo; biblia; cruz;
(da fé) . ] Y A
relativismo; comércio da graca; Cristo
fé; mentira; humanismo;
teologia da prosperidade
O Problema do Dom Patrulha glossqlalla; faI}a gle ) -
19 . P conhecimento biblico; biblia
de Linguas - Parte VI (biblica) heresi
eresias
N - Espirito Santo;
Por que alguns humanismo; comércioda | . S
A Comportament | ., . . N ..~ | fé; obediéncia;
20 acham a biblia o fé; manipulagéo do divino; .
oo 0 (cristdo) 5 arrependiment
dificil? pecaminosidade o
0; Cristo
corrupcdo, idolatria; glorificagao;
. . ) homens de
Calvino e o0 zelo de humanismo; ) )
- Comportament T Deus; teologia
21 expor a gloria de - transubstanciagé&o; <
o (cristdo) . M reformada s
Deus catolicismo; oragdes aos SR
doutrina; fe;
mortos :
Cristo
heresias; revelagdes extra-
Revelagdes Patrulha biblicas; seitas; Hare
23 extra-biblicas? P Krishna; Igreja Mormon; | Cristo; biblia
(biblica) .
Nem morto! falta de conhecimento
biblico
pos-modernidade;
A relativismo; ciéncias; biblia; s&
O Pulpitoe a . . L N
. liberalismo teoldgico; doutrina;
Doutrina — sicologia; sociologia; Cristo;
O Resgate da Patrulha P oY g gia, _ '
23 ~ P pragmatismo; humanismo; homens de
Pregacéao (biblica) T ) .
A racionalismo; utilitarismo; | Deus; Espirito
Cristocéntrica e . x } .
o autoajuda; pregacao Santo; cruz;
Expositiva T - -
positiva; entretenimento santidade
religioso
obediéncia; s&
Na&o espere novas Patrulha revelacOes extra-biblicas; doutrina;
25 . P . S
revelacGes (biblica) catolicismo Cristo;
glorificacdo
homossexualidade;
Tentativas promiscuidade sexual;
. Patrulha o ) mudanga de
26 homossexuais de P prostituicéo; idolatria; A
) (biblica) R vida; biblia
driblar Romanos 1 moral anticrist&; sexo oral
e anal; adultério
biblia; sa
Transtorno obsessivo heresias; maconaria; falsos doutrina;
) Patrulha Lo .l
27 compulsivo (biblica) apologistas; Ellen G. comunhao;
apologético White; fanatismo; boatos; moral crista
discernimento
28 A Doutrina Biblica Patrulha liberalismo teoldgico; sd doutrina;
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como Preservativo (biblica) pecaminosidade; moral biblia; moral
Contra a Imoralidade anticristd; cultura secular; crista;
homossexualidade; pregacao
pregacao positiva
Halloween; misticismo; P
T biblia;
americanizacdo; mercado liberdad
Halloween - Uma gospel; paganismo; iberdade
28 festa religiosa que Patrulha reli iée’s matrifocaié' religiosa;
g q (biblica) . gl ) A resguardar as
adora a deusa idolatria; WICCA; Harry >
el ~ criancas da
Potter; hinduismo; oragdes
cultura secular
aos mortos
Desafios da
Modernizacgao da
lgréja?::\f:iir?nsoNgVO Mundo (ndo- iluminismo; relativismo; fé; biblia; sa
29 Lestio dc-) cristio) racionalismo; pés- doutrina;
ques modernidade Espirito Santo
condicionamento
historico das
Escrituras
29 (H?:feb dﬁ?éi?al}ﬂgldﬁsz Patrulha misticismo evangélico; biblia
isso’-> 9 (biblica) idolatria; heresias
avidez por novidades;
Sempre Reformando Mundo (ndo- armlplan|§mo;_ b|b||a5 Espirito
31 ou Sempre cristio) catolicismo; Igreja Santo; reforma
Mudando? Adventista; heresias; eclesiastica

homossexualidade

TOTAL.: 39 postagens
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Tabela 9 - BLOG O TEMPORA! O MORES!

Dia Titulo Tema(s) da Alvo(s) do protesto Proposta(s)
postagem de reforma
Dilma; PT;
Chegou o segundo h lidade- ahorto:
turno — e agora? omossexualidade; a orto; voto em
13 A Hora da Deciséo Politica corrupeao, els:tado.glgantle, Serrg, VOtO_
na campanha assistencialismo; mora em branco;
. X anticrista; relativismo; oracao
presidencial 2010 S
promiscuidade sexual
interferéncia do estado na
familia e na igreja; estado
Afinal, quando hglgante; ass:_s(tjer(lju.allk;smo;. e,stgdo.
22 | comecgou e para que Politica omossexualidade, a orto; minmos
moral anticrista; ora¢do; voto
serve o governo? R S
totalitarismo; relativismo; em Serra
corrupgéo; ideologias
anticristas
avidez por novidades; b'b,“fx
x . . . . Espirito
Sempre Reformando | Mundo (ndo- | arminianismo; catolicismo; )
31 o . P L Santo;
ou Sempre Mudando? cristéo) Igreja Adventista; heresias;
i reforma
homossexualidade o
eclesiastica

TOTAL.: 3 postagens




