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“O homem nao pode se tornar um verdadeiro homem sendo pela educacao.
Ele ¢ aquilo que a educagao dele faz.”

Immanuel Kant.



RESUMO

A pretensdo fundamental de nossa dissertagdo foi tentar compreender melhor o carater
essencialmente ético e pedagogico do projeto politico elaborado por Platdo em seu ultimo e
mais vasto didlogo, as Leis. Dizendo de maneira mais precisa, o objetivo primordial que
orientou nossa investigacdo consistiu em tentar ver como Platdo, nas Leis, se esfor¢a para
desenvolver um modelo de politeia (moAiTeia) ou de organizagido da cidade e das leis que a
estruturam, que, ao estabelecer a realizagdo da virtude ou da exceléncia humana (dpeTr]) como
a sua meta mais elevada, resulta na determinagao da educacdo (maideia) como uma instituigdo
crucial da vida politica. Assumindo esse objetivo, consagramo-nos, entdo, a leitura atenta desse
importantissimo texto platonico e pudemos constatar como, de fato, o pensamento politico ai
articulado, possuindo uma orientacdo essencialmente axiologica ou moral, promove uma
profunda e substancial conexao entre as dimensdes da politica, da ética e da educacao.

Palavras-chave: Platdo, politica, regime, lei, musica, religido, educagdo, virtude.



ABSTRACT

The fundamental aim of this dissertation was to try to understand more adequately the essentialy
ethical and pedagogical character of the political project elaborated by Plato in his last and most
extensive dialogue, the Laws. Being more precise, the prime objective that guided our
investigation consisted in trying to see how Plato, in the Laws, strive to develop a model of
politeia (moAiTeia) or of the city organization and its laws that, by establishing the realization
of virtue or human excelence (dpeT1}) as its most elevated goal, arrives at the determination of
education (moudeia) as a crucial institution of political life. Assuming this objective, we
devoted then ourselves to the attentive reading of this extremely important platonic text and we
could verify how, in fact, the political thought elaborated in it, having an essentially axiological
or moral guidance, promotes a profound and substantial connection between the spheres of
politics, ethics and education.

Key-words: Plato, politics, regime, law, music, religion, education, virtue.



SUMARIO

INTRODUGCAO ..o

CAPITULO 1

Politica e moralidade: a exceléncia como zélos da legislacido e a educacio como seu

medium principal no Livro 1 das Leis ..............oooooeveiiiiiiiiiiiiiieeeeecee e

1.1 O lugar das Leis no corpus platonico e o significado fundamental de seu projeto
fI10SOFICO € POITLICO ..ottt

1.2 A critica do militarismo das leis cretenses e espartanas no livro I das Leis € o
estabelecimento da areté completa como meta da boa legislacao ...........ccccceeennene.

1.3 Areté ¢ paideia: a educagdo como medium privilegiado para a realizacdo da

Lo (eI (53 Lo T T 4 010 8 =) 0 F: RO

CAPITULO 2

Musica e educacio: a defesa da pedagogia musical no livro Il das Leis .....................

2.1 Introducdo: o livro Il das Leis e o aprofundamento da reflexao sobre a paideia .......

2.2 Prazer, dor e comportamento humano: o papel da musica na educagdo elementar
(o (00 11031155 o USSP

2.3 Musica, prazer e virtude: a relagdo problematica da experiéncia musical com a
moralidade e a justificativa do uso da Censura .........cccceeevveeeieeerciieeniie e

2.4 A institui¢dao dos coros civicos, a celebracao da vida virtuosa e a necessidade de

um controle intelectual da arte€ MUSICAL ........eeeeeeeeeeeeeeee e eeeeeeeaeaaaees

CAPITULO 3

Politeia, areté e religido: a funcio da teologia como fundamento da virtude e do

éthos civico na cidade das Leis .............occcooviiiiiiiiiiiiiiiieniceecceeee e

3.1 Religido e moralidade no projeto politico-legislativo das Leis .........c.ccceceevuereennne

3.2 A lei contra a impiedade (doéfera) e a teoria dos prelidios legais (mpooipia)
como estratégia retdrica de legitimagao dO 70MOS ........cccueeevveeeciieeciieeieeeiee e

3.3 A demonstragdo da existéncia dos deuses no livro X das Leis ¢ a condenacao da

TMPICAAAE ...oneiiiiiiieiiee ettt

CONCLUSAQ ... e e e e e e e er e e e e s s e e e s e s e e e e es e e earenens



REFERENCIAS ..o et ee e e et e e e e ee et e e e s e e s et ees e e s et ee e e e es e 83

FONLES PIIMATIAS ...vvieiiieeiiieiieeie ettt ettt ettt ettt esae et e sabeesaeessseensaesnseenne 83
FONtes SECUNAATIAS ....oouviiiiiiiiieiiieie ettt 85
Textos instrumentais: catalogos, 1éxicos e demais obras de referéncia. .................... 86



INTRODUCAO

No ambito da reflexao filosofica sobre a condicdo humana, a educagao constitui,
sem duvida alguma, um tema capital. De fato, desde os seus primérdios na Grécia Antiga, a
filosofia fez da educacdo um objeto privilegiado de investigagdo, considerando implicita ou
explicitamente que o entendimento da questdo do homem envolve decisivamente a colocacdo
do problema da sua formacdo.! Isso significa que, no terreno da filosofia, a indagacdo
antropolégica encontra-se, via de regra, intimamente conectada com a pedagogia. E por essa
razdo que verificamos a presen¢a do problema educacional em todos aqueles pensadores que
se consagraram a complexa tarefa de compreender o homem: os sofistas, Sdcrates, Aristoteles,
Cicero e Plutarco, na Antiguidade; Agostinho, Tomas de Aquino e Hugo de Sdo Vitor, na Idade
M¢édia; Montaigne, Rousseau e Kant, na Modernidade; Nietzsche e Adorno, num contexto
contemporaneo, apenas para citar alguns nomes. Nessa tradi¢do de pensadores que se
debrugaram sobre a questdo educacional, Platdo ocupa, indiscutivelmente, um lugar de destaque,
porque ¢ justamente em suas obras que encontramos, pela primeira vez na cultura ocidental, um
esfor¢o mais amplo e profundo para pensar a educacao de forma sistematica e metodica. Dessa
importancia extraordinaria de Platdo na histéria do pensamento educacional, dd testemunho
Rousseau, quando, no inicio do Emilio, afirma, acerca da Republica, que ela é “o mais belo
tratado de educagdo jamais escrito”.? Vé-se, assim, que o pensamento platonico constitui
realmente um marco ou referéncia imprescindivel e essencial para aqueles que pretendem
refletir sobre o problema da formagao do homem, isto ¢, sobre aquilo que os gregos chamavam
de paideia, e, ao suscitar ainda hoje debates e indagagdes, tal pensamento conserva sua
atualidade e impde-se como um auténtico classico — se por classico entendemos aquilo que
venceu a usura e as vicissitudes do tempo, alcangando uma certa perenidade.

Eis porque a nossa dissertagdo tera por conteudo principal de investiga¢do o tema
da paideia em Platdo, buscando ver como o filésofo explicita a conexdo entre educagdo e

politica, determinando o mecanismo pedagdgico como um principio imprescindivel no

! Sobre a importancia fundamental dos gregos na cria¢ao da reflexdo pedagogica, ver as consideragdes
de JAEGER, 2011, p. 3-20.
2 Emilio, ou, Da educagdo, p. 13. Consultamos a tradug@o em portugués de FERREIRA, 2014. Rousseau,
nessa passagem, emprega o termo “tratado” para se referir & Republica; mas nisso, porém, ele se
equivoca, pois a Republica, a semelhanca dos demais dialogos de Platdo, ndo € um tratado convencional,
mas uma obra pertencente a um outro género literario, a saber, o drama, categoria genérica que engloba
a tragédia e a comédia, entendidas como formas literarias que representam o desenvolvimento de uma
acdo. Voltaremos a esse assunto mais a frente, p. 11-12, quando tratarmos da metodologia a ser
empregada na leitura dos textos platonicos.
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processo de condugdo do cidaddo a exceléncia moral (dpeTn), elemento decisivo para a
manuten¢do da boa ordem da polis. Na execugdo dessa investigagdo privilegiaremos, porém,
um texto especifico de Platdo como fonte precipua de analise, qual seja, as Leis. Essa escolha
explica-se, fundamentalmente, porque as Leis, sendo o ultimo dialogo escrito por Platdo,
fornecem o ensinamento definitivo do filosofo sobre o problema da educacgao, e, diferentemente
do que acontece com a Republica, que propde uma pedagogia aristocratica, restrita a elite
governante e intelectual, elaboram um programa pedagodgico mais vasto e complexo, de carater
propriamente civico, destinado como tal, a formagdo de todo e qualquer cidaddo. Ademais,
nosso interesse por esse texto advém também do fato de as Leis serem, ao contrario de outros
dialogos de Platdo, como a Republica acima citada, uma obra ainda pouco conhecida e estudada
no contexto académico nacional, um imponente documento filoséfico cuja riqueza nao foi
devidamente explorada pelos estudiosos que se dedicam a histéria da filosofia em nossas
fronteiras.

A partir do que foi enunciado anteriormente e buscando sintetizar com maior
precisdo nossa proposta de pesquisa, podemos dizer entdo que o objetivo principal que guiara
o desenvolvimento de nosso texto consiste, em linhas gerais, em tentar compreender como
Platdo, no interior do projeto politico delineado nas Leis, ao pensar o problema da organizagao
da cidade a partir de uma perspectiva essencialmente axiologica, isto €, ao pensar o problema
da organizagdo da cidade partir do principio da exceléncia moral (dpeTn), entendida como a
finalidade suprema (TéAoc) da vida civil, é levado a conceber a educagdo como uma instituigéo
publica fundamental e imprescindivel, visto que é por meio de seus procedimentos que os
cidaddos podem aceder ao plano do agir ético e da praxis virtuosa. Trata-se, portanto, de
alcancar um entendimento mais satisfatorio do lugar crucial do mecanismo pedagdgico

(maudeia) no modelo de regime politico (ToAtTeia)® elaborado nas Leis, evidenciando o seu

8 O termo politeia ¢ normalmente traduzido como “constituicdo”. No entanto, essa tradugdo ndo sera
usada em nosso texto, uma vez que acreditamos que o termo “constitui¢cdo” nao reproduz integralmente
o significado da palavra grega. Em vista disso, verteremos esse vocabulo preferencialmente por
“regime”. Para uma justificativa mais precisa acerca de nossa escolha, cf. a reflexdo de STRAUSS, 2009,
p. 118-120, contida no extrato anexo. Da mesma forma, ndo verteremos o vocabulo pdlis por “cidade-
Estado” ou “Estado”, mas simplesmente por “cidade”, por entendermos que o conceito de Estado
designa um fendomeno politico tipicamente moderno. De fato, o advento do Estado, na modernidade,
pressupde o aparecimento de uma maquina burocratica e administrativa acima da sociedade e que
controla o funcionamento da vida social e comunitaria a partir de uma posigdo externa e superior. Essa
separagdo entre governo e comunidade, essencial no funcionamento do Estado moderno, era
desconhecida do mundo da pdlis grega, onde havia um sistema politico em que a propria comunidade
se autogovernava, sem a instauracdo de uma instancia externa e superior de poder. Como explica muito
bem SARTORI, 1994, p. 35: “a polis grega ndo tinha nada de cidade-Estado como estamos acostumados
a chama-la — pois ndo era, em nenhum sentido, um ‘Estado’. A polis era uma cidade-comunidade, uma
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carater, os seus métodos e a sua relagdo com a exceléncia humana e com uma determinada
concepcao antropologica. No que se refere a esse ultimo elemento, vale dizer, a articulagdo de
um determinado programa pedagodgico com uma certa concep¢ao da natureza do homem, ¢
importante frisar desde ja que Platdo, nas Leis, nos fornece uma reflexao rica e profundamente
realista acerca do que é o comportamento do homem comum?, levando em conta, a cada
momento de sua andlise, o fato de que esse homem tem seu comportamento condicionado na
grande maioria das vezes pelas sensagdes primarias de prazer e dor. Temos ai, certamente, nesse
realismo e nesse empirismo, um importante diferencial tedrico em relagdo ao que nos apresenta
a Republica, obra que, como dissemos antes, por se preocupar quase que exclusivamente com
a educacdo de uma elite, mantinha-se num plano mais ideal.

Na busca da realizagdo do objetivo acima mencionado, recorreremos, no curso da
presente dissertacdo, ao chamado método analitico e estrutural, efetuando uma leitura imanente
das Leis, no intuito de identificar as suas principais articulagdes conceituais e argumentativas.
Por meio do recurso a essa abordagem metodologica, buscaremos elucidar a questdao
anteriormente indicada como o nosso objeto principal de investiga¢do e estudo. Todavia, na
medida em que os didlogos platonicos ndo sdo tratados filosoéficos convencionais, isto €, textos
em que as teses e conceitos do autor sdo expostos de uma forma puramente abstrata e
argumentativa, mas pecas dramaticas®, ou seja, obras em que a discussio das ideias se d4 por
meio de uma mise-en-scéne teatral, trataremos de investigar o tema fundamental de nossa
pesquisa no interior das Leis levando em conta também os diferentes elementos literarios nelas
presentes, tais como: as personagens € suas acgdes, o cendrio etc. Esse procedimento
metodoldgico € hoje reconhecido por muitos comentadores como uma manobra interpretativa
essencial para se alcangar um entendimento mais consistente do significado dos textos de Platdo.
De fato, na perspectiva hermenéutica de varios estudiosos contemporaneos, considera-se que a

compreensdo do ensinamento filosofico (ou do contetido) dos didlogos platonicos € inseparavel

koinonia. Tucidides definiu-a em trés palavras: dndres gar polis — os homens ¢ que sdo a cidade. E muito
revelador que politeia tenha significado, a0 mesmo tempo, cidadania e estrutura (forma) da polis. Assim,
quando falamos do sistema grego como um Estado democratico, estamos sendo grosseiramente
imprecisos, tanto terminoldgica quanto conceitualmente. ‘Estado’ deriva do participio passado latino
status, que, como tal, indicava simplesmente uma condigdo, uma situacdo ou estado de ser (como na
expressdo atual de status social). Maquiavel, foi o primeiro autor a reificar ‘Estado’ como uma entidade
impessoal e a empregar o termo com sua denotacdo politica moderna — e de forma um pouco casual e
parcimoniosa.”
4 Como observa MOUZE (in FRONTEROTTA; BRISSON, 2011, p. 180), “As Leis apresentam uma
analise da natureza humana profundamente realista”.
5 Cf. KOYRE, 1988, p. 9-16.
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da forma literéria através da qual esse ensinamento é transmitido.® Como esclarece muito bem

STRAUSS, 1992, p. 52, em relagdo a esse ponto:

Nao se pode compreender um ensinamento de Platdo se ndo se sabe o que ¢
um dialogo platonico. Nao se pode separar a compreensdo do ensinamento de
Platdo da compreensdo da forma sob a qual esse ensinamento se apresenta.
Deve-se prestar atengdo tanto ao “como” quanto ao “que”. Deve-se mesmo,

desde o inicio, atribuir uma maior importancia a “forma” do que ao
b

“contetido”, porque a significagdo do “contetido” depende da “forma”.’

Tendo em vista esses elementos, associaremos, em nossa leitura das Leis, a analise
dos argumentos e dos conceitos, uma atengdo constante as elaboragdes literarias e dramaticas
por meio das quais os argumentos € conceitos sao apresentados, tentando sempre observar a
unidade de forma e contetdo que ¢ tipica do didlogo platonico. Paralelamente a essa leitura das
Leis, fonte primaria principal de nossa pesquisa, realizaremos também uma leitura da
bibliografia secundaria pertinente ao dialogo, como, por exemplo, os comentarios de Brisson,
Jaeger, Morrow, Oliveira, Strauss, entre outros.

Isso posto, podemos dizer que, do ponto de vista de sua organizagdo geral, nossa
dissertacdo serd estruturada de acordo com a seguinte divisao de capitulos. No primeiro capitulo,
efetuaremos uma analise atenta do livro I das Leis, procurando observar como, nesse momento
inicial do texto, Platdo, a partir de uma critica ao carater militarista das leis de Creta e de Esparta,
procura estabelecer os trés principios fundamentais que sustentarao sua reflexdo politica ao
longo de todo o didlogo, a saber: 1) a concepgao de que toda boa legislagdo deve possuir uma
meta; 2) a tese de que a meta suprema de uma boa legislacao ¢ a realizag¢do da virtude completa
ou exceléncia humana (méioa dpeTn); e, por ultimo, 3) a ideia de que a educagdo (Tadeia) é
uma instituicdo politica essencial para a ordem da cidade, porque ¢ por meio dela que a
exceléncia ou virtude se realiza na alma dos cidaddos. No segundo capitulo, passaremos a
leitura do livro II das Leis, tentando compreender a maneira como Platdo pensa, de uma forma
mais aprofundada, nessa etapa da obra, o funcionamento daquela educacdo civica que foi
determinada no livro anterior como o instrumento fundamental de realizacao da virtude. Nesse
sentido, buscaremos mostrar como o filésofo, nesse registro, partindo de uma concepgao
antropologica profundamente realista, concebe a paideia como um treinamento dos afetos
humanos primarios que, valendo-se de recursos musicais em sua dimensao mais elementar, isto

¢, da pratica do canto e da danga, visa disciplinar tais afetos de forma conveniente, habituando-

¢ Cf. SCOLNICOYV, 2003; OLIVEIRA, 2011, p. 64-68.
" Tradugdo nossa.
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os a seguir aquilo que prescreve a lei. Ainda nessa parte de nosso texto, trataremos de
compreender qual ¢ a visdo platonica acerca da natureza dessa arte musical que serd utilizada
pelo legislador como ferramenta da educacao primaria. No terceiro e ultimo capitulo de nosso
texto, finalmente, dedicar-nos-emos a compreender a concep¢ao de Platdo segundo a qual a
religido constitui um elemento imprescindivel para assegurar a paideia e a areté dos cidadaos
e, portanto, uma institui¢ao crucial para ordem moral da cidade, na medida em que ela € o
mecanismo que, por meio da propagagao de crencas salutares relacionadas aos deuses,
fundamenta o éthos social e da aos valores, que sdo a base da virtude e da formagao humanas,
uma justificativa divina e sagrada. Assim, valendo-nos principalmente daquilo que nos fornece
o livro X das Leis, procuraremos ver como, para o filosofo, havendo uma relagao essencial entre
religido e moralidade, a existéncia da cidade virtuosa e corretamente educada sera concebida
como diretamente dependente da institui¢do de uma religiosidade ptblica, o que resulta na visao
de que o ateismo ¢ a impiedade devem ser considerados, portanto, como crimes politicos e
sociais graves, a ser evitados por todos os meios no interior da pdlis.

Tais sdo, pois, de um modo geral, os principais elementos que tentaremos
desenvolver ao longo da presente dissertacdo. Fazendo isso, acreditamos poder alcangar uma
compreensdo satisfatoria desse importante texto platonico que sdo as Leis, mostrando como o
projeto politico nele elaborado possui um carater radicalmente axiologico, na medida em que

encontra na virtude ou exceléncia humana o principio supremo de sua organizagao.
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CAPITULO 1
Politica e moralidade: a exceléncia como télos da legislacao e a educaciao como seu medium

principal no livro I das Leis.

1.1 O lugar das Leis no corpus platonico e o significado fundamental de seu projeto

filosofico e politico.

O problema da cidade (OA1¢) e da sua organizagdo ou modus vivendi (oA TelQ)
ocupa, como ¢ sabido, um lugar de destaque no ambito da reflexdo desenvolvida por Platdo,
constituindo, sem duvida alguma, um tema crucial e de extraordinaria importancia no interior
das obras elaboradas pelo filosofo. De fato, pode-se dizer que esse elemento aparece
sistematicamente e de forma recorrente em varios textos do corpus, que se debrucam com
especial atengdo sobre as questdes tedricas e praticas relacionadas a vida na pdlis, fazendo da
politica um dos assuntos privilegiados do pensamento platénico. E o que nos mostram, por
exemplo, didlogos como Protdagoras, Gorgias, Ménon, Republica, Politico, entre outros, em
que questdes politicas decisivas sdo abordadas com consisténcia e profundidade filosoficas. E
0 que nos mostra, também, a Gltima e mais longa obra escrita pelo fildésofo, a saber, as Leis,
dialogo fundamental, em que Platdo nos fornece suas tltimas e mais maduras concepgdes acerca
dos problemas vinculados a cidade, em um desenvolvimento reflexivo amplo, aprofundado e
certamente capital.

Nao obstante, como ¢ também sabido, as Leis foram curiosamente menosprezadas,
por muitos séculos, pelos comentadores de Platdo, que as viam como uma obra senil, tediosa e
sem verdadeiro alcance filosofico, cujo contetdo se resumiria apenas um amontoado de
preceitos morais e formulas juridicas sem uma fundamentacdo mais rigorosa. Assim,
observando o didlogo a partir desse prisma profundamente negativo, os platonistas buscavam,
de um modo geral, compreender o significado do pensamento politico desenvolvido pelo
filosofo recorrendo preferencialmente a outras fontes (Protagoras, Gorgias, Republica, Politico,
entre outros textos), colocando quase inteiramente de lado todo aquele complexo de

informagdes que nos é apresentado no interior das Leis.® Historiadores do pensamento antigo

8 Como esclarece STALLEY, 1983, p. 1: “Since Plato is, by any reckoning, one of the greatest of political
philosophers, we might expect the Laws to occupy a prominent place in all histories of political thought.
But in practice it has often been ignored. In the eyes of most students and teachers of political philosophy
the only real source for Plato’s doctrine is the Republic. This tendency to forget about the Laws can
infect even the finest scholars.”

15



célebres, como Eduard Zeller e Friedrich Ast, por exemplo, levando adiante esse ponto de vista,
chegaram mesmo a duvidar da autenticidade da obra.®

Essa situagdo hermenéutica, no que diz respeito a interpretacao do valor filosofico
das Leis, felizmente se modificou num contexto mais moderno, gragas, sobretudo, aos trabalhos
historiograficos desenvolvidos a partir dos anos 1950,'° os quais tornaram patente a riqueza
reflexiva e a importancia teérica fundamental desse volumoso e monumental trabalho no
conjunto dos escritos platonicos. Com isso, observa-se atualmente, conforme nota OLIVEIRA,

2011, p. 53, uma convergéncia dos comentadores no sentido de reconhecer que:

as Leis constituem uma referéncia decisiva para o entendimento do
pensamento de Platdo, a passagem por suas paginas sendo considerada assim
um procedimento hermenéutico indispensavel para todos aqueles que
pretendem obter uma visdo mais ampla e consistente do significado da
filosofia politica platdnica.

As Leis sdo, portanto, como admitem os estudiosos atuais do platonismo, uma obra
fundamental no contexto do corpus platdnico, um texto que deve necessariamente ser estudado
com mais atengiio, se quisermos alcangar uma melhor compreensao do pensamento platonico.!!
Mais que isso, poderiamos até mesmo dizer que, em relagcao ao problema politico, elas sdo o
opus magnum de Platdo, porque ¢ apenas nelas que o filosofo nos apresenta um grupo de
personagens envolvido com uma tarefa politica realmente concreta, qual seja, produzir um
codigo juridico para uma cidade prestes a ser fundada, a qual serd chamada de Magnésia. Trata-
se de uma situacao dramatica singular e inteiramente inédita, ndo verificada em nenhum outro
dialogo platonico. Com efeito, mesmo a Republica, que tradicionalmente € tida como o trabalho
politico por exceléncia de Platdo, ndo apresenta essa peculiaridade, pois todas as discussoes
nela desenvolvidas realizam-se no espago doméstico de um oikos — a casa de Céfalo —,
restringindo-se, portanto, a uma dimensao puramente privada. Por se manter em uma dimensao
inteiramente privada, circunscrita a esfera de um oikos, as discussdes da obra ndo possuem,
assim, um compromisso direto com a historia e ndo apresentam, pois, a pretensdo de uma
aplicacdo politica concreta, movendo-se num plano que poderiamos qualificar de

preferencialmente conceitual e especulativo. Nao por acaso a Republica nao desenvolve um

® Sobre esse ponto, cf. JAEGER, 2011, p. 1295-1296; OLIVEIRA, 2011, p. 52-53; BRISSON &
PRADEAU, 2012, p. 11-13.

10 Cf., por exemplo, MORROW (1954; 1960); SAUNDERS (1962; 1968; 1972; 1973).

11 Como observam BRISSON & PRADEAU, 2012, p. 13-14: “o tltimo didlogo de Platdo, longe de ser
obra de rentincia e esgotamento, expressa uma ambigdo politica e filoséfica consideravel, que propde
nada menos que a reunido, em uma obra unica, de um projeto filosofico e politico inédito.”
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sistema legislativo detalhado, que regulamentard o funcionamento da cidade justa que ela
pretende descrever (as Unicas leis de que Sdcrates fala na obra sdo leis relacionadas a educacao).
Paradoxalmente, a politeia delineada na Republica ¢, assim, uma politeia sem nomoi, uma
politeia sem leis escritas. A premissa filoséfica fundamental subjacente a essa caracteristica
teorica da obra ¢ a ideia de que a efetivacdo de um sistema educacional bem ordenado e eficiente
torna desnecessario o recurso a uma legislacao escrita mais minuciosa. Nessa linha de raciocinio,
Socrates chega realmente a afirmar, de forma explicita, num determinado momento da
discussao acerca da organizacao da cidade justa, que, uma vez que as medidas educativas por
ele preconizadas tenham sido de fato implementadas no interior dessa cidade, os dispositivos
legais que regulamentardo o comportamento dos cidaddos serdo necessariamente reduzidos,
uma vez que cidadaos bem educados podem descobrir sozinhos o que fazer em relagdo aos mais

variados casos com 0s quais se confrontam as suas acdes:

—Por certo, meu bom Adimanto, disse eu, ndo lhes damos muitas
ordens importantes, mas todas serdo banais, se eles respeitarem a inica da qual
se diz que € grande, ou melhor, suficiente.

— Que ordem ¢ essa? disse.

— A instrugdo, disse eu, ¢ a educagdo. E que, se forem bem
educados, virdo a ser homens moderados, e ser-lhes-a facil ter discernimento
diante desses problemas e de tudo o mais que ora estamos deixando de lado,
posse de mulheres, casamentos, geracdo de filhos, porque, segundo o
provérbio, todas essas coisas devem, tanto quanto possivel, ser consideradas
comuns entre amigos.

— E isso seria muito correto, disse.

— Por certo, falei, se uma cidade tem um bom inicio, vai
crescendo como um circulo. E que, quando sdo preservadas, a boa educagdo e
instrucdo forma [sic] naturezas nobres, e, por sua vez, naturezas nobres, sendo
fiéis a uma tal educagdo, tornam-se melhores ainda que as anteriores sob todos
0s aspectos ¢ também para a procriacdo, como acontece entre 0s outros
animais.

— E € natural, disse.

(-

— E bem possivel, Adimanto, disse eu, que o impulso que se
recebe da educacdo determine a direcdo posterior. Ou ndo crés que o
semelhante sempre atraia o semelhante?

— Por certo!

— Por fim, creio, poderiamos afirmar que o resultado serd um so,
algo em si mesmo acabado e vigoroso, ou um bem ou o seu contrario.

— S6 pode ser assim, disse ele.

— Pois bem! falei. E por isso que eu ndo tentaria legislar sobre
tais assuntos.

— E é natural, disse.

— Pelos deuses! disse eu. E os negdcios do mercado? Sobre os
contratos que os individuos fazem entre si no mercado, ou ainda, se queres,
sobre os contratos com os artifices, sobre as injurias e as agressodes, sobre a
apresentacdo de queixa em juizo, institui¢do de juizes e, caso impostos sejam
necessarios, quer a pagar quer a receber, nos mercados ou nos portos, ou em
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geral o que disser respeito aos fiscais do mercado, das ruas ou dos portos,
sobre todas as outras coisas tais... Sobre isso nos aventurariamos a fazer leis?

— Mas ndo vale a pena, disse ele, dar ordens a homens belos ¢
bons, pois, na maioria das vezes, facilmente eles descobrirdo sobre o que ¢é
preciso legislar.!?

Como se vé pela longa passagem citada acima, na Republica, Platdo considera que
em uma cidade realmente bem ordenada e organizada, em que a educagdo foi capaz de formar
eficazmente a alma dos cidaddos, tornando-os homens bons e virtuosos, a lei se transforma num
recurso politico dispensavel. Sua concepcao ¢ de que a eficacia da paideia faz do nomos um
principio acessorio, de modo que cidadaos que forem perfeitamente educados e instruidos nao
precisardo de normas legais que regulem suas agdes. O sucesso de um programa pedagodgico
bem elaborado e bem conduzido reduz, pois, drasticamente a necessidade de uma legislacao
mais complexa.

Esse programa pedagodgico elaborado pela Republica, como se sabe, restringe-se,
na verdade, apenas a classe dos guardides (ele ndo abarca a totalidade do corpo civico) e €
constituido, grosso modo, por um curso de estudos que passa por dois niveis fundamentais de
aprendizado: de fato, num primeiro momento, em sua forma primaria, ele se efetiva através do
aprendizado da musica (ou seja, da poesia, da melodia ¢ da harmonia) e da ginastica
(treinamento fisico); num segundo momento, em sua forma superior, reservada apenas a elite
governante, ele se dd por meio da instrugcdo propriamente cientifica e filos6fica, englobando a
aquisi¢do de conhecimentos relacionados a disciplinas como a aritmética, a geometria, a
estereometria, a astronomia e a dialética, entendida como ciéncia das formas inteligiveis ou das
esséncias, cujo vertice € a ideia do Bem — o principio supremo da praxis humana e de todas as
demais coisas.

O que ¢ interessante observar aqui € que Platdo, na Republica, levando adiante essa
reflexdo, considerard, implicitamente, que os governantes da cidade justa por ele descrita — que
¢, conforme observamos antes, uma cidade em grande medida sem leis escritas —, por terem
gozado da melhor educacao e por terem acedido, gracas a sua educacao superior, ao saber que
fundamenta toda virtude e toda justica — o conhecimento do Bem —, exercerdo o poder politico
independentemente de qualquer controle legal. Isso significa que a forma de governo propria
da politeia proposta pela Republica pode ser considerada como uma espécie de absolutismo

sofocratico, isto ¢, como uma forma de governo em que aqueles que detém o conhecimento dos

12 Republica, TV, 423d-424a; 425b-e. Tradugdo de ALMEIDA PRADO, 2014. Todas as cita¢des da
Republica que ocorrerem em nosso texto serdo feitas de acordo com esta versao.
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principios responsaveis pela boa ordem politica governam sem qualquer tipo de restri¢ao
juridica, amparados apenas em sua ciéncia e racionalidade.

De fato, Platao propde, como se sabe, na obra em questdo, a tese ousada de que o
surgimento da cidade justa depende de um evento fundamental e extremamente dificil de
acontecer: o encontro da filosofia com o poder politico. E preciso, diz o filésofo em um dado
momento do texto, para que a cidade escape da corrupcao e encontre a verdadeira justica, ou
que os fildésofos se tornem governantes ou que os que governam se tornem filésofos.'* Como ja
foi observado por alguns comentadores, por tras dessa tese platonica que advoga a necessidade
da unido do poder politico e da filosofia se encontra, sem davida alguma, uma visao
intelectualista da praxis politica, isto ¢, uma visdo da politica como uma espécie de técnica ou
arte que, para ser bem efetuada, depende, pois, essencialmente de um conhecimento racional.
Essa visdo intelectualista aparece ja claramente em didlogos como Gorgias ou Ménon, textos
em que a expressao “arte politica” (moAtTikny Téxvn) é, inclusive, empregada algumas vezes,
mas ¢é na Republica que ela ganha um desenvolvimento mais amplo e aprofundado.* De
qualquer forma, a conclusdo a que se chega desenvolvendo esse ponto de vista ¢ que apenas os
homens que detém o saber relacionado a politica — e estes sao, para Platdo, os fildsofos — podem
legitimamente exercer o poder na cidade, e tais homens, em virtude de seu saber privilegiado,
estdo acima da multiddo comum. Como explica LISI, (in FRONTEROTTA; BRISSON, 2011, p.
203-204):

Para Platao, a politica é uma técnica que s6 pode ser exercida por quem possui
um saber verdadeiro. (...) Platdo faz parte, portanto, de uma longa tradigdo que
considera a politica um saber especifico cujo detentor distingue-se claramente
da multidao ignara e considera-se autorizado, por este motivo, a exercer o
poder na cidade.

As argumentacdes da Republica podem ser vistas como uma tentativa de
fundamentar essa concepcdo e de levéa-la as suas ultimas consequéncias, o que culmina,
implicitamente, como dissemos antes, na ideia de que os governantes da cidade justa, os
filosofos, governardo sem leis, apoiando-se apenas nos recursos de seu saber. Em outras
palavras, na teoria politica elaborada pela Republica € o conhecimento que legitima o exercicio
do poder, e o conhecimento, segundo Platdo, estd acima do nomos, ndo podendo ser limitado

por nenhuma norma escrita, o que confere a cidade descrita nessa obra um carater

autenticamente absolutista.

13 Repuiblica, V, 473c-e.
14 Cf. Gorgias, 463e-464e; Ménon, 98c-100c.
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No entanto, percebe-se, ao longo do didlogo, que Platio esta ciente de que o projeto
por ele elaborado tem um carater ideal, ndo podendo, como tal, ser realizado diretamente no
ambito da vida politica concreta. De fato, em varias passagens da Republica o filosofo admite
que as discussdes em torno da cidade justa ali empreendidas t€ém em vista a elaboragao de um
modelo racional do que seria uma ordem politica perfeita, e ndo a constru¢cao de um programa
politico com pretensdo de se realizar na pratica historica efetiva. Ou seja, a cidade apresentada
na Republica ¢ uma atopia, como viu KOYRE, 1988, p. 108-109, uma elaboracao conceitual
que ndo possui compromisso com a historia € com o mundo da vida politica concreta. Essa
perspectiva encontrard uma expressao vigorosa em um trecho fundamental situado no final do
livro IX, onde o proprio Socrates, proclamando o cardter absolutamente paradigmético do
regime que ele descreveu ao longo dos capitulos anteriores do texto, reconhecera explicitamente
que a cidade por ele construida no plano do /dgos ndo existe em lugar algum da Terra. Eis as

palavras do filésofo:

— Mas, quanto as honras, vendo-as sob a mesma perspectiva,
delas participara e saboreara de bom grado, se julgar que o fardo melhor, mas
das que ir8o quebrantar o atual estado de sua alma fugira tanto em sua vida
privada quanto em sua vida publica.

— Ah! disse. Ele ndo querera envolver-se nos negocios da cidade,
se ¢ que tem essa preocupagao...

— Pelo cao! disse eu. Em sua cidade se ocupara com isso, € muito,
mas talvez ndo em sua patria, a nao ser que lhe ocorra uma sorte divina.

— Entendo, disse. Tu te referes a cidade de que falamos enquanto
a fundavamos, uma cidade que sé existe em nossas discussdes, pois ndo creio
que exista em algum lugar.

— Mas, disse eu, talvez no céu haja um modelo para quem queira
vé-la e, de acordo como o que vé, queira ele proprio funda-la, mas nio faz
diferenga alguma se ela existe em algum lugar ou ndo, porque ele sé tratara do
que € dessa cidade, e de nenhuma outra.

—E o que se pode esperar, disse.'®

Levando em conta esses elementos, podemos considerar, portanto, que a Republica,
ao buscar determinar o paradigma de uma cidade perfeita, isto €, ao buscar descrever o modelo
racional de uma cidade perfeitamente ordenada pelo saber e pela eficacia de uma educagao
excelente, move-se num plano essencialmente ideal ou conceitual, ndo nos fornecendo, assim,
um projeto politico com pretensdes praticas, destinado a uma verdadeira efetivacao historica e
social.

Isso posto, quando passamos do contexto da Republica para o contexto das Leis,

verificamos que a situacao se modifica de forma substancial. De fato, no caso das Leis, podemos

15 Republica, 1X, 592a-b.
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dizer que Platdo adota uma postura muito mais pragmatica em relagdo a politica e busca
elaborar ndo o paradigma racional de uma cidade perfeitamente justa (paradigma que ndo
apresenta nenhum compromisso com a historia), mas o modelo de uma polis virtuosa que
eventualmente possa ser efetivado em uma situacao historica concreta. Essa orientacdo mais
pragmatica da obra pode ser observada pela propria situagdo dramatica que serve de pano de
fundo para o seu desenvolvimento: realmente, ao contrario daquilo que ocorre na Republica, as
personagens das Leis (o cretense Clinias, o espartano Megilo e um ateniense andnimo) estao
inseridas nao em um ambiente privado ou doméstico, mas num cendario essencialmente publico,
a saber, o cenario de fundacdo de uma nova cidade, localizada na faixa ocidental da planicie de
Messara, na ilha de Creta, e nesse cendrio essencialmente publico, elas se engajam no
desenvolvimento de uma atividade fundamentalmente politica: a elaboracao de um sistema
legal destinado a regulamentar o funcionamento da nova pdlis. Os personagens das Leis sdo,
pois, fundadores de uma coldnia e como tais eles possuem a incumbéncia de elaborar para essa
coldnia a legislagdo que a regera. Esse elemento literario nao deve ser desprezado, pois ele ¢
um indicio importante do fato de que Platdo, nas Leis, queria se confrontar com mais
intensidade com o problema pratico da realizacdo do modelo de uma cidade virtuosa,
abandonando o ponto de vista mais conceitual e puramente paradigmatico da Republica.'®
Como viu MORROW, 1993, p. 3, a situagdo apresentada pelas Leis — o trabalho de
fundagdo de uma nova colonia — era um acontecimento politico bastante comum no mundo
grego antigo, constituindo um procedimento eficiente para lidar com determinados problemas
que afetavam frequentemente as cidades helénicas da época, como o aumento populacional ou
a formacao de grupos facciosos dentro da comunidade. Toda expansao helénica pela area do
mediterraneo ocorreu, de fato, gragas a esse processo colonizador e, no tempo de Platdo, tal

pratica ainda era corriqueira. Como esclarece MORROW, 1993, p. 4:

Vemos, portanto, que o Estrangeiro de Atenas estd em uma situagdo
historicamente familiar ¢ que a conversacdo que ele desenvolve com seus

16 Sobre isso, cf. OLIVEIRA, 2011, p. 86-89. Ver também os seguintes comentarios de BRISSON &
PRADEAU, 2012, p. 26-27: “Algo diferente ocorre nas Leis, cujos interlocutores possuem a vocacao
de se tornar fundadores, legisladores, mas também cidaddos e governantes da futura poélis. Desse modo,
a questdo da realizag@o da polis excelente se coloca com uma acuidade particular e requer, antes de mais
nada, que o contetdo legislativo e constitucional atinja a precisao, se ndo a exaustividade, que constitui
a particularidade do dialogo. Essa particularidade distingue mais uma vez as Leis da Republica, pois as
primeiras assumem uma ambigdo que nao se encontra na segunda e porque elas fornecem a essa ambigao,
a da realizacdo de uma polis virtuosa, meios elaborados: o conjunto da legislacdo, naturalmente, mas
também o viés da colonizagdo, que elas mencionam como um meio possivel para forjar uma polis com
base em principios retos, ou ainda com o recurso ao expediente politico particularmente econémico que
¢ a tirania, cuja utilidade para a obra de um bom legislador ¢ mostrada pelo livro IV.”
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companheiros ndo ¢ sendo uma versao idealizada de discussdes que devem ter
ocorrido incontdveis vezes entre pessoas responsaveis pelo estabelecimento
de uma nova coldnia.'’

Ora, na medida em que a politeia proposta pelas Leis ¢ construida, como vimos, a
partir de uma postura mais pragmatica e por meio da confrontacdo de uma situacao historica
real e relativamente comum do mundo grego antigo, a lei escrita tera nela um papel decisivo,
uma vez que, do ponto de vista pratico e historico, a lei sempre foi, na Grécia, o principal
instrumento de estruturagao da polis. Platao ndo pretende contrariar essa tradi¢ao nas Leis e, no
didlogo, dard, portanto, ao nomos o papel de elemento mais fundamental de ordenagao da vida
na cidade. Como nota OLIVEIRA, 2011, p. 89, a esse respeito, diferentemente do que acontece
na Republica, “nas Leis, (...) a lei estd evidentemente no centro de todos os debates, e o nomos
¢ assumido como o fundamento mesmo de toda a vida politica.” Mais ainda: nessa ultima obra,
a lei mesma devera ser compreendida como um verdadeiro mecanismo educacional,
determinando-se como o instrumento mais importante de paideia. Observamos, em relagdo a
esse ponto, uma mudanga interessante de perspectiva, pois se na Republica a reflexdo platonica
considerava, como foi visto, que o sucesso da paideia acabava por restringir de forma drastica
a atuacao do nomos, nas Leis o nomos mesmo se identifica com uma forma de paideia. A ideia
platonica ¢ que se uma cidade historicamente existente deve conduzir os homens a virtude e se
a lei € o principal elemento de organizacao da vida de tal cidade, logo, é preciso que a lei nela
assuma um carater pedagogico, participando ativamente no processo de formagao dos homens
para a areté.'8

Como obra que se constrdéi por meio da confrontacdo de uma situagdo politica
efetiva, qual seja, a necessidade de elaborar um completo ordenamento legal para uma nova
polis, as Leis possuem uma organizagao discursiva diferenciada e inequivocamente peculiar,
constituindo-se de acordo com uma estrutura dupla: por um lado, elas contém um codigo
juridico detalhado e, portanto, apresentam-se como um compéndio de legislagdo aplicada; por
outro lado, porém, elas efetuam uma reflexao aprofundada sobre os principios da legislacao, e,
ao assim fazer, pretendem nos fornecer uma compreensao mais consistente dos fundamentos da
vida politica.’® Esse tiltimo elemento da composicao do texto (inserido nos livros I a V da obra)
€ 0 que pertence propriamente ao ambito da discussdo filosofica e € ele que provera a base

tedrica para as propostas juridicas e legislativas avangadas pelo didlogo no momento da

" Tradug@o nossa.
18 Ver, sobre isso, as consideragdes de STALLEY, 1983, p. 42-43.
19 Ver, mais uma vez, OLIVEIRA, 2011, p. 68-69.
22



elaboracao do codigo (presente nos livros VI a XII). A originalidade das Leis em relagdo aos
outros didlogos platonicos estd, assim, no fato de que nelas a reflexdo sobre a questdo da cidade
se constroi, ndo num plano abstrato e puramente especulativo, mas, conforme ja dito, a partir
do enfrentamento de uma tarefa politica concreta: a fundagdo e organizacao de uma cidade
excelente, ou seja, a fundagdo e a organizacdo de uma cidade cujas instituigdes sociais e
legislativas sejam capazes de conduzir os homens a virtude ou a exceléncia humana (&petn) e,
portanto, a esfera da moralidade.

Assumindo, assim, um referencial axioldgico — o principio da exceléncia humana —
na elaboragdo de sua reflexdo sobre a cidade, as Leis promovem um entrelagamento essencial
entre ética e politica e buscam delinear um modelo de uma ordem comunitéria apta a realizar
um certo ideal moral: o ideal da areté. Preocupando-se com a questdo da organizagdo concreta
da cidade excelente, Platao foi levado inexoravelmente a se colocar diante de um problema
fundamental, o problema da educagdo, visto que a educagdo constitui um mecanismo
privilegiado por meio do qual a exceléncia se efetiva no comportamento humano. Temos ai,
sem duvida, os principais elementos do projeto politico proposto pelo fildsofo nas Leis, os quais
serdo exaustivamente explorados ao longo de todo desenvolvimento discursivo do didlogo. De
fato, j& no primeiro livro da obra, constatamos o aparecimento de tais temas como um dado
imprescindivel para se pensar a vida no interior da cidade. Na continuacdo de nosso texto,
tentaremos ver isso um pouco mais de perto, explorando os principais elementos textuais

presentes nessa se¢ao do didlogo.

1.2 A critica do militarismo das leis cretenses e espartanas no livro I das Leis e o

estabelecimento da areté completa como meta da boa legislacio.

Conforme foi mencionado acima, as Leis t€ém por cendrio a ilha de Creta e contam
com trés personagens principais: Clinias, Megilo e o Estrangeiro de Atenas, que permanece
anonimo durante toda a obra. Clinias e Megilo sdo cidaddos de duas comunidades
extremamente reputadas no mundo grego pela sua estabilidade politica e pela sua ordem: Creta
e Esparta, respectivamente. Esses cidaddos, membros dessas veneraveis comunidades politicas,
nao sdo, contudo, homens inteiramente comuns: na verdade, eles fazem parte de uma comissao
de legisladores e receberam da cidade de Cnossos, capital de Creta, a incumbéncia de fundar
uma nova colonia. Antes, porém, de executarem essa importante empresa legislativa, eles

decidem se engajar com o misterioso ateniense numa discussdo sobre regime politico e leis
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(mept Te moAtTelag kal véuwv). O ponto de partida estabelecido pelo Estrangeiro de Atenas,

. . ~ , . ~ . 20
para o desenvolvimento dessa discussao, ¢ que toda legislagdo deve visar a uma meta”, a qual
determinard o tipo de regime que inspirard o funcionamento € o modo de vida de uma
comunidade politica. A perspectiva do Estrangeiro parece ser a de que uma boa legislacao deve
ser inspirada por um principio ético norteador, a partir do qual ela procurara estabelecer uma
determinada ordem moral na cidade, ordem moral que fornecera aos homens que habitam a
cidade um éthos comum.

Ora, assumindo esse pressuposto teleologico, ele pergunta, assim, aos seus
interlocutores, qual foi o objetivo que orientou os legisladores de Creta e Esparta na confecgo
dos seus nomoi e no estabelecimento de institui¢des como as refeigdes masculinas em comum,
os exercicios fisicos e o porte de armas.?! A pergunta do Ateniense, Clinias responde entdo que
tanto o legislador cretense quanto o legislador espartano julgavam que a guerra € o fato politico
primordial (uma vez que as cidades se encontram, por natureza, numa situagao de conflito umas
com as outras)?? e, assim julgando, consideraram que a guerra e os valores guerreiros (como a
coragem, a for¢a etc.) devem ser estabelecidos como o referencial supremo de toda legislacao.
Eis porque Creta e Esparta se constituiram como comunidades essencialmente marciais,
erigindo a guerra e a coragem guerreira como sua preocupacao principal. Nas palavras do
proprio Clinias:

Para qualquer pessoa, forasteiro, € muito facil, me parece, compreender o
sentido dessas instituigdes. Observa o terreno de Creta; ndo ha planicies como
na Tessalia; dai, prevalecer na Tessalia o uso de cavalos, e entre nos as corridas
a pé; aqui, a irregularidade do terreno presta-se a exercicios desse género. Por
isso mesmo, ¢ de necessidade usar armas leves, para correr com desembaraco,
sendo indicado para esse fim o nenhum peso dos arcos e das flechas. Tudo
isso foi estabelecido com vistas a guerra, e foi com os olhos nela, quero crer,
que o legislador fez o que fez, parecendo, até, que instituiu as proprias sissitias
por haver observado nas campanhas militares como todos sdo forgados, pelas
condi¢des do momento e para maior seguranga, a comer juntos durante o
decurso das hostilidades. A meu parecer, com isso ele pretendeu condenar a
maneira erronea de pensar de muita gente, que nao chega a compreender como

as cidades vivem em guerra permanente umas com as outras; € se na guerra,
para seguranga de todos, é preciso fazer as refeigdes em comum e haver

20 Embora isso parega Obvio, € preciso reconhecer que a maior parte das legislagdes carece de uma
finalidade ultima que oriente as suas exigéncias. Elas sdo, portanto, muitas vezes instituidas ao acaso,
seus regulamentos sendo estabelecidos em fung¢do de circunstancias acidentais e particulares.

2 Leis, 1, 625c¢.

22 Na visdo que Clinias apresenta do pensamento do legislador cretense, esse conflito deve ser entendido
como uma tensao permanente que existe desde sempre nas relagdes entre as cidades, o qual esta presente,
de forma velada, surda, silenciosa, mesmo quando nao se verifica uma situacao bélica efetiva, ou seja,
uma situagdo de guerra declarada. Assumindo essa perspectiva, Clinias julga que constitui uma completa
ingenuidade considerar que a paz seja algo além de um mero nome.
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comandantes ¢ comandados, distribuidos em pontos certos, como guardas, a
mesma coisa tera de ser feita em tempo de paz. O que a maioria dos homens
denomina paz, disso tem apenas o nome, pois em verdade, embora nao
declarada, ¢ a guerra o estado natural das cidades entre si. Se considerares o
assunto por esse prisma, chegaras quase a conclusdo de que foi pensando na
guerra que o legislador cretense criou nossas institui¢des, tanto publicas como
particulares, ¢ determinou que observassemos suas leis, na convic¢do de que
nada podera ser de vantagem sem a superioridade na guerra, nem os bens
materiais nem as institui¢des, pois todos os bens dos vencidos caem em poder
dos vencedores.?

Como se ve pela fala de Clinias, os legisladores de Creta e Esparta, ao considerarem
a guerra o fenomeno politico mais crucial e decisivo, foram orientados por um militarismo
radical em seu trabalho de estabelecimento dos nomoi responsaveis pelo ordenamento dessas
comunidades, o que fez com que elas se definissem como regimes de carater essencialmente
marcial. Mais ainda: na medida em que as leis de Creta e Esparta se encontravam imbuidas
desse espirito marcial e foram instituidas a partir da crenga de que a guerra ¢ o fendomeno
politico mais fundamental, elas ndo poderiam deixar de fazer de uma virtude particular — a
coragem (&vSpeia) — a virtude mais importante. E por isso que, como o Estrangeiro deixara
claro depois, as legislagdes cretense e espartana estabeleceram todo um conjunto de instituigdes
e costumes para promover a coragem, compreendida como valor maximo da cidade.

Pode-se considerar que o ponto de vista militarista que se encontra presente nas leis
cretenses e espartanas, de acordo com a explicacdo proposta por Clinias do carater dessas leis,
ndo tem nada de ingénuo, revelando, pelo contrario, uma visdo realista e bastante amadurecida
acerca do que ¢ a vida politica. De fato, tal ponto de vista ¢ o elemento tedrico fundamental que
estrutura a organiza¢cdo de uma das obras mais importantes do pensamento politico grego: a
Historia da Guerra do Peloponeso, de Tucidides. Nesse texto, realmente, Tucidides constroi
toda uma reflexdo consistente sobre o desenvolvimento da histéria da Hélade que nos mostra
como a logica da forca e do conflito ¢ um dado essencial e inescapavel para se compreender o
carater das relagdes que as cidades gregas sustentam entre si, 0 que parece indicar que a sua
perspectiva se coaduna, pois, com a posi¢ao belicista defendida por Clinias. Seguindo essa linha
de raciocinio, o historiador grego chega mesmo a compreender, na referida obra, a guerra mortal
entre Esparta e Atenas que quase levou o mundo helénico ao colapso ndo como um simples
acidente histérico, mas como a expressao inevitavel desse cruel principio da for¢a que governa

desde sempre o comportamento das comunidades politicas. Na perspectiva de Clinias, os

2 Leis, I, 625¢-626b. Traducdo de NUNES, 1980. Todas as cita¢des das Leis que ocorrerem em nosso
texto serdo feitas de acordo com esta versao.
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legisladores de Creta e Esparta concordariam inteiramente com a explicag@o historica proposta
por Tucidides.

Nao obstante, na sequéncia do livro I, o Ateniense buscard problematizar essa
perspectiva militarista dos legisladores cretense e espartano, mostrando que a sua concepgao da
guerra e da coragem marcial como metas supremas da legislagdo é profundamente unilateral ou
parcial. O ponto de vista que o Ateniense tenta estabelecer ¢ que se a coragem ¢ um valor
importante para a cidade, ela ¢, porém, do ponto de vista moral, um principio insuficiente, se
considerada por si sO: a boa ordem da cidade exige, além da coragem, valores adicionais,
capazes de fazer com que a cidade atinja a exceléncia em seu sentido mais completo.

O elemento central da argumentagdo que o Estrangeiro desenvolve para evidenciar
isso consiste em tornar manifesto o fato de que os valores guerreiros fomentados pelas leis
déricas (forca, coragem, vitdria) apresentam um carater essencialmente problematico, quando
tomados isoladamente. Com efeito, como ele faz ver aos seus interlocutores, homens que se
mostram superiores aos seus inimigos pela forca e pela destreza militar podem, ndo obstante,
ser inferiores a si mesmos, isto ¢, podem ndo ser capazes de dominar a si mesmos e,
apresentando um carater mau ou ruim, se revelar, assim, como moralmente inferiores aqueles
que subjugam em um combate. Em outras palavras, a superioridade bélica e material nao
significa necessariamente superioridade ética, de forma que a simples coragem nao pode ser
concebida como valor supremo.24 Conforme esclarece OLIVEIRA, 2011, p. 113, em relagdo a

esse aspecto do argumento desenvolvido pelo Ateniense:

a conclusdo a que chega o Ateniense implica uma restricao do valor da vitoria
militar, indicando que o triunfo na batalha e o éxito guerreiro, por si mesmos,
ndo sdo um bem absoluto e incontestavel, mas algo relativo, cujo mérito
depende essencialmente do carater daqueles que vencem: ha vitérias que
podem ser vergonhosas ou injustas.

Explicitando essa insuficiéncia das leis de Creta e Esparta, o Ateniense tornard ao
mesmo tempo manifesto o fato de que o télos verdadeiro da legislagdo ¢ ndo uma parte da
exceléncia moral (&peTn), isto €, a mera coragem, como defendia erroneamente Clinias, mas a
exceléncia completa, integral (mdoa dpeTr). Para esclarecer o que entende por virtude
completa, o Ateniense explica entdo aos seus companheiros que existem dois tipos de bens
(8imAar &yoBd): os humanos (&vOpdimiva) e os divinos (Bsia), sendo que os primeiros

dependem dos segundos e ndo vice-versa, de forma que se uma cidade ¢ capaz de propiciar para

24 Leis, 1, 626b-628c.
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si os bens divinos, cla alcanca também os humanos, mas numa situagdo contraria, ela
permanecera desprovida de ambos. Os bens humanos, ou inferiores, sdo, segundo o Estrangeiro,
em ordem decrescente, a satde (Oyieia), a beleza (kéAMog), a for¢a (ioxUg) e a riqueza
(mAo0T0G); ja os bens divinos sdo, também em ordem decrescente, a sabedoria (¢pdvnaig), a
disposigdo moderada da alma (cWdpwv PuxAg €E1g) ou temperanga, a justiga (Sikatoodvn) e
por tltimo, a coragem (&vdpeia). Tal ¢ a tabua de valores genuina que deve nortear a agao do
legislador na sua tarefa de organizar por meio dos nomoi, a vida na cidade. Leiamos essa

passagem crucial da Leis:

O Ateniense — De acordo com a verdade, quero crer, € com a
justica, sempre que se falar da divina legislagdo, com dizermos que o
legislador, ao instituir suas leis, ndo tinha os olhos postos em qualquer porgéo
de virtude, e, muito menos, na mais insignificante, porém em toda a virtude, e
analisarmos suas leis de acordo com conceitos gerais, ndo da maneira por que
as interpretam presentemente os legisladores, pois cada um s6 procura e s
estuda a espécie de que tem necessidade na ocasido: este, com relagdo a
herancas e morgadios; outros, a respeito de violéncias fisicas; e outros, ainda,
um sem-numero de casos do mesmo tipo. O que afirmamos, no entanto, é que
todo estudo bem orientado em matéria de leis, deve ser como o que acabamos
de fazer. Aprovo inteiramente a maneira por que iniciaste tua exposigdo. E
muito certo comecar pela virtude e dizer que o legislador a tinha em vista
quando instituiu suas leis; mas, quando declaras que, ao legislar, ele tomava
em consideracdo apenas uma parte da virtude, e, ainda por cima, a de menor
valia, semelhante assercdo ndo me parece correta, e foi isso que deu motivo
aquelas objecdes. Queres que te explique como eu desejaria que expusesses a
matéria e como me fora grato ouvirte?

Clinias — Perfeitamente, forasteiro.

O Ateniense — Precisarias ter dito o seguinte: Nao é sem motivo
que as leis dos cretenses gozam de tdo grande estima entre os helenos; atingem
plenamente seu fim, com deixar felizes os que delas se utilizam; ensejam-lhes
toda sorte de bens. Ora, ha duas espécies de bens: humanos e divinos. Se uma
cidade obtém os maiores, consegue, N0 MEeSMO pPasso, OS MENores; caso
contrario, perdera todos. Os menores sdo, em primeiro lugar, saude; em
segundo, beleza; em terceiro, vigor, revelado tanto nas corridas a pé como na
pratica dos outros movimentos do corpo; em quarto lugar vem a riqueza, nao,
porém, a riqueza cega, mas a de vista penetrante, que marcha no rastro da
sabedoria. Na ordem dos bens divinos, esta ¢ a que se encontra em primeiro
lugar, a sabedoria; em segundo, segue-se-lhe a temperanca aliada a
inteligéncia; em terceiro, a justica, quando houver certa mistura dessas
mesmas virtudes com a coragem; e em quarto, a propria coragem. Esses
ultimos bens precedem naturalmente aqueles, sendo nessa ordem que o
legislador deve classifica-los.?®

Essa passagem do livro I das Leis tem uma importdncia fundamental para a

compreensdo da proposta politica desenvolvida por Platdo nesse didlogo, pois ela deixa claro a

% Leis, 1, 630d-631d.
27



visdo do filésofo de que a fungdo principal exercida pelo legislador ¢ uma fungdo
essencialmente ética: trata-se de conferir a cidade um determinado éthos, por meio da promogao
da exceléncia completa na comunidade, exceléncia esta que inclui em si, a0 mesmo tempo, 0s
bens humanos (materiais) e os bens divinos (as diferentes virtudes). Com a realizagdo desse
éthos, segundo o Estrangeiro, a cidade dispord entdo de uma ordem moral satisfatdria,
alcangando sua felicidade e sua harmonia.?®

Através desses desenvolvimentos, percebe-se que Platdo, nas Leis, como ja
haviamos indicado acima, assume uma orientagdo radicalmente axioldgica na compreensao da
vida politica, concebendo a realizagdo da areté como objetivo verdadeiramente soberano da
polis. A cidade ¢, na perspectiva proposta pelo filosofo, uma comunidade moral e, na medida
em que ela ¢ uma comunidade moral, sua institui¢do nao é, portanto, efetivada apenas para
propiciar beneficios materiais € econdmicos para o individuo, mas, pelo contrario, para fornecer
ao homem as condi¢des adequadas para que ele possa se elevar ao plano de uma vida superior:
a vida virtuosa, a vida que se realiza em conformidade com a areté.?’ Essa visdo produz, como
¢ facil ver, um profundo entrelagamento entre ética, politica e direito, entrelagamento que
resulta na concepcdo da lei como instrumento moral de organizacdo do éthos de uma

sociedade.?®

% Remetemos aqui, mais uma vez, aos comentarios de BRISSON & PRADEAU, 2012, p. 34: “Os
interlocutores [das Leis] entram em acordo desde o inicio de sua conversagdo sobre dois pontos. Por um
lado, sobre o fato de que a melhor legislagdao e a melhor poélis sdo as que visam e alcangam a virtude
plena, e ndo apenas a coragem, como em Creta e em Esparta; por outro lado, sobre o fato de que cabe
ao legislador fornecer uma ordem a polis e que a legislagdo que ele institui € um ordenamento.”
27 Sobre a exceléncia como fim supremo da vida politica, cf. também Leis, III, 696¢-697¢c; IV, 704a-
705e. Essa perspectiva normativa na compreensao da vida politica, que institui a exceléncia como meta
soberana da cidade, sera, como se sabe, abandonada na modernidade. De fato, no pensamento politico
moderno, o principio da exceléncia, que em Platdo funcionava como uma norma ou um dever-ser, sera
posto de lado como algo excessivamente utdpico, e uma reflexdo de orientagdo mais realista pretendera
pensar a politica a partir do modo como os homens vivem de fato, e ndo mais a partir da maneira como
eles deveriam viver. Assim, no registro da modernidade, a funcdo da sociedade politica sera concebida
ndo mais em termos morais, ou seja, como educacdo dos homens para a virtude, mas em termos
instrumentais, ou seja, como a producao de um mecanismo juridico-administrativo (o Estado), capaz de
garantir para os homens o desfrute de determinados direitos individuais e materiais (seguranga,
propriedade etc.).
2 Cf. STALLEY, 1983, p. 40-42.
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1.3 Areté e paideia: a educa¢do como medium privilegiado para a realizacdo da exceléncia

humana.

Uma vez estabelecido o principio de que a lei tem por fungao principal a realizagao
da areté no terreno da comunidade politica, o Estrangeiro cria a condicdo propicia para a
abordagem de um outro tema que, como ja foi antecipado, terd, no contexto das Leis, uma
importancia filoséfica extraordinaria e decisiva: o tema da educagdo (maideia). O ponto que o
argumento por ele desenvolvido pretende agora fundamentar ¢ justamente a ideia de que uma
boa legislacdo deve necessariamente se valer da educagdo e se realizar como uma forma de
paideia, pois a educagdo ¢ o mecanismo privilegiado capaz de formar os cidadios para a vida
excelente e virtuosa, meta soberana de toda a lei, e, por ai, de toda a existéncia politica. Sem a
educagdo, ndo ¢ possivel, pois, a realizacdo de uma cidade verdadeiramente excelente. Ao
articularem de forma radical politica e educacdo, as Leis apontam, assim, para a necessidade de
um programa pedagdgico completo ou total, gerido pela cidade, e que, gracas a lei escrita,
intervira em todos os ambitos da vida humana. Como observam BRISSON & PRADEAU, 2012,

p. 36, acerca desse assunto:

o fim que deve ser alcangado pela polis, a virtude plena, exige uma forma de
pedagogia total, que possa intervir em todos os aspectos da vida humana. A lei
¢ o unico discurso que pode abarcar todas as atividades, o unico que pode
prescrever a totalidade dos comportamentos. O tnico discurso, sobretudo, que
pode se dirigir com autoridade a todos os cidaddos.

No livro I das Leis, o protagonista do didlogo introduz, paradoxalmente, a discussao
sobre a importancia da paideia na organizagdo da vida politica a partir de uma defesa da
instituicao dos banquetes (reunides festivas — sympdsia — em que os convivas consumiam vinho
e se entretinham com a troca de discursos), defesa que deriva, por sua vez, de uma nova critica
ao carater insuficiente das legislagdes de Creta e Esparta. Segundo o Ateniense, uma vez que
essas legislacdes adotaram uma orientagcdo essencialmente militarista na sua elaboracdo e se
concentraram unilateralmente no objetivo de treinar os que a elas se encontravam submetidos
para a simples coragem guerreira, isto €, para o destemor em face das dores, dos sofrimentos e
das adversidades, elas ndo levaram em conta a necessidade de fornecer aos homens uma
disciplina em relag@o a essa outra faceta importante da vida humana: os prazeres. Avancando
nessa reflexdo, o Estrangeiro de Atenas tentard mostrar, entdo, aos seus interlocutores que a
verdadeira coragem consiste ndo somente na capacidade de resistir as dores, aos sofrimentos e

as adversidades da vida, mas também na capacidade de fazer frente aos prazeres. Ou seja, nessa
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perspectiva, a coragem perfeita inclui em si a moderagdo. A conclusdo extraida por ele desse
raciocinio ¢ que, na medida em que as leis de Creta e de Esparta ndo previram nenhuma
institui¢do destinada a treinar os homens para uma disciplina concernente aos prazeres, a
coragem por elas fomentada ¢ uma coragem claudicante, “manca”, isto ¢é., uma coragem
incompleta ou limitada.?®

Para o Ateniense, a vantagem dos banquetes encontrar-se-ia precisamente no fato
de que, enquanto forma de associagdo (koivwvia) em que os homens compartilham
agradavelmente o vinho e a palavra, experimentando certos deleites, eles propiciariam, desde
que devidamente conduzidos ou dirigidos, isto ¢, desde que presididos por um lider (um
simposiarca) sobrio e sabio, uma oportunidade tinica para formar os cidaddos numa relacio
moralmente adequada para com os prazeres: os banquetes seriam, pois, nesse sentido, desde
que corretamente organizados, uma instituicdo socialmente salutar e que produz inequivocos

beneficios educacionais. E o que se 1€ na seguinte passagem:

Clinias — E muito certo, forasteiro, o que acabas de expor. Mas
dize-me o seguinte: que vantagem nos adviria do uso dos banquetes, se fossem
praticados com todas as regras? Para voltarmos ao exemplo anterior: no caso
de qualquer exército alcancar um 6timo general, este assegurard a seus
comandados a vitoria, o que ¢ vantagem nao despicienda, e assim com tudo o
mais. E na hipotese de um banquete bem dirigido, que proveito adviria disso
para os homens ou para a cidade?

O Ateniense — Como assim? Que lucro podera ter a cidade com
a direcdo bem orientada de um menino ou de um simples coro? A uma
pergunta formulada nesses termos, respondéramos que € pequeno, de fato,
para a cidade o proveito de um caso particular; mas, se falasses da diregdo
geral dos educandos e das vantagens dai decorrentes para a comunidade, ndo
seria dificil responder que de jovens bem educados saem bons cidaddos, os
quais, uma vez nesse ponto, ndo apenas se comportam excelentemente em
todas as conjunturas, como, e principalmente, vencem na guerra os inimigos.
A boa educagdo conduz a vitoria; mas, por vezes, também, a vitoria estraga a
educacdo. Muita gente fica insolente depois de uma vitoria militar, e com essa
arrogéncia se enchem de defeitos. A educagdo nunca se tornou vitdria tebana;
porém vitorias desse tipo muitos homens ja alcancaram e muitos outros ainda
virdo a alcangar.

Clinias — Pelo que vejo, amigo, és de opinido que as reunidoes em
que as pessoas se entretém a beber contribuem em grande parte para a
educacdo, uma vez que sejam realizadas como convém.

O Ateniense — Isso mesmo.*

Na continuacdo de seu discurso, o Estrangeiro de Atenas tentara justificar melhor

esse ponto de vista, comegando justamente por elaborar uma defini¢do mais satisfatoria do que

2 Leis, 1, 632d-635d.
%0 Leis, I, 641a-d.
30



¢ a educagio. E o que ele faz no registro do livro I, ao conectar processo pedagdgico e
moralidade e definir a educagdo (moudeia) ndo como o aprendizado de habilidades meramente
técnicas e instrumentais, voltadas para a execugao de oficios, mas como uma formagao que visa
conduzir o homem, desde a sua infancia (¢k maidwv), através de jogos (maidia) ou de alguma
ocupagdo séria (omoudn) a exceléncia (mpo¢ d&peTrv), desenvolvendo nele o desejo pela
condi¢do do cidaddo perfeito (moAiTng TéAewv), capaz tanto de governar quanto de ser

governado conforme a justica. Nas palavras do Ateniense:

Porém ndo deixemos com uma defini¢do vaga o que denominamos educagao.
Quando censuramos ou elogiamos a educagdo de alguém do nosso meio,
dizemos que este ou aquele individuo ¢ bem ou mal educado, ainda mesmo
que tenham recebido educacao esmerada para a arte da navegacdo, o comércio
por mitdo ou para outras atividades do mesmo teor. Segundo penso, nao ¢é
nesse sentido que falamos de educagdo, mas no da educacdo para a virtude,
que vem desde a infincia e nos desperta o anelo e o gosto de nos tornarmos
cidaddos perfeitos, tdo capazes de comandar como de obedecer, de
conformidade com os ditames da justiga. Essa é a modalidade da educacao
que tentamos definir, a unica, segundo o meu modo de pensar, que merece ser
assim denominada. A que tem por fim a aquisi¢cdo de riquezas ou de qualquer
modo de for¢a ou habilidade que néo leve em consideracdo a razao ¢ a justica,
¢ vulgar e nada nobre e ndo merece absolutamente o nome de educagdo. Porém
ndo discutamos por causa de um vocabulo, uma vez que fique de pé a
proposi¢do sobre que nos declaramos de acordo, isto €, que, de regra, o
individuo bem educado se torna virtuoso, ¢ que de forma alguma devemos
menosprezar a educagdo, por ser o que de melhor e mais elevado chegam a
alcangar os homens superiores.!

A verdadeira educacdo, a educacdo que nada tem a ver com os aprendizados
vulgares e servis, ndo possui, portanto, carater instrumental: ela €, de fato, o que poderiamos
caracterizar como uma formagao liberal, que visa levar os cidaddos a exceléncia e capacita-los
para a pratica da boa cidadania, a qual consiste em ser capaz de governar e ser governado com
justica. Tal educacdo, segundo o Estrangeiro, torna os homens efetivamente virtuosos e, com
1sso, presta um beneficio inestiméavel para a cidade. Por meio dessa reflexdo, o Estrangeiro
afasta, pois, como se pode ver, de forma veemente, qualquer tentativa de reduzir a paideia a um
treinamento meramente profissionalizante, isto €, a tentativa de fazer da paideia um processo
por meio do qual o individuo adquire determinadas habilidades ou competéncias, tornando-se
apto a desempenhar um oficio. Ao contrario, segundo ele, a auténtica paideia é aquela que
promove o cultivo moral e intelectual do homem, guiando-o para a sua areté e, assim,

transformando-o em cidadao perfeito.*?

31 Leis, 1, 643d-644b.
%2 Cf. BURY, 1937, p. 304-305.
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Articulando educagdo (maudeia), infancia (maidiov), jogo (maidid) e exceléncia
(8peTn), o Estrangeiro vé, pois, o processo educacional ndo como o mero aprendizado de uma
profissdo ou de uma técnica, mas como o desenvolvimento de uma formagao que, tendo inicio
ja nos anos mais tenros da vida de um individuo, visa cultiva-lo para a vida moral e, com isso,
habilita-lo para o cumprimento virtuoso de suas fung¢des politicas. Dentro dessa 6tica, percebe-
se que a paideia constitui, pois, uma tarefa fundamental da pdlis e que o legislador se confunde
com o educador.®®* O que deixa claro, portanto, um dado tedrico decisivo relacionado ao
conteudo filosofico das Leis para o qual ja chamamos a atengao, a saber: o fato de que o projeto
politico desse didlogo (o modelo de politeia nele apresentado) propde, de modo inequivoco, a
areté como a meta privilegiada a ser realizada pela vida civil e, ao propor a areté como o
objetivo maximo da vida civil, estabelece a paideia como a institui¢do mais importante da polis
ou comunidade politica.

Deve-se dizer que a concepcao de que a paideia possui um lugar fundamental no
ambito da vida politica, sendo mesmo a institui¢do mais importante da cidade, ndo ¢ uma
novidade das Leis. De fato, como vimos antes, esse principio ja havia sido formulado e levado
as suas ultimas consequéncias na Republica, desembocando na tese paradoxal de que a
realizacdo de uma perfeita paideia na cidade transforma a lei num elemento politico
desnecessario. No entanto, como também vimos, o programa educacional da Republica ndo foi
pensado como algo destinado a abarcar a totalidade do corpo civico, mas sim como privilégio
restrito a elite dirigente, a casta governante. Nas Leis, tal situacdo se modifica: a educagdo
continua ser vista como institui¢do politica fundamental, certamente, mas agora seu escopo €
ampliado: ela deve ser pensada como uma formagdo que abarca ndao apenas uma elite, mas o
conjunto dos cidaddos, o corpo civico como um todo.3*

Levando adiante sua argumentacdo, o Estrangeiro tentard, na sequéncia do texto,

delimitar melhor seu conceito de educagdo, entendida, como vimos acima, num plano mais

¥ JAEGER, 2011, p. 1298-1302.

% Ver BURY, 1937, p. 305: “Virtue, then, being the aim, what should be the method of Education? Here
we note a main difference between the treatment in the Laws and that in the Republic; for whereas the
latter is mainly concerned with the training of the ruling Class (the “Guardians”), and views primary
and secondary Education as leading up to advanced study of Mathematics and Philosophy, little is said
of this advanced study in the Laws and attention is concentrated on a Scheme of training suitable for the
mass of the citizens, i. e., on primary and secondary education.” JAEGER, 2011, p. 1297, propde a
mesma leitura: “Na Republica eram a teoria das idéias e a idéia do Bem que ocupavam o lugar central.
Nas Leis, so de passagem se menciona no fim a idéia do Bem, que se exige como contetido da cultura
do governante; e o problema da estruturacdo desta educac@o suprema, que na Republica era o verdadeiro
poélo da atengdo do autor e ocupava o maior espago, cede nas Leis o posto ao problema da formagao de
uma vasta camada de homens, o que implica o problema da formagao elementar.”
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geral, como uma formagdo para a exceléncia e para a cidadania virtuosa. A intengdo do
Estrangeiro ¢ compreender de forma mais adequada qual € o carater dessa exceléncia realizada
pela paideia e, a partir disso, explicitar melhor a relagdo da paideia com o problema do
autodominio.

Nesse sentido, o Estrangeiro comeca observando que cada um de nds, apesar de ser
uno, traz em si um antagonismo, na medida em que abriga no peito dois conselheiros opostos,
0s quais se chamam prazer e dor. Isso significa que, segundo o protagonista do dialogo, o
homem ¢, inicialmente, um animal sensorial, isto €, um animal movido por percepcdes sensiveis
que podem ou lhe agradar ou lhe provocar desprazer. Deve-se observar que essa consideracao
antropologica, aqui apresentada pela primeira vez pelo Estrangeiro no didlogo, ¢ importante e
crucial, pois ela se encontrara presente de uma ou outra forma em boa parte das reflexdes
propostas por Platdo ao longo das Leis. Assumindo isso, o Ateniense, na continuagdo de seu
discurso no livro I, estabelece, em seguida, que, relacionadas com essas sensagdes primarias de
prazer e dor, existem certas opinides sobre o que diz respeito aos acontecimentos futuros: a
opinido que percebe possibilidade da dor ¢ chamada medo; a opinido que percebe a
possibilidade do prazer ¢ chamada confianca. Reinando acima dessas opinides e das sensacdes
a elas relacionadas estd a razao (vo0¢), que deve avaliar o que ha de bom ou ruim nelas. A lei
(vépog) surge, conclui o Estrangeiro, quando a avaliagdo da razdo acerca das opinides referentes
as sensagdes de prazer e dor é transformada em um decreto comum da cidade.®

Clinias e Megilo reconhecem que nao sdo capazes de compreender adequadamente
as reflexdes do Estrangeiro, o que obriga este a elaborar uma nova explicagdo acerca do assunto
discutido, através do recurso a uma imagem. A imagem escolhida por ele para esse fim ¢ a
imagem da marionete. Imaginemos, diz nosso protagonista, que cada um de nos € uma espécie
de marionete nas maos dos deuses. Nao sabemos com qual proposito fomos produzidos pelos
seres divinos: se para divertimento ou se em func¢do de algo mais sério. De qualquer forma, o
fato € que as paixdes referidas anteriormente perturbam nosso interior € podem ser comparadas
com fios ou nervos, que nos movem nas diregdes opostas do vicio e da virtude. O logos
prescreve que s6 devemos seguir, porém, a tragdo de um fio, a daquele que ¢ o mais nobre em
nos: o fio sagrado e de ouro da razdo, que, quando transferido para o plano politico da cidade,
recebe a denominagao de lei. O fio dourado da razdo, no entanto, ¢ fragil e mole: ele ndo possui

a dureza e a forca dos demais fios, que sdo de ferro. Por isso, para que ele triunfe, € preciso um

% Leis, I, 644c-d.
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grande esforco interior, seguindo sempre a dire¢do que ¢ mais bela: aquela proposta pela lei.

Leiamos essa passagem decisiva:

A esse respeito, estabelecamos o seguinte: imaginemos que cada um de nos,
como seres vivos, ndao passe de um boneco nas maos dos deuses, que talvez
nos tenham formado por divertimento, ou mesmo com intengdo séria, o que
escapa a nossa compreensio. Uma coisa, porém, sabemos com seguranga: que
no nosso intimo as referidas paixdes se agitam a maneira de nervos ou fios
que puxam em sentido contrario, compelindo-nos, por isso mesmo, a pratica
de acdes opostas, na linha limitrofe do vicio e da virtude. Manda-nos a razao
so ceder a tragdo de um desses fios, sem nunca abandona-lo, e resistir aos
outros. E o fio sagrado e de ouro da razdo, que denominamos lei comum da
cidade. Os demais fios, por serem de ferro, sao duros; este ¢ maleavel, porque
de ouro, ao passo que os outros se parecem com as mais diferentes substancias.
E preciso que todos cooperem sempre no sentido da mais bela direcdo, a da
lei. E porque a razdo ¢ algo belo, porém branda e infensa a qualquer violéncia,
necessita de auxiliares na sua condugdo, para que o género de ouro venca os
demais. Fica, assim, justificada a fabula relativa a virtude, que nos compara a
bonecos, ao mesmo tempo que se torna compreensivel o que significa ser
superior ou inferior a si mesmo, tanto com referéncia a cidade como aos
particulares.®®
Essas reflexdes propostas pelo Estrangeiro na passagem citada sdo fundamentais,
porque, a partir da formulacdo de uma determinada compreensdo antropoldgica, elas trazem a
tona os principais elementos filosoficos que Platao utilizara e desenvolvera no decorrer das Leis
para determinar, de modo mais consistente, o que sdo a virtude (ou a exceléncia), a educagio e
a lei. Com efeito, por meio da imagem da marionete, o protagonista do didlogo nos mostra que
o homem, apesar de se constituir como um ser sensorial e passional, ¢ dotado também de um
principio superior as simples paixdes e sensagdes: a racionalidade. Ou seja, segundo a visao
antropoldgica apresentada, o homem € um ser complexo, que possui em si elementos psiquicos
e afetivos antagdnicos, que o puxam para as dire¢des opostas do vicio e da virtude. Conforme
observa ainda o Estrangeiro, a racionalidade €, porém, por sua natureza, um elemento débil ou
fragil, se a comparamos com a violéncia primitiva das sensacdes e das paixdes que nos agitam
e nos movem desordenadamente. Nao obstante, complementa ele, a razao pode triunfar em nos,
desde que nos esforcemos para isso € nos empenhemos em lhe conceder a supremacia em nossa
alma.
Essa supremacia da razao sobre as paixdes e apetites, alcancada por meio de um
arduo empenho, ¢, aos olhos do Estrangeiro, a verdadeira defini¢do da exceléncia humana, a

verdadeira definicdo da areté. Isso significa que a meta de todo o processo educacional

% Leis, 1, 644d-645D.
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efetivado na cidade se confunde com a realizagao de uma forma de autocontrole, isto €, com a
realizacdo de uma forma de disciplina em que os elementos passionais da alma sao
subordinados ao pensamento. Como esclarece muito bem JAEGER, 2011, p. 1316, ao comentar
esse trecho das Leis, “O seu ideal da paideia [o de Platdo], se nos fixamos no que a sua esséncia
tem de mais intimo, ¢ o dominio de si € ndo o dominio sobre os outros por meio da violéncia
exterior, como para os Espartanos”. Virtude ¢, portanto, dominio de si. A partir da compreensao
desse ponto, conclui entao o Estrangeiro, podemos, pois, entender melhor o que significa ser
superior ou inferior a si mesmo: de fato, de acordo com os termos apresentados, o homem
superior a si mesmo ¢ aquele que impds em si o triunfo da razdo sobre as paixdes; o inferior a
si mesmo €, ao contrario, aquele que fracassou em tal processo.

Mas isso ndo ¢ tudo: ainda segundo a concepgdo elaborada pelo Ateniense, a lei
deve ser, no plano politico ou coletivo da cidade, a expressao publica dessa racionalidade que
pretende impor no interior do individuo o dominio da razdo sobre as paixdes. A lei, diz ele,
seguindo esse raciocinio, € o fio de ouro e sagrado da razdo transformado em opinido comum
da cidade. A ideia de nosso protagonista, com essa formulagdo, ¢ que a lei e a razdo precisam
caminhar juntas, se se pretende, de fato, transformar a lei no principal instrumento de ordenagao
da vida na cidade. Sendo mais precisos, poderiamos dizer que a lei deve, de alguma maneira,
encontrar a sua origem no intelecto e, encontrando sua origem no intelecto, conduzir os homens,
enquanto instrumento pedagdgico, para alguma forma de vida racional.

Temos nesse ponto, sem duvida, uma concepcao que sera essencial no projeto das
Leis e que aparecera em varios momentos da obra. E o que acontece, por exemplo, na passagem
situada no livro III do didlogo, em 713a-714a. Com efeito, nesse trecho o Estrangeiro,
recorrendo a elaboracdo de um mito, explica que, num tempo pretérito (a era de Cronos), os
homens eram governados por deuses (seres imortais e mais excelentes que nds), gozando de
todos os beneficios propiciados por esse governo divino: paz, ordem, justica etc. Porém, sugere
o Estrangeiro, o tempo de Cronos ficou para tras e os deuses nos abandonaram, fazendo com
que tenhamos de assumir a responsabilidade pela condugdo de nossas vidas. Numa cidade
governada por homens, e ndo por deuses, conclui ele, o melhor a se fazer, a fim de escapar dos
males e mazelas que nos afligem, ¢ tentar imitar o excelente governo divino da época de Cronos,
obedecendo aquilo que ha de imortal em nds, ou seja, ao intelecto (voO¢), e dando o nome de
lei aquilo que prescreve esse intelecto.

O que o Estrangeiro pretende nos ensinar com esse discurso, que mistura o mito

com a reflexdo filoséfica, é que a politica humana deve se espelhar no exemplo do comando
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exercido pelos deuses sobre os mortais numa época longinqua e que a melhor maneira de se
fazer isso ¢ seguir as determinagdes da racionalidade, as determinacdes do noiis, da quais a lei
¢ uma expressao. Julgamos que ¢ exatamente isso que as Leis pretendem efetuar com a
elaboragdo de sua legislacao.

No entanto, pode-se dizer que tal visdo acerca da racionalidade do nomos, que €
constitutiva das Leis, encontra uma preparagdo em outro texto fundamental para se
compreender o pensamento politico de Platdo: o Politico. De fato, nessa ultima obra, Platdao
constréi, como viu OLIVEIRA, 2011, p. 95, uma espécie de “preambulo tedrico ao imenso
discurso juridico e legislativo desenvolvido pelas Leis”. O principio assumido pelo filosofo
nesse dialogo ¢ a sua tradicional concepgdo intelectualista segundo a qual a politica constitui
um conhecimento especializado, isto €, uma forma de arte ou de ciéncia. O politico € um sabio,
diz ele, nesse sentido, ou seja, alguém que possui uma tékhne ou uma epistéme, e ¢ em funcao
dessa tékhne ou dessa epistéme que ele exerce o poder na cidade.®” Levando as ultimas
consequéncias esse principio, Platdo, no Politico, de forma semelhante ao que ja havia
elaborado na Republica, propora entdo a tese ousada de que um governante sabio e conhecedor
da ciéncia politica encontrar-se-4 acima do nomos e administrara a vida na comunidade,
portanto, independentemente de qualquer lei ou regulamento escrito, dando origem, com isso,
a tnica e verdadeira politeia, a qual possuird um carater genuinamente absolutista. E o que 18

na seguinte passagem do dialogo:

Necessariamente, pois, parece que entre todos os regimes, este sera absoluta e
unicamente exato, no qual os chefes seriam possuidores da ciéncia verdadeira
e ndo de um simulacro de ciéncia; e esses chefes, quer se apoiem ou ndo em
leis, quer sejam desejados ou apenas suportados, pobres ou ricos, nada disso
assume a menor importancia na aprecia¢do desta norma exata.>®

Na concepgao platdnica apresentada no Politico, a posse do saber coloca, pois, 0
governante verdadeiro acima da legalidade. A fim de enfatizar essa visdo, Platdo recorrera, no
dialogo, a uma analogia com o que se passa em artes como a medicina e a navegacdo: de fato,
diz ele, da mesma forma que um médico ou um piloto de navio, ao praticarem seus oficios, se
guiam apenas por aquilo que o conhecimento de sua arte lhes indica, e ndo pelos preceitos de
um codigo escrito qualquer, assim também o politico verdadeiro, o politico sabio, governard a

polis tio somente por meio de seu conhecimento, e ndo amparado em leis escritas.*

37 Politico, 258b-259d.
38 Politico, 293c-d. Tradu¢do de PALEIKAT & CRUZ COSTA, 1972, com modificagio.
% Politico, 296b-297b.
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Mas Platdo sabe do risco e do perigo inerentes a essa situacgao politica e, no fim das
contas, admite que ela constitui algo irrealizavel na pratica concreta da cidade, dada a natureza
nao totalmente racional dos homens. De fato, em determinado momento do didlogo, o fil6sofo
nos mostra como a posse do poder absoluto, de um modo geral, apresenta o risco de se converter
em tirania, expondo a cidade ao perigo da desordem. A fim de evitar esse perigo e impedir o
aparecimento da tirania, a solug@o consiste, portanto, em abandonar o ideal do poder absoluto
do sabio e substitui-lo pelo mecanismo do governo impessoal da lei escrita.*® Porém, para o
filosofo, embora a lei escrita seja um substituto do que seria um governo absoluto da ciéncia,
ela tem de encontrar na ciéncia a sua inspira¢ao mais fundamental: a lei escrita deve, diz ele, se
originar da razdo, ela deve ser produzida pelos que conhecem, e, assim, buscar imitar o que
seria o comando virtuoso e excelente do sabio.*! Somente nessas condi¢des o governo do némos
possuira legitimidade. Eis a conclusdo do Politico quanto ao valor da lei.

As Leis buscardo aprofundar e levar adiante essa concepg¢do politica acerca do
nomos como um principio de governo inspirado pela razao, concretizando-a, finalmente, num
cddigo juridico completo. Seja como for, voltando as andlises dos contetidos do livro I dessa
obra, verificamos que o Estrangeiro, apos delimitar melhor sua concep¢do de exceléncia,
identificando-a com uma forma de autodominio, isto é, com o dominio interno da razdo sobre
as paixdes, buscard aplica-la na discussdao sobre a utilidade pedagogica dos banquetes. O
raciocinio explorado pelo Estrangeiro, nesse momento da obra, consiste basicamente em
mostrar que assim como o legislador torna os homens destemidos expondo-os a situagdes de
medo e de perigo, da mesma forma ele os torna temperantes e, portanto, capazes de dominar a
si mesmos, expondo-os a situacdes prazerosas € em que as paixdes podem vir a tona mais
facilmente. Seguindo essa linha de raciocinio, o protagonista do didlogo observa que o vinho,
a bebida dos banquetes, ¢ uma droga capaz de produzir uma espécie de temporaria debilitacdo
moral do homem: ele intensifica, de fato, as paixdes, os desejos e a sensagdo de prazer, ao
mesmo tempo em que diminui a forca do intelecto, das opinides € da memoria. Sob o efeito do
vinho, afirma o Ateniense, ¢ como se os homens, entdo, regredissem a infancia e, regredindo a
infincia, momentaneamente se liberassem dos cerceamentos que se impdem ordinariamente
por pudor.*? Considera o Ateniense que tal situagio de embriaguez, apesar da debilitagio que

produz, representa uma excelente ocasido para se testar a disposi¢ado moral de um homem,

4 Politico, 301c-e.
4 Politico, 297b-c; 300e-301a.
2 Leis 1, 645 d- 646 a.
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porque a embriaguez, ao produzir uma sensa¢do de desembarago generalizada e uma
diminui¢do dréstica do pudor, permite ver até que ponto um homem ¢ capaz de se conter e de
se controlar em relacdo aos apetites e paixdes que sao aflorados e intensificados em sua alma
pela ingestdo do vinho.*® Os banquetes podem, portanto, desde que eles sejam organizados da
forma conveniente, trazer grandes beneficios a polis, na medida em que podem contribuir para
o treinamento moral dos cidaddos no que diz respeito a temperanca e ao dominio de si.

Com esse ensinamento, o Estrangeiro finaliza, portanto, seus discursos no livro I,
tendo estabelecido, de modo satisfatorio, os dois pontos fundamentais que orientardo sua
reflexdo politica na sequéncia da obra: a concepgao de que a lei tem uma fungao essencialmente
¢tica e deve visar a realizagdo da virtude completa, e a ideia de que a educagdo sera, portanto,
o0 seu instrumento privilegiado, uma vez que ¢ por meio da educacao que a virtude se efetiva na
alma dos cidaddos. No capitulo seguinte, veremos como esses temas sdo retomados e levados
adiante por Platdo no livro Il das Leis, tornando possivel ao filosofo delimitar melhor sua visao
de como a educagdo deve funcionar no processo concreto de formagao do individuo, a fim de

atingir o objetivo moral visado pela cidade.

3 Leis, 1, 647e-650D.
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CAPITULO 2

Musica e educacgao: a defesa da pedagogia musical no livro II das Leis.

2.1 Introducao: o livro II das Leis e o aprofundamento da reflexiao sobre a paideia.

O livro I das Leis se encerra, como pudemos ver no primeiro capitulo, com uma
surpreendente apologia da pratica dos banquetes e do uso do vinho como importantes
instrumentos educacionais que auxiliam no processo de formacao dos cidadaos para a virtude
(8peTn). De fato, conforme observamos, a ideia do Estrangeiro é que os banquetes, desde que
instituidos e organizados da forma adequada, podem funcionar como uma oportunidade tnica
para se efetuar o treinamento e o fortalecimento da capacidade de autodominio ou controle de
si dos cidadaos — disposi¢ao moral que ¢ considerada, no interior do texto, como a defini¢do
mesma da areté. Essa conclusdo inusitada do livro I das Leis relativa ao valor pedagodgico dos
banquetes, como também vimos, ¢ o resultado de uma complexa argumentagdo filosofica,
através da qual o protagonista da obra, colocando em xeque o cardter militarista das legislagcdes
de Creta e de Esparta, com sua énfase na coragem e nos valores guerreiros como referenciais
supremos da vida na cidade, estabelece os dois principios fundamentais que norteardo sua
reflexdo politica e o desenvolvimento do projeto legislativo que ele pretende delinear ao longo
do didlogo, quais sejam: 1) a concepgao de que uma boa legislagdo possui uma finalidade moral
e de que essa finalidade moral ¢ a realizagdo da virtude completa ou da exceléncia humana
integral; 2) a proposta de que a educagio (moudeia) é o mecanismo fundamental para se realizar
a meta moral objetivada pela legislacdo, uma vez que ¢ gracas ao processo educacional que os
homens sdo formados e devidamente instruidos, adquirindo a disciplina necessaria para agirem
de maneira virtuosa. Levando em conta esses elementos, podemos dizer que o livro I das Leis
fornece uma otima introducdo aos debates que serdo travados entre o Estrangeiro e seus
interlocutores no restante da obra, langando as bases do programa politico-legislativo que o
dialogo procurara elaborar.

O livro II das Leis pretende dar prosseguimento a essa reflexdo, aprofundando e
tornando mais consistente a analise do problema educacional, razdo pela qual os contetidos por
ele apresentados constituirdo o principal objeto de investigacdo do presente capitulo. De fato,
como pretendemos deixar claro nas proximas paginas, trata-se, nesse livro, de desenvolver, por
um lado, uma melhor compreensao acerca do carater dessa paideia que € vista como o principal

instrumento de formacdo dos homens para a vida virtuosa ou excelente, e, por outro, de
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identificar e esclarecer qual ¢ o método de que ela deve se valer em sua etapa mais basica e

1.4 Dois pontos fundamentais, como também pretendemos evidenciar nas paginas

fundamenta
que se seguem, emergirao a partir desse trabalho filosofico, realizado no livro II das Leis, de
elaboragdo de uma melhor compreensao do que ¢ a paideia: em primeiro lugar, o fato de que a
reflexdo pedagogica proposta por Platdo nesse momento do texto, concebendo a educagdo como
um processo formativo que visa a realizar uma disciplina dos afetos, reitera e leva adiante a
concepgao antropoldgica profundamente realista ja apresentada no livro I do didlogo (sobretudo
na passagem relativa ao “mito das marionetes’), concepgao que vé o homem, em sua dimensao
mais primitiva, como um ser fundamentalmente sensitivo, cujo comportamento ¢ governado,
na maioria das vezes, pelas sensac¢des primarias de prazer e dor; em segundo lugar, a ideia de
que a musica, possuindo um poder encantatdrio sobre a psykhé, ¢ a melhor ferramenta de que
dispde o legislador para atuar de forma eficaz e moralmente salutar sobre as sensagdes e
humores da alma humana, tornando-os conformes aquilo que é prescrito como mais excelente
pela lei, motivo pelo qual ela deve ser instituida, na cidade, como a forma principal da educacgao
elementar.* Procurando articular e fundamentar esses pontos, o livro II das Leis d4, assim, um
novo passo no processo de elaboracao dos principios filoséficos que devem servir de base para
um projeto legislativo voltado para a constituicdo de uma cidade virtuosa. Tal ¢ o que

pretendemos analisar neste momento de nossa dissertacao.

4 Cf. o que diz OLIVEIRA, 2011, p. 140-141: “no contexto do livro I areté e paideia, exceléncia e
pedagogia sdo identificadas, pois, como os dois principios fundamentais a partir dos quais o legislador
deve organizar todo o sistema juridico e institucional da cidade, de vez que ¢ exclusivamente através da
educacdo que os cidaddos podem ter acesso ao dominio da virtude e da exceléncia, finalidades supremas
em vista das quais se constitui ¢ se organiza a sociedade politica. Pois bem, a partir dessas reflexdes
percebe-se (...) facilmente que a paideia constitui, no ambito das Leis, um assunto eminentemente
publico e que ela serd, por conseguinte, no projeto juridico-politico elaborado por essa obra, ndo uma
instituicdo entre outras, mas a fungdo suprema do governo da cidade, a incumbéncia politica mais
importante do poder publico. Dessa perspectiva, pode-se mesmo dizer que todo o problema do didlogo
consistira, em grande medida, em definir a natureza e a forma de operagdo dessa paideia, explicitando
por ai como ela chega a efetuar a realizagdo da exceléncia e da moralidade no seio da cidade. Tal ¢é
exatamente o que pretende realizar o livro II das Leis, cujo longo desenvolvimento argumentativo busca
delimitar mais concretamente qual é a natureza dessa educag@o para a virtude que constitui o objetivo
supremo da vida politica” Ver também as observagoes de STALLEY, 1983, p. 123.

4 Sobre esses elementos filosodficos contidos no livro II das Leis, ver, mais uma vez, as observagdes e
comentarios de OLIVEIRA, 2011, p. 141-145. E importante observar desde j& que, na concepgio
elaborada pelas Leis, a musica ¢ compreendida a partir da perspectiva grega tradicional, ou seja, como
uma arte que envolve ndo apenas o que hoje entendemos como musica propriamente dita, mas também
a poesia e a danca. Essa visdo se tornara clara ao longo de nossa exposicao.
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2.2 Prazer, dor e comportamento humano: o papel da musica na educaciio elementar do

homem.

No comego do livro II, o Estrangeiro de Atenas afirma explicitamente, para seus
interlocutores, seu propdsito de prolongar a discussdo sobre a utilidade politica e moral dos
banquetes para a cidade, evidenciando o valor inusitado dessa pratica para a conservagdo da
educagio.*® Apesar das discussdes desenvolvidas sobre o assunto no livro I, Clinias ndo pode
deixar de manifestar imediatamente a sua perplexidade diante da ousadia do propdsito
enunciado por seu misterioso companheiro de discussdo. O Estrangeiro, de sua parte, ndo se
intimida com a reagdo de Clinias, mas considera que a realizagdo do procedimento filoséfico
por ele vislumbrado (a demonstracdo do valor educacional dos banquetes) requer
evidentemente, antes de qualquer outra coisa, a efetivacdo de um melhor entendimento acerca
do que ¢ a educacdo. A fim de fazer isso e delimitar de maneira mais consistente em que consiste
a paideia, o protagonista do didlogo resolve entdo recuar até a infancia, no intuito de observar
0 que se passa com a alma do homem nesses estagios iniciais da vida e, a partir dai, elaborar
uma certa visao do que ¢ a natureza humana primaria, a qual servira de base para as abordagens
pedagogicas que serdo posteriormente preconizadas pelo legislador. O ponto fundamental que
sustenta essa etapa da argumentacao desenvolvida pelas Leis parece ser a ideia de que o carater
e o método do sistema educacional que se pretende implementar na cidade repousam
inteiramente sobre uma antropologia elementar, a qual, por sua vez, ¢ haurida diretamente de

uma observagio do comportamento infantil.*’

Como j& anunciamos acima, essa antropologia
formulada pelo dialogo tem como caracteristica mais explicita sua concepcao radicalmente
realista de que o homem ¢, a principio, um feixe de sensag¢des (aiaBrjoei¢) e de que é, portanto,
sobre esse feixe de sensacdes, marca de nossa natureza mortal e animal, que o legislador, por
meio dos mais variados recursos pedagogicos, deve atuar, a fim de orientd-lo para os seus

propositos morais mais elevados e promover, assim, a areté na praxis dos cidadaos. Trata-se,

4 Leis, 11, 652a-653b.

“E o que esclarece BURY, 1937, p. 306-307: “The most important and (as I suppose) the most
distinctive and original feature of the Theory in the Laws is the analysis of child-nature upon which it is
based. Human nature, no doubt, had often been discussed: Man had been defined as ‘a featherless biped,
with broad nails’; and the human soul had been divided into 3 parts (in the Republic); but nowhere, |
imagine, in early literature is there to be found an analysis of the nature of the child (‘the father of man”)
comparable to that which is offered to us in the Laws. Plato has rightly seen — what many later educators
have sadly failed to see — that we must have a thorough knowledge of the human material with which
we are dealing, as well as a clear conception of the aim of education, before we can hope to evolve a
successful method or frame an adequate Scheme.”
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certamente, de uma posi¢ao antropologica marcada por certo empirismo, que reconhece o
impacto inquestiondvel da aisthesis sobre o homem, concebendo este, antes de mais nada, como
um ser sensorial ou de afetos.*®

De fato, conforme proclama enfaticamente o Estrangeiro ainda no comego do livro
I1, as percepgdes mais elementares que atingem as criangas sdo as percepcoes de prazer e dor e
¢ por meio de tais percepcdes que a exceléncia e o vicio penetram primordialmente em nossa
psykhé. Temos ai, sem duvida, uma tese que se encontrard presente em muitos momentos da
obra, expressando essa “predominancia do afetivo” que, como diz MOUZE, ibidem, ¢ a marca
fundamental da visdo do que ¢ o homem elaborada pelas Leis.*® Aceitando esse principio, o
protagonista do didlogo determinara entdo a educagdo, num primeiro momento, no contexto das
discussodes do livro II, como o trabalho feito, na crianga, de ordenamento dessas percepcoes, no
intuito de tornar a alma infantil efetivamente virtuosa, isto €, efetivamente capaz de amar o que

se deve amar e odiar o que se deve odiar. Nas palavras do Estrangeiro:

O que eu digo, pois, ¢ que o prazer e a dor sdo as primeiras percepgdes da
crianga, e que € por seu intermédio que a virtude e o vicio se apresentam
inicialmente a alma. Com referéncia a sabedoria e as opinides verdadeiras e
bem fundamentadas, feliz de quem consegue alcanga-las, embora apenas na
velhice; perfeito ¢ o homem que as possui, de par com as vantagens delas
decorrentes. Dou nome de educagao ao primeiro despontar da crianga para a
virtude. Quando o prazer e a amizade, a tristeza e o 6dio se geram diretamente
em almas ainda incapazes de compreender sua verdadeira natureza, com o
advento da razdo pdem-se em harmonia com ela, gragas aos bons habitos
sabiamente adquiridos. E nesse acordo que consiste a virtude. Quanto a por¢io
que tem por fim ensinar as criangas tudo que diz respeito ao prazer e a dor, de
forma que, do comeco ao fim da vida, seja odiado o que precisa ser odiado, e
amado o que precisa ser amado: se a separarmos de nossas consideracdes e
lhe dermos o nome de educagdo, teremos, segundo o meu modo de pensar,
empregado o termo exato.>

O argumento proposto pelo Estrangeiro ¢ suficientemente claro e, podemos dizer,

consistente: toda crianga ¢ dominada pelas percepcdes primdrias de dor e de prazer, e sdo essas

4 MOUZE (in FRONTEROTTA; BRISSON, 2011, p. 180) assim explica esses elementos
antropolégicos que servirdo de base para as concepgdes educacionais propostas pelas Leis: “As Leis
apresentam uma analise da natureza humana profundamente realista (...) Definindo (...) o homem como
ser de afetos, Platdo acentua sua pertenga ao conjunto da comunidade dos seres vivos. A predominancia
do afetivo nao ¢é especifica dos seres humanos, mas eles a partilham com todos os ‘viventes mortais’ e
isto os distingue, todos juntos, da espécie divina (os viventes imortais). Ser homem €, portanto, em
primeiro lugar ser animal, e isto essencialmente. Trata-se de um fato com o qual € preciso harmonizar-
se. Na medida em que a educagdo ¢ educacdo de ‘filhos de homens’, ela dirige-se a um ser dotado de
afetos e € assim educacao dos afetos.”
9 Ver, por exemplo, o que ¢ afirmado em Leis, V, 732e.
% Leis, 11, 653a-c. Tradugdo de NUNES, 1980, com modificagdes feitas a partir da versio de PANGLE,
1980.

42



percepcdes que funcionam, assim, como 0s canais principais por meio dos quais se da o
desenvolvimento da virtude e do vicio. Segue-se disso que a educacgdo, nessa perspectiva,
consistira, portanto, inicialmente, num processo através do qual tais afec¢des serdo
disciplinadas, treinadas e ordenadas, sendo despojadas de seu carater mais animalesco. Para o
Estrangeiro, tal disciplina se efetivara, de modo concreto, por meio do aprendizado de hébitos
e costumes adequados, que ensinardo gradativamente a crianga a amar aquilo que deve ser
amado e a odiar aquilo que deve ser odiado.*! Isso significa que a educacdo (Taudeia) é um
complexo mecanismo de habituagdo (£00¢) dos afetos, que visa treinar a sensibilidade infantil
de forma moralmente correta, de modo a conformar essa sensibilidade aquilo que a lei
determina como melhor. MORROW, 1993, p. 300, de forma clara, expde esse aspecto da

concepe¢do educacional apresentada pelas Leis nos seguintes termos:

7

“A virtude pode ser ensinada?” ¢ uma questao que deve ter preocupado Platdo
tanto quanto preocupou Socrates, o qual é representado nos primeiros dialogos
como obcecado por ela. A resposta de Platdo é que a virtude pode ser ensinada,
mas, a principio, ndo por meio de admoestacdo, explicacdo ou demonstragado
de principios, como se ensinaria uma ciéncia. A analogia entre as virtudes e as
artes, sobre a qual Socrates frequentemente insiste, mostra o caminho, ou, pelo
menos, a primeira parte do caminho. Nenhuma virtude ou habilidade técnica
pode ser adquirida, exceto por meio de uma longa pratica, por meio de um
processo de habituagdo. Platdo podia ver o valor de semelhante habituagdo nos
resultados da disciplina espartana. Mas, uma vez que o sentimento ¢ a
principal fonte da acdo — pelo menos, para a maioria dos homens — nenhum
habito é firmemente fixado no carater de um homem, a menos que ele se
encontre amparado nos sentimentos apropriados de prazer e dor.%?

O 4pice de tal processo educacional, fundamentado no mecanismo da habituacao,
como sugere ainda o protagonista da obra no trecho citado acima, ¢ constituido pela formagao
de um acordo interno dos bons habitos adquiridos por meio do treinamento da sensibilidade
com o elemento da razdo, acordo que representaria o advento da virtude completa, propria do
homem perfeito. No entanto, como esclarece OLIVEIRA, o Estrangeiro propde essa afirmacao
como uma meta longinqua do processo educacional, ou seja, como uma meta a ser atingida
apenas por alguns homens em uma idade mais avancada, o que significa que ela dificilmente
seria acessivel a todos os cidadaos, o essencial da paideia comum devendo consistir, assim, no

treinamento dos afetos em conformidade com a lei da cidade.>®

1 Cf., JAEGER, 2011, p. 1317-1319.

52 Tradugdo nossa.

5% Nas palavras de OLIVEIRA, 2011, p. 148: “o Estrangeiro aponta, em seu discurso, para a
possibilidade de uma virtude superior, a virtude completa, fundada no elemento da racionalidade ¢ no
acordo entre as paixoes e o intelecto. Mas trata-se ai, certamente, como ele da a entender, de um objetivo
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Ou seja, a ideia ¢ que embora a realizagdo de uma harmonia entre a razdo e a
sensibilidade seja 0 momento mais elevado do processo educacional, nem todos os homens
poderao, de fato, se apoderar da razao em si mesmos, nem todos os homens poderao realizar o
l6gos em seu interior, de modo que, em seus casos, a educagdo se reduzira a uma habituacao
que busca adequar a sensibilidade do individuo ao némos externo. A consequéncia importante
que resulta dessa visdo €, entdo, que a virtude perfeita (compreendida, no contexto do “mito das
marionetes” apresentado no livro I, justamente como a efetivagdo de um dominio da razao sobre
os componentes afetivos da alma) nao estara ao alcance do cidaddo comum, o qual terd, portanto,
o seu comportamento pautado por uma forma inferior de virtude, que encontra na lei, definida
como a expressio politica da razdo, o seu fundamento principal.>

Na continuagdo do texto, o Estrangeiro observa que, com o passar dos anos, essa
disciplina dos afetos, que ¢ a caracteristica fundamental da educagdo humana, tende,
infelizmente, a se enfraquecer. No entanto, o misterioso ateniense considera que os deuses,
apiedando-se de nds por causa disso e de nossas labutas, resolveram nos conceder os dias de
folga e de pausa nos trabalhos, durante os quais, em celebragdes sagradas, podemos, ao lado

das Musas, de Apolo e de Dioniso, restaurar nossa educagdo original, por meio de praticas

musicais:

Esse cultivo dos sentimentos para o prazer e para a dor, que constitui
propriamente a educagdo, ¢ frequentemente descurado e se corrompe no
decurso da vida humana. Mas os deuses, compadecidos da geragdo dos
homens, que s6 nascera para os trabalhos, estabeleceram pausas em suas
atribulacdes, com a sucessdo dos festivais sagrados, e nos deram como

longinquo da formac¢do humana, de um horizonte por demais distante da situagdo politica ordinaria, o
essencial da educacdo civil devendo, por isso, se limitar simplesmente ao treinamento dos afetos por um
correto sistema de habituacao, tendo em vista a producdo de uma virtude mais modesta, fundada ndo no
logos, mas na mera héxis. Como ficara claro na continuagdo das discussoes do livro II, o que esse
treinamento dos afetos realizado pela educacdo visa a produzir é simplesmente o acordo das paixdes
com a opinido publica incorporada na lei. A educagdo do cidaddo serd definida, assim,
fundamentalmente, como uma educagao para a lei da cidade.”

% As seguintes observacdes de MOUZE (in FRONTEROTTA; BRISSON, 2011, p. 180-181)
concordam inteiramente com a interpretacdo proposta por OLIVEIRA acerca do significado da educagao
civica proposta pelas Leis, interpretacdo que aqui adotamos: “A virtude que a educacdo tem como fim
vincular consiste no acordo entre a parte irracional, afetiva, da alma e a razéo. Educar ¢ formar na alma
das criangas este acordo. Mas ndo se trata de um acordo interno a alma entre sua parte irracional e sua
parte racional. A razdo com a qual o educador procura ajustar os sentimentos ¢ uma razao exterior,
encarnada na lei. E o motivo pelo qual a racionalizagdo dos afetos que a educagio realiza nio se baseia
no acesso por parte dos homens a razo nem num discurso racional que lhes seria dirigido, discurso
explicativo e argumentado que lhes mostraria por que ¢ melhor ser temperante do que intemperante,
corajoso do que covarde. A educacdo ¢ uma habituacdo. Educar € fazer as criancas adquirirem bons
habitos em sua maneira de experimentar as coisas. Trata-se, por conseguinte, neste sentido de uma
educacdo dos afetos e ndo de uma educacdo da razdo nem para a razdo.”
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companheiros de tais folguedos as Musas, Apolo, diretor das Musas, e Dioniso,
a fim de corrigirmos com a ajuda dessas divindades, por ocasido de tais
festejos, os defeitos de nossa educagdo.®

Tal passagem ¢, para o leitor das Leis, de fundamental importancia, pois contém a
primeira alusdo & musica, no interior do dialogo, como mecanismo que contribui de maneira
decisiva para o processo educacional. No intuito de fundamentar melhor essa concepgao, o
Estrangeiro construira toda uma argumentacao na sequéncia do texto que acabara por mostrar
que a musica ¢ ndo somente util e eficaz para restaurar a educacao dos adultos, mas também
para formar a propria alma das criangas, constituindo, por isso, o principal instrumento da
paideia elementar humana. Seu ponto de partida, agora, ¢ a constatacdo de que todo animal,
quando em sua idade mais tenra, ¢ dominado por uma terrivel e irracional agitacdo, que se
manifesta tanto na voz (por meio de gritos) quanto no corpo (por meio de movimentos
desconexos). Porém, segundo o Estrangeiro, enquanto boa parte dos animais nao possui uma
percepcao da ordem e da desordem de seus movimentos, os homens foram agraciados pelos
deuses com o privilégio dessa percepcao, sendo por isso sensiveis ao ritmo e a harmonia.
Organizados e dirigidos pelos deuses mencionados acima em coros, eles podem, assim, cantar
e dancar juntos e ordenadamente, extraindo disso grande alegria. Leiamos o trecho do didlogo

em que essas ideias sdo apresentadas:

O que afirmo é que todos os animais, por assim dizer, na primeira idade ndo
conseguem manter quieto nem o corpo nem a voz, esfor¢ando-se sempre por
movimentar-se e gritar, ou seja por meio de saltos e cabriolas, como na
realiza¢do de dancas alegres e expressdes de regozijo, ou seja emitindo toda
sorte de gritos. Porém, enquanto os outros animais nao t€ém o sentido de ordem
e desordem nos movimentos, a que damos o nome de ritmo e harmonia, a nds,
como dissemos, foram dados aqueles deuses como companheiros de coréias,
tendo sido eles que nos concederam o agradavel sentido do ritmo e da
harmonia, por meio do qual nos movimentam e dirigem, enquanto nos, de
maos entrelagadas, cantamos e dangamos. A isso deram o nome de coro, por
causa da alegria que lhe é propria.*

A conclusdo extraida pelo Estrangeiro de seu argumento €, portanto, que a primeira
educacdo do homem ¢ a educagdo fornecida pelas Musas e por Apolo, ou seja, a educagdo
propriamente musical. Tal deve ser assim, segundo ele, porque € gragas a musica que podemos
inicialmente domar a agitagcdo selvagem que € propria de nossa natureza animal, fazendo com
que ela seja disciplinada pela percep¢ao do ritmo e da harmonia. Esse processo, como sugere o

Ateniense, deve atuar em dois niveis: na dimensao da voz e no plano dos movimentos corporeos,

% Leis, 11, 653c-d.
% Leis, 11, 653d-654a.
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o que implica que a paideia musical que ¢ caracteristica de nossa primeira formagdo se
confunde com o aprendizado da arte dos coros, isto €, com o aprendizado da arte do canto e da
danca.>’ Nessa linha de raciocinio, o homem bem educado é, pois, conclui o protagonista do
didlogo, aquele que sabe cantar e dangar bem, conclusdo com a qual Clinias concorda
inteiramente, ndo vendo contra ela nenhum tipo de obje¢do.®

Como viu MORROW, 1993, p. 302-303, conferindo a arte do canto e da danga, isto
¢, a coreia, essa importancia crucial no processo de formac¢ao do homem e, portanto, no
funcionamento da cidade, Platdo ndo esta avangando uma opinido propriamente pessoal sobre
0 assunto, mas estd simplesmente refletindo um elemento caracteristico da cultura e do éthos
gregos. Com efeito, segundo o referido comentador, a musica possuia uma verdadeira
onipresenca na vida das comunidades helénicas, encontrando-se presente nas mais diferentes
festividades, celebragdes e praticas sociais nelas existentes.>® Atinando para esse fato, podemos
considerar entdo que a originalidade de Platdo na abordagem da questao musical estd ndo tanto
em conferir @ musica um lugar fundamental no complexo de instituigdes da polis quanto em
desenvolver uma reflexdo filoséfica mais aprofundada sobre o significado moral da musica no
ambito da forma¢ao humana.

Eo que o Estrangeiro trata de fazer, de fato, no prosseguimento da discussao, ao
dar a entender que a visdo que concebe a primeira educa¢do humana como a formagao na arte
dos coros, isto ¢, como a formagdo que torna o homem apto a cantar ¢ a dancar bem, ¢
insatisfatoria, porque, levando em conta apenas o aspecto técnico da execugao da performance
musical (cantar e dancar bem), negligencia a dimensdo moral que, do ponto de vista do
legislador, deve ser um elemento fundamental em tal processo, dimensdao moral que tem a ver
diretamente com a disposi¢do de carater do artista que realiza a performance e com a maneira
como ele ¢ afetado, em sua sensibilidade, pela musica que executa. Com efeito, considera o
Estrangeiro, podemos pensar que um homem que ndo saiba cantar e dangar bem, mas que, ndo
obstante, sinta verdadeiro prazer com o que € belo (T0 kaAdv) e intensa aversao pelo que é feio
(T0 aioxpodv), € mais bem educado do que um homem que seja um eximio cantor e dangarino,
mas que, apesar disso, ndo seja capaz de se regozijar com o que € belo e sentir desgosto com o

que ¢ feio.%° Temos ai, afirma explicitamente o texto, dois tipos radicalmente diferentes no que

" Cf. MOUZE (in FRONTEROTTA; BRISSON, 2011, p. 181).

%8 Leis, 11, 654a-b.

% Concluindo sua reflexdo sobre a questio, MORROW, ibidem, p. 303, afirma: “This love of music and
the dance seems to have been common to all the Greeks stocks; it is a form of activity in which the
Hellenic spirit at play most naturally engaged”.

80 Os termos utilizados por Platdo, no texto original, nesse momento do didlogo, para se referir ao belo
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se refere a educacdo e ao seu proposito fundamental, a saber: treinar a sensibilidade a fim de
que ela se conforme com o que ¢ moralmente belo e bom. Considerando essa corre¢do, o
Estrangeiro indicara, entdao, que o homem bem educado ¢ o que ¢ afetado adequadamente pela

percep¢ao musical. Leiamos este trecho fundamental da argumentacao das Leis:

O Ateniense — Para comecar, admitiremos que a educacao nos foi
dada pelas Musas e Apolo. Ou de onde terd vindo?

Clinias — Tudo se passou exatamente como disseste.

O Ateniense — Teremos, portanto, de considerar como mal
educado quem nao praticar a arte da danga, e bem educado o conhecedor dessa
arte?

Clinias — Por que nao?

O Ateniense — De modo geral, a coréia consiste na unido do canto
e da danga.

Clinias — Necessariamente.

O Ateniense — Logo, quem for bem educado, estard em condigdes
de cantar e dancar bem.

Clinias — Assim parece.

O Ateniense — Consideremos, agora, o que acabamos de enunciar.

Clinias — A respeito do qué?

O Ateniense — Falamos em cantar e dancar bem, porém com a
restri¢do de so cantar coisas belas e executar belas dancas. Ou ndo?

Clinias — Isso mesmo.

O Ateniense — E entdo? O individuo que conhece a beleza das
coisas belas e a fealdade das feias e se comporta de acordo com esse
conhecimento, ndo se nos afigura mais bem educado, no que entende com a
arte da danca e a da musica, do que quem consegue dar expressao satisfatoria,
por meio da danga ou do canto, ao que ele considera belo, mas é incapaz de
comprazer-se com o belo ou de revelar aversdo ao que ¢ feio? Ou quem se
mostra deficiente tanto na execu¢do do canto como na dos movimentos do
corpo e na sua concepgdo, porém revela agugado sentido do prazer ou da dor,
com predilegdo pelo que é belo e aversdo a tudo quanto é feio?

Clinias — Sao tipos, forasteiro, muito diferentes, as luzes da
educagio.®

2.3 Misica, prazer e virtude: a relacio problemitica da experiéncia musical com a

moralidade e a justificativa do uso da censura.

Como se vé, o ponto fundamental que resulta das reflexdes anteriores ¢ que a
educagdo musical deve visar ndo tanto a formacao de artistas habilidosos quanto ao treinamento

adequado dos afetos, de forma a fazer com que os individuos, ao efetuarem ou contemplarem

e ao feio (TO kaAdv e 1O aioyxpdv, respectivamente), possuiam, na lingua grega, ndo apenas uma
valéncia estética, mas também um significado moral. Assim, kalon designava tanto a beleza fisica ou
sensivel quanto a nobreza de carater; ja aiskhron significava o que ¢ feio fisicamente € o que ¢
moralmente mau ou vergonhoso. Sobre isso, ver as observagdes de OLIVEIRA, 2011, p. 155, n. 30.
81 Leis, 11, 654a-d.
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uma performance musical, sintam prazer com o que é belo e aversio pelo que é feio.%? Em
outras palavras, a questdo fundamental ¢ treinar os individuos para que eles adquiram a
disposic¢ado afetiva adequada, do ponto de vista moral, no que se refere a experiéncia musical.
Evidentemente, se a musica possui um papel tdo crucial no ambito da paideia que formard a
alma dos cidaddos, o conhecimento do belo que devera ser o padrao de sua produgao ¢ algo de
suma importancia para aqueles que pretendem alcancar um entendimento mais consistente do
que ¢ a verdadeira educagdio. E o que afirma explicitamente o misterioso Ateniense, nos

seguintes termos:

se nos trés tivermos o conhecimento do belo na arte do canto e na coréia, no
mesmo passo saberemos reconhecer quem ¢ bem educado e quem nao é.
Porém, se ignorarmos isso, ndo seremos capazes de perceber em que venham
a consistir as diretrizes da educacao. (...) Assim, a maneira de caes no rasto da
caca, daqui em diante devemos procurar o belo nos gestos e na musica, nas
coréias e no canto. Se isso nos escapar, vao tera de ser tudo o que dissermos a
respeito da verdadeira educagdo, ou seja helénica ou barbara.%
A fim de alcangar esse objetivo, o Estrangeiro parte da constatagdo de que a musica
¢ uma arte imitativa, isto ¢, uma forma de mimesis, que, através dos gestos ¢ das melodias,

1.%4 Aceito esse ponto, o

procura representar os mais diferentes tipos de disposicdo mora
Ateniense estabelece entdo sumariamente que os gestos e melodias que procuram representar a
virtude da alma e do corpo sdo belos e bons, ao passo que aqueles que representam o vicio sao
maus. Para o Estrangeiro, isso significa que, ao contrario do que considera a opinido comum, o
que ¢ belo e bom ndo varia de pessoa para pessoa e que a musica ndo pode ser reduzida ao
simples prazer que ocasiona na alma, independentemente de sua qualidade moral. Levando
adiante sua reflexao, o protagonista do didlogo aponta que essa opinido erronea sobre a natureza
do belo resulta justamente do carater imitativo da musica e da forma distinta como ela afeta os
diferentes tipos de carater humano. De fato, diz ele, uma vez que a musica ¢ uma forma de

mimesis, que representa diferentes tipos de agdes e os sentimentos a elas associados, uma

mesma obra musical pode provocar impressoes diferentes em pessoas dotadas de disposicoes

82 Cf. STALLREY, 1983, p. 125.
83 Leis, 11, 654d-e.
®4 Platdo utiliza diversas vezes, em sua obra, o termo mimesis (frequentemente traduzido por “imita¢do”)
para designar a musica, a poesia e as demais artes, em geral. Trata-se de um conceito extremamente
complexo, como viu HAVELOCK, 1996, cujo conteudo envolve elementos filoséficos diversos. No
entanto, apesar disso, pode-se dizer que, grosso modo, o que estd em jogo em toda mimesis artistica, na
perspectiva platonica, ¢ a tentativa de reproduzir ou representar a “aparéncia” ou o “aspecto” de algo.
No caso da musica, que € o objeto principal das discussdes do livro 11, a mimesis designa o fato de que
toda obra musical busca expressar, por meio da harmonia, do ritmo e da realizagdo de uma coreografia,
um determinado pdthos, estado de espirito ou disposi¢ao moral. Cf. STALLEY, op. cit., p. 127-129.
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morais distintas: assim enquanto homens bons deleitam-se com a musica nobre e sentem
desgosto com musicas moralmente mas, homens viciosos t€ém justamente a reacdo oposta, isto
¢, deleitam-se com as musicas mas ¢ nao sentem prazer com a musica nobre. No entanto,
segundo o Estrangeiro, a beleza de uma obra musical ndo deve ser avaliada pelo prazer que
produz, mas sim por sua conformidade com o principio da virtude.

Nesse ponto da discussdo, o enigmatico Ateniense, levando em conta o impacto da
musica sobre nossa sensibilidade e formacao moral, aponta para o perigo que correm aqueles
que se habituam a sentir prazer com obras musicais moralmente mas: tais homens tendem a ter
seu carater destruido pelo deleite que semelhantes obras lhes propiciam. Trata-se assim de
reconhecer o risco apresentado pela influéncia da musica sobre o éthos humano,
reconhecimento que leva a percepcao do carater problematico das relagdes que a musica
mantém com a virtude, principio supremo que deve governar a vida na cidade. Leiamos o trecho

que contém essa reflexdo do Estrangeiro:

O Ateniense — Porventura sofrerdo qualquer dano os individuos
que encontram prazer nas dancas ou nas cantilenas viciosas, ou algum
beneficio os que se comprazem na diregdo oposta?

Clinias — E bem provavel.

O Ateniense — E apenas provavel, ou é certeza passar-se aqui o
mesmo que acontece com quem freqiienta pessoas de mau carater e que, em
vez de abomina-las, comprazem-se em sua companhia, censurando-as s6 por
brinquedo, como quem percebesse apenas em sonhos sua propria iniquidade?
Seria fatal vir a igualar-se aos que lhe ensejam prazer, ainda mesmo que se
envergonhe de elogia-los. Fora possivel mencionar algum mal ou algum bem
maior do que esses a que estamos necessariamente sujeitos?

Clinias — Ndo o creio.%

Tal elemento propicia ao Estrangeiro a oportunidade de desenvolver uma reflexao
sobre a necessidade de submeter a arte musical ao controle do legislador e da cidade. Com
efeito, segundo ele, uma vez que a arte musical influencia decisivamente a sensibilidade e o
carater humanos, podendo, desde que ndo tenha compromisso com a virtude, produzir o risco
de verdadeira corrupgiio moral, sua elaboracdo ndo pode ser deixada ao bel-prazer dos poetas.®
A alternativa oposta €, na realidade, aquela que deve ser adotada por uma cidade que se pretenda

fundada em boas leis e que almeja realizar a exceléncia.®” Na perspectiva do Estrangeiro, no

6 Leis, 11, 656a-b.

% Cf. STALLEY, 1983, p. 126-127: “Since music and dance can have this corrupting effect it follows,
according to the Athenian, that they cannot be left uncontrolled. (...) There is no doubt that Plato took
seriously his claim that art (especially music) can be morally corrupting and must therefore be strictly
controlled”.

67 Sobre isso, ver os seguintes € valiosos esclarecimentos de OLIVEIRA, 2011, p. 159-160: “na
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que se refere a esse assunto, o Egito, contrariamente ao que acontece na maioria das
comunidades gregas, nos fornece, de forma magnifica, o exemplo a ser seguido. De fato, no
Egito, diz ele, desde os tempos mais remotos, percebeu-se a importancia de habituar as criangas
as belas cangdes e aos belos gestos e movimentos. A regulamentagao rigorosa desses elementos
foi, assim, estabelecida pelos legisladores egipcios e exposta em seguida nos templos, de forma
a funcionar como um modelo do que deveria ser realizado em matéria de canto e de danga. Toda
e qualquer inovagao em relacao as normas estabelecidas por essa regulamentacao, continua o
Ateniense em sua explicacgdo, foi entdo proibida terminantemente naquelas terras, de modo que
nelas constata-se que sdo os mesmos padrdes que regem hd milénios tudo aquilo que se faz no
ambito das mais diferentes artes.%®

O Estrangeiro ndo esconde sua admiraga@o por essa caracteristica do regime egipcio.
Mais precisamente, dois elementos parecem atrai-lo profundamente nesse sistema: em primeiro
lugar, o fato de os egipcios terem conseguido fixar, por meio da lei, os padrdes que devem guiar
toda a atividade artistica; em segundo lugar, o fato de que essas leis sdo as mesmas ha milénios,
impedindo qualquer forma de inovagdo ou de mudanga em relacdo aos principios por elas
estabelecidos. Nesse sentido, a legislagdo elaborada no Egito a respeito das artes deve ser
assumida, realmente, segundo ele, como um modelo a ser seguido por uma cidade que visa
promover a virtude em seu interior, proposta com a qual Clinias concorda inteiramente, sem
maiores problemas.®°

Independentemente disso, o ponto mais interessante que ressalta desse momento da
discussdo, para o leitor atual das Leis, ¢ que o argumento do protagonista da obra preconiza de
forma explicita o uso da censura como um mecanismo politico legitimo. De fato, a proposta do
Estrangeiro de Atenas de fixar por lei os padrdes da atividade artistica e de submeter a um

controle estrito tudo aquilo que os poetas fazem ¢ um modo inequivoco de defender a

sequéncia do didlogo, o que o Estrangeiro coloca em evidéncia a partir das andlises precedentes € o fato
de que a musica e danga, em virtude de seu carater mimético, exercem uma poderosa e consideravel
influéncia sobre a sensibilidade moral e o ethos dos individuos. Ou seja, a musica e a danga, colocando
em movimento performances que representam paixdes e acdes das mais diferentes espécies, exercem
nos espectadores um irresistivel fascinio psicolégico, provocando neles o desejo de se identificar com
aquilo que € representado. Por conseguinte, um homem que se habitue a sentir prazer em observar
representacdes do vicio e de mas paixdes causara ipso facto um grave prejuizo a sua alma, pois, ao se
identificar com a perversidade daquilo que ¢ representado, ndo podera se impedir de se tornar ele mesmo
um perverso. Tendo em conta esse risco de corrupgdo moral inerente a arte musical, o Ateniense avanga
entdo a audaciosa proposi¢do segundo a qual, em uma cidade onde a legislagdo relativa a educagédo e a
musica for bem instituida (...), os poetas deverdo submeter os resultados de sua producao a um rigoroso
controle do poder publico e ndo poderdo ensinar e propagar livremente tudo que bem lhes aprouver.”
88 Leis, 11, 656d-657a.
% Leis, 11, 657a-c.
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necessidade da censura no ambito das artes. Tal proposta tem certamente algo de polémico e
problematico para nds que vivemos, hoje, no contexto de uma democracia liberal e que nos
habituamos a suspeitar de todas as formas de ampliagdo do poder publico ou estatal em
detrimento das liberdades individuais. Nesse sentido, para o ponto de vista liberal que prevalece
nos regimes democraticos atuais, a defesa platonica da censura possui realmente um carater
escandaloso, para dizer o minimo. No entanto, acreditamos que € possivel, apesar disso,
reconhecer a existéncia de uma certa razoabilidade no posicionamento platonico desenvolvido
nas Leis, desde que compreendemos adequadamente os principios sobre os quais ele se
fundamenta e a forma especifica como ele compreende a musica e a arte. Com efeito, pode-se
dizer que Platdo, nas Leis, pensa a arte, em grande medida, em conformidade com a concepgao
grega tradicional e, portanto, de maneira radicalmente distinta daquela que sera propria da
modernidade. E o que viram, entre outros autores, OLIVEIRA, 2011, p. 161-162, ¢
HAVELOCK, 1996, p. 46. Segundo esses comentadores, o que Platdo — e os gregos, de um
modo geral — concebiam como arte quase nada tem a ver com aquilo sera tido como arte a partir
de um certo momento da histéoria moderna. A ideia ¢ que na modernidade aos poucos se
estabeleceu o ideal de uma autonomia da arte, isto é, o ideal de uma arte completamente
independente e, portanto, ndo mais sujeita as instancias da moral, da religido, da politica ou da
educacdo, o qual ¢ completamente estranho aquilo que existia no mundo grego, onde essas
esferas ainda se encontravam confundidas e onde, portanto, a arte era concebida como dotada

de fungdes politicas e morais. Como esclarece OLIVEIRA, ibidem, p. 161:

Platao, como os demais gregos, ignorava por completo o dogma moderno da
autonomia da obra de arte — o principio estetizante da arte pela arte (! 'art pour
l’art) — e (...), portanto, em sua perspectiva, que era também a perspectiva
grega, a atividade artistica era vista e pensada, desde sempre, em sua estreita
conexdo com os dominios da moral, da politica ¢ da pedagogia. Nesse
contexto complexo, onde todas as esferas se misturam e se influenciam
reciprocamente, constitui algo perfeitamente razoavel conceber a arte como
uma manifestacao cultural dotada de fungdes éticas e didaticas importantes, o
que, se ndo legitima, a0 menos torna compreensivel a proposigao platonica de
um controle publico da atividade artistica.

Pensando a arte ndo como uma atividade pura, mas como algo que se encontra
intimamente relacionado a moral e a politica e que possui, portanto, uma fung¢ao na estruturagao
da ordem da cidade, Platdo, nas Leis, ndo poderia, em certo sentido, deixar de conceber a
necessidade de subordinar a atividade dos poetas e musicos ao controle publico. Trata-se, como
dissemos acima, de um posicionamento polémico, aos olhos do leitor atual, mas que ¢

perfeitamente compreensivel no contexto do mundo grego.
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Na continuidade de sua argumentacao, o Estrangeiro de Atenas retorna ao problema
da avaliacdo da qualidade de uma performance musical e da relagdo desse problema com a
questao do prazer produzido pela musica. Buscando dar maior precisao a sua concepgao acerca
do assunto, o Estrangeiro admite agora que temos ai um elemento que nao pode ser ignorado
no que se refere a compreensao do fenomeno da musica e da poesia. Sua ideia parece ser que,
embora tais atividades devam se pautar pelo principio da virtude e ndo pela busca pura e simples
do prazer, ndo ha como nao reconhecer que a experiéncia do deleite ¢ nelas um elemento
constitutivo. A opinido comum, segundo a qual a qualidade de uma performance musical deve
ser medida pelo prazer que proporciona, ndo ¢, assim, totalmente infundada. No entanto, na
sequéncia do texto, o Estrangeiro, a fim de ndo cair no relativismo e preservar a exigéncia de
que a musica tenha uma dimensdo formativa, logo desenvolve um argumento que pretende
corrigir esse ponto de vista popular. De fato, afirma ele, se é correto dizermos que a musica
deve ser avaliada em conformidade com o deleite que produz, ¢ preciso ao mesmo tempo
admitir que ndo se trata, nessa avaliagdo, de todo e qualquer deleite: ao contrario, prossegue o
Ateniense, o deleite a ser levado em conta no julgamento de uma obra musical ¢ apenas o deleite
dos homens melhores e mais bem educados. Isso significa que apenas os homens mais virtuosos,
excelentes e dotados de solida paideia podem julgar um espetaculo musical e que sdo esses
homens que, com coragem, devem se comportar como os juizes que formardo e educardo o
publico, disciplinando suas paixdes e fornecendo-lhe os padrdes superiores a partir dos quais a
experiéncia musical deve ser vivenciada. Tal exigéncia, observa o Estrangeiro, ¢ justamente o
contrario do que acontece atualmente em varias cidades gregas, onde ¢ o gosto mais vulgar da
multiddo que prevalece contra a opinido dos homens mais excelentes. Mas ndo temos ai,
segundo ele, sendo uma perversdo do que seria a situagdo correta.’®

Com essa retificacdo, o Estrangeiro pode entdo, apesar de reconhecer o lugar do
prazer na experiéncia musical, manter o primado da virtude no tratamento do problema da
musica: € o prazer dos melhores, propoe ele, € ndo o da multidao, que conta realmente na
determinag¢do do valor de uma apresenta¢do musical. Ap0s ter feito isso, o misterioso Ateniense
entdo retoma a questdo da educagdo, enunciando de forma explicita algo que mencionamos no
inicio do presente capitulo como uma caracteristica essencial do projeto de paideia proposto
pelas Leis, a saber, a ideia de que o propdsito fundamental do processo educacional consiste
ndo tanto em realizar a racionalidade no interior do individuo quanto em conduzir a crianga a

conformidade com a lei da cidade e com a opinido que a lei da cidade determina como correta,

0 Leis, 11, 658e-659¢.
52



opinido que ¢ respaldada pelo saber dos cidaddos mais velhos e virtuosos. Trata-se, pois, diz o
Estrangeiro, de habituar a crianga a sentir prazer e dor, ndo de forma contraria ao que prescreve
a lei, mas de acordo com a lei e com os principios reconhecidos pelos mais velhos. Nesse
processo, segundo o protagonista da obra, os cantos exercem um papel crucial, pois eles
funcionam como encantamentos que seduzem a alma infantil e levam-na gradualmente a amar
a virtude. O Ateniense admite, agora, que tal recurso a musica na formagao infantil é necessario
porque as criangas tém repulsa por tudo aquilo que ¢ excessivamente sério e trabalhoso,
comprazendo-se apenas com jogos e distragcdes. A musica, como uma espécie de diversao,
mostra-se, assim, um instrumento mais do que propicio para atuar sobre o espirito jovem,
agindo em sua sensibilidade, no intuito de forma-la de maneira moralmente adequada. Ou seja,
0 que o Ateniense pretende € associar o divertimento (maudia) a educagéo (moudeia), usando
algo que tem um carater ladico e de entretenimento para um proposito mais sério: a realizagao
da formag¢ao moral. Evidentemente, a eficacia moral da musica sobre a sensibilidade infantil s6
possivel se a musica se encontrar subordinada aos padrdes de exceléncia que o legislador
instituiu na cidade: € preciso assim obrigar os poetas a elaborarem composi¢des que celebrem
a virtude e apenas a virtude. Mais uma vez, o recurso ao controle da atividade artistica ¢
enunciado, pelo Estrangeiro, como um elemento necessdrio para a realizagdo dos objetivos
éticos que sdo o aspecto mais importante de seu projeto politico. Leiamos essa passagem crucial

do livro II:

Tenho a impressdo que nosso discurso nos fez andar a roda e nos trouxe para
0 mesmo ponto pela terceira ou quarta vez, a saber que a educagdo consiste
em puxar e conduzir a crianga para o que a lei denomina doutrina certa e, como
tal, proclamada de comum acordo pelo saber de experiéncia feito, dos mais
velhos e virtuosos cidaddos. E para que a alma da crianga ndo se habitue aos
sentimentos de dor e de prazer contrarios a lei e ao que a lei recomenda, mas
se alegre ou entristeca de acordo com os principios validos para os velhos,
inventou-se o que se chama canto, que, em verdade, sdo encantamentos para
a alma, destinados a [sic] produzir o acordo a que nos referimos. Mas, como
as almas jovens ndo suportam trabalhos pesados, esses encantamentos
receberam a denominagdo de diversdes e cantos e, como tal, foram tratados a
maneira do que se faz com os doentes e debilitados: misturam-se drogas
saudaveis a certos alimentos ou bebidas adocicadas, e drogas prejudiciais a
alimentos repugnantes, para que eles se habituem a distinguir com acerto o
que devem preferir ¢ o que lhes causa repulsa: assim, também, o legislador
sensato convencera o poeta a usar sua bela e recomendavel linguagem, ou, no
caso de ndo ser obedecido, o obrigara a apresentar nos ritmos e harmonias de
suas cangdes vardes temperantes, destemidos e de todo em todo virtuosos.’

™ Leis, 11, 659¢-660a.
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De acordo com essa formulagdo proposta pelo Estrangeiro, a educagao civil tem por
finalidade conduzir gradativamente a crianca a um estado moral de adequagdo a lei da cidade.
Em outras palavras, o propdsito da paideia ¢ adequar o individuo ao nomos, de forma a fazer
com que seus sentimentos se conformem ao que o nomos propde como moralmente melhor.
Nesse processo, a musica aparece como um mecanismo fundamental, capaz de atuar sobre a
sensibilidade do individuo e, funcionando como uma espécie de encantamento, harmonizar essa

sensibilidade com a lei.

2.4 A instituicao dos coros civicos, a celebracio da vida virtuosa e a necessidade de um

controle intelectual da arte musical.

Afirmando, mais uma vez, a funcdo moral fundamental da musica na paideia
humana, o Estrangeiro de Atenas, como se vé pelo trecho acima citado, ndo hesita em reiterar
sua concepcao da necessidade de controlar a atividade poética na cidade. Segundo ele, de fato,
o legislador deve obrigar os poetas a exaltar a virtude (dpeTr}) em suas obras. Sendo mais
preciso, o protagonista do didlogo afirma que ¢ preciso fazer com que os poetas, usando os
recursos de sua arte, convengam os jovens de que o Unico verdadeiro bem, para o homem, ¢ a
exceléncia ou a virtude, de modo que, na auséncia da exceléncia ou da virtude, nenhum daqueles
elementos estimados convencionalmente pelos homens como dotados de um valor em si pode
ser considerado como realmente bom. Com efeito, afirma ele, todas aquelas coisas que a
multiddo toma, ordinariamente, como bens, isto €, a satide, a beleza, as riquezas materiais etc.,
nao sdo, de fato, bens, em um sentido absoluto: elas sé se tornam bens verdadeiros para os
homens excelentes ou virtuosos. Decorre dai, complementa o Estrangeiro, que o homem
moralmente mau, mesmo possuindo saude, beleza e riqueza, sera sempre infeliz e miseravel,
ao passo que o homem excelente, independentemente de sua situagdo material, seré feliz. Eis a
doutrina que é preciso obrigar os poetas a difundir na cidade.’®

A pretensdo do Ateniense, com essas afirmacdes, € bastante clara: trata-se de usar
os encantos da poesia e da musica (que, ndo nos esquegamos, na verdade se confundem, na
concepcao grega) para efetuar uma persuasdo moral dos cidaddos e, com isso, adequar o seu
comportamento ao ideal de virtude que prescreve a lei. Nessa visao, a musica nao € vista como
uma arte autdbnoma, mas, antes, como um elemento que possui uma fungao ética e pedagogica

decisiva, o que justifica, na perspectiva das Leis, a necessidade de seu controle pelo legislador.

2 Leis, 11, 660e-661d.
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Clinias, o cretense, concorda com boa parte daquilo que propde o ateniense, mas parece ver
alguma dificuldade em aceitar a tese de que o homem mau, que possui toda sorte de bens
exteriores, seja necessariamente infeliz. Para ele, parece certo que o homem injusto leve uma
vida vergonhosa (aioypdv), mas ndo que tal vida seja forcosamente miseravel ou ruim.”® O
Estrangeiro, na continua¢do do debate, curiosamente ndo tenta fornecer uma argumentagao
propriamente filosofica que justificaria sua concep¢do moral de que o homem injusto ¢
necessariamente miseravel e infeliz, mas se contenta em apelar para as crencgas religiosas de
Clinias e afirmar que o ponto de vista contrario, que afirma a possibilidade do mau ser feliz e,
portanto, a distingdo entre justica e felicidade, ¢ incompativel com o que se pensa
tradicionalmente dos deuses. Em outras palavras, segundo o Ateniense, crer que o homem
injusto possa ser feliz ¢ uma concepgdo impia.’

Aceito esse ponto, conclui o Estrangeiro, o que o legislador deve fazer, portanto, ¢
realmente proclamar, valendo-se de todos os recursos de que dispde, a unidade do prazer, da
felicidade e da virtude, difundindo a crenga de que o homem justo leva a vida mais feliz e
prazerosa. Trata-se, segundo o Ateniense, de uma medida politica de suma importincia, pois a
aceitagdo dessa crenca moral ¢ extremamente benéfica para a ordem da cidade. Avangando
nessa linha de reflexdo, o Estrangeiro chega a mesmo dizer que, ainda que a crenga moral na
unidade da vida justa e da vida mais prazerosa e feliz ndo fosse verdadeira, ela deveria ser
difundida pelo legislador entre todos os cidadaos, como uma espécie de mito socialmente 1til.

E o que aparece explicitamente enunciado na passagem abaixo:

O Ateniense — Mas, ainda mesmo que as coisas ndo se passassem
como nosso discurso o demonstrou, se o legislador de préstimo, embora
minimo, na melhor das intengdes nunca se permitiu dizer alguma inverdade
aos mogos, poderia conceber uma mentira mais Util do que esta e mais eficaz,
para leva-los a praticar voluntariamente tudo o que for justo, sem
constrangimento algum?

Clinias — A verdade, forasteiro, ¢ bela e duravel, porém nio
parece facil de ensinar.

O Ateniense — Pode ser. No entanto, foi facil deixar aceitavel a
fabula sidonica, com ser tdo inverossimil, € mil outras do mesmo género.

Clinias — Que fabula?

O Ateniense — A dos dentes semeados, dos quais nasceram
hoplitas. E um exemplo convincente de como o legislador pode fazer as almas
jovens acreditar no que quiser que acreditem; bastara descobrir a maneira de
fazer o maior bem para a cidade por meio da persuasdo e lancar mao dos
recursos apropriados para que os membros dessa comunidade durante a vida
inteira mantenham a mesma linguagem, tanto quanto possivel, nos cantos, nas

73 Leis, 11, 661d-662a.
™ Leis, 11, 662c-663a.
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fabulas e nos discursos. Alias, se pensardes de maneira diferente, nada vos
impede de contestar minha exposicao.

Clinias — Nao me parece que algum de nds possa contestar o que
acabaste de dizer.”

Isso significa, de acordo com a argumentagao elaborada nesse momento pelas Leis,
que o legislador esta autorizado a recorrer ao uso de mentiras, desde que tal procedimento traga
beneficios para a cidade.”® O que Platio pretende oferecer, assim, nesse passo da obra, e o que
deve ser bem compreendido, ¢, como afirma OLIVEIRA, ibidem, p. 172, “a legitimacao do
recurso a mentira como instrumento politico”, por meio do argumento de que determinadas
opinides, apesar de ndo serem verdadeiras, podem ter efeito positivo sobre o comportamento
dos cidadaos e contribuir, dessa forma, para a manutengdo da boa ordem moral que ¢ essencial
para a sobrevivéncia da polis. Em outras palavras, recorrer a mentira ¢ legitimo, caso a mentira
contribua para o bem da comunidade.

Seja como for, ap6s afirmar a necessidade de um uso eventual da mentira como
instrumento politico, o Ateniense propde entdo que, a fim de realizar o encantamento da alma
dos cidadaos e adequar seus sentimentos ao que prescreve o nomos, a cidade deve estabelecer
trés grandes coros, que cantardo e celebrardo em unissono as crencas morais mencionadas acima,
exaltando a virtude como o verdadeiro bem supremo. Tais coros, explica o protagonista do
dialogo, serdo consagrados as Musas, a Apolo e a Dioniso. O primeiro deles compreendera as
criangas; o segundo, os adolescentes e jovens; o terceiro, os homens com idade compreendida
entre os trinta e os sessenta anos. Quanto aos cidaddos com idade superior a sessenta anos, uma
vez que eles ndo sdo mais capazes de cantar e dancar, devem se limitar a tarefa de contar mitos
e historias nobres as criangas.

Clinias se surpreende com a proposta do Ateniense de estabelecer um coro
consagrado a Dioniso, composto de homens de uma idade ja avangada.”” O Ateniense replica
entdo que, na verdade, toda a discussdo desenvolvida por eles até ali tinha em vista o
estabelecimento desse coro. De fato, segundo ele, foi observado inicialmente que as almas
jovens sdo presas de uma agitagdo irracional e que a musica, através do ritmo e da harmonia, ¢
a forma primaria de disciplinar essa agitacdo, ordenando as paixdes a ela associadas. A musica,
entendida como exercicio do canto e da danga, ¢, por isso, a educacdo fundamental de todo e

qualquer individuo e ¢ mesmo um elemento que deve se encontrar presente, de certa forma, em

75 Leis, 11, 663d-664b.
76 Cf. OLIVEIRA, 2011, p. 171-172.
7 Leis, 11, 665b.
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todas as etapas da vida humana, através das performances corais que ocorrem nas celebragdes
e festivais religiosos. No entanto, prossegue o Estrangeiro, com o passar dos anos, a medida
que os homens envelhecem, a disposi¢do para cantar ¢ dangar aos poucos diminui. Ou seja, 0
envelhecimento faz com que os homens se tornem mais sérios, rigidos e sisudos, incapazes,
pois, de dancar e cantar em publico de uma forma mais espontinea.’® Ora, considera o
Ateniense, ¢ preciso encontrar, porém, uma forma de quebrar essa rigidez da idade e fazer com
que os homens mais velhos participem das celebragdes corais, pois esses homens sdo, por sua
sabedoria, a parte melhor e mais persuasiva da cidade. A solug¢do para o problema, conforme o
protagonista do didlogo, se encontra justamente no uso do vinho. De fato, segundo ele, o vinho
¢ uma espécie de remédio (¢p&ppoxov) concedido por Dioniso aos homens, a fim de curar o
excesso de seriedade e de rigidez causado pelo avango inevitavel da idade. Gragas ao uso do
vinho, os homens mais velhos podem, assim, recuperar o ardor e a jovialidade da juventude e
se dispor a cantar ¢ a dangar novamente em publico, com alegria, celebrando a virtude
juntamente com os demais cidadaos. O Estrangeiro deixa claro, nesse momento de seu discurso,
que o uso do vinho e a embriaguez por ele provocada sdo perfeitamente salutares no que se
refere ao comportamento dos cidadaos mais velhos, mas que esses elementos sdo nocivos no
que diz respeito aos mais jovens, isto €, aos rapazes com menos de dezoito anos. De fato, dar
vinho a esses rapazes, afirma ele, seria como “langar fogo no fogo” e aumentar excessivamente
o ardor que eles ja possuem naturalmente.’®

Na continua¢do do didlogo, o Ateniense mostrard, porém, de forma surpreendente,
que a tarefa mais importante dos membros do coro de Dioniso serd ndo cantar e dancar em
publico os hinos que celebrardo a virtude, mas sim determinar os critérios genuinos que
regulardo a atividade poética e musical na cidade. Ou seja, os membros do coro de Dioniso

devem se dedicar a uma “Musa superior”®’

e exercer a funcdo intelectual de supervisores de
tudo aquilo que a cidade produz em termos de musica e poesia. Como supervisores intelectuais
e mestres de uma “Musa superior”, esses homens deverdo possuir, assim, um saber especial, de
natureza propriamente filosoéfica, que ultrapassa a esfera do conhecimento poético comum. O
discurso desenvolvido pelo Estrangeiro a respeito desse assunto segue a seguinte ordem: a

musica ¢ uma arte mimética ou que produz representagdes € o exercicio correto de uma arte

mimética ou que produz representagdoes envolve necessariamente o conhecimento de trés

8 Leis, 11, 665c-e.
9 Leis, 11, 666a-b.
8 Leis, 11, 667a-b.
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elementos fundamentais: em primeiro lugar, o conhecimento da natureza do objeto que ¢
representado; em segundo lugar, o conhecimento da corre¢do (3p06Tnc) da representagdo, isto
¢, da sua verossimilhanga; e, em terceiro lugar, o conhecimento do valor daquilo que ¢
representado, isto é, o conhecimento relativo a qualidade moral da representagdo.®! Nenhuma
obra poética e musical que seja produzida sem o conhecimento desses elementos, considera o
Estrangeiro, pode ser qualificada como boa. Isso significa, portanto, segundo o Estrangeiro, que
a poesia deve estar subordinada a filosofia, pois todos os elementos indicados acima como
necessarios para a producao da boa musica apontam para uma forma de saber que, visando
alcangar a compreensdo da natureza das coisas e do Bem, ultrapassa os conhecimentos

meramente técnicos no terreno da msica. E o que esclarece MORROW, 1993, p. 315:

A “musica mais elevada” de Platdo vai além da esfera da arte, tal como ela é
usualmente concebida, e adentra a esfera da filosofia moral e politica — o reino
do Bem, para usar a terminologia da Republica, que ecoa aqui. Nao se trata
meramente de filosofia da arte (embora esta esteja claramente incluida ai),
mas de filosofia na sua forma mais ampla. Tal conhecimento mais elevado
coloca esses mestres da musica acima ndao somente dos cidaddos, mas dos
poetas; pois, embora um poeta precise conhecer os aspectos técnicos da
harmonia, do ritmo e da arte da representagado, é provavel que ele ndo saiba,
enquanto poeta, ‘se a representagdo ¢ nobre ou vil’ (670e). O musico perfeito,
entdo, ¢ o filésofo, que sabe como harmonizar ndo as cordas da lira, mas os
temperamentos humanos — como Platdo havia expressado em seus primeiros

dialogos.®
Com as formulagdes acerca do coro de Dioniso e da sua fungdo de supervisao
intelectual da musica produzida na cidade, o livro II das Leis se encaminha para seu final,
apontando para a necessidade do conhecimento filoséfico como o elemento regulador da
atividade artistica. O ponto central, porém, que resulta dessas reflexdes e para o qual
gostariamos de chamar a aten¢do € o fato de que o livro II confirma e leva adiante a concepcao
jé apresentada no livro I de que a educacdo ¢ realmente um fendmeno politico crucial, uma
institui¢do indispensavel para a ordem da cidade, na medida em que ela ¢ o mecanismo principal
que promove a formagdo dos cidadaos para a virtude que € o objetivo maior da vida na polis.
No contexto do livro II, como vimos, tal educagdo diz respeito, principalmente, ao treinamento
dos afetos humanos primarios relacionados aos sentimentos de prazer e de dor, no intuito de
adequa-los as prescrigdes da lei, treinamento que encontra no poder encantatério da musica e
da poesia seu instrumento mais importante. Ora, como também observamos, € justamente por

reconhecer na musica e na poesia formas de paideia e, portanto, elementos que devem

81 Leis, 11, 669a-b.
8 Tradugdo nossa.
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contribuir de forma decisiva para a formacao da virtude ou exceléncia do cidadao, que Platao
ndo hesita em defender a censura e o controle, pelo legislador, das praticas poéticas e musicais
existentes na cidade. Veremos a seguir, no proximo capitulo, como as Leis determinam um outro
elemento como decisivo para a virtude e a formacdo moral dos cidadaos — a religido —,
elaborando toda uma reflexdo acerca do papel fundamental da teologia na vida politica e na

manuten¢do da moralidade que ¢ essencial para o seu bom funcionamento.
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CAPITULO 3
Politeia, areté e religido: a funcio da teologia como fundamento da virtude e do éthos civico

na cidade das Leis.

3.1 Religiio e moralidade no projeto politico-legislativo das Leis.

A partir das analises empreendidas nos dois capitulos anteriores, acreditamos ter
evidenciado duas caracteristicas decisivas do projeto de politeia desenvolvido por Platdo em
seu ultimo didlogo. De fato, gragas as investigagoes e leituras efetuadas, pudemos perceber com
clareza duas coisas: em primeiro lugar, que Platdo, nas Leis, pensa a politica a partir de uma
orientagdo essencialmente ética e, pensando a politica a partir de uma orientagao essencialmente
ética, concebe a cidade e as leis que devem ordené-la como elementos cujo objetivo maior ¢ a
realizacdo da virtude ou da exceléncia (dpeTr]) humana; em segundo lugar, que, ao estabelecer
a cidade e as leis que devem regé-la como elementos responsaveis pela exceléncia humana, o
filosofo é levado a atribuir a educagdo (maideia) um lugar de destaque em seu programa
politico, justamente porque a educag@o se apresenta como aquela institui¢dao social que, mais
do que qualquer outra, assume a responsabilidade pela formacdo do homem, determinando-se
assim como o medium indispensavel para a efetivagdo da virtude em nossa natureza. Nessa
perspectiva, que as Leis pretendem explorar exaustivamente e levar as ultimas consequéncias,
areté € paideia encontram-se, portanto, intimamente interligadas, o que conduz o didlogo a
necessidade de conceber a educacdo como uma instituicdo eminentemente publica ou civica.
Conforme observamos no capitulo dois, Platdo determinara essa educagdo civica, responsavel
pela realizacao da virtude do cidaddao, como um processo de disciplina dos sentimentos que visa
conformar os afetos dos cidaddos aquilo que prescreve a lei e que encontra na musica seu
instrumento principal.

No ambito das Leis, verifica-se, dessa forma, a elaboracao de um projeto de politeia
totalmente comprometido com a promocao da virtude humana e com um determinado ideal
pedagdgico, projeto esse que pensa, por conseguinte, a questao da organizacao da cidade a partir
da forma como os homens deveriam viver. Como notamos no comec¢o desta dissertagao, trata-
se de um modelo de reflexao filosofica sobre a polis que une fortemente ética, educagao e
politica e que, por isso, se encontra no extremo oposto daquela que serd a orientagdo seguida
pela filosofia politica moderna, a qual, a partir de Maquiavel e Hobbes, abandonara inteiramente

o principio da virtude, fundamental no pensamento platdnico e classico, de um modo geral, em
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prol da tentativa de elaborar uma compreensao pretensamente mais realista da natureza humana
e do funcionamento da politica.®®

Ora, o que ¢ interessante observar ¢ que, nas Leis, Platdo, ao elaborar um projeto de
politeia com forte orientagdo moral e pedagdgica e comprometido decisivamente com a
promocao da virtude ou areté, julgara que a religido ¢ uma institui¢ao crucial para a ordem da
polis e para o bom funcionamento da vida civica, visto que, ao seu ver, ¢ a religido que fornece
aos valores que sao a base da educa¢ao moral dos homens uma justificagao sagrada e divina. A
ideia platonica parece ser, assim, a de que a religido ¢ um elemento essencial para a
fundamentag¢do da paideia e da moralidade que se quer implantar na cidade, na medida em que
¢ a religido que alicerga, num plano teoldgico, as leis e os valores através dos quais a paideia e
a moralidade se realizam.®* Tal posi¢io faz com que exista, assim, no projeto legislativo
desenvolvido nas Leis, uma profunda simbiose entre politica e religido, o que confere um carater
explicitamente teocratico ao modelo de politeia que ele procura descrever. Como observa

oportunamente OLIVEIRA, 2011, p. 289, em relagdo a esse aspecto do didlogo:

dizer que o regime politico proposto pelas Leis € um regime teocratico
equivale a dizer que nele politica e religido se entrelacardo de forma essencial
em todos os ambitos da vida civil. E, de fato, uma leitura atenta do didlogo
nos mostra que a religido permeia toda a estrutura social da politeia por ele
proposta, determinando-se como a instincia legitimadora ultima de suas
praticas, suas normas e seus valores. Ou seja, a religido possui nas Leis uma
onipresenca inequivoca, revelando-se como a principal instituicdo da cidade,
como o fundamento precipuo do ethos comunitario ¢ da moralidade civica.

Ha4, assim, nas Leis a clara proposta de um sistema politico teocratico, que une
fortemente politica e teologia, buscando alicer¢ar tudo aquilo que ¢ prescrito pela lei (o que
inclui, portanto, a virtude e a educagiio moral dos cidaddos) no solo da religido.®> Como é facil
ver, a solucdao platonica, mais uma vez, encontra-se no extremo oposto daquela que sera a
orientacdao do pensamento politico moderno, que, adotando um racionalismo radical, procurara

legitimar as normas morais e sociais ndo mais a partir de ensinamentos teologicos e religiosos,

8 Deve-se observar que o fato de Maquiavel se utilizar, de maneira massiva, do termo virfii na
elaboragdo de sua reflexdo sobre a agdo do principe ¢ dos demais atores politicos ndo constitui uma
objecdo contra essa afirmagdo. Com efeito, o uso maquiavélico do termo virfii pouco tem a ver com o
uso classico e tradicional. Cf. SKINNER, 1996, p. 154-155.
8 Sobre a questdo da religido nas Leis, ver MORROW, 1993, p. 399-495; STALLEY, 1983, p. 166-178;
BRISSON, 2003, p. 24-38.
& BURY, 1937, p. 315-316, também chama a atengdo para esse carater teocratico do regime politico das
Leis, com as seguintes palavras: “It is, indeed, one striking feature of the Laws that it is so saturated with
the religious atmosphere. The State is depicted as a Theocracy; its laws are divine ordinances; the
performance of social duties is doing God service, and civic life is everywhere permeated by religion.”
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mas, ao contrario, por meio de principios que a razdo humana descobre em si mesma ou por si
mesma. A posi¢do moderna, dessa forma, elevando a razdo humana a condicdo de tUnica
instancia genuina de legitimagdo das normas, terminara por ver na religido institucionalizada
um elemento descartavel da vida social, uma supersticdo que deve mesmo ser suprimida (vide
os casos de Holbach, Feuerbach, Marx, Nietzsche e Freud), a fim de que a racionalidade
humana possa triunfar em todas as dimensdes da vida social.® Tal é o significado do
secularismo que, pouco a pouco, veio a dominar a mentalidade filoséfica moderna, produzindo
como seu resultado historico mais evidente o Estado laico e liberal contemporaneo.

Pode-se dizer que o Estado laico e liberal contemporaneo ¢ a antitese completa da
politeia religiosa elaborada nas Leis. De fato, na otica do projeto teocratico de Platdo, a religido
ndo ¢, como acima se viu, um elemento a ser suprimido ou descartado da esfera publica da
cidade, em prol da busca de uma fundamentagcdo puramente racional das normas politicas e
morais, mas, pelo contrario, uma instituicao social importantissima, principalmente no que se
refere a tarefa de justificar e conservar os principios éticos que asseguram a paideia moral dos
cidaddos e a boa ordem da pdlis. Na perspectiva platonica, tal procedimento de uso da religido
para fins politicos e sociais seria legitimo porque o filésofo ndo acreditaria na possibilidade de
uma completa racionalizagdo dos homens e da sociedade. Ou seja, Platdo, ao contrario dos
iluministas modernos, julgaria que a grande maioria dos homens ndo pode ser esclarecida e
verdadeiramente convertida a racionalidade, de forma que € preciso fornecer para esses homens
uma forma de virtude ou moralidade alternativa e ndo-racional, que encontra no discurso
religioso a sua fundamentagdo principal.

Como viu OLIVEIRA, 2011, p. 296, dentro desse posicionamento politico,
constata-se que a religido e a teologia sao assumidas e valorizadas por Platao ndo tanto pelo seu
valor de verdade intrinseco quanto pelo fato de que elas podem ser eficazmente utilizadas pelo
legislador como instrumentos para legitimar as leis da cidade. Em outras palavras, Platdo, nas
Leis, esta interessado, a principio, ndo no alcance especulativo ou cognitivo da religido, mas
em sua utilidade politica, isto €, no fato de que € possivel utilizar o discurso religioso como
instrumento que contribua para fomentar a virtude dos cidaddos e conservar o éthos da cidade.
Acreligido, nesse caso, aparece como uma forma de “nobre mentira”, ou seja, como uma retdrica
que, apelando para os mitos e as crencas nos deuses, busca persuadir os cidadaos do carater
sagrado das leis estabelecidas. A intencao basica de Platdo através do uso politico da religido

parece ser precisamente esta: conferir as leis da cidade uma aura de sacralidade, de forma a

& Sobre isso, ver o artigo de ZILLES, 2008, p. 37-54.
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fazer com que os cidadaos as respeitem e as venerem de maneira incondicional.

Essa preocupacdo em determinar a religido como institui¢ao politica essencial para
manter a ordem civil j& aparece, de certa forma, no come¢o mesmo do didlogo, deixando claro
o referencial teologico a partir do qual o Estrangeiro de Atenas e seus companheiros
investigardo o problema das leis e do regime. De fato, a primeira pergunta que o Estrangeiro
dirige a Clinias e Megilo ¢ uma pergunta de natureza teoldgica, relacionada a origem divina das

leis de Creta e Esparta:

[O Ateniense] — Um deus, forasteiros, ou algum homem ¢ que passa
entre vos como sendo o instituidor de vossas leis?

Clinias — Um deus, forasteiro; um deus, para falar com justica. Entre
ndés foi Zeus; na Lacedemodnia, de onde provém este amigo, isso mesmo
atribuem, quero crer, a Apolo. Estarei certo?

Megilo — Perfeitamente.®’

Como nos mostra muito bem o trecho citado acima (cuja primeira palavra, no texto
original grego ¢, ndo por acaso, 0e9¢), as Leis partem da concepgdo de que as normas (VOpoL)
destinadas a reger as cidades ndo sdo criadas pelos proprios homens, mas, pelo contrario,
encontram sua origem nos deuses, o que significa que o legislador humano, nessa perspectiva,
ndo ¢ sendo um intermediario entre o plano divino e a vida dos mortais. Em outras palavras, o
legislador humano ¢ um arauto do deus, um veiculo da vontade divina e de suas decisoes, € ¢
como tal que ele deve se apresentar a cidade. Abrindo suas discussdes com essa formulagao, as
Leis evidenciam, assim, de forma inquestiondvel, o espirito radicalmente teologico que as
anima, delimitando a tarefa legislativa, ja desde seus primeiros momentos, como uma tarefa
eminentemente religiosa.®®

Enquanto tarefa religiosa, a legislagdo se justifica, pois, por sua referéncia aos
deuses, o que confere as normas que dela resultam um carater sagrado. Levando essa concepgao
as ultimas consequéncias, o Estrangeiro afirmard, pois, com toda for¢a, em um certo momento
de seu discurso, a necessidade de colocar a virtude e a ordem da cidade sob a tutela da divindade,
considerando que ¢ preciso proclamar para os colonos que habitardo a colonia que esta prestes

a ser fundada que deus detém o “comego, 0 meio e o fim de tudo”, sendo acompanhado, em seu

8 Leis, 1, 624a. Tradugdo de NUNES, 1980, com modificacdes feitas a partir do cotejo com a versdo de
PANGLE, 1980.

8 E o que observa STALLEY, 1983, p. 166: “It is not by accident that the word theos, ‘god’ is placed
emphatically at the beginning of the first sentence of the Laws. The Athenian and his companions are
on a pilgrimage to the cave where Minos was supposed to have received the laws of Crete from no less
a being than Zeus himself. The message is pretty obvious: law-giving is a religious task and must be
grounded on an adequate theology.”
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séquito, pela “justica vingadora”. Leiamos agora esta passagem fundamental para a

compreensdo da orientagdo teoldgica seguida pelas Leis na elaboracao de seu sistema politico:

O Ateniense — E a seguir? Admitiremos que os colonos ja chegaram,
€ que precisamos arrematar com eles nosso discurso?

Clinias — Como nao?

O Ateniense — Amigos, lhes diremos, segundo velha tradi¢do, Deus
tem em seu poder o comego, 0 meio e o fim de tudo o que existe e, de acordo
com a natureza, marcha sempre em linha reta. No seu rastro, acompanha-o a
justica castigadora implacavel dos que se deixam ficar para tras da lei divina.
Quem almeja ser feliz, devera acompanha-la de perto, com gesto humilde e
bem composto; mas, quem se insurgir, por orgulho, ou se empavonar com suas
riquezas, honrarias ou beleza fisica, aliada a mocidade e & tolice, a alma
inflamada de arrogancia, como se nao precisasse de superiores nem de guias
de espécie alguma e fosse capaz de dirigir os outros: esse, abandonado de Deus,
ficard para tras, e, aliando-se a outros iguais a ele, dara saltos desordenados e
em tudo produzird confusdo. Para muita gente, parecera alguém de
importancia; mas dentro de tempo relativamente curto prestara contas com a
justica, acabando por arruinar-se de todo, sua casa e a cidade. Diante de tais
fatos, que deve fazer o homem de senso, ou em que meditar.

Clinias — Isto, pelo menos, ¢ claro: incorporar-se ao séquito da
divindade, ¢ no que deve pensar todo homem sensato.®

A retorica religiosa elaborada pelo Estrangeiro e destinada a persuasdo dos futuros
habitantes da cidade defende explicitamente, como se v€, uma concep¢do rigorosamente
teocéntrica das coisas, preconizando a visao de que deus € o principio supremo que fundamenta
a justica e a virtude humana. Seguindo essa linha de reflexao e indo mais longe, o protagonista
da obra afirmara entdo, de maneira coerente, na continuagao da passagem citada, que “deus ¢ a
medida (métron) de todas as coisas, ndo o homem, como se diz comumente, seja este quem
for.”% Essa proposicdo é interessante e dotada de grande valor para o leitor das Leis, porque
nos mostra qual ¢ a inten¢do fundamental presente nas formulagdes teoldgicas elaboradas por
Platao nas passagens citadas: trata-se de questionar e recusar o relativismo sofistico, que havia
desenvolvido toda uma concepgao politica baseada justamente na contestagdo do valor sagrado
e divino da lei. De fato, o objetivo dos sofistas com a sua célebre oposigdo entre lei (vOpog) e
natureza (¢U01¢) era justamente problematizar a visdo religiosa tradicional da legalidade, na
tentativa de mostrar o carater convencional e puramente humano das normas sociais.® O ponto
de partida dessa concepgdo sofistica parece ter sido a constatacao da relatividade sociologica a
que estdo sujeitas as regras politicas, morais e juridicas: cada sociedade, realmente, possui sua

visdo particular acerca do que € bom, belo, justo e, em conformidade com essa visdo, estabelece

8 Leis, IV, 715e-716b.
0 Leis, IV, 716c.
%1 Cf. GUTHRIE, 1995, p. 57-126.
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suas leis e normas, por meio de convengdes. A conclusdo sofistica ¢ que, na medida em que o
bom, o belo e o justo dependem das convencdes estabelecidas por cada sociedade, todos os
principios morais e politicos estdo sujeitos, pois, a relatividade, ndo encontrando nenhum
suporte na ordem objetiva da natureza (¢Vo1g), que ¢ a mesma em toda parte. Tal doutrina
filosofica, como se vé, retira dos nomoi qualquer esteio césmico ou divino, pretendendo por a
nu o seu carater meramente humano. E o que Protagoras, por exemplo, afirmou explicitamente,
levando a visao sofistica as suas ultimas consequéncias, num conhecido fragmento, ao defender
que o “homem ¢ a medida de todas as coisas” (&vOpwtog PETPOV TTAVTWYV).

Platdo via certamente nesse relativismo sofistico uma postura filosofica perigosa,
do ponto de vista politico, justamente porque tal postura, afirmando de maneira explicita o
carater humano das leis, retirava das normas sociais todos aqueles elementos que,
tradicionalmente, faziam com que elas obtivessem o respeito e a reveréncia dos homens. O
relativismo sofistico representava, pois, para Platdo uma ameaca para a ordem civica e um risco
para a virtude e a educagao civicas. Contra tal perspectiva e em polémica com os sofistas, ele
propora, assim, no contexto das Leis, uma concepg¢do rigorosamente teoldgica da origem do
nomos, afirmando que o divino, ¢ ndo o homem, ¢ a verdadeira medida de tudo e, por
conseguinte, a fonte de todos os valores que sustentam a cidade.®? Desenvolvendo essa posigio,
Platdo, pela boca do Estrangeiro de Atenas, na continuagdo do texto mencionado, afirmara
assim que a virtude almejada pela cidade como sua mais elevada meta moral consiste, em ultima
analise, no ato de se assemelhar, na medida do possivel, ao deus supremo, e o ato de se
assemelhar ao deus supremo se confunde, segundo ele, com a realizagdo de uma vida de
temperanga, justica e piedade, a qual requer necessariamente o exercicio de todos aqueles atos
religiosos previstos no culto divino.*® Eis as palavras do Ateniense, que deixam suficientemente
claro, mais uma vez, o espirito teocratico e religioso que inspira o seu projeto politico e

legislativo:

Para nods, Deus é a medida de todas as coisas, ndo o homem, como se diz
comumente, seja este quem for. Assim, para ficar amado de Deus, tera
necessariamente de tornar-se semelhante a ele, na medida de suas
possibilidades. De acordo com esse principio, o que entre nds for temperante

%2 Ver JAEGER, 2011, p. 1342.

9 Utilizamos aqui a expressdo “deus supremo” porque as concepgdes teologicas de Platdo, apesar de
fazerem referéncia a um principio divino maximo, ndo excluem o politeismo. Isso significa que a
teologia proposta por Platdo, a rigor, ndo era monoteista, no sentido mais ortodoxo dessa palavra,
admitindo uma pluralidade de deuses. Como esclarece STALLEY, 1983, p. 166, comentando esse
aspecto da teologia platonica, “Plato never seems to worry over the question whether there is one god
or many”’.
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sera amigo de Deus, por assemelhar-se-lhe, enquanto o intemperante, que nao
se lhe assemelha, ¢ injusto e diferente dele, e assim com tudo o mais, segundo
0 mesmo raciocinio. Observemos que de quanto foi acima exposto se tira a
seguinte conclusdo, a mais bela e mais verdadeira sentenga, segundo creio:
para que o individuo virtuoso alcance uma vida feliz, o melhor meio, mais
belo e eficaz sera oferecer sacrificios aos deuses e entrar sempre em relacao
com eles, por meio de preces e oferendas e todo o conjunto do culto divino;
para o mau, naturalmente, sera o contrario de tudo isso.%

3.2 A lei contra a impiedade (GoéBela) e a teoria dos preludios legais (mpooipia) como

estratégia retorica de legitimacao do némos.

Como podemos constatar a partir da analise efetuada acima, na perspectiva inerente
ao projeto de politeia desenvolvido pelas Leis, a ordem moral da pdlis e a virtude dos cidadaos
aparecem como elementos fundamentados explicitamente na religido. Isso significa que, nas
Leis, a religido ¢, antes de mais nada, uma institui¢do politica, ou seja, um sistema publico de
crengas relacionadas aos deuses e ao comportamento dos homens que envolve a existéncia de
um culto oficial, do qual os cidadaos devem participar como uma espécie de dever civico.
Pensando a politica a partir desse ponto de vista teoldgico, a cidade das Leis colocard assim
quase tudo que diz respeito ao seu funcionamento sob a tutela da religido — desde o
estabelecimento do territério e a organizagdo urbanistica e demografica, passando pelas praticas
da vida familiar e pela educacdo das criancas,® até a institui¢io dos érgdos publicos e a
determinagio dos magistrados que vdo ocupé-los.*® Um ponto importante que deve ser, porém,
notado em relagdo a essa questdo fundamental para a compreensao do projeto politico das Leis

¢ que Platdo, ao propor de forma clara a necessidade de uma religido civil como elemento

% Leis, IV, 716¢-e.
% Sobre a influéncia da religido na esfera da educagio infantil, BURY, 1937, p. 316, nos fornece as
seguintes e oportunas observacdes: “The Divine sanction is invoked to consecrate the rules of the School
as well as of the home, so that good conduct becomes a form of piety, and all right education religious
education. The children are to assemble for their lessons at the village temples, and their masters and
mistresses, as servants of the Law, are ministers of religion. Moreover, the children’s games are inspired
by a religious motive in so far as they are a training for the singing and dancing of the Choral Festivals
in honour of the Gods — that omouvdaia maidid which, as we have seen, is incumbent upon all the
citizens.”
% MORROW, 1993, p. 468, fornece uma excelente sintese dessa importancia extraordinaria do elemento
religioso e teocratico nas Leis, com as seguintes palavras: “Religion is not something apart from other
areas of life; it penetrates them all. It gives authority to the magistrates and the laws they enforce; it
sanctifies family ties; it is the patron of the arts and crafts; it safeguards contracts and oaths, and the
rights of strangers and suppliants; it is the partner in all recreation, dance, and song. This religious
atmosphere in which all life is lived is of tremendous importance, Plato obviously thinks, for the molding
of character and the training of the sentiments by which the virtues are made secure.” Cf. também
OLIVEIRA, 2011, p. 293.
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indispensavel para a ordem da cidade, ndo pretende se apresentar como o profeta de uma nova
religido. Pelo contrario, como viram os comentadores, Platdo, na elaboragdo da religido civica
que sustentara a politeia das Leis, nada mais faz do que se apropriar de uma boa parte daqueles
elementos ja existentes na religido grega tradicional, submetendo-os, no entanto, a uma
depuragdo moral que os tornard adequados ao ideal ético que constituird a substancia do éthos
da cidade.®” Ou seja, os deuses e as praticas religiosas da cidade das Leis sdo os deuses e as
praticas religiosas existentes no mundo grego da época: a Unica diferenca introduzida, a
principio, pelo didlogo nesse ponto consistird no espirito moral diferenciado que atuara por tras
de tais deuses e praticas religiosas.®®

Independentemente disso, ao propor uma articulacdo profunda entre politica e
teologia, prevendo o estabelecimento de uma religido civica que devera se fazer presente no
funcionamento de toda a vida politica, o projeto de politeia elaborado por Platdo nas Leis acaba
por determinar a impiedade (doéBeta) — ou o ateismo, como diriamos hoje — como um crime
gravissimo, cuja realizagdo deve ser, portanto, duramente punida ou penalizada. Trata-se, pode-
se dizer, de um procedimento perfeitamente coerente, considerando-se os principios de carater
teocratico estabelecidos pelo dialogo. De fato, se a religido ¢ reconhecida como um elemento
essencial para a manutengdo da ordem da cidade e se, como tal, ele deve ser estabelecida como
uma institui¢do publica, dotada de um culto oficial, do qual todos os cidaddos devem participar,
a impiedade, entendida como uma ofensa as praticas e crengas religiosas admitidas pela pdlis,
ndo pode sendo ser vista como um comportamento nocivo e perigoso. Adotando essa visdo, o
Estrangeiro, nas Leis, ndo hesitard em propor, portanto, a elaboracdo de uma lei especifica que
tratard de todos os atos que podem ser vistos como ofensas a religido publica e aos seus dogmas
fundamentais (vopog mepi &doéferag).

Deve-se dizer, porém, que essa medida legislativa, que prevé a determinagdo da

" E 0 que observa, por exemplo, MORROW, 1993, p. 401: “It is not a new religion that Plato proposes
for his state, but the old religion, purified of its unwitting errors, and illuminated by a more penetrating
conception of the meaning of religious worship.” Ver também os comentarios de STALLEY, 1983, p.
167.

% Novamente, recorremos aos comentéarios de OLIVEIRA, 2011, p. 294, que nos fornece as seguintes
explicacdes acerca desse ponto: “Mas, poder-se-ia perguntar, se as Leis se limitam meramente a
assimilar a religido tradicional, onde se encontra sua novidade em termos teoldgicos? A isso podemos
responder que o que Platdo faz de novo é submeter essa religido grega tradicional, que ele integra de
forma essencial a estrutura politica de sua cidade, a uma profunda reforma moral, com o intuito de torna-
la mais conforme aos ideais éticos que inspiram seu codigo legislativo. Os deuses da cidade platonica
serdo, sem duvida, os deuses familiares a0 homem grego comum, mas esses deuses se apresentarao
agora como que moralizados e revestidos de uma nova dignidade: eles deverdo se converter em modelos
de exceléncia ou de areté para os cidadaos, eles terdo de ser, antes de mais nada, justos, verazes, bons.”
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impiedade como crime politico, ndo ¢ uma inovag¢ao platdnica, mas, pelo contrario, uma pratica
comum das cidades gregas da época. De fato, sabe-se, desde pelo menos a grande obra de Fustel
de Coulanges, que nas cidades gregas do mundo antigo a religido sempre esteve confundida a
politica, assumindo via de regra, em virtude disso, um carater publico.*® E verdade que em um
determinado momento de sua histdria a Grécia conheceu a proliferagdo de toda uma sorte de
seitas religiosas ligadas a pratica dos mistérios, seitas essas que ignoravam o universo politico
e propunham rituais e exercicios religiosos voltados para o desenvolvimento de um misticismo
pessoal. Uma das manifestagcdes mais conhecidas desse novo fendmeno religioso relacionado
as praticas de mistério, como também se sabe, foi justamente o orfismo, credo que propunha
uma visao de mundo marcada por um profundo desprezo pela vida presente e que via a salvacao
do homem na libertagdo do “ciclo das reencarnacdes”. No entanto, apesar disso, a religido
publica, associada as praticas ¢ aos costumes da cidade e oriunda da tradigdo que remontava
aos poemas de Homero, jamais perdeu sua forga e sua influéncia sobre o homem grego, tanto
quanto durou o mundo da palis.

E esse fato que explica porque, nas cidades gregas, a impiedade fosse vista como
um crime, como uma transgressao grave, cuja puni¢ao requeria o recurso as penas mais severas.
O exemplo historico mais paradigmatico no que diz respeito a isso foi precisamente o caso da
condenacdo de Socrates a pena capital, em Atenas, em 399 a. C. De fato, um dos elementos que
levaram o filésofo a execucao foi justamente a acusagdo de que ele “ndo acreditava nos deuses
que a cidade admitia”, “introduzindo novas divindades”, as quais ndo eram reconhecidas pelo
culto puiblico.1%’ Apesar dos esforgos desenvolvidos pelo filosofo para refutar tais acusacdes e
mostrar sua inocéncia (registrados magistralmente, como se sabe, na Apologia escrita por
Platdo), ele ndo conseguiu convencer o tribunal ateniense e acabou sendo mesmo condenado a
pena maxima. O caso de Socrates, apesar de paradigmatico, ndo foi, contudo, um episodio
isolado no que se refere a ocorréncia de processos de impiedade no mundo ateniense. Como viu
MORROW, 1993, p. 471, muitas outras figuras importantes na historia de Atenas, como Esquilo,
Alcibiades e Protagoras, também foram acusadas desse crime, tendo por isso de se defender e
se justificar diante dos 6rgdos de justica da cidade. Segundo MORROW, ibidem, tal fato
mostraria a gravidade com que o problema relacionado a questdo da asébeia era encarado na

sociedade ateniense: “a longa lista de processos por doéfcia em Atenas, durante os séculos V

% Cf. MORROW, 1993, p. 399, n. 1: “For the Greek the state was a religious as well as a political
community”.
100 Cf. Platdo, Apologia, 24b-c; Xenofonte, Memoradveis, 1.1.1; Apologia, 10.
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e IV, mostra que os atenienses observavam a impiedade como uma ofensa sujeita a sangdo — e
uma ofensa séria.”1%!

Pode-se dizer que Platdo, nas Leis, em perfeita conformidade com o éthos de seu
tempo, adotard essa pratica grega, prevendo, no corpo do sistema juridico organizado para
regulamentar a vida da futura cidade, uma legislagdo especifica contra a impiedade. E o que
acontece, realmente, no livro X da obra, onde o Estrangeiro de Atenas, protagonista das
discussoes, apos tratar dos crimes relacionados as injurias fisicas e aos danos materiais, passa
a elaboragdo da lei acerca da asébeia. O principio que sustenta o desenvolvimento dessa parte
de seu discurso legislativo ¢ que a impiedade deve ser compreendida como uma grave ofensa
contra os deuses da cidade e contra as crengas religiosas que constituem o credo oficial da
comunidade. Tal ofensa, segundo o Estrangeiro, pode assumir, na verdade, trés formas
especificas: 1) crer que os deuses nao existem; 2) crer que os deuses existem, mas nao se
preocupam com os negocios humanos; 3) crer que os deuses existem, se preocupam com 0S

negocios humanos, mas podem ser corrompidos por meio de oferendas e sacrificios. E o que

ele afirma, de fato, de maneira explicita, nos seguintes termos:

Quem acredita, em consondncia com as leis, que os deuses existem, em
hipotese alguma cometera de intento qualquer agdo impia, nem soltard da boca
expressdoes blasfemas, o que s6 poderia fazer numa das seguintes
contingéncias: ou por ndo acreditar, conforme disse, na existéncia dos deuses;
ou, ¢ sera a segunda hipdtese, embora acredite que existam, acham que eles
nao interferem nos negdcios humanos; ou, ainda, que sao faceis de dobrar com
sacrificios e de conquistar com stplicas.1%?

A legislagdo contra a impiedade, como dissemos, tratard essas formas de ateismo e
de heresia como crimes gravissimos contra a cidade e suas crengas, considerando os homens
que a elas aderem como elementos nocivos para o éthos da comunidade. Isso significa que o
ateismo, nas suas multiplas manifestacdes, serd compreendido, pelo Ateniense, como uma
forma perigosa de vicio, que deve ser, por isso, combatida todas as maneiras no seio da pdlis.

No entanto, € preciso observar que, na elaboragdo de semelhante lei, o Ateniense
julga que o legislador deve, antes de estabelecer o comando proibitivo e determinar as
respectivas sangdes € penas no caso de sua transgressdo, redigir um predmbulo de carater
persuasivo que procure convencer os homens tentados pelo ateismo acerca do carater erroneo

de suas crengas. Ou seja, o Ateniense julga que, antes de punir o impio, a lei deve procurar

persuadi-lo de seu comportamento equivocado. Defendendo a necessidade desse preludio

101 Tradugdo nossa.
102 1 eis, X, 884b.
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(mpooiutov) legal, de carater persuasivo, como um recurso prévio a ameaga de punigdo, o
Estrangeiro de Atenas, na verdade, ndo estd introduzindo uma ideia nova nas discussdes, mas,
pelo contrario, reafirmando um procedimento ja advogado por ele em outros momentos do texto
no que diz respeito a estrutura de todas as normas legais que comporao o codigo que
regulamentara a vida da futura cidade.

De fato, a ideia de que a norma legal teve ter uma estrutura dupla, constituida por
um preambulo, de natureza mais retdrica, € por um comando, acompanhado do enunciado das
penas, € recorrente nas Leis e constitui uma das principais inovagdes dessa obra em relagdo a
questdo da legislagdo. A passagem fundamental para se compreender esse elemento do didlogo
encontra-se no livro IV, em um longo trecho em que o Estrangeiro procurard justamente
delimitar melhor como deve ser a prética do legislador em relagdo aos cidaddos.'% Percebe-se
que sua preocupagdo, no tratamento desse problema, tem a ver com a tentativa de obter do
cidaddo o méaximo de adesdo possivel aquilo que as leis determinam — o que sé se torna viavel
se a lei ndo se restringe a mera coer¢do. A fim de explicar isso para os seus interlocutores, o
Estrangeiro comparard entdo o modo de proceder do legislador ao modo de proceder do poeta
e do médico. Segundo ele, de fato, enquanto o poeta pode dizer, sobre um Unico € mesmo
assunto, coisas contraditorias, sem se preocupar com a coeréncia, o legislador deve agir de
maneira inteiramente oposta e se esfor¢ar por manter a mais absoluta coeréncia, dizendo sempre
0 mesmo sobre as mesmas coisas.% Porém, acrescenta o Estrangeiro, o fato de o legislador ter
de ser absolutamente coerente ndo significa que o seu discurso tenha de ser simples. Para ilustrar
isso, ele langa mao do exemplo extraido do comportamento de dois tipos radicalmente opostos
de médicos — o médico de escravos e o médico de homens livres: enquanto o primeiro médico,
observa o Ateniense, ndo esclarece seu paciente nem lhe d4 maiores explicagdes sobre o seu
caso, mas limite-se a prescrever, de forma bruta, violenta e sucinta, um tratamento, o segundo
age de maneira contraria e, antes de prescrever o tratamento, procura esclarecer o doente e
convencé-lo da necessidade de seguir a terapia indicada.'® Segundo o Estrangeiro, o legislador,
na medida em que pretende ser também um educador, deve agir como o médico de homens
livres e ndo como o médico de escravos: as leis por ele prescritas para os cidaddos ndo devem
ser, pois, simples, compondo-se apenas de um comando e do enunciado da pena, mas duplas,

contendo, além do comando e do enunciado da pena, um preludio (mpooipiov) que busque

103 [ eis, IV, 718c-723d. Sobre esse passo, ver os comentarios de BRISSON, 2003, p. 28-29.
104 [ eis, IV, 719a-e.
105 Leis, TV, 720a-d.
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convencer os cidaddos da legitimidade daquilo que ¢ prescrito. Em outras palavras, na medida
em que a lei possui uma finalidade pedagdgica, ela deve ser constituida por uma adequada
combinagdo de persuasdo (me10¢) e forca (ou violéncia) (Bia).1% Leiamos, agora, a parte final

dessa reflexao proposta pelo Estrangeiro acerca da necessidade dos preambulos persuasivos:

O fato ¢ que, desde que comecamos a conversar € a manha cedeu lugar ao
meio-dia, alcangamos este aprazivel pouso sem falar em outra coisa a nao ser
de leis; no entanto, somente agora principiamos a entrar no assunto
propriamente dito, pois tudo o que ficou para tras constitui apenas o proémio
as leis. E por que me exprimo desse modo? Pelo desejo de acrescentar a
observagdo de que todo discurso, ou melhor, tudo o de que a voz participa
compde um prelidio e, por assim dizer, uma espécie de exercicio preparatorio
que vale como exodrdio, de grande vantagem para o que se pretende
desenvolver. E assim que as odes com acompanhamento de citara, a que
damos o nome de nomos ou leis, e as outras composi¢des musicais principiam
sempre por um prelidio admiravelmente trabalhado. Mas, a respeito das leis
de verdade, que denominamos de leis politicas, nunca ninguém falou em
preludio, nem nenhum compositor o deu a conhecer, como se, por natureza,
nao devesse existir. Porém, o que nossa conversacdo de hoje demonstra, me
parece, ¢ que existem. Conforme vimos, as leis por nds consideradas
comportam apenas uma dupla redacdo, mas constam, realmente, de duas
partes: a lei e o preludio a lei. A prescri¢do que denominamos tiranica ¢ que
comparamos as dos médicos por nos tidos na conta de escravos, € lei pura; a
que [foi] mencionada antes e recebeu o qualificativo de persuasiva, porque de
fato visa a persuadir, corresponde a por¢ao introdutoria do discurso. Para que
o cidaddo a quem a lei ¢ destinada receba com simpatia e benevoléncia a
prescri¢do que € a propria lei: eis o que me parece ser o fim a que visava o
autor do discurso tendente a persuasdo. Por isso mesmo, segundo penso, o
nome que lhe cabe, a justa, € o de preludio, ndo o de razdo da lei. Exprimindo-
me desse modo, que mais fora licito acrescentar? O seguinte: que o legislador
jamais proponha leis ndo precedidas de proémio, o que as deixara tanto mais
diferentes entre si como diferem os dois métodos mencionados ha pouco.'?

A fim de obter o consentimento dos cidadaos e predispd-los a aceitagdo daquilo que
a lei prescreve, a norma legal deve, portanto, conter um prelidio de carater persuasivo e ndo se
limitar a simples coercdo. Em outras palavras, as exigéncias do nomos devem ser precedidas
pelo trabalho da peitho, trabalho esse que se confunde com uma forma de pedagogia retérica
que atua sobre os sentimentos ¢ as disposi¢des dos cidaddos.**® E preciso, porém, compreender
adequadamente a natureza desses preludios que as Leis concebem como um elemento
fundamental para a correta elaboragdo do codigo legislativo. Como viram alguns comentadores,
tais preludios ndo sdo discursos de carater racional, que procurariam explicitar, por meio de

argumentos e demonstracgoes filosoficas, as razdes daquilo que a lei prescreve, mas constituem,

106 1 eis, IV, 722a-723d.
107 Leis, TV, 722d-723b.
108 Sobre isso, cf. as boas andlises de BRISSON & PRADEAU, 2012, p. 85-92.
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na maioria dos casos, enunciados puramente retdricos, que, valendo-se de mitos e motivos de
ordem religiosa, tratam de exortar os cidaddos a obedecer ao nomos e fazer o que ele
comanda. % Isso significa que a maioria dos preambulos legais do didlogo constitui uma
estratégia oratdria que visa alcangar o consentimento dos cidadaos nao por meio do puro /ogos,
mas através do mythos, ndo podendo ser vistos, assim, como uma tentativa de racionalizar os
homens.

A lei contra a impiedade presente no livro X das Leis ¢ elaborada de acordo com os
principios mencionados acima e manifestara, assim, a preocupacdo de mesclar persuasao e
coercdo em sua estrutura. Como tal, essa legislagdo conterd, portanto, além do comando e do
enunciado da pena correspondente, um prelidio que busca persuadir os impios do seu erro. No
entanto, ao chegar a esse ponto, deparamo-nos com um elemento de importancia fundamental,
porque, a diferenga do que ocorre com os outros preambulos legais que, como vimos, t€ém um
carater puramente retdrico, o preambulo a lei contra a impiedade se organizard como uma
verdadeira demonstragdo (amddei&Lg), langando mao de argumentos filosoficos (Adyot) que
tentardo provar, contra o que afirmam os ateus, a existéncia dos deuses. Isso significa que o
preambulo a lei contra a impiedade possui um carater sui generis, porque ele ¢ o unico
estruturado de um modo genuinamente filoséfico, levando a constituigdo de uma teologia de
carater racional.!'? Segundo a explicagdo elaborada por OLIVEIRA, tal coisa acontece, no
contexto das Leis, porque o ateismo ¢ encarado nessa obra como uma postura intelectual mais
elaborada e sofisticada, resultante de uma visdo filosofica do que é a natureza (¢V01¢), e contra
a qual o discurso religioso tradicional, portanto, parece impotente. Na medida em que o ateismo
assim compreendido ndo pode ficar sem uma resposta, uma vez que ele ¢ uma séria ameaga
para a ordem da polis e para a religido civica que a sustenta, € preciso, pois, adotar, em relacao
a ele, um outro procedimento, que, indo além da teologia popular, recorra as ferramentas

proprias do /ogos. Nos termos de OLIVEIRA, 2011, p. 300-301:

109 ver STALLEY, 1983, p. 42-43; BRISSON, 2003, p. 30; OLIVEIRA, 2011, p. 282-286; BRISSON;
PRADEAU, 2012, p. 90-92.
110 Cf. MORROW, 1993, p. 477: “In conformity with his principles that the legislator should not be
content with commands and prohibitions, but must attempt to persuade his citizens, Plato introduces his
law against impiety with a prelude intended to persuade offenders of the error of their impious beliefs.
It is the longest of all such preludes in the Laws, and it differs markedly from all the others in professing
to demonstrate as well as persuade. There are hortatory passages in it, but its main part is concerned
with the establishment of premises, in the dialectical manner familiar from the other Platonic dialogues,
and with the drawing of conclusions from them by logical inference.” Ver também, mais uma vez, os
esclarecimentos de BRISSON, 2003, p. 31.
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Uma vez (...) que o ateismo ¢ uma concepgao filosofica derivada de uma
reflexdo madura sobre a natureza (¢Ua1¢) e as causas da ordem cosmica, o
legislador terda de adotar em seu tratamento com os ateus um tipo de
procedimento discursivo diferenciado: ele ndo podera se contentar com as
meras admoestagdes e exortagcdes proprias a retorica religiosa convencional,
mas devera recorrer a argumentos (Adyot) que se articulem, em alguma
medida, sob a forma de uma demonstragdo (&dmédeiEic, Emidel§ig) e que,
apresentando uma visdo alternativa da ordem natural, sejam capazes de
superar a clivagem convencionalista entre nomos e physis. Por outras palavras,
a defesa da religido tradicional diante dos desafios lancados pelo ateismo s6
podera se fazer de uma forma néo tradicional. Nesse sentido, podemos dizer,
entdo, que na cidade platonica das Leis a teologia civil ndo é, pois, de modo
algum suficiente: é preciso que a um ensinamento religioso de carater popular
ou retdrico suceda a tentativa de constituicdo de uma teologia justificada
racionalmente, isto €, uma teologia que, no intuito de persuadir os ateus de seu
erro intelectual, efetue a demonstracdo da existéncia dos deuses, valendo-se,
na medida do possivel, apenas dos recursos argumentativos do /dgos.

Ao ouvir, no dialogo, a proposta do Ateniense de elaborar semelhante /ogos,
refutando as opinides dos ateus e defendendo os ensinamentos da religido tradicional, Clinias
reage de maneira entusiasmada, afirmando que esse discurso seria “o mais belo e excelente
prelidio para nossas leis”.!'! A reaciio e a resposta de Clinias sdo importantes, do ponto de vista
interpretativo, porque elas constituem um elemento literario que mostra muito bem como, nas
Leis, a questdo relacionada ao ateismo e a contestacdo da religido ¢ encarada como algo
extremamente grave, requerendo como tal, para a sua resolucdo, a elaboracdo de um /dgos
filosoficamente mais sofisticado. Na se¢do a seguir, procuraremos examinar 0s principais
elementos desse logos desenvolvido pelo Estrangeiro no livro X das Leis, buscando
compreender como ele pretendente desconstruir a visdo de mundo proposta pelo ateismo,

desembocando em uma verdadeira justificagdao da religido civica.

3.3 A demonstracao da existéncia dos deuses no livro X das Leis e a condenaciao da

impiedade.

O ponto de partida do Estrangeiro, na elaboracdo da lei contra a impiedade, €, como
vimos, a construc¢ao de um preludio que, recorrendo a argumentos, procurara persuadir os ateus
ou impios do equivoco de sua postura intelectual. O Estrangeiro considera, porém, que, para
fazer isso de uma maneira correta, € preciso, antes de qualquer outra coisa, estabelecer com
clareza e de maneira consistente os termos principais da visao de mundo que sustenta a opinido

dos impios. A ideia por detrds desse procedimento parece ser a de que s6 assim a contestacao

U eis, X, 887c.
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do ateismo podera ser vista como algo filosoficamente satisfatério, € ndo como uma mera
repreensdo retorica, cujo principal apoio encontrar-se-ia nas crengas proprias a piedade
tradicional. Como mostra o Ateniense, 0o que caracteriza o ateismo como visao de mundo ¢
justamente o fato de que ele constitui uma certa compreensao do que ¢, realmente, a natureza
(¢Vo1¢), envolvendo, como tal, uma explicagdo elaborada de como se deu, portanto, a origem
ou a génese de todas coisas. Em outras palavras, o ateismo ¢, numa primeira abordagem,
fundamentalmente uma cosmologia, isto €, um /ogos que pretende nos fornecer um ensinamento
verdadeiro acerca da ordem geral do mundo e das causas primeiras que a sustentam.
Evidentemente, se o ateismo ¢ assim entendido, percebe-se que a sua refutacdo envolve
necessariamente a elaboragao de uma visao do que € a natureza ou physis radicalmente contraria
aquela por ele preconizada. Ou seja, a cosmologia proposta pelos impios, ¢ preciso opor um
outro tipo de cosmologia, de carater ndo materialista e que abra espacgo para o reconhecimento
dos deuses e de causas divinas na explicagdo das coisas.

Estabelecendo esses elementos e dando inicio a sua exposi¢do do que € o logos
defendido pelos impios, o Estrangeiro observa que esse /dgos encontra-se desenvolvido e
elaborado em determinados escritos que circulam por vérias cidades gregas, mas que inexistem
em Creta e em Esparta, gracas a ordem imposta nessas cidades por um bom regime. Ora, o que
¢ proprio de tais escritos, prossegue ele, € a apresentagdao de uma doutrina que ¢ tida por muitos,
principalmente pelos mais jovens, como a expressao da mais elevada sabedoria, doutrina que
atribui a génese das coisas a trés causas principais: a natureza (¢pVUo1g), a arte (TéExvn) € 0 acaso
(T6xn).12 De fato, conforme a explicagdo proposta pela referida doutrina, as coisas maiores e
mais belas sdo produzidas pela agdo da natureza e do acaso, ao passo que as coisas menores ou
mais insignificantes sao resultado da arte. Esclarecendo melhor o que isso significa para seus
interlocutores, o Ateniense observa que, segundo o que afirmam os impios, “o fogo, a 4gua, a
terra e o ar sdo produto da natureza e do acaso” e que de tais elementos materiais primitivos se
formaram posteriormente, através das combinagdes entre o quente e o frio, o seco e o umido, o
duro e o mole, os corpos mais complexos, como o sol, a lua e os astros, “totalmente privados
de vida”.1™® A génese do céu, portanto, se explica, na 6tica dessa concepgio ateia, por meio da
mescla mecanica, natural e totalmente fortuita dos elementos fisicos. Ora, prossegue o
Estrangeiro, a partir da formacao dos corpos celestes e dos seus movimentos surgem as estagdes

do ano e, com elas, as plantas (mundo vegetativo) e os animais. Todo esse processo ocorre, na

12 [ eis, X, 886b-888e.
113 L eis, X, 889b.
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opinido dos ateus, enfatiza o Estrangeiro, “sem interferéncia da inteligéncia ou de alguma
divindade ou da arte, mas pela natureza e pelo acaso.”!'* A arte aparece apenas em um momento
posterior, como uma inven¢ao precaria de criaturas mortais, restringindo-se a producdo de
divertimentos e simulacros que participam muito pouco da verdade. Na realidade, complementa
o Estrangeiro, as unicas artes que produzem algo de sério e valioso sdo aquelas que associam
sua capacidade a forca da natureza, como, por exemplo, a medicina, a agricultura e a ginastica.
Na linha de raciocinio seguida pelos ateus, a politica e seu maior produto, a legislagado,
aparecem como elementos que participam minimamente da natureza, e ¢ por esse motivo que,
segundo esse raciocinio, suas proposi¢des carecem inteiramente da verdade.!*®

Como Clinias n3o compreende adequadamente o significado das ultimas
proposigoes, o Ateniense lhe esclarece que o que os ateus afirmam antes de mais nada, a partir
dos argumentos desenvolvidos antes, é que os deuses ndo existem por natureza (¢pVcoet), mas
apenas gragas a arte (Téxvn) e a lei (véuw). Sendo assim, a maneira como eles sdo concebidos
varia de um lugar para outro, de acordo com a variagdo das convengdes em que se apoiam 0s
legisladores. O mesmo se passa com os valores morais (o belo, o justo, o nobre), que, enquanto
produtos da arte e, portanto, da convencao, ndo encontram fundamento na natureza e se
modificam de acordo com a mudanca das sociedades.'®

Como se vé pela exposicao do Ateniense, o /ogos ateu que representa uma ameaca
para a religido da cidade segue o seguinte desenvolvimento: num primeiro momento, ele
constrdi uma cosmologia rigorosamente materialista, que explica a forma¢do do mundo como
resultado casual de forgas fisicas atuando cegamente, sem qualquer interven¢do de um designio
ou de uma inteligéncia, vendo na arte um produto tardio e secundario no processo de génese
das coisas; num segundo momento, a partir dos termos da cosmologia materialista estabelecida,
ele reduz tudo que diz respeito aos valores e a legislacdo a arte, entendida como fragil produto
da acdo humana, recusando a esfera da politica e da moralidade qualquer fundamento na
natureza. Para o Ateniense, o resultado filosofico da concepgdo cosmoldgica proposta pelos
ateus ¢, assim, a defesa explicita de uma oposi¢do profunda entre natureza e lei, defesa que
constitui um grande perigo para a ordem da cidade, uma vez que, afirmando o carater falso e
convencional das leis, dos deuses e dos valores que a sustentam, cria a oportunidade para o

desenvolvimento de atitudes imoralistas, que desprezam os principios €ticos socialmente

114 J eis, X, 889b-c.
115 Leis, X, 889c-d.
116 1 eis, X, 889e-890a.
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admitidos, em nome de uma vida em conformidade com a natureza. Ou seja, o grande perigo
do ateismo ¢ a corrup¢ao moral que ele pode produzir, comprometendo, dessa forma, a virtude
e a educagdo dos cidadaos. Como explica BRISSON, 2003, p. 35, comentando esse aspecto da

argumentacao do livro X das Leis:

A técnica (tékhne), que ¢ o ultimo produto da natureza (phusis) e do acaso
(tukhe), encontra-se aqui, no que diz respeito aos deuses ¢ aos valores,
assimilada a lei. Tal concepgao cria a possibilidade de um conflito entre a
natureza e a lei, que se encontra do lado da técnica, pois certos valores sao
atribuidos a natureza e outros, a lei. No entanto, enquanto a natureza ¢ a
mesma em toda a parte, as leis que resultam da técnica diferem conforme as
legislagdes. Por conseguinte, os valores sdo convencionais e, assim, mutaveis,
jé& que, tendo eles uma origem, terdo um fim. O legislador e os dirigentes da
cidade ndo podem pretender possuir uma arte verdadeira, de origem divina.
Como, entdo, os cidaddos poderiam sentir-se obrigados por essas leis? Nesse
contexto, todo projeto de legislagdo fundado no reconhecimento de valores
indiscutiveis e, por conseguinte, universais deve ser abandonado logo de saida.

O discurso proposto pelos ateus representa, pois, um grande perigo para a ordem
moral da cidade e para a legislacdo, ameagando a areté e a paideia tradicionais. O cretense
Clinias, no didlogo, ao ouvir o término da exposicao feita pelo Ateniense dos contetdos desse
discurso, da-se perfeitamente conta disso, manifestando grande perplexidade diante da ousadia
manifestada pelos ateus ao negar abertamente a existéncia dos deuses e dos valores: “Que
doutrina nos expuseste, forasteiro”, diz ele, “e que peste ataca os mogos a esse ponto, conforme
disseste, na vida publica e até mesmo no interior dos lares”.!}” Uma vez que grave ¢ a ameaca
constituida pelo discurso dos ateus, o legislador deve, portanto, tratar de elaborar um
contradiscurso, que refute as suas teses e prove a existéncia da divindade, explicitando com isso
o carater nao convencional dos valores. A estratégia seguida pelo Estrangeiro para alcangar esse
objetivo consiste em inverter os termos em que o argumento dos ateus foi estabelecido,
determinando que aquilo que € realmente natural e, portanto, primordial na ordem do mundo ¢
ndo os elementos fisicos (dgua, ar, terra e fogo) e seus movimentos mecanicos, mas sim o
intelecto e a arte. Em outras palavras, trata-se de elaborar uma cosmologia ndo materialista, em
que a physis seja identificada com a razao (vo0¢), ndo com o acaso, evidenciando, dessa forma,
que o designio e a atividade inteligente possuem uma primazia sobre o que ¢ puramente
1'118

materia

Na perspectiva do Ateniense, a elaboragdo de uma cosmologia desse tipo envolve,

17 Leis, X, 890b.
118 Cf. STALLEY, 1983, p- 169.
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antes de tudo, a demonstragdo da prioridade da alma ({uyx1}) ¢ de tudo que diz respeito a ela em
relagdo aos corpos (owpata). Segundo BRISSON, 2003, p. 35, isso significa que o /dgos
desenvolvido pelo Ateniense tentara, pois, fornecer “uma prova de que o movimento ordenado
do mundo ¢ obra de uma alma dotada de razao”. O ponto de partida de tal /ogos € a constatagao
de que no cosmo ha, além de coisas em repouso, coisas que se encontram em movimento
(kivnoig). Ora, de um modo geral, o0 movimento pode ser de dois tipos: 1) o movimento que é
causa do movimento de outras coisas, mas ndo de si mesmo, € 2) 0 movimento que se move a
si mesmo, a0 mesmo tempo em que move outras coisas (0 movimento automotor). *°
Argumenta o Ateniense que o primeiro tipo de movimento, aquele que produz o movimento de
um outro mas ndo o seu proprio, ndo pode ser considerado como o mais primordial (Tp&dTOV).
De fato, segundo ele, para percebermos isso, basta pensarmos na seguinte hipdtese: imaginemos
uma situacdo em que todas as coisas do universo caiam na imobilidade; nessa situagao, €
evidente que o primeiro movimento que se manifestara e que rompera a imobilidade geral € o
movimento que € causa de si mesmo, 0 movimento automotor, ndo o0 movimento oposto, isto €,
aquele que ¢ causado por um outro. A ideia do Ateniense ¢, pois, clara: 0 movimento que se
move a si mesmo é necessariamente anterior a0 movimento que é produzido por um outro.'?°

Levando adiante seu argumento, o Estrangeiro de Atenas faz ver a Clinias, por meio
de um rapido dialogo, que aquilo que € capaz de se mover a si mesmo € necessariamente algo
vivo ou animado e que o que € vivo ou animado ¢, por defini¢do, aquilo que possui uma “alma”
(Yuxn). Aceitos esses pontos, conclui ele, ndo ha, entdo, como ndo se admitir que a alma é o
movimento capaz de se mover a si mesmo, o movimento verdadeiramente automotor.! E se
se admite que a alma € o movimento automotor e, como tal, por conseguinte, 0 movimento mais
primordial do universo, aquele que ¢é o principio primeiro (&pxr) da geragdo das coisas e de
todos os demais movimentos, ndo ha como ndo reconhecer também que ela €, necessariamente
e por natureza, algo anterior ao corpo, de forma que tudo aquilo que diz respeito a sua esséncia,
isto €, pensamentos, memorias, desejos, voligdes etc., € anterior aos atributos corporeos: largura,
comprimento, profundidade, for¢a.??

Por meio de uma andlise do fendmeno do movimento, o Estrangeiro julga ter
provado, assim, a concepgdo de que a alma ¢ a causa primeira do movimento do universo e,

consequentemente, o principio que detém uma primazia sobre o corpo. Mas, para o protagonista

119 eis, X, 893c-894c.
120 J eis, X, 895a-b.
121 Leis, X, 895¢-896a.
122 J eis, X, 896b-d.
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do didlogo, isso ainda ndo ¢ suficiente. De fato, uma vez que alma, enquanto principio psiquico,
pode ser benévola ou maligna, resta determinar que tipo de alma é responsavel pelo controle
dos movimentos observados no universo: a alma boa ou a alma ma.'?® O Ateniense pretende
resolver tal questao por meio de um raciocinio, fundado nos seguintes desenvolvimentos:

1) Os movimentos do céu e dos astros sdo absolutamente circulares e uniformes;

2) Os movimentos circulares uniformes sdo 0s mais proximos do intelecto (vodc) e, por-
tanto, os mais racionais, uma vez que sdo aqueles que se realizam da maneira mais re-
gular e harmoniosa possivel, desenvolvendo-se sempre da mesma maneira e de acordo
COm 0 Mesmo ritmo;

3) Segue-se dai que os movimentos dos corpos celestes e dos céus sdo a expressao do
intelecto, o que significa que a alma que o0s produz é necessariamente boa.

4) Dizer que a alma boa, racional, é a causa responsavel pelos movimentos do universo,
significa, para o Estrangeiro, que a divindade de fato existe e que ela é o principio que
governa todas as coisas, uma vez que todos 0os movimentos ordenados existentes no
cosmo podem ser explicados pela presenca dessa psykhé benévola.'?*

Mas o Estrangeiro ndo se detém nessa tltima proposi¢cdo: de fato, indo além, ele
afirma que, na medida em que a boa psykhé ¢é realmente racional, divina e causa de tudo, ela
ndo pode deixar de cuidar das coisas humanas, a0 mesmo tempo em que se revela como um
principio absolutamente justo e inflexivel, que ndo pode ser corrompido por sacrificios e
oferendas feitos pelos homens.?®

Com esse argumento, que devera servir de preludio a lei acerca da impiedade, o
Estrangeiro de Atenas pretende ter refutado a tese ateista que via a ordem do mundo como
produto do acaso e da natureza (entendida de maneira puramente materialista) e estabelecido o
ponto de vista contrario, que vé a ordem do mundo como produto da razdo, da alma, do designio
e, portanto, de algo divino. Tal argumento, segundo ele, serd dirigido a todos os impios que
habitam a cidade. Ora, prossegue o Ateniense, aqueles ateus que, apesar nao serem persuadidos
pela argumentagdo, se mostrarem, porém, corrigiveis, deverdo, de acordo com a lei, ser
recolhidos a uma prisdo, onde permanecerdo presos por cinco anos. Nessa prisao
(sugestivamente chamada de sophronistérion — “Casa da Volta a Razd0”),'%® localizada fora da

cidade, esses impios receberdo apenas a visita dos membros do Conselho Noturno, 6rgao
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126 Ver BRISSON, 2003, p. 37.
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intelectual supremo de Magnésia,'?’ que procurardo educi-los e convencé-los de seu erro por
meio de argumentos filoséficos. Para o Estrangeiro de Atenas, a lei deve determinar que se, ao
fim desses cinco anos, algum impio ndo se deixar persuadir e pretender insistir em sua visao
erronea acerca dos deuses, ele devera ser considerado como incorrigivel e condenado a pena
capital 1?8

Como se vé, a abordagem assumida pelas Leis no tratamento do problema do
ateismo ¢, sem duvida alguma, radical e rigorosa, principalmente se levamos em conta os
padrdes da sociedade liberal moderna. No entanto, o que nos interessa observar ¢ que essa
abordagem nos mostra, com suficiente clareza, como, na obra em questdo, Platdo concebe a
religido como uma institui¢ao realmente essencial para a ordem da cidade, sem a qual ndo seria
possivel a cidade, portanto, garantir uma fundamentacdo mais solida para as suas leis, sua
paideia e os seus valores. A aposta platonica ¢ que a religido possui, assim, uma fun¢do moral
e politica decisiva, na medida em que ela confere ao nomos e ao éthos de uma polis um carater
sagrado e mesmo divino, assegurando, num plano teologico, a virtude dos cidadaos e a paideia
moral por eles recebida. Religido, moralidade, educacdo e politica encontram-se, pois, no
ambito dessa reflexdo, rigorosamente articuladas e € essa articulagdo que caracterizard de

maneira expressiva a ordem teocratica propria a politeia descrita nas Leis.

121 Sobre o Conselho Noturno, ver BRISSON & PRADEAU, 2012, p. 145-149.
128 J eis, X, 908b-909a.
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CONCLUSAO

Ao chegar ao término desta dissertagdo, acreditamos ter explorado e elucidado, com
o devido cuidado analitico, alguns aspectos tedricos relevantes das Leis que, a nosso ver,
corroboram a proposta de interpretacdo que adotamos na leitura dessa obra. De fato, como
afirmamos inicialmente, o impulso fundamental que deu origem as nossas pesquisas foi a
pretensao de tentar compreender melhor o carater essencialmente ético e pedagdgico do projeto
politico elaborado por Platdo em seu ultimo e mais vasto didlogo, as Leis. Dizendo de maneira
mais precisa, a ambicao primordial que orientou nossa investigacdo consistiu em tentar ver
como Platdo, nas Leis, se esforca para desenvolver uma proposta de politeia ou de organizagao
da cidade e de suas leis que, ao estabelecer a realizagdo da virtude ou da exceléncia humana
(8peTn) como o seu objetivo mais elevado, resulta na determinagdo da educagdo (moudeia)
como uma institui¢ao crucial da vida politica. Assumindo essa ambicao, consagramo-nos, ento,
a leitura desse importantissimo texto platonico e pudemos ver como, realmente, o pensamento
politico ai articulado, possuindo uma orientagdo essencialmente axioldgica ou moral, promove
uma profunda e substancial conexdo entre as dimensdes da politica, da ética e da educacao.

Esses elementos, segundo cremos, aparecem ja claramente elaborados no livro I das
Leis, cujos conteudos foram o objeto de andlise de nosso primeiro capitulo. De fato, vimos, na
parte inicial desta dissertacao como Platao, no livro I das Leis, partindo de uma critica ao carater
militarista dos regimes de Creta e Esparta e ao ideal bélico de virtude por eles promovido, chega
a concepgao de que a meta suprema de uma boa politeia e das leis a ela inerentes ¢ ndo a
realizagdo de uma forma isolada de exceléncia (a coragem), mas, ao contrario, a promog¢ao da
exceléncia humana completa (méoa &peTn), isto é, a exceléncia tomada em sua integralidade,
a qual inclui em si as quatro principais virtudes (sabedoria, temperanga, justica e coragem).
Levando adiante a anélise desse livro, pudemos verificar que, para Platdo, a determinacao da
exceléncia completa como meta da legislagdo exige que a educagdo (moudeia) seja
compreendida como um mecanismo fundamental na estruturagdo da cidade, uma vez que € por
meio da educagdo e de seus procedimentos que os cidaddos sdo formados para a vida excelente
ou virtuosa. Isso significa, entdo, de acordo com o que o livro I nos ensina, que a lei escrita
(vépoc) pode ser compreendida como um mecanismo pedagogico e que o legislador ¢, pois, um
educador. Na secdo final desse primeiro capitulo, observamos enfim como Platdo compreende
essa educacdo para a exceléncia humana como uma forma de autocontrole ou de dominio da
razao sobre os afetos, que encontra na lei sua expressao publica e na pratica dos banquetes uma

ocasido singular para o seu aperfeigoamento.
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No segundo capitulo de nossa dissertacdo, buscando dar continuidade e mais
consisténcia a nossa leitura, voltamo-nos para o livro II das Leis, no intuito de ver de que
maneira, nesse momento da obra, Platdo aprofunda sua reflexao sobre as relagdes entre politica,
educagao e legislagdo. Assim fazendo, pudemos observar como o filésofo, no livro II, partindo
de uma concepgdo antropoldgica sumamente realista, que vé o homem, tomado em sua
condi¢do mais primitiva, como um ser meramente sensorial e de afetos, concebe a educacao
elementar como um treinamento das sensacoes de prazer ¢ de dor. Na perspectiva pedagogica
e antropologica elaborada por Platdo nessa parte da obra, educar o homem significa, portanto,
antes de mais nada, conferir uma disciplina moral as suas paixdes, de forma a fazer com que
ele ame aquilo que deve amar e tenha aversao por aquilo que ele deve odiar. Ademais, vimos
também, nesse contexto, como Platdo, desenvolvendo sua reflexdo, considera que a musica
cumprira um papel decisivo nesse treinamento dos afetos, na medida em que ela, aproveitando-
se do encantamento produzido pela percep¢do do ritmo e da harmonia, pode atuar sobre as
paixdes humanas e disciplind-las, adequando-as aquilo que a lei prescreve como o mais correto.
A musica aparece, assim, como um instrumento fundamental de paideia e, por conseguinte,
como uma arte dotada de inequivocas fun¢des morais e politicas. Finalmente, verificamos, na
ultima etapa desse capitulo, como o livro II das Leis, ao conceber a musica como um
instrumento de paideia e como uma forma de arte dotada de fungdes politicas e morais, ¢ levado
a defender a necessidade de um controle, por parte da cidade, das produgdes poéticas e musicais
elaboradas na cidade. O argumento platdnico, como vimos, para justificar isso, ¢ que se a
musica ¢ capaz de influenciar decisivamente as paixdes humanas e conformar o carater e a
sensibilidade dos cidadaos, ela ndo pode ser abandonada ao capricho dos poetas, mas deve se
sujeitar ao governo da polis e aos interesses do legislador.

Finalmente, no terceiro capitulo deste trabalho, dedicamo-nos a analise de um outro
elemento fundamental no projeto politico das Leis e que € visto por Platdo como um instrumento
indispensavel para assegurar a virtude e a educacao dos cidadaos, garantindo, assim, o éthos
responsavel pela boa ordem da cidade. Tal elemento € a religido, que, como mostramos no
referido capitulo, constitui uma institui¢do decisiva na estruturagdo do sistema politico
elaborado pelas Leis, encontrando-se presente em todos os ambitos da vida civil, como a base
que sustenta e legitima a paideia e a areté dos cidadaos. Desenvolvendo a abordagem desse
problema, constatamos que o tipo de politeia que Platdo propde nessa obra pode ser
caracterizado como uma auténtica teocracia, isto ¢, como um regime que funde de maneira

substancial politica, moral e religido, concebendo a divindade (6e6g) como o verdadeiro
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fundamento das leis e valores que regem a cidade. Nessa concep¢do, como observamos
igualmente, a crenga nos deuses ¢ considerada, portanto, como um fator essencial para
desenvolver e conservar a moralidade necessaria a cidade, aparecendo o ateismo e a impiedade
como atitudes intelectuais maléficas para a ordem politica, as quais devem, pois, ser punidas
como crimes extremamente graves.

Acreditamos que a analise das questdes e dos contetidos mencionados rapidamente
acima evidencia que as Leis sdo, de fato, um texto de suma importancia para se compreender
mais adequadamente a reflexdo que Platdo propde acerca da cidade, contendo um projeto
politico e legislativo que, assumindo como referencial maximo a virtude ou exceléncia humana,
possui uma inequivoca dimensdo ética e pedagogica. A nosso ver, no momento de crise que
agora vivemos, a confrontacdo de tal reflexdo e das questdes fundamentais por ela produzidas
pode ser um procedimento filoséfico extremamente salutar e instigante, levando-nos ao
reconhecimento de que o pensamento platonico conserva, apesar dos séculos, indiscutiveis

vigor e atualidade.

82



REFERENCIAS

Fontes primarias

ALMEIDA PRADO, Anna Lia de. Platdo. A Republica: [ou sobre a justica, didlogo politico] .
Tradugao; revisao técnica e introdu¢ao de Roberto Bolzani Filho. 2a ed. Sao Paulo, Martins
Fontes — Selo Martins, 2014. (Colegao Paideia).

BLOOM, Allan. The Republic of Plato. Translated, with notes, an interpretive essay, and a new
introduction. 2" ed. New York, Basic Books, 1991. ['1968]. (Philosophy and Political Theory).

BLUCK, R. S. Plato’s Meno. Edited with introduction and commentary. Cambridge,
Cambridge University Press, 2010. ['1961].

BRISSON, Luc. Platon. Apologie de Socrate, Criton. 2¢ éd. Introductions, traduction et notes.
Paris, Flammarion, 2005. (Collection GF Philosophie).

. Platon. Les Lois. I a VI. Paris, Flammarion, 2006. (Collection GF Philosophie).
. Platon. Les Lois. VII a XII. Paris, Flammarion, 2006. (Collection GF Philosophie).

BRISSON, Luc; PRADEAU, Jean-Frangois. Platon. Le Politique. Traduction, introduction et
notes. Paris, Flammarion, 2003. (Collection GF Philosophie).

CANTO, Monique. Platon. Gorgias. Traduction, introduction et notes. Paris, Flammarion, 1987.
(Collection GF Philosophie).

. Platon. Ménon. Traduction, introduction et notes. Paris, Flammarion, 1993. (Collection
GF Philosophie).

CASTEL-BOUCHOUCHI, Anissa. Platon. Les Lois (extraits). Traducion, introduction et notes.
Paris, Gallimard, 1997. (Collection Folio/Essais).

CHAMBRY, Emily. Platon. Euvres complétes. Tome. VI: La République, livres I-III. Edition
bilingue: grec ancien, frangais. Texte établi et traduit; introduction de Auguste Dies. 10e tirage.
Paris, Les Belles Letres, 2002. [11932]. (Collection des universités de France. Série grecque).

. Platon. Euvres complétes. Tome. VII, Ire partie: La République, livres IV-VII. Edition
bilingue: grec ancien, francais. Texte établi et traduit. 11e tirage. Paris, Les Belles Letres, 2002.
['1931]. (Collection des universités de France. Série grecque).

. Platon. GEuvres complétes. Tome. VII, 2e partie: La République, livres VIII-X. Edition
bilingue: grec ancien, francais. Texte établi et traduit. 10e tirage. Paris, Les Belles Letres, 2003.
[11934]. (Collection des universités de France. Série grecque).

CROISET, Alfred. Platon. GEuvres complétes. Tome. III, 2e partie: Gorgias - Ménon. Edition
bilingue: grec ancien, frangais. Texte établi et traduit avec la collaboration de L. Bodin. 18e
tirage. Paris, Les Belles Letres, 2003. ['1923]. (Collection des universités de France. Série
grecque).

83



DES PLACES, Edouard. Platon. (Euvres compleétes. Tome XI, Ire partie: Les Lois, livres I-11.
Edition bilingue: grec ancien, francais. Texte établi et traduit; introduction de Auguste Diés et
Louis Gernet. Se tirage. Paris, Les Belles Letres, 2003. [11951]. (Collection des universités de
France. Série grecque).

. Platon. Euvres complétes. Tome XI, 2e partie: Les Lois, livres III-VI. Edition bilingue:
grec ancien, frangais. Texte établi et traduit. Se tirage. Paris, Les Belles Letres, 2003. [11951].
(Collection des universités de France. Série grecque).

DIES, Auguste. Platon. Euvres complétes. Tome IX, Ire partie: Le Politique. Edition bilingue:
grec ancien, frangais. Texte établi et traduit. 6e tirage. Paris, Les Belles Letres, 2003. [11935].
(Collection des universités de France. Série grecque).

. Platon. (Euvres complétes. Tome XII, Ire partie: Les Lois, livres VII-X. Edition
bilingue: grec ancien, francais. Texte établi et traduit. 4e tirage. Paris, Les Belles Letres, 2003.
[11956]. (Collection des universités de France. Série grecque).

DIES, Auguste; DES PLACES, Edouard. Platon. (Euvres compleétes. Tome XII, 2e partie: Les
Lois, livres XI-XII. Epinomis. Edition bilingue: grec ancien, frangais. Les Lois, livres XI-XII,
texte établi et traduit par DIES; Epinomis, texte établi et traduit par DES PLACES. 3e tirage.
Paris, Les Belles Letres, 2003. ['1956]. (Collection des universités de France. Série grecque).

FERREIRA, Roberto Leal. Jean-Jacques Rousseau. Emilio, ou, Da educagdo. Tradugao. 4a ed.
Sdo Paulo, Martins Fontes — Selo Martins, 2014. [11995]. (Cole¢io Paideia).

GOMES, Carlos Humberto. Platdo. Leis. Vol. I. Tradugdo. Lisboa, Edigdes 70, 2004. (Colecao
Textos Filosoéficos).

IGLESIAS, Maura. Platdo. Ménon. Tradugio e notas. Edigdo bilingue: grego, portugués. Texto
estabelecido e anotado por John Burnet. 4a ed. Rio de Janeiro, Ed. PUC-Rio; Sao Paulo:
Edigdes Loyola, 2007. [12001]. (Cole¢do Bibliotheca Antiqua).

LOPES, Daniel R. N. Platio. Gorgias. Tradugdo, ensaio introdutério e notas. Texto
estabelecido por John Burnet. Sdo Paulo, Perspectiva: FAPESP, 2011. (Colegao Textos).

NUNES, Carlos Alberto. Didlogos de Platdo. Volumes XII - XIII. Leis e Epinomis. Tradugao.
Belém, UFPA, 1980. (Cole¢ao Amazonica. Série Farias Brito).

. Platdo. A Repuiblica. Tradugdo. 3a ed. Belém, EDUFPA, 2000. ['1973].

PALEIKAT, Jorge; CRUZ COSTA, Jodo. Platdo. Didlogos. Traducao. Sdo Paulo, Abril Cultural,
1972. (Colegao Os Pensadores). p. 205-269.

PANGLE, Thomas Lee. The Laws of Plato. Translated, with notes and an interpretive essay.
Chicago, The University of Chicago Press, 1988. [11980].

PEREIRA, Maria Helena da Rocha. Platdo. A Republica. Tradugao, introdugao e notas. Lisboa,
Calouste Gulbenkian, 1996.

84



PINHEIRO, Ana Elias. Xenofonte. Banquete, Apologia de Socrates. Tradu¢ao do grego,
introducdo e notas. Coimbra, Centro de Estudos Classicos ¢ Humanisticos da Universidade de
Coimbra, 2008. (Coleccao Autores Gregos e Latinos. Série Textos).

. Xenofonte. Memordaveis. Tradugdo do grego, introdugao e notas. Coimbra, Centro de
Estudos Classicos e Humanisticos da Universidade de Coimbra, 2009. (Colec¢do Autores
Gregos e Latinos. Série Textos).

PRADEAU, Jean-Francgois. Platon. Gorgias. Edition bilingue: grec ancien, francais. Edition,
introduction et annotations; traduit par Alfred Croiset. Paris, Les Belles Letres, 1997.
(Classiques en poche).

PULQUERIO, Manuel de Oliveira. Platdo. Gérgias. Tradugdo, introdugdo e notas. 7a ed.
Lisboa, Edi¢des 70, 2010. (Coleccao Cléssicos Gregos e Latinos).

SAUNDERS, Trevor Jones. Plato. The Laws. Translated with an introduction. Harmondsworth,
Penguin Books, 1975. ['1970]. (Penguin Classics).

Fontes secundarias

BRISSON, Luc. A religido como fundamento da reflexdo filoséfica e como meio de agdo
politica nas Leis de Platdo. Kriterion 107 (2003) p. 24-38.

BRISSON, Luc; PRADEAU, Jean-Francois. As Leis de Platdo. Traducdo de Nicolds Nyimi
Campanario. Sdo Paulo, Edi¢des Loyola, 2012. (Colec¢ao Estudos Platonicos).

BURY, R. G. The Theory of Education in Plato's Laws. Revue des Etudes Grecques 50 (1937)
p. 504-520.

GUTHRIE, William Keith Chambers. Os sofistas. Tradugao de Jodo Rezende Costa. Sao Paulo,
Paulus, 1995. (Colegao Filosofia).

HAVELOCK, Eric Alfred. Prefdcio a Platdo. Tradugao de Enid Abreu Dobransky. Campinas,
Papirus, 1996.

JAEGER, Werner Wilhelm. Paidéia: a formag¢do do homem grego. Tradug¢do de Artur M.
Parreira. 5a ed. 2a tiragem. Sdo Paulo, WMF Martins Fontes, 2011. [11986]. (Colegdo Classicos
WMF).

KOYRE, Alexandre. Introducdo d leitura de Platéo. 3a ed. Lisboa, Editorial Presenca, 1988.

LISI, Francisco L. A politica platonica: o governo e a cidade. In: FRONTEROTTA, Francesco;
BRISSON, Luc. (orgs.). Platdo: leituras. Sao Paulo, Edi¢cdes Loyola, 2011. p. 203-216.

MORROW, Glenn. The Demiurge in Politics: the Timaeus and the Laws. Proceedings and
Adresses of the American Philosophical Association 27 (1954) p. 5-23.

. Plato’s Cretan City. A Historical Interpretation of the Laws. Princenton, Princenton
University Press, 1993. [11960].

85



MOUZE, Leticia. Educar o humano no homem: a obra estética e politica do filosofo. In:
FRONTEROTTA, Francesco; BRISSON, Luc. (orgs.). Platdo. leituras. Sao Paulo, Edigdes
Loyola, 2011. p. 179-186.

OLIVEIRA, Richard Romeiro. Demiurgia politica: as relagoes entre a razdo e a cidade nas
Leis de Platdo. Sao Paulo, Edi¢gdes Loyola, 2011. (Colegao Filosofia).

SARTORI, Giovanni. 4 teoria da democracia revisitada. Vol. 1I. As questdes classicas.
Traducao de Dinah de Abreu Azevedo. Sao Paulo: Atica, 1994. (Série Fundamentos).

SAUNDERS, Trevor J. The Structure of the Soul and the State in Plato’s Laws. Eranos 60
(1962) p. 37-55.

. The Socratic Paradoxes in Plato’s Laws. Hermes 96 (1968). p. 421-434.

. Notes on the Laws of Plato. London, University of London / Institute of Classical
Studies, Bulletin Suppl. n. 28, 1972.

. Penology and Escathology in Plato’s Timaeus and Laws. Classical Quarterly 23 (1973)
p. 232-244.

SCOLNICOV, Samuel. Como ler um didlogo platonico. Hypnos (2003). p. 49-59.

SKINNER, Quentin. 4s fundacoes do pensamento politico moderno. Sao Paulo, Companhia
das Letras, 1996.

STALLEY, Richard F. An Introduction to Plato’s Laws. Oxford, Basil Blackwell, 1983.

STRAUSS, Leo. The City and Man. Chicago; London, The University of Chicago Press, 1992.
['1964].

. Direito natural e historia. Tradugdo de Miguel Morgado. Lisboa, Edi¢des 70, 2009.
(Colecgao Biblioteca de Teoria Politica).

ZILLES, Urbano. A critica da religido na modernidade. Interagoes - Cultura e Comunidade. v.
3,n.4(2008) p. 37-54.
Textos instrumentais (catalogos, 1éxicos e demais obras de referéncia)

ABBAGNANO, Nicola. Diciondrio de Filosofia. Tradugao de Alfredo Bosi. 2a ed. Sao Paulo:
Martins Fontes, 1998.

BRANDWOOD, Leonard. A Word Index to Plato. Leeds, Maney & Son, 1976.
. The Chronology of Plato's Dialogues. Cambridge, Cambridge University Press, 2009.

BRISSON, Luc; PRADEAU, Jean-Francois. Vocabuldrio de Platdo. Traducdo de Claudia
Berliner. Sao Paulo, WMF Martins Fontes, 2010. (Coleg¢ao Vocabulario dos fildsofos).

86



DES PLACES, Edouard. Léxique de la langue philosophique et réligieuse de Platon. Paris, Les
Belles Lettres, 1964.

GOBRY, Ivan. Vocabulario grego da filosofia. Tradugdo de Ivone C. Benedetti. Sdo Paulo:
WMF Martins Fontes, 2007.

HOUAISS, Antonio. Dicionario Houaiss da lingua portuguesa. Rio de Janeiro: Objetiva, 2001.

KONINGS, Johan. Vade-mécum para pesquisa e redagdo em Filosofia e Teologia. Belo
Horizonte: FAJE, 2012. Apostila nao publicada. Disponivel em
http://faculdadejesuita.edu.br/documentos/documento-DlpgrL.TSJHDC2fIs.pdf; acessado 10
fevereiro 2015.

OLIVEIRA, Richard Romeiro. Grupo de estudos sobre a Republica de Platdo. Faculdade
Jesuita de Filosofia e Teologia, Belo Horizonte, mar-jul. 2009. Notas de aula do professor.

. Semindrio sobre as Leis de Platdo. Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia, Belo
Horizonte, ago-dez. 2009. Notas de aula do professor.

. Curso de Filosofia Social e Politica. Universidade Federal de Pernambuco, Recife,
ago-dez. 2011. Notas de aula do professor.

PEREIRA, Isidro. Diciondrio grego-portugués e portugués-grego. 8a ed. Braga: Livraria
Apostolado da Imprensa, s/d.

REALE, Giovanni. Historia da Filosofia grega e romana. vol. IX. Léxico da filosofia grega e
romana. Tradu¢do de Henrique Claudio de Lima Vaz; Marcelo Perine. Sao Paulo, Edigdes
Loyola, 2014.

SAUNDERS, Trevor Jones. Bibliography on Plato's Laws. Revised and completed with
additional bibliography on the Epinomis by Luc Brisson. Sankt Augustin, Academia Verlag,
2000.

SCHAFER, Christian (org.). Léxico de Platdo. Conceitos fundamentais de Platdo e da tradicédo
platonica. Tradug¢ao de Milton Camargo Mota. Sao Paulo, Edi¢cdes Loyola, 2012.

DICIONARIO da Lingua Portuguesa Caldas Aulete, acessivel em http://www.aulete.com.br/
PERSEUS Digital Library, acessivel em http://www.perseus.tufts.edu/hopper/

VOCABULARIO Ortografico da Lingua Portuguesa, acessivel em
http://www.academia.org.br/abl/cgi/cgilua.exe/sys/start.htm?sid=23

87


https://www.livrarialoyola.com.br/busca2.asp?secao=livros&codsec=21&var1=&var2=SCHAFER,%20CHRISTIAN&var4=&var5=0&var6=&var7=0&var8=0&var9=1&var3=198313

ANEXO

Para alcangar a sua mais elevada estatura, o homem tem de viver na melhor das
sociedades, na sociedade que conduz mais seguramente a exceléncia humana. A essa sociedade
os classicos chamavam a melhor politeia. Com esta expressdo indicavam, antes de mais, que,
para ser boa, a sociedade tem de ser civil e politica, tem de ser uma sociedade onde tem de
haver governo dos homens e ndo apenas uma administracao das coisas. Normalmente, politeia
traduz-se por “constituicdo”. Mas quando usam o termo “constituicao” num contexto politico,
os homens modernos referem-se quase inevitavelmente a um fendémeno legal, a algo como a lei
fundamental do pais, e ndo a algo como a constitui¢do do corpo ou da alma. Porém, a politeia
ndo ¢ um fendmeno legal. Os classicos serviam-se do termo politeia por contraposicao a “leis”.
A politeia ¢ mais fundamental do que quaisquer leis; ¢ a fonte de todas as leis. Corresponde
mais a distribui¢do factual de poder no seio da comunidade do que as estipulagdes da lei
constitucional que dizem respeito ao poder politico. A politeia pode ser definida pelas leis, mas
ndo tem de o ser. As leis relativas a uma politeia podem ser enganadoras, de forma nao
propositada ou até propositada, quanto ao seu verdadeiro caracter. Nenhuma lei, € por isso
nenhuma constitui¢do, pode ser o facto politico fundamental, porque todas as leis dependem de
seres humanos. As leis t€ém de ser adoptadas, preservadas e administradas por homens. Os seres
humanos que constituem uma comunidade politica podem ser “organizados” de modos muito
diferentes no que diz respeito ao controlo dos assuntos comuns. Politeia refere-se
primordialmente a “organizac¢ao” factual de seres humanos na sua relagdo com o poder politico.

A constitui¢do americana ndo € a mesma coisa que o modo de vida americano. Politeia
significa mais 0 modo de vida de uma sociedade do que a sua constitui¢do. Porém, ndo se trata
de um acidente que a traducdo insatisfatoria “constitui¢do” seja normalmente preferida a
traducdo “modo de vida de uma sociedade”. Quando falamos de constituicdo, pensamos no
governo; nao pensamos necessariamente no governo quando falamos do modo de vida de uma
comunidade. Quando falavam de politeia, os classicos pensavam no modo de vida de uma
comunidade na medida em que era essencialmente determinado pela sua “forma de governo”.
Traduziremos politeia por “regime”, a que atribuiremos a acep¢ao mais alargada da palavra tal
como quando por vezes falamos, por exemplo, do Ancien régime francés. A ligagado intelectual
entre “0 modo de vida de uma sociedade” e a “forma de governo” pode ser provisoriamente
enunciada nos seguintes termos: O caracter, ou o tom, de uma sociedade depende do que aos

meus olhos ¢ mais respeitavel ou mais digno de admira¢do. Mas ao atribuir o maior respeito a
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certos habitos ou atitudes, uma sociedade reconhece a superioridade, a superior dignidade, dos
seres humanos que as encarnam da forma mais perfeita. Isso vale por dizer que toda a sociedade
considera um determinado tipo humano (ou uma determinada mistura de tipos humanos) como
portador de autoridade. Quando o tipo humano portador de autoridade ¢ o homem comum, ¢
perante ele que tudo tem de se justificar; o que ndo encontra justificagdo perante o0 homem
comum torna-se suspeito ou menosprezado, ou ¢, na melhor das hipdteses, simplesmente
tolerado. E mesmo aqueles que ndo reconhecem esta jurisdi¢do sdo, apesar de tudo, moldados
pelos seus veredictos. O que vale para a sociedade governada pelo homem comum vale também
para as sociedades governadas pelo padre, pelo rico mercador, pelo senhor da guerra, pelo
gentil-homem, e por ai em diante. Para serem verdadeiramente portadores de autoridade, os
seres humanos que encarnam os habitos e atitudes admirados devem ter uma voz decisiva no
seio da comunidade a vista de todos: t€ém de formar o regime. Quando os cléssicos se
interessavam principalmente pelos diferentes regimes, em particular pelo melhor regime,
estavam a sugerir que o fendmeno social primordial € o regime, ¢ que s6 os fendmenos naturais

~ . . . %
sdo mais fundamentais do que o regime.

Fonte: STRAUSS, 2009, p. 118-120.
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