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RESUMO

Esta dissertagdo busca refletir sobre a agdo formativa com mulheres, tendo como referéncia a
metodologia da Linha da Vida, utilizada para focalizar a historia individual e social de
mulheres de contextos diversos através dos chamados grupos de autoconsciéncia. Esta acdo
parte de uma abordagem feminista e vem sendo realizada por organizagdes que integram
movimentos de mulheres desde a década de 1960, nos continentes americano e europeu, no
intuito politico formativo e de producdo de conhecimento. Nosso objetivo é compreender
como uma acgdo formativa, realizada com mulheres na Regido Metropolitana do Recife, pode
contribuir para refletir sobre a¢cdes politicas coletivas e apresentar elementos que venham a
integrar os debates acerca dos direitos humanos nos dias de hoje. Trata-se de um estudo que
se apoia numa pesquisa qualitativa que esta ancorada na abordagem da fenomenologia
hermenéutica como caminho para compreender as categorias centrais que ofereceram o lastro
necessario para analise da experiéncia. As analises realizadas tiveram como suporte as
entrevistas reflexivas realizadas com quatro educadoras que vivenciaram a experiéncia
metodologica da Linha da Vida; as contribuicbes de Bauman (2003) — uma vez que esse
tedrico apresenta uma visdo acerca das comunidades no contexto contemporaneo,
apresentando a problematica da fluidez liquefeita das mesmas; de Hannah Arendt (2015), os
conceitos de singularidade e pluralidade que marca a condicdo humana; e, de Francoise
Collin (1996, 2006, 2008, 2010), a articulacdo das contribuicdes de Arendt as questdes das

mulheres, que tem a préxis da diferenca dos sexos como tema central.

Palavras-chave: Linha da Vida. Acdo formativa. Mulheres. Direitos Humanos.



ABSTRACT

This dissertation seeks to reflect on the formative action with women, having as reference the
Life Line methodology, used to focus the individual and social history of women from
different contexts through so-called groups of self-consciousness. This action is based on a
feminist approach and has been carried out by organizations that integrate women’s
movements since the 1960s, in the American and European continents, for the political
purpose of formative action and knowledge production. Our objective is to understand how a
formative action, carried out with women in Recife’s Metropolitan Region, can contribute to
reflect on collective political actions and to present elements that will integrate debates on
human rights nowadays. This is a study based on a qualitative research which is anchored in
the approach of hermeneutic phenomenology as a way to understand the central categories
that offered the necessary ballast to analyze the experience. The analyzes were supported by
reflective interviews conducted with four educators who lived the Life Line methodological
experience; the contributions of Bauman (2003) — once this theorist presents a vision about
communities in contemporary context, presenting the problematic of their liquefied fluidity;
from Hannah Arendt (2015), the concepts of singularity and plurality which marks the human
condition; and, from Frangoise Collin (1996, 2006, 2008, 2010), the articulation of Arendt’s

contributions to women’s issues, which has the praxis of gender difference as central theme.

Keywords: Life Line. Formative action. Women. Human Rights.



SUMARIO
1 [N ERI0] 51UL07-X0 IO 9
2 NAS ENTRELINHAS DE COMUNIDADES E IDENTIDADES .........cccocovvevunnne. 15

2.1 Comunidades contemporaneas, a condicao de pluralidade e os direitos humanos
155

2.1.1 Desafios a afirmacéo de grupos N0 SECUIO XX .....ccveiiiieiiiiiiiiiicieee e 15
2.2  Asmulheres, 0 feminino € as diferenCas.........cccccvvieiieieiieece e 22
2.2.1 Praxis da diferenca

........................................................................................................ 222

2.2.2 Mulheres: assumindo Uma CatEgOIIa ..........cveireeieeieiieie e ee ettt 27
2.3 Asmulheres e 05 direitos NUMANO0S ..........ccooiiiiiiieieiee s 30
2.3.1 Os (des)encontros entre as mulheres e 0s direitos humanos ..........ccccceveeevieeneeie s, 30
2.3.2 Direitos humanos e a participacdo politica das mulheres............ccccoveveveiiienininnnne 33
3 TRILHAS PERCORRIDAS ...ttt 39
3.1 A Fenomenologia hermenéutica:metodologia e procedimentos assumidos ............ 40
3.2 Sujeitos da pesquisa:sobre a escolha e as personagens...........ccooeveeveeviecieseesie e 42
3.3 Sobre a Analise dOS dadOS..........coeiiriiiiiiiceee e 44
4 LINHA DA VIDA EM ACOES FORMATIVAS COM MULHERES.................... 49
4.1 QUE SENTIAOS? ...veeieieeitii ittt ettt ettt ae e e e st e e e beesabe e sbeesabeebeesnbeesaeesabeesbeeanneeas 49
4.1.1 Uma histéria/narrativa da Linha da Vida ..........cccoeveieiiiiiiiescsecece e 50
4.1.2 A identidade do SUJEITO-MUINET .......cviiiii e 54
4.1.3 Educacéo popular e formagdo politiCa...........ccevueierieiiieie i 58
4.1.4 Experiéncia de formacgao iNtegral...........ccooveieiieiieii e 61
4.1.5 Singularidade, pluralidade e os direitos humanos das mulheres ...........cccccoovevvervenienne. 62
4.1.6 Uma praxis do CONNECIMENTO .........cecuiiieiicie et 65
4.1.7 Linha da Vida enquanto autofOrmacao..........cccccuevverieiieiesiie e 67
4.1.8 Linha da Vida € SEUS UESATI0S........ccuiiiiiiiiieie et e 69
4.2 Formando singularidades em comunidades plurais...........ccccccooeevinninieiie e 70
4.3 No enfrentamento das desigualdades ............ccccoveveiieiiiie e 76

5 CONSIDERACOES FINAIS - Dialogos para além-fronteiras das humanidades.. 79
REFERENCIAS ..ottt 90
ANEXO UNICO ..ottt 93



INTRODUCAO

Nosso primeiro contato com a experiéncia estudada — Linha da Vida — foi em 2014
quando da participacdo da Jornada de Formacéo de Educadoras Feministas, organizada pelo
SOS Corpo - Instituto Feminista pela Democracia. Neste evento, estavam presentes
educadoras com distintas perspectivas feministas, de diferentes movimentos de mulheres e de
varios estados brasileiros. Tal pluralidade justificava-se, pois, dentre 0s objetivos do
evento,estava o de promover um intercdmbio de experiéncias formativas.

O encontro envolvia algo em torno de setenta mulheres e, dentre as experiéncias que
foram relatadas, uma em especial, tomou nossa atencdo pela capacidade de fomentar o
didlogo entre diferentes educadoras, numa mesma sala, para tratar de temas diversos, como:
artes, politica, economia, sexualidade, direitos, historia, satde, educagéo, autocuidado.

O interesse pela vivéncia somou-se a inquietude ante as oficinas ‘conteudistas’ que
priorizavam assuntos da macropolitica, nos quais eram abordados temas como economia,
politica e violéncia, entretanto sem fazer conexdes mais intimas com a multiplicidade de
temas que constitui a vida, ou seja, com questdes vinculadas a realidade interconectada que
nos constitui.Nesse cenario se fazia necessario falar de “ODV — outras dimensdes da vida”,
afirma Carmem Silva, uma das educadoras envolvida nessa experiéncia.

Portanto, este estudo se propds a pesquisar sobre a metodologia da Linha da Vida—
acao formativa realizada com mulheres na década de 1980 na Regido Metropolitana do Recife
(adiante RMR) e também em outras localidades. Para isso, toma como referéncia os relatos de
educadoras (militantes feministas) que atuaram nessa experiéncia no periodo em questdo.
Trata-se do momento histdrico no qual algumas das mulheres que participaram deste estudo
estavam retornando do exilio pos-ditadura militar e o pais vivenciava seu periodo de
redemocratizagdo, com o movimento “Diretas Ja”.

Este estudo foi conduzido junto a algumas das educadoras que integram ou
integraram a equipe de educadoras do SOS Corpo — Instituto Feminista para Democracia.
Trata-se de uma organizacdo ndo governamental situada na cidade do Recife-PE e fundada em
1981.

Antes de adentrar no tema da pesquisa, julgamos importante anunciar de onde parte
nosso olhar sobre as questdes que aqui serdo abordadas. Dessa forma, é oportuna uma breve
apresentacdo da pesquisadora que realizou o estudo, compreendendo o relato da nossa
experiéncia pessoal como elemento que se encontra entrelacado com nosso objeto de estudo, e

com o caminho escolhido na abordagem dele.
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Nos altimos anos estivemos vinculadas com organizages ndo governamentais que
atuaram e/ou atuam no campo da educagdo popular, dos direitos humanos, de movimentos
sociais de mulheres. Em tais esferas, se estabeleceram relacionamentos por afinidade politica,
seja como trabalhadora autdbnoma e/ou militante, por meio de atuacdo no Centro Nordestino
de Medicina Popular, no Grupo Curumim, no GAJOP — Gabinete de Assessoria Juridica em
OrganizacGes Populares, bem como no SOS Corpo.

De inquietagbes quanto a nossa atuacdo enquanto educadora em alguns desses
espacos, surgiu o desejo de organizar em uma pesquisa algumas das experiéncias mais
significativas vividas ao longo de quase quinze anos de atividade neste campo. Deste modo,
se espera contribuir com debates académicos, assim como dar maior visibilidade as iniciativas
realizadas em organizacGes que se dedicam a formacao politica de pessoas comprometidas em
pensar um mundo melhor, mais justo.

A oportunidade de ocupar funcgdes distintas — assistente de projetos, pesquisadora,
educadora, relatora, representante institucional, como geralmente ocorre quando nos
integramos de forma militante as organizacdes desses campos — nos possibilitou hoje lancar
um olhar mais tranquilo e menos passional sobre algumas questdes.

Durante essa trajetoria profissional, acompanhamos a atuacdo de educadoras,
educadores e outros profissionais naqueles espacos. O empenho observado entre tais
profissionais, no sentido da construcdo e/ou incorporacdo de referenciais tedrico-
metodologicos distintos para o trabalho educativo e formativo, sugere a importancia de se
observar cada mulher e seus grupos, em suas diversas dimensdes (ex. suas histdrias pessoais,
seus contextos, realidades e dinamicas especificas de vidas). Revelava, ainda, uma
sensibilidade as singularidades individuais e coletivas, fundamentada num atento lastro
tedrico-metodoldgico no sentido da melhor realizacdo possivel de suas atividades,
expressamente comprometidas com 0s grupos com 0s quais atuavam.

Quanto a essa realidade, € relevante destacar que experiéncias educativas tém sido
realizadas em nosso pais por iniciativas publicas, privadas e ndo governamentais, em varios
contextos, com distintas intencionalidades (ex.: econémica, social, politica, ideoldgica,
cultural). No entanto, encontramos pouca informacgdo sistematizada sobre acGes formativas
realizadas por organizac¢@es ndo governamentais (ONGSs) direcionadas as mulheres.

E significativa a incidéncia histdrica dessas organizacdes no processo de formacao de
grupos de mulheres, em sentidos multiplos, em contextos histéricos distintos na RMR. Muitas
destas agdes educativas parecem ter rebatimento em processos organizativos das mesmas, seja

em forma de grupos de bairros, associagdes comunitérias, clube de mdes, organizagdes ndo
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governamentais, redes, coletivos, féruns, e tantas outras formas de articulacdo de pensamentos
e acOes. Estes processos educativos influenciaram, por vezes, a luta pelo exercicio a cidadania
(direitos civis, politicos, econdmicos, sociais e culturais) tanto no ambito local quanto
regional e internacional, o que se evidencia, por exemplo, na histéria das politicas publicas de
salde no pais, na qual as mulheres organizadas, inicialmente através de grupos de
autoconsciéncia e/ou autorreflexdo, conseguiram inserir especificidades de suas lutas.

Acreditamos nesta perspectiva como uma via alternativa, que oferece e disponibiliza
para as mulheres a possibilidade de refletirem criticamente sobre suas condi¢des de vida,
favorecendo uma postura politica de resisténcia a processos de dominacdo e a busca por
acesso as condicOes de vida com dignidade. Tal contribuicdo torna-se ainda mais relevante se
considerarmos 0s grupos especificos, minoritarios sobre 0s quais pesam as maiores e piores
violaces dos direitos humanos, a exemplo das mulheres pobres, que em sua maioria sdo
negras.

Este entendimento nos move a querer compreender a contribuicdo de acOes
formativas com mulheres para orientar acdes politicas na busca por cidadania. Dessa forma, e
a fim de responder a essa questdo-problema, objetivamos compreender o sentido atribuido
pelas educadoras a experiéncia de acdo formativa com a Linha da Vida e sua contribuicéo
para refletir sobre acBes politicas coletivas considerando o atual cenario. Para tanto, a
investigacao se propds: (a) caracterizar a situacdo das mulheres no @mbito das dimensdes de
singularidade e pluralidade, pontuando a problematica contemporanea para organizacao
politica;(b)descrever tais experiéncias formativas com a Linha da Vida realizadas na RMR, a
partir dos relatos de educadoras de organizagdes feministas; e (c) compreender os sentidos
que emergem dos relatos dessas educadoras que realizaram as experiéncias formativas,
relacionando essas reflexdes com a problematica dos direitos humanos.

Este estudo, na medida em que se propde a elucidar os sentidos produzidos por tais
acOes, estrutura-se como um percurso analitico que pode tornar visivel uma faceta da
caminhada de alguns segmentos de organizagdes — que contribuem tanto na militancia quanto
na abordagem académica, sendo ambas relacionadas a um historico debate voltado para
desafios no campo educativo e dos direitos humanos hoje, a saber: a singularidade dos
sujeitos envolvidos, que se confirma na pluralidade que marca a condi¢cdo humana. Tal olhar é
anunciado de maneira emblematica pela pensadora Hannah Arendt, especialmente em sua
obra A Condicdo Humana (2015). Essa leitura € atualizada por Frangoise Collin (1996, 2006,
2008, 2010) — escritora, filésofa e feminista belga,que viveu na Franga, foi fundadora da

primeira revista feminista francesa Cahiers Du Grife uma das primeiras a introduzir o
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trabalho de Hannah Arendt no campo filosofico e feminista francés. A sua participagdo em
nosso estudo se deu considerando que articula as contribui¢cbes de Arendt as questes das
mulheres tendo como tema central a “praxis da diferenca” — termo cunhado por Collin, e que
da nome a obra da autora que tomamos como referéncia para esse estudo — Praxis de la
diferencia: liberacion y liberdad(2006).

A essas contribuicdes é somado o olhar de Zygmunt Bauman (2003), uma vez que
apresenta visdo do contexto contemporéaneo acerca das comunidades, em particular por meio
da problematica da fluidez liquefeita das mesmas. A partir dessa leitura, pretende-se
compreender a fragmentacédo da sociedade em guetos.

Dar conta disso se faz pertinente, uma vez que considerando as problemaéticas
vigentes em torno do pensamento dual — que remete ao fragmentario e abrangente, singular e
plural, local e universal, propomo-nos a compreender como uma caminhada politica, que a
principio foca num sujeito especifico, contribuiu (e contribui) para alimentar pautas coletivas.
Assim, considera-se que o0 estudo se mostra como um caminho analitico, no que se refere a
possibilidade de acessarmos pistas, que contribuam com o desenvolvimento de um olhar
integrado e amplo do humano e ao mesmo tempo atento as especificidades da acdo formativa
aqui em foco, garantindo o carater fenomenoldgico proposto para este estudo.

H& um enfoque educativo “tecnicista” predominante na contemporaneidade, que
restringe e/ou influencia praticas educativas (formal e também ndo formal) a constituicdo de
competéncias e habilidades técnico-produtivas e limita o desenvolvimento do potencial
humano, de modo que concepcdes simplistas tém sido questionadas por serem reducionistas,
desconsiderando sua complexidade. E nesse sentido que aqui se apresenta um estudo que
procura refletir acerca dessas polaridades.

Por outro lado, temos 0 sentimento de que ha um crescimento do interesse de
diversos campos do conhecimento — que contribuem para estudos e avaliagdes sobre acoes,
programas, politicas publicas, projetos sociais de micro e macro abrangéncia — na busca por
alternativas que considerem o humano a partir de abordagens mais amplas, e que reorientem
processos educativos (ex. grupos de pesquisas em fundacdes, centros académicos, institutos
de pesquisa e projetos de extensao).

Sendo assim, este trabalho se propde produzir contetdo sobre os sentidos de préaticas
formativas, contribuindo para a reflexdo sobre estas no campo dos direitos humanos, através
do dialogo entre experiéncias de organiza¢cdes ndo governamentais e a produgdo académica.
Além disso, a importancia desta pesquisa se evidencia pela sua iniciativa em identificar no

ambito de uma luta tida como eminentemente particularizada, os rastros de causas mais
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amplas, colaborando assim para agregar mais elementos para os debates que abordam o0s
tensionamentos presentes na perspectiva dual dos sentidos de mundo, da vida humana e dos
seres.

Neste contexto, partimos da hipotese de que € possivel identificar agdes formativas
com mulheres que consideram suas especificidades/singularidades e contribuem,
simultaneamente, para o fortalecimento de suas causas coletivas. De outro modo,
pressupomos que a Linha da Vida € uma experiéncia importante que contribuiu e contribui
com o processo formativo e politico da afirmacdo das mulheres, enquanto (a) produtoras de
conhecimentos sobre si mesmas, (b) na busca por materializacdo de seus interesses através de
politicas publicas especificas, e (c) na luta por cidadania na esperanga de acesso a uma
condicéo de vida digna que possibilite se formarem integralmente e virem a ter autonomia em
suas vidas e, por conseguinte, liberdade.

A presente dissertagdo estd organizada em cinco partes. A primeira delas é a
Introducdo, na qual, além de apresentarmos nossas motivacBGes para este estudo, também
delineia a estrutura do trabalho e apresenta a questdo-problema, questdo central, objetivos,
justificativa e os/as autores/as identificados/as nos quais nos ancoramos

Na sequéncia, surge o primeiro capitulo, intitulado Nas entrelinhas de comunidades e
identidades: impasses a participacdo em grupos, que propde refletir sobre a problematica
enfrentada por grupos, coletivos, articulacdes, redes, foruns e outras organizacfes politicas
para se afirmarem, se constituirem e construirem pautas comuns haja vista, dentre outros
fatores, a fluidez com que se apresentam as relagdes na contemporaneidade. A intencdo aqui é
apresentar uma perspectiva de caracterizacdo do atual contexto e um olhar possivel a
problematica dos Direitos Humanos. Para demarcar o contexto do qual estamos nos referindo,
nos ancoramos nas contribuicbes de Zygmunt Bauman e suas analises sobre o que esse
pensador denomina de “comunidades cabides”. Tendo como foco a situagdo das mulheres,
apresentamos itens que priorizam nosso olhar para esse publico e, para isso, acolhemos as
contribuicdes de Hannah Arendt para refletir acerca da acdo enguanto condi¢cdo humana e
também os escritos de Francoise Collin, para refletir sobre categorias que circundam esse
tema (singularidade e pluralidade) em relacdo ao contexto das mulheres e suas a¢fes politicas
na busca por cidadania.

O capitulo segundo, Trilhas percorridas, descreve os encaminhamentos dados a
pesquisa empirica, seja quanto a aproximacdo ao campo de estudo e os procedimentos

assumidos, seja quanto ao tratamento desses dados. E onde anunciamos nossa forma de
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caminhar para acessar as informacdes necessarias a feitura desse trabalho e apresentamos as
motivacOes para a abordagem escolhida na estruturacédo e os sujeitos da pesquisa.

No terceiro capitulo, Linha da Vida em Ag¢des Formativas com Mulheres: entre
pluralidade e singularidade, apresentamos os sentidos produzidos a partir dos didlogos
estabelecidos com as educadoras entrevistadas, apresentacdo das entrevistas analisadas, de
categorias e unidades de sentido elencadas. H4, ainda, uma caracterizacdo historica e do
sentido politico da experiéncia da Linha da Vida. Ou seja, estdo apresentados os dados
levantados acerca das a¢fes formativas com mulheres: (a) como estas integram o processo de
construcdo do pensamento feminista, e como hoje se apresenta; (b) como se deu
historicamente a producéo de conhecimento sobre as mulheres por elas mesmas; e (c) como a
Linha da Vida se situa nesse cenario. Em suma, esta parte contempla os topicos sobre acéo
formativa e organizacdo politica das mulheres na RMR e as estratégias por elas utilizadas:
praticas de autocuidado (ex.auto-exame para conhecimento do corpo, grupos de
autoconsciéncia), Linha da Vida e sua presenca nos grupos de autoconsciéncia (definigéo,
objetivos).

Nas Considerac¢des finais, Dialogos para além-fronteiras das humanidades, expomos
0s sentidos que se produziram para a pesquisadora com este estudo. Com isso esperamos que
as reflexdes aqui apresentadas possam integrar debates contemporéneos sobre conflitos
vivenciados pela humanidade, que sdo nutridos pela desigualdade e intolerancia e que nao se
limitam as linhas de fronteiras. Estes atingem linhas de vidas plurais em varios paises e
continentes e se encontram submetidos as regras de funcionamento de um mundo onde
predomina o dominio, o controle de pessoas sobre outras, a concentracdo de poder
econdmico, o desejo excessivo de posse e uma cultura de massa necessaria a manutencao

desse modelo.
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2 NAS ENTRELINHAS DE COMUNIDADES E IDENTIDADES: os impasses a

participacdo politica em grupos

Integrar ou ndo grupos, comunidades na contemporaneidade? Eis o dilema de quem
pretende aderir a formas coletivas de convivéncia. Os valores que ddo sustentacdo aos grupos,
as comunidades j& ndo sdo mais 0s mesmos e isso torna os relacionamentos mais fluidos e a
coesdo dos grupos cada vez mais rara, 0 que torna o tecido social fragil no que se refere a
organizacao politica.

Nesse sentido este capitulo tem como propdsito refletir sobre a problematica
enfrentada por grupos, coletivos, articulagdes, redes, forum e outras organizagdes politicas
para se afirmarem e construirem pautas comuns haja vista, dentre outros fatores, a fluidez
com que se apresentam as relaces na contemporaneidade. Tendo como foco a situacdo das
mulheres, apresentamos itens que prioriza nosso olhar para esse publico.

Considerando essa leitura, apresentamos as contribuicdes de Zygmunt Bauman
(2003), haja vista seu olhar e os desafios que revela, ao analisar o contexto do mundo
contemporaneo e as visdes de Hannah Arendt (2015) e Francoise Collin (1996, 2006, 2008,
2010), tocantes ao conceito de pluralidade e singularidade, no que pese a contribuicdo dessas
leituras na abordagem da questdo. A intencdo é compreender a possivel relacdo entre as
questdes apresentadas pelo autor e autoras no que se refere as desigualdades sociais e a
fragmentacdo da sociedade, refletindo se, e de que modo, estas se sintonizam com 0s
propositos da acdo formativa estudada.

Ainda, nosso intento é demonstrar a respeito das contribuicdes possiveis da
experiéncia em foco para suscitar elementos/ aspectos que reflitam sobre o sentido dos
direitos humanos na contemporaneidade e compreender como se relacionam com as
demandas por cidadania num contexto cujos desafios transcendem fronteiras, solicitam
construcdo e abertura a novos paradigmas e, sobretudo, posturas politicas ancoradas no

principio dialogico.

2.1 Comunidades contemporaneas, a condi¢do de pluralidade e os direitos humanos

2.1.1 Desafios a afirmacéo de grupos no século XXI

Partindo do sentido da palavra comunidade aos sentimentos que ela evoca, Bauman

(2003) traz uma anélise cuidadosa e preocupante sobre as motiva¢Ges contemporaneas que
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impulsionam as pessoas em busca de “comunidades” e/ou “identidades”. Para produzir as
reflexdes, o autor lanca um olhar a histéria, que vai do contexto da revolugdo industrial até os
dias atuais, apresentando a magnitude crescente dos problemas sociais relacionados a grande
mudanca de habitos, costumes e valores em funcdo da acomodacdo da sociedade ao novo
formato de vida. Neste cenario, a mistura em integrar uma comunidade ou assumir uma
identidade passa a fazer parte do cotidiano da multiplicidade e transitoriedade dos grupos aos
quais as pessoas se aproximam e se distanciam com a mesma velocidade com a qual se
instalam.

Considerando esta realidade, o autor destaca a correlagdo entre o florescimento do
debate sobre identidade e o colapso da comunidade, com a substituicdo dessa por aquela.
Apesar de ja ndo mais terem o sentido que das comunidades antes da industrializacéo e,
aparentemente, serem encontradas em formatos bem distintos, as pessoas sentem o desejo de
integrar espacos coletivos para se sentirem mais seguras. De outro modo, o florescimento de
alguns grupos identitarios parece ser o intento de criagdo de novas comunidades, mas isso ndo
ocorre sem valores e acordos que oferecam o0 minimo de seguranca, que dao sustentacdo a

convivéncia dos grupos, como apresenta o autor:

“Identidade” a palavra do dia e o jogo mais comum da cidade, deve a
atencdo que atrai e as paix0es que desperta ao fato de que é a substituta da
comunidade [...] Nenhuma das duas estd a disposicdo em nosso mundo
rapidamente privatizado e individualizado, que se globaliza velozmente [...]
O paradoxo contudo, é que para oferecer um minimo de seguranca [...] a
identidade deve trair sua origem; deve negar ser “apenas um substituto” — ela
precisa invocar o fantasma da mesmissima comunidade a que deve
substituir. A identidade brota entre os timulos das comunidades, mas
floresce gracas a promessa da ressurreicdo dos mortos [...] (BAUMAN,
2003, p. 20).

E, questionando o tipo de “civilizagdo” de propagagao europeia via 0 capitalismo
moderno e sua face individualista, o autor destaca: “Como outros pontos de partida reunidos
sob a rubrica do “processo civilizador”, a individualiza¢do foi, no que diz respeito aos valores
humanos, uma troca. Os bens trocados no curso da individualizacdo eram a seguranca e a
liberdade [...]” (BAUMAN, 2003, p. 26).

Valores comunitérios tradicionais sao afetados, abalados e passam a ser questionados
em seu sentido mais profundo — as mudancas nos modos de vida sdo acolhidas numa
dimensao subjetiva e tdo intensa que afetam a vida das pessoas mesmo em suas relacdes mais
intimas — nos vinculos interhumanos, como anunciado por Martin Buber (2001; 2012). Para

esse pensador, o vinculo primordial do Eu-Tu (BUBER, 2012) é a referéncia donde
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compreendemos brotar a relacdo dialégica inerente e fundamental a humanidade. E, por
conseguinte, afeta as diferentes formas de relacionamento e os modos de organizacao da vida
humana em todos os ambitos.

Um carater fluido se afirma nas relacdes, como assinala Bauman (2003, p. 47): “Foi-
se a certeza de que nos veremos outra vez, de que nos encontraremos repetidamente e por um
longo porvir”. Nesse contexto, enaltecendo a irrelevancia do lugar, diante da fluidez com que
transita entre as fronteiras, a extraterritorialidade se instala como condicdo atual dos que
detém poder. E a forma encontrada por esses para afirmar uma zona livre de comunidade
(BAUMAN, 2003). E, paradoxalmente, também as muralhas e cercas elétricas, extremamente
bem vigiadas, compdem as estratégias dos que acreditam que o distanciamento podera
assegurar sua ‘prote¢do’ da ameaca que representam as comunidades dos despossuidos de
poder em seu sentido amplo — de sobrevivéncia nas condi¢fes humanas fundamentais, no
sentido da Vita Activa anunciada por Arendt (2015).

O autor aponta que em busca da protecao e sentimento de seguranca oferecida pelas
‘comunidades’ as pessoas aderem a grupos identitdrios os mais diversos, que classifica de
“comunidade cabide”, em fungdo de sua transitoriedade e da velocidade com que podem se
formar e se dispersar. Denomina-se cabides por possibilitarem as pessoas a suspensdo de
preocupacdes cotidianas. Assim, com essas comunidades transitdrias as pessoas Vao
encobrindo as preocupacdes, aflicbes e angustias duradouras que compdem suas vidas por
vezes associadas a auséncia de politicas de redistribuicdo dos bens socialmente produzidos.

Nesse cenario, a pluralidade de grupos parece ndo ser acolhida como uma condic¢ao
humana, que conforma singularidades a partir do didlogo plural que se inicia quando da
constitui¢do do ser no mundo, como propde Arendt (2015), assumindo para isso a perspectiva
socratica. Com isso, o estranhamento e tensionamentos entre as ‘comunidades’ que se afirma
a partir de intervencOes extraterritoriais, alimenta a atitude de aparente indiferenca da maioria
dos que sdo submetidos (e/ou se submetem) a frenética alteracdo nos modos de vida em
detrimento das condi¢fes humanas fundamentais (ARENDT, 2015).

Outra consequéncia das “comunidades cabides” ¢ a produ¢ao e supervalorizagdo de
padrdes culturais polarizados que acirram intolerancias e, por vezes, desembocam em
conflitos violentos entre grupos humanos insuflados por atitudes identitarias sintonizadas com
a légica dual e binaria. E, sob o efeito das atitudes polarizadas, esses grupos tém sua visao
ofuscada em relacdo as causas reais de seus conflitos. Referimo-nos as dores produzidas por
violacgBes as condi¢cBes minimas necessarias a vida digna, a cidadania. Conflitos que afetam a

maioria da populacdo e produzem desigualdades estruturais (materiais e/ou simbolicas) que
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tocam de modo singular as pessoas, de acordo com seus contextos locais. E assim, a vida da
maioria da populacdo mundial € definida por pequenos grupos que estabelecem regras e
normas que sustentam um modelo de funcionamento de mundo regido pela l6gica de
concentracdo de renda, poder politico e econdmico — que detém em suas maos.

No sentido do que acima se anuncia, como consequéncia do acirramento dos
conflitos entre grupos diversos e do ofuscamento da percepcdo das reais motivagdes que
fazem perpetuar as desigualdades sociais, Bauman (2003) ratifica cada vez mais a urgéncia
por didlogo. Nessa perspectiva, compreendemos essa a via de restabelecimento do dialogo
interhumano, no sentido do que assinala Martin Buber (2001, 2012), sobre suas diferencas,
suas ‘humanidades’ — correspondentes a diferenca que transcende a mera distin¢do cultural
radical que remete a separatividade.

Atuar politicamente por redistribuicdo de bens e servigos indispensaveis a vida, por
igualdade de acesso a estes, solicita integracdo e atuagéo plural, articulada de grupos que séo
vitimados pelas mesmas violéncias — fome, egoismo, discriminacdo, dominacéo, opressao,
que nutrem a cultura da morte e difunde o desrespeito as culturas e populac6es tradicionais,
aos valores e principios humanos que asseguram a dignidade humana.

Diante de um tecido social fragilizado por conflitos, desarticulado politicamente,
com pouca resisténcia organizada, a ‘ordem global’ de mercado capital, como paradoxo as
concepcOdes culturalistas radicais, restringe e padroniza os modos de vida. De outro modo, a
divisdo cultural produzida pelo culturalismo radical é compreendida como aspecto inalienavel
da liberdade de escolha, quando mesmo aprisiona e guetifica as pessoas e amplia 0s fossos
separatistas e a desigualdade (BAUMAN, 2003). Nessa perspectiva, o autor avalia que a
concentracdo de renda, ou seja, a demanda por ‘“redistribui¢do” de bens e servicos esta
definitivamente excluida, lancada a lata de lixo da histéria, e que 0 gueto € expressdo da
impossibilidade de comunidade (cf. BAUMAN, 2003, p. 111).

Contrapondo-se a visdo culturalista dos direitos humanos, o autor apresenta a
universalizacdo da cidadania como um caminho que s6 pode ser pensado via a compreensao
de uma humanidade comum, sendo essa a condigdo para qualquer politica de reconhecimento:
“A universalidade da cidadania é a condigdo preliminar de qualquer “politica de
reconhecimento” significativa [...] a universalidade da humanidade é o horizonte pelo qual
qualquer politica de reconhecimento precisa orientar-se para ser significativa” (BAUMAN,
2003, p.126).

Nesse estudo merece destaque a importancia que o autor confere aos movimentos

sociais e suas lutas politicas para a busca da universalidade da humanidade como uma via
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para fazer frente as desigualdades comuns que as pessoas vivenciam para além das fronteiras.
Essa concepcdo é significativamente expressa na afirmacgéo seguinte:

A universalidade da humanidade nédo se opde ao pluralismo das formas de
vida humana; mas o teste de uma verdadeira humanidade universal é sua
capacidade de dar espaco ao pluralismo e permitir que o pluralismo sirva a
causa da humanidade — que viabilize e encoraje “a discussdo continua sobre
as condi¢bes compartilhadas do bem” (BAUMAN, 2003, p. 126).

Mostra-se oportuno anunciar que a universalidade da humanidade ndo se confunde
com uma forma universalista de compreensdo dos direitos humanos. Mas 0 seu contrario.
Nessa linha, € importante também que se ressalte, que ndo se pretende subestimar a
importancia das politicas de reconhecimento, mas também problematizar a auséncia de
politicas de redistribuicdo que aumenta o fosso da desigualdade. Assim, anélises de cunho
politico e econdmico ndao podem ser ofuscadas pelas acirradas discussdes por reconhecimento,
mas devem trazer maior lucidez para discutir o tema cidadania, e todos que dao a ele
concretude (politicas publicas, seguridade social, participacdo politica), para além das
fronteiras (seja de movimentos sociais, seja de estados).

Ratificando a importancia da organizacdo politica para a conquista de direitos
fundamentais, Zygmunt Bauman acentua a importancia do direito desde que em observancia
ao dialogo entre movimentos sociais e outros agentes que integram as lutas politicas frente as

desigualdades:

Uma teoria dos direitos bem compreendida requer uma politica de
reconhecimento que proteja a integridade do individuo nos contextos da vida
em que sua identidade se forma [...].Tudo o que é preciso € a realizacdo
consistente do sistema de direitos. Isso seria pouco provavel, é certo, sem
movimentos sociais e lutas politicas (BAUMAN, 2003, p. 125-126).

Consideramos que ha um desafiante percurso para emergéncia de acdes educativas
integrais que possibilitem uma formacao que vislumbre a existéncia de pessoas livres, capazes
de pensar,dialogar e agir politicamente, por si mesmas, de modo assertivo e, por essa via,
construir e propor alternativas para além dos paradigmas cristalizados, de sistemas e
referenciais tradicionais engessados, a exemplo do sistema juridico e politico, que urgem por
reformas radicais. Formacdo que possibilite acolher uma efetiva reflexdo sobre justica social e

revisao (material e simbdlica) de seu sentido.

O processo de realizar os direitos faz parte, na verdade, de contextos que
requerem tais discursos como componentes importantes da politica —
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discussdo sobre uma concepcdo compartilhada do bem e de uma forma de
vida reconhecida como auténtica (HABERMASapud BAUMAN, 2003, p.
125-126).

Os debates sobre direitos € imprescindivel as discussdes politicas e estas por sua vez
solicita das pessoas uma capacidade de analise de contexto, analise de conjuntura para que
possa ser considerados propositivos, realizaveis. Discutir sobre concepgdo compartilhada do

bem solicita maturidade politica, sendo acaba por serem discussdes vazias.

2.1.2. Singularidade, pluralidade e direitos humanos

Compreender os direitos humanos bem como a producdo de conhecimento sobre os
mesmos solicita analise de seus contextos locais e globais em suas multiplas dimensdes
(politicas, econdmicas, sociais, culturais, ambientais). De outro modo, trazer a tona o que
possa ser especifico, singular, mas que se configura, afirma-se, surge no encontro plural.

E nesse sentido que compreendemos o sentido que Arendt (2015) atribui a
“apari¢ao”, como condi¢do humana, o sair do isolamento, entende-se ndo s6 0 encontro com a
pluralidade no @mbito da polis (da politica como dominio publico), mas vir a publico,
aparecer para si mesmo, tornar-se atores/atrizes. O encontro plural, em suas diversas
dimensdes, faculta a organizacao politica capaz de articular uma movimentacdo necessaria as
mudancas. Reafirmando: é a partir da reunido, no encontro com outros e outras no ambito
externo, que se confirma nossa pluralidade humana sendo, a partir dai, facultada as condi¢6es
especificas, que se configura (via acdo politica) para ‘cada’ pluralidade — por vezes motivadas
por desigualdades historicamente produzidas, mas também a partir dos modos de vida dos
diversos povos tradicionais que habitam o mundo e conformam a maioria dos grupos
historicamente discriminados.

A propdsito, o olhar singular e especifico para as relacdes sociais de sexo! esta aqui
sendo posto no sentido da importancia de se conferir visibilidade as desigualdades historicas
as quais as mulheres sdo submetidas, sem o intento de reforcar principios basilares da néo-
discriminacdo (LINDGREN, 2005) fundamentados na perspectiva do texto de 1948 da

Declaracdo de Direitos Humanos. Mas concordamos com 0 mesmo autor quando aponta que

[...] a Declaragéo dos Direitos Humanos precisa [...] ser fortalecida, como o
foi nas grandes conferéncias [...] de Viena (sobre direitos humanos), Cairo

1 Sobre relag@es sociais de sexo, ver volume organizado por Ferreira (2014).
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(sobre populagdo), Copenhague (sobre desenvolvimento, Beijing (sobre a
mulher) e Istambul (sobre assentamentos humanos), naquilo que ela procura
ser: um minimo denominador comum para um universo cultural variadol...]
um critério de progresso para as contingéncias desiguais [...] (LINDGREN,
2005, p. 41)

Diante dos discursos que compdem os multiplos movimentos sociais, consideramos
apropriadas as contribuices especificas sobre ética do dialogo, proposta por Collin (2006,
p.103):

Creo que uma ética del didlogo plural — y el didlogo solo se inscribe em la
palabra — evita tanto 16s avatares del individualismo como 6s de
comunitarismo y puede aclarar la cuestion de la relacion entre las mujeres
asi como la de la relacion entre 16s sexos. Pero también aclara em primer
lugar la relacién que cada uno/ a mantiene consigo y em la que se enraiza la
possibilidad del didlogo com el outro (COLLIN, 2006, p. 103)2.

A abertura para lidar com o inacabado, com inconcluso, com a auséncia de formulas
definidas de acdo € o que caracteriza a flexibilidade, a condicdo de movimento, que se
expressa como um principio a ser considerado para que se cuide do ndo engessamento no qual
incorre muitos movimentos que se fixam em paradigmas e referéncias cristalizados e
estangues que ndo dialogam com contextos locais, conectando-0s com o0s condicionantes de
um mundo que estd em movimento, seja em aspectos positivos quanto negativos. E nesse

sentido, Collin pontua:

Este “trabajo” toma formas diversas dependiendo de las épocas, los médios,
las generaciones, las culturas y evidentemente los individuos. Su unidade em
la pluralidad es dialogistica. [...] um “movimiento”. Cada uma debe
encontrar em el su lugar original [...] la articulacion indispensable entre la
exigencia singular y la relacién com lo comin, como entre la asuncién de lo
que es y el objetivo de lo que sera. Vamos realizando [...] este comun que no
es “Uno”. [...] que no se identifica com la historia, siempre retrospectiva.
Este es sin duda el sentido de la “herencia sin testamento” de la que habla
Hannah Arendt y a la que apela (COLLIN apud PLATEAU, 2013, p. 91)°.

2 “Creio que uma ética do dialogo plural — e o didlogo s6 se inscreve na palavra — evita tanto os avatares do
individualismo como do comunitarismo e pode clarear a questdo da relacdo entre as mulheres assim como a da
relacdo entre os sexos. Mas também esclarece em primeiro lugar a relagdo que cada um/uma mantém consigo e
que esta enraizada na possibilidade do dialogo com o outro” (COLLIN, 2006, p. 103, traducdo nossa).

3 “Este trabalho toma formas diversas dependendo das épocas, dos meios, das geracdes, das culturas e
evidentemente dos individuos. Sua unidade na pluralidade é dialdgica [...] um “movimento”. Cada uma deve
encontar em lugar original [...] a articulag8o indispensavel entre a exigéncia singular e a relagdo com o comum,
como entre a assung¢do do que € e o objetivo do que serd. Vamos realizando [...] este comum que ndo € “Um” [...]
que ndo se identifica com a historia, sempre retrospectiva. Este ¢ sem duvida o sentido da “heranga sem
testamento” do que fala Hannah Arendt e a que apela (COLLIN apud PLATEAU, 2013, p. 91, traducéo nossa).
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Em se considerando a perspectiva anunciada pela autora, importa analisar as
possiveis contribui¢cbes que o feminismo enquanto movimento social e enquanto teoria tem
para compartir com outros movimentos que se disponham ao dialogo conflitual, como
indicado por Collin (2008), necessario a vida politica plural inerente a condi¢cdo humana e
caro & democracia.

E nesse sentido que acolhemos o estudo da Linha da Vida, reconhecendo-a como
sendo um exemplo de ac¢do que, enquanto agdo formativa, mobilizou e mobiliza tanto aspectos
singulares quanto plurais, possibilitando refletir acerca de contextos locais quanto globais
fazendo emergir o didlogo conflitual consigo e com os/as outros/as. A compreensdo do

sentido dessa acdo, sera apropriadamente abordada no terceiro capitulo deste trabalho.

2.2 As mulheres, o feminino e as diferencas

2.2.1 Préaxis da diferenca

Uma das principais questdes que surgem a quem se dispde a ler um trabalho sobre
mulheres e/ou feminino esta em querer compreender como a/o autor/a situa seu pensamento
diante das mesmas. Ou seja, de que modo essa pessoa se posiciona frente as diferentes
abordagens, que podem ser representadas nas correntes universalistas, essencialistas,
desconstrucionistas, por exemplo. Nesse sentido reservamos este espaco no trabalho para
expor nossa compreensdo em torno daquelas categorias que perfazem esse debate: mulheres e
feminino, num sentido que tenta se distanciar do julgamento dicotdmico que costuma permear
essa discussao.

Compreendemos que essa perspectiva pode ser encontrada na leitura de Francoise
Collin, e de modo especial aqui abordarmos essa questdo a partir da obra Praxis de la
diferencia. Liberacion y libertad(2006).Trata-se de uma coletanea de trabalhos, traduzidas por
diferentes teoricos para a lingua espanhola, que abordam temas que ddo sustentacdo ao que a
autora denomina a praxis da diferenca®.

Ao iniciar a discussdo no trabalho A préxis da diferenca: notas sobre o tragico do
sujeito, Collin (2008) apresenta duas afirmacfes que se contradizem que conformam a

discussdo pds-moderna sobre o sujeito no que se refere as diferencas de sexo. Uma se coloca

4 Para a leitura da Préaxis da diferenca: notas sobre o tragico do sujeito, assumimos a versdao em lingua
portuguesa e pode ser conferido em Cadernos de Critica Feminista, ano I, nimero 1, uma producdo do SOS
Corpo — Instituto Feminista para Democracia, 2008.
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com exaltacdo do feminino que traz a tona a dualizacao sujeito x objeto. A outra posi¢do esta
associada ao fato das mulheres desejarem ser sujeito por inteiro, 0 que acaba por ser
paradoxalmente uma posicao “falogocéntrica”(cf. COLLIN, 2008, p. 8).

E tema central nas argumentacdes da autora a diferenca dos sexos como praxis, para
0 que mobiliza alguns conceitos, como pluralidade, numa leitura construida a partir de
Arendt, para se distanciar criticamente do antagonismo que preponderantemente se apresenta
em correntes paradigmaticas universalista, diferencialista, por exemplo. A postura dicotbmica
se apresenta frequentemente em discussdes sobre diferenca de sexos, sendo esta postura mais
confortavel por ja esta cristalizada conceitualmente. Por outro lado, pensar em torno da nogéo
de préxis, como é proposto pela autora solicita um desafiante didlogo permanente, aberto,
inacabado e problematizador da categoria sujeito.

De outro modo, Collin traz em seus escritos que o feminismo surge num contexto de
ruptura com a categoria sujeito, evidenciando uma busca das mulheres por autonomia quando
as discussdes ja transitavam em torno da heteronomia. Ao discutir a diferenca de sexos, a
autora denuncia o debate que aprisiona 0 masculino e feminino conceitualmente.

Nessa linha, a autora se ocupa com temas polémicos ao debate filoséfico, e se ocupa
em especial com aquele da“morte do sujeito” — tal como considerado na época moderna é
interpretada de varias formas por p6s-modernistas. Nesse novo cenario, 0 homem ja ndo pode
apreender 0 mundo como imaginava que pudera. A dualizacdo sujeito-objeto como tradigédo
do pensamento dominante é denunciada pelas mulheres feministas, mas alguns autores, como
Jacques Derrida (1930-2004) que cunhou o termo ‘falogocentrismo’, ja contestavam essa
forma de compreensdo do mundo e das relacgdes.

A autora ressalta que nessa situacdo, nem a realidade das mulheres, nem a dos
homens é afetada com o fato da filosofia acolher o feminino. Ou seja: “O mea culpa do sujeito
falogocentrico ocidental ndo afeta o lugar daquele que o pronuncia” (COLLIN, 2008, p. 9).
Nessa perspectiva, a autora alerta que ao assumir a posicdo de critica ao sujeito (pos-
feminismo) as mulheres podem estar se arriscando a permanecer sujeitadas, e questiona: “Sera
que a atracdo exercida por um modo de pensar qualificado — de forma mais ou menos
justificada — de feminino n&o trara o risco de iludir a respeito do que esta verdadeiramente em
jogo para as mulheres?”’( COLLIN, 2008, p.10).

Na realidade Collin (2008, p. 9) afirma que “os jogos interpretativos do masculino e
do feminino ndo tém muito a ver com a realidade dos homens e das mulheres”. Ou seja,
enquanto se discute essas questdes que envolve o masculino x feminino conceitualmente, as

condicdes reais de vida das mulheres e homens néo se altera.
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A légica dual ndo deixa de se apresentar com a substituicdo do contra, pelo p6s, pelo
depois, com a destituicdo do sujeito, como destaca a autora: “O regime do
“feminino”indefinido ressoa ainda como antonimo do masculino ou do falico” (COLLIN,
2008, p 12). E ainda: “O fim da metafisica, o fim do sujeito é um movimento sempre
recomegado de “desconstru¢do”, ndo uma destrui¢do. Nunca cessamos de acabar” (COLLIN,
2008, p. 13).

Ou seja, se utilizado para atravessar a fronteira dos grupos sexuados, o feminino
ignora a realidade das mulheres. Se utilizado o feminino ligado ao grupo sexuado de mulheres
remete-se o debate para o enfoque metafisico e, por conseguinte para o dualismo essencialista
(COLLIN, 2008).

Considerando essa realidade, a autora destaca duas formas de recorrer ao feminino: o
feminino como ser no mundo humano e o feminino como ser no mundo das mulheres.
Vinculada ao feminino como ser no mundo estaria a diferenca dos sexos como uma diferenca-
indiferente, que evita a figura politica. Nessa situacdo ndo haveria mais homens e mulheres
numa indeterminacdo beatificada, como sugere a autora. Por sua vez, vinculada ao feminino
no mundo das mulheres estaria a ideia de esséncia, a eliminacdo da dimensdo dialética das
mulheres entre si, dando lugar a um “n6s mulheres” reunidas numa pluralidade edénica
(COLLIN, 2008).

E nesse sentido que a autora pontua: “O tratamento dos homens e mulheres é
irredutivel as categorias do feminino e do masculino, qualquer que seja a forma de conjugé-
las [...] O desvio em direcdo a teoria do (bom) feminino, por mais sutil que seja, comporta
uma parte de negagdo do real”(COLLIN, 2008, p. 15).Por conseguinte,é na discussdo do real
que se volta a discussdo do sujeito em relagdo as mulheres, que mesmo tendo consciéncia da
‘morte do sujeito’ insistem em pautar a importancia de estar nesse lugar (de sujeito) mesmo
gue seja para denunciar que ele ndo existe, que foi destituido, assim como afirma Collin(2008,
p. 18), “as mulheres sdo levadas a querer ser sujeitos, até mesmo a ocupar a posi¢do de
sujeitos, nem que seja para comunicar a destituicdo do sujeito”.

E em paralelo a essa compreensao as mulheres seguem expressando, denunciando,
reverberando as desigualdades das mais diversas formas (atos publicos, artes, producdo de
conhecimento etc.) no intuito de se fazer aparecer, de dar visibilidade a realidade na qual
estdo inseridas, afinal, concordando com Collin (2008, p. 17), em sua compreensado ser sujeito
é “[...] poder ‘aparecer pela palavra e pela acao’ num mundo publico e privado, tornar-se
atores, atrizes de um mundo comum, atores que ndo podem ser confundido com autores,

segundo a distin¢do importante introduzida por Hannah Arendt”.
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Mas, na inquietude auto-critica — caracteristica do texto de Collin, e a0 mesmo
tempo, pergunta-se, como nao se aprisionar a identidade coletiva de sujeitos politicos que

devem constituir para afirmar-se? Nesse sentido a autora considera:

Esta operagdo so é possivel se atentarmos para a falha do eu em todo eu e em
todo nos substantivaveis (eu uma mulher, n6s as mulheres). Pois se eu sou
uma mulher, eu ndo é uma mulher. E 0 acesso das mulheres a posicao de
sujeitos visa devolvé-las a deriva imprescritivel do eu — a pluralidade
substituindo-se a coletividade — e ao dualismo maniqueista que é a passagem
obrigatdria e perigosa de todo movimento de libertacdo (COLLIN, 2008,
pp.19-20).

Nesse mesmo sentido a autora considera que se deve ter a luta por justica como uma
ideia reguladora para ndo se deixar tomar pela no¢ao do sujeito-senhor: “Ha que lutar contra
a sujeicdo sem alimentar o mito do sujeito, lutar contra a injustica sem sucumbir ao mito da
justica, ou defendendo-a apenas como uma ideia reguladora” (COLLIN, 2008, p. 20).

Quanto a diferenca dos sexos, a autora anuncia como praxis, que ndo se pode reduzir
a uma compreensao tedrica: “Isto significa que a questdo da diferenca dos sexos[...] resiste a
qualquer tratamento teérico. Ela ¢ da ordem da praxis” (COLLIN, 2008, p.23). Ou seja, trata-
se do tipo de relagdo que se estabelece, como assinala a propria autora: Para Collin (2008, p.
23): “A diferenga dos sexos ¢ construida na relagdo efetiva das mulheres e dos homens [...]
Ela sé pode ser dita na experiéncia do dialogo [...]”.

Nessa perspectiva, compreendemos que o feminismo, a psicanalise ou a filosofia
esgotam-se em vao ao tentar dizer o que é uma mulher ou o que sdo as mulheres. Pois essa
condi¢do ndo esta no plano do saber, mas € um ato, uma praxis ética e politica, a questdo da
diferenca dos sexos. (COLLIN, 2008). A autora pontua que [...] a diferenca entre os sexos esta
em processo fora de toda representacdo do que sdo ou deveriam ser 0s uns e 0s outros [...]
(COLLIN, 2008, p. 24).

Compreendemos melhor essa problematica, na abordagem proposta pela autora no
trabalho intitulado Deconstruccion o destruiccion de la diferencia de los sexos, no qual nos
ancoramos para aprofundar as reflexdes acerca do que denomina ‘praxis da diferenca dos
sexos’. Nele a autora apresenta reflexdes acerca de debates recentes no pensamento feminista
francés, que tardiamente se interessa pela leitura de filésofos dos anos 70-80, tais como
Michel Foucault, Giles Deleuze e Jacques Derrida. Esses debates tém sido conduzidos
principalmente pelo movimento feminista e movimento gay americanos, numa terceira

corrente tedrica, denominada de desconstrucionista.
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Conforme a autora, essa corrente tedrica contemporanea teve origem na critica da
metafisica ocidental e postula, dentre outros temas no que pese a esse debate, que o0 sexo ndo é
um nem dois, mas uma “constru¢do social”, é performativo. O género ¢ um devir movel e o
feminino opera na desconstrucdo do logos e falogocentrismo em favor de uma
indecidibilidade sexuada (cf. COLLIN, 2006, p.46-7).

A autora utiliza o conceito de indecidibilidade de Derrida para demarcar o sentido
movel da diferenca entre as posi¢Oes sexuadas. O conceito representa um rompimento com as

polaridades sem representar uma neutralidade.

La indecidibilidad del sexo se decide — se construye — en cada situacion y a
partir de ella.

Em el texto derridiano, lo feminino opera la deconstruccion del
logocentrismo y, del “falogocentrismo”, em favor de uma “indecidibilidad”
sexuada que se decide y vuelve a decidir para cada uno/a em diversas
coyunturas. Sin embargo desde esta perspectiva, la indecidibilidad no se
reduce a la neutralidade del individuo que postula o pensamento clasico: es
um movimento de distanciamiento critico [...] (COLLIN, 2006, pp. 46-47)°.

Para demarcar o carater ativo e perpétuo do diferir continuo, de mudanca,
caracteristico da indecidibilidad, Derrida cunhou outro termo: différance®, sobre o qual a

autora considera:

La afirmacién de indecidibillidad permite sacudir la dualizacion de los
estatus sexuados que se ha fijado historicamente, abriendo el camino a uma
gama matizada de practicas, pero no pretende hacer tabla rasa: la diferencia
no desaparece sino que se muta em um diferir perpetuo. La diferencia se
convierte em “diferancia”, segun el término forjado por Derrida para marcar
su caracter a la vez mévil y activo (COLLIN, 2006, pp. 53-54)’.

5 A indecidibilidade do sexo se decide — se constréi — em cada situacdo e a partir dela. No texto derridiano, o
feminino opera a desconstrugdo do logocentrismo e, do “falogocentrismo”, em favor de uma “indecidibilidade”
sexuada que se decide e volta a decidir para cada um/uma em diversas conjunturas. Ndo obstante desde esta
pespectiva, a indecidibilidade ndo se reduz a neutralidade do individuo que postula o pensamento classico: é um
movimento de distanciamento critico [...]. (COLLIN, pp. 46-47, traduc&o nossa).

¢ O termo différance é um neologismo, ou neografismo, construido pelo pensador, uma vez que é homéfono ao
termo différence(diferenca). Trata-se de uma busca, pela grafia, de agrupar os dois sentidos do verbo diferir, que
nos remete ao “ser diferente”, e ao “diferir” no sentido ativo de remeter algo para depois, para um futuro. A
diferenca grafica — a troca da letra e pela letra a, pde em questdo a escrita fonética e assim o préprio sentido da
diferenga para este pensador, e como ele afirma: “Foi ji necessario acentuar que a diferenca ndo €, ndo existe,
ndo é um ente-presente (on), qualquer que ele seja; e seremos levados a acentuar que ela ndo é, isto é tudo; e que,
portanto, ela ndo tem nem existéncia nem esséncia” (DERRIDA, 1991, p. 37). A différance é o que faz com que
as diferencas sejam diferentes, um diferir que ndo pode ser visto nem ouvido, como movimento proprio de
diferenciacéo.

A afirmagdo de indecidibilidade permite sacudir a dualizagdo dos estados sexuados que se tem fixado
historicamente, abrindo o caminho a uma gama matizada de préaticas, porém ndo pretende ser tabua rasa: a
diferenca ndo desaparece mas muda num diferir perpétuo. A diferenga se converte em “diferancia”, segundo o
termo forjado por Derrida para marcar seu carater cada vez mével e ativo. (COLLIN, pp. 53-54, tradu¢do nossa).
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E mediante o fio desses conceitos derridianos que Collin anuncia o que considera
“praxis da diferenga” — termo que a autora utiliza para se referir a diferenga de sexos: “Um
movimiento y de la creacion a partir de uma situacion, a la vez colectiva y subjetiva. Este es
el sentido em que interpreto lo que por mi parte denomine uma préxis de la diferencia de los
sex0s”(COLLIN, 2006, p.52)8. E a partir dessa compreensdo que nos identificamos com a

categoria ‘mulheres’ sobre a qual trataremos no item seguinte.

2.2.2 Mulheres: assumindo uma categoria

Apesar de cientes do debate e impasse tedrico que ainda perpassa a discussdao em
torno da categoria “mulheres”, anunciamos que aqui ela se apresenta em sintonia com a
perspectiva da estratégia historico-politica de dar visibilidade a participagdo das mulheres no
processo de construcdo e mudanca social. Nessa linha, compreendemos Mulheres na mesma
perspectiva que também ja foi considerada a categoria “mulher” e “homem”, em dado
momento historico, ou seja, “numa perspectiva vazia e transbordante [...] vazias porque elas
ndo tém nenhum sentido definitivo e transcendente; transbordantes porque, mesmo quando
parecem fixadas, elas contém ainda dentro delas definicbes alternativas negadas ou
reprimidas”(SCOTT, 1989, p. 15).

A categoria aqui se apresenta numa perspectiva histdrica analitica e ndo meramente
descritiva, que possibilite a compreensdo do papel ativo que as mulheres tém na construcdo da
histéria da humanidade, apesar de todas as contradicGes e conflitos que a expressdo possa
conter, pois de modo conflitual também compreendemos as relagdes humanas que demandam
o dialogo inerente & convivéncia. E nessa perspectiva que Collin (2008, p. 23), pontuando as

diferengas entre homens e mulheres e a importancia do dialogo cotidiano para isso, apresenta:

A diferenca dos sexos € construida na relacdo efetiva das mulheres e dos
homens. [...]. Ela so pode ser dita na experiéncia do didlogo — e de sua parte
conflitual — que confronta um homem e uma mulher, homens e mulheres, no
espaco privado ou publico. [...] A diferenca é teoricamente indecidivel mas
ela se decide e se re-decide em toda relacéo.

8 “Um movimento de criagdo a partir de uma situagdo, uma vez coletiva e subjetiva.Este é o sentido em que
interpreto o que de minha parte denominei uma praxis da diferenga dos sexos” (COLLIN, 2006, p.52, tradugio
nossa).
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Ainda partindo das consideracbes da autora, no artigp A mesma e as
diferengas(1996), que serdo expostas nos proximos paragrafos, anunciamos a perspectiva que
influencia nosso olhar sobre a categoria ‘mulheres’ e como esta foi acolhida neste estudo.

Caracterizando a primeira etapa do feminismo como a que utilizava o pensamento do
Mesmo, ou seja, procurava a identidade das mulheres no que as identificava umas com as
outras, tentou-se ignorar o que poderia diferencid-las. As diferengas eram reduzidas as
diferencas do sexo, de modo binario, determinada pela ideologia falocratica, a exemplo do
universal (o masculino) e do particular (o feminino).

Na corrente do pensamento feminista desta primeira fase, desenvolveu-se a ideia de
uma feminitude, que se diferencia da feminilidade tradicional, mas ndo menos imponente, e
que produzia uma harmonia espontanea entre as mulheres, designada como sororidade. De
outro modo a primeira socializacdo das mulheres, se estabeleceu como que um pressuposto
consenso (e ndo de democracia direta, como poderia se imaginar).

Esta postura de sociabilidade indistinta inspirou a pratica de grupos feministas
durante muito tempo. Encontra-se como origem desta corrente, a revolucdo cultural de Maio
de 1968, na qual o coletivo prevalecia a afirmacdo singular — supondo a perspectiva
fortemente singular. Também se pode considerar como primeira forma de sociedade das
mulheres 0 modelo familiar. As relacbes ai estabelecidas nos remetem ao conceito de
“sororidade”. Transferia-se para 0s grupos de mulheres feministas as demandas atribuidas a
“boa mae” (a do seio saturante), a que atende a todos os apelos e solicitagdes.

Diante da “incapacidade de mae saturante” dos grupos feministas — oposto da mée
ma da familia falocratica”, no dizer de Collin (1996, p. 3),0s conflitos se estabeleceram no
interior desses grupos, transferidos para as proprias mulheres. Apesar de se poder observar
este fendmeno em outros grupos considerados ‘minorias’, ele teve especial destaque no
feminismo em funcdo do pacifismo congenital que lhes era creditado.

Continuando em sintonia com as contribuicdes de Collin, afirmando que ao entrar em
relacdo com o mundo no frente-a-frente, sem a mediacdo patriarcal (todas as instituicdes e
seus codigos e regras implicitas de funcionamento), as mulheres se encontravam sem
protecdo. O pessoal passa a ser visto como politico.

Ao negligenciar a toda e qualquer instancia interna ao préprio movimento, por se
imaginarem em fusdo (e efusdo) entre si e consigo mesmas - que pressupunha uma unidade,
sdo obrigadas a recuar para a lei patriarcal (a que era objeto de sua critica) quando surgem 0s
conflitos de divergéncias individuais, coletivas, passionais ou ideoldgicas. Em suma, a
sociabilidade da “sororidade” se fragilizou (COLLIN, 1996).
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De outro modo, afirma Collin (1996, p. 4): “O fosso ou vinco da diferenga deve ser
pensado na relacdo das mulheres entre si e naquela de um individuo-mulher com a sua
condicdo de mulher. A oposicédo nitida, que se supunha existir entre as mulheres e 0 mundo
ambiente, deve também ser repensada”.

Num contraponto as perspectivas sexistas, que polarizam a diferenca de sexo entre
homens e mulheres e masculino e feminino, a autora situa a questdo da diferenca, através de
uma terceira perspectiva. Situa a questdo a partir de trés niveis: diferenca identificada entre
1)Cada mulher e a sua condicdo, sujeito-mulher (ela consigo); 2) Diferenca das mulheres
entre si; 3) Diferenca entre as mulheres e 0o mundo dos homens.

Sobre esses trés niveis de diferenca, a autora pontua em relagdo ao primeiro nivel de
diferenca que dentre outros (eus), sou uma mulher. O Eu ndo se reduz a sua feminilidade.
Considerando a questdo da transcendéncia do sujeito, relembra que nenhuma categoria e
nenhum conteddo podem definir o Eu. Em relacdo ao sujeito-mulher, sintetiza: “Sou uma
mulher, mas eu ndo ¢ uma mulher” (COLLIN, 1996, p. 4). E continua sua escrita anunciando
que a determinacédo sexuada (de mulher) pode ser mais ou menos para cada uma dependendo
de como esta escolha seja priorizada em seu pensamento, do seu processo de identificacdo
com esta condi¢do que, ainda assim, ndo se esta totalmente mergulhada.

A autora considera que € nesse vacuo, nessa possibilidade de criacdo, nesse
desprender-se da realidade, da condicdo de mulher, que acontece o feminismo ou acgéo
feminista, assinalando que “a diferenca instala-se no coragdo mesmo do ser mulher.
Transcendéncia — ou se preferirem, suplemento do sujeito em relagdo ao “militantismo” [...]
(inclusive) a uma condicdo (de mulher) (COLLIN, 1996, p. 5). Nessa linha, considera ser
crédito do feminismo trazer a tona a esfera privada, e dessa forma aspectos como 0 amor, a
familia, por exemplo, como uma questdo também politica. Dai a politica feminista também
ser considerada uma politica do privado. Com isso, ndo se pretende afirmar a inexisténcia da
separacgdo entre o publico e o privado que, em realidade, ainda define a historia de vidas de
muitas mulheres.

Assim, reconhecendo a historia em seu carater analitico, consideramos acGes
formativas que acolhem as historias de vida, atraves da Linha da Vida como importante para
dar visibilidade as histérias singulares de mulheres que, em conexdo e articulacdo, incidem
nos contextos politicos, historicos, econdmicos, culturais e ambientais onde vivem. Em
sintese, em suas realidades. Nessa perspectiva, compreendemos que além de proporcionar

uma visdo do ser em sua complexidade, a experiéncia estudada parece possibilitar a
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visibilidade da concretude das perversidades fruto das desigualdades construidas e o quéo
alarmante o nimero de pessoas inseridas nos grupos que compde este cenario.

Dessa forma, com a categoria ‘mulheres’ apresentada intentamos contribuir para o
deslocamento da visdo dual que costuma permear analises sobre ‘diferenca’ e, ao mesmo
tempo, apresentar um dado de mundo vivido onde muitas pessoas vivem em condigdo
desumana, compreendendo que isso coloca para as mulheres a necessidade de repensar 0s
lugares ocupados (e ndo ocupados) no mundo, bem como sobre o sentido de algumas
construcdes e determinacdes sociais que por vezes sobrecarregam nossas existéncias, sendo
obstaculos a uma vida de inteireza, a vivéncia da cidadania numa perspectiva ética e ampla e

ndo de uma mera “inclusdo” ao mundo do consumo.

2.3 As mulheres e os direitos humanos

Considerando a amplitude de um movimento que consegue inspirar tantos outros
movimentos, como o é o feminismo, é possivel imaginar que a forma como acolhe os direitos
humanos também seja diversa. Nessa perspectiva, é importante reconhecer que ha um
tensionamento entre algumas correntes feministas e os direitos humanos que se legitima pela
pluralidade de formas de apreensdo desses pelas mulheres. E nesse sentido que este item foi
construido. Tentando trazer a tona os (des) encontros dos direitos humanos e 0s movimentos
de mulheres (feministas e ndo feministas) desde mesmo antes do nascedouro dos direitos
humanos, em sua versdo formal (Declaracdo Universal dos Direitos Humanos, de 1948),
como apresentaremos com as preocupacdes de Mary Wollstonecraft — primeira filésofa a
questionar os direitos humanos em sua formalidade — como veremos adiante (cf.
WOLLSTONECRAFT, 2016).

Assim, aqui apresentamos resultados de nossa pesquisa do referencial teérico que
orientou esta investigacdo e algumas consideragdes com base em nossa experiéncia no campo

da educacéo nao formal.

2.3.1 Os (des)encontros entre as mulheres e os direitos humanos

Os paradoxos que os direitos humanos representam bem como os debates sobre sua
legitimidade e os relatos sobre seu processo histérico ja compdem uma discussdo que pode ser
localizada em textos diversos(por exemplo: LAFER, 1988; HUNT, 2009), em fontes

facilmente acessiveis em varios meios (digitais, impressos, documentario, cinema dentre
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tantos). S8o multiplos os sentidos e os interesses que circundam os discursos em torno dos
direitos humanos, porém antecipamos que aqui 0 nosso olhar encontra-se orientado por
conceitos tais como o de pluralidade de Hannah Arendt, como veremos adiante.

Assumindo riscos, como tentativa ousada de direcionar as reflexdes sobre os direitos
humanos em relagdo as mulheres, aqui esta categoria, ‘direitos humanos’, sera compreendida
a partir dos sentidos que possam ter para mulheres que se organizam de diversas formas
(grupos, redes, articulacdes, coletivos, foruns, associacées, etc.) em torno de multiplos temas.
Desse modo, tem-se adiante um texto que busca romper com o aspecto disciplinar em termos
de campo tedrico, ou seja, ndo se ancora hum campo especifico — historico, socioldgico,
antropoldgico, cultural, filos6fico ou juridico. Sendo esta também a forma como
compreendemos os direitos humanos: com a amplitude necessaria a compreensdo humana, ou
seja, para além de disciplinas, assim como tem sido alguns trabalhos formativos com
mulheres na perspectiva feminista aqui adotada.

Para tanto, assumimos a perspectiva de Collin (2006), compreendendo que o desafio
e risco de pensar e agir nessa ‘soltura continua’ se vincula com o compromisso pela liberdade
das mulheres em sua pluralidade — estando ai o limite de referéncias e/ou fundamentos
doutrinarios para pensar suas a¢cdes no mundo. E nesse sentido ndo se aprisiona, por exemplo,
a perspectivas moderna ou pds-moderna, mas da indicativos de uma construgdo movel, que
poderia se situar no que a autora classifica de ‘transmoderna’, como podemos observar na

afirmacéo seguinte:

Em efecto, el movimento de liberacion de las mujeres es uma invencion
constante, tanto tedrica como préctica. No se apoya em ninguna doctrina
fundacional previa (la obra de Simone de Beauvoir no puede ocupar el lugar
de referencia que ocupo la obra de Marx para los marxistas) y no se
representa com concrecion su final, es decir, como seria uma sociedade en la
gue se hubiese superado la desigualdad entre los sexos, asi como tampouco
concibe um retorno al estado inicial — la Idea del paraiso perdido de un
matriarcado originario se desechd rapidamente. Asi, el movimento feminista
no parte de unas condiciones previas que deba cumplir com el tiempo: al
contrario, se constituye ¢ en el tiempo“em direcion a lo desconocido”. No
cuenta com ningin modelo, ni historico, ni tedrico. No responde a ningun
plan, ni divino ni humano, sino que inventa paso a paso su proprio futuro.
[...JEI movimiento de 1&8s mujeres esta entre lo moderno y lo posmoderno,
por lo que podriamos denominar lo transmoderno (COLLIN, 2006, p.78-
79)°.

® Com efeito, 0 movimento de libertagdo das mulheres é uma constante invengao, tanto teérica como pratica.
N&o se apoia em qualquer doutrina fundamental anterior (a obra de Simone de Beauvoir ndo pode tomar o lugar
de referéncia que ocupou a obra de Marx para 0s marxistas) € com concrecdo nao representa um fim, isto &,
como seria uma sociedade em que se tenha superado a desigualdade entre 0s sexos e tampouco concebido um
voltar ao estado inicial — a ideia do paraiso perdido de um matriarcado original foi descartada rapidamente.
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E esta soltura em relagfo ao néo enraizamento teérico ou pratico que desafia quem se
dispBe a integrar os debates e acdes que pretendam a libertagdo das mulheres. E o risco de
atuar, de se posicionar a partir de referéncias que estdo em permanente movimento,
construcdo e ndo tem vinculagdo ‘nem divina, nem humana’, como expde a autora no texto
acima. E como um texto que se constroi sem referéncia fixa, no qual é necessario mostrar a
propria face.

Assim, num primeiro momento, compreendemos que pensar sobre direitos humanos
implica pensar sobre nossa propria humanidade, ou seja, sobre o ‘eu’. E, ao pensar—
referenciando Arendt (2016), se estabelece didlogo que se formula a partir de atos e palavras,
de ‘vozes’ plurais. De outro modo, pensar sobre direitos humanos seria pensar na pluralidade,
que tem a a¢ao como condi¢ao humana. Aqui acolhemos o ‘pensar’ como uma agao dialogica
plural — perspectiva socratica adotada por Arendt (2016). Acdo conjunta — em sentido
contrério a abstragdo, ao isolamento.

Essa problematica é reconhecida no @mbito do debate sobre os direitos humanos por
diferentes autoras/es. A titulo de ilustracdo, como aponta Hunt (2009, p. 32): “as mentes
individuais [...] ttm sido [...] negligenciadas nos trabalhos recentes das ciéncias humanas e
sociais. A atencdo tem se voltado para o contexto social e cultural, e ndo para 0 modo como as
mentes individuais compreendem e remodelam esse contexto |[...]”.

Esse direcionamento pode ser compreendido a partir do conceito de Vita Activa,
cunhado por H. Arendt (2016), como expressdo de trés atividades humanas fundamentais:
trabalho, obra e acdo. Enquanto o trabalho, que tem a vida como condi¢cdo humana, e a obra
(“artificial”), que tem a mundanidade como condi¢do humana podem se realizar de modo
individual; a agfo, por sua vez, seria a Unica das trés atividades que se realiza ‘entre’, em
relacdo com outras pessoas e, corresponde a condicdo humana da pluralidade. Esta Gltima
seria, conforme a autora, “ndo apenas a conditio sine qua non, mas a conditio per quam — de
toda vida politica [...] A pluralidade é a condicdo da acdo humana porque somos todos iguais,
isto é, humanos, de um modo tal que ninguém jamais € igual a qualquer outro que viveu, vive
ou vivera” (ARENDT, 2016, pp. 9-10).

Assim, o0 movimento feminista ndo parte de pré-condicfes a serem cumpridas com o tempo: pelo contréario, se
constitui em tempo ¢ “em dire¢do desconhecida". Nao conta com qualquer modelo ou histdrico ou teodrico. Nao
serve a nenhum plano, nem divino nem humano, mas passo a passo inventa seu proprio futuro.[...] O movimento
de mulheres esta entre 0 pds-moderno e 0 moderno, pelo que podemos chama-lo de transmoderno. (COLLIN,
2006, p.78-79, traducdo nossa ).



33

Assim, em nossa compreensdo, pensar em direitos humanos é elaborar didlogo
plural, é acdo. E acdo, na perspectiva arendtiana € aparicdo politica. A partir disso,
compreende-se que pensar e produzir conhecimento no campo dos direitos humanos sugere
realizar uma acao e revelar-se politicamente. Nesse sentido, compreender os direitos humanos
e 0 percurso da produgdo de conhecimento sobre os mesmos solicita anélise de seus contextos
politicos.

Da mesma forma, relacionar os direitos humanos as mulheres e aos seus interesses
especificos suscita algumas questdes no sentido de compreender: como os direitos humanos
se relacionam com os pensamentos das mulheres e de suas a¢des? O que sdo e como surgiram
os ‘direitos humanos das mulheres’? O que hoje representam os direitos humanos para
algumas organizacfes e movimentos de mulheres? Estas questfes produzem as inquietacoes
aqui postas e motiva nosso interesse frente ao tema - sem a pretensdo de aqui respondé-las.

Nessa perspectiva, importa recordar as analises de Mary Wollstonecraft, primeira
filosofa que se contrapds a naturalizagéo das diferencas entre homens e mulheres com base na
diferenca de sexo ainda na segunda metade do século XVIII, sendo precursora das reflexdes
acerca dos direitos das mulheres. Em torno da Revolucdo Francesa e da Declaracdo dos
Direitos do Homem, a filésofa inglesa, em sua obra ‘Vindicacion de los Derechos de la
Mujer’ (1792) argumenta sobre os limites do pensamento iluminista de sua época para pensar
os direitos das mulheres. Tendo como referéncia a propria vida e sua condi¢do enquanto
mulher, Wollstonecraft produziu reflexfes inéditas nas quais, muito mais que 0s aspectos
legais, revelavam preocupagdes em transformar as formas de agir e pensar das proprias
mulheres. A autora defendia que, tendo acesso as condicBes necessarias que favorecesse
independéncia econémica e de pensamento, as proprias mulheres decidiriam quanto aos seus
direitos (MIRANDA, 2010).

Mesmo distante temporalmente, as reflexdes da autora parecem apropriadas para
analisar na atualidade aspectos dos direitos humanos — tal como se apresentam em sua
institucionalidade e formalidade legal, sob a oOtica dos conhecimentos produzidos por

movimentos de mulheres que se afirmaram ‘pos-Wollstonecraft’.
2.3.2 Direitos humanos e a participacdo politica das mulheres
Os novos arranjos sociais surgidos com o advento da industrializagédo e

potencializacdo do neoliberalismo enquanto modelo de funcionamento do mundo abriram na

historia da humanidade paginas que anunciaram mudancas bruscas no contexto da
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participacdo politica e das relagfes sociais. Tendo como um dos fatores de grande peso para
isso, um deslocamento mais marcante das mulheres para o ‘espaco publico’ (ARENDT,
2015). Entretanto, deve-se ponderar que a presenca de mulheres nesse espago ndo implicou
em grandes mudancas no cenario das desigualdades, uma vez que sua insercdo se deu
massivamente nos novos postos de trabalho reservados para elas e ndo nos espacos politicos
que incidem em mudancas estruturais das relagfes sociais desiguais, a exemplo de espagos
formais da vida politica ou gestdo publica. Até hoje as mudancas produzidas ecoam
impactando a vida da maioria das mulheres, apesar de toda acdo politica de enfrentamento e
resisténcia que desenvolveram ao longo da histéria da humanidade, mas que pouco tem
registro e/ou reconhecimento da maioria da populagéo.

Segundo a Base de Dados do Estado de Pernambuco — BDE, por exemplo, a partir do
censo/2010, ha registros sobre “Desenvolvimento e Renda” que apontam em 2000, na RMR
um percentual de mulheres responsaveis pelos domicilios de 33,25%, enquanto em 2010
subiu para 46,30%1°, o que indica que cada vez nés mulheres assumimos e acumulamos mais
funcbes e papeis no campo da producdo e reproducdo da vida social, o que se traduz como
aumento de sobrecarga de trabalho especialmente para mulheres pobres.

A participagdo das mulheres na vida puablica, principalmente nas atividades de
producéo e reproducdo, como mencionamos de outro modo em paréagrafos anteriores, ratifica-
se, pelo seu contrario, onde as mulheres sdo sub-representadas em espacos de poder politico
formal. Os dados revelam que o Brasil estd entre 0s paises que tem a menor participacdo das
mulheres no parlamento, apesar da Lei eleitoral 9100/1995 que, depois de reformulada em
2011, tornou obrigatoria a proporcdo minima de 30% de participacdo das mulheres no poder
legislativo, segundo informacdes do Portal Brasil, sobre cidadania e justica.*'De acordo com a
Resolucdo de 2011, sobre a participacdo politica das mulheres da Assembleia Geral da ONU,
“mulheres em todas as partes do mundo continuam a ser marginalizadas na esfera politica,
muitas vezes como resultado de leis discriminatoérias, praticas, atitudes e estereétipos de
género, baixos niveis de educacdo, falta de acesso a saude e também pelo efeito
desproporcional da pobreza nas mulheres™?2,

Quando presentes em espacos formais de participacdo politica, afirmando
representacdo de interesses de coletivos de mulheres, alguns discursos e demandas séo

contraditérios e revelam/ denunciam vinculos epistemologicos que ndo traduzem o0s

1Disponivel em: http://www.bde.pe.gov.br/ArquivosPerfilMunicipal/RECIFE.pdf.

Hnformac&o disponivel em: http://www.brasil.gov.br/cidadania-e-justica/2012/02/mulheres-na-politica). Acesso
em: 04/05/ 2016.

12 Informacao disponivel em http://www.onumulheres.org.br/areas-tematicas/lideranca-e-participacao/
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interesses, e conhecimentos produzidos pelo conjunto plural de organizagdes, coletivos e
movimentos de mulheres que se articulam em nivel internacional, regional e local para incidir
politicamente sobre as desigualdades vividas pela maioria das que permanecem
historicamente em situacdo de pobreza extrema.

Sobre os discursos e demandas politicas formais legitimadas pelos coletivos,
organizagOes e movimentos sociais de mulheres a quem representam, ndo conseguem ecoar
para incidir favoravelmente de modo a promover mudancas efetivas do contexto de
desigualdades (materiais e/ou simbdlicas) vivenciado pela maioria de mulheres e expresso
através de violacGes aos seus direitos fundamentais, como falta de acesso a servigos basicos
essenciais — moradia, salde, educacao, trabalho, alimentagdo, enfim, a vida com dignidade.

Nessa linha, retomando as preocupactes de Mary Wollstonecraft, referenciadas
acima, parece atual a necessidade de busca por sentidos dos direitos humanos se colocados em
relacdo com interesses de coletivos de mulheres que tém uma atuacdo histdrica, politica e
filosofica importante na producdo de conhecimento sobre si mesmas. Participacdo responsavel
por mudancas efetivas que aconteceram na histéria da humanidade no que se refere a
processos de resisténcias nas mais importantes revoluces e eventos histdricos, mas que é
invisibilizada, principalmente no tocante & marcante presenca das mulheres negras em lutas de
resisténcia pela defesa de seus territorios e libertacdo de seu povo, de mulheres que
participaram de movimentos politicos contra ditadura militar em diversos paises (ex.
Argentina, Brasil, Chile).

Tais questOes se inserem em um contexto de crise na educacgéo, de autoridade e de
representacdo vivenciada em varios estados ao nivel global, que desemboca em alguns paises
em conflitos e guerras civis e impulsiona o deslocamento de incontaveis quantitativos de
refugiados pelo mundo, aponta para uma crise politica a nivel mundial que demanda urgente
estudo e anélise de acdes formativas que pretendam produzir reflexfes tocantes a dimenséo
politica.

Em relacdo as mulheres, acrescentem-se ainda as consequéncias ‘platonicas’ da ideia
de divisdo da sociedade em classes, sugerindo a dicotomia da diviséo da vida social entre o
publico e privado junto com a demarcacdo de papéis e lugares sociais para homens, mulheres,
escravos — 0 que em realidade ainda se revela. Isso reforca a necessidade de estudos
hermenéuticos que possibilitem como propde Arendt (2015), a ruptura com o0 que ndo mais
nos serve em termos de categorias ‘modernas’ para analise da sociedade e, a0 mesmo tempo,
a adoc¢do de contribuices dos sentidos da filosofia socratica, especialmente no que inspira a

ética e a politica dialdgica e plural como exigéncia a convivéncia humana e como resisténcia
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para que nao se (re) instale no mundo o que é assustador, por parecer ja se anunciar em forma
da atuacdo de grupos de interesse movidos pelo desejo a posse, ao controle e poder em nivel
global: os regimes totalitarios — temidos e também j& anunciados em textos por Hannah
Arendt (2012). Também compreendemos, como a mesma autora, que o “mal é banal” — ndo
tem raizes (ARENDT, 1993), porém diante da pulverizacdo dos grupos politicos que se
restringem e fragmentam nas lutas por reconhecimento — arrefecidos pelo culturalismo
radical, ha que se temer que a profundidade do bem n&o esteja com suas raizes articuladas ao
ponto de evitar que o mal produza profundas dores, que marque outras paginas na historia da
humanidade.

Frente a perspectiva politica em relacdo aos direitos humanos aqui assumida, importa
abordar o tema relacionando-o ao que ora testemunhamos no Brasil, 0 que parece uma cisao
no percurso de lutas politicas estabelecidas por coletivos, por bandeiras diversas numa
perspectiva democratica. O contexto tem impulsionado as pautas de movimentos sociais,
articulagdes, organizagdes, coletivos, comunidades enfim, as entidades representantes de lutas
politicas historicamente responsaveis pelas mudancas sociais comprometidas com a busca da
dignidade e liberdade humana a se debrucarem na tentativa de didlogos (sob perspectivas as
mais diversas) e da articulagdo de seus discursos de modo a revisitar o sentido de suas
existéncias — 0 que sustenta suas causas, na busca da urgente construcdo do que aqui estamos
nominando de ‘dialogos de humanidades, expressao que assumimos para definir a nossa
compreensdo sobre dialogos que estd sendo pesquisado para compor outros estudos
futuramente.

Mais que luta por direitos em seu sentido meramente formal, cristalizados em
linguagens, que ja ndo correspondem aos codigos de linguagens expressos em forma de
demandas, movimentos e manifestaces de ruas, de redes sociais, de artes em diversos estados
de diferentes continentes, por um ndmero significativo de pessoas e bandeiras, 0 momento
presente — caracterizado por intolerancias e conflitos humanos que transcendem fronteiras,
apontam para necessidade de posturas politicas ancoradas em principios dialégicos. Dialogos
que acolham e que se disponham a traducdo de codigos para os quais possivelmente ndo ha
dicionarios ou manuais disponiveis. Cadigos vinculados a habilidades humanas que algumas
comunidades tradicionais utilizavam, a exemplo dos povos indigenas e das comunidades
orientais para resolucdo de seus conflitos, mas ndo sdo mais valorizados — em funcdo dos
novos modos de vida que produziu os seres que hoje somos, perdemos (ou esguecemos).
Cddigos que solicitam o contato com valores como solidariedade, respeito, amizade,
afetividade, dignidade, liberdade, ética, amor, bondade que sdo flexibilizados aos curriculos
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formais das escolas publicas (a0 menos do Brasil). Sendo este mais uma violacdo dos estados
aos direitos humanos — que deveriam acolher como exigéncias — a0 menos 0s estados que
integram a ONU, que se dispdem aos acordos consonantes ao direito humano a educacéo, que
sugere uma compreensdo integral da educacdo para além do tempo de permanéncia de
estudantes na escola.

Considerando o sentido dos valores acima mencionados e de caracteristicas e
habilidades humanas que séo perversamente classificadas entre ‘masculinas e femininas’,
seria equivocado aqui adentrar superficialmente em questdes simbolicas que ‘sexualizam’
valores e subjetividades que integram, na perspectiva feminista, estratégias de divisdo de
papéis entre homens e mulheres e que fundamentam a perversa divisdo sexual do trabalho,
implicando em sobrecarga de trabalho para mulheres e violagdo dos direitos humanos ao
trabalho em sua formalidade.

E extensa a lista de violagBes aos direitos humanos tais como constam das
declarages, convencgdes, acordos internacionais de protecdo a homens e mulheres, que afetam
com peso diferenciado as mulheres, em funcdo das construcbes simbolicas que se
materializam em relagbes desiguais e que se expressam em forma de opressdo para as
mulheres. Enfaticamente, vale reforcar que o grande nimero de pessoas — denominadas
‘minorias’, que sdo mais afetadas com as condigdes sub-humanas de vida tém representacdo
de sexo, cor de pele, classe, de acordo com contextos locais a que pertencem. Em nosso caso
brasileiro, sdo mulheres, negras e pobres que tém maiores dificuldades para acesso as
condic¢Bes minimas que possibilitem seu livre viver e pensar. Como se pode conferir em breve
analise de dados e pesquisas de organismos nacionais e internacionais.

De acordo com dados de 6rgéos oficiais (IBGE, DIEESE e outros) as mulheres
pobres, especialmente as negras, ocupam o0s piores lugares sociais no que se refere a
educacdo, satde, moradia, saneamento basico, emprego e renda. Tais estudos destacam que as
mas condicles se agravam para algumas mulheres, dependendo da sua orientacdo sexual —
como € o caso das mulheres Iéshicas. Ou seja, sdo estas Ultimas que mais sofrem com as
violagOes dos direitos humanos, tais como constam da Declaragdo Universal de Direitos
Humanos e as convengdes e acordos (civis, politicos, econdmicos, sociais, culturais,
ambientais)'3. Consequentemente, elas convivem com os piores problemas de moradia na
RMR, para citar o contexto no qual estamos inseridas. A titulo de ilustracdo do que

anunciamos, apresentamos a seguir dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica —

13 Como exemplo o Pacto internacional sobre direitos econdmicos, sociais e culturais, que pode ser conferido
em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/1990-1994/d0591.htm.
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IBGE (Censo0/2010) sobre a alfabetizagdo de mulheres na RMR, onde se revela a disparidade

no que se refere a alfabetizacdo de mulheres negras.

Tabela 1: Populacao residente alfabetizada (%) — Mulheres RMR (por cor ou raca).

MUNICIPIO Total |Branca Preta Amarela Parda Indigena
Camaragibe 62.490 | 22.457 4.874 821 4.242 96

% 36% 8% 1% 5% 0%

J. Guararapes 283.914 |107.804 | 20.352 3.550 51.483 725
% 38% 7% 1% 3% 0%
Olinda 174.771 | 66.779 15.070 2.433 0.000 489
% 38% 9% 1% 1% 0%
Paulista 137.909 | 54.146 12.361 2.260 8.735 407
% 39% 9% 2% 0% 0%
Recife 713.515 |310.727 | 53.709 7.778 39.462 1.839
% 44% 8% 1% 8% 0%

S. L. da Mata 41.168 |14.206 3.230 446 3.227 59

% 5% % 1% 6% 0%

Fonte: IBGE/ Censo 2010%.

Na classificagdo utilizada pelo IBGE, as “pretas” representavam 8% enquanto as
“brancas” 44% dentre as mulheres alfabetizadas, na cidade do Recife. A mesma disparidade
pode ser observada na tabela acima em outros municipios da RMR. Ao longo desse estudo
apresentamos algumas informacdes constantes da base de dados oficiais, por acreditar que
pensar em direitos humanos e na formagéo de mulheres requer nos apropriarmos da realidade
plural de suas/nossas vidas, que séo sinalizadas nesses registros.

Caminhando para finalizar este momento de explicitacio quanto a nossa
compreensdo dos direitos humanos em relacdo as mulheres, ratificamos que consideramos
direitos humanos como sendo um processo continuo que se afirma em funcéo de relacfes que

se estabelecem e acBes politicas de movimentos sociais diversos. E, sua efetivacdo, possivel

14 Disponivel em: http://www.ibge.gov.br/cidadesat/xtras/uf.php?coduf=26&search=pernambuco.
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mediante articulacdo entre politicas culturais de reconhecimento e politicas de distribuicdo de

bens e servigos, como ressaltado anteriormente.

3 TRILHAS PERCORRIDAS: o didlogo com a histéria

Na busca por referéncia sobre a Linha da Vida junto a educadoras de diversas
geracOes e instituicdes, constatamos que pouca informacéo havia sido sistematizada, mas foi
indicada a publicagdo “Como Trabalhar com Mulheres”, organizado pelo coletivo
FEMPRESS-Brasil, em 1989, como mencionado neste estudo®®. Diante desse quadro,
recorremos as entrevistas com algumas educadoras que vivenciaram a experiéncia na Regido
Metropolitana do Recife tanto para compreender os sentidos dessa experiéncia formativa,
como para a constru¢do de um historico dela. E dai este estudo ter como propdsito acoes
formativas que se utilizaram da Linha da Vida, realizadas por educadoras que estiveram ou
estdo vinculadas a uma organizacdo ndo governamental, que atuou na década de 80 com
Grupos de Autoconsciéncia na forma de Linha da Vida.

Assim, este estudo foi conduzido junto a algumas das educadoras que integram ou
integraram a equipe de educadoras do SOS Corpo — Instituto Feminista para Democracia.
Trata-se de uma organizagdo ndo governamental feminista, situada na cidade do Recife-PE,
fundada em 1981, e tem histérico na realizacdo de acdes formativas com mulheres,
contribuindo com a organizacdo politica de varios coletivos que integram movimentos de
mulheres em diversos estados brasileiros, desde a década de 80. Seu inicio foi marcado por
encontro entre mulheres que voltavam do exilio e contestavam o regime militar da
época.Visando a emancipacdo das mulheres, propde-se a contribuir para a constru¢do de uma
sociedade democratica e igualitaria com justica socioambiental. A acdo do SOS Corpo
fundamenta-se na ideia de que os movimentos de mulheres, como movimentos sociais
organizados que lutam pela transformacdo social, sdo sujeitos politicos que provocam
mudancas nas condi¢des de vida das mulheres em geral.

Nessa perspectiva, podemos afirmar que a organizacdo da luta contra a pobreza, o
racismo e a homofobia sdo dimensdes fundamentais do feminismo da transformagéo social
para o enfrentamento do sistema capitalista e patriarcal, produtor de desigualdades e
sofrimento humano. Esse direcionamento foi assumido por essa organizacdo e suas

educadoras, e isso se evidenciou no encaminhamento dado & formagdo de mulheres naquele

15 A titulo de informagéo, a publicagdo esta esgotada.
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contexto, considerando a singularidade daquelas envolvidas. Dessa forma, pontuamos que a
acao formativa em estudo foi realizada, com as devidas adaptacfes, por muitas organizagoes
e coletivos de mulheres em diversas localidades, regides do pais e da América Latina em

contextos maltiplos.

3.1 A Fenomenologia hermenéutica:metodologia e procedimentos assumidos

O estudo em questdo configura-se como uma pesquisa qualitativa que esta ancorada
na abordagem da fenomenologia hermenéutica. Segundo Rohden (2005), a hermenéutica se
apresenta enquanto ferramenta dialdgica, com exigéncias e condigdes proprias de uma
metodologia. A partir do pensamento de Gadamer, 0 mesmo autor pontua que 0 sujeito tem
um papel ativo na produ¢do do conhecimento e que nunca estamos partindo do zero — estando
ai a critica a0 modelo cientifico moderno de producdo de conhecimento. O didlogo
hermenéutico possibilita uma interpretacio do mundo que ndo tem autoria e, por ser
participativa, conduz a uma solidariedade moral e social. Pressupbe um exercicio para
compreender o diferente para além da ldgica cartesiana, mas sim dos sentidos.

Conforme Creswell um estudo ¢ fenomenolégico quando “descreve o significado
comum para varios individuos das suas experiéncias vividas de um conceito ou
fendmeno”.(CRESWELL, 2014, p.72). Nessa linha, 0 método fenomenoldgico se constitui em
“recurso apropriado para pesquisar o mundo vivido do sujeito com a finalidade de investigar o
sentido ou o significado da vivéncia para a pessoa em determinada situa¢do, com o intuito de
buscar a estrutura essencial ou invariante do fenomeno” (ANDRADE e HOLANDA, 2010, p.
264).

N&o obstante as reconhecidas variacbes no que se apresenta nessa abordagem
metodolodgica, é possivel afirmar como ponto comum a essas o fato de que se orientam pela
busca do significado da experiéncia em estudo. Essa foi a perspectiva assumida nesse estudo,
que se debrucou sobre os relatos das experiéncias de educadoras que atuaram na formacao de
mulheres, sem a pretensdo de explica-las analiticamente. E, nesse sentido nossas
compreensfes se conectam novamente com o que é afirmado por Creswell(2014), ao
considerar que, apés analisar diferentes argumentos filoséficos, convergem para compreensao

de que “[...] o estudo das experiéncias vividas das pessoas, a Visdo que essas experiéncias sdo

conscientes (...) e o desenvolvimento de descri¢Oes da esséncia dessas experiéncias,
nédo explicacOes ou analises [...]”. (CRESWELL, 2014, p.73).



41

Dessa forma, e quanto ao tipo de fenomenologia, esta pesquisa se situa no ambito da
fenomenologia hermenéutica “em que descreve a pesquisa como orientada para a experiéncia
vivida (fenomenologia) e interpretando os “textos” da vida (hermenéutica)” (CRESWELL,
2014, p. 74).

Assumindo essa perspectiva, buscou-se na escuta das colaboradoras nesse estudo e
na andlise das entrevistas realizadas com elas, discriminar as unidades de significado,
compreendendo-as em sua articulagdo com as categorias centrais ao estudo anunciadas em
nosso referencial tedrico, ancorado nas contribuicbes de Hannah Arendt (2012, 2015),
Francoise Collin (1996, 2006, 2008, 2010), Zygmunt Bauman (2003). Essas leituras se
ancoram na abordagem assumida e nos procedimentos que perfazem as etapas do método
fenomenoldgico, tal como propostas por Andrade & Holanda (2010), Creswell (2010,
2014),Plateau (2013), Rohden (2005), Silva (2010), Szymanski (2011).

A partir das escrituras de Hannah Arendt e Frangoise Collin, buscamos aproximagéo
com as categorias singularidade e pluralidade, assim como subsidios para compreendé-las no
ambito da problematica em questdo, relacionadas ao contexto especifico das mulheres e do
feminismo. Em relacdo as contribuicdes de Zygmunt Bauman, temos recorrido as suas
reflexbes sobre os conflitos contemporaneos em torno da disputa por direitos ao
reconhecimento a diferenca, impulsionada pela radicalidade na perspectiva culturalista e a
reducdo das disputas no campo das politicas de redistribuicdo — que amplia o distanciamento
entre as pessoas e produz um tecido social fragmentado que o autor define como
‘comunidades cabides’. Tais leituras compdem mais especificamente o Capitulo 1, intitulado
“Nas entrelinhas de Comunidades e Identidades”, assim como articulam as analises dos
relatos das entrevistadas, que constituem o capitulo 3 deste trabalho.

Em relacdo ao tipo de pesquisa de campo, foram realizadas entrevistas
semiestruturadas, com roteiro aberto para pautar as falas das entrevistadas. Como questéo
desencadeadora apresentamos: O que levou vocé a adotar a Linha da Vida como pratica
formativa e como essa pratica foi desenvolvida? Essa questdo objetiva abarca aspectos
relacionados a essa préatica, os quais podem ainda ser resumidos nas seguintes indagacdes:

- O que significa essa prética para a educadora?

- Para que essa pratica é utilizada?

- Como essa experiéncia influenciou/ influencia sua pratica enquanto educadora?

- Como avalia a influéncia dessa pratica na formacao das mulheres?

- Que relacao pode-se estabelecer entre essa iniciativa e a afirmagdo dos direitos das

mulheres?
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As entrevistas tiveram como orientacdo a préatica reflexiva para assegurar uma boa

compreensdo e veracidade das respostas. Consideramos que a pratica reflexiva pode

[...Jauxiliar na construcdo de uma condicdo de horizontalidade e contornar
algumas dificuldades [...] inerentes a uma situagdo de encontro face a face

[...]

Reflexividade tem aqui também o sentido de refletir sobre fala de quem foi
entrevistado, expressando a compreensao dela pelo entrevistador e submeter
tal compreensao ao proprio entrevistado, o que é uma forma de aprimorar a
fidedignidade [...] (SZYMANSKI,2011, p. 15).

3.2 Sujeitos da pesquisa:sobre a escolha e as personagens

Como assinalado anteriormente, foram realizadas entrevistas semiestruturadas com
quatro (4) educadoras que vivenciaram a experiéncia formativa com a Linha da Vida com
grupos de mulheres. Como critério de inclusdo na pesquisa, definimos que as mulheres
educadoras fossem, ou tivessem sido, integrantes de organizacdo nao governamental que atua
com educacao ndo formal nos anos 80, 90 e 2000 — periodo no qual acreditamos ter havido
mudancas substanciais na a¢do formativa estudada. E como critério de exclusdo, educadoras
que ndo vivenciaram a experiéncia no periodo, pois se considera que houve importantes
mudangas no cenario das praticas educativas, a semelhanca da que foi pesquisada, em funcéo
da mudanca de contexto sociopolitico brasileiro. Com isso, estamos demarcando cenarios
politicos distintos, resultados de agdes distintas e que possivelmente favoreceram também
acOes educativas diferenciadas. Destacamos de maneira emblematica o fato de que a pesquisa
acontece quando esta em operacdo no pais, pela primeira vez, uma gestdo publica nacional de
esquerda, que se acredita ter influenciado de modo importante as acdes dos sujeitos que
integram este campo politico de a¢do educativa e que participaram desta pesquisa.

A escolha das educadoras — sujeitos da pesquisa, ocorreu em funcao da representacéo
que as mesmas tém no cenario dos movimentos sociais de mulheres feministas ou néo, que
contribuem de modo significativo em espacgos formais e informais de disputa politica a nivel
local, regional e internacional. De outro modo, a escolha das mesmas se deu pela relacdo que
tiveram e/ou tem com o foco deste estudo quanto pela representacdo que tém para muitos

coletivos de mulheres.

16 para compor este item foram analisadas entrevistas realizadas com as educadoras que vivenciaram e
vivenciam a acdo formativa em estudo na Regido Metropolitana do Recife. Nesse sentido, anuncia-se que a
pesquisa segue as orientagdes do Comité de Etica e Pesquisa da UFPE, do qual obtivemos aprovacao para esta
pesquisa.



43

Pelo grau de representatividade e poténcia dos sujeitos desta pesquisa, assim como a

disposicdo das mesmas para tanto, consideramos importante aqui dar voz as quatro

educadoras que participaram da pesquisa. Trata-se de Carmem Silva, Dulcinéa de Oliveira

Xavier, Regine Bandler (Gigi) e Silvia Camurca, as quais autorizaram a divulgacdo dos seus

nomes como sujeitos desse estudo, sendo a apresentacdo seguinte construida a partir da

descricdo que cada uma fez de si mesma na forma de texto.

Carmen Silvia Maria da Silva é militante feminista do Forum de Mulheres de
Pernambuco e da Articulagdo de Mulheres Brasileiras. E maranhense e esta em Recife
desde 2000. Atua no SOS Corpo Instituto Feminista para a Democracia desde 2003,
principalmente como educadora popular feminista. E graduada em jornalismo e tem
mestrado em Politicas Pubicas pela UFMA, mestrado em Historia e Filosofia da Educagdo
pela PUC-SP e doutorado em sociologia pela UFPE.

Dulcinéa de Oliveira Xavier é Assistente Social formada pela Universidade Federal de
Belém do Pard em 1971,com especializacdo em Desenvolvimento de Comunidade pela
Universidade Federal de Pernambuco. Exerceu profissionalmente a funcdo de Educadora
Social durante quase 40 anos em Organizagdes ndo Governamentais. Criou metodologias
educativas e programas que fomentam o exercicio do Direito e a formulacdo de politicas
publicas favorecendo segmentos sociais excluidos, a exemplo de sua atua¢do na Ong SOS
Corpo-Género e Cidadania nos anos 80/90, quando participou da criacdo da metodologia
educativa do Programa de Saude Integral da Mulher (PAISM) favorecendo a ampliagao
do atendimento das mulheres pelo servico publico de saude. De 1994 até 2010 foi
Coordenadora Executiva e Captadora de Recursos do Refazendo apoiada pela ASHOKA
EMPREENDIMENTOS SOCIAIS como Felow (associada),onde também formulou as
bases para o “Programa Convivendo com a Diferenca”, e abragcou a luta para a
implantagdo de uma politica de Inclusdo na rede de ensino publico favorecendo a insercéo
da crianca com deficiéncia no ensino regular em equidade com as demais criancgas.
Atualmente aposentada.

RegineBandler, mais conhecida na sua vida cotidiana e profissional como Gigi, é uma
francesa nascida em 1951 na Suica e que chega no Recife, em 1980, quatro (4)meses apds
a anistia politica arrancada a ditadura militar depois de muita luta. Estava na época casada
com exilado brasileiro pernambucano. Formada em Servi¢co Social, € sécia-fundadora do
SOS Corpo (1981) — agora Instituto Feminista pela Democracia — onde integrou a equipe

educativa durante quinze (15) anos. Em 1996, formalizou uma agdo politico-artistica entdo
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pontual, e fundou com outras companheiras feministas o grupo de teatro “Loucas de Pedra
Lilas”, do qual se torna coordenadora geral*’. Aposentada desde 2011, continua até hoje
seu ativismo politico na coordenacdo/secretaria do Comité de Estudo da Mortalidade
Materna de Pernambuco (CEEMM-PE) como representante do Forum de Mulheres de
Pernambuco

e Silvia Maria Sampaio Camurca é feminista, nordestina, tem 59 anos e integra a equipe
do SOS Corpo Instituto Feminista para a Democracia desde 1987. E militante do Forum
de Mulheres de Pernambuco e da Articulacdo de Mulheres Brasileiras. E mestra em

sociologia pela UFPE.

As entrevistas foram realizadas em local reservado como forma de assegurar a
devida confidencialidade da fala das educadoras. E, seguindo orientacGes de Creswell (2010),
foram realizadas as seguintes acOes a fim de proteger os direitos das educadoras entrevistadas:
1) informacédo clara (escrita e verbal) dos objetivos desta pesquisa; 2) Obtencdo de permisséo
por escrito das educadoras para andamento do estudo; 3) As educadoras foram informadas de
todos os critérios e das atividades da coleta de dados; 4) As transcri¢Oes literais, as
interpretacdes e os relatorios escritos a medida que concluidos sdo disponibilizados para as
educadoras; 5) Os direitos e interesses das educadoras serdo considerados quando fizermos as
escolhas com relacdo aos dados; 6) O anonimato das educadoras, seré respeitado, de acordo
com a decisdo das mesmas. Em relacéo a este ultimo item, informamos que as entrevistadas
optaram pelo ndo anonimato, como ja demonstrado acima.

Para realizacdo das entrevistas solicitamos assinatura de ‘termo de adesao e de livre
consentimento’ das educadoras participantes, seguindo as recomendacdes do Comité de Etica
e Pesquisa da Universidade Federal de Pernambuco, bem como das resolugdes do Programa

de Pos Graduacdo em Direitos Humanos a qual este estudo esta vinculado.

3.3 Sobre a Anélise dos dados

Em sintonia com o tipo de pesquisa e com a prética reflexiva adotada para realizagdo
das entrevistas, e ainda, considerando que estamos trabalhando com a compreensdo de
sentidos da pratica formativa para as educadoras, assumimos como referéncia para analise de

dados a perspectiva hermenéutica que, de acordo com Szymansky (2004) citando Minayo

17 “As Loucas”, como é também chamado o grupo de teatro, organicamente ligadas ao movimento feminista
auténomo local, nacional e internacional atuaram de maneira permanente até 2010, espacando suas atividades
gradativamente até abril 2016, fechando sua carreira frenética com um intercdmbio artistico com companheiras
do Mocgambique enfrentando cotidianamente a violéncia contra as mulheres.
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“[...] indica um “caminho de pensamento”, orientador da comunicac¢do contida no texto, que
no caso da entrevista estara expresso na forma de comunicagdo escrita” (SZYMANSKY,
2004, p. 66).

Realizamos as entrevistas com questdes semidirigidas, com roteiro aberto, como
citado anteriormente, por considerarmos que a construcdo do conhecimento se da na relacéo
onde ndo se esgota as possibilidades de pergunta (em tempo oportuno e com devida
maturidade) e resposta — caracteristica da hermenéutica filosofica, que ndo tem como
propdsito conhecer para dominar, mas a liberdade e autonomia do sujeito (SZYMANSKY,
2004, p. 66).

Quanto ao caminho utilizado para a transcricdo das entrevistas, houve um esforgo
para registrar as falas das educadoras o mais proximo possivel de como se deu. Mas, como é
inerente a esse tipo de atividade, hd possibilidade de interferéncias da interpretacdo da
pesquisadora na passagem do cddigo de fala para o texto escrito.

Esclarecemos que trabalhamos a partir de um texto de referéncia, que se refere a uma
segunda versao da transcricdo, donde houve uma “limpeza dos vicios de linguagem e do texto
grafado, segundo as normas ortograficas e de sintaxe” (SZYMANSKI, 2011), o que se
considera ndo ter comprometimento para analise neste estudo, uma vez que este ndo tem
como foco principal a construcdo da linguagem (SZYMANSKI, 2011). Entéo, esse texto foi
nossa referéncia principal.

Para a mesma autora tanto a escolha dos procedimentos quanto a analise dos dados
dependem da opgdo tedrico-metodologica de quem pesquisa: “Minayo (1996) cita trés
grandes que orientam a andlise de dados qualitativos: a analise de conteudo, a analise de
discurso e a hermenéutica” (SZYMANSKI, 2011, p. 66). Segundo Szymanski a analise de
conteddo e a de discurso desenvolveram técnicas elaboradas especificamente para o
tratamento dos dados, mas ndo € esse o caso da hermenéutica que “por sua propria defini¢ao,
indica um caminho de pensamento” (MINAYO, 1996, p. 220) orientador para a compreensdo
da comunicagdo contida no texto (SZYMANSKI, 2011, p. 67) da entrevista em forma de
comunicacdo escrita. Minayo Considera que: “Para Gadamer, a hermenéutica é a busca de
compreensdo de sentido que se da na comunicacao entre os seres humanos” (MINAYO,1998,
p. 220). A autora também ressalta a importancia que a hermenéutica da para as condicdes
cotidianas da vida, situadas social e historicamente.

Mas uma quest@o se nos apresenta: como trabalhar com a subjetividade que perpassa
na relacdo pesquisadora-entrevistadas de modo a garantir uma analise de dados fidedigna?

Quanto a isso, salientamos que nossa analise se orientou na condigdo de “hermenéutica
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controlada”, basecada na dedugdo: a inferéncia. “Trata-se de uma pratica que auxilia 0
pesquisador a superar intuicbes ou impressdes precipitadas e possibilita a desocultagdo de
significados invisiveis a primeira vista. (SZYMANSKI, 2011, p. 66). Adiante, referindo-se a
Bardin, a autora complementa afirmando “que é na pratica que se definem os procedimentos
de analise”. (SZYMANSKI, 2011, p.68). E foi desse modo, que também se procedeu neste
trabalho.

Considerando as contribuices dessas autoras e autores como abordagem teorico-
metodologica, procedemos a analise dos dados obtidos nas entrevistas e organizados em
qguadros para realizar a escuta, analise, compreensdo e apreensdo de sentidos. Esses
encaminhamentos em relacdo a analise sdo considerados importantes e cautelosos, para nao
incorrermos no erro de mera descri¢do dos dados obtidos, mas ao contrario utilizarmos com a
devida propriedade as proposices que caracterizam a metodologia assumida,
significativamente detalhadas por Szymanski(2011), procedimentos a partir dos quais
orientamos a analise.

Anunciada nossa forma de compreensdo de analise dos conteudos das entrevistas,
apresentamos adiante o percurso realizado. Ele se constitui dos procedimentos usuais para
realizar as entrevistas: identificacdo dos sujeitos da pesquisa, elaboracdo de questionario
aberto — e o respectivo ‘teste piloto’, agendamento e realizacdo das entrevistas, seguidas da
transcricdo das mesmas.

No processo de analise também se observou as orientagcdes para esse procedimento,
tendo se iniciado ap0s a escuta repetida das falas, dessa vez acompanhando o texto transcrito,
destacamos os trechos recorrentes nas falas e transferimos para um ‘quadro analitico’ os
conteddos de cada entrevistada,conforme recomenda Szymanski (2011). Em seguida foram
destacadas as categorias em cada entrevista e a organizacdo delas em unidades de
significacdo/sentido. A identificacdo se deu em funcdo de sua relagdo com o propdsito deste
estudo, mas também em funcdo da dimensao/ importancia que ocupou ao longo da entrevista,
e ainda, em funcéo da recorréncia da categoria ao longo da entrevista.

Em suma, a elaboracdo de um quadro, apresentado abaixo, composto de trés colunas
donde consta: relatos/ depoimentos/ falas; categorias/ unidades de sentido; explicitacdo de
significados. Ao final obtivemos quatro quadros, sendo um para cada entrevista, e mais um
quadro geral no qual se articulam os posicionamentos das entrevistadas. Estes foram
colocados em dialogo na busca do que era recorréncia, semelhangas e diferencas.

Pontuando o que se precisa para cumprimento dos objetivos propostos, ap6s a anélise

dos quadros, surgiram categorias recorrentes, mas também unicas que muito revelaram a
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respeito do objeto de estudo. Sdo elas: Identidade/ eu coletivo comum, experiéncia,
singularidade/ pluralidade, educacdo popular, metodologia/ recurso didatico, pensar, direitos
humanos/ justica, liberdade, producéo de conhecimento, sexualidade, autoformacéo, limites/
desafios, solidariedade, educacdo formal, feminismo, formacéo integral, memoria.

Estas categorias foram articuladas para compor unidades de sentidos que séo: Uma
Historia da Linha da Vida nos relatos das educadoras; A identidade do sujeito-mulher;
Educacdo popular e formacdo politica; Linha da Vida enquanto formacédo integral,
Singularidade, pluralidade e direitos humanos das mulheres; Uma praxis do conhecimento;
Linha da vida enquanto autoformagéo; Linha da Vida e seus desafios. Essas unidades de
significacdo se constituem nas tematicas que compdem parte do capitulo 3 desta dissertagéo,
intitulado: Linha da Vida em Acgbes Formativas com as mulheres: entre pluralidade e
singularidade.

A escolha destas categorias e unidades de sentido em detrimento de outras se deu
principalmente por elas serem uma representacdo importante de uma “abordagem global” da
leitura dos dados realizada, propria a metodologia fenomenoldgica, tal como anuncia Giorgi
(2008), que permite perceber o que possa ser articulado sem comprometer os sentidos que

emergiram das mesmas.

QUADRO ANALITICO DE ENTREVISTAS

Relatos/ Depoimentos Explicitacdo de | Categorias/ Unidades
Significados de sentidos
[...Jvocé fazia uma elaboracdo sobre vocé | - Identidade — ser- | A ldentidade do

mesma, se apresentando as outras e | mulher/ser-pessoa? sujeito-mulher

expressando isso de forma oral, mas também

de forma estética, com a massa de modelar. E
ai dava pra fazer uma grande discussdo se
afinal a gente era mulher, se era pessoa. [...] E

a Linha da Vida dava continuidade a essa
construcdo de eu. Entdo era uma releitura de
como meu ‘eu’se construiu no mundo, mMas
uma leitura na perspectiva do feminismo.

[...]“Eu descobri que eu era mulher nesse
negocio...num sabia que era mulher, ndo! Eu
descobri que era mulher nessa oficina. Eu ndo

- Uma construgdo do ser-
mulher

0 que é que a gente era? “Uma pessoa que € | - Torna-se mulher /
mulher!” [...] dava um debate sobre o ‘eu’e a | reconhecer-se como
constru¢do do ‘eu’de cada uma interessante. E | mulher

- A LV parece possibilitar
o ‘didlogo primordial’
através do qual cada
participante entra em
contato  consigo  para
descobrir ‘quem sou’,

como seu ‘eu’ se constitui
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sabia. [...JAté entdo eu achava que era uma
pessoa [...]..mas eu ndo tinha a percepcdo da
histdria da dominacdo da minha existéncia.

[...]. Nao tinha refletido sobre a minha
experiéncia. Entdo era uma posicdo ideoldgica
[...]“Eu sou mulher” ¢ [...] eu disse: “Gente eu
acabei de descobrir que sou mulher!” Eu disse
no meio da oficina e todo mundo ria (risos).
[...]JAgora que eu to descobrindo, porque ai
vocé vai vendo a génesis do, daquilo em vocé,
entendeu? Que € proprio do processo de
desalienagdo! (Silvia)

[...] primeiro, eu fui sujeita de uma linha da
vida... (p. 1)era como vocé se descobria como
sujeito politico mulher. E ai eu achei muito
interessante... também interessante as analises
gue tinham como... bom, as diferencas,
semelhancas, evidentes, NE (Gigi, p.3)

[...] por que é que a gente se define através
dessa... desse caminho de cruz: seré que eu nao
sou inconsciente judeu ou cristd? Ou entdo,
éhh... bom, porque a gente tem dificuldade de
se ver pela alegria, tinha coisas também.(Gigi)

[...] Mas mexia, mexia profundamente. Eu
acho que era a maneira de ampliacdo da
consciéncia identitaria muito grande. (p.3)

(Gigi)
[...] o que tava em questdo era essa vivéncia,
era esse ser mulher, se conhecer perante outra

mulher e tirar disso pra sua vida. Acho que foi
uma coisa fantastica [...]. (p. 3) (Dulcinéa)

Entdo a Linha da Vida permite que vocé se
sinta parte de, de um conjunto de mulheres,
gue t& ali, que tem experiéncias muito
semelhantes mesmo que as reacgdes, que cada
uma ao longo da sua historia teve a aquela
experiéncia seja reacGes muito diferentes [...].
(Carmen)

no mundo.

- Como o ser “mulher” se
incorporou ao ‘eu’ e como
dialoga com a pluralidade
de ¢ outras e outros’ que
0 constitui.

- Proporciona o processo
de desalienacdo de
processos ideoldgicos e
favorece 0 dialogo
interhumano, como
comenta uma das
educadora em sua fala,
onde pontua 0 contato
com sua propria
experiéncia  percebendo
que, como  considera
COLLIN( 2013) que ...]
esse sujeto es muchos. El
ser em el mundo consiste
em el debate desgarrador
de si mismo y del outro,
residiendo la alteracion
em el enfrentarse com
otros Si mismos.
‘(COLLIN, 1995, p.40)

- A experiéncia pessoal
como referéncia

- A descoberta da mulher
como sujeito politico, a
partir de andlises que
acentuam diferencas [e],
semelhancas

- Um sujeito que se define
pela relagio com o
sofrimento — “caminho de
cruz’, e menos pela
alegria
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4 LINHA DA VIDA EM ACOES FORMATIVAS COM MULHERES: entre
pluralidade e singularidade

A invisibilidade das acbes politicas das mulheres provocou historicamente 0 nao
reconhecimento publico da importancia de suas estratégias de organizagdo. Dessa forma,
processos formativos como a Linha da Vida promoveram o surgimento de muitos grupos,
coletivos, féruns e tantas outras formas de articulagdo e organizacdo politica, mas néo
ganharam visibilidade, tornando-se pouco conhecidos. Nesse cenario, € fundamental buscar
compreender como as mulheres se articulam no sentido de construir estratégias e modos de
organizacdo politica, e os caminhos que percorreram e percorrem para fazer acontecer seus
processos formativos; indagar acerca das influéncias e qual a historia de suas acGes politicas,
constituem-se em temas fundamentais a esse debate e que pretendemos abordar neste capitulo.

Para isso, tomamos como referéncia a analise dos dados levantados em entrevistas
realizadas com educadoras e militantes do movimento feminista, acerca das agdes formativas
com mulheres, como estas integram o processo de construcao do pensamento feminista, como
se deu historicamente a producdo de conhecimento sobre as mulheres por elas mesmas e
como a Linha da Vida se situa nesse cenario. De outro modo, pretende-se apresentar aspectos
sobre acdo formativa e organizacao politica das mulheres na Regido Metropolitana do Recife,
as estratégias utilizadas por elas, no sentido das praticas de auto-cuidado (ex.: auto-exame
para conhecimento do corpo); grupos de reflexdo; Linha da Vida e sua presenca nos grupos de
autoconsciéncia.

Considerando esse direcionamento, dividimos o capitulo em trés topicos, 0s quais
abordam, primeiramente os elementos de sintese que resultam das unidades de significacgéo,
expressos no item Que sentidos? Essa elaboracdo é seguida das reflexdes sobre a tarefa de
caminhar entre singularidades e comunidades plurais, que se evidencia nessa leitura, sob o
titulo Formando Singularidades em Comunidades Plurais e, por fim, com o titulo A Linha da
Vida no enfrentamento das desigualdades, busca-se refletir sobre como a acdo formativa pode

contribuir para uma reflexdo sobre as desigualdades.
4.1 Que sentidos?
Realizadas as entrevistas, a intencdo foi analisar o conteudo das falas para

compreender os significados e sentidos produzidos pela experiéncia. O resultado dessa anélise
compde parte da elaboracdo do como pode ser visto neste capitulo. Aqui apresentamos as
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compreensdes a partir dos conteddos das entrevistas no intuito de informar o modo como
foram trabalhados os contetidos acessados em relagdo as categorias citadas e elencadas e aos
referenciais utilizados. De antem&o, importa anunciar que as categorias e unidades de sentido
elencados decorrem do referencial tedrico assumido, das entrevistas e /ou por estarem em
sintonia com o tema deste estudo.

A descrigdo e analise das experiéncias relatadas pelas educadoras entrevistadas sdo
reveladoras dos sentidos da acdo formativa Linha da Vida, especialmente considerando as
vivéncias da metodologia na Regido Metropolitana do Recife. Esses relatos que evocam
momentos significativos na experiéncia de vida de cada uma dessas mulheres — Carmem,
Dulcinéa, Gigi e Silvia. H4 em cada fala uma riqueza de conteddo que ultrapassa
sobremaneira os intentos desse estudo.

Nessa perspectiva, aqui se pontua alguns dos aspectos relacionados aos objetivos
propostos na pesquisa e que, em nossa perspectiva, se anunciam na analise das entrevistas
através de algumas unidades de sentidos elencadas e constantes do texto das transcrigdes.
Com efeito, importa considerar que para além dessas unidades outras surgiram a partir das
compreensdes que foram aparecendo quando do processo de leitura, releitura e escuta que
constitui a andlise das falas, dos contetdos.

Dessa forma, podemos apontar com tematicas significativas que articulam as falas
das entrevistas, a referéncia a prépria histéria da Linha da Vida, como ela se constitui e sua
trajetéria; a questdo da identidade do sujeito-mulher, apontada como possibilidade nessa
experiéncia; o vinculo com os principios da Educacdo Popular e a Formacéo Politica; a
compreensdo de que a Linha da Vida constitui-se numa Experiéncia de Formacéao Integral; a
perspectiva de que agrega os conceitos de Singularidade, Pluralidade e Direitos Humanos;
Uma Praxis do conhecimento; Linha da vida enquanto autoformacéo; Linha da Vida e seus

desafios.Considerando esses agrupamentos apresentamos abaixo essas leituras.

4.1.1Uma historia/narrativa da Linha da Vida

A experiéncia em estudo situa-se no ambito das agdes formativas ndo formais com
mulheres, das organizacdes nao governamentais, grupos, foruns e outros coletivos que
desenvolveram e desenvolvem na Regido Metropolitana do Recife, importantes iniciativas,
especialmente a partir da década de 80. Com o processo de redemocratizacdo do Brasil varias

dessas ac¢Oes educativas foram inspiradas nas propostas de educagéo popular, na linha do que
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era anunciado das ideias de Paulo Freire (1987, 1989, 2007)*®somadas aos métodos feministas
de trabalhos com grupos de mulheres, incluindo atividades de autocuidado, tal como
“autoexame ginecoldgico”, assumido como parte da metodologia de alguns desses grupos.
Essas experiéncias foram desenvolvidas enquanto acdo formativa numa perspectiva de
reflexdo politica sobre o corpo e sobre as condic¢Ges de vida das mulheres.

A educadora e tetrica feminista Carmem Silva (2010, p. 12), demarca o papel desses
grupos nesse contexto: “O feminismo mais recente no Brasil surge e se fortalece com a
organizacdo de grupos de reflexdo e/ou de autoconsciéncia e de organizagdes de mulheres”. A
autora aponta ainda que “a perspectiva pedagogica que se desenvolveu no Movimento
Feminista apoiou-se na concepcdo de educacdo de Paulo Freire e articulou a isso ideias e
dindmicas da psicologia e reflexdes oriunda da sociologia critica e da teoria
feminista”(SILVA, 2010, p 14).

Dentre outros aspectos as acgoes educativas influenciadas pela viséo educativa de
Paulo Freire, assim como também o foi a Linha da Vida — como veremos adiante em item

referente a educacao popular, se pautam pela

[...] valorizacdo da cultura popular; a participacdo dos educandos na
formagdo dos objetivos e métodos de acdo do programa educativo; a
afirmacdo do carater politico da educacdo; a énfase na metodologia; a
proposta de partir sempre da vida dos participantes; a ligagdo entre
aprendizagem e organizacdo, entre reflexdo e acdo politico-social das
camadas populares; a “dialogicidade”; a relacdo pedagogica horizontal; as
técnicas de grupalizacdo, o estimulo a auto-estima e desinibi¢do de todos os
participantes; e o privilegiamento da organizagdo de base(DI GIORGI apud
SILVA, 2010, p. 15).

N&o obstante a rica trajetoria das praticas de educagdo popular no Brasil, €
significativo a auséncia ou 0 escasso registro dessas experiéncias, de forma que, para falar
especificamente sobre a historia dos grupos de autoconsciéncia e a Linha da Vida esse foi um
problema que enfrentamos na investigacdo. Dessa forma, tivemos como suporte principal as
descri¢bes das proprias entrevistadas, assim como uma producdo realizada no periodo
relatado por elas, e que tem duas (2) duas entrevistadas como autoras — Dulcinéia Xavier e
Silvia Camurca. Trata-se da obra Como Trabalhar com Mulheres, publicada inicialmente em

18 Aqui neste trabalho compreende-se Educacéo Popular como um ato politico comprometido com a autonomia e
a libertac@o das pessoas e que ndo pode se dissociar da pedagogia. Como uma teoria que tem como referéncia a
realidade e que se utiliza de metodologias que favoregam a participacéo politica das/os educandas/os para que
tenham as condicGes necesséarias a transformacao social.
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1988, e com segunda edi¢do em 1989. O livro relata experiéncias de trabalho com mulheres e
foi escrito por participantes do movimento feminista?®.

Nessa publicacao, as informac6es sobre Linha da Vida foram organizadas por Maria
José Lima — militante feminista do Rio de Janeiro, que teve forte influéncia na difusdo da
experiéncia, especialmente no campo da salde, assim como Dulcinéa Xavier, que ha mesma
publicacdo registrou experiéncia com uso de massa de modelar, no intuito de contribuir com
as discussdes sobre identidade — como uma introducédo ao trabalho com a Linha da Vida, o
que considerava como ‘oficina-mde’. Esse aspecto € assinalado por uma das educadoras
entrevistada:“[...] eu... essa metodologia, essa linha da vida foi integrada numa coisa que se
chamou e que a Dulcinea montou, que era uma oficina-mée [...] Silvia entrou a partir de uma
oficina-mae, né? Ela ficou encantada com a metodologia...” (Gigi).

A educadora destaca ainda aspectos relacionados ao significado dessa experiéncia e
sua relacdo com o surgimento do feminismo: “[...] tinha uma oficina-mée]...]... ndo me lembro
muito bem quais eram os passos, mas tinha a linha da vida como reflexdo sobre identidade,
como a gente se descobriu, e como o feminismo surgiu [...]”.

Dessa forma, € possivel demarcar a influéncia que a Linha da Vida teve nas praticas
de autocuidado realizadas atraves de oficinas com mulheres na década de 70 iniciadas na

época, 0 que revela um carater terapéutico, de viés psicanalitico da experiéncia.

Eu acho que a linha da vida liberava energia. Agora, ndo é pra todo mundo,
porque uma coisa que a gente fazia também muito era o autoexame
ginecoldgico, coletivo, que era uma pratica dos anos 70 americanas, l&
daquele grupo, Boston Health... Women’s Health Collectiv [...]Jera uma das
minhas marcas da linha da vida. Toda a questdo de lembrar como foi a
minha linha da vida (Gigi).

A auséncia de registros mais detalhados em documentos sobre a Linha da Vida nos
conduziu a busca de informac6es a partir de estdrias orais que ouvimos quando da realizagdo
das entrevistas para o presente estudo, como se pode perceber.

De acordo com Dulcinéa, outra influéncia que inspirou os grupos de autoconsciéncia
no Brasil foram acdes das NacGes Unidas e Ministério da Saude e, por conseguinte, a Linha
da Vida. A educadora destaca essa participacdo dos 6rgdos publicos: “Vamos dizer que era o

Ministério, do Ministério que comecava, até por influéncia, de novo, dos estrangeiros, porque,

A publicagdo foi organizada pelo Coletivo FEMPRESS-Brasil em 1988 e atualmente encontra-se esgotada.
Destaca-se nessa produgdo, além da rica caracterizagdo dessa experiéncia — em seu aspecto histdrico,
pressupostos tedricos, finalidades a que se propde e principios que orientam a proposta, um significativo roteiro
orientador para a¢des com Grupos de Autoconsciéncia (cf. p. 46-69), que pode ser conferido em nosso Anexo.
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vamos dizer assim, com a Organizacdo Pan-americana de Saude, com a Organiza¢cdo Mundial
de Direitos Humanos” (Dulcinéa).

E interessante reconhecer o carater supranacional dessa experiéncia, uma vez que as
educadoras passam a ter contato com a Linha da Vida a partir de eventos ocorridos fora do
Brasil, como destaca Dulcinéa, ao assinalar que o primeiro contato dela com a Linha da Vida
se deu na Colémbia, nos anos 80, em um dos semindrios latino-americanos de mulheres
feministas, quando ela vivenciou pela primeira vez experiéncia com grupo de
autoconsciéncia, donde se inspirou para realizar a primeira oficina de Linha da Vida com
grupo de mulheres que viria, parcial e futuramente se formar como grupo de trabalho através
do SOS Corpo — Instituto Feminista para Democracia. Este teve inicio em 1981.

Esse evento internacional envolveu mulheres representando outros estados que
também estavam presentes, revelando que ndo foi uma experiéncia local, mas que assumiu
proporcdes nacional, como destaca a educadora: “[...] foi simultdneo, porque tudo
desencadeou nesse seminario da Colémbia, tenho certeza. Ai foram muitos representantes de
varios estados do Brasil” (Dulcinéa).

Um dos registros significativos dessa historia, € o fato do abandono da experiéncia,
vista com pesar por uma das educadoras, que teceu consideracGes significativas sobre a
historia da Linha da Vida desde sua origem até os dias atuais, apontando o que avalia serem
os motivos da metodologia ter sido ‘abandonada’ na década de 90, relacionando ao quadro do
préprio movimento de mulheres nesse contexto. Vejamos como Carmem Silva tece essas

consideracoes:

Eu acho que grupos de autoconsciéncia que utilizam a mesma metodologia
da Linha da Vida ou outras metodologias assim durante a década de 90 no
movimento feminista, elas foram muito abandonadas. Eu acho que é uma
coisa que foi posta nas décadas de 70, 80 até meados de 80 e depois ela foi
muito abandonada. Eu acho que a década de 90 é uma década muito dificil,
para 0 movimento feminista. Em termos de movimento. E uma década de
crescimento de muitas ONGS e muitos projetos sociais, com mulheres, mas
de pouca movimentacao.

[...]

Al, eu acho, que foi muito abandonado. E eu, eu acho...Quando eu entrei no
movimento feminista...Que foi 2003 - 2004.. Eu via muito trabalho
educativo, com metodologias participativas, mas ndo era Linha da Vida nem
era grupo de Autoconsciéncia, no sentido classico do que foi a Linha da
Vida. No sentido de que ela articula o sentir, pensar e agir (Carmen).

A fala acima revela as mudancas que foram se dando ao longo da linha do tempo da

Linha da Vida, refletindo os tipos de preocupacdes que predominavam nas organizagdes e no
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contexto sdcio-politico da época. De um enfoque mais terapéutico, de viés psicanalitico —

mesmo nesse estando conectadas as questdes singulares com contextos socio-politicos, as

analises abrangentes, de perspectivas conjunturais, as acdes formativas, inclusive as que se

apresentavam como Linha da Vida, foram tomando uma feicdo mais juridica na luta por

direitos. Dai a fala acima se referir ao ‘abandono’ sofrido pela a Linha da Vida.

Quanto a essa trajetoria da Linha da Vida, podemos acompanhar no trabalho de Lima

(1989) algumas influéncias na origem dos grupos de autoconsciéncia, e por conseguinte a

Linha da Vida, relacionadas a pessoas ou obras disponiveis na época. A autora destaca as

seguintes contribuicoes:

Clara Coria, da Argentina, com discussfes sobre o omitido, pondo em evidéncia a
discriminacao;

Elena GianiniBellotti, Educar para a submisséo Petrépolis: Vozes, 1983. Esta obra foi
citada na Semana de Pesquisas sobre papel da mulher brasileira, em 1975, pelo
conferencista Celso Furtado. A obra contém informac@es utilizadas para dinamizar os
grupos de autoconsciéncia europeu;

Gilda Grilo, recém chegada de Nova lorque onde encenou a peca teatral “O Parto”,
baseada no livro “Novas Cartas Portuguesas”;

Kathie Sarachild. Americana que traduziu texto (produzido pelo préprio grupo) —
“Conscientizagdo: uma arma radical (Nova York, 1973). O texto serviu para
consolidar os métodos e premissas que deram suporte ao processo de conscientizacdo
de mulheres no Rio de Janeiro (cf. LIMA, 1989, p. 36ss).

Detalhando essa trajetoria, Lima acrescenta:

Feministas americanas como Roxanne Dunbar, acompanharam a técnica dos
grupos de reflexdo de mulheres originarios dos revolucionarios chineses com
a participagdo de pessoas dos povoados, para fazé-las descobrir que suas
opressBes eram comuns e que através de seu conhecimento desperta-las-iam
para consciéncia politica (LIMA, 1989, p.36).

4.1.2 A identidade do sujeito-mulher

Ai eu vi na linha da vida que tinha uma coeréncia, um processo, né, muito
forte do desejo meu de estar num grupo de mulheres, trabalhando as
questdes da salde das mulheres, do corpo, da sexualidade, de todas essas
questdes, da rebeldia, do patriarcado [...]
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[...] a historia da linha da vida era pra tocar as emocdes, era fazer também
aquela ligacao do intelecto com o coracaol...] (Gigi).

O trecho destacado acima constitui-se numa sintese importante e representativa da
compreensdo acerca da Linha da Vida por ilustrar bem as falas de outras educadoras, donde
faz compreender que a luta politica ndo se restringe a aspectos cognitivos, mas também
envolve sensibilidade e emocdo. A luta politica ndo pode prescindir da conexdo com o
coracao.

Observamos que ao comentar sobre o intuito em trabalhar com a Linha da Vida, as
educadoras apresentavam falas que sugerem compreender que a vivéncia possibilita o
“didlogo primordial” através do qual cada participante entra em contato consigo para
descobrir ‘quem sou’, como seu ‘eu’ se constitui no mundo, como observamos no seguinte

trecho:

Ela (a Linha da Vida) era concentrada nos fatos principais que marcaram a
sua formagdo de pessoa, de mulher, seja & como vocé se definisse. E ela era
precedida por uma reflexdo sobre quem sou eu. [...] num primeiro momento
com massa de modelar vocé discutia quem vocé era. Quer dizer, vocé fazia
uma elaboracdo sobre vocé mesma, se apresentando as outras e expressando
isso de forma oral, mas também de forma estética [...]. E ai dava pra fazer
uma grande discussdo se afinal a gente era mulher, se era pessoa(Silvia).

A afirmagdo ao mesmo tempo que destaca os procedimentos que constituiam a
metodologia formativa, indica a finalidade da agdo, no sentido de que ela levasse a
compreensdo do ‘eu’. Nessa perspectiva, pode-se afirmar que a agao formativa Linha da Vida
provoca a reflexdo sobre a identidade, de como o ser mulher se incorporou ao ‘eu’ € como

dialoga com a pluralidade de ‘outras e outros’ que o constitui:

Porque algumas de nos colocava: eu sou uma pessoa; outras de nos ja ia
direto: eu sou uma mulher que assim, que assado... Isso chamava atencéo,
de algumas que se viam como mulher e outras como pessoa. E 0 que é que a
gente era? “Uma pessoa que € mulher!” E dava um debate sobre o ‘eu’ ¢ a
construgdo do ‘eu’ de cada uma interessante. E a Linha da Vida dava
continuidade a essa construcdo de ‘eu’. Entdo era uma releitura de como meu
‘eu’ se construiu no mundo, mas uma leitura na perspectiva do feminismo
(Silvia).

Em trecho da fala de outra entrevistada, pode-se compreender 0 processo vivenciado
por essas mulheres, que inclui as educadoras que coordenavam essas experiéncias, como

podemos observar no relato seguinte:
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[...] primeiro, eu fui sujeita de uma linha da vida [...]

era como vocé se descobria como sujeito politico mulher. E ai eu achei
muito interessante... também interessante as analises que tinham como...
bom, as diferencas, semelhancas, evidentes[...] por que é que a gente se
define através dessa... desse caminho de cruz: serd que eu ndo sou
inconsciente judeu ou crista?

[...] Eu acho que era a maneira de amplia¢do da consciéncia identitaria muito
grande (Gigi).

Aqui nos arriscamos em anunciar que a acao formativa parece se configurar como
uma via para reflexdo sobre a radicalidade critica contemporanea, em torno da questdo do
sujeito ao fazer apologia a diferenca e enaltecer o feminino, o que pode induzir a uma postura
ideoldgica essencialista. De outro modo, ao se contrapor radicalmente ao pensamento
moderno (a ‘pureza do sujeito’), o pos-modernismo parece se aprisionar no pensamento dual
(binario) e apenas substituir os ‘atores’ do cenario de disputa pela dominacgdo entre as pessoas
(cf.COLLIN, 1995).

Ainda sobre isso, uma das falas pontua 0 modo como aborda a questdo do sujeito na
acao formativa ao possibilitar a “troca das lentes” de modo que se reflita sobre o ser mulher, a
percepcao de como se deu a constituicdo do ser como hoje se apresenta, de como chegou a
“isso0”, atentando para que a auto-percep¢do nao seja Vvinculada a ideia de ‘so vitima ou sé
sujeito’: “[...]N&o botar mulher sé como vitima nem sé como sujeito, mas tentar pegar todas
as dindmicas da construcdo de nés mesmas e depois falar [...] e perguntar: como € que esse
‘eu’ chegou a ser isso? O que ¢ que marcou na construcdo desse ‘eu’. Desse ‘eu’ mais
profundo que acompanha a gente e tal” (Silvia).

A questdo nos remete as contribui¢bes de Francoise Collin (1995), como suporte a
essa compreensdo. Considerando a afirmacdo da autora: “La desaparicion de la dominacion
no es la desaparicion del sujeto: el ego persiste en la sociedad de los iguales y el egoismo no
es sino uma modalidad, uma deriva, de uma egoicidad — um “cuidado de si”” — que no puede
obviarse. El ta y el nos otros se articulan com el yo, del que no pueden prescindir” (COLLIN,
2006, p. 40)%,

Em nossa visdo, se afirma a importancia atribuida a compreenséo analitica da histéria
ao se referir a “génesis”, por meio do que a a¢do formativa proporciona o processo de

“desalienag¢@o” de processos ideoldgicos e favorece o didlogo inter-humano- como comenta

20 O desaparecimento da dominagdo néo é o desaparecimento do sujeito: o0 ego persiste na sociedade dos iguais e
0 egoismo ndo é sendo uma modalidade, uma deriva, de uma egoicidade — um <<cuidado de si>> — que ndo se
pode evitar. O tu e 0 nds outros se articulam com 0 eu, do que ndo pode prescindir” (COLLIN, 2006, p. 40,
tradugdo nossa).
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uma das educadoras, onde pontua o contato, 0 encontro com sua prépria experiéncia
percebendo a necessidade de abandonar-se (de seu eu) para encontrar-se através das outras -
para ‘fazer-se’, como assinala Collin (2006, p. 40): “esse sujeto es muchos. El ser em el
mundo consiste em el debate desgarrador de si mismo y del outro, residiendo la alteracion en
el enfrentarse com otros si mismos”?t.Compreendemos que as afirmacdes seguintes, ilustram
as afirmacgdes acima, anunciando a importancia da Linha da Vida para se situarem em suas

identidades, para além de posicionamento ideoldgicos de classe ou partidario.

[...JEu descobri que eu era mulher nesse negdcio...num sabia que era mulher,
nado! Eu descobri que era mulher nessa oficina.[...]

Até entdo eu achava que era uma pessoa, uma jovem militante de esquerda
lutando contra 0 machismo, contra tudo, mas eu ndo tinha a percepg¢éo da
histdria da dominacdo da minha existéncia.

[...] Néo tinha refletido sobre a minha experiéncia. Entdo era uma posicao
ideoldgica, assim como eu posso ser a favor dos metalrgicos sem ser
metallrgico. N&o é preciso perguntar de minha identidade. Lutava contra o
machismo que oprimia as mulheres, mas sem refletir onde o machismo
operou em mim (Silvia).

Outro fator que é possivel perceber no relato que segue é a sutileza com a qual a
Linha da Vida possibilita acessar conteudos identitarios. 1sso se revela na surpresa que se

pode conferir na fala da entrevistada, quando se percebeu ‘mulher’:

Entdo quando eu pude refletir onde 0 machismo operou em mim, é que eu
disse: “Eu sou mulher” ¢ [...] eu disse: “Gente eu acabei de descobrir que sou
mulher!” Eu disse no meio da oficina e todo mundo ria. Mas gente é porque
até entdo, eu ndo tinha me percebido como mulher, oprimida, explorada!
Lamento! Eu sou jovem, estudante, livre, leve e solta, como é que eu podia
imaginar que eu era uma mulher oprimida? Agora que eu estou descobrindo,
porque ai vocé vai vendo a génesis daquilo em vocé, entendeu? Que é
préprio do processo de desalienacao (Silvia)!

A experiéncia aqui descrita revela 0 movimento de autoconhecimento das proprias
educadoras, e ndo so6 daquelas mulheres que elas acompanhavam nos momentos formativos
com a Linha da Vida. E assim que compreendemos a carga emocional que a experiéncia de
retomar esses relatos, possivel de ser observadas em alguns momentos das entrevistas.
Possivelmente a emocao ao falarem de sua prdpria experiéncia ao vivenciar a Linha da Vida.

A experiéncia da educadora se encontrando com as experiéncias das outras mulheres

21 Esse sujeito € muitos. O ser no mundo consiste no debate comovente de si mesmo e do outro, residindo a
alteracdo no enfrentar-se com outros si mesmos” (tradugéo nossa).
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possibilitou identificar a opressdo como elemento comum em suas experiéncias como

expdem:

Entdo agente discutia quais 0s elementos comuns vividos nos anos 80, nos
anos 90 e assim ia. Entdo foi essa experiéncia que me fez perceber a
importancia, na pratica, de partir da experiéncia, refletir sobre a experiéncia
e encontrar nas experiéncias dos outros e, nas experiéncias comuns, 0sS
elementos comuns da opressdo das mulheres. Entdo achei muito poderosa e a
partir dai comecei a usar como recurso didatico de reflexdo em muitos
cursos e oficinas (Silvia).

Ela é um caminho metodolégico, que permite para as educandas vivenciarem
uma reflexdo, que associa sua vida individual as memorias que elas tem,
sobre as suas experiéncias, com as memorias e reflexdes que as outras tem
(Carmen).

Ao relatar como ocorreu uma das vivéncias da Linha da Vida com profissionais de
saude, Dulcinéa faz uma avaliacdo interessante que revela o0 momento em que as profissionais
se encontram com o ‘ser mulher’ das mulheres que atendiam, o que chamou de “Beija Maria”
como uma inversdo da ldgica de indiferenca para a da culpa e da problematizacéo da relago

sujeito x objeto:

[...] elas passavam no primeiro momento, dado o impacto no trabalho, elas
passavam pelo que eu chamava de ‘beija Maria’. Elas ndo viam... primeiro
elas ndo viam a Maria, e, também como ela, ta entendendo, tem desejos,
tem... sabe? E uma pessoa, ndo é uma doente, depois elas passavam a beijar
a Maria [...]é, que ela talvez nunca tinha se dado conta, que essa mulher ndo
é uma mulher pobre, é uma mulher, ndo é, como ela, tem todas essas coisas
(Dulcinéa).

Percebemos que a Linha da Vida tem como um de seus propositos favorecer um
processo de formacdo politica através da visibilidade das experiéncias comuns das mulheres
gue véo se situando enquanto grupos identitarios, o que é fundamental para formacdo de
grupos politicos que se constituem enquanto coletivos, diferente das ‘comunidades cabides’,

ja anunciadas por Bauman (2003), que se formam e se diluem de modo rapido e fluido.
4.1.3 Educacao popular e formacéao politica
A Linha da Vida se apresenta como ato educativo que se ocupa com a dimenséo

politica e se sintoniza com elementos da educacdo popular. Como veremos, a perspectiva de

educacdo popular freireana ocupa lugar importante nas falas registradas. Afinal, de acordo
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com Silva (2010), a educacdo feminista alimenta-se dos principios pedagdgicos fundantes da
educacéo popular freireana dentre os quais se destaca a dialogicidade.

Porém, ao abordar este tema, pontua-se sobre os limites de algumas correntes do
movimento feminista ao vivenciarem a pratica da Linha da Vida enquanto acdo politico-
formativa, o que situa como estando relacionado ao modo como séo utilizados os referenciais

tedricos por quem se encontra na fungdo de educador/a:

O limite que eu vejo na Linha da Vida, na préatica geral, é que uma parte da
pratica do feminismo néo estd ancorada na discussdo da educacdo popular,
entdo, como em outros movimentos, algumas formas de fazer a discusséo se
automatizam da pratica pedagdgica e ai ela vira um fazer estéril.

Por exemplo, eu ja acompanhei Linhas da Vida sendo feitas sem nenhuma
mediacdo. As pessoas narram as histérias e as historias terminam por si
mesmas. Ndo h& uma mediacdo de puxar fios ao longo das conversas e ndo
ha um momento de sintese (Silvia).

Sobre a importancia da educacdo popular e como esta se relaciona com a Linha da
Vida, Dulcinéa comenta: “[...Jeu passei pelo curso de Paulo Freire, eu estudei muito essas
questdes, eu fui a muitos seminarios desses de formacdo, de educacdo popular|...] a gente
tinha varios elementos, ndo era s6 a questdo da educacdo popular, mas essa coisa de uma
visdo integral do ser humano e da sua relagdo com a historia”.

Também nesse sentido remete a necessidade de compreensdo dos processos do
pensar enguanto uma agéo politica. E, nesse sentido se ratifica a utilizacdo de elementos da

educacdo popular como referencial tedrico para acao formativa.

Eu ja mexia com educacdo popular, portanto eu tinha uma boa base pra
identificar, boas dindmicas que ajudam as pessoas a pensarem juntas. Entdo
a linha da vida promove uma leitura individual da sua propria vida e uma
partilha que permite a todo mundo identificar os pontos comuns.

[...JEu acho que a educacdo popular me ensinou que a gente precisa
compreender como as pessoas pensam e raciocinam, como aprendem como
refletem pra poder mediar uma discussdo (Silvia).

Como anunciado, neste estudo acolhemos o sentido do “pensar” enquanto uma agéo
politica dialégica plural, inerente ao ser humano, ou ainda, enquanto ato que se materializa no
didlogo consigo e na representacdo desta na “relacdo com”, onde se pode localizar a
compreensdo de singularidade e pluralidade. Compreende-se que esse sentido se revela de
modo distinto quando uma das educadoras fala sobre a necessidade da identificagao do “eu

coletivo comum” como caminho para uma a¢ao politica coletiva, como segue.
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[...] Entdo agente fazia a linha da vida nessa direcdo assim: de pensar que
tem algo que nos torna comum a todas nesse grupo e ajudar esse grupo a ter
mais unidade de prop6sitos em relagdo a resistir e a lutar contra a opressao e
a exploracdo em que vivem.

[...] tomar consciéncia de um ‘eu’ coletivo comum. Entdo, se eu ia fazer
trabalho com as mulheres rurais e eu percebia que o grupo ainda nao se
percebia como um grupo que sofria junto das mesmas penas, entdo eu usava
a Linha da Vida porque ajudava as mulheres rurais a partilharem,
novamente, s6 que agora de forma organizada e pensada, as situacdes que
viviam como mulher ao longo da infancia, da juventude, da puberdade, da
vida adulta (Silvia).

Em momentos distintos das falas das entrevistadas, fica evidente que a Linha da Vida
tem como proposito a organizagdo coletiva das mulheres. Através desses encontros, as
mulheres encontram unidade de proposito — que € o resistir a opressdo e exploracdo. E, com

isso mais uma vez se afirma o sentido politico formativo da agdo em estudo.

Ela é um caminho metodoldgico, que permite para as educandas vivenciarem
uma reflexdo, que associa sua vida individual as suas memdrias que elas
tem, sobre as suas experiéncias, com as memdrias e reflexdes que as outras
tem [...] Vocé ndo faz a Linha da Vida, para analisar a vida de uma mulher e
nem para que ela mesmo se analise, mas para que ela se sinta parte de um
grupo social mulheres, que tem experiéncias em comum. As vezes formas
diferentes de reagir, diante de uma mesma experiéncia, mas que aquilo gera
uma identificagdo com as outras mulheres (Carmen).

Importa pontuar a mudanca na forma de atuacdo das educadoras, a partir dessa
experiéncia, no que se refere ao modo de atuacdo antes e depois de vivenciar a Linha da Vida.
Indicando uma forma diferente de fazer politica, de articular o pensar, o agir e o sentir, €, com

isso, sugerindo ser uma formacdo politica que opera de modo singular, genuino.

Eu venho de uma formacdo politica muito cerebral, vamos dizer assim,

Na minha formag&o eu acho que ela foi importante, porque eu, originalmente
venho [...] de uma formacéo politica muito baseada, na racionalidade., [...]
Comecava-se a discutir o que se chamava ODV. Que era Outras Dimensdes
da Vida. [...]

Entdo, se vocé precisa discutir outras dimens@es da vida, é porque a vida ta
numa dimensao sé, ndo é?

Entdo a Linha da Vida me ajudou a articular formacdo... a capacidade de
pensar, com a formacéo ligada a capacidade de sentir (Carmen).

A Linha da Vida parece favorecer uma acdo educativa potente que integra varias
dimensGes da vida, para alem da racionalidade, associa a capacidade de pensar a capacidade

de sentir. Ou seja, ndo se restringe a uma formagao técnica ou mesmo ‘conteudista’. Sugere a
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necessidade de um contato das pessoas consigo mesmas e com outras pessoas que transcende
a mera difusdo de contetdos, dai sua sintonia com a educacéo popular.

Ainda, sobre formacgéo politica, a Linha da Vida parece contribuir tanto ao nivel de
cada pessoa, singular, quanto ao nivel coletivo, donde brotam acGes coletivas que por vezes
incidiram no cenéario publico em forma de dendncias, planos, programas e/ou politicas
publicas. Os grupos de autorreflexdo e a Linha da Vida possibilitam um maior engajamento
politico por estar perpassado pelo tempo politico, ou seja, pelo contexto politico de cada
época, e também pelo sentir, pensar e agir, pelo viés emotivo que surge quando das vivéncias
em contato com memorias individuais e coletivas. Importa conferir este sentido politico da
Linha da Vida na fala de uma das educadoras, Gigi: “[...] 0 que também eu fiquei muito,
assim, encantada, era que tinha também o tempo politico. Como que o tempo politico
influenciava 0s nossos processos.[...] tinha toda a questdo da participacdo politica e das

estratégias politicas”.

4.1.4 Experiéncia de formacao integral

Uma das caracteristicas do trabalho com a metodologia da Linha da Vida é a
utilizacdo de muitos materiais expressivos para favorecer e acolher as narrativas das mulheres,
ja que muitos momentos sdo marcados por relatos muito emotivos e/ou até mesmo pelo
siléncio. Desse modo, os materiais expressivos facilitam para mulheres o contar suas historias
das mais diversas formas, e ndo so, através da linguagem falada - que solicita uma
organizacdao das informacdes, onde por vezes os conteldos a serem relatados tinham uma
expressao que extrapola a ‘organizagdo discursiva’.

Compreendemos que a multiplicidade de linguagens possiveis, tais como a fala, o
teatro, modelagem e outras, utilizadas nas vivéncias da Linha da Vida revela uma necessidade
de compreensdo das narrativas e também de estimulo para que as mulheres expressassem 0
que transcende a cognicdo, permitindo que os diferentes aspectos do humano pudessem se
manifestar de forma mais ampla, permitindo uma interpretacdo de si e do mundo para além de
dicotomias. Apesar de também favorecer um olhar mais amplo das pessoas e de suas historias,
a educacdo popular — que tem como foco a alfabetizacdo, ndo era suficiente para realizacdo da

metodologia da Linha da Vida, como se pode conferir na fala de Dulcinéa e de Carmen:

[...] ndo era sé a questdo da educacdo popular, mas essa coisa de uma visdo
integral do ser humano e da sua relacdo com a histéria[...]Jse buscou outro
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tipo de linguagem, principalmente a linguagem do teatro, a linguagem do
desenho, da modelagem, de tudo quanto era coisa [..] massa de
modelagem.(Dulcinéa)

[...] quando eu falo educagdo integral, eu t6 pensando em processos
educativos, que incorpore o sentir, pensar e 0 agir. Quer dizer, que
tem...incorpore racionalidade, corporeidade, criticidade e criatividade, né? E
visdo do micro e visdo do macro; local e o global (Carmen).

Ainda nos referindo a formacdo integral, compreendemos que 0 autoexame
ginecologico coletivo, que era uma das etapas da metodologia da Linha da Vida que consistia
no uso de espelho para as mulheres verem o célon do Gtero, conhecerem seus corpos, era uma
das estratégias, formas de expressdo que se apresenta como um importante e potente momento
da vivéncia da Linha da Vida, sendo considerado muito impactante para algumas mulheres
por possibilitar uma mudanca de perspectiva sobre si mesma e sobre a leitura que se tem da

sociedade sobre os corpos das mulheres, como relatou Gigi:

E descobri de repente. Ah, mas... mas... ndo sei, ninguém me falou que eu
tinha uma xoxota, ndo sei que, que era assim, ndo sei que... boba! Eu era
boba! Quando eu deixei de ser boba? Foi naquele livro??, entendeu? E depois
foi eu entrar no ambulatério das mulheres, ver o meu célon do Utero...

[...] descobri que havia um pano em nome de siléncio sobre o meu corpo,
meu, mas do resto da sociedade também.

A intensidade com a qual era vivida a experiéncia possibilitava deslocamentos,
desconstrucGes importantes para as mulheres. De outro modo, a vivéncia possibilita a
problematizacdo de dicotomias como a separa¢do mente-corpo que se apresenta como um dos
limites a compreensao do ser humano em sua inteireza e como tema importante para a histéria

do feminismo.

4.1.5 Singularidade, pluralidade e os direitos humanos das mulheres

Quanto a forma como a singularidade e a pluralidade é considerada,
observamos que a Linha da Vida possibilita a percep¢do da singularidade e subjetividades em
estorias vividas em épocas distintas (pessoas de idades distintas) e contextos distintos. De
outro modo, favorece perceber a pluralidade sem anular as estérias singulares. A relacdo, o
encontro entre as mulheres possibilita a articulagdo entre o ‘tu € o ndés sem anular o ego’,

permite a percepcao de “dores comuns” em historias distintas e o brotar da solidariedade.

22 Livro: Nosso corpo nos pertence - utilizado por feministas na década de 70.
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Entdo, a linha da vida € um dos instrumentos pra fazer isso, que é muito
legal. Ele cria uma intimidade e uma solidariedade, uma sororidade que é
importante para que a luta politica, ela seja da emocdo... ela junta coracao...
(Gigi)

Acima de tudo acho que a Linha da Vida abre a possibilidade de
solidariedade entre as mulheres, porque agente compreende a dor comum.
Mesmo cada dor sendo singular, cada estoria sendo uma estéria, mas tendo
uma boa facilitacdo vocé pode pensar os elementos comuns das diferentes
histérias. O problema com as mulheres profissionais de salde, mulheres
profissionais de creche, trabalhadoras rurais, mulheres de bairros de periferia
urbana e todas, de forma geral [...] (Silvia).

Compreendemos que assim como nos debates sobre singularidade e pluralidade, se
torna oportuno adentrarmos nas categorias que circundam as discussdes sobre direitos
humanos, que traz em si 0s paradoxos entre o universalismo e relativismo e questionamentos
quanto as suas origens. Vale pontuar que essas sdo questbes que se distanciam da
compreensdo de justica e do direito quando abordadas em ac¢des formativas feministas como a
Linha da Vida. Estes temas tém centralidade nas acdes formativas com as mulheres, mas
numa perspectiva dos sentidos que possam ter frente ao tema da desigualdade vivida por elas
de modo singular em cada contexto. Ou seja, a pluralidade da desigualdade é diretamente
proporcional a pluralidade de modos de vida das mulheres no mundo. A profundidade com a
qual se discute a nocao de justica, direito, desigualdade ultrapassa as preocupacdes quanto aos
instrumentos e mecanismos formais dos direitos humanos - que representa limite para
amplitude da discussdo sobre singularidade e pluralidade tal como as mulheres refletem - que
sugere e solicita uma perspectiva de integralidade para compreenséo do ser humano.

A relagdo ‘conflituosa’ das mulheres com os direitos humanos em sua formalidade,
como comentamos, se revela em alguns momentos das entrevistas. Por exemplo, ao
perguntarmos se poderia estabelecer alguma relacdo entre a acdo formativa em estudo e a
busca da afirmacdo dos direitos humanos para as mulheres, a fala de uma das entrevistadas foi

objetiva:

N&o! Porque a ideia dos direitos humanos das mulheres nasceu em outro
ambito: no dmbito das Nacdes Unidas e nas disputas internacionais. Pra
mim, eu sO6 conheco ela ai: nas conferéncias da ONU sobre direitos
humanos, tentando colocar as mulheres como sujeitos de direitos humanos.
O feminismo, do qual eu venho e atuo, ndo nasceu de uma luta por direitos
humanos. Ele nasceu da luta das mulheres contra sua prépria opressdo,
independentemente de ser direito humano ou ‘desumano’, ou o que for. [...]
uma contestacdo da sociedade, da forma como ela t& organizada. Entdo a
questdo dos direitos das mulheres ndo se coloca (Silvia).
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Em contraponto a esta compreensdo de Silvia em relacdo aos direitos humanos, as
demais educadoras afirmam que a disputa por direitos em ambito local, regional e
internacional teve como base de apoio as acGes dos grupos de autoconsciéncia e dos
argumentos que os encontros dos grupos foram construindo em termos de producédo de
conhecimento sobre as mulheres. De outro modo, a fundamentagdo tedrica que foi
subsidiando as discussfes no ambito das organizacdes, como as nacgdes unidas, teve ai
referéncia. Ao comentar sobre as possiveis relagcdes entre a Linha da Vida e a luta por direitos

humanos, Carmen considera:

Completamente! Isso foi exatamente o que fez. Quer dizer, ndo é nem o que
contribuiu. Foi exatamente o que fez surgir. A luta das mulheres nessa fase
do feminismo [...] em que se afirmou os direitos humanos das mulheres, que
é basicamente nos finais das décadas de 60 — anos 70 e 80 para c4, um
elemento muito forte foi exatamente os grupos de autoconsciéncia.

Dulcinéa também faz referéncia aos direitos humanos das mulheres no campo da

salde, tal como se deu a época:

[...] a Organizacdo Pan-americana de Salde, com a Organiza¢do Mundial de
Direitos Humanos, essas coisas todas, elas sempre comecam, a gente que
ndo percebe, eles que comegam primeiro, trazendo essas novidades, trazendo
uma nova conceituagdo, e depois aquilo vai sendo passado. Ai eles comegam
a fazer planejamento a partir daqueles conceitos. E ai comega a ir pra turma
de baixo (Dulcinéa).

Compreendemos que a educadora faz uma sintese que conecta: a acao politica que
surge dos grupos a producdo de conhecimento e, por conseguinte a proposicao e a criagao de
planos e politicas publicas, a exemplo dos planos e politicas de salde para mulheres que
surgem da acdo politica coletiva. De outro modo, as inquietacGes singulares acabam por se
conformar coletivamente em demandas por servigos publicos especificos.

A nocdo de cidadania, do “direito a ter direitos” (ARENDT, 2012), est& associada
também a ideia de uma experiéncia que precisa ser vivida para ter sentido. Dai a “justica
formal” e, por conseguinte os “direitos humanos” serem problematizados em discursos
feministas. Na entrevista com Silvia é possivel localizar estes embates quando a educadora

fala sobre desigualdade e liberdade no seguinte trecho:

[...] se coloca a luta contra a injustica, contra a desigualdade [...] pela
liberdade. Se coloca de outra forma. Claro que na medida que as mulheres
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véo se organizando, a luta por direitos se coloca porque [...] ela € muito forte
na cultura politica dos movimentos sociais de criar uma cultura de direitos e
gue as mulheres ‘tém direito a ter direitos’. Mas é sempre nessa perspectiva:
muito mais filosofica do ‘direito a ter direitos’, do que o acesso a um
conjunto de direitos chamados direitos humanos [...] Entdo, era muito mais
ligado a: “Nos temos direito a ter direitos, n6s temos direito a ter liberdade,
nos temos direito de decidir nosso futuro, de ser dona da prépria vida, de ser
dona de nosso nariz [...] era muito mais uma discussdo que ia puxando pra
opressdo, e pra autonomia como reves da opressaol...].

Compreendemos que o tripé: singularidade, pluralidade e direitos humanos se coloca
como forma de n&o incorrer no risco da generalidade universalista que paralisa as reflexdes e
também da especificidade relativista que impossibilita a interacdo entre as mulheres. Sendo a
Linha da Vida uma metodologia que favorece esse dialogo (singularidade e pluralidade)

acreditamos ser uma via importante para nutrir as discussdes sobre direitos humanos.

4.1.6 Uma préaxis do conhecimento

Sobre 0 modo como se produz conhecimento sobre as mulheres, a praxis, enquanto
modo de compreensdo do mundo parece se confirmar como fundamento da acdo formativa
feminista. Ao falar da relacdo pratica e teoria para acdo educativa, novamente a importancia
conferida a experiéncia de vida vem a tona, mas, desta vez, associado ao pensamento
‘organizado’, reflexivo. Em nossa compreensdo mais uma vez se situa o pensamento como
uma acdo politica plural e, por conseguinte, deve ser coletivizado, se pretender o bem comum.
Nesse sentido o trecho da entrevista de Dulcinéa confirma esta nossa compreensao, ao
comentar:“N06s chamavamos, inclusive, de que era uma pratica... nem chamava de pratica,
chama de préaxis [...]” (p. 4).

Das entrevistas compreendemos que a agdo formativa com as mulheres é a base
empirica para o conhecimento que se produz sobre as mesmas, sobre o feminismo — ao menos
no contexto no qual estamos inseridas, na Regido Metropolitana do Recife. E, atraves de
registros bibliograficos tem-se que assim também se deu na origem da producdo de
conhecimento que fundamentou o pensamento feminista em paises como a Franca, Estados
Unidos, América Latina, e hoje permeia diversas correntes de pensamentos sejam
considerados de base cientifica ou ndo. Sobre isso, Gigi comenta: “[...] acho que, de fato, na
sintese, é que o feminismo tem... a primeira pratica dele é a autorreflexdo. E se constituir a

partir da nossa histdria”.
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A producdo de conhecimento sobre as mulheres se fundamentou em suas agGes
politicas e estas, por sua vez, nutrem a produgdo de conhecimento que inspirou e inspira
outros movimentos e estudos sobre multiplos temas, dentre os quais: masculinidade,
movimento LGBT, etc. A feicdo de movimento, de continuidade na producdo de
conhecimento feminista ndo possibilita a ancoragem numa Unica perspectiva teérica e/ou
empirica. Seu fundamento se constitui das relacfes e dos conflitos a elas inerentes que se dao
de acordo com a dindmica da vida. Ao pedir que comentasse sobre a existéncia de relacao
entre a acdo formativa Linha da Vida, especificamente, e a producdo de conhecimento sobre

as mulheres, Silvia comentou:

Sim, tem. [...] o debate com as mulheres é a fonte de reflexdo do que se
passa com as mulheres. A gente interpreta, tomando por base empirica o que
a gente vé, ouve, escuta com as mulheres nas oficinas, nos cursos. E isso que
a gente considera e 1é até mesmo nas deficiéncias da cultura politica [...] as
deficiéncias de formacdo que estdo entre as mulheres e também os saberes.
Entdo a gente fica [...] no balango de como a gente esta lendo a organizacéao
e a presen¢a das mulheres no mundo, que a gente diz: “Gente a gente precisa
escrever alguma coisa sobre tal assunto [...]. As mulheres de tal tipo de
movimento tdo muito confusas sobre ‘isso’. Elas expressam essa confusdo
assim, assim, assim... [...] Entdo a tentativa de elaborar [...] é definida pra
dialogar com uma questdo que ta colocada num movimento [...] que agente
observou em alguns grupos. Por exemplo, [...] fala muito de violéncia e ndo
fala de violéncia sexual. A violéncia sexual crescendo nos dados, mas as
mulheres nos cursos, nas oficinas ndo mencionam violéncia sexual [...]
Entdo pra gente isso € um indicador que algo a gente precisa fazer pra
provocar uma reflexdo sobre um dado da realidade que ta passando batido do
movimento. [...] entdo toda a producdo de conhecimento e o trabalho, ou
fazer uma pesquisa pra encontrar resposta de como ta vivendo aquilo, é
muito definido pela agenda das oficinas e dos debates [...].

Nesse sentido a Linha da Vida integra os mais diversos meios de producdo de
conhecimento sobre as mulheres e/ou outros grupos que se disponha a este fim.

Percebemos que ao tentar categorizar o que seria a Linha da Vida, surgiram varias
classificacGes: metodologia, recurso didatico, instrumento, método, pratica, acdo formativa.
Para Silvia, por exemplo, a Linha da Vida é apresentada como um recurso didatico que
solicita uma facilitacdo capaz de possibilitar o processo auto-reflexivo das mulheres sobre si e
sobre as outras, que possibilite a escrita e leitura de suas proprias vidas. E um recurso didatico
que possibilita a construcdo de um “livro coletivo” — como se apresenta na fala da educadora.

E, para Carmen, trata-se de uma metodologia: “Algumas pessoas chamam
metodologia outras chamam técnica. Eu acho técnica um nome que diz pouco, sobre uma

coisa tdo grandiosa, sabia?”. Observamos que ao longo da entrevista a educadora se refere a
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Linha da Vida como sendo “Metodologia de Trabalho Educativo Feminista”, que contribui
para uma formac&o integral, que incorpora a corporeidade, os sentimentos, o pensar critico, a

analise da acdo.

4.1.7 Linha da Vida enquanto autoformacéao

Em nossa compreensdo a Linha da Vida, se apresenta como importante processo
formativo autorreflexivo e de autoconhecimento das educadoras quando as coloca em contato
com suas proprias ‘linhas de vida’. E, mais que isso, a Linha da Vida parece solicitar que a
educadora/ facilitadora tenha uma visdo ampla do ‘ser’ que favoreca as devidas conexdes das
estorias de vida comuns com as singularidades as quais as mesmas podem remeter. Ou seja, 0
sentido de questBes de macro politica, por exemplo, pode tocar de modo muito genuino a
historia de vida de uma mulher, a depender de seu contexto de vida.

Para ilustrar esta nossa compreensdo, o trecho da entrevista a seguir, apresenta a
opinido de uma das educadoras ao perguntarmos se a acdo formativa pesquisada solicita ou
sugere alguma demanda especifica das educadoras: “Sim! E eu acho que é aquela velha
tensdo entre a pratica e a teoria. O que vem antes” (Silvia).

E importante reconhecer a importancia de uma formacdo especifica dessas
educadoras para atuar na acdo formativa em estudo. Referimo-nos a algum olhar, alguma
vivéncia antes do trabalho com os grupos. Quanto a isso, € significativa a afirmacdo da

educadora:

Ndo é s6 vivéncia ndo, é referenciall...] Referencial tedrico. E aquela
discussao entre préatica e teoria - 0 que é que vem antes. Entdo eu acho que a
linha da vida tem esse limite: muitas vezes ela é feita por companheiras que
ndo tem uma bagagem tedrico politica de educacdo popular, que ai ndo
aproveita o potencial do grupo e as informagdes para criar correlacdes,
comparagdes de forma democratica participativa, mas a0 mesmo tempo
problematizadora. Entdo, vocé precisa criar questdes geradoras a partir das
estorias. 1sso é o norte da educacdo popular. E tem de ser na hora. Entdo, se
a companheira que estd manejando ndo tem essa perspectiva, ela ndo cria
guestdes geradoras e 0 grupo compartilha talvez espontaneamente, veja o
gue tem de comum e faga seus comentarios, mas ndo da um salto de
qualidade na andlise da experiéncia. Entdo eu acho que ela [...] Como todo
recurso didatico [...]ndo funciona por si. Um livro ou uma linha da vida ou
um filme - qualquer recurso didatico que vocé use para mediar a reflexdo do
grupo, ele ndo prescinde de uma educadora que possa ser estimulante,
provocativa do grupo (Silvia).
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Considerando essa problematica, uma questdo fundamental que se coloca € da
necessidade de as educadoras realizarem a ‘sua propria linha da vida’ para poder desenvolver
a vivéncia com outras mulheres. Contudo, essa ndo € propriamente uma exigéncia
reconhecida por todas as educadoras, como podemos observar na afirmagdo seguinte: “Eu
acho que ndo. Eu acho que precisa mesmo é entender de facilitacdo de grupo, como é que as
pessoas pensam, COmMO € que Se organiza 0 pensamento coletivo [...] precisa de educacdo
popular, de formacéo em educacao popular” (Silvia).

As declaracbes da educadora quanto ao que se solicita, se espera, sejam adequadas
para alguém que assuma o papel de educadora frente a um grupo, se ratifica novamente no
campo da educacgéo popular. Mas outras educadoras trazem outras perspectivas e contrapontos
apresentados em outras entrevistas. A exemplo, Dulcinéa que assinala a importancia de viver
previamente a experiéncia da Linha da Vida para quem pretenda utiliza-la com grupos,
considerando, inclusive, as fortes emocdes que a vivéncia pode promover e a multiplicidade
de fendmenos que ocorrem quando da vivéncia, 0 que pode deixar a educadora ‘meio
atrapalhada’:“Claro! Com certeza! Porque sendo vocé ndo vai saber o que se passa com as
pessoas. Com certeza, tem, sim!”’(Dulcinéa).

Mas compreendemos que, independente do modo como hoje a perspectiva feminista
seja acolhida, como influencia a acdo politica de grupos e pessoas de maltiplas correntes de
pensamentos feministas (ou ndo), sem duvida, seu fundamento se ancora na reflexdo sobre
experiéncias e estorias de vidas em suas dimensdes singular e plural. De outro modo, ¢ “um
livro escrito coletivamente” que solicita interpretagdo depois de concluido — estando ai uma
sinalizagdo de outra exigéncia importante para quem assume o papel de educadora, como

continua Silvia:

[...] A segunda coisa muito importante que precisa, é a conclusdo. Nao se
pode deixar um livro sem conclusdo. E elas escrevem um livro no cartaz
[..]' E um livro com a estéria de todo mundo, em cima da historia a
interpretacdo de porque que é assim porque ndo é, 0 que é que tem em
comum e coisa e tal. [...]. Entdo realmente tem contexto no final sobre a
situacdo daquelas mulheres.

Em nossa compreensdo, esta interpretacdo ndo se pode efetivar de modo singular. De
outro modo, o sentido ‘dialogistico’ do trabalho feminista, como aponta Collin (2013), ¢ um
devir, ¢ um ‘risco’ como propde a mesma autora, pois a referéncia € o resultado da reflexdo
sobre a experiéncia de vidas singulares que vao se conformando no ‘encontro’. De outro

modo, no didlogo, que no sentido aqui compreendido é genuino por ser humano e por isso,
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sempre novo. Entendemos que por isso a necessidade de uma postura educativa presente,
aberta e acolhedora - caracteristicas que se nutrem em principios dialogicos.

Ainda quanto a autoformacdo, compreendemos que 0s impactos da formacéo
dependem de uma disposicdo pessoal para entrar em contato consigo mesma, com suas
memorias, sua historia. E, abrir-se para acolher e perceber a historia das outras como conexao
para um olhar mais amplo sobre o contexto no qual se encontram muitas pessoas. E que é a
partir da descoberta de seus corpos que se descobrem enguanto sujeito e/ou atores/ atrizes.

Num olhar panorédmico das entrevistas observamos uma significativa capacidade das
educadoras para a andlise politica, analise de conjuntura. Observamos que fazem conexdes de
sua trajetéria com momentos historico-politicos. A partir de seus contextos langam um olhar
sobre si e sobre os acontecimentos politico-historicos e sociais e de como sdo impactados em
nivel local, regional, internacional. 1sso demonstra a riqueza do processo autoformativo pelo
gual passaram as educadoras entrevistadas e o quanto é forte o sentido militante politico das

mesmas.

4.1.8 Linha da Vida e seus desafios

Para além dos desafios que j& citamos, para realizagdo da Linha da Vida, que se
refere ao processo formativo e autoformativo que toca, dentre outras habilidades, a de estar
em sintonia com os principios de educacdo Paulo Freire, a experiéncia da Linha da Vida conta

com desafios, que se situam no “campo das emogdes”, como afirma a Dulcinéa:

[...] porgue eu acho que o maior desafio estava no campo da prépria emocao.
(...) eu penso que era um grande exercicio de vocé ficar na sua, de
vocé saber que esta ali pra facilitar o outro e ndo pra vocé. Que eu
acho que, talvez, € nesse sentido que a preocupacdo de quem trabalha
com psicologia talvez fosse certa, porque se vocé enveredar por ai vai
ficar duas pessoas se abracando e ndo era o caso, estd entendendo?
(Dulcinea).

Apesar de n&o ter o intuito de ser espaco de terapia de grupo - como de algum modo
algumas educadoras destacaram em suas falas, as vivéncias da Linha da Vida contavam com
grande mobilizacdo de emogdes das pessoas envolvidas. Dai a autocritica da educadora ao
relatar: ““[...] A gente tava entrando numa area, que era essa area do psicoldgico, e que a gente
ndo tinha capacitacdo pra isso, de ficar mexendo nas emocdes das pessoas, porque como se

chorava, né, muito...” (Dulcinéa).
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Disso a importancia de se avaliar a condicdo da pessoa que atua facilitando essas
vivéncias. Compreendemos que o grande desafio reside no fato de que assim como nas
experiéncias educativas quanto na terapéutica é preciso lidar com fendbmenos que surgem no
momento da vivéncia, solicitando uma desenvoltura e maturidade para atuar com a
parcialidade inerente a essas praticas. Assim, para além da formacdo em psicologia, como
sinaliza a educadora Dulcinéa, acreditamos fazer-se necessario uma postura lucida que
independe do campo formativo consiga “qualificar-se” para lidar com emogdes e desenvolver
atividades com grupos. Mais uma vez nos deparamos com a necessidade da experiéncia da
Linha da Vida ser considerada também enquanto método terapéutico, uma vez que 0S
fendmenos relatados extrapolam um mero acontecimento ‘informativo’, mas sim formativo,
mais abrangente, do qual ndo se tem seguranca do que pode surgir, uma vez que as memorias
acessadas por vezes se encontram com acontecimentos de historias de vida que mobiliza

muitas emocdes tanto das educandas quanto das educadoras.

4.2 Formando singularidades em comunidades plurais

Linha da Vida, desenvolvida no contexto dos grupos de autoconsciéncia trata-se de
uma experiéncia que pelo potencial formativo, humanizador possui desdobramentos, sendo
um deles o proprio fato de poder se converter em uma via para organizacao politica das
mulheres no sentido de dar visibilidade as multifacetadas desigualdades presentes nas relagdes
sociais seja no espac¢o privado ou publico, seja de ordem material e/ou simbdlica.

De acordo com Lima (1988, pp. 46-49),

[...] Grupo de autoconsciéncia é um trabalho que se realiza a partir da
experiéncia vital de cada mulher a busca de problemas que s&o comuns a
todas, por um periodo determinado.

Desenvolvendo esta técnica as mulheres descobrem que uma infinidade de
problemas que até o momento haviam acreditado ser individuais sdo na
realidade coletivos [...].

A prética com grupos de autoconsciéncia, especificamente a Linha da Vida se
assemelha ao método biografico, que tem sido utilizado para estudo da subjetividade por
distintas areas como: educacdo, historiografia, antropologia, sociologia, dentre outras. De
acordo com as analises de Bueno (2002, p.14), tendo como referéncia pensamento de Franco
Ferrarotti: “[...] o método biografico apresenta-se cOmo uma op¢ao e alternativa para fazer a
mediacdo entre as acdes e a estrutura, ou seja entre a historia individual e a historia social”.

Seguindo ainda a mesma analise, 0 método se apresenta como uma via para estudo de tensdes
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e conflitos da vida cotidiana que ndo é possivel analisar a partir de explicacbes
macroestruturais.

No texto Filosofia y biografia. O pensar/ contar segin Hannah Arendt de Collin
(2006), constante da obra Praxis de la diferencia. Liberacidon y libertad, esta afirma a
importancia da narrativa de biografias, historias de vidas para Arendt, ratificando com isso
que a compreensdo do mundo passa pela singularidade e ndo pela generalidade. A autora
também destaca a relevancia desse caminho, considerando a realidade das mulheres,
assinalando que “[...] la comunicacion entre mujeres también se nutre esencialmente de la
confrotacion de relatos de vida y no de choque de ideas” (COLLIN, 2006, p.203)%,

Nessa perspectiva, é importante reconhecer a contribuicdo de Arendt, dada a
importancia que a mesma deu ao aspecto da singularidade humana, que se manifesta nas
narrativas. Quanto a isso, destaca Collin (2006, p. 203): “Sin duda, ningun outro filésofo han
demonstrado como Hannah Arendt que la humanidade delhombre no pertence a la
generalidade — al género — sino a la singularidad”?*. Nessa perspectiva, urge reconhecer o
sentido que a autora atribui a singularidade:“La singularidad no es individualidad: si el
individuo puede entenderse como parte de um todo, homogenéo e intercambiable, lo proprio
de lo singular es que se trata de uma unidade heterogénea, que no se relaciona com los demas
em la totalidad sino em la pluralidad”(COLLIN, 2006, p. 203)?.

Consoante o que afirma a autora, a singularidade se afirma na vida politica — vida
plural via um didlogo sempre aberto, o que ndo significa desaparecer no consenso. A vida
politica é uma via contraria ao totalitarismo que ameaca as sociedades modernas (COLLIN,
2006). Essa ameaga se constitui em meio a um contexto marcado por certo desinteresse das
pessoas para vida politica e a priorizacdo pela vida privada, havendo um distanciamento da
participacdo na vida publica.

A vida politica — vivéncia da pluralidade solicita participagdo no espago publico, o
que, segundo as analises de Arendt sobre a cidade grega, era negado as mulheres e escravos
que deveriam estar sob privacdo de aparecer e ser alguém, por estarem restritos ao espaco
privado. Entretanto, a autora considera que no mundo moderno o privado pode representar um

certo modo de ser, de ser alguém, por escolha ou necessidade. (COLLIN, 2006).

28 «[...] a comunicagdo entre mulheres também se nutre essencialmente da confrontagéo de relatos de vida e néo
de choques de ideias” (tradugdo nossa).

24 «“Sem duvida, nenhum outro filésofo tem demonstrado como Hannah Arendt que a humanidade do homem néo
pertence a generalidade — ao género — mas sim a singularidade” (tradugdo nossa).

% «A singularidade ndo ¢ individualidade: se o individuo pode entender-se como parte de um todo, homogéneo
e intercambidvel, o proprio do singular € que se trata de uma unidade heterogénea, que ndo se relaciona com 0s
demais na totalidade mas na pluralidade” (tradugéo nossa).



72

Collin considera que quando Arendt reflete acerca da nogdo de ‘quem’, de ‘alguém,
tende a situar sua aparicdo na regido do politico. Neste sentido parece que todos os humanos
ndo se convertem em um ‘quem’, em um ‘alguém’, j& que alguns permanecem na regido do
privado. “E o nascimento, a emergéncia da bio na zoe, de la biografia na biologia” (COLLIN,
p. 205), que caracteriza 0 nascimento da vida politica.

Assumindo a perspectiva de Arendt, Collin afirma que temos dois nascimentos. Ou
seja, a vida natural (zoe) que tem uma circularidade — a vida da espécie e, a bio, que
representa 0 nascimento que ao nascer introduz um elemento inaugural, um comego — 0 que
possibilita o nascimento de alguém. O que classifica como um segundo nascimento, a
natalidade, que se confirma na vida plural, com o atuar — quando se confirma a condicao de
ator, atriz que tem a capacidade e possibilidade de introduzir novidades no mundo. Ainda

nesse sentido a autora continua:

Um ser humano solo puede otorgarse esse segundo nacimiento, esa segunda
aparicién em la comunidade plural que constituye la vida politica, si es fiel a
sua condicion, si permanece vinculado a su nacimiento. [...]

En el pensamiento de Arendt, la Idea del inicio no se asimila a la de origen,
y no remete a la idea del sujeto moderno, del cogito. Arendt lo pontualiza: el
hombre no es autor de sua vida sino actor, no la constituye sino que actla
em ella (COLLIN, 2006, p. 206)2.

Diante das consideracdes acima e das entrevistas realizadas, nas quais € citada a
mudanca, o deslocamento de perspectiva politica de mulheres que participaram da Linha da
Vida, compreendemos como possivel natalidade a experiéncia relatada. Compreendemos que
Linha da vida parece se assemelhar ao segundo nascimento para algumas participantes. De
outro modo, é o0 encontrar-se com a pluralidade via encontro do particular com o geral.

Conforme Collin, Arendt afirma que o atuar ndo pode se separar do pensar € em sua
concepgdo pensar € julgar. E este pensar é um exercicio entre o particular e o geral.

Quanto a isso, ela assinala:“Cuando examina coémo se articula esta operacion,
Hannah Arendt se detiene em la idea kantiana de la “validez ejemplar”. Em lo particular
reside uma revelacion de la generalidad” (COLLIN, 2006, p.207)?’. De outro modo ela

explica que a singularidade da vida de alguém é um testemunho eminentemente da

26 «“Um ser humano s6 pode conceder esse segundo nascimento, essa segunda aparigdo na comunidade plural que
constitui a vida politica, se é verdadeira a sua condigdo, se permanece vinculado a sua fonte. [...] No pensamento
de Arendt, a ideia de inicio nao é a mesma de origem, ndo colocando a idéia do sujeito moderno, o cogito.
Arendt pontua: 0 homem nao é o autor da sua vida mas um ator, ndo é, mas age nela” (traducéo nossa).

27 Quando examina como se articula esta operagdo, Hannah Arendt se detém a idéia kantiana de “vida
exemplar”. No particular reside uma revelagdo da generalidade”. (tradugdo nossa)
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humanidade. E complementa: “No hay um “género humano” hay uma vida, unas vidas, y cada
una da testemonio totalmente de la humanidad”’(COLLIN, 2006, p.207)%%. Disso a
importancia das biografias e dos relatos nos escritos de Arendt. Dai também se compreende a
forte critica de Arendt a Histdria como totalidade, aos grandes relatos, as metanarrativas que
atribui aos sujeitos a construcao da histdria.

De acordo com Collin, “Actuar no es fabricar la historia, es desencadenar processos
[...]. Actuar é um riesgo. [...]JA la concepcion de la fabriccacion a la Historia, opone la de la
accion politica que requiere una decision, um juicio sin garantias(COLLIN, 2006, p. 208).%
Nessa linha, a autora destaca duas séries de reflexdes das obras de Arendt que evidenciam a

sua relacdo com a biografia, como relato de uma vida, que séo:

[...Jen primer lugar, las que atafien a la singularidad em su relacion com la
pluralidad y, em segundo lugar las que atafien a la natalidad como inicio, al
contar. “Si la accion como comienzo, corresponde al hecho de nacer, se es la
realizacion de la condicion humana de la natalidad, entonces el discurso
corresponde al hecho de la distincion y es a la realizacion de la condicion
humana de la pluralidad, es decir, vivir como ser distinto y Unico entre
iguales(Arendt, 1989, p. 200) (COLLIN, 2006, p. 209)%.

A autora enfatiza que estas questdes sao muito valiosas para o pensamento feminista,
pois remetem a temas que lhe sdo proprios como: a critica a Historia chamada dominante em
proveito das historias, a necessidade de manter o estreito vinculo entre teoria e prética,
pensamento e agéo, a irredutibilidade de uma vida tanto a Vida (natural) como a Historia
(totalizante), as raizes do pensar no contar/ narrar e no contar-se, etc. (COLLIN, 2006).

Considerando tanto as informacdes obtidas na pesquisa de campo bem como leituras
realizadas sobre o tema, observamos que a Linha da Vida tem grande incidéncia no processo
auto formativo das educadoras e nas suas praticas formativas. Em Dominicé (apud
ANTUNES, 2011, p.50) encontramos consideragdes que confirmam essas impressoes: “[...] a
formagdo de um adulto ndo pertence a ninguém sendo a ele proprio” — este conteido integra

pesquisa realizada sobre formacdo de educadores adultos com o uso de historias de vida ou

28 “Nfo ha um “género humano” h4 uma vida, umas vidas, e cada um d4 testemunho totalmente da humanidade”.
(traducéo nossa)

29 “Actuar ndo ¢ fabricar a historia, é desencadear processos [...]. Atuar é um risco [...] A concepgdo de
fabricacdo da Histdria, opde a acao politica que requer uma deciséo, um juizo de garantias”. (traducéo nossa)

%0 1...] em primeiro lugar, a singularidade em sua relagdo com a pluralidade e, em segundo lugar as relativas a
natalidade como inicio, para contar.”Se a agdo como comeco, corresponde ao fato de nascer, ¢ a realizagdo da
condicdo humana de nascimento, entdo o discurso corresponde ao fato da distincéo e a realizacdo da condicéo
humana da pluralidade, isto é, viver como sendo distinto e Gnico entre iguais. (Arendt, 1989, p. 200)”. (tradugdo
nossa)
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meétodo (auto) biografico. Nessa linha, ¢ significativa a afirmac¢do de Camurga (2007): “Ali, as
pesquisadoras-educandas se percebem mulher, e compreendem o ser mulher como uma
experiéncia socialmente compartilnada e historicamente situada, ainda que seja uma
experiéncia singular para cada uma”.

Como integrante da AMB — Articulagdo de Mulheres Brasileiras, Camurc¢a (2007)
reconhece o papel emancipador de agdes formativas que focalizam historias de vidas por

questionar a naturalizacdo de alguns papéis sociais que séo atribuidos as mulheres.

A biografia tem sido fundamental para romper com 0 pensamento
conservador sobre as mulheres, mesmo em sua versdao essencialista—
generosa, aquela que trata as mulheres como poco de virtudes humanitérias.
Para Aspasia Camargo, as biografias e historia de vida possibilitariam
superar a dicotomia entre determinismo e livre arbitrio e, portanto, a meu
entender, enfrentar a dicotomia classica nas ciéncias sociais entre individuo e
sociedade (CAMURCA, 2007, 17).

A mesma autora também destaca a Linha da Vida como estratégia de formacéo
politica feminista, quando apresenta a pratica como caminho de articulacdo de sujeitos de
perspectivas diversas. Ou seja, tanto ¢ possivel a realizagdo da Linha da Vida “entre pares”

(como considera Carmen em sua entrevista), como entre pessoas de perspectivas distintas:

No feminismo, a biografia tem sido utilizada nos grupos de autoconsciéncia
na forma de LINHA DA VIDA [...] sua andlise, ainda por ser realizada,
talvez nos dé pistas sobre a dindmica de articulagdo entre subjetividade e
historicidade nas préaticas de formacdo, entre unidade e diversidade na
formagdo feminista. [...](CAMURCA, 2007, 17).

Apesar de, em sua origem, por volta de 1960, nos Estados Unidos, sofrer influéncia
de correntes de pensamentos diversos (educacdo popular freireana, esquerda multicultural,
etc.), a pratica pedagogica com mulheres no ambito dos movimentos feministas, inspirada nos
grupos de autoconsciéncia, foram adquirindo autonomia. Por volta de 1966, apresenta-se com
formato e acdo propria (SARDENBERG, 2004) tendo como proposito o fortalecimento do
principio feminista “o pessoal € politico”, através do qual se buscava fazer a conexao entre as
violagOes e dores vividas no ambito privado das mulheres com a histdria de muitas outras. De
outro modo, produzir reflexdes que vinculassem as historias pessoais com a historia social das
mulheres e, com isso, possibilitar questionamento quanto a naturalizacdo das desigualdades
sofridas pelas mulheres e vinculacdo das relacGes de poder que se estabelecem no ambito

publico com o privado. O intuito era favorecer a compreensdo da constru¢do social da
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desigualdade entre as pessoas e assim uma acdo politica organizada na perspectiva de
conquista de direitos e politicas publicas especificas. Conforme Sardemberg (2004, p. 5),

por volta de 1966, portanto, esses grupos ja haviam se tornado autdbnomos,
reunindo mulheres para refletirem conjuntamente sobre o cotidiano do ‘ser
mulher’. Inspirando-se, para tanto, nas técnicas utilizadas por
revolucionarios chineses conhecidas pela expressao “Falar da Dor para
Reviver a Dor” (e, assim, supera-la)(SARDENBERG, 2004, p. 5).

Os encontros entre as mulheres (6 a 10) aconteciam, por vezes, na casa de uma das
participantes. Neles, trocavam vivéncias e experiéncias sobre temas como sexualidade,
maternidade, trabalho, suas relagdes afetivas. A préatica foi incorporada ao movimento
internacional de mulheres, apds ter sido difundida por todos os Estados Unidos.
(SARDENBERG, 2004).

No Brasil, 0os Grupos de Autoconsciéncia tiveram maior expressao por volta de 1975,
quando ocorre a proclamacdo do Ano Internacional da Mulher pela ONU. Atualmente, ndo sé
no Brasil, mas em toda América Latina h4 uma grande variedade de metodologias de
trabalhos com mulheres inspirados nos Grupos de Autoconsciéncia(SARDENBERG, 2004).

A partir do trabalho de grupos de autoconsciéncia, Varios outros se estruturaram para
acolhimento de grupos especificos (urbanos, rurais...) e de diversos temas - como contraponto
de feministas latino-americanas ao feminismo em seu formato inicial, denunciado como
feminismo branco, hetero e de primeiro mundo. Dentre esses, surge a Linha da Vida. As
variagfes nas técnicas e métodos se ddo uma vez que as violéncias sofridas pelas mulheres
divergem de acordo com categorias como raca/etnia, classe, sexo. Dai a complexidade de
formas que a dominacdo assume em funcdo dos tipos de relac6es sociais. As desigualdades
estdo associadas as relacdes econémicas, politicas e da cultura politica de cada local onde as

mulheres estejam situadas:

Dos grupos feministas de autoconsciéncia, a linha da vida transbordou para
as praticas da educacdo popular feminista. Distintas organizagdes do
movimento de mulheres fizeram muitas linhas da vida em seus processos de
formacdo. Em pequenos grupos e oficinas, no campo e nas cidades. Em
grandes grupos, nos encontros nacionais feministas. Muitas linhas da vida.
Penso, entretanto, que esta reflexdo deva estar orientada para a busca de
compreender aquilo, que estando fora de no6s e de nossa experiéncia, explica
esta identidade e experiéncia(CAMURCA, 2007, p.18).

Desse modo mulheres de continentes diversos foram pensando suas experiéncias e

vivéncias e organizando-as para questionar o pensamento dual, a dicotomia entre o privado e



76

0 publico, o singular e o plural, convergindo para acdo politica de mulheres e para producgéo e
difusdo do conhecimento feminista, articulando a formacéo e constitui¢do de sujeitos politicos

com questdes estruturais.

4.3  No enfrentamento das desigualdades

Ha varias formas de organizacédo politica feminista como estratégia de repensar suas
acoes, considerando que “o processo de constru¢do dos sujeitos politicos deve ser a
reafirmacdo e, ao mesmo tempo, a desconstrucdo de identidades” (CURIEL, 2003), caso
contrario corremos 0 risco de permanecer na sujei¢io” (CAMURCA, 2007, p.14). Diante
desse desafio de dialogar entre o particular e o coletivo, reconhecemos a Linha da Vida como
uma pratica de organizacdes de mulheres que se prop0e a refletir, a partir de biografias, sobre
questdes atreladas a pluralidade de formas de vida no que se refere aos aspectos culturais, mas
também estruturais — aspectos objetivos do cotidiano que incidem na seguranca
imprescindivel a vida.

Enquanto educadora integrante de uma organizacdo feminista que vivenciou e

vivencia a Linha da Vida, Camurca considera:

Na minha experiéncia, organizar estes contetidos na formacao feminista tem
permitido articular a reflexdo sobre a experiéncia singular de cada mulher
com a experiéncia historicizada das mulheres em conjunto e na diversidade.
Permite concretizar reflexdes sobre a forma como as desigualdades de classe
e 0 racismo se articulam, através das relagdes de género, e como as
desigualdades de género sdo construidas dentro e através da racializagdo da
populacéo e das diferencas de classe. (CAMURCA, 2007, p. 21)

Nessa linha, a importancia de as politicas de redistribuicdo de bens e servigos
socialmente produzidos estarem conectadas aos debates sobre politicas de reconhecimento —
apontadas por Bauman (2003), se apresenta na experiéncia formativa ao abordar, por
exemplo, a divisdo sexual do trabalho. Os movimentos e organizacdes politicas feministas

consideram que

A naturalizagdo desta divisdo do trabalho, que € social, explica a auséncia de
politicas publicas de estimulo & inser¢cdo das mulheres no mercado de
trabalho formal, explica a desprotecdo social sobre o trabalho das mulheres,
oferece as condigdes facilitadoras para a maior exploragdo da forca de
trabalho das mulheres, sendo funcional a esta exploracdo [...] No Brasil,
70% da populacdo trabalhadora informal séo mulheres. (CAMURCA, 2007,
pp. 20-21)
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A Linha da Vida continua atual enquanto potente acdo formativa feminista capaz de
pensar desigualdades por nés mulheres vivenciadas nas mais diversas formas e contextos.
Como resumiu Collin (apud PLATEAU, 2013, p. 91) “Su unidad em la pluralidade es
dialogistica™. De outro modo, é a desigualdade o elo comum que confere firmeza necessaria
e resisténcia histdrica as acGes politicas de mulheres pulverizadas em diversas regides do
mundo. Desigualdades vivenciadas para além fronteiras comunitarias/identitarias.

Com a precarizacao das condicGes do trabalho via a terceirizagdo de méo de obra e o
crescimento da informalidade, mais uma demanda se apresenta para 0S movimentos sociais:
construir novas formas que articulem discursos dos sujeitos politicos, apesar da difusdo de
principios culturalistas que sdo reificados para fragmentar a acdo politica dos mesmos. Nessa
perspectiva, em relacdo ao poder politico das mulheres, apesar de conquistas observadas no

curso da histéria da humanidade,

[...] temos o problema da ndo participagdo das mulheres nos espagos de
poder. As interdicGes a participacdo politica das mulheres e sua auto-
organizagdo ndo foram superadas no seu todo, como demonstram VAarios
indicadores: a sub-representacdo das mulheres nos espacos de poder
institucional e nas direcbes de movimentos sociais, a fragilidade das
organizacges e movimentos de mulheres e a baixa insercdo das mulheres nos
espacos politicos de decisdo sobre a midia comercial e alternativa, sdo
alguns exemplos. (CAMURCA, 2007, p. 21)

O néo acesso as condicbes necessarias ao livre pensar € a negacdo da pluralidade
enguanto condicdo humana, da aparicdo politica. Representa a manutencdo de estruturas de
poder que impedem a cidadania, o acesso a polis (ARENDT, 2015). Em sintonia, Camurca,

ratifica que

negar as mulheres o direito a participacdo ou ndo enfrentar os blogueios a
esta participacdo, € manter um mecanismo de submissdo das mulheres, pois
constituir-se como sujeito politico é condicdo necessaria para a mudanga na
vida das mulheres e para a luta feminista das mulheres por transformacéo
social (CAMURCA, 2007, p. 21).

Bauman (2003), demarcando a importancia da organizacdo politica traz uma
referéncia importante ao didlogo entre movimentos sociais e outros sujeitos que integram as

lutas politicas como via para enfretamento a complexidade das desigualdades, ao citar Jeffrey

81 “Sua unidade na pluralidade ¢ dialégica”. (traducdo nossa)
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Weeks (Apud BAUMAN, 2003, p. 126):“Nao ha agente social privilegiado para atingir os
fins; somente a multiplicidade das lutas locais contra o peso da historia e as varias formas de
dominacdo e subordinacdo. A contingéncia e ndo o determinismo é que esta subjacente ao
nosso presente complexo”.

Testemunhamos neste momento, no Brasil, e em muitos outros paises, atos politicos
publicos unificados das mais variadas formas de organizagdes (articulacdes, redes, foruns,
movimentos sociais, coletivos, agrupamentos, etc.), num exercicio de encontro plural entre
diferentes pautas singulares, que se veem na urgente necessidade de pensar projetos politicos
mais amplos, face a perda de referéncia quanto ao que possa servir como orientacdo para suas
acOes. A propdsito, foi e ainda € movida por esse intuito que as mulheres se articulam via

acao formativa na perspectiva aqui estudada.
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5 CONSIDERACOES FINAIS - Diélogos para além-fronteiras das humanidades

Tenho medo de gente e de solidao[...]

O medo é uma linha que separa o mundo [...]
O medo € uma casa aonde ninguém vai ...
Medo que da medo do medo que dé[...]
(Lenine)

Num tempo em que, por fatores diversos, muitas pessoas estdo desencantadas com a
politica, parece oportuno puxar o fio da histéria da Linha da Vida para perceber que a politica
transcende as guerrilhas identitarias que guetificam as pessoas em ideologias fragmentarias.
Tais ideologias podem restringir a perspectiva de mundo e reduzir a capacidade de interacdo
entre diferentes grupos, por considerarem a diferenca como um problema, ao invés de um
valor a ser agregado nas relacGes inter e entre grupos.

Vimos que uma das questdes apresentadas no capitulo primeiro, Nas entrelinhas de
comunidades e identidades: os impasses a participacdo politica em grupos, a partir das
contribuicdes de Bauman, se refere ao que o autor chama de ‘comunidades cabides’,
transitorias. Estas se caracterizam por promover a suspensdo das preocupaces cotidianas, das
aflicdes e angustias duradouras e produzir a fragmentacdo da sociedade em guetos por trazer
em si uma valorizagdo de padrdes culturais polarizados que incitam a intoleréncia, negam a
pluralidade dialdgica e fragilizam o tecido social e a democracia.

Ainda neste mesmo capitulo, a partir das contribuicdes de Hannah Arendt,
compreendemos que a singularidade em relagdo com a pluralidade é uma via para
fortalecimento politico de grupos, sendo a diferenca elemento agregador desde que
considerado na perspectiva da praxis da diferenca, do didlogo conflitual, como afirma
Francoise Collin (2008). Se tomarmos como referéncia a multiplicidade de movimentos,
articulacGes, redes, coletivos e outras organiza¢bes de mulheres que atuam pelo mundo a
partir de diversas correntes feministas, concluimos que € o reconhecimento e o acolhimento
da diferenca, como um dado permanente e mével, que favorecem a existéncia, a resisténcia e
a convivéncia dos e nos grupos. Além de que o ndo reconhecimento da diferenga impossibilita
0 reconhecimento da existéncia da desigualdade.

Também importa pontuar sobre a ‘universalidade da cidadania’, que Bauman (2003)
aponta como sendo condigdo preliminar, para qualquer “politica de reconhecimento”
significativa, uma via para convivéncia com a diferenca, que equivale ao pluralismo, em

contraponto ao universalismo que despolitiza a acdo dos grupos.
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Seguindo as compreensdes sobre diferenca, ap6s analise dos conteldos das
entrevistas realizadas para este estudo, observamos que, em contraponto as “comunidades
cabides”, a Linha da Vida propde olhar para as dores e aflicdes cotidianas em sua dimenséo
singular (diferenca), mas também no que ha de plural, como estratégia de articulacdo, de
formacao e fortalecimento politico coletivo.

Aqui pontuamos alguns destaques da investigacdo realizada com as quatro
educadoras (Carmen Silva, Dulcinéa Xavier, Gigi e Silvia Camurga) tentando articular os
contetidos acessados via entrevistas com as nossas leituras sobre o todo deste trabalho. A
propdsito, compreendemos que a disponibilidade das educadoras para participar deste estudo
revela um compromisso ético-politico das mesmas em dar visibilidade as suas estratégias de
fortalecimento de suas organizaces politicas.

Em tempo, importa informar que este estudo ndo esgota a analise de todos o0s
significados e sentidos apreendidos com as entrevistas, pela riqueza que as mesmas
representam e também pelo volume de informagBes acessadas. Dai nos restringirmos aos
conteddos que tocam os objetivos anunciados na Introducdo. Dentre os temas abordados nas
entrevistas revisitamos aqui alguns deles, e, 0s aspectos que se sobressairam tanto em funcéo
do olhar da pesquisadora quanto da dimens&o ocupada na investigagdo como um todo.

Assim, no que se refere a formacdo politica das educadoras entrevistadas, todas
apresentaram uma importante postura analitica em termos politico e de conjuntura e todas elas
afirmaram que a Linha da Vida é muito potente e teve grande incidéncia em seus processos
autoformativos. Isso permite concluir que a metodologia pode ser uma via interessante para
formagé&o de educadoras e educadores, apesar dos desafios apontados no item 3.1.8 — onde séo
destacados os desafios no campo das emogdes que a vivéncia da metodologia proporciona ao
mobilizar memadrias e conteddos de historias de vidas.

Apesar dos desafios anunciados nas entrevistas, considere-se que a metodologia
permite a adogdo de variacOes na sua aplicacdo de modo a se adequar a cada grupo, a cada
situacdo, ou seja, a Linha da Vida ndo se trata de uma metodologia de procedimentos
fechados, de um roteiro pré-fixado, mas ao contrario, os encaminhamentos em cada vivéncia

dependem do que surge em cada grupo. Sobre isso uma das educadoras comentou:

[...] pintava de tudo, tudo aparecia ali... € vocé ndo sabe o que vai surgir. O
que eu acho mais incrivel é que depois eu fui ver que na psicologia, essa
psicologia de Moreno, que também é assim, né, vocé ndo tem a menor idéia
do que vai surgir. Ndo tem. E ai é vocé aprender a trabalhar com o material
gue esta 14, aqui e agora, sabe como é? (...) é aprendizagem ao vivo e a cores
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[risos], (...) E eu achei que isso era uma coisa impressionante em termos de
democracia, ta entendendo, de... criatividade. (Dulcinéa)

O espaco de fala e escuta, de expressdo e narrativas das mais diversas formas que é
disponibilizado nas vivéncias ocupa uma dimensdo tdo importante para algumas das
participantes que acaba por se constituir num espago de sentido criativo e democratico, onde
algumas mulheres inauguram sua fala puablica sobre suas histérias de vida e percebem as
conexdes com a histdria de outras mulheres.

Como vimos, a formacdo politica via Linha da Vida traz em si um carater de
integralidade, quando também em seu processo aborda questdes de autoconhecimento e
autorreflexdo, possibilitando uma experiéncia de formacdo integral que envolve contetdos e
atividades que possibilitam o conhecimento de seus corpos, de autocuidado (autoexame
ginecologico, por exemplo) e terapéuticas através de narrativas das mulheres.

Além disso, utiliza dindmicas com materiais e atividades expressivas como teatro e
modelagem, de modo a favorecer a comunicacgéo, a saida do siléncio opressor e possibilitar
que as mulheres possam se expressar para além da fala, do discurso, da escrita. Isso indica
para uma compreensdo do ser que transcende suas habilidades cognitivas. Quanto a isso, vale
aqui lembrar das considera¢des de uma das educadoras, Gigi: “[...] a histéria da linha da vida
era pra tocar as emocdes, era fazer também aquela ligacao do intelecto com o coracaol...]”. E
em outro momento da entrevista a mesma educadora, se referindo ao significado do
autoexame ginecoldgico, expressou: “[...Jeu descobri que havia um pano em nome de siléncio
sobre 0 meu corpo, meu, mas do resto da sociedade também” (Gigi).

E diante de falas como esta Ultima que acreditamos que a Linha da Vida pode
representar para algumas das mulheres que vivenciaram ou venham a vivenciar a metodologia
estudada um “segundo nascimento”, a natalidade, o sair do siléncio, do isolamento no espaco
privado. De acordo com o dizer de Collin, inspirada em Arendt, o segundo nascimento se da
diante da apari¢@o no espaco publico, na vida politica, quando se confirma como um ser plural
e se afirma a possibilidade e capacidade de atuar, de ser ator/atriz das pessoas no mundo, pela
possibilidade de fazer o novo, introduzir novidades no mundo, ser inaugural.

A formagcdo politica via Linha da Vida opera de modo genuino, articulando o pensar,
0 agir e o sentir ao mobilizar memorias e histdrias de vidas e, sutilmente, proporciona a
formacédo de grupos identitarios com uma forma diferente de fazer politica, forma que comeca

para algumas no reconhecimento de seus corpos (autoexame), na micropolitica. No dizer de
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uma das educadoras: “Entdo a Linha da Vida me ajudou a articular formacéo... a capacidade
de pensar, com a formacdo ligada a capacidade de sentir” (Carmen).

Apesar desta metodologia ainda ser pouco utilizada hoje em dia, sua importancia e
poténcia sdo reconhecidas pelas educadoras, que mesmo tendo sido “abandonada na década
de 90”, como comentou Carmen,isto ndo afeta a sua relevancia. A metodologia continua atual,
podendo ser utilizada por grupos diversos desde que ndo se encerre nas historias de vida
individuais, sem fazer as conexdes devidas com o contexto de cada grupo e problematizando a
historia pessoal com a histéria social em cada contexto.

Acreditamos que o abandono ao qual a educadora se refere se deu num periodo
quando as prioridades de muitas organizacgdes passaram a ser a luta pela afirmacéo de direitos
e, por conseguinte, por politicas publicas e execugédo de projetos no campo da assisténcia, por
exemplo. Tendo a acdo politica coletiva ficado num segundo plano, sendo exercida por apenas
algumas organizagGes, enquanto a maioria das organizacGes estavam voltadas para a execugao
de seus projetos individuais, de modo pontual. Destaque-se que este foi um periodo (anos de
1990) no qual ndo sé organizacBes de mulheres, mas diversas outras centraram suas acoes
para execucdo de projetos institucionais.

Com a Linha da Vida, h4d uma preocupacdo em “politizar” as discussdes através tanto
de contetdos feministas quanto da educacdo popular, dai a critica aos grupos que fazem uso
da metodologia sem ter como referéncia alguns principios freireanos, como a dialogicidade.
As historias de vida sdo contextualizadas no sentido de perceber que elas ndo se encerram em
si, mas tém relacdo com um &mbito maior onde se conecta com outras historias. Com isso se
revela que, neste caso, a Linha da Vida toma como propésito a organizacdo coletiva das
mulheres.

Por mais que as vivéncias tenham um carater também terapéutico e/ou de
autoconhecimento e autorreflexivo, seu propésito ndo se esgota ai. Trata-se de uma formacao
politica que atua de modo muito singular, articulando o pensar, 0 agir e o sentir. E um
caminho de fortalecimento politico dos grupos, uma vez que conecta pessoas com objetivos
comuns sem aprisiona-las a uma identidade ideoldgica. Ao contrario, permite que as mulheres
se descubram em suas identidades, como no relato de Silvia: “[...]JEu descobri que eu era
mulher nesse negdcio...num sabia que era mulher [...]”. Chamou-nos aten¢do a surpresa no
dizer dessa educadora, o que sugere que a metodologia dispGe de uma forma sutil de revelar
seus contetidos e de provocar reflexdes.

O carater biografico da metodologia confere a mesma uma estratégia para

conhecimento da realidade articulando as compreensdes em nivel local e global,
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possibilitando uma conexdo importante entre singularidade e pluralidade e, dai, uma forma
genuina de compreensdo e participacdo na politica. A vivéncia é desenvolvida de modo a
problematizar dicotomias, servindo como reflexé&o e problematizagéo da logica binéaria.

Ainda sobre o carater biografico da Linha da Vida, das narrativas que possibilitam o
encontro entre as mulheres no que lhes é singular (diferente) e o que lhes aproxima, tem um
intuito de organizacdo politica coletiva, ndo se fixando nas narrativas individuais. Dai a
importancia de educadoras que facam as devidas conexfes das narrativas com o contexto
socio-politico na qual as mulheres estdo inseridas, como se fez sobressair em mais de uma
entrevista.

Acreditamos que a metodologia induz ao sentimento de pertenca e dai um nivel de
comprometimento politico que mobiliza as mulheres de modo diferenciado para uma
participacdo ativa nos grupos. Um fazer politica ndo meramente panfletario. Importa
relembrar este sentido politico da Linha da Vida na fala de uma das educadoras: “[...] 0 que
também eu fiquei muito, assim, encantada, era que tinha também o tempo politico. Como que
o tempo politico influenciava 0s nossos processos. [...] tinha toda a questdo da participacédo
politica e das estratégias politicas”(Gigi).

Sobre o ‘tempo politico’ referido nesta Gltima fala, a educadora comenta sobre o fato
de que, por vezes, a metodologia era vivenciada junto com a “Linha do Tempo”, o que
favorecia as reflexdes sobre contexto histérico e politico dos grupos e como as mulheres se

reconheciam em experiéncias comuns em cada época. Sobre isso outra educadora comentou:

[...]porque essa Linha da Vida também era cruzada com a Linha do Tempo.
Entdo agente discutia quais os elementos comuns vividos nos anos 80, nos
anos 90. E assim iamos. Entdo foi essa experiéncia que me fez perceber a
importancia, na pratica, de partir da experiéncia, refletir sobre a experiéncia
e encontrar nas experiéncias dos outros e nas experiéncias comuns oS
elementos comuns da opressao das mulheres. Entdo achei muito poderosa e a
partir dai comecei a usar como recurso didatico de reflexdo em muitos
cursos e oficinas. (Silvia)

Retomando o tema da formacdo das educadoras, compreendemos que é um
processo que se da nos dois sentidos da relacdo educadora-educanda onde — estando em
qualquer dos papéis — a educadora precisa ‘abrir suas fronteiras’ ao processo formativo e
autoformativo, se pretender uma atuacdo de compromisso ético-politico tanto no plano
singular quanto coletivo. Isso nos remete a um dos principios de Paulo Freire: “N&o ha
docéncia sem discéncia, as duas se explicam e seus sujeitos, apesar das diferencas que 0s

conotam, ndo se reduzem a condicdo de objeto, um do outro. Quem ensina aprende ao ensinar
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e quem aprende ensina ao aprender” (FREIRE, 1996, p.25). Com isso se compreende também
a parcialidade que por vezes ocorre com a educadora diante de narrativas das educandas.

A Linha da Vida tem um potencial formativo humanizador que promove
solidariedade e sororidade entre as mulheres e, por vezes, também traz desdobramentos como
a organizagdo politica das mulheres em forma de foruns, articulacdes, coletivos, redes,
organizac¢des ndo governamentais, etc. Dai muitos grupos foram influenciados e/ou nasceram
em vivéncias da Linha da Vida, como o SOS Corpo. No dizer de uma das entrevistadas:
“Quinze dias depois de eu chegar aqui, tava & encontrando as mulheres no Centro Luiz
Freire, que voltavam do exilio, [...] deu inicio a um outro grupo de autoexame coletivo, que
depois foi 0 SOS Corpo”(Gigi).

A proposito, as organizagdes politicas surgidas a partir de experiéncias como a Linha
da Vida tiveram grande importancia nos anos 1980, periodo da redemocratizacdo do Brasil,
assim como hoje, imaginamos, que teria diante do cenéario politico que estamos vivenciando
apos o processo de impeachment (2016) de uma presidenta da Republica (Dilma Rousself) e a
rejeicdo ao presidente atual (Michel Temer), como tem se apresentado recorrentemente nas
mais diversas pesquisas de opinido publica — as referéncias politico-partidarias estdo sob
questionamentos pela maior parte da populagéo.

Embora a metodologia estudada faca parte de praticas que paregam se encerrar numa
dimensdo da micropolitica, na realidade oferece elementos que possibilitam leituras de
contexto e de analise de conjuntura a partir de historias de vidas. E é justamente nisso que esta
sua riqueza, ao afirmar a importancia da singularidade que se confirma na vida plural, na
politica. Como afirma Collin (2006), a partir das contribuicGes de Arendt, a singularidade da
vida de alguém é um testemunho eminentemente da Humanidade. E, como ja mencionamos,
disso a importancia das biografias e dos relatos nos escritos de Arendt. Dai se compreende
ndo somente sua forte critica, mas também de grupos feministas, a Histéria como totalidade,
aos grandes relatos, as metanarrativas que atribui aos sujeitos a construgdo da historia.

E nessa compreensdo que também se d&o os des(encontros) entre alguns coletivos e
grupos de mulheres feministas e os direitos humanos, onde ha resisténcias a serem
compreendidas como sujeito de direitos humanos, por remeter a ideia de sujeito universal que
restringiria a luta por reconhecimento das singularidades, das diferencas que conformam a
pluralidade dos coletivos, grupos, articulacGes, agrupamentos e tantas outras formas de
organizacao politica das mulheres. A luta por direitos das mulheres ocorre como consequéncia
de um conjunto de lutas plurais e ndo por determinagdes constantes de instrumentos formais

juridicos que sao representados atraves de acordos e/ou convengdes, que nem sempre foram/
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sdo discutidos apropriadamente com as mulheres e, por isso, quase sempre ndo representam
seus interesses.

Enfim, as lutas e discussGes em torno das questdes dos direitos das mulheres tém
uma dinamica e um alcance que difere dos rituais e de alguns dos instrumentos e mecanismos
formais de direitos humanos — a exemplo, o Pacto de S&o José da Costa Rica®, que é um
impasse nas discussdes sobre aborto, por ser acordo internacional que tem como norma a
garantia do direito a vida desde a sua concepcdo. Disso, a discussdo sobre aborto tem sido
fixada no campo criminal e religioso quando o tema envolve grave situacdo no campo da
salde publica, pelo elevado numero de mulheres pobres que morrem pela falta de
atendimento adequado nos casos de abortamento nos servicos de salide®.

As informacdes sobre a realidade que envolve as mulheres por vezes ndo estdo
disponiveis nos 6rgaos oficiais, dai as mulheres produzirem conhecimento sobre si mesmas, a
exemplo do que se vé nos dados produzidos por organizagdes como o SOS Corpo, pela
Universidade Livre Feminista e outras. Como ilustracdo de grupos de mulheres “invisiveis”,
por ndo aparecerem nos dados oficiais, muito embora haja dados produzidos pelo SOS Corpo,
podemos citar: mulheres catadoras de materiais reciclaveis (catadoras de lixo) e empregadas
domésticas. Sobre estas Ultimas, a exemplo de publicacdo temos: Trabalho remunerado e
trabalho doméstico no cotidiano das mulheres (2014), organizado por Maria Betania Avila e
Verodnica Ferreira®®. Sdo conhecimentos produzidos através de vivéncias como a Linha da
Vida, na ldgica da praxis, do entrelacamento da teoria com a pratica e com a experiéncia, que
alimentam a producgéo de informaces, conteudos, saberes sobre as mulheres nas organiza¢tes
feministas. Essas producgdes sdo uma via de denuncia da desigualdade, assim como a Linha da
Vida que permite evidenciar as diferencas entre as mulheres, mas também a desigualdade ao
articular as experiéncias, as narrativas singulares de cada mulher com a experiéncia

historicizada delas em conjunto, como assinalou Camurcga (2007, p. 21):

Na minha experiéncia, organizar estes conteudos na formacdo feminista
[...]Jpermite concretizar reflexdes sobre a forma como as desigualdades de
classe e o racismo se articulam, através das relagdes de género, e como as
desigualdades de género sdo construidas dentro e através da racializagdo da
populacdo e das diferencas de classe.

32 Mais informacdes sobre 0 pacto podem ser conferidas em:
https://www.cidh.oas.org/basicos/portugues/c.convencao_americana.htm.

3 Mais informagdes sobre o tema pode ser acessado através do site da Universidade Livre Feminista:
http://feminismo.org.br/fundamentalistas-e-raivozas/.

34 Esta publicacdo pode ser acessada no link: http://soscorpo.org/wp-
content/uploads/livro_trabalho_versaoonline-1.pdf.
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Além de denuncias de desigualdades estruturais, metodologias como esta, permitem
a visibilizacdo das desigualdades simbolicas que se manifestam através de violéncias as quais
as mulheres sdo submetidas, seja no campo da vida privada ou publica. Permite compreender
como a desigualdade se estrutura socialmente para além das fronteiras comunitarias e
identitarias. Assim, compreendemos que a desigualdade é o elo comum que articula diversos
grupos entre si. Um exemplo dessa articulagéo pode ser o da AMB- Articulagdo de Mulheres
Brasileiras, que coloca em relagéo diversos coletivos de mulheres de varios estados brasileiros
e de diversas perspectivas feministas®>.

Apesar disso, é baixa a participa¢do politica das mulheres nos espagos de poder,

espacos decisorios, como anunciado no capitulo 3, no qual uma das entrevistadas aponta:

As interdi¢bes a participagdo politica das mulheres e sua auto-organizacao
ndo foram superadas no seu todo, como demonstram varios indicadores: a
sub-representacdo das mulheres nos espacos de poder institucional e nas
direcbes de movimentos sociais, a fragilidade das organizacGes e
movimentos de mulheres e a baixa insercdo das mulheres nos espacos
politicos de decisdo sobre a midia comercial e alternativa, sdo alguns
exemplos. (CAMURCA, 2007, p. 21)

Desse modo, as atividades formativas com mulheres sdo fundantes para producédo de
conhecimento sobre suas realidades, e também para sua organizacdo politica, dai também a
importancia da Linha da Vida para estruturacdo de grupos, apesar de termos ciéncia das
dificuldades para agdes coletivas que permeiam os grupos na contemporaneidade.

Como destaca Bauman, ndo teremos mais contato com as comunidades oferecendo
aquelas sensacdes de reflgio, pertencimento e protecao que as pre-industriais ofereciam. Mas,
a busca por um mundo menos inseguro continuara nos movendo — principalmente a todas e
todos que resistem em acreditar na liberdade e na justica social. Por isso, acreditamos no
papel imprescindivel dos movimentos sociais e suas organizac¢@es politicas, para fazer frente
as reais fontes de desigualdades. Eles sdo referéncias importantes para o processo de
formacdo de sujeitos politicos, ja que a incidéncia do capital de mercado também atinge 0s
sistemas educacionais, direcionando os curriculos principalmente para ensino padronizado de
habilidades técnicas para 0 mercado de trabalho, ao invés de favorecer a formacgdo de seres

humanos reflexivos.

3 Mais informacdes sobre a AMB podem ser conferidos em:
https://www.facebook.com/search/top/?g=articula%C3%A7%C3%A30%20de%20mulheres%20brasileiras
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Questionar a forma de compreensdo linear da vida, das relacbes — construida para
atender necessidades excessivamente produzidas pela prépria Humanidade, solicita
deslocamentos de zona de conforto que conduz ao contato com dores humanas que
rejeitamos, pois assim fomos acostumadas e educadas na cultura ocidental moderna. Dentre
os desconfortos, se nos apresenta 0 medo de lidar com a diferenca, tendo ciéncia da presenca
dela mesma em nds — afinal isso é dialogo plural. E isso solicita um olhar para nossas “linhas
de vidas” percebendo o quio diverso e ao mesmo tempo singular (diferente) € nosso proprio
percurso.

Entretanto, admitir que integramos uma rede (humana) e fazer contato com as
fragilidades, também humanas, que demandam prote¢do, cuidado, seguranca exige reflexdo
individual e coletiva. Percorrer historias de experiéncias de vidas solicita partilna em didlogo
de reconhecimento. Dessa forma, encontros formativos, como Linha de Vida, comprometidos
com principios dialégicos possibilitam a expressdo de singularidades — que se compdem da
pluralidade, que revelam a necessidade de direitos e deveres humanos em diversos ambitos
(sociais, politicos, econdmicos, culturais, ambientais) em diversos contextos. Sdo exemplos
de acdes formativas que abrem espaco para reflexdes sobre cidadania e acdo politica coletiva,
num periodo de descrédito e desqualificacdo da politica (0 que também favorece a
concentracdo de poder “extraterritorial”).

Experiéncias dessa natureza pretendem fazer contraponto as linhas que estabelecem
fronteiras — a exemplo, a construcdo de muros para controlar a entrada de refugiados que
fogem de conflitos étnicos, ou para conter a entrada de imigrantes em busca de postos de
trabalho disponibilizados pelas “comunidades de extraterritoriais”, onde lhes seja mais
conveniente para assegurar “suas diferencas”.

Compreendemos que além de contribuir para uma visao do ser em sua complexidade,
a experiéncia estudada possibilita o debate coletivo sobre a importancia das politicas de
reconhecimento enquanto problematiza, também, a auséncia de politicas de redistribuicdo, ao
colocar em pauta analises de cunho politico e econdmico, trazendo maior lucidez para discutir
o tema cidadania — para além das fronteiras. Ou seja, a discussdo dos direitos humanos além
da perspectiva culturalista radical, questionando as desigualdades socialmente construidas,
mas também denunciando o universalismo imperialista.

Que as linhas de medo que aumentam nossa inseguranca, € nos separam do diferente
e apontam para 0 que ndo queremos ver — mas que estd em nossa “humanidade comum”
(fragilidades humanas em forma de fome, discriminagdes, violéncias, preconceitos etc.),

possam ser substituidas por linhas que tecem o dialogo entre experiéncias distintas. E que
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estas se somem para enfrentamento das raizes do que na realidade provoca o que deveria nos
assustar e causar inseguranga: cultura do excesso e indiferenga para com fome, racismo,
homofobia, dentre outras misérias humanas que privam a maioria de nos da tentativa de viver
nossas experiéncias de seguranca e/ou liberdade (seja comunitaria ou ndo).

Que ao invés de “linha do medo que separa o mundo”, como traz a can¢do de Lenine,
possamos refletir sobre linhas de vida que permitam a compreensdo do sentido coletivo das
dores, que tém sido vividas de modo solitario pelas pessoas, como considera Bauman, e assim
possamos exercitar principios dialdgicos que favorecam encontros plurais que possibilitem o
revisitar de valores comunitarios, capazes de suscitar solidariedade humana para com as
nossas misérias, nossas humanidades.

Que metodologias de trabalho — com grupos que vislumbrem a participagédo politica
reflexiva — possam ser difundidas e vividas ndo s6 por mulheres, mas que alcancem outros
grupos identitarios no sentido de problematizar suas a¢des no mundo, de modo a promover a
ampliacdo de debates que questionem ndo s6 seus processos internos de fortalecimento
institucional, mas que promovam a abertura ao dialogo com outros coletivos, a exemplo das
articulacGes e redes e/ou outros tipos de organizacdes politicas. Que possibilitem encontros de
bandeiras, a exemplo do que ocorre com alguns coletivos de mulheres que conseguem realizar
atos unificados em torno de problematicas comuns. Atos unificados que possam representar
todo o processo de lutas cotidianas e ndo mera reunido de pessoas em eventos pontuais, mas
gue seja a culminancia de dialogos conflituais (Collin, 2008), que desencadeiem processos
politicos propositivos e que cuidem também da politica no plano da micropolitica — que
alimenta o cotidiano da participacdo politica no &mbito singular e plural. De outro modo, que
a pluralidade das lutas politicas dos movimentos sociais reconheca-se em suas singularidades
e dialoguem a partir de suas diferencas.

Pelo que vimos, tanto nas entrevistas quanto nas fontes bibliograficas, a metodologia
estudada assim como o0s grupos de autoconsciéncia tiveram uma participacdo muito
importante na historia recente do feminismo. Importancia que se faz perceber teoricamente,
quando serviu de fundamento para estudos académicos e producdo de conhecimentos sobre as
mulheres; politicamente, quando contribuiu para estruturar diversos grupos feministas e néo
feministas, possibilitando a visibilidade de muitas mulheres que viviam na invisibilidade;
dendncias, quando trouxe a tona desigualdades e violéncias materiais e simbolicas vividas
pelas mulheres em ambitos publico e privado.

Por fim, conforme a fala de uma das educadoras, podemos compreender a
importancia da Linha da Vida para o feminismo: “E, eu acho que, de fato, na sintese, é que o
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feminismo tem... a primeira pratica dele é a autorreflexdo. E se constituir a partir da nossa

historia. Entdo, a Linha da Vida é um dos instrumentos para fazer isso, que ¢ muito legal”
(Gigi).
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Um livro que fala das experiéncias de trabatho com
mulheres, escrito por participantes do movimento fe-
“minista. De Brasilia, Mara Régia apresenta o histérico
e a proposta do programa de radio “Viva Maria”.
Do Rio, Zezé, usando a técnica da linha da vida,
mostra o processo de conscientizag@o feminina; e
Isis Baido, através da dinamica do teatro, a luta
pela libertacdo. Do Recife, o grupo SOS Corpo, pela
técnica da modelagem, trabalha a identidade através
do corpo e de suas representacbes no barro. De
Szo Paulo, Eleonora de Oliveira, através de grupos,
busca construir a cidadania e recusar ser o objeto
do poder patriarcal.

E a fala da mulher comprometida, trabalhando pela
valorizacdo e libertagdo de companheiras mulheres.
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Definigzo: Grupo de autoconsciéncia'é um ftrabelho que se realiza a partir da experiéncia vital de cada mulher na
busca de problemas que sio comuns a todas, por um perfodo determinado.
Desenvolvendo essa técnica as mulheres descobrem que ums infinidade de problemas que até o mo-
mento haviam acreditado ser individuais sio, na realidade problemas coletivos. Na base de todos eles
existe um componente comum: o poder que OS homens fetém em suas relagdes com as muliheres e que
se expressa de diversas maneiras, tanto na vida cotidiana quanto nas organizagdes e instituigbes sociais.
Percebe-se que apesar de ndo existir um corpo tedrico de idéias para explicar essa realidade, também
ndo 6 necessdrio partir do zero. A busca se realiza por um caminho pessoal e intelectual tragado de
ume s6 vez, mesmo sabendo que esse esforgo € longo e penoso.

FASES

CONTEUDO

TECNICA/ROTEIRO

Infcio de integraco.
Apresentagio.

Nome, idade, profissgo (solteira, casa-
da, tem filhos).

Cada uma escreva os dados que achar
importantes sobre sua identidade. A coor-
denagdo puxa a rodada (5 minutos).

Montagem: da Linhe da vida
pela téenica da autoconscién-
cia individual.

Levantamento das vivéncias de
cada pessoa relativas a iden-
tidade como pessoa em cada
fase da vida: infincia, adoles-
céncia, maturidade, menopau-
sa, velhice.

7. BALLORAIN, Rolande,

{Coleta de material — base
para definicio de interesses do
grupo sobre a questdo).

Lembrancas, imagens, fatos., experién-

cias vividas ou compartilhadas relati-

vas 4 educagdo, vivéncia de:

® crescimento e sensagdes;

@ fantasias;

@ sexo consigo mesmo (masturbagfio);

@ aspectos fisicos da nossa sexuali-
dade (higiene corporal), orgasmo,
papel do clitéris, da vagina, ttero,
virgindade, visao moderna d> celi-
bato, bissexualidade;

op. cit., p. 34-35.

2) Papel grande com desenho de linha,
pilot de cor.

b) Coordenadora:
animagio com perguntas, incentivo 2
fala; E

c) pede ajuda de alguém para anotar no
papel o que vai sendo relatado.

® sexo nas relagdes reciprocas (ho-
mem x mulher) (mulher x mulher);

© linguagem sexual (sedugdo, uso dos
5 sentidos);

@ como dizer “eu realmente quero”
na transa amorosa;

® fazer amor pleno;

® sensuzlidade e estimulagio (massa-
gens);

© sexo oral;

©® estimulagio anal;

® o momento pds-relagio sexual;

® sexo na vethice;

© sexo com pessoas com limitacGes

fisicas.

4 3 PO
Perg _g'anhr

INFANCIA:

® Como foi sua primeira nogado de dque
era diferente’ de um menino?

@ Com que idade?

ADOLESCENCIA:

® Como cada uma viveu a menséruacio?

© Vacé sabia que a menstruacdo estava

ligada a suz identidade de mulher?
© E o namoro? Como foi/é vivido?

JUVENTUDE/MATURIDADE:

® Como viveu ou tem expectativa de vi-
ver a primeira relagio sexual?

® Como vivencia a vida em comum ¢/
homem?

© Quem tem filhos: Como viveu a gesta-
tagdo e o parto?

© Quem nio tem: Quais as expectativas
de viver a maternidade?

® Vacé sente algum limite de idade para
a maternidade?

MENOPAUSA:

® Como viveu ou que expectativa tem
da menopausa?

VELHICE:

@ Como viver sua sexualidade na wvelhice?
MORTE:

@ Que concepgdo tem da morte?
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e peae s U cayau] v aayeu
do material produzido.
Projecio de cada umaz mo gru-
po. Infcio da passagem da re-
flexdo individual para a gru-
pal-social.

CuiuuLl GUIE CUMIEBUUG ags viveucias
& do que & diferenciado, significando
sinais de mudanga. Explicitar o que
a sociedade ofereceu para acontece-
Tem agquelas vivéncias (ajudas, quem
apoiou, onde aconteceu, porque acon-
tecen, atendimentos).

DJ Xala e cada uma, melusive da coor-
denagdo, sobre o que vé naguels linha
como comum ou em transformacéo,
fazendo interpretagio e assihalando o
“onde e por que das vivéncias”. Assi-
nezlar que hd um forte obstdculo cul-
tural que inibe a confianga e 2 fran-
queza das mulheres na hora de com-
partilharem seus problemas.

Reflexfio critica/politica sobre
a vivéncia social da mulher.
A questio da marginalizacio.
A opressio e injustigas 2 que
sstamos submetidas em nossa
cultura e organizacdo social.

Anilise, dentincias, fatos, condicdes so-
clals da familia, instituigdes, escolas,
atendimentos ete.

©® Fazer a passagem: Como estic sendo
vivenciadas hoje nas instituicdes e nas
experiéncias alternativas a questio da
identidade feminina?

@ Fala de cada uma.

® Anotaciio pela coordenadora/relatora.

Levantamento do material que
O grupo quer assinalar como
representativo. Escolha de uma
ou mais questdes para serem
levadas a0 plendrio como in-
teresses do grupo para debate.

a) material do grupo para a composi-
¢do final;

b) questSes do grupo para debate.

— Fazer a passagem para o conjunto das
linhas:

© O que nosso grupo vai assinalar na
composicdo final, como representativo
de nossz vivéncia em comum e em
transformagéo;

© O que nosso grupo vai sugerir como
tema ou questio de interesse para
debate,

Coordenadora: anotar e ler para o Erupo.

RELATORA:

Assinglar para o grupo que a2 busca da

liberdade depende de termos a certeza

de que podemos vencer a opressiap da

mesma maneira que para chegar 2 luz

temos que sair da escuridio.

INTERPRETAGCAO
DAS VIVENCIAS.

DESENHO DA “LINHA DA VIDA”

w
NIVEL INDIVIDUAL =
o - (o] 2 |
< = 2 <
9 (& ] o o
'z < = o >
e = < <
o & 8 g 5
@ =z e = = &
pg w | =2 —
= s A 2 =3 =
VIVENCIAS 1 1 i { ‘!F i‘
NIVEL SOCIAL. T"|NFANCIA ' ADOLESCENCIA' JUVENTUDE ' MATURIDADE | VELHICE

ONDE, POR QUE
E O QUE FAZER
DAS VIVENCIAS

NIVEL POLITICO
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