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RESUMO

O trabalho volta-se para uma anéalise dos diagnosticos de patologias sociais desenvolvidos por
dois representantes da teoria critica contemporanea, Axel Honneth e Rahel Jaeggi, e consiste
na tese de que estes diagnosticos sofrem de um déficit etioldgico. Partindo do pressuposto de
que um diagnostico de patologias sociais precisa contemplar quatro etapas (sintomatologia,
epidemiologia, etiologia e terapia), esta dissertacdo defende que, embora os aspectos
sintomatoldgicos sejam descritos de modo minucioso na maior parte desses diagndsticos e 0s
epidemioldgicos esteja subentendidos, o aspecto etioldgico (causal) desses sofrimentos e
patologias sociais encontra-se praticamente ausente. Na primeira parte deste trabalho,
apresenta-se o0 diagnostico honnethiano da autorrealizacdo organizada, que vai além de uma
descricdo sintomatoldgica e conta com uma investigacdo etioldgica que bebe de diversos
estudos socioldgicos. Trata-se de um exemplo de um diagnéstico mais completo de uma
patologia social. Na segunda secdo, dedicada as patologias analisadas por Axel Honneth
segundo a teoria do reconhecimento, vé-se como o0s diagnosticos da reificacdo e da
invisibilidade padecem de um forte déficit etioldgico, pois ndo se explicam os motivos pelos
quais os sujeitos abstraem as qualidades humanas de outros sujeitos ao reifica-los ou
invisibiliza-los. O caso de reconhecimento ideol6gico, também analisado nessa segunda
secdo, mostra como a teoria do reconhecimento pode ser mais contundente quando aliada a
uma critica ideoldgica e, por isso, este diagnostico conta com a sua etiologia. Por ultimo, na
terceira parte deste trabalho, apresenta-se o diagndstico da alienacdo, desenvolvido por Rahel
Jaeggi. Mais uma vez, observa-se a auséncia de etiologia na andlise de casos de alienacao,
embora este seja um trabalho bastante complexo do ponto de vista de uma descricdo

sintomatoldgica.

PALAVRAS-CHAVE: Patologias sociais. Axel Honneth. Rahel Jaeggi. Teoria critica.
Reificagdo. Alienagéo.



ABSTRACT

This dissertation carries out an analysis of some diagnoses of social pathologies developed by
two philosophers of contemporary critical theory, Axel Honneth and Rahel Jaeggi, and it
consists on the thesis that these diagnoses suffer from an etiological deficit. Starting from the
assumption that a diagnosis of social pathologies need to be contemplated in four steps
(symptomatology, epidemiology, etiology and therapy), this dissertation aims at defending
that, however the symptomatological aspects are described in a thorough way and the
epidemiological are implicit, the etiological aspect is practically absent. At the first part of
this work, it is presented the Honnethian diagnosis of organized self-realization, which
consists in more than a symptomatological description and contains an etiological
investigation that is developed through several sociological studies. It is an example of a more
complete diagnosis of a social pathology. At the second section, dedicated to the pathologies
that are interpreted by Axel Honneth according to his theory of recogtion, it is possible to see
how the diagnoses of reification and invisibility suffer from a strong etiological deficit,
because they do not explain the reasons why the subjects abstract the human qualities of other
subjects when they reify ou invisibilize them. The case of ideological recognition, that is also
analyzed in the second section, shows how a theory of recognition can be more scathing when
it is linked with a critique of ideology and, because of this, this diagnosis counts with its
etiology. Last, but not least, it is presented the diagnosis of alienation, developed by Rahel
Jaeggi. Once again it is seen an absence of an etiology in the analysis of some cases of
alienation, although this work is very complex in the point of view of a symptomatological

description.

KEYWORDS: Social pathologies. Axel Honneth. Rahel Jaeggi. Critical theory. Reification.
Alienation.
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1. INTRODUCAO

Se as patologias, no sentido original do termo, se referem as doengas que acometem o
organismo humano, dos pontos de vista anatdbmico e fisiologico, a que se remete o termo
“patologias sociais”? Seriam anormalidades que acometeriam seres humanos de modo
massivo e social ou que afetariam a coletividade em si, vista como um grande sujeito? Ou é
possivel falar que a sociedade estaria debilitada em sua capacidade de atender as expectativas
dos sujeitos, devido a uma ou vérias falhas de suas instituicdes sociais? Em outras palavras, se
as patologias médicas partem do pressuposto de que o organismo de um ou VArios seres
humanos adoeceu, ndo € muito claro quem teria adoecido nas “enfermidades da sociedade”,
apesar da existéncia de uma longa tradicao filosofica dedicada as doencas sociais que remonta
ao Segundo Discurso, de Rousseau. Outra questdo bastante importante é: a quem se deve a
autoridade de afirmar que determinadas manifestacfes de sofrimento tém carater patolégico?
Excluindo daqui aqueles sofrimentos que parecem permear todas as experiéncias e que
denotam uma espécie de insatisfacdo constitutiva do ser humano, qual é o critério para afirmar
que os sofrimentos mais ordinarios devem ser patologizados, e ndo tomados simplesmente
como manifestacdes de sofrimentos que devem ser superadas nas transformacfes possiveis de
uma sociedade cuja realidade parece frustrar os ideais de uma sociedade perfeita para todos?

Este trabalho, de modo algum, pretende responder a todas essas questdes. De modo
inicial e ainda introdutorio, ele busca elucidar como algumas patologias sociais sdo analisadas
por dois filésofos da teoria critica, Axel Honneth e Rahel Jaeggi, representantes de uma
terceira geracdo desta corrente filosofica, e como o aspecto social destas patologias sociais
tem sido abordado por eles. Como Honneth tem se dedicado de modo mais largo as questdes
das patologias sociais, em um numero maior de trabalhos, esta dissertacdo dedica-se
destacadamente para os diagndsticos honnethianos das patologias sociais. E s6 no Gltimo
capitulo que este trabalho se volta para o diagnostico da alienagdo desenvolvido por Rahel
Jaeggi, com o intuito de fortalecer ainda mais a tese que defendo neste trabalho: embora haja
uma tentativa continua na teoria critica de superar déficits socioldgicos, ainda ha um déficit
sociologico nos diagnoésticos sociais desta corrente filosofica. Embora Jaeggi e outros
filésofos da terceira geracdo da teoria critica, como Robin Celikates e Martin Saar, ja tenham
percebido que tanto Axel Honneth como Jirgen Habermas ndo conseguiram desenvolver um
diagnostico suficientemente complexo das patologias sociais ou uma teoria capaz de critica-

las adequadamente, & perceptivel que a propria Jaeggi também tem as suas falhas no
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diagndstico da alienacdo — e elas ndo sdo nada razoaveis, como veremos no decorrer deste
trabalho.

Ainda do ponto de vista do significado, em si, das patologias sociais, € interessante
perceber que, enquanto Honneth parece entender que as patologias sociais tratam de um
adoecimento das estruturas que sustentam a sociedade, outras interpretagcdes que bebem da
fonte da psicanalise veem que as patologias sociais sdo patologias individuais que ganharam
uma dimensdo massiva. O médico e psicanalista Alexander Mitscherlich, na década de 1950,
defendia, por exemplo, a necessidade de compreender os sintomas de algumas doencas
psiquicas a partir da relacdo do sujeito com o ambiente social, porque, para ele, alguns
disturbios na vivéncia individual estariam ligados a problemas na relagdo do individuo com o
ambiente social — conclusdo semelhante a que chegou Freud no diagndéstico da neurose. Para
Mitscherlich, as patologias sociais acontecem quando € possivel perceber distirbios
funcionais na integracéo social do individuo e quando eles tém uma dimensdo massiva. O pai
da psicandlise Sigmund Freud, que interpretava as enfermidades de um grupo homogéneo
segundo os termos “neurose social” ou “neurose coletiva”, também associava o crescimento
massivo de sintomas de sofrimento psiquico com o surgimento ou intensificacdo de
problemaéticas sociais. Como detalha Honneth (2015b, p. 579), primeiro os neurologistas
precisariam observar o crescimento rapido de determinadas enfermidades passiveis de uma
investigacdo psicologica, antes que o analista socialmente interessado pudesse comecar a
investigar as problematicas sociais por tras delas.

Mas nem sempre é preciso que haja sintomas de disfunces psiquicas para que 0s
disturbios mais profundos no processo de integracdo social sejam investigados. Para Honneth
(2015b), existem sofrimentos mais sutis, “situacdes difusas de estado de espirito” e “sinais
apenas vagos de uma inquietagdo social” que, embora ndo se manifestem como enfermidades
nos consultérios médicos, revelam que ha distorcBes, atritos e problemas na convivéncia
social, no estado das instituicbes e nas relacbes do individuo consigo mesmo. Como
exemplifica o filésofo, a incitagio ao consumo privado que vem com um crescente
desinteresse pelas questdes publicas, como identificou Hannah Arendt, e o crescimento de
posturas egocéntricas causado pela ruptura dos vinculos solidarios, que Durkheim situou
como sintomas da “desintegragao andmica” mostram que existem sofrimentos sociais que ndo
se manifestam diretamente na saude do individuo, e que, logo, ndo se mostram nos
diagnosticos médicos. Para Honneth, nem sempre esses sofrimentos acontecem de modo

massivo e inclusive podem até estar associados a uma vida de prazer. O proprio Rousseau, por
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exemplo, chegou a ver, na mania disseminada de buscar prestigio social, uma manifestacdo de
uma patologia da sociedade burguesa.

Esta dissertacdo volta-se, portanto, para esses sofrimentos mais sutis, que nem
sempre se manifestam nos consultérios médicos e que muitas vezes ndo sdo articulados como
experiéncias de sofrimento. Refiro-me aqui a sentimentos e sensagdes de vazio interno,
superficialidade, inautenticidade na assunc¢do de papeis sociais, perda de identificagdo consigo
mesmo, reificacdo dos afetos e perda de controle, por exemplo. Em alguns de seus trabalhos,
Honneth parece flertar com a ideia de que é a sociedade que estd doente quando se fala de
patologias sociais, seguindo os caminhos hobbesianos e durkheimianos, que concebem a
sociedade como um organismo saudavel ou doente e os individuos como parte desse todo
social saudavel ou doente; em outros, ele também admite que é preciso que exista algum tipo
de sofrimento individual para que se faca um diagnostico das patologias sociais. Esta
dissertacdo ndo resolve o conflito sobre quem, de fato, teria adoecido quando se fala em
patologias sociais. Por outro lado, acredito pessoalmente que uma abordagem mais
enriquecedora das patologias sociais deveria levar em consideracdo tanto o estado interno dos
individuos como a situacdo em que se encontram as nossas instituicdes de reproducdo social,
afinal, as institui¢des sociais e os individuos, ao contrario de estarem isolados uns dos outros,
vivem constantemente em relagcdes permeadas de conflitos, transformacg6es, negociagdes e —
por que ndo dizer? — busca por progresso moral.

Nesta dissertacdo, sigo a interpretacdo de Christopher Zurn (2015) de que um
diagnostico completo de uma patologia social precisaria descrever o sofrimento em questdo
(sintomatologia), identificar a disseminacdo social dele (epidemiologia), apontar as causas
que o provocaram (etiologia) e, por Gltimo, propor um modo de superad-lo (terapia). Nos
diagnosticos de patologias sociais desenvolvidos por Axel Honneth e Rahel Jaeggi, percebo a
existéncia de uma rica descri¢do sintomatologica das patologias abordadas, mas também um
claro déficit etiologico - para ndo falar de uma auséncia completa de uma terapia. Na maior
parte das patologias analisadas, ndo ha uma explicacdo clara dos motivos pelos quais as
pessoas adoeceram. No caso da reificagdo, o que de fato teria levado as pessoas a abstrairem
as qualidades humanas umas das outras, a ponto de se tratarem como se fossem coisas? Na
patologia da invisibilidade, quais seriam 0s reais motivos pelos quais um individuo seria
capaz de tratar o outro como se ele simplesmente ndo existisse? Na alienacdo, como as
pessoas chegaram a perder o dominio sobre si mesmos, sobre a propria vida e passaram a
tratar o mundo, a si mesmos e aos outros com a indiferenca de quem né&o precisa de nada nem

de ninguém para viver?
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A critica que tego aqui de que ha um déficit etioldgico no diagndstico das patologias
sociais de Honneth e Jaeggi € semelhante aquela direcionada por Axel Honneth a toda a
geracdo da teoria critica, passando por Theodor Adorno, Max Horkheimer, Jirgen Habermas
e Michel Foucault. Para Honneth, nos trabalhos de cada um destes filosofos, ha déficits
socioldgicos especificos’. Em relacdo a Adorno e Horkheimer, Honneth esta convencido de
que as suas teorias da sociedade subestimam o sentido proprio do mundo da vida social,
porque ndo atribuem as normas morais nem as operacdes interpretativas dos sujeitos papel
essencial na reproducdo da sociedade. Tanto Adorno como Horkheimer, segundo Honneth
(2003b), tenderiam a um funcionalismo marxista que Vvé, na socializagdo, na integracao
cultural e no controle juridico, meras funcbes para a imposi¢do do imperativo capitalista da
valorizacdo. O déficit socioldgico em Habermas, por outro lado, estaria, segundo Honneth,
inscrito na tendéncia a subestimar, em todas as ordens sociais, 0 seu carater determinado por
conflitos e negociagdes. Em Foucault, finalmente, o déficit socioldgico estaria no abandono
da intuicéo central de Durkheim, segundo a qual toda ordem de poder carece do assentimento
normativo dos membros da sociedade na forma de um consenso. Assim, para Honneth, essas
distintas versdes de um déficit sociologico na tradicdo da teoria critica da sociedade so
poderiam ser superadas quando se coloca, no centro da vida social, um conflito insoltvel por
reconhecimento. Este € desenvolvido, finalmente, na sua obra Luta por reconhecimento. A
teoria do reconhecimento, assim, foi criada justamente para “sanar” os déficits socioldgicos
da teoria critica.

No entanto, como veremos no decorrer desta dissertacdo, também é possivel
identificar um déficit sociologico nos diagndsticos sociais de Axel Honneth e Rahel Jaeggi,
mas, desta vez, um déficit que ndo apenas parece negligenciar o pano de fundo social e
politico® sobre o qual se formam as identidades nas sociedades ocidentais capitalistas como
também parece negar a importancia das relacdes de poder na constituicdo dos sujeitos. Como
interpreta Bressiani (2016), a “nova geracdo da teoria critica”, representada por Jaeggi,
Celikates e Saar, percebe que uma teoria critica da sociedade deveria ser capaz de
compreender e criticar as relacbes de poder que se reproduzem no interior das interagdes

sociais. Jaeggi, por exemplo, ¢ uma das principais filosofas desta “nova geracdo” a Se
ggL p p p p gerag

! Neste trabalho, utilizo “déficit sociologico” e “déficit etiolégico” para me referir a uma mesma questio: 0S
diagnosticos de patologias sociais desenvolvidos por Honneth e Jaeggi sofrem de um “déficit etiologico”, pois
eles ndo identificam as causas para as patologias em questdo, ¢ de um “déficit socioldgico”, uma vez que, como
uma teoria critica social, tais diagnésticos carecem justamente do aspecto social da critica.

2 Devo a Rarion Melo a interpretacio de que o déficit sociolégico na teoria critica contemporanea também pode
ser compreendido como uma espécie de déficit politico. Mais sobre o sentido de repolitizacdo da teoria do
reconhecimento, cf. Melo (2014).
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incomodar com o peso normativo-restaurador do diagnostico honnethiano e com a estrutura
dual da tese habermasiana da colonizagdo do mundo da vida, que ndo abriria espago para uma
interpretacdo consistente sobre as experiéncias de negatividade no proprio mundo da vida.
Apesar deste tipo de consciéncia acerca do papel representado pelas relacdes de poder na
constituicdo das identidades, a filosofa também parece negligenciar o aspecto politico das
patologias sociais na sua obra Alienation. Simultaneamente, ao criar uma teoria do
reconhecimento essencialmente a-historica e a-social, Honneth parece negligenciar um pano
de fundo historico e social capaz de, ele mesmo, revelar os problemas do reconhecimento. Ao
interpretar a alienacdo segundo uma descricdo sintomatoldgica de casos de alienagdo
especificos e pressupondo uma determinada concepcdo de sujeito, Jaeggi deixa de
problematizar a sociedade onde vivem estes sujeitos alienados.

A pergunta sobre o que realmente teria provocado a alienacdo, a reificacdo e a
invisibilidade fica sem respostas nos trabalhos que analiso nesta dissertacdo. Por outro lado,
nas patologias do individualismo e da liberdade, que apresento no primeiro capitulo deste
trabalho, mostro como um diagndstico social pode ser mais completo quando ele compreende
a etiologia dos sofrimentos em questdo. No caso do reconhecimento ideoldgico, que considero
um “caso a parte”, também ha uma etiologia para determinados sofrimentos sutis, mas ela se
forma de modo ndo intencional, porque, quando se refere ao reconhecimento ideolégico,
Honneth pretendia apenas tecer determinadas corre¢des a sua teoria do reconhecimento, e ndo
realizar um diagnostico de uma patologia social. Identificar a etiologia de determinados
sofrimentos €, a meu ver, uma etapa essencial de um diagnostico cujo objetivo principal
deveria ser propor terapias para problemas, ambiguidades e paradoxos vivenciados por
sociedades que deveriam criar causas e condi¢Bes para a realizacdo dos individuos, e ndo para
a sua imersdo em modos distorcidos de existéncia.

Veremos que, nas patologias do individualismo (2.1), Honneth vai além de uma mera
descricdo sintomatologica. Para compreender como emergem sofrimentos como vazio interno,
sentimento de superficialidade e falta de proposito, o filosofo volta-se para uma analise sobre
como mudangas socio-culturais e econdmicas podem se articular de maneira nao
necessariamente intencional e impactar negativamente a estrutura psiquica dos individuos
envolvidos. Segundo Honneth, os ideais de individualismo romantico e de autenticidade
teriam sido fundamentais na producdo de um ideal de autorrealizacdo que hoje se mostra
paradoxal e irrealizavel dentro do contexto neoliberal. Neste subcapitulo (2.1), desenvolvo
mais largamente as problematicas apresentadas por Honneth, sem deixar de evidenciar que

discutir um panorama socio-histérico, propor novas leituras sobre ideais de individualismo e
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de liberdade e apontar contradigdes em determinadas justificativas, por exemplo, s6 sdo
atividades possiveis porque houve, no diagnéstico em questdo, o desenvolvimento de uma
etiologia. Sem isso, ndo seria possivel questionar os argumentos de Honneth sobre as
possiveis causas da patologia analisada. E interessante perceber que a categoria de “paradoxo”
cumpre papel fundamental nas anélises sobre as patologias do individualismo, se mostrando
inclusive como uma estratégia metodoldgica e chave de leitura para os problemas
identificados.

Nas patologias da liberdade (2.2), também é possivel debater sobre a etiologia
identificada por Honneth, j& que as patologias da liberdade moral e da liberdade juridica
teriam sido causadas por concepcdes limitadas de liberdade que foram tomadas de modo
absoluto pelos sujeitos. Como veremos no decorrer deste trabalho, ha um duplo aspecto na
abordagem da etiologia das patologias da liberdade. Por um lado, elas sdo causadas pela
limitacdo das concepcles de liberdade em questdo. Nesse caso, é possivel desenvolver os
significados dessas normatividades, discuti-los e, inclusive, propor novas formas de
interpreta-los. Por outro lado, em um nivel subjetivo, elas s6 surgem porque sao 0s sujeitos
guem tomam essas concepcdes de liberdade restritas de modo absoluto e estendem-nas para
dominios aos quais elas ndo pertencem. Enquanto esta claro o limite destas concepcbes de
liberdade no diagndstico apresentado por Honneth, ndo estdo evidentes as razBes pelas quais
os sujeitos “se confundem” e absolutizam ideais que deveriam estar limitados a apenas
determinadas esferas. O déficit etioldgico, nesse caso, parece estar situado em um nivel
subjetivo, como desenvolverei adiante®. Veremos ainda como o método de reconstrucio
normativa utilizado por Honneth em O direito da liberdade obscurece a identificacdo de uma
etiologia nos diagndsticos das patologias das liberdades e daquilo que o filésofo frankfurtiano
chama de “desenvolvimentos errados” (Fehlentwicklung). A meu ver, uma estratégia
metodoldgica que enfraguece o potencial critico da critica social.

ApOls apresentar os exemplos dos dois diagndsticos de patologias sociais mais
completos desenvolvidos por Honneth, evidencio, no segundo capitulo, o limite etiologico dos
diagndsticos da reificagdo (3.1) e da invisibilidade (3.2), que foram interpretados segundo a
teoria do reconhecimento. A meu ver, Axel Honneth ndo consegue identificar as causas pelas
quais as pessoas abstraem as qualidades humanas de seus semelhantes e também n&o aponta

0s motivos pelos quais elas também se mostram, em determinadas situagdes, incapazes de

¥ Nesse aspecto, sigo a interpretagdo de Fabian Freyenhagen (2014) de que as patologias sociais apresentadas por
Honneth em O direito da liberdade parecem estar “na cabega” dos sujeitos. Como defende Freyenhagen (2014,
p. 145), o problema apresentado por Honneth esta centrado em como as pessoas interpretam o mundo, e ndo em
como ele precisa mudar em um nivel fundamental.
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tratar um outro sujeito como “o outro de si”. Partindo da teoria do reconhecimento, cujo
pressuposto € o de que os individuos possuem uma relacdo primeiramente afetiva e engajada
uns com o0s outros e sO secundariamente uma relacdo cognitiva, Honneth interpreta a
reificacdo e a invisibilidade como o esquecimento desta relacdo original. Os motivos pelos
quais eles “se esquecem” dessa relagdo primaria fica em aberto, no entanto. Como defende
Timo Jiitten (2010, p. 246), “o que nos realmente precisamos neste estagio ¢ uma descri¢do
das circunstancias historicas e sociais, as quais tornam possivel que pessoas regressem (se é
essa a melhor palavra) a um estado no qual elas ndo reconhecam pessoas como pessoas’.
Estas circunstancias sdcio-historicas ndo sdo desenvolvidas nos diagnosticos da reificacdo e
da invisibilidades e sequer poderdo ser debatidas, como sera possivel no capitulo dedicado as
patologias do individualismo e da liberdade.

No mesmo capitulo dedicado as patologias interpretadas a luz da teoria do
reconhecimento, trago um caso a parte: o do reconhecimento ideoldgico (3.3). Embora
Honneth ndo tenha desenvolvido as suas reflexfes sobre reconhecimento ideoldgico com a
pretensdo de criar um diagnostico de uma patologia social, como ele o faz em Reification, por
exemplo, o filésofo acaba desenvolvendo uma etiologia para os sofrimentos que surgem
quando o sujeito é reconhecido dentro de determinados esquemas ideoldgico. As reflexdes
sobre o reconhecimento ideoldgico se desenvolvem apOs as variadas criticas tecidas
principalmente por teodricas feministas a falta de comprometimento da teoria do
reconhecimento com uma critica efetiva do poder nas sociedades ocidentais capitalistas. A
resposta de Honneth a essas criticas abre, entdo, uma gama de sofrimentos que ficariam
invisiveis caso o reconhecimento ndo tivesse sido questionado em seus aspectos ideoldgicos —
é por esse motivo que os casos de reconhecimento ideoldgico integram esta dissertacdo.
Embora nédo esteja claro para mim que o reconhecimento ideoldgico se trata de uma patologia
social, como esta evidente para Zurn (2015), o fato de ele abrir um leque de sofrimentos que
ficariam invisiveis ja € motivo suficiente para que ele seja abordado neste trabalho. Além do
mais, ele mostra que a teoria do reconhecimento também pode ser produtiva na analise de
sofrimentos sociais que se constituem gquando o reconhecimento ocorre, ndo sé quando ele é
negado — um ponto fora da curva, portanto, se 0S compararmos com 0s outros sofrimentos
investigadas a luz da teoria do reconhecimento.

Por ultimo, na retomada do conceito de alienacdo (4) empreendida pela filésofa Rahel
Jaeggi, 0 que se vé é um trabalho que descreve sofrimentos como impoténcia, perda de
controle, perda de autenticidade, diviséo interna e indiferenca, mas ndo identifica exatamente

as razdes pelas quais estes sentimentos ganharam solidez na vida interna dos individuos. E
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interessante perceber que, na justificativa de Jaeggi para retomar a alienagdo em seu potencial
critico novamente, imagina-se que a fildsofa ira discutir como a alienacdo parece estar ligada
a desenvolvimentos sociais, econdmicos ou politicos problematicos ou distorcidos, por
exemplo, mas o0 que acontece, na obra Alienation, é que ela trata a alienacdo como um
fendmeno ético interpretado segundo uma determinada concepg¢do de sujeito. Quando analisa
0s modos de alienacdo, Rahel Jaeggi ndo identifica o pano de fundo social para estes
fendmenos. Assim como em Reification, de Axel Honneth, Alienation parece realizar uma
descricdo do sofrimento, sem identificar as causas sociais dele*: as pessoas sofrem, e sofrem
de maneiras especificas, narradas com detalhes por Jaeggi. Mas por que exatamente elas
sofrem? Existiria uma causa social para o fendmeno ou o “processo defeituoso” da alienacao
¢ uma responsabilidade Unica e exclusiva do sujeito que sofre? A necessidade de identificar
causas para os sofrimentos vividos pelas pessoas individual ou coletivamente esta ligada a
principal tese deste trabalho: é impossivel encontrar formas de superar sofrimentos sem
identificar os motores que os causam. Do ponto de vista de um diagnostico social, é
impossivel propor terapias sem identificar uma etiologia. Por isso a importancia de

compreendermos como se formam as varias imagens que nos mantém presos.

* Embora o aspecto social da critica social esteja presente em Kritik von Lebensform, este trabalho volta-se
apenas para uma analise da critica social tal como ela se constitui em Alienation, devido ao fato de que é em
Alienation, e ndo em Kritik von Lebensform, que Rahel Jaeggi propde uma espécie de diagndstico de uma
patologia social.
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2. APOSSIBILIDADE DE UMA ETIOLOGIA NAS PATOLOGIAS DO
INDIVIDUALISMO E DA LIBERDADE

“Artistas falam muito sobre liberdade. Entdo, retomando a expressao ‘free as a bird’, Morton Feldman foi
para um parque um dia e passou algum tempo assistindo nossos amigos emplumados. Quando ele voltou,
disse, ‘Sabe? Eles ndo sdo livres: eles estdo lutando por pedagos de comidas!’”

John Cage, em Lectures and writings on silence
2.1 Patologias do individualismo

A primeira patologia social que abordo é interpretada por Axel Honneth em um nivel
mais profundo, indo além de uma descricdo sintomatoldgica. Diferentemente dos outros
diagnosticos desenvolvidos pelo fildsofo, no diagnéstico da patologia da autorrealizacdo
organizada ha uma investigacao etioldgica que bebe de diversos estudos sociolégicos. Por
acreditar que o diagndstico da autorrealizacdo organizada pode servir de inspiracdo para um
maior aprofundamento dos estudos das causas das outras patologias analisadas por Honneth, a
patologia em questdo como que “abre alas”, neste trabalho, para os problemas centrais dos
outros diagnosticos de patologias sociais desenvolvidos por Axel Honneth, que ganham
destaque no decorrer deste trabalho. Como defende Zurn (2015, p. 117), “a rota mais
promissora parece ser, entdo, dar continuidade aos outros diagndsticos com consideragdes
causais tdo claras e ricas como aquelas dadas na autorrealizacdo organizada”. Nenhuma das
patologias analisadas por Honneth € investigada de modo tdo detalhado, do ponto de vista
etiologico, como aquela que, a seu ver, brota de uma transformacdo e acentuacdo de um
individualismo cujas raizes estdo no projeto de vida desenvolvido na modernidade.

E por isso que, para compreender mais claramente as causas dos sofrimentos que
emanam da patologia em questdo, compreendida como uma das “patologias do
individualismo”, desenvolverei algumas questdes indicadas por Honneth, como a construcao
do individualismo na modernidade, a critica romantica ao individualismo moderno, 0s
paradoxos da modernidade e a construcdo e desvirtuamento do ideal moderno de
autenticidade. Todos esses fendmenos possuem uma ligacdo direta ou indireta com a
producdo de uma autorrealizacdo organizada. Esta patologia foi abordada pela primeira vez
por Axel Honneth no artigo Organized self-realization®, onde ele associa os paradoxos do
individualismo com a emergéncia de sofrimentos como vazio interno, sentimento de
superficialidade e falta de propdsito, interpretados como sintomas da constituicdo de carater

patol6gico de um determinado tipo de “autorrealizagdo organizada”. E interessante perceber

® Baseado no capitulo Organsierte Selbstverwirklichung: Paradoxien der Individualisierung, publicado no livro
Befreiung aus der Miundigkeit, de 2002.
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que, ao analisar os sintomas da patologia em questdo, Honneth pressupbe que eles ja foram
articulados como experiéncias de sofrimento, mas é importante ressaltar que os sintomas de
patologias sociais nem sempre sdo identificados, podem ser sutis e, muitas vezes, sequer
adquirem a face do desconforto ou o sentimento de que algo esta fora de lugar.

Aqui Honneth ndo interpreta a patologia a luz da teoria do reconhecimento, como ele o
faz posteriormente nas reflexdes sobre a reificagdo e a invisibilidade, por exemplo. Ao
contrario do que veremos mais adiante, o fildsofo ndo parte de danificacdes na estrutura ideal
do reconhecimento para apontar manifestacfes patoldgicas, mas se volta logo de inicio a uma
sondagem mais ampla sobre como mudancas socio-culturais e econdmicas podem se articular
de maneira ndo necessariamente intencional e impactar negativamente a estrutura psiquica dos
individuos envolvidos. A fim de compreender a constituicdo do individualismo moderno-
capitalista, Honneth parte das reflexdes socioldgicas classicas de Simmel, Weber e Durkheim.
Para entender como este tipo de individualismo se transformou apds as exigéncias de um
capitalismo neoliberal ®, Honneth também se volta para os estudos sociolégicos mais
contemporaneos, empreendidos por Daniel Bell, Richard Sennett, Eve Chiapello, Luc
Boltanski, Eva Illouz e Alain Ehrenberg. Ndo me dedicarei a aprofundar as obras de todos 0s
socidlogos citados por Honneth, mas apenas a destrinchar algumas questdes centrais que
perpassam esses estudos e que servem de reflexdo para Honneth.

® Trata-se de sondar os efeitos nas subjetividades de um sistema econdmico que surge apés a década de 1960 nos
paises ocidentais. Como define um dos seus maiores idedlogos, Milton Friedman, no célebre artigo Neo-
liberalism and its propects, de 1951: “O neoliberalismo aceitaria a énfase liberal do século 19 na importancia
fundamental do individuo, mas rejeitaria o objetivo do século 19 do laissez faire como um meio para atingir
aquele objetivo, em prol do objetivo da ordem competitiva. Ele buscaria utilizar a competicdo entre produtores
para proteger consumidores da exploracdo, A competicdo entre empregadores para proteger trabalhadores, e a
competicdo entre consumidores para proteger as proprias empresas. O estado policiaria o sistema, estabeleceria
condicBes favoraveis de competicdo e proibiria o monopdlio, ofereceria uma condicdo monetéria estavel e
aliviaria a miséria e a angustia. Os cidaddos estariam protegidos do estado pela existéncia de um mercado livre
privado; e protegidos uns dos outros pela preservagdo da competicao”. Apesar de ter surgido como um projeto
econdmico, varios tedricos das ciéncias humanas tém interpretado o neoliberalismo como um projeto politico -
caso de David Harvey. Como diz em entrevista para a revista online Jacobin (2016): “Eu sempre tratei o
neoliberalismo como um projeto politico desenvolvido pela classe capitalista corporativa quando ela se sentiu
intensamente ameacada politicamente e economicamente no final da década de 1960 e inicio da década de 1970.
Ela queria desesperadamente langar um projeto politico que frearia o poder do trabalho (...). Havia, assim, uma
forte ameaca global ao poder da classe capitalista e a pergunta era ‘o que fazer?’. A classe dominante ndo era
onisciente, mas reconheceu que havia um nimero de fronts contra os quais ela teria que lutar: o ideoldgico, o
politico e, principalmente, ela teria que lutar para frear o poder do trabalho de todos 0s modos possiveis. A partir
disso emergiu um projeto politico que eu chamo de ‘neoliberalismo’”.
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E preciso deixar claro que, embora Honneth tenha identificado uma etiologia para as
patologias do individualismo — e ela reside na forma de vida trazida pelo capitalismo “mais
avangado” — Honneth ndo precisaria necessariamente desenvolver uma abordagem
sociologica para suprir o que vejo como um déficit etiolégico nos diagnosticos de suas
patologias sociais. De fato, o filésofo recorre a estudos socioldgicos para criar o pano de
fundo social do qual brotam patologias do individualismo, mas acredito que existem outros
modos de solucionar o déficit etioldgico dos diagnosticos de patologias sociais. Um deles
seria 0 de uma critica imanente dos significados dos ideais modernos autorrealizacéo,
autenticidade e liberdade, por exemplo. Um outro caminho seria o de analisar os sofrimentos
sociais segundo uma critica do poder, que me parece enfraquecida no projeto filoséfico de
Honneth. Além disso, € importante ressaltar que Honneth ndo cai em reducionismos
sociologicos ou em esquemas simples em que um fenbmeno parece brotar apenas de uma ou
algumas causas pontuais. Na verdade, as multiplas causas indicadas por Honneth ndo sdo
necessariamente as Unicas responsaveis pelo sofrimento analisado. S8o mostradas em
conjunto apenas porgue, de algum modo, corroboram em uma mesma formacéo social. Como
explica Zurn (2015, p. 111),

Metodologicamente, o ponto em que sintomas de vazio e falta de propdsito sao
oriundos de demandas institucionalizadas de autorrealizacdo auténtica ndo sdo
explicadas em um estilo monocausal (...). Honneth vai além dessas ressalvas
negativas para defender que a teoria social pode identificar afinidades eletivas entre
processos de desenvolvimento distintos, cada um com sua propria logica e
dindmicas, que, apesar disso, se amalgamam em uma certa formagao social.

Assim, a partir de um vasto aporte socioldgico, Honneth defende, em Organized self-
realization, a tese de que reivindicacGes para a realizacdo individual se multiplicaram nas
sociedades ocidentais ha quarenta anos, iniciando com um processo historico Unico de
concatenacdo de concepgdes diferentes individualismo e chegando ao ponto em que essas
reivindicagbes se tornaram expectativas institucionalizadas. Desse modo, ao serem
institucionalizadas, tais demandas por realizac&o individual teriam perdido o sentido original
e se transformado em uma forma de apoio a legitimidade do sistema. A partir de Georg
Simmel, Honneth defende que a institucionalizacdo das demandas por realizacdo individual,
através da criacdo de um terreno fértil para a pluralizacdo das possibilidades de escolhas
individuais nas sociedades, ndo necessariamente levaria ao fortalecimento da autonomia e das

liberdades individuais. Pelo contrario, conduziria ao sofrimento. Como defende,

O resultado deste reverso paradoxal, em que processos gque chegaram a
prometer um aumento da liberdade qualitativa sdo doravante alterados em
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uma ideologia da de-institucionalizacdo, é a emergéncia de um numero de
sintomas como vazio interno, de sentimentos de superficialidade e de falta
de proposito (HONNETH, 2004, p. 463).

O prdprio Simmel (2011), nas suas analises em The philosophy of money, vé& com
ressalvas a apropriacdo pelas instituicbes das demandas de autorrealizagdo. Para ele, os
mesmos processos que garantiriam a pluralizacdo das possibilidades individuais de escolha
seriam 0s mesmos que produziriam o empobrecimento dos contatos sociais e um
aprofundamento das indiferencas mutuas entre as pessoas, em uma espécie de interpretacdo
dialética de uma nova forma de liberdade a qual sempre corresponde novas formas de
obrigacdo, s6 percebidas posteriormente pelos sujeitos envolvidos. Por outro lado, Simmel
ndo tratava a soliddo e o sentimento de isolamento como sofrimentos, mas como fendmenos
mais objetivos em que as pessoas passavam a situar 0s proprios interesses como centrais,
independentemente de outras pessoas. Também Weber, que Honneth apresenta em paralelo
com Simmel, reconhece que o individualismo ndo necessariamente resultaria em um aumento
da autonomia. Como detalha Pinzani (2013), “a circunstancia de que os individuos adquiram
uma séric de novas ‘qualidades’, ligadas ao fato de que a moderna sociedade capitalista
permita o surgimento de um pluralismo de estilos de vida, ndo implica eo ipso um aumento da
sensacdo de autonomia”. Desse modo, Honneth volta-se a investigar como os ideais de
autorrealizacdo sdo apropriados e simultaneamente desmontados pelas instituicdes com o
objetivo de transforma-los em uma espécie de pilar ideoldgico de sustentacdo do sistema.
Nesse caso, Honneth situa o individualismo como algo que tinha um sentido original e que
teria sido desvirtuado posteriormente pelo sistema moderno-capitalista.

Além da interpretacdo de Georg Simmel, Honneth também aponta outras leituras
paralelas sobre o crescimento do individualismo na modernidade. Uma das correntes defendia
a emergéncia de um individualismo conformista que impediria o individuo de resistir aos
poderes da educacdo, da administracdo e da industria cultural. Uma outra, ligada a Durkheim
e Talcott Parsons, relacionava o desmonte da tradicéo e a diversificacdo do aparato social com
0 aumento da capacidade dos individuos de planejar a propria vida de acordo com a prépria
consciéncia. Parsons defende que o sistema econdmico capitalista sO teve sucesso nas
sociedades modernas porque institucionalizou os seguintes principios: 1) o individualismo
como uma ideia pessoal principal; 2) uma concepcao de justica igualitdria como uma forma
legal de governo e 3) a ideia de conquista como base para a atribui¢do de status, mostrando o
papel do individualismo na constituicdo das sociedades modernas capitalistas. A estes trés

principios, Honneth acrescenta um quarto: o ideal roméntico de amor e amizade, que
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prometeria uma satisfacdo das caréncias e dos desejos afetivos e se mostraria mais atento as
necessidades e as exigéncias individuais. A normatividade destes quatro principios sustentaria
0 sistema porque guardaria uma promessa de realizacdo dos individuos, pois, se ndo fosse
assim, se trataria de uma justificativa vazia e falsa capaz de desmontar o préprio sistema. Para
Honneth, os progressos normativos destas quatro esferas foram possiveis na era “social-
democratica”, devido a agdo controladora do Estado, que foi capaz de neutralizar a 16gica
capitalista do lucro. Por ultimo, uma terceira corrente, uma espécie de meio-termo entre a
primeira e a segunda, atribuia as mudancas sociais tanto um aumento da emancipacdo do
individuo com relagdo aos seus lagos tradicionais como um aprofundamento do conformismo.

As reflexdes sobre o individualismo na modernidade empreendidas por Simmel,
Durkheim, Parsons e tantos outros sociologos classicos ainda podem fazer sentido na
atualidade e ndo sdo necessariamente visdes conflitantes. Para Honneth, tais interpretacdes
podem se ligar a novos pontos de vista, a fim de que tendéncias particulares da
contemporaneidade possam ser iluminadas. O crescimento da indiferenca, concebido por
Simmel, poderia ser associado na contemporaneidade a fragilidade dos lacos afetivos em
relacionamentos que se desfazem de acordo com as necessidades egocéntricas dos sujeitos
envolvidos’, por exemplo. Apesar do caréter produtivo e inovador de uma reflexdo filoséfico-
social que atualize as andlises de sociélogos classicos — e Honneth chega a percorrer esse
caminho em diversos momentos -, esta dissertacdo busca apenas evidenciar brevemente que
soci6logos como Simmel, Weber e Talcott Parsons ja identificavam que um aumento do
individualismo ndo necessariamente significaria um crescimento da autonomia e das
liberdades individuais. Como veremos a seguir, o individualismo contém paradoxos tdo
intrinsecamente basicos que é possivel dizer que o principal problema do individualismo
moderno é a sua impossibilidade de realizacdo dentro do paradigma moderno — e advém deste
problema a critica romantica a modernidade. Por estarem ocultos os paradoxos, brotam deles
uma série de sofrimentos e patologias, sendo uma delas uma autorrealizacdo organizada que
quase sempre ndo se mostra evidente.

E preciso deixar claro, no entanto, que discutir um panorama socio-histérico, propor
novas leituras sobre ideais de individualismo, liberdade e autenticidade e apontar contradigdes
em determinadas justificativas, por exemplo, sO séo atividades possiveis porque houve, no
diagnostico em questdo, o desenvolvimento de uma etiologia. Sem isso, ndo seria possivel

guestionar os argumentos de Honneth sobre as possiveis causas da patologia analisada.

" Cf Illouz (2007, 1997) e Putnam (2000) sobre afetos no capitalismo.
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Assim, é porque existe uma etiologia no diagndstico em questdo que podemos refletir sobre
como se constitui o individualismo na modernidade e quais foram as criticas apontadas pelos

romanticos a este ideal.

INDIVIDUALISMO MODERNO E CRITICA ROMANTICA

A emergéncia de um individualismo na esteira da modernidade € interpretada de modo
heterogéneo por diferentes filésofos. Enquanto, para uns, o individualismo associado as ideias
de individualizacdo das biografias, do crescimento do isolamento entre os individuos, do
aumento do poder de reflexdo e de busca por autonomia pelos individuos seria uma “obra de
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arte” moderna, caso de Simmel, por exemplo; para outros, como Honneth, viria do
romantismo o surgimento de individuos que colocavam a si mesmos como centro de suas
proprias vidas. Uma questdo complexa e contraditoria que evidencia um ponto bastante
interessante: o romantismo, de fato, cumpriu papel fundamental no aprofundamento de um
tipo de individualismo que se desenvolveu na modernidade, ao mesmo tempo em que criticou
a modernidade por ndo ter proporcionado as condi¢cGes necessarias para a realizacdo desse
individuo. O que a interpretacdo honnethiana parece carecer é justamente de situar a relagéo
conflituosa e ambivalente do romantismo com a modernidade e de mostrar que o ideal de
individualismo romantico €, antes de tudo, um ideal de individualismo que se constitui na
modernidade.

Embora o romantismo tenha valorizado a subjetividade do individuo e defendido o
desenvolvimento da riqueza do eu — valores que sO foram passiveis de defesa a partir da
modernidade -, 0s romanticos combateram veementemente o individuo egoista que busca o
préprio lucro incondicionalmente e um estilo de vida quantificado e calculado caracteristico
da modernidade capitalista. Além disso, muitos dos romanticos defendiam valores
completamente opostos aos que ja se disseminavam nas sociedades modernas a epoca, como a
necessidade da partilha, a organicidade e a preocupacdo com o outro. A relacdo do
romantismo com a modernidade é tdo complexa que, por exemplo, Taine disse que o
romantismo é uma revolta burguesa contra a aristocracia apos 1878, Schlegel evidenciou o
romantismo como um movimento que quis romper os limites estreitos da individualidade,
enquanto Brunetiére, no final do século XIX, mostrou 0 romantismo como um realce da
individualidade (BERLIN, 2015, p. 15). Dai a dificuldade de conceber o romantismo como

uma visdo de mundo Unica.
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A perspectiva de que o romantismo teria se constituido como uma oposi¢éo ao carater
humanamente devastador do capitalismo e da modernidade — e ndo como sinénimo destes —
teve origem no que Lukacs chamou de “anticapitalismo romantico”: “um conjunto de formas
de pensamento no qual a critica da sociedade burguesa se inspira em uma nostalgia
passadista” (LOWY; SAYRE, 2015, p. 30). Na interpretacdo de Michael Léwy e Robert
Sayre, 0 romantismo seria justamente uma resposta critica aos modos de vida modernos, que
teria fermentado e produzido um individuo isolado e atomizado. Seria uma estrutura de
pensamento, uma visdo de mundo (Weltanschauung) que teria se constituido como uma
reacdo ao espirito de célculo, ao desencantamento do mundo, & racionalidade instrumental, a
dominag&o burocrética e que ainda inspiraria movimentos sociais e criticas sociais, filosoficas
e artisticas que se opdem aos modos de vida engendrados pela modernidade capitalista.

Para Isaiah Berlin (2015), o romantismo surge como uma reacdo na Alemanha a uma
humilhacdo nacional na Guerra dos Trinta Anos, no seculo XVII, que ndo s6 teria impedido a
Alemanha de viver o florescimento artistico dos séculos XVII e XVIII vividos na Inglaterra,
Franca e Holanda, como resultou em uma intensa vida interior, porque 0 que estava no
exterior ja ndo satisfazia e era terrivel. O pietismo, que surgiu na Alemanha nos fins do século
XVII e que defendia a primazia dos sentimentos e do misticismo na experiéncia religiosa,
também teria sido um dos catalisadores para o surgimento do romantismo na Alemanha. De
fato, os franceses e 0s ingleses eram vistos pelos alemées como seres que nao tinham nogéo
do que significava individualidade, nem sabiam o que verdadeiramente movia o ser humano
por estarem sempre preocupados com questfes externas. A reacdo dos alemdes ao modo de
vida pomposo e suntuoso vivido pela maior parte dos iluministas franceses pode ser
compreendida, na verdade, como uma reagdo ao préprio modo de vida moderno. Embora
Lowy e Sayre compreendam o romantismo como um movimento essencialmente moderno, 0s
romanticos alemaes, na interpretacdo de Berlin, eram romanticos justamente porque estavam
fora do modo de vida moderno. De fato, uma questdo complexa e bastante ambivalente.

Para LOwy e Sayre, o romantismo seria uma critica moderna a modernidade, porque
teria partido de pressupostos modernos para criticar a propria modernidade, como uma
espécie de tentativa de aprofundamento e de realizagdo das promessas ndo-cumpridas da
modernidade e uma radicalizagdo da critica social das Luzes®. Um dos valores positivos do

romantismo que demonstra as suas raizes na modernidade foi a valorizacdo da subjetividade

8 Como defendem Lowy e Sayre (2015, p. 82), “a critica social que as Luzes desenvolvem contra a aristocracia,
os privilégios, a arbitrariedade do poder, pode estender-se a uma critica da burguesia, do reino do dinheiro. O
Werther de Goethe representa uma critica dos meios e das mentalidades tanto burgueses quanto aristocraticos”.
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do individuo, a defesa do desenvolvimento da riqueza do eu, mas, como enfatiza LOwy e
Sayre (2015, p. 47), estes tipos de valores sO se tornaram possiveis com a modernidade. A
ideia de que tudo o que impedisse o ser humano de buscar pela prépria autonomia e
autodeterminacgdo seria monstruoso — uma defesa kantiana essencialmente romantica, apesar
de todo o desprezo de Kant pelo romantismo, como provoca Berlin (2015) — era um dos
principais valores do romantismo. Kant, que para Berlin (2015) era contra todo o tipo de
paixao, entusiasmo e fanatismo, se tornou ironicamente um dos pais do romantismo ao situar,
como principio central de sua filosofia moral, a ideia de que o homem tem uma liberdade
original inata que d& a cada um o privilégio de ter seu préprio eu. No ensaio Resposta a
pergunta: o que é o lluminismo?, Kant caracteriza o lluminismo como o projeto filoséfico
que levou os seres humanos a serem capazes de determinar a prépria vida, a se libertarem da
autoridade alheia sobre si préprio, a se tornarem maduros o suficiente para determinarem o
que querem fazer, seja algo mau ou bom. Como explica Berlin (2015, p. 114), “civilizagdo ¢é
maturidade, e maturidade é autodeterminacdo, é definir-se por consideracdes racionais, e ndo
ser jogado para la e para ca por alguma coisa sobre a qual ndo se tem controle, em especial
por outras pessoas”. Em uma defesa irrestrita da autonomia e da autodeterminacdo, escreve
Kant (2016):

[luminismo ¢ a saida do homem da sua menoridade de que ele préprio é culpado. A
menoridade é a incapacidade de se servir do entendimento sem a orientacdo de
outrem. (...). Tem a coragem de te servires do teu proprio entendimento! Eis a
palavra de ordem do lluminismo.

Era preciso se rebelar contra toda a reificacdo, toda a mecanizacdo da vida, a alienagéo
dos seres humanos uns dos outros ou de cada um em relacdo aos proprios fins, era necessario
gue o ser humano fosse tomado como fins em si mesmos, como ja defendia Kant em sua
filosofia moral. Kant via uma degradagdo no uso de uma pessoa por outra para fins que néo
eram dela mesma, pois se tratava de uma monstruosidade, seria a pior coisa que um ser
poderia fazer a outro. De algum modo, a critica a sujei¢cdo de um ser humano aos fins de outro
ja estava presente na obra de outros autores, principalmente cristdos, mas foi Kant quem teria
secularizado e traduzido essa critica (L6wy e Sayre, 2015). O que ha de moderno, nessa Visdo,
é justamente a énfase na importancia do livre-arbitrio e da autonomia dos sujeitos. Schiller,
um dos romanticos mais eminentes, era um entusiasta do livre-arbitrio, da liberdade da razéo,
da liberdade interior, da liberdade mental, da autonomia, do homem independente. O que ha
de anti-moderno é a critica a tudo o que a modernidade trouxe como impedimento para a

realizacdo justamente do livre-arbitrio e da autonomia. Em outras palavras, uma das principais
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contradi¢cdes da modernidade é que o mesmo individuo criado por ela s6 pode se revoltar
contra ela.

O capitalismo suscita individuos independentes para cumprir funcdes
socioecondbmicas; mas quando esses individuos se transformam em
individualidades subjetivas, explorando e desenvolvendo seu mundo interior, seus
sentimentos particulares entram em contradicdo com um universo baseado na
estandardizagdo e na reificacdo. E quando reivindicam o livre trdmite de sua
faculdade de imaginacdo, esbarram na extrema platitude mercantil do mundo
engendrado pelas relacGes capitalistas (LOWY; SAYRE, 2015, p. 47).

As criticas romanticas do individualismo moderno dirigem-se para o ser humano que
ndo se libertou, como prometia a modernidade, mas se prendeu a uma tipo de conquista
mecanica, quantificada, abstrata, racional, que dissolveu todos os vinculos sociais e teria
isolado ainda mais o individuo. Para os romanticos, a civilizagdo capitalista seria a
responsavel pela criacdo de um individuo egoista, preocupado apenas com a propria vida e
com o proprio lucro, em uma destruicdo completa das formas de vida social comunitarias, em
que a partilha, a organicidade e a preocupacdo com o outro cumpriam papeis fundamentais.
Apesar desse lamento (e talvez justamente por causa dele), o individuo romantico se sente s0,
incapaz de se comunicar de maneira significativa, incompreendido, sem lacos sociais, porque
o individuo romantico é, essencialmente, moderno. O préprio Byron € a encarnacdo desse
individuo romantico que se vé como um “estranho neste mundo que respira”, como escreve
no verso de um de seus poemas. Quando surge como critico, 0 romantismo mostra pessoas
isoladas, mas, quando se manifesta como nostalgico, exibe a comunhdo entre os seres. O

individuo romantico é, assim, ora comungado, ora separado.

PARADOXOS DO INDIVIDUALISMO E SUA “VIRADA” NEOLIBERAL

O paradoxo do individualismo moderno, portanto, reside no fato de que ele realmente
desenvolve, dissemina e incrusta nos seres uma autorrelagdo interna Gnica, nunca antes vivida
pela humanidade, mas, por outro lado, ndo cria condigdes para que o ser humano se liberte,
uma vez que o unico caminho dado a ele é o de uma vasta autonomia, descolada de toda
intersubjetividade, que apenas isola os sujeitos uns dos outros. A ideia de autonomia moral,
desenvolvida por Kant e que tanto inspirou o ideal de individualismo moderno-romantico,
parece ter levado os sujeitos a se prenderem a um tipo de conquista mecanica, quantificada e
racional que dissolveu todos os vinculos sociais dos sujeitos. Os romanticos, sensiveis a esse

isolamento dos individuos, partem da ideia limitada de autonomia moral para reivindicar
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formas comunitérias de vida social - revelando o lado falacioso do romantismo, como indica
Berlin. Os paradoxos do individualismo é apenas um dos paradoxos da modernidade, que
desemboca hoje em um modo de vida essencialmente problemético e, como vem de uma
mesma raiz moderna, igualmente paradoxal.

A partir dessa relagdo complexa entre modernidade e romantismo, voltamos a um
questionamento inicial que parece ter duas leituras possiveis. A primeira é: de fato, como
Honneth defende, o individualismo teria sido criado pelo romantismo e teria sido desvirtuado
posteriormente pelo capitalismo neoliberal, a fim de que houvesse um fortalecimento dos
mecanismos de dominacgéo do sistema econdémico-social em questdo, sendo o individualismo
moderno possivel de ser realizado dentro dos paradigmas de uma social-democracia? Ou, ao
contrario do que Honneth, defende, o ideal de individualismo ja era um produto da
modernidade (e ndo do romantismo apenas), cujo problema principal residiria na dificuldade
de ele ser realizado em todo o seu potencial de libertagdo dentro do préprio contexto
moderno, devido aos paradoxos de uma visdo de mundo que ndo cria condi¢cdes para a
realizacdo dos ideais que a sustentam, sendo, nesse caso, 0 individualismo essencialmente
paradoxal e irrealizavel inclusive na social-democracia? Apesar de, na interpretacdo
honnethiana, o individualismo ter sido “deturpado” nas sociedades capitalistas neoliberais em
seu potencial libertador, e ndo visto como um ideal construido na modernidade e irrealizavel
nela mesma, € interessante notar que, em diversos trabalhos, Honneth apresenta os
sustentaculos do capitalismo como essencialmente paradoxais. Ou seja, embora o fildsofo ndo
veja 0 ideal de individualismo que sustenta o projeto moderno como essencialmente
paradoxal, ele defende que os ideais que estruturam o modo de vida capitalista sdo paradoxais
e, por isso, irrealizaveis nele mesmo. A meu ver, o individualismo é um desses pilares
problematicos e paradoxais das sociedades ocidentais e capitalistas em questao.

No artigo Paradoxes of capitalism, Martin Hartmann e Axel Honneth enfatizam que
os paradoxos do capitalismo consistem no fato de que os seus conteldos emancipatorios
levam, paradoxalmente, a sua oposicao. “Uma contradi¢do ¢ paradoxal quando, precisamente
através da tentativa de realizar uma intencéo, a probabilidade de realiza-la é diminuida. Em
casos excepcionais, a tentativa de realizar uma intengao cria as condigdes que vao contra ela”
(HARTMANN; HONNETH, 2006, p. 47). Aqui Hartmann e Honneth ndo estdo defendendo a
existéncia de um capitalismo “eticizado” em esséncia, mas apenas o fato de que o contetdo
emancipatério da normatividade do capitalismo, meros conceitos legitimadores para a
manutencdo da desigualdade social, injustica e discriminagéo, levaria os sujeitos a chegarem

a0 seu contrario na tentativa de realiza-lo.
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Como detalha Pinzani (2013, p. 298), a substituicdo do conceito classico de
contradicdo (préprio da tradigdo marxista) pelo conceito de paradoxo apresenta trés aspectos.
O primeiro aspecto mostra que, através do conceito de paradoxo, é possivel perceber que, em
um momento social especifico, questbes positivas e negativas sdo misturadas e vistas a partir
de perspectivas diferentes. No conceito de contradi¢do, o que se vé é uma sucessdo continua
de pontos positivos e negativos. As condigdes ora sdo boas, ora sdo mas e, quando sdo mas,
devem ser superadas. O segundo aspecto é que, no conceito de paradoxo, o capitalismo néo é
visto como algo essencialmente devastador ou autodestrutivo, como se vé atraves na ideia de
contradicdo essencial do capitalismo, de orientacdo marxista’. Ao contrério, pelo conceito de
paradoxo, o capitalismo pode ser visto como um sistema econdmico-social que se constitui a
partir do vocabulario normativo existente para justificar, de maneira inovadora, as
desigualdades e as injusticas, sem sofrer uma crise de legitimacdo. Por dltimo, a ideia de
paradoxo mostra que os problemas do capitalismo ndo sdo vividos apenas por aqueles que
vivem em situacfes de exploracdo, mas também por aqueles em uma condi¢do social
privilegiada. Como resume Pinzani (2013, p. 298):

A nocéo de paradoxo (...) permite entender como os fendmenos negativos para 0s
individuos, longe de resultarem numa perda de legitimidade para 0 novo
capitalismo, acabam fortalecendo-o: as perdas sdo consideradas ganhos, o
desenraizamento social e cultural se torna um ponto de forca para individuos
inseridos num contexto produtivo que exige deles flexibilidade total e capacidade
de adaptacgdo, os regressos em termo de politicas sociais e de direitos trabalhistas
sdo descritos como formas de libertagdo da livre-iniciativa, e, portanto, como
aumento da liberdade individual.

Essas justificativas sdo aceitas, entdo, porque elas recorrem ao mesmo vocabulario
normativo das promessas originais. Em suma, no artigo Organized self-realization: some
paradoxes of individualization, Honneth realmente atribui as causas da patologia da
autorrealizacdo organizada aos paradoxos do neoliberalismo, levando em consideracdo que,
na era social-democratica, as possibilidades de realizacdo individual eram realmente
possiveis. Mais uma vez: a minha questdo aqui € se o ideal de autorrealizacdo realmente ja
existia previamente e sO depois foi assumido pelas instituicGes neoliberais de maneira
paradoxal, ou se o ideal de autorrealizagcdo ja ndo era um produto da modernidade, cujo
problema principal residiria na dificuldade de ele ser realizado dentro do proprio contexto
moderno, como sintoma de um determinado paradoxo do individualismo na modernidade. A

meu ver, o ideal de autorrealizagdo é simultaneamente um pilar e um problema da

% Mais sobre as diferentes vias de critica do capitalismo, cf. Jaeggi (2016).
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modernidade: ele, de fato, € um produto da modernidade, mas ele também é irrealizavel na
pratica, porque o ideal moderno de autorrealizacdo é alienado de contextos e relacdes
intersubjetivas que existem e que inevitavelmente o constrangem e o impossibilitam como tal.
Por isso, o ideal de autorrealizacdo é essencialmente um problema. A partir dessa perspectiva,
é questionavel a assercdo honnethiana de que a realizacdo individual, no contexto da era
social-democratica, seria realmente uma possibilidade factivel, j& que este ideal de
autorrealizacdo é essencialmente irrealizavel.

A meu ver, o individualismo, de fato, pode ter se tornado proeminente no contexto do
neoliberalismo - ndo porque foi no neoliberalismo que esse ideal foi desvirtuado do seu
significado original -, mas sim porque as buscas individualistas se tornaram mais fortes no
neoliberalismo, quando o Estado, arbitro de um egoismo desenfreado, perdeu o seu papel. Na
social-democracia, no entanto, a ideia de que a autorrealizacdo se constituia a partir do sujeito,
pelo sujeito e para o sujeito que a busca, em um movimento também egocéntrico, mas ainda
ndo desenfreado como no contexto atual, j& era uma concepgdo que norteava a busca dos
individuos. Nada foi desvirtuado da social-democracia para o neoliberalismo. O que
aconteceu foi que a dificuldade de se alcancar a realizacdo individual a partir de um ideal de
autonomia extremamente alienado de contextos sociais passou a ser vista ndo como um
paradoxo do ideal de autorrealizagdo em questdo, mas como consequéncia de um Estado que
queria limitar as buscas irrestritas dos individuos por autorrealizagdo. O que parece € que foi
justamente a cegueira de um paradoxo essencial da realizacdo individual que levou a perda de
protagonismo do Estado na arbitragem das questdes que envolvem as buscas do individuo por
autorrealizacdo e as demandas e constrangimentos impostos pela sociedade onde se vive.

Para Honneth, além de uma forte inclinacdo ao individualismo presente no projeto da
modernidade, uma série de acontecimentos socio-historicos nos anos 1960 e 1970 teriam sido
responsaveis por uma espécie de impulso do individualismo nas sociedades ocidentais do pds-
guerra. Resumidamente: o aumento da riqueza e do tempo de lazer que abriu espaco para as
decisfes individuais; a expansdo do setor de servi¢os, que propiciou mais empregos € a
possibilidade de mobilidade social’®; o enfraquecimento das tradicbes de classe com a

mobilidade social, que propiciou aos individuos que suas vidas se desenvolvessem de maneira

190 relato autobiogréfico da cantora de rock norte-americana Patti Smith, no livro S6 garotos (2010), deixa claro
como o boom do setor de servigcos nos Estados Unidos, apds a Segunda Guerra Mundial, proporcionou uma
rapida ascensdo social dos jovens de classe média baixa. A prépria Patti, nascida em uma familia pobre de
Chicago, conseguia sustentar a si mesma e ao namorado, o fotdgrafo Robert Mapplethorpe, com empregos
sempre disponiveis, que “pegava e largava” de acordo com a sua vontade. Apesar de acreditar que tudo era
“questdo de sorte”, Patti integrava uma geragdo de jovens que se beneficiava, de maneira indireta, dos efeitos
catastroficos da Segunda Guerra Mundial — vale ressaltar que os Estados Unidos foi o pais mais beneficiado com
0 acontecimento histérico.
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bastante diferente das geracGes anteriores; o aumento das oportunidades educacionais apds a
Segunda Guerra Mundial; e a possibilidade de escolha vocacional, que passou a associar
profissdo com missdo pessoal. Todos esses eventos, profundamente conectados, tiveram um
impacto inegavel na vida dos individuos. Como defende Honneth (2004, p. 469), ”membros
das sociedades ocidentais foram forgcados, urgidos ou encorajados, pela salvacdo dos seus
proprios futuros, a situarem a si mesmos no centro do planejamento e pratica de vida”. Na era
da social-democracia, apds a Segunda Guerra Mundial, quando houve uma expansdo de
direitos sociais e subjetivos com a abolicdo de formas massivas de discriminacdo e
preconceito, “a autonomia legal de todos os membros da sociedade foi melhor protegida do
que em todos os periodos anteriores do capitalismo” (HARTMANN; HONNETH, 2006, p.
44).

Mas a vida se tornou, entdo, um experimento de autorrealizacdo. Para Honneth, o
capitalismo - inspirado no protestantismo, que via na excitacdo emocional um sinal da
bondade e graca divinas — comecou a associar o consumo de produtos culturais com uma
intensificacdo do sentimento de estar vivo. Desse modo, a busca viva por autorrealizacao, que
poderia ser um caminho existencial e vertical, comeca a passar por experiéncias de consumo
que apenas produzem excitamento emocional, em uma cooptacdo da autorrealizacdo pelo
capitalismo. Assim, para Honneth — apoiado nos estudos socioldgicos de Anthony Giddents,
Richard Sennett e Colin Campbell - a produtividade do capitalismo aumentaria com o
surgimento de um individualismo qualitativo, hedonista e sensualista. “Nao se pode evitar a
impressdo de que estas tendéncias se tornaram, entretanto, uma forca produtiva, embora mal
utilizada, na modernizagéo capitalista” (HONNETH, 2004, p. 471). Trata-se de uma mudanca
significativa da compreensdo dos sujeitos sobre a propria vida, pois ela deixou de ser um
processo de desenvolvimento linear, no final do qual o individuo teria atingido o apice de sua
carreira profissional e familiar, para ser um experimento constante a partir do qual a
identidade do sujeito se constituiria e se transformaria continuamente.

Parece que o ideal de liberdade romantica, que defendia que ser livre significava ndo
ser obstruido por nada no pleno exercicio de um enorme impulso criativo, foi exatamente o
ponto de partida para o surgimento do que hoje pode ser considerado um individuo em pleno
processo de experimentacdo. Como intui Berlin sobre o surgimento do ideal de liberdade
positiva no romantismo,

Esse é o inicio do grande avanco de individuos inspirados ou paises inspirados,
constantemente criando a si mesmos de novo, constantemente aspirando a se
purificar e a alcancar alguma altura nunca vista de autotransformacéo infinita, de
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autocriacdo infinita, obras de arte constantemente envolvidas na criagdo de si
mesmas. (BERLIN, 2015, p. 143).

Diferentemente da liberdade puramente negativa dos liberais, que remonta a John
Stuart Mill - que defendia a liberdade como uma simples garantia contra a interferéncia ou
como meio que deve ser adotado para impedir que objetivos positivos sejam frustrados -, o
ideal positivo de liberdade roméntica é a nocao de cria¢do infindavel que tem, como misséo, a
dominacdo de alguma coisa por outra. A liberdade se constitui, para os romanticos, como uma
atividade que objetivamente consiste na imposi¢do do sujeito sobre o0 mundo e na realizacdo
da natureza de um sujeito em termos do meio externo; e subjetivamente é a absor¢do no
sujeito do que antes era alheio. “O desenvolvimento da liberdade consiste, portanto, na
conquista gradual desse mundo exterior pela sua assimilagdo a cidadela interior” (BERLIN,
2009, p. 243). E interessante perceber que as nogdes de liberdade positiva e negativa ndo sdo
exatamente conflitantes. De algum modo, para a liberdade positiva se concretizar, ou seja,
para que seja possivel criar continuamente e se apropriar do mundo, € preciso que a liberdade
negativa ja esteja garantida. Em outras palavras, para que o sujeito esteja livre para criar
continua e intensamente, € preciso que ele também esteja livre de obstrucdes. De todo modo,
0 sujeito romantico ndo se mostra mais como um observador passivo que tem, como opcoes,
aceitar ou renegar um mundo que € inalteravel, mas é um sujeito completamente ativo, que se
sente no direito e no dever de alterar o mundo, impor principios, criar regras e, nesse
processo, se transformar internamente. Em suma, ser livre, para os romanticos, nao significa
apenas ser livre de interferéncias ou subjugacdo, como os liberais defendem, mas ser livre
para impor a propria vontade sobre um mundo que é maleével.

No contexto do capitalismo neoliberal, as exigéncias de que os individuos sejam
“flexiveis”, se desenvolvam continuamente a fim de terem sucesso profissional, vivam uma
vida “original”, “criativa”, auténtica” e sejam “‘empresarios criativos e independentes” se
mostram como uma espécie de radicalizagdo dos ideais de individualismo e de autenticidade e
da concepcéo de liberdade romantica, que atribuia o valor de um individuo a sua capacidade
de se transformar e de mudar o mundo de acordo com “ideais de vida”. Como explica
Honneth, o capitalismo neoliberal, que se mostra, a partir da década de 1980, desmontado,
privatizado, desestatizado, financeiro e desregulado bebeu de fontes romanticas para criar
individuos que se viam como 0s Unicos responsaveis por criar valores, metas e finalidades
prépria, ja que, supostamente, 0 mundo seria do jeito que o sujeito decidiria fazé-lo, e ndo o

contrério. Assim, o individualismo de inspiracdo romaéntica, que requer envolvimento,
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flexibilidade e iniciativa individual dos sujeitos, parece combinar perfeitamente com as novas
condi¢cdes de neoliberalismo. “As pessoas mais valiosas sdo aquelas que podem se engajar em
novos projetos com grande aplicacdo pessoal e flexibilidade, que possui boas habilidades com
redes de relacionamentos e que ndo sO atuam autonomamente como fielmente”
(HARTMANN;. HONNETH, 2006, p. 45).

Passa a entrar em jogo a ideia de que os trabalhadores ndo devem mais ver o proprio
trabalho como um exercicio social que o preenche e que é praticamente 0 mesmo ao longo de
uma vida: agora, trabalhar se tornou um experimento de autorrealizacdo, desmantelando os
privilégios da dedicacdo a uma empresa, dissolvendo as garantias legais e esperando uma
flexibilidade ainda maior. Simultaneamente, sente-se menos seguranga, menos senso de
solidariedade entre os trabalhadores e vinculos afetivos mais frageis no ambiente de trabalho,
porque os proprios trabalhos ja ndo duram tanto tempo. As amizades, nesse contexto, também
seriam orientadas de acordo com interesses instrumentais, assim como os relacionamentos
instrumentais de trabalho passam a se assemelhar com as relagGes de amizades, como se néo
houvesse mais uma separacao clara entre vidas publica e privada, como se o trabalho fosse,
enfim, o ambiente social. Como problematiza Jonathan Lear (1991), parece que se vive em
uma sociedade individualista sem individuos:

Hoje é senso comum a ideia de que o Ocidente esta preocupado com o individuo.
Alguns pensam que isso é bom, outros pensam que é ruim. Aqueles que estdo a
favor pensam que as sociedades ocidentais permitem que os individuos persigam
seus proprios desejos desde que eles ndo interfiram nos interesses legitimos de
outras pessoas. Aqueles contra pensam que os individuos no Ocidente sdo
encorajados a serem autoindulgentes: todas aquelas aulas de aer6bica em maquinas
tipo Nautilus, todos aqueles livros de autoajuda e férias luxuosas nos privariam de
nossas responsabilidades com a sociedade e a humanidade. Mas todo esse debate
sobre se a preocupacgdo com o individuo é ou ndo uma boa coisa ja pressupde que
somos um grupo de individuos. Somos? E possivel que todo o debate sobre
individualismo, com seus pros e contras, aconteca sem levar em consideracdo o
individuo por si s6? Certamente, filosofias politicas individualistas, enquanto
voltam as suas atencOes para os direitos e liberdades dos individuos, tendem a ficar
silenciosas sobre o que sao, afinal, individuos. (...). Assim, parece que é possivel
existir uma sociedade individualista cheia de membros perseguindo seus proprios
interesses, enquanto a sociedade como um todo frustra o desenvolvimento dos
individuos. Uma sociedade individualista sem individuos! Ai esta o problema dos
livros de autoajuda: ndo é tdo facil assim resolver questdes do eu. Individuos
requerem um tipo de cuidado, alimento e crescimento que vai muito além da
aerébica ou de terapias rapidas. NO6s podemos imaginar alguém cujo tonus
muscular é 6timo, que é bem sucedido no trabalho, que 'se sente bem consigo
mesmo', mas, apesar de tudo isso, vive como se fosse apenas uma carapaca de ser
humano (LEAR, 1991, p. 19).
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Em suma, o discurso da autorresponsabilidade tende a remover completamente a
atencdo das agéncias de bem-estar social nas sociedades capitalistas (HARTMANN;
HONNETH, 2006, p. 51) e, como consequéncia, 0s individuos passam a ver 0S proprios
sucessos, fracassos e esforcos como individualizados, como se nédo tivessem ligagdo com o
aparato social que os sustentam. Como defende Zurn (2015, p. 112), “ha uma acgdo reciproca
entre o programa politico neoliberal de desmantelar o estado de bem-estar e a crescente
proeminéncia de ideais de autorresponsabilidade, de individualismo atomista”. Assim como
0s romanticos, parece que 0s sujeitos no capitalismo neoliberal ndo veem que hd uma
estrutura por trds das vivéncias que inevitavelmente, se ndo as constrangem, pelo menos as
orientam. O lado falacioso do romantismo — que, ao converter a vida em arte, tratava a vida
dos homens como se fossem coisas — parece ganhar reproducao contemporanea em vidas que
se mostram também como experimentos a serem testados e abandonados sempre que
desejavel.

E interessante perceber que, embora o neoliberalismo tenha bebido em fontes
romanticas, o ideal de liberdade liberal também permeia as experiéncias do sujeito no
contexto atual, como é possivel identificar nos produtos da inddstria cultural, que, como
defendia Adorno, revelam a autoimagem superficial de uma época. No artigo Envolvimentos
da liberdade: Bob Dylan e sua época, por exemplo, Honneth (2010) reflete sobre como a obra
musical do compositor e cantor norte-americano Bob Dylan articula a experiéncia da natureza
contraditéria da realizacdo da liberdade. Na maior parte das cancdes e performances do jovem
Dylan, esté presente a incitacdo urgente de estar livre da tradi¢do, da repressdo e de qualquer
outra forma de expectativas sociais — ser livre de, como defendem os liberais, é um dos ideais
do cantor norte-americano. “Dylan torna aparente, em muitas de suas cangdes, que apenas ele
¢ o senhor do proprio destino” (HONNETH, 2010, p. 779). Por outro lado, a perspectiva de
ser livre para se reinventar constantemente e radicalmente também estd presente na obra de
Dylan, influenciado pelos protestos e pela cultura hippie, que geraram expectativas em termos
de uma conduta politica apropriada e das possibilidades de realizacdo de um sujeito auténtico
— uma reivindicagdo de inspiracdo romantica.

No entanto, nas proprias cangdes, é possivel perceber a dificuldade e as contradi¢des
da realizacdo de uma liberdade que quer estar livre de tudo e todos: na musica Desolation
row, por exemplo, a vontade de se libertar completamente € articulada com uma despedida
melancolica do mundo das maes e dos pais, em uma colisdo de sentimentos essencialmente

conflitantes. “O que ¢ especialmente significante em seu trabalho sdo os lugares onde o
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sentimento de pertencer ao passado é diretamente confrontado com a fanfarra da liberdade
absoluta, seja em uma unica cancdo ou entre cancdes diferentes de um mesmo album”
(HONNETH, 2010, p. 780). Em muitas de suas canc¢des, Dylan também mostra a dificuldade
de se realizar como ser independente para fazer o que quiser ao se referir a relacionamentos
amorosos. Em diferentes trechos de cangdes com inspiracdo cristd, o cantor fala que s6 pode
atingir uma liberdade verdadeira quando se encontra no cuidado e na devocao a outros, em
contraste com o desejo de ser livre para agir de acordo com as proprias conviccoes.

A proeminéncia do individualismo também é observavel no fato de que, como
Honneth evidencia, muitas das suas can¢des comegam com um triunfante e desesperado “eu”.
Raramente, se encontra um “n6s” nas criagcdes de Bob Dylan. Ainda que ndo seja possivel
responder de maneira assertiva sobre se, de fato, as ambivaléncias diante dos processos
ambiguos de realizacdo da liberdade sdo uma caracteristica de uma época, Honneth lanca a
hipotese de que a existéncia de diferentes obras de arte que tratam dessas contradi¢des e 0
préprio debate filos6fico, que tem se voltado para diferentes interpretacdes da liberdade, séo
sintomas que podem levar a concluir que as experiéncias articuladas por Dylan possuem um
aspecto universalizavel. Ainda assim, para Honneth, é impossivel concluir que Dylan
concebeu esteticamente uma experiéncia definitiva de uma época. O que ele fez, por outro
lado, foi reativar, nos sujeitos, os sentimentos de incompletude e contradi¢cdo causados pelos
processos complexos e conflitantes de realizacdo da liberdade individual.

Veremos a seguir como outro ideal de autorrealizacdo individual produzido na
modernidade — a autenticidade -, quando tomado como livre de compromissos éticos, também
é capaz de assumir um carater patologico. O paradoxo da autenticidade consiste no fato de
que, quando tomada como autonomia moral, desvinculada de uma intersubjetividade, a
tentativa de realizacdo de um sujeito auténtico leva justamente a sua ndo-realizacdo — um
problema semelhante aquele que vimos anteriormente de um ideal de individualismo que quer
realizar os seus potenciais de libertacdo sem levar em consideragdo o que ha para além do

individuo.

POR UMA ETICA DA AUTENTICIDADE

Para Axel Honneth (2004), assim como o ideal de individualismo, o ideal de
autenticidade, originalmente romantico, também teria sido reapropriado e transformado
radicalmente pelas sociedades capitalistas neoliberais. A ideia moderna de que o ser humano

tem a liberdade de se constituir a partir de um processo interno de autodescoberta, e ndo por
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um ditame de tradigdes familiares, religiosas ou comunitérias, teria se transformado, pura e
simplesmente, em um imperativo de mercado que hoje exige profissionais mais auténticos e
originais dedicados a realizacdo de trabalhos especializados. Antes de desenvolver mais
amplamente como o ideal de autenticidade foi interpretado massivamente no contexto das
sociedades ocidentais contemporaneas, volto-me para uma investigagao breve de como o ideal
de autenticidade se constitui no coragdo da modernidade. SO depois, desenvolverei a
problematica da autenticidade no contexto contemporaneo, sem deixar de evidenciar como a
possibilidade de irrealizacdo de um ideal pode assumir um carater patoldgico.

De modo breve, a partir de Georg Simmel e Charles Taylor, Honneth apresenta como
o0 ideal roméntico de autenticidade muda ao longo da modernidade. Simmel aponta que um
dos ideais do individualismo reelaborado pela modernidade e com raizes no romantismo
alemdo de Herder, Schleiermacher, Kierkegaard e Nietzsche seria justamente o daquele
individuo romaéntico cujo curso de vida é voltado para o desenvolvimento constante de
qualidades singulares e insubstituiveis. Uma vida cujo fim é ser auténtica, no sentido comum
de autenticidade como uma qualidade daquilo que é diferente, ousado, sem bom-senso, sem
moderacdo e além do que ¢ ordinario, no que ele chama de “individualismo qualitativo”. Com
0 romantismo, um novo esquema de valores surge. O que importa ndo é mais conhecer o
mundo, fazer avancar a ciéncia, se adaptar a vida ou encontrar um lugar na sociedade, mas,
sim, encontrar um ideal pelo qual valia a pena viver e também morrer. E estes ideais ndo
deveriam ser encontrados no que ja existe, na ordem ja constituida, mas deveriam ser gerados,
produzidos criativamente.

Como explica Isaiah Berlin (2015, p. 33), “o que as pessoas admiravam era a
sinceridade, o empenho de todo o coragéo, a pureza de alma, a capacidade e a disponibilidade
para se dedicar a seu ideal, qualquer que fosse”. O que importava era ter um ideal, ndo
importava qual fosse. Um dos exemplos que Berlin traz para evidenciar a importancia da
sinceridade para os roméanticos é o de que, enguanto, no século XVI, inimigos em guerra viam
as convicgdes do outro como insanas e loucas e, por isso, 0 inimigo deveria ser morto; no
romantismo, o fato de que o inimigo é tdo sincero e tdo integro com os proprios valores seria
um motivo suficiente para que ele fosse admirado e considerado sublime. Esse sentimento
romantico de valorizar o ideal pelo ideal seria ininteligivel no século XVI. O que 0s
romanticos chamavam, na época, de sinceridade pode ser compreendido atualmente a partir
da ideia de autenticidade.

A problematica da autenticidade nas sociedades ocidentais contemporaneas €

investigada de maneira profunda por Charles Taylor (2011). Diferentemente dos detratores e
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dos entusiastas da modernidade, que veem na busca por autenticidade ora uma manifestagéo
pura e simples de um egoismo crbnico que merece ser desmerecido, ora um aspecto digno da
modernidade que deve ser perseguido, respectivamente, Taylor realiza um empreendimento
tedrico mais complexo, que nao vé, na busca por autenticidade, a simples manifestacdo de um
ideal, como se a autenticidade fosse, na teoria, 0 que exatamente € na pratica. Taylor defende
que ha um eco entre a busca por autenticidade no contexto contemporaneo e o ideal moderno
de autenticidade, cuja ética, na sua visdo, deve ser resgatada a fim de que a busca pela
constituicdo de vidas auténticas seja significativa e ultrapasse as fronteiras limitadas de um
self - como é possivel ver em uma cultura narcisista que tem situado o eu como o fim e 0 meio
de todas as buscas e que tem sacrificado tanto outras dimensdes humanas como a esfera
ambiental para se reproduzir. “Criticos da cultura contemporanea tendem a menospreza-lo
como um ideal, até mesmo confundindo-o com um desejo ndo moral de fazer o que se quer
sem interferéncia. Os defensores dessa cultura sdo forcados a desarticulacdo a esse respeito
pela propria perspectiva” (TAYLOR, 2004, p. 31). Assim, a intencdo de Taylor é, justamente,
direcionar os desenvolvimentos do ideal de autenticidade para as suas melhores promessas e
evitar o deslize para as formas degradadas de autenticidade. A ideia, logo, é resgatar a forca
do ideal de autenticidade, pelo qual as pessoas ja vivem, para leva-las a viverem de acordo
com ele de maneira mais plena, integral e ndo-paradoxal.

Taylor, assim como Honneth, defende que houve uma espécie de desvirtuamento do
ideal moderno de autenticidade nas sociedades ocidentais contemporaneas, que teriam criado
uma espécie de eco entre o ideal original e a busca por autenticidade no contexto
contemporaneo. De modo semelhante a problemética do individualismo, a defesa aqui ndo é a
de que o ideal de autenticidade em si € irrealizavel dentro da modernidade, mas a de que
houve uma espécie de esvaziamento ético da propria busca que, sé assim, tornou o ideal
irrealizavel. E interessante perceber que, nesse caso, a incomunicabilidade entre um ideal
ético e uma pratica desvinculada de questbes éticas explica mais claramente o fato de que
houve realmente uma transformacdo de um ideal compromissado em uma préatica
desengajada. No caso do individualismo, o que se observa é que o ideal de individualismo
moderno, de algum modo, parece nao ter sido transformado no contexto contemporaneo, mas
apenas buscado de modo ainda mais ilimitado e irrestrito. No entanto, admitir que ha a falta
de uma ética no ideal de individualismo moderno e a presenca de uma ética no de
autenticidade é uma afirmagdo bastante controversa e até contraditoria, uma vez que
autenticidade e individualismo se mostram como pilares de um mesmo projeto de individuo.

O que se pode afirmar, porém, é que, enquanto nas diversas interpretacdes sobre a
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constituicdo do individualismo moderno ndo se vé a defesa de uma ética nesse ideal; na
investigacao de Charles Taylor sobre a autenticidade, ha a identificacdo de uma ética no ideal
original.

De fato, como sugere Honneth, a busca por autenticidade, nas sociedades ocidentais
contemporaneas, tem se manifestado como uma busca por uma autossatisfacdo egoica que néo
tem levado em consideragdo 0 outro, as urgéncias ambientais e as exigéncias sociais. O
individualismo de autorrealizacdo, como aponta Taylor (2004, p. 24), “envolve um
centramento no self e um desligamento concomitante, ou mesmo ignorancia, de questdes e
preocupaces mais importantes que transcendem o self, sejam elas religiosas, politicas ou
historicas”. Em suma, a busca por autenticidade tem se mostrado como uma busca pela busca:
uma busca de autenticidade pela autenticidade, distanciada de qualquer compromisso com o
universo de significados ja compartilhados socialmente. Uma busca que ndo questiona 0s
préprios motivos e inclinagbes, tampouco os proprios efeitos, que ndo tem se perguntado
sobre como 0s sujeitos deveriam agir para que passem a se harmonizar com 0S outros ou com
0 meio ambiente, por exemplo. Trata-se de uma busca por autenticidade que ndo consegue ver
falta de sentido no consumo de ostentacdo, quando uma grande fatia da humanidade passa
fome ou quando o0 meio ambiente se contorce diante do efeito devastador de um consumismo
sem limites. Por outro lado, para Taylor, o problema ndo esta na busca por autenticidade em
si, como veem 0s criticos da modernidade, mas na perda do horizonte ético da autenticidade —
e isso acontece por varios motivos que veremos mais adiante.

Originalmente, a autenticidade, com raizes no século XVIII, ja se mostrava como uma
critica a racionalidade desengajada dos iluministas e ao atomismo que ndo mais reconheciam
os lacos comunitarios. Herder, como ja apontou Simmel, foi um dos principais propagadores
do ideal de autenticidade romantica, ao defender que cada ser humano tinha um jeito de ser, a
propria “medida”. A compreensdo por tras do ideal moderno de autenticidade era a de que s
se e fiel a si mesmo quando se é fiel a propria originalidade, e essa originalidade propria s6
pode ser articulada e descoberta pelo sujeito cujos efeitos da busca afeta apenas a si mesmo.
Nessa busca, o sujeito ndo s6 se define como realiza uma potencialidade que pertence
propriamente a ele. Por outro lado, essa busca romantica por autenticidade, como defende
Taylor, levava em consideracdo 1) as demandas das ligagdes dos sujeitos uns com 0s outros e
2) as exigéncias que véo além dos desejos ou anseios humanos.

O problema da busca contemporanea por autenticidade, por outro lado, é que ela tem
ignorado estes dois aspectos e, assim, tem destruido inclusive as condi¢des de possibilidade

para realizar a propria autenticidade. Em outras palavras, “a autenticidade ndo ¢ inimiga das
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demandas que emanam além do self; ela supde tais demandas” (TAYLOR, 2011, p. 48). Para
que haja autenticidade, é preciso que se leve em consideracdo horizontes de significados, a
fim de que a autenticidade, inclusive, faca sentido para os sujeitos. E preciso que haja algo
nobre, corajoso ou pelo menos significativo na busca por autenticidade que ndo seja
simplesmente a busca por autenticidade. Taylor identifica que, de fato, ha uma conjuncéo de
fatores profundamente ligados a forma da cultura moderna e responsaveis pela constituicdo de
formas de vida pouco autorresponsaveis. Sdo alguns deles: 1) um individualismo que se
enraiza nas préaticas cotidianas, na maneira como as pessoas se relacionam de maneira pratica
com a vida econdmica, social e politica, e que tem provocado uma espécie de atomismo
social; 2) a forma das metropoles urbanas, que também tem causado um distanciamento
humano; 3) uma importancia crescente de uma razdo instrumental que tem atravessado
aspectos da vida além daqueles dedicados a técnica e a burocracia, levando em consideracao
aspectos quantitativos quando se deveria dar énfase a um aspecto qualitativo; e 4) uma
espécie de niilismo subjacente ao pensamento filos6fico ocidental contemporaneo, que, ao
negar todos os horizontes de significado, ao apontar que todos os valores sdo criados, acaba
exaltando e enraizando o antropocentrismo, porque dad ao homem uma sensacdo de poder e
liberdade ilimitados perante um mundo que ndo Ihe imp&e normas.

Para Taylor, esses sdo apenas alguns dos varios fatores que teriam criado uma préatica
da autenticidade distante de um ideal de autenticidade cuja inteng@o era dar ao homem o
poder de se constituir de maneira significativa e em dialogo com outros sujeitos. Embora a
autenticidade envolva, como previam os romanticos, criacdo e construcdo, originalidade,
oposicdo as regras sociais (no sentido de subverter uma moral muitas vezes sufocante, ainda
ligada a algum tipo de tradicdo étnica ou religiosa, por exemplo), ela também deveria
envolver abertura aos horizontes de significado em uma sociedade e uma autodefinicdo em
didlogo. Apesar de ser extremamente enriquecedora a defesa de Taylor de que a busca por
autenticidade pelos individuos, nas sociedades ocidentais contemporaneas, deveria ser
norteada por uma ética e um engajamento (pois, sem eles, a realizacdo da autenticidade seria
impossivel), ndo se vé, na interpretacdo do filésofo, uma investigagdo maior sobre se, de fato,
havia originalmente uma ética e um engajamento no ideal moderno de autenticidade. Taylor
apenas defende que a busca romantica por autenticidade levava em consideracdo as demandas
das ligagcdes dos sujeitos uns com 0s outros e as exigéncias que vao além dos desejos ou
anseios humanos, mas é preciso enfatizar que existiam diferentes romanticos e romantismos,
uns mais engajados socialmente, outros ndo, de modo que é problematico defender que “a

busca romantica por autenticidade” estava preocupada com lagos sociais. Na andlise de
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Taylor, fica muito mais claro como o ideal de autenticidade se mostra hoje esvaziado de uma
ética do que como o ideal moderno de autenticidade continha uma ética. A defesa do fildésofo
de que havia uma ética no ideal moderno de autenticidade simplesmente carece de exemplos.
De todo modo, o ideal de autenticidade foi extremamente importante e revolucionario
no século XVIII, porque, pela primeira vez, dava ao ser humano a tarefa de pensar por si
mesmo e de, por si mesmo, descobrir e articular a prdpria identidade, sem a necessidade de
recorrer a algum tipo de moral social ou religiosa ja elaborada previamente. No entanto,
embora realmente pudesse existir uma profundidade ética na busca por autenticidade, o que
ocorre é que hoje os individuos parecem incapazes de realizar uma atividade real de
autodescoberta sem cair em uma busca por autenticidade sensualista e sem profundidade
existencial. E interessante notar que, na tentativa de se constituirem de modo auténtico, sem
levar em consideracdo algo além de si mesmos, os individuos parecem recair em uma busca
sem fim pela realizacdo de um ideal que se mostra inalcancavel. Acredito que Taylor apenas
revela a importancia ndao de se resgatar o que havia de ético no ideal de autenticidade, uma
vez que ndo fica evidente, na analise do filésofo, uma ética que realmente estruturava o ideal
moderno de autenticidade, mas de se construir finalmente uma ética da autenticidade que
pavimente o caminho compartilhado onde os individuos, juntos, poderdo enfim se realizarem
individualmente. Assim, veremos a seguir como uma série de demandas emocionalmente
extenuantes e praticamente irrealizaveis acabam se mostrando como fortes elementos na

producdo de sofrimento social.

PATOLOGIAS DO INDIVIDUALISMO E SINTOMAS DE CANSACO

Fica evidente, entdo, a partir das reflexdes desenvolvidas anteriormente, que, de fato,
Honneth ndo s6 identifica como também reflete, de maneira profunda e apurada, sobre a
etiologia da autorrealizacdo organizada. As causas de tal patologia social residem justamente
na criagdo de um individualismo que pode ser resumido em uma série de demandas
emocionalmente extenuante e praticamente irrealizavel. E assim que os individuos parecem
mais sofrer do que prosperar. “Este processo de ideais foram invertidos em compulsdes e
expectativas que tem engendrado formas de descontentamento e sofrimento que as sociedades
ocidentais, durante a sua historia, nunca conheceu previamente em uma escala massiva”
(HONNETH, 2004, p. 472). Assim, o neoliberalismo teria sido, para Honneth, o principal
responsavel pela reversdo das conquistas normativas institucionalizadas de individualismo,

justica e conquista na social-democracia, e o principal aspecto desta inversdo € que ela ndo é
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atribuida ao capitalismo como um paradoxo dele, mas como uma responsabilidade dos
individuos, “uma vez que os sujeitos ‘aprenderam’ nos seus papeis de empregados
empreendedores a assumir a responsabilidade por seus destinos” (HARTMANN; HONNETH,
2006, p. 46).

Assim, sofrimentos como vazio interno, sentimentos de superficialidade e falta de
proposito, manifestados tdo frequentemente na contemporaneidade, sdo interpretados por
Honneth como sintomas de patologias do individualismo, entre as quais estaria a
autorrealizacdo organizada. A depressdo, investigada na obra La fatigue d’étre soi, do
soci6logo Alain Ehrenberg, também seria uma dessas patologias do individualismo™*.
Ehrenberg (2010) explica “a doenca do século” a partir de um excesso e constante cobranca
externa para que os individuos sejam “eles mesmos”, para que sejam “autorrealizados” e
“auténticos”, em um movimento de demanda externa que contradiz a propria esséncia da
busca por autorrealizagdo e autenticidade: um processo interno que deve se constituir
espontaneamente. A depressdo seria, portanto, uma espécie de “cansago de ser si mesmo”,
porque “ser si mesmo” demandaria uma série de questdes fronteiricas complexas, como
proibido e permitido, possivel e impossivel, normativo e patoldgico — limites complexos que,
embora ndo sejam evidenciados de maneira clara aos sujeitos, impdem constrangimentos a um
ideal ficticio de autorrealizacdo plena, irrestrita e absoluta, presente, por exemplo, nos ideais
de liberdade positiva e negativa, como vimos anteriormente.

Para Ehrenberg, a histeria, descoberta por Sigmund Freud em um século XIX marcado
pela repressado religiosa e pelas antigas tradicGes, teria dado lugar a uma patologia que emerge
em uma sociedade que propaga a ideia de que os individuos sdo “donos de si”,
“emancipados”, livres dos jugos tradicionais da familia e da religido e completamente
responsaveis pela préopria vida, como se ndo houvesse constrangimentos externos a sua busca
por autorrealizacdo. No entanto, seria justamente o direito de viver e a necessidade de
“sermos nos mesmos”, independentemente dos pontos referenciais antigos, que levaria o
sujeito a uma busca incansavel por si mesmo. Agora, 0 sujeito, responsavel pela prépria
fortuna e também pelos infortdnios, sente o peso da independéncia individual e o cansago da
existéncia.

A partir do ponto de vista da histéria do individuo, se ela designa uma verdadeira
doenca ou apenas uma inquietacdo social, a depressdo é algo particular uma vez
que ela marca o desamparo da existéncia, seja através da tristeza, fraqueza
(cansaco), inibicdo ou a inabilidade para iniciar agdo (...). O individuo deprimido,

' Como escreve Ehrenberg (2010, p. 3) na introdugio: “A depressdo ¢ um estado morbido que nos dé a
habilidade de compreender a individualidade contemporanea e seus dilemas”.
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capturado em um momento sem amanhd, € deixado sem direcdo, esbarrado em um
“nada ¢ possivel”. Cansados e vazios, inquietos e violentos — em suma, nervosos —
nds sentimos o peso de nossa soberania individual. (EHRENBERG, 2010, p. 9).

Sem duvidas, a base socioldgica da depressdo e das patologias do individualismo €
comum. Ambos os quadros parecem brotar de um mesmo contexto socio-cultural e
econbmico capaz de produzir o que Honneth e Ehrenberg chamam de “patologias do
individualismo”. Por outro lado, ndo fica exatamente clara a ligacdo entre a autorrealizacédo
organizada e a depressdo: seriam duas patologias diferentes ou a autorrealizagéo organizada
poderia ser interpretada como a depressdao em termos filos6ficos? Trata-se de uma questdo
importante, porgque os sintomas atribuidos a autorrealizacdo organizada — vazio interno, falta
de proposito e sentimento de superficialidade — sdo identificados por Ehrenberg como
sintomas da depressdo. De todo modo, o que fica claro é que mudancas econémicas e
transformacgdes culturais e sociais que deveriam ampliar a autonomia e as liberdades
individuais conseguem produzir, de maneira articulada, sofrimentos que permeiam as mais
diferentes camadas da existéncia humana.

Depois de termos visto 0os modos pelos quais o ideal moderno de individualismo sédo
capazes de provocar patologias sociais, chamadas neste trabalho de “patologias do
individualismo”, dedico-me, no préximo capitulo, a um empreendimento paralelo: entender
como concepcdes limitadas de liberdade, também produzidas na modernidade, sdo capazes de
produzir patologias sociais, chamadas aqui de “patologias da liberdade”. Acredito que estas
duas formas de patologias sociais ganham os diagnésticos mais completos no projeto
filosofico de Axel Honneth, porque vdo além de uma sintomatologia e chegam a uma
etiologia mais consistente para os fendbmenos analisados. Nas patologias do individualismo,
no entanto, Honneth me parece mais bem-sucedido do que nas patologias da liberdade, porque
enquanto, nas primeiras, ele encontra em problemas especificos da modernidade uma
etiologia; nas segundas, ele encontra, na etiologia, um aspecto subjetivo que ndo €
desenvolvido de modo convincente.

Como veremos no capitulo que segue, nas patologias das liberdades juridica e moral,
tanto as concepc¢oes limitadas sdo abertas a confusdes, como 0s sujeitos também tomam uma
posicdo inadequada diante destas duas concepc@es limitadas, absolutizando-as para terrenos
de relagcdes as quais elas ndo pertencem. Por “terem se confundido”, encontram-se em
situagdes patolégicas. Embora o limite objetivo destas concepges esteja claro no diagnostico
honnethiano, nédo estdo evidentes os motivos etioldgicos pelos quais os individuos que lidam

com estas ideias limitadas de liberdade se confundem. Enquanto o aspecto objetivo do
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diagnostico esta claro, o aspecto subjetivo do diagndstico honnethiano ndo é explorado,
portanto. Veremos estas questdes com mais detalhes a seguir.

2.2 Patologias da liberdade

Nas obras O direito da liberdade e Sofrimento de indeterminacédo, Axel Honneth,
inspirado no diagndstico hegeliano tecido na obra Filosofia do direito, desenvolve a ideia de
que concepgOes limitadas de liberdade individual, quando absolutizadas, levariam a
patologias sociais caracterizadas por um “sofrimento de indeterminagao”. Para nosso autor,
seguindo Hegel, quando duas concepgdes de liberdade especificas, a juridica e a moral, sdo
interpretadas de maneira errbnea e tomadas de modo absoluto, independentemente de
contextos sociais especificos, surgiriam patologias sociais que se infiltrariam, de maneira nem
sempre evidente, em diferentes experiéncias individuais e sociais.

Para Hegel, o fato de que conceitos incompletos de liberdade séo capazes de afetar as
subjetividades resulta de que tais conceitos ndo sdo apenas ideias abstratas, situadas
separadamente dos sujeitos, mas formas do “espirito objetivo” que estdo imbricadas em
instituicdes, comportamentos e modos de ser nas sociedades modernas. Na Filosofia do
direito, Hegel defende que a insuficiéncia e limitacdo de duas concepcBes de liberdade
individual vigentes na sua época sdo responsaveis pelo surgimento de um sofrimento de
indeterminagdo. A primeira, que Honneth chama de “modelo negativista”, caracteriza-se pela
rejeigdo subjetiva a todas as limitagdes a subjetividade; a segunda, o “modelo optativo”, parte
da ideia de que s6 podem ser denominadas autbnomas ou livres as acdes que resultam da
autodeterminacdo racional. Para Hegel, 0 modelo negativista levaria a uma infinitude irrestrita
de uma abstracdo absoluta, que conduziria 0s sujeitos a inacdo, e o optativo levaria a uma
posicdo de deliberacdo moral de agdes e inclinagBes indisponiveis, porque vazias de
conteddos intersubjetivos. Como veremos adiante, Hegel prop6e um modelo comunicativo de
liberdade, que recorre as bases conceituais desses dois modelos incompletos de liberdade.

Percebe-se que, de algum modo, as reflexdes empreendidas por Honneth sobre as
patologias causadas por concepgdes limitadas de liberdade individual sdo desdobramentos das
hipoteses ja langadas anteriormente de que a patologia da autorrealizacdo organizada também
era oriunda de uma concepcdo limitada de liberdade individual, como vimos no topico
anterior. No caso da autorrealizacdo organizada, considerada por Honneth uma patologia do
individualismo (e ndo uma patologia da liberdade, embora essa divisdo seja meramente

formal, ja que o ideal de individualismo na modernidade é inconcebivel sem uma concepc¢ao
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de liberdade individual subjacente), a ideia de liberdade romantica, que partia do pressuposto
de que ser livre significava ndo ser obstruido por nada no pleno exercicio de um vasto
impulso criativo (uma espécie de unido das concepcdes de liberdade positiva e negativa),
cumpre papel fundamental na gestacdo da patologia no contexto contemporaneo. Embora a
relagdo entre concepcdo limitada de liberdade e patologia social tenha se desenvolvido de
modo apenas en passant nas reflexdes sobre as patologias do individualismo, anteriores a
publicacdo da obra O direito da liberdade, é s6 nesta obra que a ligacdo entre estes dois
aspectos se torna mais evidente.

Como Honneth aponta em O direito da liberdade, a questdo sobre os limites de
concepgdes de liberdade que partem da ideia de que os individuos sdo livres quando
auténomos, livres quando livres de contextos, constrangimentos sociais, normas e simbolos
compartilhados previamente ndo é nova e remonta ao debate entre liberais e comunitaristas
sobre 0 modo como a justica deveria se constituir. Enquanto, para 0s primeiros, as normas
tém que dar prioridade a uma concepcao abstrata de pessoa, cujas capacidades de agir séo
independentes de contextos sociais e determinagfes historicas; para os segundos, as normas
devem priorizar uma concep¢ao de sujeito vinculada a contextos, historias, tradi¢des, praticas
e valores que formam uma base normativa em comum. Para Honneth, a realizagéo individual
deveria ser assegurada por uma estrutura de direitos, deveres e liberdades, como defendem os
liberais, mas deveria ser deduzida de um contexto ético compartilhado intersubjetivamente, e
ndo deduzida abstratamente, como se constitui na teoria da justica de John Rawls.

O debate sobre uma teoria da justica que priorize ou um sujeito abstrato ou um sujeito
contextual desemboca em um embate entre concepgdes de liberdade que ou veem 0s sujeitos
como individuos que se constituem independentemente de contextos (liberdades juridica e
moral) ou como dependentes de relacdes intersubjetivas (liberdade social, como propbe
Honneth). Assim, em vez de tomar a normatividade das sociedades democratico-liberais no
Ocidente como um processo evolutivo que teria chegado a um 4&pice na satisfacdo de
demandas individuais dos sujeitos envolvidos, como poderia fazer um liberal inspirado nas
ideias procedimentalistas de John Rawls, Honneth a reconstroi a fim de defender que ha
debilidades, problemas e maés interpretagdes em uma normatividade capaz de provocar
patologias sociais. A critica das patologias sociais empreendida por Honneth possui uma
construcdo conceitual bastante especifica: ele parte de pretensdes normativas de uma
determinada época para verificar se, a partir delas, surgiram ou ndo fendas na autorrealizago
e nas relacGes sociais humanas. No entanto, trata-se de um caminho metodoldgico que, a meu

ver, deveria evidenciar as contradicdes e 0os paradoxos de ideais, concepcdes e formas de vida
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ja presentes com o objetivo de encontrar uma possibilidade de realiza¢do individual mais
coerente, mas que acaba abordando a normatividade das sociedades ocidentais capitalistas de
modo a preserva-la de uma critica radical, como veremos nas criticas tecidas por Schaub
(2015), Safatle (2016), Culp e Soroko (2015) ao uso da reconstrucdo normativa como um
método de critica social. N&o entrarei de modo profundo nos argumentos honnethianos para
validar as esferas do mercado e do consumo, uma vez que este empreendimento extrapolaria
os limites deste trabalho.

Desse modo, veremos a seguir como os limites na concepc¢éo de liberdade juridica séo
responsaveis pela emergéncia de individuos que manifestam sintomas de enfermidades sociais
bastante dispares entre si, como a incapacidade de estabelecer relagdes sociais afetivas, no
primeiro caso de patologia da liberdade juridica, e a dificuldade de desenvolver uma
personalidade decidida e de acdo, no segundo. Também veremos como os limites na
concepcdo de liberdade moral sdo capazes de promover sofrimentos como rigidez e
engessamento, no caso do surgimento da personalidade do moralista desvinculado que ignora
todas as normas existentes, e de estimular o surgimento de movimentos terroristas ancorados
em um suposto dever de questionar as normas morais de uma sociedade, s6 que de maneira
irrestrita e destrutiva. Por Gltimo, desenvolverei, de modo breve, a concepg¢do de liberdade
social proposta por Honneth, sem deixar de apontar como a critica das patologias sociais se
desmobiliza dentro de um novo espectro de pressupostos que ndo mais vé “paradoxos” nas
esferas de realizacdo individual dos sujeitos (relacdes pessoais, economia de mercado e
formagao da vontade democratica), mas apenas “desenvolvimentos errados”, segundo a légica
metodoldgica da reconstrucdo normativa. Vé-se, no argumento honnethiano de que a
liberdade social deveria ser um ideal norteador das instituicdes sociais, que o fildsofo compra
a ideia ndo s6 de progresso, como também de um progresso gradual. As sociedades
progrediriam se os problemas e obstadculos a realizacdo da liberdade social fossem
gradualmente sanados dentro das instituicOes ja existentes. Nessa visdo, a teoria critica se
afasta de uma outra forma possivel de progresso: a de um progresso revolucionario,
caracterizado pelo abandono de normas em operagao por outros complexos de normas que
ndo surgiram simplesmente das normas anteriores, como propde Schaub (2015). Encerramos
0 subcapitulo, entdo, com uma breve reflexdo sobre a reconstru¢cdo normativa enguanto
método de critica social.

Veremos de modo mais detalhado que, nas patologias das liberdades juridica e moral,
Honneth indica que, embora ambas as concepcOes de liberdade tenham aberto caminho,

devido aos seus limites, para o surgimento de patologias sociais, a causa em si dessas
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enfermidades residiria em uma “interpretagdo erronea” por parte dos sujeitos envolvidos da
normatividade de ambas as concepgdes de liberdade. Nao fica claro o que, de fato, teria
levado os sujeitos a distorcerem o significado de ambas as normatividades, ao, por exemplo,
passarem a lidar com uma questdo cujos tons sao afetivos como se fosse um problema de
aspectos puramente juridicos, como é o caso dos personagens do filme Kramer vs. Kramer,
ou a radicalizarem o questionamento moral de uma ordem social a ponto de desenvolver um
movimento terrorista, no caso do Grupo Baader-Meinhof, que surgiu na Alemanha na década
de 1970. Aqui, parece que as distor¢cdes simplesmente acontecem — e isso tanto porque 0s
sujeitos interpretam mal, como porque a normatividade é aberta a confusdes. Embora, no
nivel subjetivo, haja um déficit etioldgico, é importante ressaltar que, como diagndstico de
patologias sociais, a analise honnethiana abre-se para o questionamento da ordem existente,
sem puramente deslocar para o sujeito o papel de ter falhado no atendimento as esferas do
reconhecimento, como veremos, mais a frente, nas patologias sociais da reificacdo e da
invisibilidade, interpretadas a luz da teoria do reconhecimento.

N&o sé os sujeitos tém parte nos préprios sofrimentos: a normatividade que sustenta as
sociedades modernas pode se manifestar como confusa, acinzentada e, assim, suscetivel a
provocar enfermidades sociais. No entanto, Honneth ndo explica, no nivel subjetivo, 0s
motivos pelos quais os sujeitos “confundem-se”, “interpretam mal” e manifestam uma visao
distorcida da realidade e de si mesmos. JA no nivel objetivo, nosso autor elabora mais
largamente o que ha de limitante na normatividade vigente. Ao contrario do que realiza nas
patologias do reconhecimento, Honneth acrescenta, nas patologias da liberdade, um aspecto
objetivo fundamental capaz de tirar o sujeito do foco de responsabilidade total pelas
patologias sociais que vivencia. O empreendimento teérico de Honneth em O direito da
liberdade e Sofrimento de indeterminacéo é fundamental na identificacdo dos lugares a que se
devem caber concepcdes incompletas e insuficientes de liberdade individual, a fim de que néo
seja mais possivel produzir, por confusdo subjetiva ou abertura normativa, patologias sociais.

E preciso enfatizar, no entanto, que, para cobrar eficacia pratica de uma norma a partir
de casos tratados como patologias sociais, € preciso acreditar na ideia de que se vive em uma
sociedade genuinamente livre onde as normas tém validade por si mesmas. Desse modo, as
patologias sociais se mostram como problemas de interpretacdo e erros cognitivos de normas
corretas. Quando se acredita que se vive em uma sociedade genuinamente livre, a aceitacao
das normas ndo se mostra como efeito de dominacdo, disciplina e imposicdo de crengas
(SCHAUB, 2015), por exemplo, mas como efeito de um assentimento geral de que se trata da

norma mais adequada. Olhando por outro lado, segundo um viés de suspeita (posicionamento
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tedrico que deveria guiar uma critica radical, como sugere Jaeggi (2008)), as patologias
sociais e seus sofrimentos poderiam ser vistas como sinais de problemas da uma
normatividade detentora da pretenséo de tornar as pessoas mais livres, mas que, a partir desta
pretensdo, criaria as causas e condicdes para nao ser realizada do ponto de vista fatico. Como
veremos, com a desmobilizacdo do conceito de paradoxo em direcdo a um método bastante
restaurador como o da reconstru¢do normativa, os problemas da modernidade ficam ocultos
em casos de patologias sociais que parecem apenas exemplos de problemas pessoais de
sujeitos que, por algum motivos ocultos, “trocaram os pés pelas pernas”.

Pelas entrelinhas, Honneth parece dizer que precisamos restaurar o significado das
normas que sustentam as instituicdes e praticas sociais porque vale a pena, porque elas
representam, enfim, uma sociedade genuinamente livre. A meu ver, esta visdo negligencia
grande parte da humanidade que vive fora das fronteiras européias, em paises como China,
Bangladesh e Malasia, por exemplo. Essa humanidade especifica, cujo modo de reproducédo
social denuncia claramente o carater falacioso de qualquer defesa de uma ética intrinseca ao
capitalismo, é ignorada por Honneth em sua defesa das instituicGes moderno-capitalistas. O
filosofo parece esquecer que, se a Europa conseguiu e consegue garantir algum tipo de
realizacdo da liberdade individual, é porque ela ndo precisou entrar na dindmica devastadora
do sistema social e econdmico em questdo, pela sua posicdo de “exploradora”, e ndo de
“explorada”. E assim que, a partir da exploracdo dos sujeitos em outros continentes, a Europa
conseguiu sustentar as suas promessas de realizacdo da liberdade individual. Através de uma
visdo eurocéntrica, Honneth negligencia essa outra possibilidade de interpretacdo da
modernidade capitalista - mais convincente, a meu ver, porque leva em consideragdo a
pobreza imensa que assola a maior parte dos paises do mundo. Ao contrario do que pode
parecer, estas nacOes empobrecidas ndo estdo fora das engrenagens do projeto de vida
moderno. Veremos mais a frente como este déficit etioldégico nos diagndsticos das patologias
das liberdades moral e juridica tem uma relacdo bastante relevante com o caminho
metodologico escolhido por Honneth em O direito da liberdade: o de uma reconstrucéo

normativa. A ideia de paradoxo perde todo o sentido aqui, portanto.

PATOLOGIAS DA LIBERDADE JURIDICA

Antes de nos voltarmos especificamente para 0s sintomas e as causas das patologias da
liberdade juridica, é preciso que compreendamos a formacgéo e o papel da liberdade juridica

no seio das sociedades modernas. Para Honneth, a nogdo de que existe uma base juridica
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capaz de garantir todas as nossas liberdades ainda ¢ muito influente hoje em dia. Este
ordenamento juridico, que se constituiu gradativamente na Europa dos séculos XVII e XVIII,
passou a assumir os aspectos de um sistema racional-finalista, que ndo dependia de critérios
éticos, nem de um assentimento moral. Como resultado, o que surge é uma soma de direitos
subjetivos que situa a vida dos sujeitos individuais como um espago que deve ser protegido de
interferéncias externas. A liberdade individual, vista a partir de um aspecto juridico, deve ser
mantida longe de influéncias externas. O direito abstrato, como previu Hegel (apud Honneth,
2015a, p. 132), tinha a dupla funcao tanto de garantir a solucdo de questdes externas a partir
de uma perspectiva racional-finalista como de criar um espago adequado para que 0S sujeitos
pudessem internamente deliberar, da forma mais eficaz possivel, sobre questdes éticas. Como
explica Honneth, (2015a, p. 131), 0 sujeito é compreendido em sua coesdo interna como
resultado de um esforco para criar uma esfera protegida de intromissfes externas, tanto
estatais como ndo-estatais, no seio da qual ele desenvolve a sua propria no¢do de bem. Ao
individuo, na perspectiva de uma liberdade juridica de carater negativo, resta a experiéncia de
explorar a si mesmo unicamente na esfera privada, sem estabelecer um didlogo com uma
dimensdo social. Nessa perspectiva, s6 os direitos tém valor. Deveres, vinculacdes e
dependéncias sdo considerados apenas bloqueios a propria subjetividade.

O surgimento do direito abstrato, ao contréario do que se poderia pensar a principio, foi
fundamental na constituicdo de uma nova visdo sobre os individuos desde a modernidade. A
partir do sistema dos direitos, 0s sujeitos passaram a se reconhecer como seres livres e a
reconhecer outras pessoas como livres. Assumem para si, pela primeira vez, ndo s6 a
necessidade de ndo serem subjugados, como também o imperativo de ndo interferirem na vida
alheia. Surge a perspectiva, entdo, de que as esferas de liberdades individuais dos demais
sujeitos do direito devem ser respeitadas. Os direitos liberais da liberdade preveem, portanto,
a criacdo de uma espécie de muro dentro do qual os sujeitos podem se indagar sobre os
proprios objetivos de vida, longe de um espago publico onde ha deveres reciprocos, como €
possivel ver nos direitos politicos, que tiram os sujeitos da esfera privada para Ihes dar a
liberdade de interferir mais ativamente da vida social.

Essa nocdo se aprofundou ainda mais no contexto atual, nas situacbes em que a
protecdo juridica das liberdades individuais ocasionou um aprofundamento dos direitos
subjetivos da liberdade, como é o caso do envolvimento dos tribunais dos paises liberal-
democréticos do Ocidente na protecdo do sigilo das telecomunicagdes, apds 0 uso
disseminado do telefone, e na protecédo de dados pessoais individuais, que hoje podem ser

levantados pelo Estado gragcas aos avancgos tecnoldgicos disponiveis. Como exemplifica
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Honneth (20153, p. 141), quando o Tribunal Constitucional Alemé&o utiliza a formulagéo de
que “o individuo goza de uma protecao constitucional da expectativa de confidencialidade e
integridade”, no contexto de casos que envolvem tecnologias da comunicagao mediadas por
computador, o que se vé é uma metamorfose da necessidade de se defender a propriedade
privada, manifestada nos séculos XVII e XVIII, para a necessidade de proteger, de maneira
mais ampla do que uma mera protecdo de bens, a vida privada dos individuos. H&, portanto,
determinadas esferas da liberdade individual que sdo caras a cuidados juridicos, porque o
nucleo da liberdade juridica se encarrega da garantia de uma esfera de privacidade individual.

Por outro lado, Honneth aponta que ha um limite nessa liberdade, que é o de ndo levar
em consideragdo o fato de que a autonomia dos sujeitos depende, em algum grau, de uma
integracdo social. “(...) o carater incompleto da liberdade entendida pelo viés dos direitos
individuais manifesta-se sobretudo no fato de, ao se recorrer a ela, sempre haver a tendéncia a
minar e subverter a rede existente de relagdes sociais” (HONNETH, 2015a, 131). E
sacrificada, na liberdade juridica, toda a possibilidade de estabelecer contatos comunicativos
através dos quais se torna possivel construir autoconcepcdes profundas, valiosas e precisas. O
que ocorre € que se abre uma esfera de liberdade negativa que permite ao sujeito sair do
espaco comunicativo dos deveres reciprocos ao mesmo tempo em que lhe da a oportunidade
de problematizar questfes da vida a partir de uma ética, mas no isolamento. Como mostra
Honneth (2007, p. 88), o préprio Hegel j& havia concluido que o direito abstrato da liberdade
individual certamente estd muito aquém do necessario para garantir a autorrealizacdo dos
sujeitos, uma vez que a interacdo entre os individuos é apenas estratégica e a liberdade do
outro aparece apenas como meio para a satisfacdo do préprio interesse. Como escreve Hegel
no paragrafo 37 da Filosofia do direito (apud Honneth, 2007, p. 89),

Se alguém ndo tem interesse se ndo pelo seu direito formal, entdo isso pode ser
pura teimosia, tal como ocorre aos coragdes e espiritos limitados; pois 0 homem
ignorante teima na maioria das vezes em seu direito, enquanto aquele com sentido
agucado Vvé ainda outros aspectos da coisa em questdo. O direito abstrato € entdo
primeiramente apenas mera possibilidade e, nesse sentido, apenas algo formal em
face de toda extenséo da relagéo.

Aqui, Hegel parece reduzir os problemas que resultam da absolutizacdo da liberdade
juridica ao &mbito das caracteristicas individuais — 0s sujeitos teriam tomado esta concepcao
de liberdade individual de modo absoluto por simples “teimosia” ou “limita¢do” do espirito.
Honneth realiza critica semelhante, ao atribuir aos sujeitos parte da responsabilidade pela

absolutizagdo de ideias limitadas de liberdade que deveriam ficar restritas a espacos
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determinados (sem chama-los de “teimosos” ou “limitados”, no entanto), mas sem deixar de
atribuir a outra parte da responsabilidade a uma normatividade “aberta a confusdes”. Assim,
embora a liberdade juridica tenha sido fundamental em diferentes aspectos, principalmente no
de criar esferas de liberdades individuais que, de fato, devem ser protegidas juridicamente,
como € o caso daquelas informagfes pessoais que fluem na nuvem da internet e que deveriam
ser usadas para fins apenas pessoais, e ndo para denegrir a imagem dos sujeitos envolvidos,
por exemplo, a liberdade juridica deveria possuir um limite, como evidencia Honneth. N&o
deveria ser tomada de maneira absoluta pelos sujeitos, simplesmente porque ha esferas de
liberdade nas quais ndo Ihe compete interferéncia e que seriam experienciadas de modo mais
adequado e menos patolégico se a perspectiva da liberdade a ser tomada fosse outra. Segundo
Honneth (20033, p. 84),

O primeiro modelo de liberdade, o juridico, no qual a liberdade individual é
apreendida somente como pretensdo de direito, é perfeitamente adequado e
legitimo se entendido como dispositivo de protecdo legal contra as violagBes por
parte do Estado ou dos parceiros de interagdo, mas sua absolutizacdo, de acordo
com a qual concebo minha liberdade apenas como a de um sujeito de direito,
conduz a uma patologia individual e mesmo social, visto que me leva em ultima
instancia a incapacidade de participar nas relagdes sociais afetivas.

Em O direito da liberdade, quando defende a incondicionalidade da via comunicativa
na resolucdo de conflitos, Honneth chega a desmerecer a liberdade juridica como tal, sem
conceber os aspectos positivos dela na deliberacdo de questfes que, de fato, devem passar
pela estratégia, pela limitacdo da influéncia de uns pelos outros e pela preservacdo
incondicional da esfera privada. Para o nosso autor (2015a, p. 151), “o esquema de
comportamento, que se impde aos sujeitos no seio da relacdo juridica, € aquele de um ator
solitario com objetivos que, a principio, sdo unicamente estratégicos”. O outro € visto apenas
como um sujeito de direitos e os acordos juridicos acabam ndo passando pela via
comunicativa, que prevé uma espécie de confissdo de motivos e convicgbes que subjazem ao
gue € visto apenas como comportamento juridico. Segundo Honneth, a principal incapacidade
da liberdade juridica é assegurar uma forma de autonomia privada que ndo passa pela
estrutura do direito, porque, para nosso autor, essa autonomia privada so é alcancada pelas
vias da comunicagéo, do contato real, da confissdo, do pensamento, capazes de revelar os
sujeitos ndo como seres portadores de direitos, mas como seres eticamente motivados.

Em suma, “o direito incentiva atitudes e praticas de comportamento que sao um
obstaculo para um exercicio da liberdade criada por ele” (HONNETH, 2015a, p. 154). A meu

ver, e inclusive seguindo parte do raciocinio tracado por Honneth, a liberdade juridica ndo
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deveria ser menosprezada enquanto tal na resolucéo de conflitos, ndo s6 porque realmente ha
situacBes em que é preciso agir de modo unicamente estratégico, como também porque ha
casos que deveriam ser deliberados de modo extremamente juridico e constitucional, sem
apelar para vias comunicativas que sdo, por esséncia, esferas de exercicio de poder. E
injustificavel, por exemplo, a violéncia de uma mulher por um homem (e vice-versa,
obviamente). Nesse caso especifico, se a comunicacdo for valorizada como caminho de
deliberacdo de questdes na esfera juridica, dando espaco para 0 homem justificar o proprio ato
violento, o que pode ocorrer ¢ mais uma forma de violéncia contra a mulher — dessa vez, uma
violéncia simbdlica provocada pelo proprio aparato juridico, que passa a considerar, de
maneira implicita, que a violéncia contra a mulher pode ter algum tipo de justificacao.

Por outro lado, também ha casos que passam pelas esferas juridicas que nao deveriam
negligenciar os aspectos comunicativos e afetivos, como veremos a seguir. Nessas situacoes,
de fato, a liberdade juridica, quando tomada de forma absoluta, pode negligenciar um pano de
fundo valorativo, historias de vida e questbes afetivas. SO quando isso acontece — ai sim -
surgem patologias da liberdade juridica, como defende Honneth. Casos de divorcio, por
exemplo, em que o0s sujeitos envolvidos passam a se tratar de modo estratégico e abstraem
reciprocamente todas as qualidades humanas. Como detalha Honneth (2015a, p. 155), “aquele
que, para se separar de seu cOnjuge, vale-se do direito individual ao divorcio veda aquele toda
oportunidade de discutirem juntos, a luz das experiéncias compartilhadas até aquele
momento”. Mais uma vez, a meu ver, trata-se de uma questdo complexa que também envolve
até que ponto as vias comunicativas ja ndo estavam impossibilitadas, antes que houvesse a
necessidade de recorrer a procedimentos juridicos na resolucdo de determinados conflitos.
Esta questdo leva a outra: o que, de fato, teria levado os sujeitos a abstrairem as vias
comunicativas na resolucdo de conflitos que deveriam, a priori, ser resolvidos
comunicativamente e a leva-los para a esfera juridica, a qual, como Honneth aponta, tem,
como esséncia, a abstracdo das exigéncias intersubjetivas? Nosso filosofo ndo chega a
responder essa questdo e, sem duvidas, ha varias respostas disponiveis para essa provocacao.
O que Honneth afirma € que a liberdade juridica pode ser simplesmente incompreendida em
seus potenciais de resolucdo de conflitos, por culpa de uma visdo distorcida produzida pelos
sujeitos e por conta de uma normatividade acinzentada.

Agora que ja estdo mais claros os limites da concepgdo de liberdade juridica e os
modos pelos quais ela deveria ser tomada, podemos nos referir a patologia da liberdade

juridica como desordens de segunda ordem - second-order disorders, como nomeia Christoph
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Zurn (2015) —, que tomam potenciais, praticas e convic¢bes de primeira ordem de modo
inadequado em um segundo nivel. Como detalha Honneth (2015a, p. 158),

(...) aquele que ndo esta em condicgdes de estabelecer o uso racional e entender a
pratica socialmente institucionalizada ndo est4, como se poderia pensar,
psiquicamente doente, mas desaprendeu, por for¢a de influéncias sociais, a praticar
adequadamente a gramdtica normativa de um sistema de agdo intuitivamente
familiar.

As “influéncias sociais” que teriam levado os sujeitos a “desaprender” a gramdatica
normativa das esferas éticas e juridica sdo um mistério na interpretacdo honnethiana — e
nisso reside o déficit etioldgico que desejo enfatizar na leitura empreendida por Honneth das
patologias das liberdades. No nivel subjetivo, ndo ha uma explicacdo mais profunda para
essas desordens de segunda ordem. De maneira simplista, Honneth atribui a causa para a
disposicdo em adotar a perspectiva da liberdade juridica de modo absoluto a “tendéncia
social” de atribuir a tarefa de resolver conflitos sociais, de modo rapido e automatico, ao
sistema juridico. Por outro lado, em um nivel objetivo, a abertura da concepc¢édo de liberdade
juridica para uma interpretacdo errdnea ja fica mais evidente. Seguindo a leitura honnethiana,
fica claro que a liberdade juridica ndo se trata de uma concepcdo universalizavel para todos o0s
contextos sociais e que, nas situacbes em que as relacOes intersubjetivas devem ganhar
protagonismo, a interpretacdo dos fatos segundo aspectos puramente juridicos é simplesmente
inadequada, para ndo dizer patolégica.

Também ¢ possivel questionar se este modelo proposto por Zurn de “transtornos de
segunda ordem” ¢ realmente adequado. A meu ver, trata-se de uma leitura adequada de um
projeto que busca abordar as patologias como desconexdes entre a primeira ordem de agdes e
crencgas, propria dos individuos, e a segunda ordem de normas que definem as formas de
cooperacao social com suas potencialidades intrinsecas. No entanto, do ponto de vista do
préprio projeto filosoéfico, o que se vé € que, como aponta Safatle (2016, p. 15), Honneth, ao
descrever o uso patoldgico da norma, negligencia o impacto psiquico das normas tendo em
vista o sofrimento por elas provocado. Em outras palavras, as patologias surgem como
distor¢bes das potencialidades internas aos usos das normas, como se ndo houvesse, nas
proprias normas, um potencial ja patolégico. “O minimo que podemos dizer é que chegamos
assim a uma versdo bastante desinflacionada de critica imanente com baixo potencial de
transformagao estrutural de realidades sociais” (SAFATLE, 2016, p. 15).

Do ponto de vista sintomatoldgico, por outro lado, a partir de analises de testemunhos

estéticos, como a obra cinematografica Kramer vs. Kramer, de Robert Benton, e 0 romance
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Michael Kohlhaas, de Heinrich von Kleist, Honneth descreve detalhadamente como se
manifesta a patologia da liberdade juridica, mostrando como os “erros de interpretacdo” da
liberdade juridica exigem dos sujeitos um elevado grau de abstracdo de qualidades humanas.
Como veremos a seguir, Honneth considera as criagcdes estéticas a via mais eficaz para um
diagnostico patologico.

(...) romances, filmes ou obras de arte contém o material pelo qual obtemos
conhecimentos rudimentares sobre se e em que medida € possivel, nos tempos
atuais, detectar tendéncias a uma deformacdo reflexiva de nivel superior, do
comportamento social, bem como seu grau de alastramento. (HONNETH, 20154,
p. 159).

No primeiro tipo de patologia da liberdade juridica, como se vé no filme Kramer vs.
Kramer e no romance Michael Kohlhaas, 0s sujeitos veem uns ao outros apenas como
sujeitos de direitos. O agir comunicativo seria necessario na resolucao de tais conflitos, mas o
que ocorre é que ele é completamente esquecido diante de uma espécie de protagonismo de
uma racionalidade juridica processual, calculista, fria e finalista. Nesses casos, 0 motivo
original do conflito também pode cair em esquecimento e, entdo, 0 meio para se atingir um
fim € visto como o fim em si. O personagem Michael Kohlhaas, por exemplo, apds uma
experiéncia de injustica, assume uma personalidade que, no curso de intrigas e brigas, mostra-
se crescentemente juridica e passa a proceder apenas como personalidade juridica. No filme
Kramer vs. Kramer, ocorre uma situacdo semelhante: um pai e uma mae recém-separados
buscam, cada um, ter a guarda incondicional do filho em tribunal norte-americano. O que
ocorre € que eles passam a planejar as préprias acdes com o filho a fim de terem éxitos em um
tribunal e perdem o sentido para 0s assuntos e propdsitos que nao estdo sujeitos a articulacédo
juridica. “(...) impde-se sucessivamente um modo de comportamento no qual 0s sujeitos
aprendem a observar suas prdprias intencdes e aquelas de suas contrapartes sob o aspecto de
sua utilidade juridica” (HONNETH, 2015a, p. 165). Assim, os atos de cuidado, amor e
dependéncia com o filho, em Kramer vs. Kramer, ganham valor apenas quando sdo passiveis
de ser publicamente demonstrados no tribunal.

No segundo tipo de patologia da liberdade juridica, a suspensdo dos deveres
intersubjetivos, que estd associada a ideia de que a formacg&o da identidade deve ser buscada
individual e solitariamente, resulta em um descobrimento cada vez mais dificil da identidade.
Surge uma personalidade indecisa e de pouca a¢do, com incapacidade para dar forma a
propria vontade. No entanto, estes sujeitos ndo se sentem incomodados com a falta de

aspiracdo duradoura. Embora Honneth chegue a sinalizar a possibilidade de existir um certo
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tipo de exagero na tipificacdo dessas personalidades como manifestagdes de uma patologia da
liberdade juridica, ele ndo deixa de estabelecer a ligacdo entre o surgimento desse tipo de
personalidade e uma espécie de perda de conexdo com as praticas comunicativas de um
ambiente social. A intersubjetividade, tdo necessaria para a formacdo de vontades, para a
busca de autorrealizagdo, para a elaboracdo de uma identidade, é tdo precéria aqui, tdo ausente
gue 0s sujeitos que as negam se mostram como barcos entregues a forgas de uma maré que lhe
é indiferente.

A patologia social que surge dai se expressa na formacdo caracteristica que pode
ser descrita como indecisdo e estado de se deixar levar: a subjetividade do
individuo ndo é imobilizada em fun¢do da entidade juridica, mas, na verdade,
apenas reproduz o carater suspensivo do direito, ao se manter livre de toda decisdo
vinculadora. (HONNETH, 2015a, p. 171).

Nesse caso, Honneth traz o exemplo do personagem Dwight Wilmerding, do romance
Indecisdo, de Benjamin Kunkel. Dwight é um her6i sem vontades. Ndo quer construir
convicgdes ou intengbes que durem mais do que um dia. Aceita sua auséncia de decisdo com
satisfacdo, embora, em alguns momentos, se incomode com isso. Trata-se de mais um
exemplo ilustrativo trazido do terreno da estética por Honneth. No caso desse segundo tipo de
patologia social, parece ndo ficar muito claro o que estd por tras desses sentimentos de
indeterminacdo, nem fica muito evidente qual é o envolvimento da esfera juridica. Permanece
uma incognita, mais uma vez, 0os motivos pelos quais o sujeito teria se abstraido da esfera
comunicativa'®>. De todo modo, o que Honneth pretende mostrar é que, nos dois tipos de
patologias da liberdade juridica, as margens de acdo que a esfera juridica abre - o de se livrar
temporariamente de todas as imposi¢cdes comunicativas de justificacdo e realizar as préprias
intencBes — sdo tomadas de modo inadequado, sdo “mas interpretadas”, porque, agora, o que
ocorre é que todas as interacdes, absolutamente todas, inclusive aquelas onde deveria haver
comunicacdo, sdo concebidas como instancias que devem ser deliberadas pela esfera juridica
(no primeiro caso) ou vividas segundo a légica da esfera juridica (como parece ser o segundo
caso).

A causa da “ma interpretacdo” ndo fica evidente, talvez pelo fato de que nao haja um
motivo unico. O limite etioldgico é evidente, quando ndo se identifica o que teria levado os
sujeitos, de fato, a interpretarem de modo errdneo essas concepcdes de liberdade, mas ja ha

uma espécie de avanco em direcdo a esse diagndstico etiologico, quando se passa a identificar

12'E possivel até dizer que, para Honneth, em O direito da liberdade, as patologias sociais estariam literalmente
“na cabega” dos participantes, como critica Freyenhagen (2015, p. 144).
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as promessas normativas de determinadas formas de liberdade e os casos nos quais essas
promessas ndo sdo realizadas. Provavelmente, como indicou Safatle (2016), seria preciso ir
além do argumento de que os sujeitos simplesmente vivenciam uma espécie de distor¢édo
cognitiva da gramatica de a¢des sociais, e questionar o potencial desta gramatica de realmente
conduzirem o0s sujeitos a se realizarem individualmente. Ou, como propde Freyenhagen
(2015, p. 143):

N&o é uma surpresa ver que Honneth em O direito da liberdade ndo pensa nas
patologias sociais e em outras aberragdes sociais como indicadores de um mundo
social que s6 poderia ser transformados com revolugGes. Na verdade, elas sdo
compreendidas segundo o modelo de uma critica imanente com orientacdo
normativa: como desvios de normas que ja estavam incorporados na fabrica social
e que poderiam ser transformadas sem mudancas radicais.

De todo modo, em ambos os casos, a tomada absoluta de uma perspectiva de liberdade
que tem seus limites impede que aspiracdes e intencbes de alcance profundo e de natureza
dialdgica se constituam. Identificar como isso acontece, sem duvidas, ndo é uma tarefa facil,
mas se trata de um empreendimento tedrico necessario que pode deixar mais claro como se
forma a imagem que nos mantém presos*® — parafraseio aqui o titulo desta dissertacéo - e
como ela pode ser desconstruida a fim de que possamos nos colocar novamente em uma
posicao de didlogo com o mundo. Apenas intersubjetivamente, como defende Honneth, somos
capazes de ser livres. No ideal de liberdade social, proposto por Honneth e inspirado na
eticidade hegeliana, encontraremos uma terapia para as patologias apresentadas. Por outro
lado, também é na proposta da liberdade social que identificaremos uma das maiores
polémicas do trabalho honnethiano: atribuir as esferas das rela¢fes intimas, do mercado e do
Estado democréatico o papel de realizacdo dessa liberdade social, sem levar em consideragdo
que os problemas que interpreta como “desenvolvimentos errados” nessas trés esferas
poderiam ser lidos de modo mais adequado se fossem vistos como questdes paradoxais mais
profundas, e ndo como simples “erros”. Antes disso, é preciso compreender o significado de

liberdade moral e como esta concepcao limitada pode provocar patologias sociais.

* 0 método de critica social desenvolvido pelo filésofo Robin Celikates parte do pressuposto de que 0s proprios
sujeitos envolvidos, ndo so os tedricos, sao capazes de elaborar uma analise de instituicdes, normas e valores que
0s impedem de desenvolver plenamente as proprias capacidades reflexivas. Esta “prisdo” que os sujeitos podem
articular por si mesmos estaria, segundo Celikates (2012), assentada na imersdo em “imagens de mundo”
inaceitaveis para esses sujeitos. No entanto, eles se “mantém presos” a essas “imagens” por coergdo. “Como nos

mantemos presos a imagens de mundo que nos aniquilam?” é a pergunta principal deste trabalho.
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PATOLOGIAS DA LIBERDADE MORAL

Antes de desenvolver a sintomatologia das patologias da liberdade moral, é necessario
entender como a liberdade moral se caracteriza, quais sao 0s seus limites e, por ultimos, como
uma tomada absoluta da concepcdo de liberdade moral nas mais diversas experiéncias
humanas se manifesta na forma de patologias da liberdade moral. Como j& foi dito
anteriormente, ha um limite etioldgico no diagndstico das patologias da liberdade realizado
por Axel Honneth. O diagnostico de patologias a que me volto agora se desenvolve segundo
uma critica imanente com orientacdo normativa de duas concepgdes de liberdade, a fim de
mostrar que ha, sim, uma ligacdo entre enfermidade social e promessas normativas nao-
realizadas. Em alguns momentos, ndo fica evidente, no entanto, os motivos pelos quais 0s
sujeitos “interpretam mal” tais promessas normativas. Na analise honnethiana, ndo esta claro
como as imagens limitadas de liberdade simplesmente nos capturaram. De todo modo, é
possivel imaginar que as causas desses “erros internos” sdo bastante complexas e, de modo
algum, univocas.

A concepcdo de liberdade moral, como reconstr6i Honneth, remonta-se a Kant, cuja
nogdo de autonomia moral lanca, pela primeira vez, a ideia de que os individuos podem
realizar a propria liberdade individual quando se submetem a principios morais considerados
corretos. Kant defende que a verdadeira liberdade dos sujeitos sé se constitui quando eles se
submetem a uma lei moral considerada correta e racional por todos os sujeitos do mundo. Tal
ideia de autonomia moral se constituiria em duas etapas, como concebe Honneth (2015a, p.
178): 1) os sujeitos s6 sdo livres se suas agdes dependerem de uma autodeterminagao racional,
e ndo de uma espécie de sujeicdo a impulsos naturais; 2) as acfes dos sujeitos precisam levar
em consideracao que 0s outros seres envolvidos também sdo seres que se autodeterminam; em
outras palavras, essas a¢Oes devem ter a qualidade da universalidade social. A partir dessa
dupla exigéncia, Kant conclui, de maneira radical, que os seres sé séo livres quando orientam
as proprias acdes segundo a lei moral. A partir de uma leitura negativa, a autonomia moral
também significa ndo se sujeitar a circunstancias sociais que nao passaram pela prova da
universalidade social.

A ideia de dignidade humana, que ja existia muito antes de Kant nas religides cristas,
ganha, a partir de Kant, uma interpretacdo secular que passa a ser cara as sociedades
ocidentais em desenvolvimento (HONNETH, 2015a, p. 183). O ser humano tem uma
dignidade moral que deve ser respeitada ndo porque ele € uma cria¢do divina e que, por isso,

possui qualidades divinas, mas porque ele deve ser tratado como “um fim em si mesmo”.
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Desde Kant, “podemos nos conceber precisamente como sujeitos cujas convicgdes morais nao
podem ser simplesmente ignoradas no estabelecimento de condi¢des sociais” (HONNETH,
2015a, p. 183). Essa nocgdo secular de dignidade humana, que se torna um dos pilares da
autocompreensdo normativa das sociedades liberal-democraticas, alimenta reciprocamente o
significado de autonomia moral, porque considera que a dignidade humana depende da
capacidade humana de impor as diretrizes de seu agir, como defende Kant. Assim, o sujeito
que manifesta a propria dignidade exerce simultaneamente a prépria autonomia.

Né&o se trata, por outro lado, de uma autonomia livre de normas. A autonomia moral,
como afirmou Kant (apud Honneth, 2015a, p. 185), depende da aplicagdo do imperativo
categorico, porque toda determinacdo reflexiva do agir humano depende que obedecamos a
leis autoimpostas, que ddo aos sujeitos a possibilidade de dar consisténcia as suas
manifestacdes e excluir a possibilidade do mero acaso. Para Kant, a Unica fonte dessas leis
universais era o imperativo moral, sem levar em consideracdo a identidade pratica de um
sujeito como primeira instancia, como intérpretes de Kant tém atribuido importancia mais
recentemente. De todo modo, o que se defende de maneira irrestrita é que a liberdade
individual s6 pode ser entendida se estiver vinculada a normas morais que devem possuir um
carater estritamente universalista. Em caso de conflitos com as normas, 0 que se prevé, na
liberdade moral, é a capacidade de se separar de todas as vinculacdes e obrigacGes existentes
para, entdo, determinar uma nova atitude a partir de uma base ja existente de consideragdes
generalizaveis. Como detalha Honneth (2015a, p. 191), “tdo logo entramos em conflito com
outros, devemos estar sempre em condi¢Ges, de maneira ficticia ou real, de nos retirarmos,
sozinhos ou em conjunto, do leito em que correm nossas eticidades do mundo real, sem por a
perder a aprovacao da comunidade”.

Na introducdo a obra Sofrimento de indeterminacdo, Rurion Melo destaca como a
ideia de autonomia moral, interpretada por Hegel como uma tomada da vontade livre a partir
de um ponto de vista “optatativo”, ndo considera as prerrogativas das praticas sociais e fica
reduzida a uma agdo ‘vazia’ ¢ cega em face de contextos sociais de sua aplicagdo. Para Hegel,
ndo é possivel conceber como um sujeito deve poder chegar a uma agdo racional se ele parte
de uma concepg¢ao de autonomia moral. Nesse caso, “(...) a agdo permanece sem orientagdo e
‘vazia’, uma vez que o sujeito ndo recorre a algumas prerrogativas normativas das praticas
institucionalizadas de seu mundo circundante, que, em geral, informam o que deve valer
como uma ‘boa razdo” (HONNETH, 2007, p. 94). Quando o ponto de vista moral é
autonomizado para as mais diversas situagdes, todos os preceitos praticos sdo extintos,

levando a inagdo e a manifestagdes de comportamentos que Hegel chama de “sofrimento de
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indeterminagdo”, caracterizados por sintomas como soliddo, vacuidade e abatimento. Além de
tais sintomas de sofrimento, Hegel também indica que a perda de horizontes normativos, o
vazio interior e a pobreza de acdo levariam a dois fendmenos culturais bastante fortes em sua
época: a recordacdo da voz da natureza, bastante notavel nos movimentos romanticos, e o
refugio dos fieis nos poderes tradicionais da fé em uma religido acritica como a catolica, cuja
autoridade supostamente ausente nas religibes protestantes poderia fornecer um suporte a
vidas repletas de vacuidade.

No entanto, essa capacidade de se afastar, que ocupa um lugar legitimo nas sociedades
altamente desenvolvidas, deveria, para Honneth, ser apenas um estagio em um processo
amplo de verificacdo que leva em consideragéo o fato de que um ponto de vista a ser moldado
ja tem, desde o principio, a forma de uma realidade social prévia. O problema, a falha, a “ma-
interpretagdo” acontecem quando essa capacidade de se afastar revela seu lado sombrio,
quando os sujeitos ndo sdo mais capazes de voltar a uma realidade social prévia, quando ndo
veem que as proprias ideias morais s6 sdo formadas dentro de um universo simbdlico moral j&
compartilhado anteriormente. Exercer a liberdade moral, segundo Honneth (2015a, p. 194),
significa tomar parte em uma esfera de interacdo que tem um saber compartilhado e
interiorizado, porque é regulada por normas de reconhecimento reciproco. Os individuos
devem ser aptos a justificar intersubjetivamente as prdprias decisbes, sendo capazes de
defendé-las com argumentos convincentes para todos.

Além do pressuposto de que o exercicio da liberdade moral depende da manutencao
dos simbolos morais compartilhados na esfera de interacdo, ha outros dois pressupostos da
liberdade moral que, quando ndo respeitados, acarretam em patologias sociais. Um deles é
que o estatuto normativo de ser moral deve ser atribuido a todos os sujeitos, além de si mesmo
A partir desse pressuposto, conclui-se que as convicgdes morais dos outros individuos devem
ser levadas em conta na mesma medida que as proprias. Em outras palavras, individualidade e
comunalidade devem coincidir. O outro pressuposto, que parece ser 0 mais essencial de todos,
é o de que o sujeito deve ter atribuido a si proprio a capacidade de diferenciar entre razdes
“corretas” e “incorretas”. Ele deve ter aprendido, desde a infincia, a transformar 0S proprios
impulsos de acdo primarios, a partir de esforcos reflexivos, em motivos para a acdo que
podem ser considerados moralmente corretos.

Para Honneth, a causa das patologias da liberdade moral parece ser a propria
concepcao de liberdade moral. Segundo nosso autor, embora na concepg¢éo da liberdade moral
haja uma espécie de necessidade de se voltar, apds um momento de afastamento, aos lagos

sociais, 0 que Honneth aponta € que a hipotese de que o sujeito, a partir de um afastamento de
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seus lacos existentes, seria capaz de desenvolver um ponto de vista relativamente neutro
acerca de principios universais ¢ de uma “ilusdo necessaria”. Trata-se de um exercicio
impossivel, no entanto. A ideia de que ¢é possivel existir um ator imparcial que possa avaliar
conflitos sem levar em conta lacos e deveres é uma ficgéo.

Honneth traz a critica de Hegel a Kant para evidenciar os limites da liberdade moral:
para nosso autor, embora seja possivel exercer uma certa imparcialidade na resolucdo de
conflitos morais, sem dar privilégio a questdes pessoais, € impossivel, como defendia Kant, se
eximir de todo o significado social das relagdes sociais nas quais nos encontramos desde
sempre. Para Hegel, sofremos de uma relagdo social e uma autorrelagdo falsas justamente
porque a nossa compreensdo pessoal tem, como Unico ponto de referéncia, a autonomia,
qguando, na verdade, as condi¢cdes para a realizacdo da liberdade individual dependem de
instancias garantidas socialmente. Em outras palavras, embora a imparcialidade seja possivel
na resolucdo de questdes morais, a impessoalidade € um empreendimento ficticio. A principal
ficcdo da liberdade moral é que ela ndo leva em consideragdo o fato de que sempre que um
sujeito tentar resolver algum conflito moral ele ndo parte do nada, de um vacuo de
significados, mas de algum lugar moral. O sujeito tem que estabelecer alguma relacdo com
essas normais morais, porque sdo elas que criam uma situacao de partida e também sao elas
que designam possiveis vias de solucdo para os problemas morais em questdo. Como define
Honneth (2003a, p. 85):

O segundo modelo de liberdade, o moral, no qual a liberdade individual é pensada
como autonomia moral, é perfeitamente legitimo e necessario se entendido como
referéncia a necessidade do exame individual de consciéncia em relagdes de vida
eticamente arruinadas, em relagfes de vida ndo mais suficientemente racionais; sua
absolutizacdo, porém, conduz a incapacidade de agir socialmente de modo geral,
visto que priva o sujeito do ultimo resto de confianga na normatividade dada de seu
contexto de vida, de seu ambiente social.

Apesar dos limites da concepc¢éo de liberdade moral, é inegavel que s a partir dela as
normais da vida real podem ser questionadas e transformadas, mesmo que seja através de uma
espeécie de ilusdo de que € possivel existir um afastamento capaz de criar uma norma neutra.
Uma ilusdo necessaria, porque, mesmo que as normas morais atendam as necessidades de
uma maioria de individuos envolvidos em determinada sociedade, o que ndo pode se dizer, de
modo algum, é que elas sdo neutras. O aspecto negativo da liberdade moral, por outro lado,
como Honneth evidencia, é que ele contém uma série de portas de entrada para interpretacdes

equivocadas que se manifestam nas patologias sociais. Em outras palavras, concepcoes
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limitadas de liberdade sdo, para Honneth, a causa de avancos juridicos e morais em uma
sociedade, mas, simultaneamente, de patologias sociais.

No entanto, para nosso autor, sdo justamente os membros da sociedade que se
equivocam sistematicamente quanto ao significado racional de uma forma de pratica
institucionalizada em uma sociedade. Resumidamente: ha limites na normatividade das
liberdades juridica e moral (assim como h& limites em um sem-nimero de normatividades),
mas, apesar do mérito de esses limites terem sido levados em consideracdo na analise sem
duvidas mais complexa empreendida por Honneth, quem néo viu os limites e se equivocou foi
0 sujeito. Surgem, entdo, as perguntas: por que eles teriam se equivocado? Simplesmente por
que essas concepcdes de liberdade estdo abertas a equivocos? O que, de fato, esta por tras de
uma interpretacdo errada de uma concepcdo de liberdade que, assim como tantas outras
concepcdes normativas das sociedades liberais-democraticas, tem os seus limites? Trata-se de
questionamentos que ndo encontram resposta na interpretacdo honnethiana e por isso o déficit
etiologico do diagnostico desenvolvido pelo nosso autor se concentra especificamente no
aspecto subjetivo da analise, e ndo no objetivo, o qual, através de um resgate das pretensdes
normativas de ambas as concepcdes de liberdade, ja se explica por si s6. O ponto é que as
patologias das liberdades individuais ndo sdo causadas porque existe, em algum lugar isolado
do mundo, uma ideia de liberdade limitada. S&o provocadas porque 0s sujeitos, por um ou
varios motivos, norteiam suas agfes por essa concepcao de liberdade, quando deveriam ser
orientados por outra ideia de liberdade mais ampla ou simplesmente mais adequada para o
contexto em que esta imerso. Assim, a meu ver, a etiologia da enfermidade em questao deve
ser buscada também no sujeito, no aspecto subjetivo, ndo apenas no objetivo, uma vez que a
patologia s6 se constitui a partir dessa relacdo produtiva e, muitas vezes, desconcertante entre
ideais e sujeitos, normas e individuos.

Volto-me as manifestacbes de patologia da liberdade moral no exemplo da
personalidade do moralista desvinculado. Nesse caso, o sujeito se mostra isolado socialmente,
ndo consegue se comunicar e demonstra rigidez e engessamento. Assume a mascara de um
moralista que ignora todas as normas sociais existentes, porque as considera sem validade,
mas quer estender as préprias normas para um todo social como se elas fossem mais
adequadas. “(...) tdo logo se tenha procedido como se ja ndo féssemos previamente obrigados
por normas de acao elementares, surge a ficcdo de um sujeito desvinculado, que tem de obter
todos os seus principios pela perspectiva abstrata de uma humanidade universal”
(HONNETH, 2015a, p. 213). Nosso autor traz o exemplo dos protagonistas dos livros do

escritor norte-americano Henry James. Todos eles, preocupados com principios morais
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universais, esquecem onde estdo os deveres mais proximos ou ndo veem que existem
problemas morais proximos que poderiam ser combatidos. Tanto Henry como o seu irmdo,
William James, concordavam que a autonomia moral se mostra limitada quando
compreendida como uma exortacdo a adocdo de um ponto de vista incondicionado e
socialmente ndo mediado.

Outro tipo de patologia € a aparicdo de um tipo de terrorismo ancorado na moral.
Nesse caso, 0 que ocorre € que 0 questionamento da ordem existente, possibilitado pela ideia
de que somos livres do ponto de vista moral, se transforma na interrogacao de todas as regras
de acdo existentes. Todos os caminhos para atacar a ordem existente, considerada injusta,
aparecem como moralmente justificados a todos os envolvidos. Honneth traz o exemplo da
Fracdo do Exército Vermelho, ou Grupo Baader-Meinhof, uma organizacdo de extrema-
esquerda que se constituiu na Alemanha Ocidental em 1970 e que realizou agdes terroristas
até 1998. Inicialmente, a principal lideranca do grupo, Ulrike Meinhof, uma jornalista de
origem burguesa, criticava, através de uma serie de textos consistentes, varias decisdes
tomadas na Republica Federal da Alemanha que restringia as liberdades e que tinha intencdes
de remilitarizacdo. Com argumentos convincentes, Ulrike demonstra que acontecimentos
politicos naquele contexto ndo cumpriam as condi¢des da universalidade moral. Com o passar
do tempo, no entanto, a militante comeca a apoiar e planejar uma série de atentados
terroristas. Durante trés décadas de operacdes, o grupo foi responsabilizado por 34 mortes,
incluindo alvos secundarios, como motoristas e guarda-costas, e centenas de ferimentos
em civis e militares, nacionais e estrangeiros em territdrio alemdo, além de milhdes
de marcos em danos ao patrimonio publico e privado. Ao mesmo tempo em que, para ela,
perdem a forca todos os lacos de amizade e de vida em familia e também as normas da
Constituicdo do Estado de Direito na Alemanha, passa a ganhar sentido a ideia de combater
com armas uma ordem social que lhe parece ilegitima como um todo. O caminho aberto pela
liberdade moral de questionar a ordem existente a fim de melhora-la transforma-se, entéo, em
uma senda cujos caminhos podem desembocar na criagdo de individuos que deixam de apenas
questionar um estado moral de coisas para simplesmente se dedicar a destrui-lo.

Vimos, entdo, que uma etiologia completa das patologias analisadas precisa passar
pela resposta a pergunta: como 0s sujeitos compreendem erroneamente o significado de
concepcdes limitadas de liberdade individual? Resgatar a normatividade dessas concepcdes e
revelar que h& limites nelas ndo é suficiente na investigacdo das causas das patologias
analisadas, uma vez que a atividade dos sujeitos é fundamental na compreensdo dos motivos

pelos quais um modo de proceder que deveria ficar restrito a um determinado contexto acaba
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se espalhando para dominios cuja logica é outra. Entender o que aconteceu com 0s sujeitos,
portanto, € fundamental na gestacdo das causas para a patologia em questéo.

Veremos agora como o ideal de liberdade social se mostra, na estrutura do pensamento
honnethiana, uma terapia para as patologias apresentadas. A solugdo apresentada por Honneth
ja contém vérias outras probleméticas e polémicas, sendo uma delas a visdo de que
sofrimentos e enfermidades provocados pela esfera do mercado sdo apenas
“desenvolvimentos errados” de uma promessa de garantia da liberdade social inerente a
prépria esfera do mercado, ¢ ndo “paradoxos” fundamentais que sustentam o mercado
ideologicamente. Essas questdes serdo apresentadas apenas de modo breve, uma vez que o
debate entre mercado e ética € vasto, delicado e controverso. Para ndo sacrificar a riqueza
dele, tratarei apenas de um problema especifico: a defesa honnethiana de que esferas
especificas s6 se sustentam porque guardam, dentro de si mesmas, a promessa de garantir a

liberdade social afasta-se de uma critica das patologias sociais.

LIBERDADE SOCIAL COMO TERAPIA

Em Sofrimento de indeterminacgéo, publicado em 2001, Axel Honneth retoma algumas
ideias apresentadas por Hegel em Filosofia do direito, a fim de reatualizar esta obra, e planta
as sementes para O direito da liberdade, publicado s6 dez anos depois. Honneth retoma, em
Sofrimento de indeterminacdo, a ideia hegeliana de que seria apenas no dever e na relacao
com 0s outros que 0s sujeitos poderiam se libertar, finalmente, para uma liberdade
substancial. O significado de “eticidade” na obra hegeliana revelaria, segundo Honneth, a
nocdo terapéutica de que seria apenas em relagbes sociais que, por si sés, ja abrangem direitos
e deveres, que poderiamos nos libertar do “vazio torturante para o qual a autonomizagdo do
ponto de vista moral nos levou” (HONNETH, 2007, p; 98). S0 as rela¢Bes sociais seriam
capazes, portanto, de “nos curar” da no¢do erronea e esvaziada de que a liberdade real
consistiria na desobstrucéo e dissolucao de relagdes sociais capazes de impedir a realizacdo da
liberdade. O sentido fundamental da eticidade, na obra hegeliana, seria o de libertar o sujeito
duplamente: o individuo tanto estaria livre de duas perspectivas altamente unilaterais de
restricdo da liberdade (juridica e moral) como também poderia se voltar para um tipo de
liberdade mais consistente, a liberdade social, incorporada nas relagdes éticas. A libertagdo
dos sujeitos de patologias sociais s6 poderia acontecer a partir de uma virada em dire¢do a um

conceito de justica, concebido segundo uma teoria da intersubjetividade, como aponta Hegel.
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A solucdo hegeliana para os problemas das patologias das liberdades juridica e moral
consiste, entdo, na estruturacdo da esfera da eticidade, uma espécie de teoria normativa da
modernidade criada com a intencdo de apontar as condicGes de realizacdo da liberdade para
todos 0os membros da sociedade. Desse modo, como interpreta Honneth (2007, p. 106), a
esfera da eticidade pensada por Hegel teria de residir: 1) nas praticas de interacdo
intersubjetiva; 2) no carater intersubjetivo do padrdo de acdo que a constitui; e 3) teria de
exprimir formas determinadas de reconhecimento reciproco. Ou seja, ela ndo so residiria nas
relacBes intersubjetivas como também estas acdes intersubjetivas deveriam expressar atitudes
de reconhecimento, pois, para Hegel, o sujeito s6 pode alcancar a realizacdo individual se for
capaz de expressar reconhecimento em face do outro e se também for reconhecido pelo outro.
A eticidade estaria encarnada, entdo, em trés instituicdes sociais: a familia, a sociedade civil e
o Estado. “Sdo os Unicos &mbitos de agdo nos quais, na época de Hegel, autorrealizagdo,
reconhecimento e formagdo combinam-se de maneira exigida” (HONNETH, 2007, p. 117). A
familia, entdo, seria a base da eticidade, o lugar social onde a socializacdo das caréncias
humanas é consumada; a sociedade civil consistiria em um outro sistema de caréncias
humanas, representado pelo mercado; e o Estado seria representado por um conjunto de
individuos, cada um deles com talentos e habilidades proprios empregados para 0 bem
universal e para a coletividade.

N&o entrarei aqui em mais detalhes sobre as instituicbes sociais que, para Hegel,
encarnavam o principio de eticidade. O que importa enfatizar aqui € que a no¢do de eticidade
de fato serviu de inspiracdo para a gestdo da ideia de liberdade social, desenvolvida por
Honneth largamente em O direito da liberdade. Tanto a ideia de eticidade como a de
liberdade social refletem a confianca especifica por ambos os fil6sofos de que as instituicdes
modernas sdo capazes, de fato, de assegurarem as liberdades dos individuos, e que todas as
falhas e inadequacdes das instituicdes que encarnam estes ideais sdo anomias que deveriam
ser consertadas dentro destas instituicGes, a fim de que, assim, fosse possivel o0 progresso
delas. Como detalha Honneth sobre o terceiro modelo de liberdade apresentado por Hegel,
“ndo soO as intengdes individuais deveriam satisfazer ao padrdo de ter surgido sem nenhuma
influéncia estranha de sua parte, mas também se deve poder apresentar a realidade social
externa livre de toda heretonomia e de toda coer¢do” (HONNETH, 2014, p. 84). Trata-se, a
meu ver, do maior problema de ambas a nocGes. Em Honneth, a apresentacdo de uma
realidade como livre de toda coercdo desemboca em uma despotencializagdo de um

diagnostico de patologias sociais, como mostrarei mais adiante.
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A nocdo de liberdade social apresentada por Honneth é um desdobramento da ideia
hegeliana de eticidade, portanto. Honneth defende que, nas sociedades moderno-capitalistas,
as esferas institucionais das relagdes pessoais, da economia de mercado e da vontade
democratica séo trés sistemas de acdo nos quais a liberdade social pode ser realizada, também
em um desdobramento das esferas éticas de realiza¢do individual pensadas por Hegel. Para
Honneth, a nocdo de liberdade social pressupde a formulagdo hegeliana de “estar consigo
mesmo do outro”, que traduz a ideia de que o sujeito s6 pode se realizar individualmente se a
sua realizacdo individual depender da realizacdo individual de outros sujeitos. A liberdade
social vem, entdo, com novos paradigmas:

A aspiracdo a liberdade deixa de ser um elemento da experiéncia puramente
subjetiva no momento em que 0 sujeito se encontra com outros sujeitos cujos
objetivos se comportam de maneira complementar aos proprios, uma vez que agora
0 ego pode ver, nas aspiracfes de outra parte na interagdo, um componente do
mundo externo que lhe permite colocar em préatica objetivamente as metas
estabelecidas por ele mesmo. (HONNETH, 2014, p-85-86)

Com a liberdade social, as formas de liberdade que ndo levam em consideracdo o
aspecto objetivo ou a realidade social de modo adequado perdem o significado. A realidade
deixa de ser, na ideia de liberdade social, um obstaculo para a realizacdo da liberdade, como
vimos nas no¢des de liberdade moral e juridica, mas passa a ser componente mesmo de
realizacdo da liberdade. Esta concepcdo desemboca em formas diferentes de lidar com as
relacBes sociais: os individuos, ao se depararem com o ego do outro, reconhecem a realizacao
do desejo do outro como condic¢do de contentamento de seu proprio desejo. Nao se trata mais
de ver a concretizacdo do desejo do outro como obstaculo para o proprio, mas como condicéo.
Nas relacGes familiares, por exemplo, a realizacdo do meu desejo de ser amada é condicdo
para a realizacdo do desejo dos meus filhos de darem amor, por exemplo, e vice-versa. Nas
relacbes de mercado, a realizacdo do meu desejo de ter dinheiro para comprar alimentos seria
pré-condicdo de satisfacdo do desejo de outro sujeito para obter dinheiro a partir dessa venda
para tambeém comprar alimentos, em um ciclo muatuo de satisfacdo de demandas. O gozo nas
relacfes sexuais, como exemplifica Hegel, também seria a consciéncia da contemplacéo de si
mesmo no ser do outro.

Desse modo, as instituigdes sociais passam a cumprir papel fundamental na garantia
da liberdade social, pois sO elas seriam capazes de assegurar praticas harmonizadas e
consolidadas, aptas, por sua vez, a fazerem com que 0s sujeitos reconhegcam a Si mesmos
reciprocamente como outros de si mesmos. Ou seja, para Honneth, em acordo com Hegel, a

liberdade representa sempre uma relacdo de reconhecimento vinculada a uma instituicéo.
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“Nesse sentido, as instituicdes de reconhecimento nada mais sdo do que mero apéndice ou
condicgéo externa da liberdade intersubjetiva; afinal, sem elas, os sujeitos ndo poderiam saber
sobre a dependéncia reciproca de uns em relagdo aos outros” (HONNETH, 2014, p. 94).
Assim, os individuos s6 podem vivenciar e realizar a liberdade quando participam de
instituicdes sociais caracterizadas por praticas de reconhecimento reciproco. Se ndo fosse
assim, o0s sujeitos ndo poderiam saber que a realiza¢do dos proprios desejos seria condi¢do da
realizacéo dos desejos de outros, porque ndo haveria formas de relagdes capazes de evidenciar
este circulo produtivo e reciproco de satisfagdo de caréncias.

Esta nocgdo, que ja sabemos estar presente na obra hegeliana, também se encontra no
pensamento marxista, como indica Honneth. Marx também defende que, seguindo os
caminhos da realizacdo individual, os sujeitos precisam se complementar uns aos outros pelo
trabalho.

Em meu trabalho (...) eu teria 0 gozo de ser para ti 0 mediador entre tu e a tua
espécie, portanto, de ser percebido e entendido por ti mesmo como um
complemento de teu proprio ser e como parte necessaria de ti mesmo, de saber
confirmado tanto em teu pensar como em teu amor (MARX apud HONNETH,
2014, p. 96).

Trata-se, no entanto, de uma critica especifica empreendida por Marx contra o sistema
econbmico capitalista. Essas relacfes de reconhecimento, para Marx, sé seriam passiveis de
realizagdo em trabalhos cooperativos, quando o “papel mediador do dinheiro” ainda ndo havia
perdido de vista as relagdes de reconhecimento reciproco presentes nas cooperacdes. Nao é o
caso de Hegel, nem de Honneth. Hegel, assim como o proprio Honneth, estava de fato
convencido de que a sociedade de seu tempo contava com instituicdes capazes de assegurar a
realizacdo da liberdade individual, incluindo a esfera do mercado, em um atestado de sua
crenga no progresso histérico no qual a liberdade racional se realizaria paulatinamente,
chegando a um &pice sempre no presente. Como aponta Honneth (2014), “o otimismo de
Hegel diz simplesmente que na manutencéo vital das instituicdes se reflete o convencimento
dos membros de uma sociedade em pertencer a uma realidade social merecedora de apoio
substancial, se comparada ao passado”. Em outras palavras, Hegel defende que, a medida que
0s sujeitos, por meio de sua atuacdo, mantém e reproduzem ativamente as instituigdes cujas
pretensdes sdo as de garantir a liberdade dos individuos, surge uma prova teorica do valor
historico dessas instituicoes.

Essa visdo otimista desenvolvida por Hegel também esté presente na obra O direito da

liberdade, de Honneth. A partir do método de reconstrugdo normativa, que sera analisado em
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seguida de modo mais detalhado, Honneth resgata as pretensbes normativas das esferas
institucionais das relacdes pessoais, da economia de mercado e da vontade democratica, a fim
de apontar que, se 0s sujeitos ndo praticam efetivamente, em seu cotidiano, o padrdo de
reconhecimento reciproco e a obrigacao de papeis complementares equivalentes a cada uma
dessas esferas, trata-se de problemas da efetividade, e ndo da norma. Se uma determinada
pratica social denuncia um modo de funcionamento que ndo é aquele que desembocaria na
realizacéo da liberdade social — o do “ser si mesmo no outro” -, trata-se ou de um problema ou
contingencial ou de uma anomalia social que ndo seria ocasionada, nem promovida, por esta
normatividade. As patologias sociais, ao contrario das anomalias sociais, representam
encarnagdes sociais de interpretagdes equivocadas, cujas causas estariam situadas, de algum
modo, nas regras de acdo, nos proprios ideais de liberdades moral e juridica, por exemplo.
Para Honneth (2014, p. 234), “as anomalias com que nos deparamos na tradigdo para as
instituicOes relacionais ndo representam quaisquer desvios induzidos pelo sistema, nem séo
‘patologias’ no sentido proprio”.

E a partir desse pressuposto que Honneth, em uma das partes mais controversas de O
direito da liberdade, desenvolve a ideia de que os problemas da economia de mercado sdo
anomalias sociais que devem ser retificadas dentro da propria estrutura de mercado, uma vez
que esta, segundo o seu argumento, de fato consiste em uma esfera de realizacdo da liberdade
dos sujeitos. N&o entraremos nessa discussdo de maneira ampla, porque se trata de uma
questdo bastante delicada e que necessitaria de um trabalho a parte para que a relagdo entre
mercado e moral fosse analisada e problematizada adequadamente. Apresentarei aqui apenas
parte da defesa de Honneth. No subcapitulo O “nds” do agir em economia de mercado, 0
filosofo se alinha a tradicdo que ele chama de “economismo moral”, de Hegel e Durkheim,
em contraponto a tradicdo marxista. Para Marx, 0s problemas mais profundos do capitalismo
se tratam de problemas estruturais que ndo podem ser solucionados a ndo ser fora do
capitalismo, em um outro tipo de sistema econémico, pois este sistema em questdo, com o seu
necessario trabalho denigrante e sua necessaria exploracdo econémica, ndo pode jamais
conduzir ao prometido aumento da liberdade. Honneth estaria, por outro lado, mais alinhado
as visdes de Hegel e Durkheim sobre os problemas do capitalismo. Para estes, a esfera de
acdo mediada pelo mercado sé podera satisfazer a funcdo de integrar, sem coercdo e em
harmonia, as atividades econémicas dos individuos mediante relagdes contratuais se estiver
ancorada em uma consciéncia de solidariedade. Para ambos, se o capitalismo ndo guardasse,
em si, a promessa de integrar harmonicamente os interesses econdmicos individuais, ele

simplesmente ndo existiria. Mas, como ele guarda essa promessa, isso quer dizer que, na



65

prética, quando ele parece ndo realizar a promessa de harmonia de interesses, teria acontecido
algum tipo de “desenvolvimento errado”. Para ambos “o novo sistema da economia de
mercado (...) ndo pode ser analisado sem uma classe de regras morais ndo contratuais que lhe
precedem; caso contrario, ndo estaria em condicdes de satisfazer a fungédo (...) de integrar
harmonicamente interesses econdmicos individuais” (HONNETH, 2014, p. 336).

Assim, para Honneth, apoiado em Hegel e Durkheim, os problemas apontados por
Marx da exploracdo econdémica e dos contratos impostos (este Ultimo refere-se ao fato de que
as partes contratuais jamais terdo direitos iguais se uma das partes tem apenas a sua forca de
trabalhno como mercadoria) no capitalismo deveriam ser entendidos ndo como déficits
estruturais que sé poderiam ser eliminados fora da economia de mercado capitalista, mas
como desafios produzidos pela propria promessa normativa do capitalismo e, portanto, apenas
superaveis dentro dele mesmo. Além disso, o fato de existirem movimentos sociais, protestos
a favor de uma moralizacdo do mercado e reformas politicas direcionadas a lapidar os
desenvolvimentos tortuosos do capitalismo seria por si s6 uma comprovacdo de que O
capitalismo ndo sO6 possui, em si, uma promessa normativa de realizacdo da liberdade dos
sujeitos como também ¢é capaz de efetiva-la. HA uma série de criticas a essa defesa
empreendida por Honneth da esfera de mercado no capitalismo, como as criticas de Allen
(2016), Freyenhagen (2015), Pinzani (2013), Safatle (2016) e Schaub (2015). Criticas que
questionam principalmente a validade da reconstru¢do normativa como método de uma critica
social radical.

E claro que - nesse cenario construido por Honneth de que todos os comportamentos
problematicos que surgem dentro de suas esferas de realizacdo da liberdade social sdo apenas
desenvolvimentos errados de um processo pretensamente valido, coerente e progressivo — ha
um enfraquecimento de uma critica das patologias sociais, ja que, para Honneth, as patologias
também envolvem problemas normativos e, nesse caso, ndo haveria problemas normativos.
Como aponta Campello (2013), “sdo as proprias fixacdes de uma teoria normativa baseada em
principios que pode resultar na negligéncia de uma dimens&o social efetiva e do potencial de
analise critica”. Ou, como indica Jaeggi (2008) em sua defesa da critica da ideologia,
problemas praticos também sdo problemas normativos. Trata-se de uma questdo complexa
que sera desenvolvida no préximo topico, mas acredito que as manifestaces de negatividade
dentro das instituicbes moderno-capitalista devem ser, de fato, levadas em consideracdo, nao
como questdes pontuais ou desenvolvimentos errados, mas como desenvolvimentos corretos
de pretens@es normativas irrealizaveis na pratica, por isso, a meu ver, a categoria de paradoxo

parece ser muito mais produtiva em uma critica social que se pretende radical.
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A seguir, veremos como o déficit etiolégico no diagndstico das patologias das
liberdades estd bastante ligado ao uso da reconstrucdo normativa como caminho
metodoldgico. Ao trazer o método de reconstrucdo normativa, Honneth tem o intento de
aperfeicoar instituicGes e praticas dentro de seus proprios paradigmas, em uma espécie de
validacdo do ja existente. A partir dessa estratégia, o fildsofo parece negligenciar o
significado da negatividade, o potencial revolucionario daquilo que "ndo se encaixa", 0
carater denunciador do sofrimento. Ao abordar as patologias das liberdades juridica e moral,
Honneth situa no sujeito a responsabilidade pelos proprios sofrimentos, sem desenvolver de
modo convincente o motivo pelo qual os individuos "se confundem" ao absolutizar
concepgdes de liberdade limitadas. Quando se refere aos sofrimentos que ele chama de
"desenvolvimentos errados”, o carater restaurador da reconstru¢do normativa se torna ainda

mais evidente.

PROBLEMAS DA RECONSTRUCAO NORMATIVA COMO METODO

E curioso perceber que a critica de Honneth ao neokantismo de John Rawls, que
enfatiza que uma teoria pouco contextual falharia na analise de praticas correntes de opressao
e dos modos pelos quais estas praticas moldam as instituicdes sociais e as premissas
epistémicas do presente, parece ser inconsistente diante do projeto filosofico desenvolvido por
Honneth em O direito da liberdade. Como aponta Culp e Soroko (2015), em que ponto
exatamente o resultado da reconstrucdo normativa empreendida por Honneth é tdo diferente
dos projetos filosoficos de viés kantiano? “A metodologia de Honneth ndo ¢é
procedimentalista, mas ela sofre dos mesmos males que ele identifica nas abordagens
kantianas (...), uma vez que ele ndo pode explicar de onde vém os valores que sustentam as
sociedades tidas como livre e como eles ganharam legitimidade” (CULP; SOROKO, 2015, p.
3). Ainda que Honneth tente justificar os valores éticos que sustentam as sociedades moderno-
capitalistas a partir de exemplos histéricos variados, ndo quer dizer que o fato de as pessoas
cobrarem das institui¢Bes sociais determinados valores éticos que estas institui¢ces realmente
0s possuem. Desse modo, o que se Vé é uma espécie de neokantismo na estratégia
honnethiana de atribuir pretensdes éticas a instituicdes e praticas que, a meu ver, nao
necessariamente as possuem porque sdo cobradas a terem-nas. No entanto, € fato que, do

ponto de vista metodoldgico, a abordagem de Honneth poderia ser interpretada mais como



67

uma critica interna de viés restaurador, enquanto que a de Rawls parece situar 0s seus critérios
fora do objeto analisado™.

Assim, em O direito da liberdade, Honneth imuniza as instituicbes moderno-
capitalistas de toda critica ao defender que, se 0s sujeitos preservam ativamente e reproduzem
as instituicGes que asseguram a liberdade, trata-se de uma evidéncia tedrica do valor historico
dessas instituicGes. Seguindo a ideia hegeliana de que o estado moderno é a formacdo mais
avancada da formacdo humana, devido ao fato de que, se os cidaddos apoiam ativamente este
estado a partir de diversas acdes, ele é realmente o apice da formacdo humana, Honneth
enfraquece o que poderia ser uma critica social radical. Como aponta Fabian Freyenhagen
(2015, p. 12),

N&o significa que o mero fato de que instituigdes garantem algumas liberdades e as
pessoas ativamente as reproduzem que estas pessoas pensam que as instituicées sao
as melhores que ja existiram; ou, na verdade, que as instituicGes merecem o apoio
ativo que elas recebem.

Enquanto que, em Luta por reconhecimento, publicado em 1992, Honneth concebe a
existéncia de conflitos sociais no seio do mundo da vida e no espaco das relagOes
intersubjetivas segundo uma reconstrucdo normativa negativa, mostrando como a negacéo do
reconhecimento é danosa para a constituicdo psiquica de individuos imersos em relacdes
morais de reconhecimento; em O direito da liberdade, publicado em 2007, Honneth segue o
caminho de uma reconstrugdo normativa positiva ao conceber as pretensées normativas de
instituicbes e se voltar para aqueles sofrimentos que eclodem a partir da relacdo entre
individuos e instituicdes. No entanto, O direito da liberdade tenta solucionar uma espécie de
déficit sistémico encontrado em Luta por reconhecimento. Na obra de 1992, Honneth busca
apreender uma normatividade inexistente na concep¢do de mundo da vida de Habermas, mas,
por outro lado, ndo chega a problematizar a constituicdo normativa das instituicdes e o
potencial delas de afetar e conformar os sujeitos. E assim que, em O direito da liberdade, as
instituicbes ganham protagonismo e 0s sofrimentos aparecem como resultado de relagdes
complexas entre as instituicbes e os individuos — alguns deles interpretados como
“desenvolvimentos errados” e outros como patologias sociais. O caminho de Luta por
reconhecimento até O direito da liberdade, assim, é permeado por reflex6es que questionam o
papel das instituicdes na constituicdo psiquicas dos sujeitos e na formacéo de seus modos de
vida, como vimos nos artigos nos quais Honneth refere-se, por exemplo, as patologias do

individualismo ou ao reconhecimento ideoldgico, como veremos adiante. No entanto, isto ndo

4 Mais sobre as diferencas entre criticas interna e externa, cf. Stahl (2013).
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quer dizer que as instituicbes tenham sido adequadamente problematizadas em O direito da
liberdade, que parece desenvolver uma teoria da justica, em vez de uma teoria critica. Neste
aspecto, parece que ha uma perda do potencial critico de Luta por reconhecimento na obra de
2011.

O ponto é que Honneth chega a identificar o vacuo entre ideais normativos e realidade,
entre fatos e normas na modernidade capitalista, trazendo o conceito de paradoxo nos artigos
Paradoxes of capitalism e Organized self-realization, como vimos anteriormente, mas o que
ele parece defender, em trabalhos posteriores como O direito da liberdade, € que os
obstaculos a realizacdo individual teriam sido causados por normas que foram deturpadas — e
ndo por um relacdo inversa entre normas e fatos, como é possivel ver em trabalhos anteriores
a O direito da liberdade. Para Pinzani (2013), quando Honneth aborda os problemas que
impedem a realizacdo dos individuos sem recorrer ao conceito de paradoxo, ele normalmente
recai em uma critica social que vé, nos problemas da modernidade, um desenvolvimento
errado (Fehlentwicklung) de normas realizaveis, e ndo um desenvolvimento correto de normas
intencionalmente irrealizaveis. Enquanto que, antes de O direito da liberdade, Honneth
recorre ao conceito de paradoxo para realizar uma espécie de critica interna as sociedades sob
o neoliberalismo, nesta obra o filésofo segue os caminhos metodolégicos que ele chama de
“reconstru¢do normativa” — e vem desta estratégia metodolégica o abandono do conceito de
paradoxo em prol da ideia de “desenvolvimento errado”. Pode-se dizer que, em O direito da
liberdade, a critica social torna-se menos critica e mais restauradora - se € que se pode chamar
de critico o empreendimento tedrico encontrado nesta obra.

De maneira breve, em O direito da liberdade, Honneth apresenta a reconstrucéo
normativa em quatro premissas. S&o elas: 1) a reconstrucdo normativa parte do pressuposto de
que as ordens sociais precisam se legitimar segundo valores éticos e ideais valorativos diante
de todos os membros da sociedade; 2) ela também supBe que as nossas nocdes de justica
dependem de valores éticos que ja estdo embutidos nas instituicdes sociais responsaveis pela
reproducdo social; 3) a reconstrugdo normativa deve selecionar instituicdes e praticas ja
existentes que precisam ser reconstruidas normativamente e 4) ela consistiria em uma espécie
de critica interna que ndo deveria apenas afirmar a existéncia de instancias de uma vida ética,
mas também precisaria revelar até que ponto instituicdes e praticas ndo representam 0s
valores gerais que elas encarnam de modo convincente ou completo. Desse modo, como
veremos mais adiante, o filésofo busca resgatar e reconstruir as pretensdes normativas de
instituigdes ja existentes. Em suma, o que a reconstru¢do normativa faz ¢ “avaliar se estas

instituigdes e préaticas éticas poderiam realizar os valores que elas encarnam de um modo mais
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adequado e completo” (HONNETH, 2015, p. 26). A “critica reconstrutiva” tecida por
Honneth teria o intento de aperfeicoar instituices e praticas dentro de seus proprios
paradigmas, em uma espécie de validacdo do ja existente.

Trata-se de uma estratégia metodologica bastante polémica e criticada. Para Schaub
(2015), por exemplo, a reconstrucdo normativa, ao contrario do que defende Honneth, é um
método ndo sé inadequado como também inaceitavel para sustentar uma teoria critica da
sociedade * . Seguindo os argumentos de Honneth (2003c) delineados no capitulo
Redistribution as recognition, encontrado na obra Redistribution or recognition? A political-
philosophical exchange, de que revolugdes normativas ocorrem sem que as novas normas
fossem subjacentes a normatividade anterior (o proprio Honneth defende, na obra, que a
normatividade que passou a sustentar as sociedades capitalistas burguesas ndo se encontrava
nas sociedades pré-modernas, ja que, por exemplo, a ideia moderna de mérito e democracia
ndo brotou da concep¢do pré-moderna de honra nem de qualquer outra concepcdo ja
existente), Schaub defende que uma critica radical se refere aquilo que ndo esta “por trdas”
de instituicOes sociais ja existentes, reproduzidas e reprodutoras de praticas sociais.

Eu teco esta critica a partir de uma leitura de um Honneth (obras nem iniciais nem
finais) contra outro Honneth (Gltimas obras), uma vez que eu recorro a nogdes de
revolugdo normativa e critica radical do préprio Honneth. O centro do meu
argumento é que a teoria critica requer um método que, diferentemente da
reconstrugcdo normativa, esteja aberto a possibilidade de revolugdes normativas e
que ndo vire as costas para uma critica radical (SCHAUB, 2015, p. 109).

De fato, como defende Vladimir Safatle (2016), “inexiste sociedades que nao se
fundamente em um complexo processo de gestdo de patologias e tal gestdo é uma dimensdo
maior, mas nem sempre completamente explicita, de reproducdo social de afetos”. No
entanto, parece que, nos seus trabalhos mais recentes, Honneth tem interpretado as promessas
normativas das sociedades ocidentais capitalistas como, de fato, realizaveis dentro delas —
negando a sua ideia anterior de que as promessas normativas do capitalismo neoliberal séo
irrealizaveis dentro dele, por serem paradoxais. Dessa maneira, as experiéncias de sofrimento
ndo denunciariam mais 0 aspecto problematico do sustentdculo de nossas sociedades

neoliberais, mas seriam interpretadas como ‘“desenvolvimentos errados” de algo que tem a

1> Schaub ndo entra nos problemas enfrentados pela critica interna como método. Hé limitacdes relevantes neste
recurso metodoldgico que ndo desenvolveremos aqui, porque exigiria entrar em um debate exaustivo que
extrapola as intengBes desta dissertagdo. Para se livrar deste compromisso, Schaub apenas justifica que a
reconstrugdo normativa, enquanto método, compromete fortemente a ligagdo da teoria critica com uma critica
mais radical capaz de catalisar revolugdes normativas. De fato, o problema da reconstru¢cdo normativa ndo se
encontra presente em todos os tipos de criticas internas, ja que muitas delas estdo abertas a possibilidade de que
instituicGes existentes e reprodutivamente relevantes sdo incapazes de realizar as normas que as sustentam — o
gue a reconstrucao normativa, concebida por Honneth, nega.
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pretensdo de criar causas e condicOes para a realizacdo individual. As patologias do
individualismo ndo ganham espaco, portanto, na obra O direito da liberdade. Quando muito,
as patologias da liberdade individual, que sdo interpretadas nesta obra, demonstram apenas
uma espécie de “erro cognitivo” de sujeitos que ndo perceberam que determinados ideais de
liberdade deveriam ficar restritos a dominios sociais especificos, e ndo absolutizados para
todas as esferas sociais. Nao se problematiza, por exemplo, se ideais restritos de liberdade
chegam a constituir, de maneira sutil, o modus operandi de instituicbes sociais cuja
normatividade alega um ideal de liberdade distinto. Por exemplo, se a esfera de mercado, cuja
pretensdo de ser uma esfera de realizacdo da liberdade social, funciona, na prética, segundo
um ideal de liberdade mais restrito, como o de uma liberdade negativa que so se realiza com a
anulacédo de obstaculos.

Talvez de modo ndo-intencional, Honneth “vira as costas” para o significado da
negatividade, para o potencial revolucionario daquilo que “ndo se encaixa” nas pretensdes
normativas de uma sociedade, para o carater denunciador do sofrimento. Em Marx, o
sofrimento social da reificacdo nao resulta de um “desenvolvimento errado” das normas
sociais, mas justamente do carater paradoxal do funcionamento normal das sociedades
capitalistas. Parece que Honneth, ao abandonar o conceito de paradoxo em prol de um projeto
filosofico de reconstrucdo normativa das sociedades capitalistas atuais, legitima o estado de
coisas a que chegamos e, de modo implicito, acaba propondo que as patologias sociais tenham
a sua terapia dentro do proprio sistema em questdo. Honneth ndo realiza aquilo que Safatle,
por exemplo, vé como o principal objetivo da critica social: denunciar o carater distorcido das
formas de vida na modernidade ocidental. “Nesse caso, ela (a critica social) se transforma em
critica da natureza patolégica de tais formas de vida com suas exigéncias de autoconservacao
e reprodugdo social” (SAFATLE, 2008, p. 123). Segundo esse ponto de vista, representado,
por exemplo, pela critica conduzida por Theodor Adorno, questiona-se se as nossas formas de
vida, com a sua propria estrutura de valores, ndo seria em si uma patologia. O caminho da
critica social proposto por Adorno seria o de partir do sofrimento para criticar o projeto de
vida moderno, e ndo partir do projeto moderno para criticar os seus desenvolvimentos e
indicar possiveis correcdes a ele — neste caso, 0 caminho percorrido por Habermas e, mais
recentemente, por Honneth.

E preciso questionar até que ponto a solucdo para os sofrimentos que vivemos se
encontra na ideia de reconciliacdo como aperfeicoamento de um progresso historico, proposta
por Honneth, ou se esta solucdo esta posta radicalmente fora do ordenamento social atual,

como propde Safatle (2016, p. 12), seguindo Marx. Em O direito da liberdade, Honneth pde
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de lado o produtivo conceito de paradoxo em prol da ideia de que 0s sujeitos movem-se de
modo cooperativo, negligenciando os processos de disciplina necessarios para que essas acdes
possam aparecer como “cooperativas”. Concordo com Safatle (2016, p. 13) no argumento de
que “o mal-estar € um sofrimento social resultante ndo da desregulacdo das normas sociais,
mas do funcionamento normal da normatividade social, do impacto normal do processo
civilizatorio”.

Como reacdo ao método de reconstrucdo normativa, a filésofa Rahel Jaeggi retoma a
ideia de critica da ideologia, presente em Marx. Trata-se de um método de critica bastante
sintonizado com a ideia de paradoxo, abandonado por Honneth. Brevemente, a critica da
ideologia evidencia o carater paradoxal (ou ideoldgico) dos sistemas de ideias que sustentam
as praticas em nossa sociedade. Resumidamente, revela o carater simultaneamente verdadeiro
e falso das ideologias, na medida em que, face a realidade, elas sdo a0 mesmo tempo
adequadas e inadequadas, apropriadas e inapropriadas. As ideologias que sustentam as nossas
praticas sdo verdadeiras no aspecto de que as normas as quais elas estdo vinculadas tém um
contetdo de verdade ndo realizado e falsas no aspecto de que esse conteldo de verdade nédo
pode ser realizado. As ideologias, assim, sdo verdadeiras enquanto normas e falsas enquanto
praticas, mas, como aponta Jaeggi (2008, p. 146), “o elemento ‘verdadeiro’ da ideologia (...)
nas condicbes de sua realizacdo deficitaria (ou invertida) ndo permanece simplesmente
verdadeiro. Ele também ¢ afetado pelo ‘entrelagamento’ com o ndo-verdadeiro (Adorno)”.
Vé-se que a critica da ideologia parte, justamente, do pressuposto de que hd uma relacdo
paradoxal entre normas e praticas nas nossas sociedades — e esta estratégia de retomada de
uma critica da ideologia parece ser uma reacdo ao abandono de Honneth do conceito de
paradoxo, tdo produtivo para uma critica realmente radical da sociedade.

Nos artigos iniciais de Honneth sobre a autorrealiza¢do organizada e os paradoxos do
capitalismo, era possivel ver a defesa de que apenas na social-democracia as promessas de
autorrealizacdo poderiam ser realizadas: o individualismo poderia ser uma ideia pessoal
principal de todos 0s sujeitos; a justica igualitaria poderia ser exercida realmente; a conquista
seria a base para a atribuicdo de status; e 0 amor e a amizade seriam capazes de satisfazer as
caréncias e desejos dos sujeitos individuais. Isto tudo porque o Estado seria capaz de
neutralizar a ldgica capitalista do lucro. Ndo existiam paradoxos na social-democracia,
apenas no neoliberalismo. Na obra O direito da liberdade, a ideia de paradoxo desaparece e 0
que surge é a defesa de que a autorrealizacdo pode se constituir nas esferas das relaces
intimas, do mercado e do Estado democratico. Por outro lado, ndo se trata exatamente de um

desvio de percurso radical, mas de uma reafirmacdo do que Honneth ja& defendia
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anteriormente: a realizacdo individual é possivel no capitalismo, desde que o Estado cumpra
um papel de regulamentac&o®® e o capitalismo consiga corrigir os erros cometidos até agora.
Esta visdo esta presente tanto nos trabalhos anteriores a O direito da liberdade como nesta
obra. A social-democracia assume, entdo, a funcéo de ideal normativo critico.

A seguir, veremos o limite etiolégico dos diagnosticos da reificacdo e da
invisibilidade, que foram interpretados segundo a teoria do reconhecimento. A meu ver, Axel
Honneth ndo consegue identificar as causas pelas quais as pessoas abstraem as qualidades
humanas de seus semelhantes e também ndo aponta os motivos pelos quais elas também se
mostram, em determinadas situacOes, incapazes de tratar um outro sujeito como “o outro de
si”. Partindo da teoria do reconhecimento, cujo pressuposto € o de que os individuos possuem
uma relacdo primeiramente afetiva e engajada uns com 0s outros e s6 secundariamente uma
relacdo cognitiva, Honneth interpreta a reificacdo e a invisibilidade como o esquecimento
desta relagdo original. Os motivos pelos quais eles “se esquecem” dessa relagdo primaria fica
em aberto, no entanto. Como veremos na terceira se¢do desse segundo capitulo, os casos de
reconhecimento ideologico parecem mostrar que a teoria do reconhecimento, quando aliada a
uma critica efetiva do poder e da dominacdo, pode ser produtiva na concepc¢ao de diagndsticos
sociais. Embora se identifique, nos casos de reconhecimento ideol6gico, uma etiologia,
veremos que as respostas de algumas feministas as reflexdes de Honneth sobre
reconhecimento ideolégico ainda requerem um aprofundamento das reflexdes sobre como as
esferas intimas da familiar também estdo imbricadas em relacGes sociais de dominagdo e
sujeicdo. A ideia de paradoxo se mostra forte nas interpretacbes honnethianas sobre

reconhecimento ideoldgico, como veremos.

16 A questdo sobre se, de fato, 0 mercado pode ser uma esfera de autorrealizagdo individual é bastante ampla e
complexa e extrapola os limites do presente trabalho. Mais sobre as discussOes acerca dos limites éticos do
mercado, cf. Herzog (2013), MacGilgray (2011), Sandel (2013) e Satz (2010).
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3. ODEFICIT ETIOLOGICO NAS PATOLOGIAS INTERPRETADAS A LUZ
DA TEORIA DO RECONHECIMENTO

“- Eu ndo sei dizer, mas era uma presenca continua. Todo dia ele me escrevia, me enviava artigos todos os dias,
conversava comigo todos os dias, via chat, quero dizer. Eu ja estava apaixonada

- Mas vocé nunca o viu.

- Ndo importa, eu estava apaixonada”

Trecho do filme La academia de las musas (2015), de José Luis Guerin

3.1 Reificacdo

A referéncia ao fendbmeno da reificagdo, dispersa por varios campos do saber, desde 0s
estudos sobre inteligéncia artificial até aqueles dedicados a linguistica, nem sempre tem sido
desenvolvida com o intuito de abordar a reificacdo em seu potencial critico-social. Trazida
por Georg Luké&cs pela primeira vez em 1923 na obra Historia e consciéncia de classe, a
reificacdo foi interpretada originalmente como uma manifestacdo patoldgica das relacdes
sociais cuja causa estava situada no carater fetichista das mercadorias no capitalismo. Apesar
de Lukacs ter encontrado diversos caminhos para pensar a reificacdo, a partir das reflexes
sobre a racionalizacdo da sociedade moderna empreendida por Max Weber e das
consideracOes kantianas sobre a coisa em si, por exemplo, foi no conceito de fetichismo das
mercadorias de Karl Marx que Lukécs derivou a sua propria interpretacdo da reificacdo. Para
Lukacs (2003, p. 194), em consonancia com Marx, a esséncia da estrutura da mercadoria se
baseia no fato de uma relacdo entre pessoas assumir o carater de uma coisa e, assim, o de uma
“objetividade fantasmagorica’ que, em sua legalidade propria rigorosa, aparentemente
racional e inteiramente fechada, oculta todo traco de sua esséncia fundamental: a relacdo entre
os homens” (LUKACS, 2003, p. 193).

E interessante notar que Lukécs coloca a questio da mercadoria como o problema
central da sociedade capitalista porque so a partir dela se poderia descobrir a origem de todas
as formas de objetividade e de todas as formas correspondentes de subjetividade na sociedade
burguesa. O impacto do fetichismo das mercadorias na vida exterior e interior do homem é

traduzido, assim, no conceito de reificacdo’’, dai vem a importancia e a ambicdo do conceito

70 conceito é usado por Lukacs como sinénimo de alienago, racionalizagio, atomizagdo e desativagdo no
ensaio A reificacdo e a consciéncia do proletariado. Para Andrew Arato (1972), é confuso utilizar os conceitos
de alienagdo (Entfremdung) e reificagio (Verdinglichung) no tratamento de situagdes semelhantes. “E também e,
talvez especialmente, confuso identificar objetificacdo com alienagdo ou reificagcdo, como Historia e consciéncia
de classe tende a fazer. Objetificacdo é uma formacéo ativa de objetos, e métodos e capacidades intersubjetivas.
Alienagdo é a separacéo de individuos de suas criagdes objetivas — de ‘si mesmos’ — e reificacdo € a forma dessa
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na interpretacdo lukéacsiana das probleméticas do capitalismo. Para Lukécs, o mundo das
mercadorias revelaria a reificagdo ndo apenas como 0 aspecto central da economia, mas
também como o problema estrutural da sociedade capitalista em todos os aspectos. Em outras
palavras, o carater fetichista das mercadorias seria responsavel por fazer com que o homem,
ao se confrontar com a propria atividade, visse o proprio trabalho como algo cuja existéncia
se mostra como independente dele, regida por leis que lhes s&o estranhas. A reificagéo,
portanto, consistiria nesse elemento de alienacdo, de desapropriacéo e ndo-pertencimento.

Desde a interpretacdo lukacsiana, no entanto, o conceito tem sido abordado de
maneiras diferentes — e, embora diversas leituras realmente revelem problemas no fenémeno
em questdo, nem todas afirmam que a reificagdo tem carater patoldgico. Nas trés Tanner
Lectures apresentadas por Axel Honneth na Universidade da Califdérnia, Berkeley, em marco
de 2005, o filésofo aborda a reificacdo como o esquecimento de uma relacdo originaria de
reconhecimento e, posteriormente, como uma abstracédo total de qualidades humanas daquilo
que é eminentemente humano, e afirma que esse esquecimento e essa abstracdo podem ser
considerados tanto como desenvolvimentos equivocos, quanto como patologias nos modos de
pensar e agir dos sujeitos.

A partir desse ponto de vista, acredito que é preciso compreender, de maneira mais
profunda, os mecanismos que levam o0s sujeitos a tanto esquecerem as relagdes de
reconhecimento como deixarem de ver outras pessoas como “o outro de si”’, a fim de que a
reificacdo seja retomada em todo o seu potencial critico-social novamente. A interpretacéo
honnethiana sobre o conceito, a meu ver, carece de uma explicacdo etioldgica que justifique
ou explique o modo pelo qual os sujeitos se esquecem de relagcbes de reconhecimento e
abstraem o carater humano dos sujeitos com quem interagem. Para defender esta tese,
desenvolvo inicialmente a leitura de Honneth sobre a reificacdo — uma interpretacdo que passa
pela teoria do reconhecimento -, sem deixar de apontar algumas criticas que enfatizam os
limites do reconhecimento. Honneth se utiliza principalmente dos conceitos de “praxis
engajada”, de Lukacs, “cuidado”, de Heidegger, e “envolvimento pratico”, de John Dewey, na
construcdo de sua teoria do reconhecimento, sem deixar de lado os estudos de psicologia
social de G. H. Mead e Donald Davidson e as pesquisas sobre psicopatologias de Peter
Hobson e Michael Tomasello. Veremos que fica evidente, na interpretacdo honnethiana, o

déficit de uma etiologia no diagndéstico do fendémeno apresentado.

separagdo (segunda natureza) no mundo das mercadorias. Dentro da estrutura do capitalismo, a alienacdo dos
individuos aparece como o lado subjetivo da reificagdo” (ARATO, 1976, p. 33).
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PELA ANTECEDENCIA DO RECONHECIMENTO

Assim como Adorno e Horkheimer, que definem na Dialética do esclarecimento
(1947) que toda reificacdo é um esquecimento®, Honneth também trata a reificacdo como o
esquecimento, sé que de uma relacdo primaria de reconhecimento, na qual dois seres humanos
se validam reciprocamente em um processo fundamental de interacdo intersubjetiva. As
outras visdes correntes de reificacdo — que sintetizam o conceito de Lukacs em fenbmenos
como a alienagdo do trabalho, o fetichismo das mercadorias ou a inabilidade para
conceitualizar a totalidade — sdo suspensas'®, assim, para que a reificacio seja reinterpretada a
luz de uma teoria que pressupde a existéncia primaria de relacGes intersubjetivas de
reconhecimento.

E importante ressaltar que a abordagem da reificacdo segundo a teoria do
reconhecimento faz parte de um caminho desenvolvido por Honneth para solucionar 0s
limites da teoria da modernidade habermasiana no diagndéstico das patologias sociais. Para
Habermas (1989), as causas das patologias sociais estariam no mecanismo de alargamento da
l6gica das esferas sociais sistemicamente coordenadas (a economia e a burocracia) para uma
outra esfera social, cuja légica deveria ser coordenada comunicativamente, a do mundo da
vida (cultura, socializacdo e sociedade). As patologias sociais, no diagndstico habermasiano,
poderiam ser entendidas como resultado de distor¢es na comunicacao provindas de fora. No
entanto, como aponta Bressiani (2016), “os processos comunicativos dos quais depende a
reproducdo simbdlica do mundo da vida, em contrapartida, ndo sdo apontados como possiveis
causas de patologias sociais”. Honneth, assim, propde a teoria do reconhecimento como lente
para compreender determinadas patologias sociais com o intuito de defender que ndo ha
esferas sociais ndo-normativas e que o ambito comunicativo (o mundo da vida, na linguagem
de Habermas) também ¢é regido por relacbes de poder que podem provocar patologias. A
teoria do reconhecimento, desse modo, surge como uma solucdo aos impasses filos6ficos com

0s quais Honneth se depara na teoria da modernidade de Habermas e busca, através de uma

18 «Quanto mais a realidade social se afastava da consciéncia cultivada, tanto mais esta se via submetida a um

processo de reificagdo. A cultura converteu-se totalmente numa mercadoria, difundida como uma informagéo,
sem penetrar nos individuos dela informados. O pensamento perde o folego e limita-se a apreensdo do factual
isolado. Rejeitam-se as relagfes conceituais porque sdo um esforgo incdmodo e indtil. O aspecto evolutivo do
pensamento, e tudo o que é genético e intensivo nele, é esquecido e nivelado ao imediatamente presente, ao
extensivo. A organizacdo actual da vida ndo deixa espaco ao ego para tirar conseqiiéncias espirituais”
(ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 94). Vé-se, aqui, a reificacdo enquanto esquecimento de uma consciéncia
cultivada.

9 para Honneth, a virtude de Habermas em relacdo & teoria critica consiste na superagdo do paradigma
produtivista e da heranga historico-filosofica cujas raizes estavam em Marx. “E ¢é exatamente os conceitos de
contemplacao e de indiferenca que, segundo Honneth, podem ser Gteis para serem aplicados a outras esferas de
acdo ndo-econdmicas” (MELO, 2010, p 230).
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normatizacdo da dimenséo da interagdo social, solucionar o deficit socioldgico encontrado no
projeto filosofico habermasiano. Ela vem, no entanto, com outros déficits socioldgicos, como
veremos mais adiante.

Além do mais, é preciso enfatizar que, do ponto de vista historico, a abordagem da
reificacdo como um tipo de diagndstico social simpético a investigacdo de formas particulares
de patologias sociais caiu em desuso logo apds a Segunda Guerra Mundial. “Apenas
mencionar o termo ‘reificacdo’ foi tomado como o sintoma de um desejo obstinado de
pertencer a uma época social que ha muito perdeu a sua legitimidade naquela pds-Segunda
Guerra, com as suas proprias reformas culturais e renovagoes tedricas” (HONNETH, 2008a,
p. 18). No entanto, apesar de o conceito de reificacdo ter ficado, de algum modo, fora do
vocabulario da teoria social e da filosofia — preocupadas, naquele momento, com a analise dos
déficits da democracia e da justica evidentes em um mundo abalado pelo Holocausto -, ha
sinais de que a reificagcdo volta a ser um caminho iluminador para a construgdo de um
diagndstico social contemporaneo (HONNETH, 2008a).

Honneth elenca quatro sintomas capazes de sinalizar uma espécie de retomada da
reificacdo em diferentes campos sociais: 1) a estética de narrativas e obras literarias, que
mostram habitantes do mundo social a tratar a si mesmos e aos outros como objetos sem vida,
em uma atmosfera fria de racionalidade e manipulacdo; 2) as andlises socioldgicas e as
pesquisas da psicologia social, que tém estudado como sentimentos e emog¢des humanas tem
sido experienciados a partir de razdes oportunistas, e ndo como elementos vividos auténtica e
genuinamente pelos sujeitos; 3) as pesquisas levadas a cabo nos terrenos da ética e da filosofia
moral, que tém utilizado termos relacionados direta ou indiretamente com a reificagdo, como
“objetificacdo” ou “alienagdo econdémica da vida contemporanea”; e 4) as pesquisas sobre o
cérebro humano, que, ao levarem em consideracdo apenas os aspectos fisiobioldgicos dele,
sem incluir a experiéncia do sujeito no mundo da vida, também revelam uma perspectiva de
acao cientifica reificada.

E interessante notar que, embora 0 nosso autor perceba sinais de que um diagnostico
da reificacdo ainda faz sentido atualmente, devido a uma série de sintomas sociais como 0s
explicitados anteriormente, Honneth ndo chega a investigar as causas sociais — a etiologia — de
uma patologia que ele considera tdo pertinente para analisar as relaces dos sujeitos consigo

Mesmos, com outros sujeitos e com o mundo dos objetos?. O filésofo observa que, como

% No entanto, vale ressaltar que Honneth volta-se de maneira mais intensa para a autorreificacéo e a reificagdo
entre sujeitos, ndo desenvolvendo de modo mais profundo a reificagdo do mundo objetivo. “A reificagdo dos
objetos cotidianos, sejam eles naturais ou artificiais, ndo cumprem um papel importante na sua descri¢do. Tudo o
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existem diferentes tipos de reificagdo, atribuir uma causa Unica para a patologia seria
inadequado. Entre os varios problemas encontrados na reelaboracéo do conceito de reificagdo
de Honneth?!, me voltarei aqui apenas a apontar o déficit etiolégico do diagnéstico social. Ao
realizar consideracGes antropologicas a-historicas, nosso autor perde de vista as circunstancias
historico-sociais que possibilitam o “esquecimento” pelas pessoas de uma dimens&o originaria
de reconhecimento. Como defende Jutten (2010, p. 236), uma descricdo causal da reificacdo
precisa explicar a reificacdo como uma patologia social com condigdes historico-sociais
especificas.

Embora critique a abordagem de Lukécs, considerada por ele questiondvel ndo apenas
porque coloca a troca de mercadorias como a Unica causa para a reificacdo, mas também
porque aborda toda a objetividade como essencialmente advinda da atividade subjetiva do ser
humano, Axel Honneth parece compartilhar com Lukacs uma espécie de esséncia da
reificacdo: um tipo de orientacdo pratica alterada do sujeito que revela um tratamento
primeiramente cognitivo do sujeito consigo mesmo e com 0s outros. Do ponto de vista
sintomatologico, ambas as leituras referem-se a existéncia de uma relacdo inapropriada em
operacdo, caracterizada por dar a relacGes entre homens o carater de uma relacao entre coisas.
Quanto a etiologia, a teoria da reificacdo de Luké&cs volta-se a uma critica ao modus operandi
do capitalismo, enquanto que a interpretacdo de Honneth admite a impossibilidade de atribuir
causas determinadas a um fendbmeno que teria diferentes raizes. Mas vale ressaltar que,
embora a reificacdo, de fato, possa ser encontrada em diferentes processos além dos contextos
de trocas de mercadorias, ndo ha um argumento claro, na leitura mais recente do conceito
empreendida por Axel Honneth, de que ela deve ser analisada como um fendémeno
independente de uma estrutura econdmica.

A meu ver, uma abordagem atual da reificacdo ndo deveria realmente ficar restrita a
uma critica dos mecanismos econémicos constitutivos da ordem social capitalista. No entanto,
acredito que as nossas formas de reproducdo material ndo devem ser negligenciadas em uma
reflexdo contemporanea sobre reificacdo apenas porque o socialismo se mostrou uma
alternativa politica e econdmica completamente inviavel. Uma outra abordagem possivel da

reificacdo que contemplasse uma investigagcdo sobre a sua etiologia poderia estar situada em

que ele sugere é que isso ocorre quando nds esquecemos que estes objetos possuem uma ‘multiplicidade de
sentidos existenciais para todas as pessoas que nos cercam’” (JUTTEN, 2010, p. 241).

2 Ha diversas criticas a0 modo como Axel Honneth empreende a atualizacdo do conceito lukacsiano. Entre elas,
a perspectiva amoral da abordagem da reificagdo, uma vez que o fendbmeno é analisado como uma patologia
social, ndo como uma injaria moral pela qual os responsaveis por atos como genocidio e escravizagdo (como
Honneth exemplifica casos originais de reificagdo) devem ser responsabilizados. Mais sobre a critica a
amoralidade do conceito de reificacdo em Lukacs e Honneth, cf. Timo Jutten (2010) e Heikki Ikdheimo (2015).
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uma critica das relacGes de poder que constituem e afetam os modos de pensar e agir dos
individuos — estas surgem de préticas e instituicdes econdmicas, politicas e sociais, tanto no
nivel de macrorrelacbes nos moldes habermasianos como no aspecto de microrrelacdes
humanas.

Enquanto Lukécs atribui as causas da reificacdo ao contexto de troca de mercadorias, 0
caminho tragado por Honneth é o de encontrar a causa da reificacdo no esquecimento de uma
relacdo priméaria de reconhecimento. Honneth acredita que, ao enfatizar a dimenséo
intersubjetiva da integracdo social de modo que esta integracdo se revista de um carater
normativo, ele estaria “solucionando” o déficit sociologico da teoria habermasiana que nao
analisava os problemas intrinsecos a dimensdo intersubjetiva do “mundo da vida”. Como
explica Luiz Gustavo Souza (2012), no artigo O que ha de especificamente sociol6gico na
teoria do reconhecimento de Axel Honneth?,

Honneth aposta que o caminho efetivamente mais frutifero para uma teoria critico-
comunicativa seria aquele que identifica o papel da interagdo dos sujeitos como um
elemento organizador da vida social que estaria presente tanto nos processos
macrossociais quanto nos processos internos aos grupos e comunidades.

Apesar da tentativa de solucionar o déficit sociolégico em Honneth, defendo que a
interpretacdo honnethiana é detentora de uma nova espécie de déficit socioldgico. A meu ver,
a defesa de Honneth de que o reconhecimento possui uma prioridade conceitual e genética se
constitui como uma espécie de antropologia essencialmente a-historica que perde de vista as
circunstancias historico-sociais que possibilitariam o esquecimento pelas pessoas de tal
dimensdo originaria de reconhecimento. O problema sociol6gico de Honneth é outro: falta
indicar de que modo a sociedade esta imbricada na producdo de patologias sociais. Nao se
trata mais de criar um terreno caro ao papel social da intersubjetividade, como se vé em Luta
por reconhecimento, mas de compreender o motivo pelo qual a forte normatividade das
relagBes de reconhecimento deixa de funcionar no diagndstico da reificacdo. Remeto-me aqui
a “déficit socioldgico” porque, se o proprio Honneth chama a reificagdo de “patologia social”,
acredito que a compreensdo das causas da reificacdo implica em uma volta & sociedade da
qual ela emerge — e a solugdo de um déficit sociolégico ndo precisa passar necessariamente
por uma problematizacdo sociologica da sociedade. Como indica Luiz Gustavo de Souza
(2012), vérios criticos ja apontam que, embora Honneth articule bem o modo pelo qual
relagOes intersubjetivas de reconhecimento podem provocar sofrimentos, ele falha justamente
no caminho inverso: o de enfrentar de modo adequado as questdes de integracdo sistémica e

institucional, devido ao fato de que Honneth parece ndo tomar as relagdes intersubjetivas
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como institucionalmente reguladas. Desse modo, o que parece ficar claro é que o caminho de
solucdo deste déficit socioldgico especifico — a auséncia de uma explicagdo para o
esquecimento de relacBes primarias de reconhecimento — deve passar por uma volta as
instituicOes. Este retorno teria o intuito de retomar a ideia de que as relacdes intersubjetivas
sdo cultural, historica e institucionalmente reguladas e que, em outras palavras, o problema da
reificagdo também é um problema sistémico, e ndo apenas um problema individual.

Além das diferencas etiologicas, Lukacs e Honneth concordam que o engajamento
empatico, tipico de uma praxis ndo-deformada, precederia uma espécie de apreensdo neutra e
contemplativa da realidade, caracteristica da préxis deformada da reificacdo, como explicita
Luké&cs em Historia e consciéncia de classe.

A ‘verdadeira’ praxis possui precisamente as mesmas caracteristicas de um
engajamento empético e uma qualidade de interesse que foi destruida com a
expansdo das trocas de mercadorias. Aqui Lukacs ndo pde em contraste praxis
reificada com producdo coletiva de um objeto pelo sujeito, mas com uma outra,
uma atitude intersubjetiva tomada pelo sujeito. E a partir deste trago encontrado no
texto de Lukacs que as minhas considera¢Ges seguintes irdo tratar (HONNETH,
2008a, p. 27).

A fim de iluminar a questdo sobre o que seria, entdo, uma praxis ndo-deformada, Axel
Honneth coloca em paralelo o conceito de “préxis engajada” de Lukéacs com o de “cuidado”,
desenvolvido por Martin Heidegger, e o de “envolvimento pratico”, apresentada por John
Dewey. Sdo os trés eixos tedricos principais sobre os quais Honneth erige a sua teoria do
reconhecimento, a partir da qual a analise da reificacdo se desenvolve em seguida. “De acordo
com Heidegger, nds ndo lidamos com a realidade na posicao de um sujeito cognitivo, mas, em
vez disso, nés nos envolvemos praticamente com o mundo da maneira pela qual ele nos é
dados, como um espago de significancia pratica” (HONNETH, 2008a, p.43). Heidegger
utiliza, entdo, em Ser e tempo (1926), o termo “cuidado” para caracterizar a estrutura deste
tipo de relacdo pratica com o mundo, segundo Honneth. Assim como Lukacs, Heidegger
explicitaria um tipo de orientagéo pratica que € especialmente caracteristico do modo humano
de existéncia?’. Ainda que, em determinadas circunstancias, o sujeito chegue a se posicionar
como alguém que apreende a realidade de maneira cognitiva e neutra a priori, 0 ser humano

SO existiria a partir do cuidado e do engajamento, modos de existir através dos quais ele pode

?2 Tanto Lukacs como Heidegger buscam refutar o esquema fixo sujeito-objeto, a partir dos conceitos de “praxis
engajada” e “cuidado”, respectivamente. No entanto, vale ressaltar que, enquanto o primeiro realizava
consideracOes tedricas sociais, 0 segundo oferecia uma analise fenomenoldgico-existencial. Para eles, 0 esquema
sujeito-objeto exerce uma influéncia negativa, para ndo dizer destrutiva, na nossa forma de lidar com o mundo.
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descobrir um mundo significativo®®. Para Lukacs, até nas circunstancias em que as trocas de
mercadorias se tornaram responsaveis pela reificacdo, seria possivel encontrar formas
rudimentares do cuidado e de uma determinada existéncia engajada. Honneth enfatiza o fato
de que as visdes de Lukéacs e Heidegger compartilham um aspecto bastante peculiar: ambas
associam o ato de assumir a perspectiva de outra pessoa com um elemento de disposigéo
afetiva positiva perante o outro.

No entanto, a idéia honnethiana de que o reconhecimento possui uma esséncia positiva
recebeu fortes criticas, como a de Judith Butler, na qual ela assina que a teoria de Honneth
consiste em um tipo de antropologia excessivamente positiva que associa reconhecimento
com empatia e amor. Em resposta a essa critica, nosso autor parece mudar de ideia e enfatiza
que a postura de reconhecimento ndo possui uma orientagdo normativa. “(...) se bem que ela
nos intime para alguma forma de tomada de posicdo, a dire¢do ou coloracdo dessa de modo
algum estéd predeterminada” (HONNETH, 2008b, p. 73). Amor e 6dio, ambivaléncia e frieza,
assim, seriam formas de expressdo deste reconhecimento elementar. Este € um dos pontos
mais ambivalentes da resposta de Honneth a critica de Butler. Primeiramente, porgque, em
varios momentos do texto em questdo, ele realmente associa reconhecimento com atitudes
positivas. No entanto, em vez de voltar ao texto original e mostrar que ele queria sinalizar
também a existéncia de atitudes negativas, Honneth apenas diz que ndo foi aquilo o que ele
quis defender e ndo chega a desenvolver as implicacbes causadas pelo que parece uma
mudanca de ponto de vista. Secundariamente, dizer que o reconhecimento é neutro também
significa defender que a reificacio é uma atitude igualmente neutra. Nessa linha de
pensamento, a diferenca entre ddio e frieza ndo-reificados, por um lado, e 6dio e frieza
reificados, por outro, se torna ndo apenas algo complicado nos modos como Honneth ndo
chega a desenvolver em lugar algum, como também se tornam atitudes moralmente neutras, e,
assim, de uma utilidade dubia para a qualidade de uma critica social imanente que deseja
tratar de experiéncias morais (IKAHEIMO, 2010, p. 10).

Para reforcar ainda o argumento de que ha uma primazia do reconhecimento sobre as
atitudes cognitivas perante o0 mundo, Honneth recorre ao pensamento de John Dewey. Em

dois ensaios publicados por Dewey logo apds a publicagdo de Historia e consciéncia de

% Vale ressaltar que, ainda que Honneth reconheca que a estrutura do cuidado em Heidegger passa por uma
analise fenomenoldgico-existencial, ele ndo chega a desenvolver, de maneira detalhada, o significado de cuidado
no pensamento heideggeriano. A compreensdo heideggeriana de cuidado enquanto existéncia, facticidade e
decaida (HEIDEGGER, 2005, p. 110) parece muito mais complexa do que diz a leitura honnethiana. Acredito
gue Honneth, ao interpretar o conceito heideggeriano de maneira ampla, sacrifica a riqueza do conceito
desenvolvido por Heidegger e, de algum modo, adapta o conceito de cuidado a prépria teoria.
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classe, é possivel encontrar uma concepcao da relagdo do ser humano com o mundo bastante
afinada com aquelas desenvolvidas por Lukacs e Heidegger. “Assim como Lukacs e
Heidegger, Dewey é cético com relacdo a visdo tradicional segundo a qual nossa relacédo
primaria com o mundo é constituida por uma confrontacdo neutra com um objeto a ser
entendido” (HONNETH, 2008a, p. 36). Segundo nosso autor, Dewey concordaria com
Lukécs e Heidegger no ponto de que a tradicional oposicao entre sujeito e objeto sé é capaz
de danificar ainda mais as praticas da vida, uma vez que “instancias como cognicdo €
sentimento, teoria e pratica, ciéncia e arte ficardo cada vez mais separadas” (DEWEY apud
HONNETH, 2008a, p. 37). A partir de argumentos que partem da epistemologia e da filosofia
da linguagem, Dewey demonstra que o0 nosso envolvimento prético, saturado e emocional
com o mundo oferece as bases para todo o conhecimento racional. Segundo ele, as
caracteristicas de uma situacdo dada no nivel da experiéncia ndo poderiam ser diferenciadas
entre elementos emocionais, volitivos ou cognitivos — visdo que evidencia o comportamento
do sujeito diante do mundo como prioritariamente afirmativo e existencialmente interessado.
Dewey utiliza o termo “interagdo” para indicar que a atividade cotidiana humana ndo se
resume a um tipo de posicdo egocéntrica ou autocentrada, mas, sim, a um posicionamento que
busca circunstancias o menos conflituosas possiveis.
A partir de Dewey, Honneth chega mais perto do conceito de reconhecimento.

(...) 0 conceito de reconhecimento, assim, compartilha uma nogédo fundamental ndo
s6 com o0 conceito de envolvimento pratico de Dewey, mas também com o de
cuidado de Heidegger e com o de praxis engajada de Lukacs; expressamente, a
nogdo de que uma posicdo de engajamento empatico com o mundo, advinda da
experiéncia de significancia e valor do mundo, é anterior aos atos de cognigdo
desapegada (HONNETH, 2008a, p. 38).
Para nosso autor, uma praxis ndo-deformada pressup6e um tipo de atividade engajada
que diverge daquela na qual o sujeito se situa em uma posi¢cdo de desconexdo perante o
mundo. A realidade ganha caracteres distintos, a depender do posicionamento do sujeito
diante dela:

Em uma atividade engajada, o sujeito ndo se encontra mais neutramente com uma
realidade que ainda espera para ser compreendida, mas € existencialmente
interessado em uma realidade que esta sempre pronta para ser desvelada como
tendo significancia qualitativa (HONNETH, 20084, p. 43).

Assim, no desafio de atualizar a reificagdo, Honneth atravessa um caminho cujas
paisagens incluem a defesa da prioridade do reconhecimento sobre a cognicao. A hipotese de
Honneth é a de que a habilidade de assumir, compreender e abracar a perspectiva de outra
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pessoa (sem necessariamente concordar com ela, como ele enfatiza posteriormente as criticas)
provém de um tipo de interacdo antecedente que deve as suas qualidades ao cuidado
existencial que todo e qualquer ser humano em idade adulta chegou a receber durante os
primeiros anos de vida. Assim, além de recorrer as interpretacfes de Heidegger, Dewey e
Lukécs de conceitos que seriam paralelos, nosso autor também recorre a psicologia social de
G. H. Mead e de Donald Davidson para compreender como as criancas adquirem a
capacidade de assumir, compreender e abracar a perspectiva do outro, em uma tentativa de
substancializar a propria hipotese.

Segundo as teorias de psicologia social, nos primeiros nove meses de vida o bebé
estabelece uma espécie de triangulagdo “eu — figura de apego — mundo” a partir da qual o
“eu” projetaria no “mundo” a visdo da “figura de apego” sobre o mesmo mundo. A visdo da
figura de apego sobre 0 mundo ao redor tem, nesses nove meses, 0 mesmo significado que a
relacdo da criangca com 0 mesmo mundo, como se a “figura de apego” e o “eu” fossem um
mesmo ente. Estas pesquisas apontam a existéncia, portanto, de uma proto-abertura para o
reconhecimento, nas fases mais iniciais do desenvolvimento humano. Em contrapartida,
Honneth acredita que estas teorias parecem mostrar a triangulacdo como se fosse um espaco
puramente cognitivo, completamente desvinculado das emocgdes. As teorias de Mead e
Davidson, portanto, nao explicariam propriamente porque, no estagio inicial de
desenvolvimento, o bebé chega a depositar confianga em uma figura de apego, antes de fazer
funcionar a triangulacéo.

As pesquisas com autismo, no entanto, revelariam um aspecto ignorado por Mead e
Davidson: “um bebé deve primeiramente se sentir emocionalmente identificado com uma
figura de apego antes que ele possa aceitar a visdo dessa pessoa sobre 0 mundo como uma
autoridade corretiva” (HONNETH, 2008a, p. 55). Segundo Peter Hobson e Michael
Tomasello, ambos pesquisadores do campo das psicopatologias, seria s6 a partir de um
sentimento de apego emocional com uma figura referencial (“pai/mae psicologico/a”, como
nomeia Honneth) que a crianca seria capaz de adquirir a habilidade de compreender as
mudangas de atitudes da figura referencial de maneira interessada e motivada. Assim, 0
autismo aconteceria justamente nos casos em que a crianca estd estruturalmente privada da
possibilidade de se identificar emocionalmente com uma segunda pessoa, ndo porque possui
déficits cognitivos que a impedem de pensar ou falar, como explicariam as leituras
cognitivistas de Mead e Davidson. O reconhecimento, entdo, seria uma relacdo pratica
primaria que envolve aspectos emotivos e volitivos a priori, ndo podendo ser resumido apenas

como um posicionamento cognitivo diante do mundo. Como defende nosso autor:
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O ato de se colocar na perspectiva de uma segunda pessoa requer uma forma de
reconhecimento anterior que ndo pode ser resumida em conceitos puramente
cognitivos ou epistémicos, mas contém necessariamente elementos de abertura,
devocdo e amor involuntarios (HONNETH, 2008a, p. 58).

Honneth também recorre as reflexfes de Stanley Cavell para mostrar que a nossa
relacdo cognitiva com o mundo também esta ligada a uma instancia de reconhecimento.
Cavell traz a nogdo de “simpatia” para mostrar que até as informagdes cognitivas acerca do
mundo dependem de certa “disponibilidade afetiva” do sujeito para determinadas questoes.
“Eu posso dizer que a razdo pela qual ‘eu sei que vocé tem dor’ ndo ¢ uma expressao de
certeza porque ela vem de uma reacdo a uma exibicdo; é uma expressdo de simpatia”
(CAVELL apud HONNETH, 2008a, p. 62). Para Honneth, a visdo de Cavell é capaz de dar
um sentido mais “categorial” ao reconhecimento porque ela reflete diretamente sobre as
questBes mais objetivas em uma relacdo intersubjetiva. Segundo Cavell, nds apenas podemos
entender o significado de uma classe particular de proposi¢des linguisticas se nos colocarmos
em um posicionamento de compreensdo e abertura. No entanto, apesar da contribuicdo de
Cavell a uma explicitacdo mais categorial do reconhecimento na esfera da comunicacdo
interpessoal, Honneth assume a dificuldade de colocar a anélise de Cavell dentro das tradigdes
filosoficas trazidas por ele até entdo.

Todo o aporte teorico levantado por Honneth até entdo o conduz finalmente ao cerne
de sua defesa: a reificacdo é o esquecimento do reconhecimento. No entanto, nosso autor tem
o0 cuidado de mostrar que nem todas as atitudes objetificantes sdo casos de reificagcdo, como o
fez Lukécs, que teria reduzido objetificagdo a reificagdo. “Tratando todas as situagdes em que
0 reconhecimento é superado por uma posicdo objetificante de cognicdo perante objetos e
pessoas como uma posicdo de reificacdo, Lukacs repudia o aumento da objetividade no
processo de desenvolvimento social” (HONNETH, 2008a, p. 55). Assim, Honneth enfatiza a
importancia de tracar critérios externos para decidir em quais esferas uma posicdo de
reconhecimento € requerida e em quais situagdes uma posi¢do objetificante é mais apropriada.
A solugdo inteligente de problemas, por exemplo, precisaria da neutralizacdo do
reconhecimento e do engajamento.

Para Honneth, diferentemente de Lukacs, um posicionamento objetificante pode
ser benigno quando ele serve para promover valores cognitivos através de uma
maneira normativamente permitida — como um posicionamento que promove uma
resolucdo racional de problemas dentro de uma esfera moralmente delimitada
caracterizada por uma permitida objetificacdo de outros (ZURN, 2015, p. 106).
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Honneth traz dois exemplos que considera bastante Uteis para compreender diferentes
formas de reificacdo, em uma tentativa de apresentar uma sintomatologia da patologia social.
O primeiro é o de uma jogadora de ténis, que, em sua ambicéo para ganhar, esquece que 0 seu
oponente é a sua melhor amiga, responsavel inclusive para gque tivessem decidido jogar. Neste
caso, 0 sujeito esqueceria a dimensdo mais original de sua atividade corrente devido a praticas
cujos objetivos s@o perseguidos energicamente e de maneira unidirecional. No segundo
exemplo, Honneth mostra que a atencéo a uma relacdo primaria de reconhecimento pode ser
perdida se as pessoas forem levadas por esquemas de pensamento e preconceitos que se
mostram inconciliaveis com a dimensdo do reconhecimento, como os movimentos anti-
humanitarios, racistas e de inspiracdo fascista. Neste caso, ele considera que faria mais
sentido falar de uma negacao do reconhecimento do que propriamente do esquecimento dele.

Eu poderia resumir dizendo que nds estamos lidando com um processo em que
objetivos cognitivos se tornaram completamente desconectados dos seus contextos
originais (...), ou, no segundo caso, com uma negacéo retroativa do reconhecimento
para o caso de preservar um preconceito ou esteredtipo (HONNETH, 2008a, p. 60).

A AUTORREIFICACAO COMO UMA AUTORRELACAO PROBLEMATICA

Nas andlises sobre comportamentos reificados, Honneth também inclui a
autorreificacdo. Ainda que Lukécs tenha se voltado para o mundo das experiéncias internas,
que deveria ser tratado a partir de um engajamento empatico, ele ndo teria explicitado de
maneira detalhada a estrutura da autorreificacdo, segundo Honneth. Assim, para nosso autor,
permanece urgente a pergunta sobre como a nossa propria subjetividade pode ser tomada de
maneira ndo-reificada e se € possivel aplicar o reconhecimento e o esquecimento dele como
critérios para falar da existéncia ou inexisténcia de casos de autorreificacdo. Para ele, é
possivel falar de um autorreconhecimento de maneira afinada com o que Harry Frankfurt
chamaria de “amor proprio” no seu livro The Reasons of Love (2004). Tal processo de
autorreconhecimento, que, por definicdo, seria ndo-reificado, é chamado por Honneth de
“modelo expressivo”.

De acordo com este modelo, n6s nem percebemos nossos estados mentais como
objetos nem os construimos manifestando-os para outros. Em vez disso, nés o
articulamos & luz de sentimentos que sdo familiares para n6s. Um sujeito que se
relaciona consigo mesmo de uma maneira original precisa necessariamente ver 0s
seus sentimentos e desejos como validos para articulagio (HONNETH, 2008a, p.
71).
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Os estados nos quais 0 eu do sujeito se torna reificado se manifestariam, para Honneth,

em formas de autorrelacdo como o “construtivismo” e o “detetivismo” **

. O primeiro
corresponde a situacBes nas quais o sujeito fala de seus estados mentais com a mesma certeza
e a autoridade que possui quando se refere a objetos externos. Neste caso, 0 sujeito seria
responsdvel por criar ativamente tais estados mentais, porque os veria como produzidos
instrumentalmente. Na segunda forma de autorrelacdo, o sujeito veria os proprios sentimentos
como objetos estaticos prontos para serem desvendados, como um detetive a procura de pistas
e provas, sO que tal escrutinio seria interno. Honneth traz exemplos de como instituicdes
podem levar individuos a terem formas de autorrelagdo construtivistas ou detetivistas.

Instituicbes que, de maneira latente, estimulam individuos a fingir terem
determinados sentimentos, ou que lhes ddo um carater autocontido ou claramente
contornado, promoverdo o desenvolvimento de atitudes autorreificantes.
Entrevistas de trabalho ou servigos de encontros pela Internet podem servir aqui
como exemplos atuais de préaticas institucionalizadas do tipo (HONNETH, 2008a,
p. 83).

Através da internet, em sites de encontro romanticos, por exemplo, internautas partem
de meios estandardizados para entrar em contato com parceiros em potencial. Ao descreverem
a si mesmos a partir de uma linguagem e categorias ja predeterminadas de acordo com o
padrdo acelerado do processamento de informacdes, 0s sujeitos parecem ndo articular mais 0s
préprios desejos como em um encontro presencial e sdo levados a se compreenderem e a se
exibirem de acordo com um padrdo comunicacional bastante especifico. Como defende Illouz
(2007, p. 170), “a internet contribui para uma textualizagdo da subjetividade. Isto &, a um
modo de autoapreensdo em que 0 eu se externaliza e se objetiva através de meios visuais de
representagdo e de linguagem”. A partir desta textualizagdo da subjetividade, que se constituiu
como uma espécie de autorreificacdo, os individuos também passam a tratar uns aos outros
como categorias linguisticas e passam a lidar com conceitos abstratos como se fossem o real.
Para Illouz (2007), o fato de que a comunicacao na internet se dé exclusivamente atraves de
ferramentas textuais e visuais estandardizadas, dentro de uma interface comercialmente
orientada, tem causado uma padronizacdo ndo s6 da comunicagdo como também das relacGes
afetivas.

A andlise socioldgica empreendida por Eva Illouz ganha corpo em obras de arte que
tém refletido sobre a constituicdo das relagdes afetivas na internet e sobre a transformacéao de

sujeitos amplos e complexos em individuos estandardizados no ambiente virtual. Os artistas

% No texto, Honneth ndo deixa clara a origem dos termos “construtivismo” e “detetivismo”. Entende-se que
foram definicBes criadas por ele mesmo.
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John Miller e Takuki Kogo, que integram a dupla virtual Robot, por exemplo, desenvolveram
uma série de videos em que mostram como a necessidade intima de afeto buscou a prépria
solucdo em um sistema virtual caracterizado por uma forte impessoalidade, padronizacéo e
previsibilidade. No video Swedish gentlemn?®, surge a cena de uma pequena cidade
escandinava, tipicamente medieval, e entdo simultaneamente aparece a voz eletronica de um
homem que diz procurar por uma mulher bonita, agradavel e magra, asiatica ou africana de
mais ou menos 30 anos. Por Gltimo, como uma espécie de “recompensa”, ele diz que dirige
uma companhia de sucesso. O video mostra-se psicologicamente denso, ndo somente porque a
cena de uma pequena cidade escandinava imersa em neve parece traduzir um claro sentimento
de soliddo, mas também porque a voz sintetizada da pessoa que fala, que poderia ter sido
criada em programas de edicdo de audio, traduz o anonimato desses seres que mercantilizam a
si proprios e transformam os proprios desejos romantico em um produto a ser comprado por
um montante de afeto.

Veremos, mais adiante, como a investigagcdo honnethiana da autorreificagcdo parece ser
0 momento mais bem sucedido da atualiza¢do do conceito de reificacdo, devido ao fato de que
aqui se pode vislumbrar uma base sécio-historica para os comportamentos autorreificantes.
Leva-se em consideracéo, inclusive, o papel das instituicdes como catalisador da patologia
analisada. Antes disso, me voltarei para uma segunda interpretacdo dada a reificacdo por Axel
Honneth, apds as criticas desenvolvidas por Judith Butler, Raymond Geuss e Jonathan Lear
ao breve empreendimento teérico do nosso autor. Apesar da agora reduzida pretensdo da
reificacdo como conceito critico-social, a minha tese permanece a mesma: ainda quando
interpreta a reificagdo como fendmeno raro, observavel em casos como genocidios,
assassinatos em série e nas formas modernas de escraviddo, quando as qualidades humanas
sdo completamente abstraidas, ndo s6 “esquecidas”, Honneth ndo identifica as causas capazes
de desatar atrocidades como essas. Em outras palavras, o que realmente leva as pessoas a “se
manterem presas” a acdes tdo devastadoras quanto patoldgicas como essas? Como as pessoas
sdo capazes de esquecer a humanidade que compartilham com outras? Trata-se de uma
questdo complexa que perpassa toda a historia da filosofia e que, ainda hoje, ndo ganha

resposta em interpretagcbes como as que analisamos nesta dissertacao.

% Ver Swedish gentleman (2006), de Robot, no link https://www.youtube.com/watch?v=pOB4QrZm4lk. Acesso
em: 14 de julho de 2016.
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AS INCOMPLETUDES DE UM DIAGNOSTICO RARO

Ainda que a contribuicdo de Honneth a atualizacdo da reificacdo de Lukéacs seja clara
— embora contestavel - no decorrer de sua explanacdo, torna-se importante refletir sobre como
Honneth situa a propria atualizacdo apds as criticas de Judith Butler, Raymond Geuss e
Jonathan Lear. A principio, nosso autor parece tratar o tema de sua analise como um
diagnostico ainda pertinente na contemporaneidade, embora precisasse se livrar do aparato
socioldgico de Lukécs e ganhar uma interpretacdo mais profunda que ndo se reduzisse a
questdes meramente econémicas — € por isso que Honneth se volta para anlises
fenomenoldgico-existenciais, como as empreendidas por Martin Heidegger, pesquisas de
psicologia social, como as de G. H. Mead e Donald Davidson, estudos no campo das
psicopatologias e até reflexdes sobre a formacdo da linguagem humana. Nosso autor parece
ver a reificacdo, inicialmente, como uma espécie de sintoma e fenbmeno comportamental
contemporaneo que, por ter se manifestado de modo profundo nos diversos espacos da vida
social, teria sido abordada massivamente em pesquisas sociologicas e neurocientificas, obras
de arte e em estudos nos terrenos da ética e da filosofia moral.

Ap0s as criticas, Honneth surpreendentemente parece reduzir a importancia do tema a
que se dedicou:

Foi s6 apenas ao preparar minhas palestras Tanner, na verdade apenas nhas
discussGes apOs as palestras, que eu percebi que é apenas em casos raros e
excepcionais, apenas no ponto zero de socialidade, que podemos achar uma
verdadeira negacdo de um reconhecimento antecedente (HONNETH, 2008a, p.
157).

Para ele, seria possivel admitir a existéncia de uma reificacdo ficticia, em que as
pessoas sdo tratadas como se fossem coisas, em relagdes de crueldade, por exemplo, mas, para
Honneth, até nestas formas de reificacdo haveria uma diferenca ontoldgica entre pessoas e
coisas. Nessas “formas da reificacdo ficticia”, tem-se a impressao de que o0 outro ndo é outra
coisa sendo um objeto, como se observa em algumas praticas sexuais. Por tras de tal
reificacdo, porém, residiria uma consciéncia ontoldgica entre pessoa e objeto que seria a
propria esséncia da atratividade de tais formas de reificacdo ficticias. A crueldade é feita com
pessoas, e Ndo com coisas, e esse € 0 potencial de atracdo da crueldade. Assim, nas formas de
reificacdo ficticia, ainda ndo haveria o0 esquecimento em dois niveis que caracterizaria a nova
leitura da reificacéo.

J& nos “casos originais de reificacdo”, como ele nomeia a “reificagdo verdadeira”, a

pessoa ndo sé imaginaria 0 outro como uma coisa como perderia toda a sua capacidade para
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Vé-lo como um ser vivo com propriedades humanas. “(...) a reificacdo pressupde que noés nem
percebamos mais nas outras pessoas as suas caracteristicas que as tornam propriamente
exemplares do género humano” (HONNETH, 2008b, p. 70). Estes “casos originais” seriam,
para ele, raros e excepcionais, como as formas modernas de escravizagdo, 0s genocidios e 0s
assassinatos em séries. Segundo Honneth (2008b, p. 70), a escravidao seria uma candidata
para este tipo original de reificacdo, porque ela teria criado um sistema de producdo dentro do
qual as forcas de trabalho foram tratadas como simples coisas. Para 0 nosso autor, outro
exemplo capaz de explicar de maneira adequada o que seria um caso original de reificacdo
seriam as guerras: a finalidade de destruicdo do adversario se autonomizaria ao ponto de que
gradativamente se perderia toda a atencdo para as caracteristicas humanas de pessoas
participantes e ndo participantes na batalha. “No final, todos os membros dos grupos que
presuntivamente sao atribuidos ao inimigo sdo considerados apenas como objetos inanimados,
coisificados, face aos quais a morte ou a violagdo sdo justificadas sem dificuldade”
(HONNETH, 2008b, p. 76). A nova interpretacdo de reificagdo torna o fendbmeno muito mais
raro do que Lukacs previa.

Na verdade, no lugar da defesa de Lukacs de que a reificagdo esta envolvida em
qualquer forma de comportamento instrumental ou calculista no fenémeno social,
Honneth defende que a reificacdo se refere a apenas aquelas situacGes raras em que
humanos adotam um posicionamento objetificado diante de outros enquanto
simultaneamente esquecem o0 reconhecimento antecedente do outro como ser
humano (ZURN, 2015, p. 105).

Deste modo, a segunda leitura que nosso autor propde aos comportamentos reificados
parece conter uma estrutura de ndo-reconhecimento em dois niveis: ndo sé o sujeito fere as
normas validas de reconhecimento como também atenta contra as condi¢fes que permitiriam
0 reconhecimento ao ndo tratar o outro sequer COmo uma pessoa, um “outro de si mesmo”.
“Na reificacdo ¢ anulado aquele reconhecimento elementar que geralmente faz com que nds
experimentemos cada pessoa existencialmente como o outro de n6s mesmos” (HONNETH,
2008b, p. 75). A redugdo da reificacdo aos “casos originais”, assim, deixa em aberto o que
significam os exemplos apontados por ele como reificagdo na interpretagdo anterior, caso das
atitudes autorreificantes construtivistas e detetivistas, por exemplo, que, apesar de tratarem 0s
conteudos internos como objetos a serem construidos ou investigados, ndo se mostram
claramente como atitudes que abstraem o aspecto humano dos conteudos internos. Na nova
interpretacdo honnethiana, também ndo ha uma explicagdo sobre como se constitui a
supressdo desse reconhecimento mais elementar. Como os seres, afinal, sdo capazes de

abstrair as qualidades humanas de seus semelhantes? Em outras palavras, se a reificacdo passa
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a ser simultaneamente o esquecimento de uma relagdo primaria de reconhecimento e a
abstracdo das caracteristicas qualitativas de seres humanos, é preciso explicar, agora, as
causas pelas quais ocorre 0 esquecimento completo do sujeito enquanto ser dotado de
qualidades humanas.

E interessante perceber que, ao se referir a autorreificagdo, Honneth parece identificar
elementos sociais capazes de integrar uma etiologia que ndo se forma de maneira estrutural na
interpretacdo global de reificacdo. Ao atribuir o desenvolvimento de atitudes autorreificantes
ao modus operandi de determinadas instituicdes sociais, nosso autor da sinais de que a
patologia investigada é amparada e estimulada por uma configuracdo social que nao €
analisada por ele de modo sistematico na reificacdo entre sujeitos. Mesmo quando, em
resposta as criticas que recebeu de Judith Butler, Raymond Geuss e Jonathan Lear, Honneth
passou a analisar a reificagdo como um esquecimento em dois niveis (0 esquecimento de uma
relagdo priméria de reconhecimento e o0 esquecimento de um reconhecimento elementar que
faz com que um sujeito experimente outro ser humano existencialmente como o outro de si
mesmo), Nosso autor ainda ndao chegou ao ponto de investigar quais seriam as causas sociais
da reificacdo segundo essa nova interpretacéo.

E possivel observar que, na nova interpretacio de Honneth do conceito de reificagéo,
existe uma espécie de sintomatologia da patologia — 0s casos mencionados por ele, como
genocidio, escravizagdo moderna e assassinatos em série, ilustrariam os sintomas de uma
patologia -, mas a nova interpretacdo carece de uma explicacdo etiologica. Qual seria a
explicacdo social para a abstracdo total de um sujeito enquanto ser dotado de qualidades
humanas — o esquecimento do saber-se-a-si-mesmo-no-outro? Como defende Timo Jiitten
(2010, p. 246), “o que nods realmente precisamos neste estagio ¢ uma descri¢do das
circunstancias historicas e sociais, as quais tornam possivel que pessoas regressem (se é essa a
melhor palavra) a um estado no qual elas ndo reconhegam pessoas como pessoas”. Qual seria
0 motivo pelo qual um soldado em guerra seria capaz de abstrair as qualidades humanas das
pessoas que mata? Para Jutten (2010, p. 247), a reificacdo ndo pode ser desvinculada de uma
situacdo socio-histdrica. Segundo ele, trata-se de um sentimento de indiferenca socialmente
produzido em uma situacdo historica especifico e que pode ser melhor compreendido como
uma auséncia de certas razbes morais do que como um fendmeno em que uma forma
antropologicamente necessaria de reconhecimento é temporariamente suspensa, COmMO
interpreta Honneth. Mesmo se a reificagdo for compreendida como uma auséncia de razdes
morais, ainda assim é preciso questionar o motivo pelo qual, em alguns contextos sociais

como aqueles em que a escraviddo & um empreendimento possivel, as razdes morais néo se
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constituiram. Sem davidas, sdo questdes complexas que, de modo algum, requerem respostas
faceis.

De todo modo, ¢é evidente que a teoria do reconhecimento possui um limite na
investigacdo das causas sociais das patologias que pretende interpretar®. Como defende
Christopher Zurn (2015, p. 118), a teoria desenvolvida por Honneth tem funcionado melhor
na tarefa de descricdo de uma sintomatologia®’ do diagnéstico patolégico de reificacdo do que
na de explicar socialmente as causas para a patologia e na de recomendar formas de terapia
para o problema. Em outras palavras, acredito que, para ir além de uma sintomatologia da
reificacdo e compreendé-la de maneira mais ampla, seria preciso ir aléem da teoria do
reconhecimento e desenvolver de modo mais profundo a base sécio-histérica da qual brota a
patologia. A meu ver, entender a reificacdo significa compreender a realidade das
instituicbes que moldam os nossos modos de vida. Para defender esse argumento, eu
precisaria mostrar que os ideais de liberdade, autorrealizagio e autenticidade, desenvolvidos
pelo capitalismo, sdo paradoxais e, justamente por isso, levam ao sofrimento, mas se trata de
um tema para outro trabalho. No entanto, é interessante perceber que as reflexdes sobre a
reificacdo sdo simultdneas aquelas sobre os paradoxos do capitalismo e sobre a
autorrealizacdo organizada (a palestra Tanner aconteceu em 2005, o artigo sobre os paradoxos
do capitalismo foi publicado em 2006 e o outro artigo sobre autorrealizacdo organizada é de
2002). Possivelmente, Honneth ndo relacionou o problema da reificagdo com as reflexdes
sobre 0os modos pelos quais as instituicbes sociais moldam modos de vida, presentes nestes
dois artigos, para ndo recair em uma critica lukacsiana da reificacdo e, por fim, reforcar a

ligagdo da reificagdo com as fragilidades do capitalismo. Em contrapartida, acredito na

%6 Os limites do reconhecimento ndo sdo apenas identificados nos diagndsticos das patologias sociais. Como
aponta Campello (2016), as criticas ao reconhecimento podem ser resumidas em dois aspectos principais: “por
um lado, é questionado em que medida 0 reconhecimento pode ser visto ndo somente como medium
emancipatdrio, mas, pelo contrario, como um fator limitador da autonomia individual; e, por outro, é
problematizado um suposto inflacionamento da categoria do reconhecimento, obstruindo aquilo que se chamou
de ‘negatividade’ do sujeito”. No primeiro caso, o reconhecimento se constitui como sujeig¢@o; no segundo, ele se
torna indtil na apreensdo de questBes relativas aos sujeitos que ndo sdo alcancadas por uma teoria social.
Identificar os limites da teoria do reconhecimento torna-se fundamental na interpretacdo de questdes que
extrapolam o seu dominio.

"' E curioso lembrar que Lukacs, no ensaio A reificacdo e a consciéncia do proletariado, tece uma critica
semelhante a tedricos da época que abordavam a reificacdo a partir de uma descricdo e de uma analise dos
sintomas imediatos do fenémeno, como se ele fosse capaz de se manifestar de modo autbnomo e eterno,
independentemente dos contextos sécio-historicos. Para ele, “(...) até mesmo os pensadores que ndo querem
negar ou camuflar o fenémeno e que, de certo modo, estdo cientes de suas consequéncias humanas desastrosas,
permanecem na andlise do imediatismo da reificagdo (...). Além do mais, destacam essas formas de manifestacao
vazias do seu terreno natural capitalista, tornando-as autbnomas e eternas, como um tipo intemporal de
possibilidades humanas de relagdes. (LUKACS, 2013, p. 213).
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produtividade do entrecruzamento de uma critica das patologias com uma critica das
instituicoes.

A seguir, veremos outra patologia, investigada agora de modo mais reduzido por Axel
Honneth. A invisibilidade, trazida pelo autor em um breve artigo, consiste em formas ativas e
intencionais de tornar pessoas invisiveis. A mesma problematica do limite etiolégico no
diagndstico social da reificagdo também pode ser identificada no diagnostico da
invisibilidade, pelo fato de que Honneth aborda ambas as enfermidades apenas segundo uma
teoria do reconhecimento que nao vai além de apontar que os sujeitos reificam ou invibilizam
outros sujeitos porque “esquecem” uma dimensdo originaria de reconhecimento que situa o
outro como “o outro de si”’, ndo como um mero objeto. Como os limites de uma teoria do
reconhecimento ja foram desenvolvidos largamente no topico anterior, me volto agora para
uma breve retomada da patologia da invisibilidade que, alias, cumpre um papel apenas
periférico no projeto tedrico honnethiano. Apesar disso, considero-a importante para o
presente trabalho porque ela ilustra, mais uma vez, quais sdo os limites da teoria do

reconhecimento na explicacdo etiolégica das patologias sociais.

3.2 Invisibilidade

No artigo Invisibility: on the epistemology of “recognition”, Axel Honneth
problematiza a invisibilidade como uma patologia social caracterizada por formas ativas e
intencionais de tornar pessoas invisiveis. De forma semelhante a interpretacdo do fenémeno
da reificacdo, a invisibilidade também ¢ tratada de um ponto de vista epistemoldgico e moral,
a partir da teoria do reconhecimento. Para Honneth, um ato de reconhecimento pressupde dois
elementos: 1) uma identificagdo cognitiva de uma pessoa como dotada de propriedades
particulares em uma situacdo particular e 2) a confirmagéo da cognicao da existéncia da outra
pessoa como dotada de caracteristicas especificas, através de acles, gestos e expressdes
faciais positivas®® manifestados por quem a percebe. A invisibilidade, por outro lado, significa
mais do que a negacao desses dois elementos. Sintetizada em expressdes como a de um “olhar
através”, ela nega a existéncia do outro do ponto de vista perceptual, como se ele nédo

estivesse presente no campo de visao de quem olha.

%8 Embora tenha chegado a afirmar, nas respostas as criticas ao seu projeto tedrico sobre a reificacio, que o
reconhecimento ndo tem um conteddo necessariamente positivo, em invisibilidade ele defende justamente que
um ato de reconhecimento pressupde reacdes positivas. Vale ressaltar que o breve artigo sobre invisibilidade foi
publicado em 2001 e a palestra sobre reificacdo € de 2008, o que significa possivelmente uma mudanga de visdo
do autor.
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E importante mencionar que Honneth faz uma distingdo muito sofisticada entre
invisibilidade e visibilidade, de modo que, embora ambas as ideias sejam aparentemente
espelhadas, elas conteriam em si mecanismos de funcionamento fundamentalmente diferentes.
No conceito negativo (invisibilidade), as pessoas afetadas sentem-se como se nao tivessem
sido percebidas. A perceptibilidade corresponde a capacidade de ver alguém, enquanto a
visibilidade designa mais do que mera perceptibilidade porque acarreta a capacidade para uma
identificacdo individual elementar (HONNETH, 2001, p. 113). Desse modo, para as pessoas
afetadas em particular, a invisibilidade significaria o sentimento de realmente ndo serem
percebidas ou vistas, ao contrério da ideia de que a invisibilidade significaria puramente a
ideia negativa de visibilidade, ja que esta funciona segundo pressupostos que vao além da
capacidade de ver, pois a visibilidade também inclui, além da visdo, as capacidades de
identificar, conhecer. Em outras palavras, quem é invisibilizado sente que sequer € visto. Ndo
entra em jogo aqui o sentimento de que nao ¢ identificado ou conhecido, portanto.

A discrepancia conceitual que se torna aparente entre invisibilidade visual e
visibilidade é devido ao fato de que, com a transicdo para 0 conceito
positivo, as condi¢des governando a sua aplicabilidade sdo mais exigentes:
enquanto a invisibilidade no sentido visual significa apenas o fato de que um
objeto ndo estd presente como um objeto no campo perceptivo de uma
pessoa, a Vvisibilidade fisica requer que n6s assumamos uma posicao
cognitiva diante do objeto dentro de uma estrutura espaco-temporal como
algo com propriedades relevantes. (HONNETH, 2001, p. 113).

Assim, para que uma relacdo de reconhecimento aconteca, € preciso que 0 Sser ou 0
objeto seja visivel, para que ele seja percebido segundo caracteristicas proprias e uma
estrutura de conhecimento mais elementar possa acontecer. Mas ndo sé isso: é preciso que
haja uma afirmacdo de que o outro foi percebido, através de expressdes, gestos e aches
positivas. Trata-se de uma estrutura que é apresentada em dois niveis, mas € importante
ressaltar que a primeira etapa depende da segunda para acontecer, porque algo s6 pode ser
mostrado socialmente como algo percebido se existirem reacdes, acdes e expressdes que
afirmem positivamente que o outro foi percebido. Se ndo ha esbogos de reagdes, é como se a
percepcdo ndo tivesse ocorrido e, automaticamente, o individuo em questdo, cuja presenca
nédo provocou qualquer tipo de reacdo em um ou varios individuos, se sente invisivel.

E inquietante observar, por outro lado, que, para quem sofre a invisibilidade, € como
se realmente a primeira etapa dependesse da segunda, porque ndo é possivel perceber que se
foi percebido se um “olhar através” atesta que a percep¢do ndo ocorreu. Sente-Se invisivel,

assim. No entanto, a meu ver, quem causa a invisibilidade percebe o outro como ser dotado de

qualidades particulares e sdo exatamente essas caracteristicas especificas que o move a “olhar
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através”, a ndo demonstrar atos de empatia. Trata-se de uma atitude ativa de tornar o outro
invisivel, exatamente por suas qualidades que foram, sim, percebidas. Na interpretacdo de
Honneth, existe uma auséncia de uma diferenciacdo desse duplo aspecto da invisibilidade.
Sabemos como a invisibilidade se processa em quem se sente invisibilizado: sente-se invisivel
porque aquilo que confirma a sua visibilidade — as expressdes faciais, as falas, as reagdes do
corpo — lhe é negado. Mas como a invisibilidade ocorre para quem invisibiliza?
Provavelmente, quem “olha através” vé o outro e percebe-o com as suas qualidades e,
justamente por causa delas, age, reage e expressa o “olhar que atravessa”. Embora a estrutura
de reconhecimento parega ndo se instalar em quem sofre a invisibilidade, como se vé na
explicagdo honnethiana de que a invisibilidade estaria mais afinada com a ideia da auséncia
de uma percep¢do no campo visual do que com uma negacédo do reconhecimento (a meu ver,
esta é a leitura da invisibilidade para quem a sofre), parece que a estrutura de reconhecimento
é justamente a base do ato de quem invisibiliza. Age-se com desdém porque se conhece e se
reconhece 0 outro como um ser dotado de qualidades que incomodam, provocam etc. Em
outras palavras, a questdo é: a invisibilidade parece ser uma patologia vivida de modos
diferentes por quem a provoca e quem a sofre. De fato, como Honneth prevé, a invisibilidade
esta mais afinada com a ideia da auséncia de uma percepg¢do no campo visual do que com uma
negacdo do reconhecimento - mas isso para quem a sofre. Quem € invisibilizado sente que
sequer foi visto. Por outro lado, a meu ver, quem a provoca precisa levar em consideracao
uma estrutura de reconhecimento, antes de negar o outro atraves de gestos que invisibilizam.
Nesta interpretacdo, levo em consideracdo que 0 reconhecimento ndo é uma reacao
necessariamente positiva, mas uma relacdo complexa e repleta de conflitos.

As reflexdes sobre a invisibilidade se remetem a afirmacdo de Aristételes de que o
cidaddo é quem toma parte no fato de governar e ser governado e ganha eco na obra de
Jacques Ranciére. A politica, como indica Ranciére (2009, p. 17), “ocupa-se do que se Vé e do
que se pode dizer sobre o que é visto, de quem tem competéncia para ver e qualidade para
dizer, das propriedades do espaco e dos possiveis do tempo”. A partilha do sensivel é
justamente esta estética dos sistemas das formas que se ddo a sentir aos sujeitos, ora dando a
eles a possibilidade de tomarem parte no comum em funcéo daquilo que sdo, ora tirando-os
deste comum, também devido ao que sdo, ao que fazem e ao lugar que ocupam na vida social.
Por isso que, a meu ver, a invisibilidade s é causada por um sujeito porque ele reconhece, em
quem ¢é invisibilizado, as qualidades dele, o lugar que ocupa, a fungio que exerce. E por causa
deste reconhecimento negativo que eles sdo invisiveis. Como defende Ranciére (2009, p. 16):

“Assim, ter esta ou aquela ‘ocupagdo’ define competéncias ou incompeténcias para o comum.
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Define o fato de ser ou ndo visivel num espaco comum, dotado de uma palavra comum”.
Embora ndo seja possivel mergulhar de modo profundo nas reflexdes de Ranciére, acredito
que € importante trazé-lo brevemente a fim de que fiqgue um pouco mais clara a defesa de que
o0 reconhecimento deve ser interpretado como um ato politico.

Assim, a ideia de que o reconhecimento ndo é exatamente um ato neutro, mas que
resulta de relagdes de poder é abordada por Axel Honneth apenas em 2007 em suas reflexdes
sobre o reconhecimento ideoldgico - seis anos apos as consideracfes sobre a invisibilidade,
que poderiam ser elaboradas de modo tanto mais provocativo se estivessem aliadas a uma
critica do poder. Como escreve Ferrarese (2009), as relacBes de reconhecimento séo relaces
de poder do modo mais cru, em que uma parte esta sujeita a outra: “A mercé de uma negagio,
de uma recusa, seja por uma acdo ou por uma omissdo, mas também a mercé de um
reconhecimento inapropriado, de uma interpretacdo errada de uma chamada por
reconhecimento, ou até de uma ndo-percepcdo dessa chamada” (FERRARESE, 2009, p. 608).
O caso da invisibilidade parece estar contemplado na interpretagdo de que uma ‘“ndo-
percep¢ao” de uma chamada por reconhecimento resulta de relacdes de poder que
deliberadamente invisibilizam. Para ilustrar essa questdo, trago o exemplo dos indios Guarani
Kaiowa, representados no filme Martirio, de Vincent Carelli, que mostra como 0 povo
Guarani Kaiowa perdeu gradualmente as suas terras no Brasil, desde quando o Estado deu
prioridade ao cultivo de erva mate, no periodo Vargas, até hoje, quando o Estado também
prioriza um tipo de desenvolvimento que ocupa e destroi territérios indigenas a favor da
construcdo de hidroelétricas, da expansdo da pecuéria e do agronegocio. Em uma das cenas do
filme, mostra-se uma pequena aldeia indigena, com apenas uma casa, instalada literalmente
no meio de uma enorme plantacdo de soja - espaco demarcado como terra indigena, mas que
ndo funciona como tal na pratica. O “espaco de cultivo” da pequena tribo ndo existe: ndo ha
espaco para mandioca ou para uma pequena horta, porque, nos arredores da pequena casa, ha
apenas soja. Como resisténcia, ha, ao redor da casa, cinco pés de bananeira, uns isolados do
outro. Vé-se que, de fato, aquela pequena tribo parece invisivel para os plantadores de soja,
para aqueles que deveriam mandar fazer cumprir as leis de demarcagdo, para aqueles que,
ainda que minimamente, os deveriam representar. Ela € invisivel até para a soja, que se alastra
por todo o seu terreno como se ali ndo existisse gente. O estado de invisibilidade em que
vivem as tribos Guarani Kaiowa no Brasil resulta de relacbes de reconhecimento que
intencionalmente as invisibilizam, justamente porque a forma de vida indigena — que requer
um espaco de terra relativamente amplo onde ndo se produz o tipo de riqueza valorizada em

uma sociedade capitalista como a brasileira — ndo merece reconhecimento.
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Nas reflexdes sobre a invisibilidade, no entanto, Honneth desvincula o reconhecimento
de atos, acBes e expressbes negativas, como se existisse uma espécie de essencialismo
positivo no ato de reconhecimento. Como se reconhecer significasse, automaticamente, ter
atitudes positivas perante o outro. O que acontece, entdo, € que ele desvincula a invisibilidade
da estrutura de reconhecimento, como se 0 ato de negacdo do outro ndo significasse
exatamente o reconhecimento das caracteristicas do outro e afirmacdo de que essas
caracteristicas sdo reconhecidas. Para quem causa a invisibilidade, a estrutura de
reconhecimento parece funcionar, se esta ndo for interpretada segundo uma antropologia
excessivamente otimista. Como detalha Zurn (2015, p. 101),

(...) 0 desprezo desdenhoso da atividade — 0 ndo-reconhecimento do outro -
s6 pode ser realizado quando o outro, paradoxalmente, recebe um
reconhecimento antecedente como uma entidade humana. (...) e isso
pressupde que uma pessoa tomou conhecimento da presenca de outra a fim
de negar o reconhecimento moral normal que outros recebem pelo fato de
serem humanos.

Trata-se de uma critica que ja foi apontada anteriormente por Judith Butler e Raymond
Geuss as interpretacGes de Honneth sobre o fenbmeno da reificacdo. Butler (2008, p. 103)
questiona se seria possivel considerar que tanto comportamentos sadistas e agressivos como
reacOes parcimoniosas e acolhedoras passam pela estrutura do reconhecimento. Honneth, em
resposta a critica de Butler, explicita a inocuidade normativa do reconhecimento: nao
existiria, no reconhecimento, a defesa de uma moral de sentimentos positivos. A mesma
critica de Judith Butler de que Honneth estaria associando ao reconhecimento uma ideia
demasiado otimista também é expressa por Raymond Geuss. Para ele, 0 engajamento com o
mundo ndo precisa ser necessariamente positivo. “Este ¢ um ponto que Heidegger lembra
repetidamente: do fato de que o cuidado pelo mundo é anterior a cognicao, disto ndo deriva
que eu preciso ter basicamente uma atitude afetiva, otimista ou facilitadora diante de qualquer
coisa no mundo” (GEUSS apud HONNETH, 2008, p. 127). No entanto, vale lembrar que as
respostas de Honneth as criticas sobre a sua teoria da reificacdo sdo bem posteriores as
reflexdes sobre a invisibilidade, de modo que, quando o filésofo explicita a inocuidade
normativa do reconhecimento, ele ja havia publicado ha sete anos o artigo sobre
invisibilidade.

Como Honneth interpreta a invisibilidade segundo os olhos de quem a sofre, a leitura
fica restrita a apresentacdo da invisibilidade como uma auséncia de percepcdo, e ndo como
uma atitude ativa de ndo-reconhecimento que parte do pressuposto de que determinadas

qualidades de uma outra pessoa sdo conhecidas, vistas e levadas em consideracdo. Este
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aspecto da invisibilidade de que ha um claro ndo-reconhecimento do outro s6 € vivido por
quem invisibiliza. De fato, quem ¢é invisibilizado sente apenas que sequer foi visto. Honneth,
ao interpretar o reconhecimento como uma estrutura moral positiva, ndo vé a constituicdo da
estrutura do reconhecimento em quem invisibiliza. Se tivesse desenvolvido 0s seus
argumentos mais largamente, levando em consideracdo uma inocuidade normativa na
estrutura do reconhecimento, possivelmente Honneth teria identificado o papel que cumpre os
atos de reconhecimento na patologia da invisibilidade, como prevé Ranciere, s6 que em um
projeto filoséfico completamente distinto.

Na segunda parte do artigo, Honneth volta-se para a defesa da importancia das agdes,
gestos e expressoes faciais positivas para que o reconhecimento aconteca. Ele apresenta os
resultados das pesquisas empiricas do psicologo Daniel Stern para defender que a
comunicacdo gestual entre mde e crianca é importante para o desenvolvimento social da
crianca. “Entre os varios gestos, um papel especial ¢ atribuido a classe de expressoes faciais
que permitem que a crianga saiba que ela € um recipiente de amor, devocao e simpatia. Ocupa
um primeiro lugar aqui o sorriso” (HONNETH, 2001, p. 117). Vé-se, entdo, que Honneth
associa reconhecimento com empatia — algo que ele nega posteriormente, em resposta as
criticas ao seu trabalho sobre reificacdo. Ainda no trabalho sobre invisibilidade, no entanto,
Honneth defende que estas respostas expressivas positivas afirmam publicamente que a
pessoa em questdo tem uma aprovacgdo social ou possui uma validade social no momento em
que ocupa um papel social especifico. A auséncia dessas expressdes positivas significa, para
Honneth, um forte indicador da existéncia de uma patologia social, que pode acarretar em
uma condic¢éo de invisibilidade para as pessoas afetadas.

A interpretacdo honnethiana da invisibilidade como uma patologia social merece
clarificacbes. Embora nosso autor interprete o problema do ponto de vista de uma
epistemologia do reconhecimento e se volte a uma espécie de antropologia moral para tentar
compreender o processo de invisibilidade em si, ele ndo justifica o fato de chamar a
invisibilidade de uma patologia social. Primeiramente, em que ponto a invisibilidade deve ser
considerada patoldgica? Nao se trataria de uma falta de respeito que deve ser compreendida
do ponto de vista moral, aos moldes kantianos de que as pessoas devem ser consideradas
como fins em si mesmas, ndo como meios para fins particulares — um problema que, alias,
permeia a sociedade de maneira visceral e que se manifesta em variadas lutas por
reconhecimento, como previu Honneth anteriormente, na obra Luta por reconhecimento?

Secundariamente, se for considerado patoldgico, o fendmeno se instalaria na pessoa

que a causa, em gquem a sofre ou em ambas? Como seriam exatamente os “sintomas” da
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patologia da invisibilidade para quem a causa? Apenas o “olhar que atravessa” ou existiriam
outros comportamentos de desdém capazes de permear a existéncia de quem causa
invisibilidade? Se a patologia se manifesta em quem a sofre, como se manifesta? O que a
experiéncia de se sentir invisivel é capaz de suscitar em quem a sofre? Além do aspecto
sintomatoldgico, que claramente precisa ser desenvolvido na interpretacdo de Honneth, é
preciso explicar a dimensao social da patologia, ja que nosso autor a considera uma patologia
social. Quais aspectos podem ser apontados como provas para o carater social do fenémeno?
Em que situacGes a invisibilidade se faz presente, de maneira sistematica, na sociedade que
Honneth interpreta? Por Gltimo, quais seriam exatamente as causas para a patologia? Quais
seriam os fatores capazes de criar condig0es para que pessoas ignorem a existéncia de outras e
gue estas se sintam invisiveis diante da situacdo? Contraditoriamente, a patologia social da
invisibilidade - que parece estar tdo ancorada em problematicas de uma sociedade que,
através de instituicbes sociais e modos de vida criados, oprime e invisibiliza sujeitos
considerados indignos de reconhecimento — é abordada de modo distanciado de uma critica
social. Ha, neste diagnostico, um evidente déficit etiologico.

Embora Honneth tenha se inspirado no romance The invisible man, de Ralph Ellison -
cujo narrador € um homem negro que se sente sistematicamente invisibilizado por grupos de
pessoas brancas, e ai se vislumbre uma espécie de background social para o problema -, ndo
ha uma leitura social da invisibilidade na interpretacdo de Honneth. Os exemplos de
invisibilidade apresentados por ele vao desde uma situacdo em que um convidado se esquece
de cumprimentar outro em uma festa, fazendo com que este se sinta invisivel, a uma situacédo
em que o dono de uma casa deixa de cumprimentar uma moca contratada para limpar a sua
casa, em uma espécie de afirmacdo da auséncia de significado social do trabalho dela. S&o,
portanto, situacBes bastante distintas, que parecem brotar de causas diversas e que nao
necessariamente significam uma espécie de atitude intencional de tornar o outro invisivel e de
causa-lo sofrimento (até que ponto, em uma festa ou em um local com muitas pessoas, por
exemplo, € necessario mostrar que se aprecia a qualidade de todos os presentes?). Se a
invisibilidade acontece em casos tdo dispares, seria 0 caso de se criar tipologias da
invisibilidade, em que nem todas necessariamente acontecem de maneira intencional, com o
fim de fazer com que o outro se sinta invisivel — refiro-me aqui a invisibilidades necessarias
para um transito social que exige foco em determinadas atividades e ndo em outras.

Trata-se de questionamentos semelhantes aqueles desenvolvidos na releitura
honnethiana da reificacdo e que buscam apontar caminhos através dos quais a interpretacdo do

fendmeno social da invisibilidade se estruture como um diagnostico mais consistente de uma
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patologia social. E interessante perceber que, embora Axel Honneth se refira a invisibilidade
como uma patologia social, ele associa moralidade com reconhecimento e defende que a
invisibilidade pode ser interpretada como uma forma de desrespeito social. Desse modo,
nosso autor parece ver, na falta de respeito moral, um aspecto patologico. Nos trabalhos de
filosofia moral de Stephen Darwall (1977) sobre tipos de respeito, h4 dois modos por meio
dos quais uma pessoa pode ser respeitada: o respeito de reconhecimento, em que uma pessoa
é respeitada pelo fato de ela situar constrangimentos morais no comportamento de quem deve
respeita-la; e o respeito apreciativo, em que uma pessoa é apreciada pelas qualidades que
manifesta. Trata-se de uma interpretacdo que foge de um diagndstico de patologias, mas que
também pode ampliar a leitura honnethiana para outros questionamentos: além de analisar o
que ha de desrespeito moral em uma patologia, também € possivel questionar o que ha de
patoldgico no desrespeito moral. QuestGes complexas que ndo cabem nas intengbes do
presente trabalho, mas que reforcam a complexidade de um fenémeno analisado apenas de
modo breve e insuficiente pelo fil6sofo.

Veremos, a seguir, um caso especifico analisado por Honneth: o reconhecimento
ideologico. ApOs a publicacdo de Luta por reconhecimento, diversas criticas foram
direcionadas a um empreendimento tedrico que parece ter falhado na realizacdo de uma critica
mais efetiva do poder e da dominacéo nas sociedades ocidentais capitalistas. Foi apenas em
um breve artigo, publicado em 2007 (15 anos ap6s Luta por reconhecimento), que o filésofo
desenvolveu a ideia de que determinadas formas de reconhecimento integram, de fato, um
pano de fundo ideoldgico cuja intencdo € levar os sujeitos a adotarem, por si préprios,
comportamentos, habitos, formas de ser e de agir compromissados com estratégias de
dominacdo e sujeicdo. Embora ndo fique claro, a meu ver, que as reflexdes honnethianas
sobre reconhecimento ideoldgico se tratem efetivamente de um diagnéstico de uma patologia
social, considero importante trazé-las para o presente trabalho por trés motivos fundamentais:
1) elas parecem ser desdobramentos das interpretac6es sobre as patologias do individualismo,
pois resgatam questdes semelhantes aquelas ja apresentadas no primeiro capitulo deste
trabalho, voltando-se mais especificamente para os casos de reconhecimento ideoldgico; 2)
embora parta da teoria do reconhecimento, Honneth aporta, mais uma vez, na ideia de
paradoxo ou na de desordem de segunda ordem, como aponta Zurn (2015), para dar conta das
especificidades do que ele interpreta como reconhecimento ideoldgico; 3) ainda que nédo seja
possivel afirmar que o reconhecimento ideoldgico se trate especificamente de uma patologia
social, é claro que ele consiste em formas de sofrimentos sutis, como veremos mais adiante.

Embora, a meu ver, as reflexdes de Honneth sobre reconhecimento ideologico ndo tenham a
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pretensdo de ser um diagnéstico de uma patologia — como é possivel notar nas reflex6es sobre
reificagdo - acredito que elas acabam se constituindo como um diagnostico social cujas causas
estdo situadas nos mecanismos ideoldgicos de uma sociedade que precisa sujeitar e dominar

individuos para se manter.

3.3 Um caso a parte: reconhecimento ideologico

Desse modo, é possivel dizer que, quando somos reconhecidos por determinados
sujeitos em uma sociedade especifica, estamos alimentando esquemas de poder especificos?
Trata-se de um questionamento bastante provocativo que ganhou eco nas criticas
empreendidas por diversas fildsofas a falta de compromisso da teoria do reconhecimento com
uma critica efetiva das relagdes de poder na sociedade. Filosofas como Amy Allen (2010),
Estelle Ferrarese (2009), Julie Connolly (2010) e Danielle Petherbridge (2013), por exemplo,
problematizam, em diversos trabalhos, a tese honnethiana de que as praticas de
reconhecimento levariam necessariamente ao empoderamento dos sujeitos. E se pudéssemos
compreender o reconhecimento como uma forma de sujeicdo? Como questiona Allen (2010),
“a teoria critica de Axel Honneth, enquadrada nos termos do seu conceito central de luta por
reconhecimento, realiza um trabalho adequado de elucidar as estruturas de dominacéo social
em sociedades ocidentais contemporaneas?”. Ou, como provoca Julie Connolly (2010, p. 1),
“a teoria de Honneth ndo apenas marginaliza o feminismo, ela falha em criticar o poder
adequadamente”. Para a maior parte dessas autoras, um dos principais problemas de Luta por
reconhecimento consiste na unido das duas nogdes dispares de “relagdes de poder” e “lutas”,
como se, ao analisar a ultima, Honneth pensasse que estivera dando uma analise satisfatoria
da primeira. Os casos de sujeicdo e de dominacdo das mulheres em sociedades patriarcais e
machistas parecem revelar, como veremos mais adiante, as fragilidades de uma teoria que néo
Vé no reconhecimento - principalmente nas relages de reconhecimento constituidas na esfera
familiar — uma forma de exercicio de poder. Parece que € por isso que este tipo de critica
especifica, que aponta os déficits de uma critica mais adequada do poder na teoria do
reconhecimento, se desenvolve justamente no seio dos trabalhos de tedricas feministas mais
contemporaneas.

O fil6sofo responde a essas criticas no artigo Reconhecimento como ideologia: sobre a
correlacdo entre moral e poder, publicado em 2007. Pela primeira vez, o fildsofo aborda os
aspectos problematicos que surgem quando o reconhecimento de fato ocorre. Honneth afirma

que, de fato, é possivel perceber a existéncia de formas de reconhecimento que consistem em



100

instrumentos da politica simbolica cuja funcdo é levar individuos e grupos sociais a se
submeterem a uma ordem social dominante, através da criagdo de uma autoimagem positiva
deles mesmos (HONNETH, 2014, p. 1). Como exemplifica, o reconhecimento ideoldgico
estaria presente, por exemplo, nos casos das mulheres que sdo reconhecidas como “Otimas
donas de casa”, quando esse tipo de reconhecimento a isola materialmente em uma estrutura
de dominacéo e exclusdo; e dos soldados, reconhecidos por se devotarem a patria a0 mesmo
tempo em que este tipo de reconhecimento é o fundamento mesmo que o leva a participar de
contextos onde suas vidas deixam de ter qualquer valor, por exemplo.

O filésofo frankfurtiano parte do teérico marxista Louis Althusser para defender que,
de fato, ha uma pertinéncia nas criticas que associam reconhecimento a sujeicdo. Althusser,
como indica Honneth (2014, p. 1), se serve do conceito francés de subjectivation para explicar
o carater ideoldgico da formacdo do sujeito: o conceito sugere que a formacdo dos individuos
como sujeitos, no sentido de ele ser consciente de suas préprias responsabilidades e direitos,
depende da sujeicdo deles a um sistema de regras e indicacGes praticas que lhes confere uma
identidade social. Para Honneth, a defesa de Althusser de que as identidades dos sujeitos se
formam a partir de uma sujeicdo a determinadas normas e regras praticas nao possui um
carater critico. “Ele se limita antes a um uso meramente descritivo do conceito, na medida em
que ele descreve, sem qualquer valoragdo normativa, 0 primado institucional do
reconhecimento como mecanismo da produgdo de sujeitos conforme ao sistema”
(HONNETH, 2014, p. 1). No entanto, em algumas criticas a teoria do reconhecimento, sendo
a de Judith Butler (1997) a mais emblematica, e na fundamentacdo honnethiana do
reconhecimento ideoldgico, a ideia de que a formacdo dos sujeitos depende necessariamente
de sua sujeicdo a normas e regras praticas ndo vem com uma carga neutra, mas, sim, com uma
conotacdo negativa. Para Honneth (2014), o reconhecimento do sujeito dentro de
determinados esquemas de valores pode denunciar formas falsas ou injustificaveis de
reconhecimento, e ndo formas neutras, j& que estes esquemas de valores ndo possuiriam
necessariamente a funcdo de aumentar a autonomia dos sujeitos e poderiam ter a intencao de
sujeitar os individuos a determinados mecanismos de funcionamento social. O
reconhecimento ndo seria neutro, portanto, para Honneth?®.

No entanto, na sua teoria do reconhecimento, Honneth dava conta ndo de um

reconhecimento que se constituia aos moldes de uma ideologia. Sua atencéo voltava-se, antes

2 E possivel perceber que o filésofo oscila bastante na visdo quanto a carga significativa do reconhecimento. Em
Luta por reconhecimento e Reificagdo, o reconhecimento parece ter uma carga positiva. Nas respostas as
criticas de sua teoria da reificagdo, Honneth afirma que o reconhecimento ndo € nem positivo nem negativo. Em
Reconhecimento ideolodgico, o reconhecimento volta a ser positivo, até nos casos de reconhecimento ideolégico.
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de tudo, para manifestacdes sociais que denunciavam uma auséncia ou insuficiéncia do
reconhecimento. Ao dar conta de praticas de humilhacdo e de aviltamento da dignidade,
traduzidas como fenémenos de privacdo de reconhecimento, ele estaria abordando formas
especificas de exercicio de poder. No entanto, ao contrapor o reconhecimento a praticas de
dominacdo ou sujeicdo, Honneth, de alguma maneira, perde a nog¢do de que o
reconhecimento também poderia ser uma forma efetiva de dominacao social, como é possivel
intuir a partir do conceito de ideologia de Althusser, que ele recupera no breve artigo a que
me volto. S&o resgatados, entdo, alguns exemplos capazes de mostrar como o0 reconhecimento
pode ser uma ferramenta de fortalecimento de formas de dominagé&o social.

Por exemplo, o orgulho que o ‘tio Tom’ sentiu em relagdo a recorrente
louvacdo de suas virtudes submissas fez dele servo voluntério na sociedade
escravista. O agitado clamor pela ‘boa’ mae e dona de casa que provinha,
por séculos, de igrejas, parlamentos e midias de massa, deixou mulheres
persistirem em uma autoimagem que vinha, com perfei¢do, ao encontro da
divisdo especificamente sexual do trabalho. E a valorizagéo publica gozada
pelo soldado corajoso e herdico produziu de maneira continua uma classe
suficientemente grande de homens que se incorporou prontamente a guerra
em busca de gloria e experiéncia. (HONNETH, 2014, p. 2).

Em suma, é possivel, de fato, perceber que o reconhecimento social também pode
possuir a funcdo de atuar a favor de uma ideologia fomentadora de conformacdo. No entanto,
surge um problema bastante delicado quando se admite a existéncia de um tipo de
reconhecimento social capaz de conduzir o sujeito em direcdo a autorrealizacdo e um outro
tipo de reconhecimento capaz de sujeitd-lo a determinadas formas de dominacdo: como
diferencia-los? Para Honneth, se ¢ possivel afirmar que o reconhecimento social das “boas
donas de casa” e dos “soldados corajosos e herodicos” era ideoldgico, € porque estamos a
frente no tempo, nos consideramos moralmente mais avancados do que 0S NOSSOS
antepassados e ja vivenciamos 0s colapsos desses tipos de enunciacBes que pediam e
recebiam reconhecimento. SO assim, estando “moralmente a frente no tempo”, podemos
afirmar, de maneira categorica, que a apreciagdo valorativa do escravo virtuoso, da boa dona
de casa e do soldado herdico era de carater puramente ideoldgico. Mas, se estivéssemos
naquele passado, quais seriam 0s nossos critérios para diferenciarmos uma forma falsa,
ideologica de reconhecimento, e uma outra forma correta e moralmente aceita de
reconhecimento? Ou, de outro modo, como podemos diferenciar hoje os modos falsos dos
modos verdadeiros de reconhecimento? Como justifica Honneth (2014, p. 3), “a determinacéo
do teor ideoldgico de formas de reconhecimento parece, assim, tanto mais dificil quanto mais

forte n6s nos colocamos no interior das pressuposi¢@es socioculturais que dominavam aquele
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momento do passado”. Ou, por outro lado, quanto mais nos distanciamos historicamente de
determinados casos, mais facilmente dispomos de critérios aceitos universalmente que nos
permitem diferenciar formas ideoldgicas de formas moralmente validas de reconhecimento.

Para elaborar os critérios capazes de diferenciar ambas as formas de reconhecimento, o
fildsofo frankfurtiano traca um percurso bastante interessante. Primeiramente, ele defende que
uma prética de reconhecimento designa um comportamento racional através do qual nos
podemos reagir frente as peculiaridades de valor de uma pessoa. Em seguida, mostra como a
pratica de reconhecimento ideoldgico também se insere em um ambito racional aceitavel em
um horizonte de valor especifico. Por ultimo, apresenta o critério que pode diferenciar ambas
as formas de reconhecimento: a irracionalidade do reconhecimento ideoldgico ndo reside
propriamente na sua semantica, mas é encontrada, por outro lado, na discrepancia entre
promessas valorativas e realizacdo material. Em outras palavras, o fildsofo pretende defender
que sempre ha uma racionalidade nas préaticas de reconhecimento, mas que, em algumas
praticas especificas (como nos caso de reconhecimento ideoldgico), a racionalidade das
promessas se choca com a irracionalidade de suas possibilidades de realizacdo material.

Ao contrario de Althusser e de todos aqueles tedricos que buscavam apontar apenas o
carater ideoldgico do reconhecimento, Honneth intenta, mais uma vez, resgatar o aspecto
positivo do reconhecimento. Como defende, “longe de representar uma simples ideologia, 0
reconhecimento forma o pressuposto intersubjetivo para a capacidade de realizar,
autonomamente, metas de vida” (HONNETH, 2014, p. 5). Na primeira parte do artigo que
analisamos, ele resgata quatro premissas para defender, mais uma vez, o status do
reconhecimento. S0 elas: 1) o reconhecimento entende-se como a afirmagdo de
peculiaridades positivas de sujeitos ou grupos humanos; 2) o reconhecimento ndo se reduz
apenas a meras palavras ou enuncia¢des simbolicas, mas também a posturas que se efetivam
na acdo; 3) o reconhecimento é expressao de um proposito independente, ndo sendo vinculado
a qualquer outra acdo direcionada para outro objetivo; e 4) ele se manifesta de diferentes
formas, nas experiéncias de amor, respeito juridico e estima social. Em suma, haveria uma
racionalidade positiva consistente nos atos de reconhecimento que uma interpretacdo
althusseriana ndo daria conta, pelo fato de rotular o reconhecimento como necessariamente
ideologico.

No entanto, se todo ato de reconhecimento é necessariamente racional, o que dizer do
reconhecimento ideoldgico? Qual seria, de fato, o carater racional dessa forma de
reconhecimento? Na segunda parte do artigo, o fildsofo se volta, entdo, para uma investigacdo

sobre a racionalidade do reconhecimento ideoldgico. E interessante perceber que,
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diferentemente das formas de desrespeito apresentadas por Honneth em Luta por
reconhecimento — exemplos de uma auséncia de reconhecimento -, o reconhecimento
ideologico funciona como se fosse, pura e simplesmente, um reconhecimento verdadeiro,
porque consegue reconhecer positivamente os individuos em questdo. Nesse caso, como
detalha Honneth (2014, p. 9),

aqueles sistemas de convic¢do em que um valor é precisamente negado a
grupos de pessoas especificos — como no racismo, ha misoginia ou na
xenofobia -, ndo podem de forma alguma assumir o papel de ideologias do
reconhecimento, pois eles, em regra geral, conduzem ao aviltamento da
autoimagem dos concernidos.

O reconhecimento ideoldgico, dessa maneira, tem a peculiaridade de exprimir
positivamente o valor de um sujeito ou de um grupo de sujeito e, assim, contribui para a
integracdo desse grupo de pessoas ja excluidas previamente. Um outro aspecto do
reconhecimento ideoldgico é que ele s6 funciona se os sistemas de convicg¢des que devem ser
reconhecidos também se tornam “criveis” para os sujeitos envolvidos. Ou seja, uma mulher s6
pode ser efetivamente reconhecida como uma “boa dona de casa” se ela também acreditar que
determinadas capacidades suas sdo positivas e que a ideia de “ser uma boa dona de casa” tem
valor em um determinado pano de fundo social. Ndo seria possivel reconhecer efetiva e
ideologicamente uma mulher como “boa dona de casa” se as suas qualidades louvadas
fossem, por exemplo, a sua habilidade para fazer contas ou para discutir ideias, ou se “ser uma
boa dona de casa” fosse uma capacidade ja sem valor no tempo no qual ela vive. Esse aspecto
refere-se a necessidade de que as caracteristicas a serem reconhecidas sigam uma “progressao
do reino de razdes valorativas” (HONNETH, 2014, p. 9). De maneira mais simples,
“ideologias do reconhecimento s6 podem utilizar as enunciagdes de valor que estdo, em certa
medida, no topo do vocabulério valorativo do presente” (HONNETH, 2014, p. 9).
EnunciacBes que cairam em descrédito com o tempo, assim, sdo percebidas como ndo sendo
criveis por parte dos destinatérios. E assim que, hoje, cada vez menos mulheres se identificam
e chegam a ter o seu sentimento de autoestima fortalecido com a enunciag¢do de que sdo boas
donas de casa. Novas formas de enunciacdo e de reconhecimento estdo em questdo no
presente e passam a fazer sentido nesse novo horizonte de valores.

Uma terceira e ultima condi¢cdo para que uma forma de reconhecimento seja
considerada ideologica consiste no fato de que a enunciacdo de valor ndo tem de ser apenas
positiva e crivel, mas também contrastante com 0s outros valores e desempenhos correntes na

sociedade. Os individuos que séo reconhecidos segundo uma ideologia, assim, ndo sé devem
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ter alguma ou algumas de suas capacidades reconhecidas positivamente, de modo que elas
sejam criveis em determinado horizonte de valor, como também devem se sentir donos de
capacidades distintas e peculiares. Devem se sentir, assim, “distinguidos”. Desse modo,
Honneth (2014, p. 10) defende que as ideologias do reconhecimento operam “no ‘espago das
razdes’ historicamente existente”, uma vez que as ideologias ndo poderiam apresentar
sistemas simplesmente irracionais de convic¢des, mas precisariam mobilizar ‘“razdes
valorativas que possuam poder de convencimento suficiente em meio as condicdes dadas, a
fim de motivar racionalmente seus destinatarios a aplicar essas razbes a Si mesmos”
(HONNETH, 2014, p. 10). Em outras palavras, o reconhecimento ideol6gico deve ser téo,
mas tdo convincente, que até quem € reconhecido ideologicamente deve ter prazer em aplicar
a si mesmo esse tipo de reconhecimento ideoldgico, assumindo, de bom grado, as
“qualidades” que fazem mover as engrenagens sutis de uma maquina social da dominacao.

Por ultimo, para distinguir as duas formas de reconhecimento — uma moralmente
aceita e outra intencionalmente falsa -, Honneth se prop6e a analisar a forma falsa segundo
um eco entre as promessas normativas e a sua possibilidade de realizacdo, através do caso
especifico do funcionamento atual das esferas do trabalho no capitalismo ‘“mais
desenvolvido”, ou “neoliberal”. Nessa nova configuracdo, os sujeitos ndo concebem mais a
prépria atividade laboral como uma necessidade, mas como o exercicio de uma “vocagdo”.
Agora, 0s empregados séo chamados de “empreendedores de si mesmos” e s3o vistos como se
dotados da capacidade de planejar o proprio caminho profissional. Eles também devem ser
autbnomos, criativos e flexiveis — competéncias estas que eram reservadas apenas aos
empreendedores de tipo classico. O ponto é que todas essas exigéncias profissionais ndo sao
gratuitas, mas parecem ter “a funcdo de evocar uma nova relagio a si que motiva a assungao
voluntaria de cargas de trabalho consideravelmente elevadas” (HONNETH, 2014, p. 12).
Desse modo, os empregados ndo sdo urgidos a serem autbnomos, criativos e flexiveis
gratuitamente, uma vez que essas capacidades alimentam um sistema que possui cada vez
menos garantias sociais (dai a importancia das ideias de autonomia e flexibilidade) e que
estimula cada vez mais a competicdo (dai o valor da criatividade e especializagcdo). Como se
trata de uma ideologia do reconhecimento, ela é, entdo, racional e convincente a ponto de que
seja “crivel” pelos trabalhadores para que eles possam utiliza-la por si mesmos.

E interessante perceber que essa ideologia do reconhecimento na esfera de trabalho no
capitalismo neoliberal ndo € tdo dificil assim de ser percebida. No dia 21 de outubro de 2016,
a revista de moda Vogue Brasil, por exemplo, publica no seu site a matéria intitulada Quer

trabalhar na Vogue? Entédo vem ver essas dicas aqui!, na qual a diretora de redacdo Daniela
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Falcdo, a editora-chefe Silvia Rogar e a diretora de moda Barbara Migliori fazem uma lista
das “competéncias” exigidas a todos aqueles que trabalham na Vogue. Resumidamente,
segundo o site da revista, seria necessario dormir apenas cinco horas por noite, pois “a Vogue
tem plantonistas que comecam a olhar as noticias as seis horas da manha”; ter “flexibilidade
fisica e emocional”, porque, para trabalhar na VVogue, seria preciso “aguentar o tranco e viver
na pressdo por conta do volume e da intensidade de noticias mirando a exceléncia”; e “se
multiplicar e ser multitasking” para “escrever a critica de um desfile a caminho de outro,
postar o primeiro look da passarela prezando pelo ineditismo, fotografar bem e sair bem em
foto, escrever bem, falar bem com as pessoas”. H4, nessas exigéncias, a intuicdo de que nao
sO elas devem ser tomadas de bom grado por todos aqueles que trabalham na VVogue como
também devem ser almejadas por todos aqueles que querem trabalhar na VVogue, como se
houvesse (e, em certo aspecto, hd) uma racionalidade atrativa nessas demandas. Por outro
lado, € perceptivel que, embora essas exigéncias se constituam como promessas valorativas de
uma boa vida (nessa lista, hd uma ideia implicita de que é possivel ser feliz assim), as
possibilidades materiais de realizacio dessas promessas sdo nulas. E biologicamente
impossivel “ter boa memoria e bom humor” — a primeira exigéncia da lista -, quando se dorme
cinco horas por noite. Também é improvavel que um individuo que tenha que realizar varias
atividades ao mesmo tempo se mantenha emocionalmente estavel e fisicamente saudavel.
Existem ecos entre promessa valorativa e efetivacdo material, de fato, nas ideologias do
reconhecimento.

Por outro lado, Honneth também leva em consideracdo o fato de que determinados
novos modos de reconhecimento ainda ndo ganharam efetivacdo material - e que ndo por isso
eles devem ser vistos como reconhecimentos ideoldgicos. Para o filésofo, novos modos de
reconhecimento devem ser acompanhados de alteracdes das determinacbes de direito,
estabelecimentos de outras formas de representacdo politica e realizacdes de redistribuicbes
materiais, pois novos modos de reconhecimento se constituem ndo apenas como uma
mudanga do componente valorativo, mas também como uma mudanga material que
acompanha esse novo modo de reconhecimento. E esse componente material que, para
Honneth (2014, p. 13), pode oferecer a solucdo para a diferenciacdo entre formas ideoldgicas
e formas legitimas de reconhecimento. Ha um déficit estrutural na capacidade de as ideologias
assegurarem 0s pre-requisitos materiais a partir dos quais 0s sujeitos poderiam efetivamente
realizar as peculiaridade valorativas dessa forma de reconhecimento. Como explica Honneth
(2014, p. 14), “entre o prometer valorativo e a realizagdo material abre-se um abismo, que,

nessa medida, € caracteristico, porque a provisdo dos pré-requisitos institucionais nao seria
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mais concilidvel com a ordem dominante da sociedade”. Ou seja, embora 0s sujeitos sejam
urgidos a seres flexiveis, motivados e criativos, ndo existem politicas institucionais capazes de
permitir uma realizacdo desses novos valores. Ao contrario: os individuos sdo compelidos a
simular motivacéo, flexibilidade e aptidGes, em condicdes de trabalho que, por outro lado, 0s
impedem de se sentirem motivados, de serem flexiveis e de desenvolverem aptiddes criativas,
como podemos ver no exemplo da revista Vogue Brasil.

Em outras palavras, embora exista, nas ideologias do reconhecimento, um primeiro
nivel racional de reconhecimento, referente as normas e ao campo das razdes valorativas, ha,
em um segundo nivel, uma irracionalidade referente ao campo da realizacdo material. O ato
de reconhecimento, no reconhecimento ideolégico, ndo se efetiva, portanto, do ponto de vista
material, ficando apenas no plano meramente simbolico. Honneth também exemplifica o caso
do “trabalho civico” como um novo tipo de reconhecimento que também se mostra
ideologico. “Também aqui é conferida a um grupo social uma distin¢do simbolica que pode
motivar novas formas de sujei¢do voluntaria sem que as correspondentes medidas no plano
institucional sejam introduzidas” (HONNETH, 2014, p. 14). Embora seja possivel afirmar
gue novas formas de reconhecimento precisam de tempo para serem sedimentadas em novos
modos de comportamento ou arranjos institucionais — uma espécie de distancia temporal
causada pela demora na realizacdo de pré-requisitos institucionais -, existem sistemas de
atribuicbes de valor que ndo oferecem uma perspectiva de preenchimento material. A
ferramenta para testar se se trata de uma nova forma de reconhecimento moralmente aceita ou
de uma nova forma ideoldgica de reconhecimento pode ser, entdo, a percepcdo sobre se ha
perspectivas ou ndo de que essas formas de reconhecimento se efetivem materialmente.
Quando ndo ha, seria possivel afirmar, sem sombra de duvidas, que se trata de uma ideologia

do reconhecimento.

INTIMIDADES POLITICAS

No entanto, ha alguns exemplos bastante provocativos encontrados em algumas
criticas a teoria do reconhecimento capazes de desestabilizar a argumentagdo desenvolvida
pelo filésofo de que o reconhecimento moral é necessariamente um ato positivo que levaria 0s
sujeitos em direcdo a propria autonomia. Ao contrario da defesa de Honneth de que o
reconhecimento, longe de representar uma simples ideologia, formaria o0 pressuposto
intersubjetivo para a capacidade de realizar metas de vida de modo autbnomo, ha diversos

casos em que o reconhecimento, traduzido inclusive através de atos morais de amor, se
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constitui como sujeicdo. Allen (2014) traz o exemplo de Elizabeth, uma jovem garota de
cinco anos de idade, que sempre foi amada pelos pais e que formou um senso coerente basico
a que Honneth se refere como “autoconfianca”. Os pais de Elizabeth dizem a ela o quanto a
amam através de expressdes como “vocé € tao bonita”, “como vocé € uma menininha doce”
ou “como vocé se comporta bem, filha”. Eles também demonstram o proprio amor falando
com ela frequentemente sobre o dia dela, comprando animais de pellcia e bonecas de garotas
americanas e encorajando os esforcos dela como uma bailarina. O ponto é que 0s pais nao
percebem que, a partir dessas manifestacdes de afeto e encorajamentos, eles estdo apoiando e
reforcando estere6tipos de género que podem levar Elizabeth a ficar obcecada com a propria
aparéncia fisica (em vez de seu intelecto ou seu carater, por exemplo), com relacionamentos
afetivos (em vez de conquistas pessoas), a ser sempre docil, obediente e disposta a satisfazer
figuras autoritarias — em suma, sempre pronta a atender as demandas de uma norma da
feminilidade. Ou seja, nesse exemplo, Elizabeth recebeu simultaneamente reconhecimento
moral através do amor dos pais e subordinagdo de uma ideologia de género.

E porque Elizabeth recebeu amor e subordinacdo de género de uma sé vez
desde que ela esté viva, e por todo esse tempo se tornou incapaz de acessar
uma ideologia de género criticamente porque ela nunca desenvolveu
plenamente a capacidade requisitada para a autonomia, ela tende a formar
um apego psiquico para esses modos de feminilidade subordinantes que, na
vida adulta, se mostra bastante dificil de ser alterado (ALLEN, 2014, p. 26).

O exemplo de Elizabeth parece ilustrar aquela viséo representada por Althusser que
Honneth tenta desconstruir: a de que as relacdes de reconhecimento — mesmo as que Honneth
chama de “morais” - também traduzem formas de sujei¢do. Para Butler (1997), que parte da
interpretacdo althusseriana, o reconhecimento €, de fato, necessario para todos o0s seres
humanos, porque, sem ele, a vida seria impossivel de ser vivida por ser ininteligivel. Essa
necessidade de reconhecimento seria tdo forte que um sujeito em desenvolvimento aceitaria
qualquer forma de reconhecimento oferecido a ele, até aquele que requer algum tipo de
aceitacdo e apego a um modo de identidade subordinante. Mas, como Butler aponta (1997, p.
8), 0 processo de formacao de um sujeito competente requer que haja também uma negacao
dessa dependéncia primaria e desse apego a formas de reconhecimento subordinantes. E
bastante forte, portanto, o argumento de que reconhecimento moral e subordinagcdo podem vir
juntos — e esta forca parece enfraquecer o status normativo de uma teoria do reconhecimento
que parece ter se distanciado de uma critica do poder ao pensar o reconhecimento moral como
necessariamente nao-ideologico. Para algumas teoricas feministas, como Estelle Ferrarese

(2009), a natureza das relagcBes de reconhecimento € permeada por exercicios de poder,
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porque quando necessitamos do reconhecimento de outro ja estariamos imersos em esferas
nas quais um tem o poder de reconhecer o outro por determinadas causas e vice-versa. Como
um ato performativo, o reconhecimento funcionaria da seguinte maneira:

“Eu preciso que vocé me reconhega como um ser humano (ou um ser
diferente de vocé). Sem o seu reconhecimento, eu ndo posso me tornar este
ser. N&o apenas eu desejo que vocé reconhega que eu sou este ser (se nao
fosse assim, isso seria simplesmente uma vitoria cognitiva), mas apenas vocé
pode tornar este ser verdadeiro; esta é precisamente a razao pela qual eu sou
forcado a formular esta reivindica¢do” (FERRARESE, 2009, p. 608).

Dessa maneira, o reconhecimento seria sempre permeado por uma relagdo de poder na
qual eu atribuo a uma outra pessoa um status especifico que a coloca na posicdo de me
reconhecer ou ndo como alguém de valor. Segundo essa interpretacdo, o ato de
reconhecimento se constitui a partir de uma relacdo de poder ndo porque um sujeito de fora,
sem qualquer relagdo comigo, deseja me subjugar deliberadamente, mas porque eu reconheco
em um outro sujeito uma autoridade especifica que da a ele o direito de infligir em mim um
dano que me impede de ter uma relacdo saudavel comigo mesma. Isso porque o poder, como
apontava Foucault, ndo seria exatamente uma coisa, um atributo ou uma possessdo, mas uma
relacdo. Quando eu desejo o reconhecimento de um ou Varios sujeitos, eu ja estou inserida em
uma relacdo de poder especifica, segundo a interpretacdo de Ferrarese (2009), por exemplo. A
fragilidade da teoria do reconhecimento de Honneth, segundo essa interpretacdo, estaria
situada no fato de ter colocado o sujeito em uma posicdo radicalmente fora de relacbes de
poder. No entanto, acredito que, quando se analisam todas as relagdes de reconhecimento
como necessariamente relaces de poder, € facil perder de vista quais relagdes infligem sérios
danos individuais, como aquelas nas quais a dominacao e a subjugacao impedem radicalmente
uma autonomia minima dos sujeitos, e quais relacdes de poder se mostram como relacGes
produtivas e positivas na constituicdo de individuos auténomos. E o mesmo problema
enfrentado por uma interpretacdo althusseriana: se todo reconhecimento € ideologico, como
diferenciar aqueles que subjugam de modo definitivo daqueles que abrem espaco para
determinadas negociagdes e negacbes? Sdo questdes bastante complexas que s6 poderiam ser
abordadas de modo consistente se estivessem em um trabalho diferente deste. Menciono tais
guestionamentos aqui apenas para esclarecer que, embora a teoria do reconhecimento tenha os
seus problemas como uma critica do poder, as teorias que analisam o reconhecimento como
imerso em relagcdes de poder também enfrentam outros problemas especificos, como o de ndo

dar conta de atos de reconhecimento que, de fato, levariam a autonomia dos sujeitos.
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Por outro lado, o exemplo de Elizabeth também apontaria outros pontos frageis do
percurso tedrico desenvolvido por Honneth para defender que o reconhecimento ideolégico
consistiria em um eco entre promessas normativas e realizacdo material. Para Allen (2014, p.
30), neste caso especifico, ndo haveria um eco entre promessas normativas e realizacao
material, uma vez que as mulheres que se conformam a normas de beleza feminina e
docilidade ganhariam justamente as condi¢cGes normativas para se realizarem materialmente,
através do casamento como homens ricos, como aponta Allen (2014, p. 30), e as mulheres que
se desviam dessas normas seriam afetadas materialmente por isso, dos pontos de vista
econdmico e até fisico. A meu ver, o exemplo de Elizabeth ndo enfraquece, de maneira
alguma, o argumento desenvolvido por Honneth de que, no reconhecimento ideoldgico,
haveria um eco entre promessas normativas e realizacdo material, mas apenas o fortalece.
Quando Honneth se refere a “realizacdo material”, ele ndo se refere a “realizacdo econOmica
ou fisica” dos sujeitos envolvidos, mas a realizagdo material das normas que a precedem. Ou
seja, embora Elizabeth tenha sido levada a acreditar que ser bem-comportada e docil é o0 modo
mais adequado para que se torne realizada no futuro, é claro que materialmente estas normas
ndo levariam a realizacdo plena de Elizabeth, porque possivelmente ela se depararia com
situacBes nas quais ser inddcil e ndo-comportada seria 0 comportamento mais adequado para a
realizacdo de sua liberdade, por exemplo, e que ser docil e bem-comportada a impediria a
realizar este empreendimento, muitas vezes rebelde, de busca pela realizagcdo de si mesmo.
Desse modo, ha, a meu ver, um eco entre promessa hormativa e realizacdo material no caso de
Elizabeth. Por outro lado, também acredito que a teoria do reconhecimento de Honneth
deveria ir mais fundo na analise de como um ato de amor, por exemplo, poderia provocar
sujeicdo — flexibilizando a nocéo de que o reconhecimento moral levaria necessariamente a
autonomia.

A questdo é que, embora Honneth chegue a apontar determinadas problematicas de um
reconhecimento ideoldgico na esfera do publico, o filésofo parece falhar na analise de como
as relagdes de poder se constituem na esfera privada — e este me parece o maior problema das
reflexbes sobre o reconhecimento ideoldgico. No artigo sobre o reconhecimento ideoldgico,
Honneth mostra que determinadas ideologias do reconhecimento podem surgir nas esferas da
sociedade civil e do Estado, mas ndo chega a problematizar a formacdo de ideologias do
reconhecimento no seio familiar — analises que poderiam tratar de modo mais critico a
formagéo individual das mulheres nas sociedades patriarcais e machistas, como vimos no
exemplo da garota Elizabeth. Como interpreta Connolly (2010), Honneth, ao conceber as trés

esferas de reconhecimento da familia, sociedade civil e Estado, ele estaria separando o
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reconhecimento social em dois tipos: publico e privado. Aquele que é pensado como apolitico
seria chamado de “privado” e aquele concebido como politico ¢ visto como “publico”.
Podemos perceber a despolitizacdo do privado na teoria do reconhecimento de Axel Honneth
no seguinte trecho de Luta por reconhecimento:

Ora, nem todas as trés esferas de reconhecimento contém em si, de modo geral, o
tipo de tensdo moral que pode estar em condi¢bes de p6r em marcha conflitos ou
querelas sociais: uma luta s6 pode ser caracterizada de ‘social’ na medida em que
seus objetivos se deixam generalizar para além do horizonte das intencdes
individuais, chegando a um ponto em que eles podem se tornar a base de um
movimento coletivo. Segue-se dai primeiramente, com o olhar voltado para as
distingdes efetuadas, que o amor, como forma mais elementar do reconhecimento,
ndo contém experiéncias morais que possam levar por si s6 a formacédo de conflitos
sociais: € verdade que em toda relagdo amorosa estd inserida uma dimenséo
existencial de luta, na medida em que o equilibrio intersubjetivo entre fusdo e
delimitacdo do ego pode ser mantido apenas pela via de uma superacdo das
resisténcias reciprocas; 0s objetivos e os desejos ligados a isso, porém nao se
deixam generalizar para além do circulo tracado pela relacdo primaria, de modo
que pudessem tornar-se alguma vez interesses publicos. (HONNETH, 2003c, p.
256).

Os argumentos que sustentam essa defesa sdo quatro: 1) Para serem politicamente
analisadas, as relacdes sociais e 0s principios normativos de qualquer dominio social precisam
ser generalizados; 2) as relacdes sociais da familia e os principios normativos que operam
nela ndo podem ser generalizados; 3) o unico conflito relevante que ocorre na familia é
existencial e esta relacionado com o conflito de uma ambivaléncia sobre a separacdo da mae;
e 4) os tipos de conflito manifestados na familia ndo motivam agitacdo social. Embora o
primeiro ponto seja defensavel — existem conflitos interpessoais que ndo sdo passiveis de uma
analise ou terapia politica, mas ndo necessariamente eles sdo préprios da esfera familiar, ja
gue ha questdes sociais que extrapolam o dominio do politico -, 0s outros trés argumentos,
como aponta Connolly (2010), sdo indefensaveis, pois eles ignoram o fato de que os dominios
sociais publico e privado se interpenetram, de modo que a esfera doméstica ndo esta apartada
de uma realidade politica especifica. As intervenc@es de ordem estatal na unidade familiar e a
distribuicdo de renda, emprego e bens e servicos afetam a autonomia dos individuos privados
e as escolhas e decisdes que eles fazem na esfera privada. Além disso, a organizacdo das
instituicOes publicas reflete pressuposicdes sobre a organizacdo da esfera privada
(CONNOLLY, 2010, p. 421). Em outras palavras, uma vez que as relacdes familiares

funcionam segundo critérios generalizados socialmente, ndo ha a necessidade de execrar a
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familia da politica, como Honneth o faz ao defender que os conflitos préprios de uma relacdo
de reconhecimento baseada no amor néo é objeto de ocupagéo publica®.

Em suma, é evidente que a esfera privada também deve ser abordada como um espaco
onde relacdes de poder sdo constituidas, a fim de que as relacbes de amor — e o0s problemas
que vém com elas, como desejos que ndo sdo saudaveis, dependéncias e fragilidades afetivas
— sejam pensadas e criticadas apropriadamente. E assim que outras formas de reconhecimento
ideologico virdo a tona, além daquelas que se constituem no espaco do publico, como ja
concebeu Honneth nos exemplos das novas formas de trabalho no capitalismo neoliberal e do
trabalho civico. A partir do desenvolvimento de uma concepcdo mais politica da esfera
familiar, também passa a ser possivel pensar todas as relacdes de reconhecimento, inclusive
aquelas através das quais os atos de amor e a experiéncia de autoconfianca se constituem,
como relagdes passiveis de critica. Acredito que a afirmacdo de que as relacGes de
reconhecimento sdo fundamentalmente relagdes de poder ndo traz, em si, um significado
capaz de obscurecer as distingdes entre relagdes que emancipam e relagdes que subjugam.
Para isso, seria preciso desenvolver uma concepc¢do de poder neutra, na qual o poder ndo
levaria necessariamente a subjugacdo e a dominacdo de uma das partes de uma relacdo de
reconhecimento, mas também poderia levar a liberdade, a autonomia, ao acesso a
determinadas formas de vida, em suma, a descoberta do mundo, ja que, em uma relacdo de
reconhecimento, as partes ndo sdo iguais, elas vém de lugares distintos, vao para espacos
diferentes e uma parte pode propor a outra uma fortuna que esta ndo possui.

De todo modo, apés apresentar esse breve panorama dos caminhos pelos quais Axel
Honneth busca responder as diversas criticas direcionadas a uma teoria que teria falhado em
analisar as relagcdes de dominacgdo no seio social, nos resta refletir sobre em que constitui, de
fato, o reconhecimento ideol6gico. A meu ver, ndo esta claro se o reconhecimento ideoldgico
se trata efetivamente de um diagndstico de uma patologia social, como defende Zurn (2015).

Para ele, o reconhecimento ideoldgico € uma patologia social, cujo funcionamento em dois

%0 A quest&io sobre como a esfera privada pode ser permeada de relagdes de poder e sujeicio é abordada de modo
bastante forte e radical nas obras cinematograficas do diretor grego Yorgos Lanthimos. Em Dente canino (2009),
por exemplo, Lanthimos mostra uma familia claustrofébica cujo paterfamilias procura incessantemente isolar
seus trés filhos (duas mulheres e um homem) de todo o contato com o mundo exterior. J& adultos, eles acreditam
que tudo o que esta fora da mansdo confortavel e hermética, de onde nunca sairam, seria uma ameaca, devido a
ficcdo criada pelo pai de que sair de casa significaria praticamente morrer. Para Lydia Papadimitriou, especialista
em cinema grego e professora da Universidade Liverpool John Moores, Dente canino pode ser uma metafora
para 0 medo de que um substancial fluxo de imigrantes acontecesse nos Ultimos anos. O cinema grego, através
de filmes como Attenberg (2010), de Athina Rachel, Miss Violence (2012), de Alexandro Avranas e O garoto
gue comia alpiste (2012), de Ektoras Lygizos, mostra como um cenario politico e econdmico de crise afeta 0s
lugares mais intimos dos sujeitos, de modo que as esferas privada e publica ndo s6 ndo sdo como ndo podem ser
compreendidas como se estivessem isoladas uma da outra.
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niveis serve de modelo para a sua anélise de todas as outras patologias sociais concebidas por
Axel Honneth. Para Zurn (2015, p. 98), o reconhecimento ideologico seria uma “desordem de
segunda ordem” porque exibiria uma desconexdo entre conteddos de primeira ordem e a
compreensdo reflexiva de segunda ordem destes conteddos — e por esse motivo pode ser
considerada uma patologia social.

H& um contetddo de primeira ordem de uma avaliagdo prometida por uma
forma de reconhecimento, mas ha uma desconexao significativa, pervasiva e
socialmente causada entre esta promessa avaliadora e, em um segundo nivel
de reflexividade, as condigdes materiais requeridas para a realizacdo desta
promessa (ZURN, 2015, p. 99).

Portanto, por ser uma desordem de segunda ordem, o reconhecimento ideoldgico seria
necessariamente uma patologia social, segundo a visdo de Zurn. Para ele, uma patologia
social se constitui quando as pessoas ndo estdo conscientes, em um segundo nivel de
reflexividade, de que o consenso social atual que forma os sistemas de crencas individuais é
sensitivo e formado por poderes e interesses sociais especificos de uma classe. Seguindo a
teoria classica da ideologia marxista, Zurn defende que os atores sociais sofrem de uma
patologia cognitiva na medida em que eles ndo possuem consciéncia de como as suas crencas
de primeira ordem — aquelas crencas nas estruturas basicas, na ordem e no funcionamento do
mundo social — se constituiram. “Porque a ideologia naturaliza o que, na verdade, € um
produto do modo como estruturamos a sociedade, ela serve funcionalmente para reproduzir
estruturas sociais desiguais escondendo o seu carater historico e suas causas sociais” (ZURN,
2015, p. 99). Assim, seguindo esse argumento, é possivel afirmar que o reconhecimento
ideologico funciona como uma desordem de segunda ordem e que, portanto, pode ser
considerado uma patologia social. Embora eu ndo descarte esta possibilidade interpretativa,
acredito que seria necessario imergir nas nogoes de patologia e ideologia para poder defender
abertamente que hd uma ligacdo direta entre ambas — algo que ndo cabe nos limites desta
dissertacdo.

Mesmo ndo afirmando categoricamente que o reconhecimento ideoldgico se trata de
uma patologia social, acredito que ele pode ser interpretado, no minimo, como o diagnostico
de um sofrimento social sutil, uma vez que a ndo-realizacdo material de uma promessa
valorativa racional se mostra como um forte catalisador de sofrimentos: se as mulheres que
eram reconhecidas como “boas donas de casa” nao sofressem, elas ndo teriam protagonizado
uma luta contra a dissolucdo de papeis que mais aprisionavam do que libertavam; se 0s

escravos ndo tivessem sentido a falacia do que era ser reconhecido por ser fiel ao seu senhor,
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eles ndo teriam buscado se libertar de sua situacdo de dominagdo e até hoje viveriamos em
sociedades escravocratas formadas por “senhores generosos” e “escravos fieis”. Do mesmo
modo, € possivel perceber hoje fortes sintomas de sofrimentos na esfera de trabalho do
capitalismo neoliberal. Como interpreta Ehrenberg (2014), as exigéncias do capitalismo
neoliberal de que os empregados sejam continuamente “empreendedores de si mesmos”,
flexiveis, autdbnomos, criativos e independentes desembocaram em um sentimento de
“cansago de si mesmo” caracteristico da depressdo. E possivel que, com o tempo, novas
formas de reconhecimento no ambiente de trabalho superem os valores ideoldgicos
disseminados hoje na esfera do trabalho.

E dificil afirmar quais mecanismos cumpriram um papel fundamental nas mudancas
mencionadas acima - mulheres que passam a ser reconhecidas por sua contribuicdo social e
negros que sao reconhecidos como cidaddos e ndo como escravos -, se sdo resultados de lutas
por reconhecimento, nos moldes pensados por Honneth, ou de “politicas de saida” (politics of
exit), como propdem algumas “teorias do empoderamento”. Como explica Ferrarese (2009),
as politicas de saida teriam o intuito de tirar os sujeitos de relacdes de reconhecimento nas
quais eles se sentem dominados ou nao-reconhecidos, através do desenvolvimento de uma
autoestima inerente de constituir a si mesmo fora e contra mecanismos de poder. “As politicas
de saida significam se afastar da obviedade e naturalidade de relacfes de forca e interpretacao
do mundo e da sociedade virando as costas em uma recusa persistente” (FERRARESE, 2009,
p. 611). Ao virar as costas, 0 sujeito resistente buscaria novas formas de reconhecimento,
novos distribuidores de direitos e de status e assim vai. Acredito que as “politicas de saida”
entram em contradi¢cdo com a ideia de que as relacGes de reconhecimento sdo necessariamente
relacfes de poder. Seria inGtil propor uma politica de saida que acabasse buscando novas
formas de reconhecimento — ou seja, que acabasse chegando a novas formas de poder. Além
disso, ¢ bastante dificil imaginar o que seria de fato “sair de” uma relacdo de reconhecimento
para entrar em outra — e quais seriam as condigdes dos sujeitos envolvidos em conceber
formas de reconhecimento diferentes daquelas as quais estdo sujeitos. N&o parece ser 0 caso
das mulheres e dos negros, cujos status atuais parecem mais resultar de lutas por
reconhecimento do que propriamente de “politicas de saida”. Talvez seja possivel pensar em
“politicas de saida” no caso das lutas pelo fim do casamento, empreendidas por individuos
qgue mantém relacGes poliamorosas, ou pela dissolucdo dos géneros, conduzidas por aqueles
que se consideram “ndo-binarios” — casos muito especificos.

De todo modo, é preciso deixar claro que, por considerar o reconhecimento ideoldgico

um diagndstico de um sofrimento sutil, ele integra o presente trabalho. Também se mostrou
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interessante trazé-lo para esta dissertacdo por dois outros motivos fundamentais. O primeiro
deles é que, como diagnostico, o reconhecimento ideol6gico possui causas claras e estas
causas residem nos mecanismos ideoldgicos de sustentacdo social. Honneth explicita bem os
motivos pelos quais determinados individuos ou grupos de individuos sdo reconhecidos
enquanto excluidos — e dentro dos limites de uma teoria do reconhecimento que parecia nao
abrir portas para um diagndstico consistente de uma patologia social. Os déficits etioldgicos
nos diagnosticos da reificacdo e da invisibilidade pareciam indicar a improdutividade da
teoria do reconhecimento ao lidar com as relacdes de poder que se constituem ndo apenas
dentro do espago de interagdes intersubjetivas, mas também naquele espago entre “sistema’ e
“mundo da vida”. Quando Honneth associa a nocdo de ideologia com a sua teoria do
reconhecimento, ele parece, entdo, reatar os lacos entre sistema e mundo da vida
habermasianos e, assim, interpretar, de modo mais rico, 0S casos em que parece operar uma
espécie de “colonizagdo do mundo da vida pelo sistema”, como Vvimos no reconhecimento
ideoldgico. Dentro do vocabulario habermasiano, seria possivel afirmar que o reconhecimento
ideolodgico se trata, de fato, de uma patologia social, por ser produto de uma invasdo de uma
I6gica sistémica para um espaco cuja l6gica deveria ser comunicativa.

O segundo motivo pelo qual o reconhecimento ideoldgico ganha espaco neste trabalho
é que, nas suas reflexdes sobre este sofrimento sutil, Honneth acaba chegando a um modelo
explicativo que se assemelha bastante ao que parece ser, a meu ver, 0 caminho mais produtivo
e rico dos diagnosticos de patologias sociais desenvolvidos até hoje por Honneth: aquele que
aponta a existéncia de paradoxos. No final das contas, o reconhecimento ideoldgico se define
como uma promessa valorativa que, nos caminhos de sua materializagdo, encontra o seu
oposto - como vimos nas patologias do individualismo. O conceito de paradoxo, embora ndo
tenha sido citado nas reflexdes de Honneth sobre o reconhecimento ideoldgico, parece
integrar, entdo, o pano de fundo de suas reflex6es sobre o tema. O que parece ficar claro é
que, quando o filésofo encontra causas para os sofrimentos analisados, ele chega na ideia de
paradoxo e, entdo, na de ideologia. A meu ver, foi sO nas suas reflexdes sobre a
autorrealizacdo organizada e o reconhecimento ideoldgico que Honneth conseguiu identificar
determinadas causas para os sofrimentos em questdo — e essas causas residem justamente na
invasdo de um terreno muito intimo de constituicdo das identidades dos sujeitos por uma
I6gica ideoldgica, segundo estratégias de dominacdo paradoxais. Esta claro que, para dar
conta de maneira complexa das causas de determinadas patologias sociais, Honneth precisaria
se voltar para uma critica mais contundente das instituicdes, sem negligenciar o papel destas

na conformacdo da individualidade dos sujeitos envolvidos. Seria preciso, portanto, voltar-se
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para uma investigacdo sobre o papel do “sistema” na formacao das identidades e no desenho
(nada inocente, alias) das formas de vidas que merecem ser reconhecida em uma sociedade
permeada por relagdes de poder e dominacéo.

No préximo capitulo, sera apresentado o diagndstico da alienagcdo concebido por Rahel
Jaeggi. O que se vé é um trabalho que descreve sofrimentos como impoténcia, perda de
controle, perda de autenticidade, divisdo interna e indiferenga, mas nédo identifica as causas
pelas quais estes sentimentos ganharam solidez na vida interna dos individuos. Quando
analisa os modos de alienacdo, Rahel Jaeggi ndo identifica o pano de fundo social para estes
fendmenos. Assim como em Reification, de Axel Honneth, Alienation realiza uma descri¢éo
do sofrimento, sem identificar as causas sociais dele. Na obra, as pessoas sofrem e sofrem de
maneiras especificas, narradas com detalhes por Jaeggi, mas por que exatamente elas sofrem ?

Veremos estas questdes de modo mais apurado a seguir.



116

4. A AUSENCIA DE UMA ETIOLOGIA NO DIAGNOSTICO DA ALIENACAO

“- Pensa que ndo entendo? O indtil sonho de ser. Nao parecer, mas ser. Estar alerta em todos 0s
momentos. A luta: o que vocé é com os outros e o que vocé realmente é. (...) Cada tom de voz, uma
mentira. Cada gesto, falso. Cada sorriso, uma careta. Cometer suicidio? Nem pensar. Vocé ndo faz
coisas deste género.”

Trecho do filme Persona (1966), de Ingmar Bergman

A filésofa Rahel Jaeggi, considerada hoje uma das representantes da teoria critica
contemporanea, realiza, na obra Alienation®!, a atualizacdo de um conceito que tem origem na
obra de Hegel, passa por Karl Marx e pela heranca existencialista de Kierkergaard e Martin
Heidegger, chegando a Escola de Frankfurt, principalmente aos trabalhos de Theodor Adorno
e Max Horkheimer. Jaeggi - de modo semelhante a Axel Honneth, na sua justificativa da
importancia de se retomar a reificagdo como conceito-chave para compreender formas
contemporaneas de relacionamento do sujeito com ele mesmo, com outros individuos e com o
mundo dos objetos - defende a necessidade de se reabilitar o conceito de alienagdo no
contexto contemporaneo, a fim de que formas sutis de descontentamento social possam ser
compreendidas mais claramente. Como escreve Jaeggi na introducdo a Alienation: “diante de
recentes desenvolvimentos econémicos e sociais, vé-se sinais de um descontentamento
crescente que, se ndo em nome, mas em substancia, tem a ver com o fendbmeno da alienagédo”
(JAEGGI, 2014, p. 26). Ou um pouco depois: “diante de uma tensio constantemente renovada
entre aspiracdo e realidade, entre promessa social de autodeterminagéo e autorrealizacéo e as
falhas para realizar esta promessa, 0 assunto da alienacdo (...) permanece relevante e
importante” (JAEGGI, 2014, p. 27). Para a autora, a aliena¢do € um conceito produtivo e rico,
capaz de abrir dominios de fenémenos que poderiam ser simplesmente ignorados devido ao
empobrecimento de possibilidades interpretativas e tedricas.

No entanto, apesar de defender a necessidade de se reabilitar a alienacdo em todo o seu
potencial critico, Jaeggi afirma a importancia de ndo utiliza-la a partir das bases teéricas que
Ihe deram origem. Intencionalmente, Jaeggi abandona a leitura marxista do conceito. Para ela,
h& uma série de problemas na interpretagdo de Marx do conceito, sendo os principais deles
uma fundacéo filoséfica fora de moda na época da pés-modernidade, as implicacdes politicas
gue se mostram questionaveis no periodo do liberalismo politico e um tipo de critica ao
capitalismo que parece completamente inadequada em um contexto de vitdria decisiva do

capitalismo. Nos Manuscritos econémico-filosoficos, publicados em 1844, Marx associa a

3! Lancada em 2005, com o titulo original Entfremdung: zur Aktualitat eines sozialphilosophischen Problems. A
obra traduzida para o inglés foi publicada apenas em 2014.
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alienacdo a um processo econdmico que tira do homem o fruto de sua produgéo e faz com que
ele se torne estranho a si mesmo e ao ambiente onde vive. A alienacdo pode ser
compreendida, nas reflexdes de Marx, como uma alteracdo das relacfes que o sujeito deveria
ter consigo mesmo e com o mundo natural e social. O aspecto surpreendente da leitura
marxista da alienacdo é que ela é a alienagdo de algo que o prdprio sujeito criou.

A alienacdo que permeia todas as experiéncias dos trabalhadores na leitura marxista é
a mesma que subjaz a relacdo do senhor e do escravo, descrita na obra Fenomenologia do
espirito, de Hegel. Assim como a atividade do trabalhador parece pertencer a um outro, a
consciéncia do escravo em Hegel ndo é puramente para si, mas para um outro, como uma
consciéncia em forma de coisa. Por outro lado, a consciéncia do senhor é uma consciéncia
para si, que interage com 0 mundo a partir de uma consciéncia cuja esséncia tem o carater de
uma coisa. Esta consciéncia, a do escravo, é a que trabalha sobre as coisas de maneira infinita
e constante, porque as coisas, para 0 escravo, jamais sao aniquiladas, a ndo ser com a prépria
morte do escravo. “O senhor introduziu o escravo entre ele e a coisa, € assim se conclui
somente com a dependéncia da coisa, e puramente a goza, enquanto o lado da independéncia
deixa-o ao escravo, que a trabalha” (HEGEL, 1992, p. 131). A interpretacdo hegeliana de
carater metafisico ndo esconde, no entanto, o aspecto de dominacdo presente na relagdo entre
o senhor e do escravo, semelhante a relacdo entre capitalistas e trabalhadores, desenvolvida
por Karl Marx. Desse modo, Jaeggi abandona o projeto marxista de uma filosofia social por
considera-lo inadequado para lidar com formas de comportamentos e sofrimentos
contemporaneos e cria o proprio projeto filosofico de uma critica da alienacéo.

E interessante notar que, ao mesmo tempo em que fildsofa associa a alienagdo com
formas de descontentamento social, ela também aponta o carater sutil de tal sofrimento,
indicando a ideia de que, se ndo desenvolvéssemos analises sociais apuradas, sequer
poderiamos perceber que “ha algo de podre” por trds de uma vida social aparentemente
adequada, como escreve Shakespeare, em Hamlet, sobre o distorcido estado de coisas no
Reino da Dinamarca, permeado de traicbes e homicidios. Uma visdo semelhante aquela
defendida por Axel Honneth de que patologias sociais nem sempre se manifestam como
disfuncbes psiquicas de dimensGes sociais capazes, por exemplo, de levar analistas
socialmente interessados a investigar uma ordem social problematica, como vimos no
exemplo de Freud, mas também podem se desenvolver sob a forma de sofrimentos sutis ou
sinais vagos de uma inquietacdo social, que revelam a existéncia de problemas e distor¢oes
nas esferas do convivio social, no estado das institui¢cbes ou nas relagdes do individuo consigo

mesmo. Como previu Durkheim, existem sofrimentos sociais que ndo se manifestam
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diretamente na satde do individuo, mas que se constituem de modo sutil. O papel da filosofia,
como indica Jaeggi, seria justamente, a partir de leituras e observacBes sensiveis sobre um
estado de coisas nem sempre livre de conflitos, revelar o que ndo se manifesta, de modo
evidente, nos consultérios médicos, por exemplo.

A critica da alienagdo da filésofa decorre justamente da intencéo de resgatar um modo
de fazer critica social preocupado com as assimetrias e reproducdes de assimetrias de poder
na interacdo social — uma espécie de fazer filosofico negligenciado por Habermas em sua
teoria da modernidade e por Honneth, em seus trabalhos mais recentes, cujo método de
reconstru¢do normativa parece comprar a ideia de um “progresso social” das instituigdes e
atribuir os conflitos, assimetrias e problemas sociais a um ‘“desenvolvimento errado”
(Fehlenentwicklung) desta normatividade, e ndo a uma espécie de problema estrutural da
normatividade que sustenta tais instituicfes e praticas. Ndo é por acaso que nao sO Jaeggi
como também Celikates e Martin Saar (outros dois representantes de uma “terceira geragdo da
teoria critica”, como interpreta Bressiani (2016)) passam a repensar o papel da critica social
apos o estado a que chegaram os projetos filoséficos de Habermas e Honneth: trabalhos que
literalmente “compram” a ideia de que a modernidade percorre um continuo caminho de
aperfeicoamento e que os problemas da modernidade podem ser corrigidos dentro dela, sem
um questionamento profundo sobre as bases sob as quais se construiu o projeto de vida
moderno. Assim, Jaeggi resgata o papel da critica imanente, Saar apresenta o seu projeto de
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critica como genealogia e Celikates retoma a ideia de critica como praxis social®*. Como

defende Bressiani (2016), ao se referir aos trabalhos de Jaeggi, Saar e Celikates:

Enguanto Habermas e Honneth parecem ter centrado seus esforgos na reconstrucao
da estrutura normativa da interacdo social, eles deslocam seus esforcos para a
elaboracdo de uma critica situada em cujo centro estd a preocupacdo com as
patologias que perpassam a interagdo social. Tanto Celikates como Jaeggi e Saar
defendem que o foco da teoria critica deve estar na critica das normas, valores e
instituicGes sociais que possuem um carater ideoldgico. Mais do que isso, eles
concordam com a exigéncia de que a critica parta de casos concretos, isto é, de
uma analise da institui¢cdo, da norma ou do valor que visa criticar.

Assim, embora estejam claras as justificativas para se reabilitar a alienagdo a fim de
inclui-la em uma critica social renovada, é interessante observar que o0s dois trabalhos
contemporaneos que estiveram larga e principalmente preocupados com reflexdes sobre os
fendmenos da alienagéo e da reificagdo — Alienation, de Rahel Jaeggi, e Reification, de Axel

Honneth — tratam ambos os tipos de comportamentos como “processos defeituosos”, vividos

%2 Devido aos limites do presente trabalho, desenvolverei aqui apenas a ideia de critica imanente, como veremos
adiante.
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por individuos em particular, sem ligar explicitamente tais “processos defeituosos” com
causas sociais ou econdmicas. Em outras palavras, embora Jaeggi e Honneth, em alguns
momentos e a partir de diferentes maneiras, enfatizem que a alienacdo e a reificagéo,
respectivamente, possuem um pano de fundo social, eles apenas mencionam a relacdo entre
sofrimento e sociedade de maneira sutil e introdutoria. Paradoxalmente, o que se mostra é
que ambos os trabalhos, cujas pretensdes sdo as de resgatar dois conceitos-chave com o
objetivo de realizar uma critica social renovada, carecem, justamente, do aspecto social da
critica.

Na justificativa de Jaeggi para retomar a alienacdo, como vimos acima, é possivel
imaginar que a filésofa ira discutir como a alienacdo parece estar ligada a desenvolvimentos
econémicos ou sociais problematicos ou distorcidos, por exemplo, mas o que acontece, na
obra, é que ela trata a alienacdo como um fenémeno ético interpretado segundo uma teoria da
subjetividade. N&o é por acaso que Frederick Neuhouser retirou da traducdo para o inglés o
subtitulo original do livio — Um problema contemporéneo da filosofia social — com a
justificativa de que o subtitulo levaria os leitores a esperarem um trabalho que iria investigar
as causas sociais da alienacdo™, o que Jaeggi nio realiza.

Logo no inicio do livro, Jaeggi sugere uma conexao entre 0 seu projeto e uma
teoria social critica: uma vez que o fenémeno da alienacdo tenha sido
adequadamente clarificado, um caminho se abre para criticar instituices na
medida em que elas falham em fornecer as condi¢Ges sociais que 0s individuos
precisam para levarem uma vida livre da alienacdo. Este pensamento permanece,
na maioria das vezes, pouco desenvolvido aqui. Seria insensato, no entanto, criticar
Jaeggi por ela ndo ter dito mais sobre este projeto teérico-social; sua falha para
fazer isto vem, sem duvidas, da nogdo de que completar esta tarefa requereria (pelo
menos) um tratamento em um livro separado do tamanho deste (NEUHOUSER
apud JAEGGI, 2014, p. 22).

A questdo sobre se Rahel Jaeggi deveria, além de desenvolver uma teoria da
subjetividade, identificar as causas sociais da alienagcdo em uma s6 obra realmente parece tola.
Sem davidas, realizar ambos os empreendimentos tedricos exigiria outra obra além de
Alienation — e, de fato, Jaeggi parece solucionar o déficit social de Alienation posteriormente,
em Kritik von Lebensform, em uma espécie de critica as instituicdes sociais que ndo mais
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situa a alienacdo como conceito central™. Apesar da inviabilidade de trilhar dois caminhos

tedricos densos e essencialmente diferentes em uma sO obra, é preciso deixar claro que,

% para uma interpretacio mais sociolégica da alienago, confira Rosa (2010).

% Ao contrério do que defende Bressiani (2016), ndo é em Alienation que Rahel Jaeggi realiza uma critica das
institui¢des sociais, mas s6 em Kritik von Lebensform. No entanto, é fato que Jaeggi tem a pretenséo de criticar
instituicdes, como a economia capitalista e as estruturas sexistas e racistas de valor, em Alienation, como &
possivel ver na sua introdugdo a obra.
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quando analisa os modos de alienacdo, Rahel Jaeggi ndo identifica o pano de fundo social
para estes fendmenos. Assim como Reification, de Axel Honneth, Alienation parece realizar
uma descricdo do sofrimento, sem identificar as causas sociais dele: as pessoas sofrem, e
sofrem de maneiras especificas, narradas com detalhes por Jaeggi. Mas por que exatamente
elas sofrem? Existiria uma causa social para o fendmeno ou o “processo defeituoso” da
alienacdo é uma responsabilidade Gnica e exclusiva do sujeito que sofre? E interessante notar
que s6 no artigo O que ha (se de fato ha algo) de errado com o capitalismo? Trés vias de
critica do capitalismo, Rahel Jaeggi (2015) afirma mais explicitamente a ideia de que a
alienacdo é uma das consequéncias do capitalismo, cuja forma de vida fracassada falhou em
atender as promessas modernas de liberdade e autodeterminacéo®. No artigo Repensando a
ideologia, Jaeggi resgata o potencial revolucionario de uma critica da ideologia, apontando o
seu papel de critica as instituicdes sociais e denuncia de uma falsa consciéncia necessaria a
manutencdo do status quo. No entanto, Jaeggi ndo chega a associar a critica da ideologia a sua
teoria da alienacdo, embora seja possivel fazer pontes tedricas bastante produtivas entre
ambos os trabalhos, como apontar que alguns sintomas de alienacdo podem advir de relacdes
de dominacdo causadas por normas e instituicdes ideologicas - as quais ndo precisam,
necessariamente, advir de estruturas econodmicas, vale ressaltar.

Neste capitulo, abordo inicialmente o conceito central a partir do qual Rahel Jaeggi
passa a entender possiveis manifestacGes de alienacdo: a apropriacdo. Em seguida, apresento
resumidamente os quatro casos de alienacdo trazidos pela autora na obra, a fim de que fique
claro o modo como Jaeggi descreve determinados modos de alienacdo: a meu ver, uma
andlise rica em potencial descritivo, mas portadora de um déficit socioldgico. Considero a
auséncia de uma teoria social, no diagnostico realizado por Rahel Jaeggi, um problema teérico
para uma filosofia social que pretende abordar o sofrimento principalmente com o intuito de
supera-lo, e ndo apenas de narra-lo como sintoma de uma época. E importante ressaltar que
Jaeggi ndo se refere a alienagdo como uma “patologia social”, mas como uma “deficiéncia”
em processos de apropriacdo que pode ocorrer de modo até corriqueiro. A filosofa trata a
alienacdo como sofrimentos sutis que nem sempre se manifestam na forma de problemas na
salde psiquica do individuo, nos termos durkheimianos de uma patologia social.

Ainda assim, mesmo que ndo se considere a alienacdo como uma patologia social
stricto sensu na teoria da alienacdo desenvolvida por Rahel Jaeggi, mas uma deficiéncia, a

tese que defendo de que h& um déficit etioldgico nesta retomada do conceito de alienacdo ndo

% Mais sobre a ideia de que o capitalismo teria desenvolvido formas de vida fracassadas, cf. Honneth (2006).
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perde o seu potencial critico. Partindo do ponto de vista de que o tratamento filosofico de
sofrimentos sociais — sejam eles chamados de “deficiéncias” ou “patologias sociais” — tem 0
intuito ndo apenas de descrevé-los, mas também de supera-los, acredito que é fundamental
identificar as causas que os produzem. Por ultimo, evidencio brevemente os principais
pressupostos de uma concepcdo de sujeito ndo-essencialista e ndo-metafisica, que se delineia
na critica da alienagéo da filosofa. Devido aos limites do presente trabalho, ndo desenvolvo de
modo largo o que considero ser uma outra leitura possivel da teoria da alienacdo de Jaeggi:
interpreta-la como um empreendimento tedrico que revela caminhos para a constituicdo de
uma teoria do sujeito extremamente produtiva dentro de um contexto metodolégico de critica
imanente. Para Jaeggi, 0 sujeito que sofre a alienacdo ndo “perdeu uma esséncia” ou “se
afastou de principios humanos verdadeiros”. Sem carregar o0 peso de uma esséncia ou de uma
metafisica, 0 sujeito alienado estabeleceu uma relacdo inadequada consigo mesmo, com

outros seres ou com 0 mundo. Um processo reversivel, portanto.

CRITICA IMANENTE

A alienacdo é compreendida por Rahel Jaeggi como uma deficiéncia em processos de
apropriacdo cuja causa esta situada em relacionamentos sociais que falharam em satisfazer as
condicdes necessarias para a apropriacdo. Apesar de existir uma mencdo relativamente clara a
raiz social da alienagé@o na introducgéo (sdo relacionamentos sociais que falham em satisfazer
as condicdes necessarias para a apropriacdo, como escreve Jaeggi), a causa social para o
fendmeno ndo € investigada posteriormente no decorrer na obra. Segundo a interpretacdo de
Jaeggi, a alienacdo ndo se trata de uma auséncia ou da inexisténcia de uma relacdo, mas de
uma relacdo deficiente e de uma conexdo impropria entre ser e mundo — por isso a alienacdo é
“uma relacdo de uma relagdo deficiente”®. Assim, trata-se de uma relagdo que denuncia a
auséncia de uma relacéo apropriada e que se manifesta em sintomas como falta de significado,
estranhamento, perda de poder em relagdo ao eu e ao mundo e subjugacdo aos produtos da
propria atividade. Ainda que exista uma relagdo de fato entre sujeito e mundo ou do sujeito
consigo mesmo, ela se mostra essencialmente inadequada.

E importante destacar que, ao contrario de teorias essencialistas ou metafisicas, a
critica da alienacdo de Rahel Jaeggi ndo busca estruturar os modos “corretos” de uma forma

de vida ndo-alienada, como se existisse uma esséncia ou uma ontologia do ser humano

% «A relation of relationlessness”, na traducio de Frederick Neuhouser para o inglés. A minha tradugdo poderia
ter sido, ao pé da letra, “uma relagdo de uma falta de relagdo”, mas acredito que a traducéo literal ndo d& conta
do aspecto deficiente da relagdo existente. Para ficar ainda mais claro, uma outra traducdo possivel, porém mais
longa, seria “uma relagdo de uma falta de relacdo apropriada”.
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completo e feliz. Para Jaeggi (2014, p. 83), o potencial do conceito residiria muito mais na
possibilidade de criticar o conteldo das formas de vida do que na de apelar para uma teoria
ética robusta e substancial. De maneira negativista, a critica da alienagdo deveria residir no
que ja se mostra como problematico nas formas de vida atuais. Como critica imanente, a
critica da alienacdo deveria apontar contradi¢bes internas de uma forma de vida com o
objetivo de ir além da forma de vida em questdo. Evidenciaria as discrepancias entre os ideais
modernos de liberdade e a sua verdadeira possibilidade de realizacdo, por exemplo. Para
Jaeggi, uma critica da alienacdo também seria um caminho para criticar e avaliar a
autointerpretacdo da cultura moderna que fez da liberdade e da autodeterminacdo valores
centrais®’. O que ha de critica imanente na teoria da alienagio de Rahel Jaeggi é a evidéncia
de uma espécie de insatisfacdo interna generalizada, abordada a partir de uma descricdo
sintomatologica bastante minuciosa. Se a teoria da alienacdo da filésofa realmente tivesse
trilhado um caminho de critica imanente dos contetidos das formas de vida criados a partir da
modernidade, ndo haveria um déficit sociol6gico em sua teoria, como defendo.

De todo modo, a intencdo de realizar um diagndstico de época a partir do método da
critica imanente se realiza posteriormente em Kritik von Lebensform. O posicionamento
negativo da tradigdo da critica imanente também é evidente nas obras filosoficas de Theodor
Adorno. Em Minima Moralia, por exemplo, ndo se afirma qual seria a forma de vida “mais
certa” ou “mais adequada”, qual seria 0 modo ideal de existéncia humana, como a
humanidade deveria ser ou agir, mas sim o que nao deveria acontecer com as formas de vida
gue ja se mostram como problematicas. O carater negativo do método utilizado por Adorno se
faz evidente logo no aforismo do escritor Ferdinand Kurnberger, que introduz a primeira parte
de Minima Moralia. “A vida ndo vive”, escreve Kurnberger. Em vez de trazer pressupostos de
como a vida deveria ser, Adorno apenas mostra o que a vida ndo é*. Em suma, Adorno
apresenta a sua teoria como uma forma de critica imanente a partir da qual ele tenta mostrar

como uma teoria ou uma sociedade falha em viver segundo as proprias normas. O carater

% Este empreendimento tedrico de critica imanente dos contetidos das formas de vida desenvolvidos na
modernidade ndo se realiza na obra Alienation, mas sé em Kritik von Lebensform.

%8 Os caminhos de uma critica que se realiza a partir do que ja se mostra resulta em trechos como o que segue, na
obra adorniana: “A sociedade inteira torna-se assim hierarquica, as relacfes turvas infiltram-se onde quer que
exista ainda a aparéncia de liberdade. A irracionalidade do sistema dificilmente se expressa melhor no destino
econdmico do individuo do que na sua psicologia parasitaria” (ADORNO, 2001, p. 12). Os tedricos da primeira
geracdo da Escola de Frankfurt, que recorreram ao método da critica imanente de modo mais ou menos
homogéneo, foram criticados por Georg Lukacs por um pessimismo que ndo resultaria em esquemas praticos de
engajamento. Eles viveriam em um “Grande Hotel Abismo”, como critica Lukacs de modo irénico. Como quem
mora em um grande hotel belo e melancélico, os frankfurtianos pareciam, para Lukéacs, os Gltimos guardiGes dos
resquicios da civilizagdo letrada. Por outro lado, o hotel deles daria diretamente para um abismo que ndo
propunha solugdes para os dilemas da humanidade a época.
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pessimista das reflexdes adornianas sobre a sociedade tem a sua base no que ele acredita
como o tnico modo de se fazer filosofia: para Adorno, “nds ndo podemos saber ou sequer
imaginar o que seria 0 bom, reconciliagcdo, utopia ou uma sociedade livre. (...) Na sua viséo,
nos s6 podemos saber 0 que € 0 mau (ou parte dele), mas ndo o bom, e este conhecimento do
mau é suficiente para sustentar sua teoria critica” (FREYENHAGEN, 2011, p. 5). A sua
critica imanente se constituia, assim, a partir de uma ética negativista que nos aponta o que
temos que evitar e como nao deveriamos viver.

A maior atracdo desse método para os sucessos de Hegel de Marx a teoria critica
contemporanea foi que nés parecemos capazes de escapar do problema do ‘dever
vazio’ ¢ do moralismo sem resultado, uma vez que o que ¢ demandado ja esta na
realidade e ndo a uma distancia utdpica dela (JAEGGI, 2005, p. 77).

E importante destacar que a filésofa resgata os potenciais de uma critica imanente
como reagdo ao carater restaurador da reconstru¢do normativa empreendida por Habermas e
Honneth, como vimos anteriormente. Jaeggi recusa a adequagdo da reconstru¢do normativa a
tradicdo da teoria critica®®, com o argumento de que a reconstrucdo se confundiria com a
restauracdo de uma ordem existente e o restabelecimento de normas e ideais vigentes.
Validaria a ordem existente e ndo seria capaz de perceber uma constelagdo de normas
imanente ao que se mostra. Para Jaeggi, a reconstrucdo normativa é uma forma de critica
interna que precisa ser diferenciada da critica imanente, pois enquanto esta traria consigo uma
possibilidade de transformacdo social, aquela teria a intencdo de restaurar o que parece ter
tomado um caminho inadequado. Em outras palavras, a reconstrucdo normativa, como critica
interna, teria colocado os seus critérios normativos no objeto criticado. Engquanto, como
critica interna, a reconstrucdo normativa € a constatacdo de um descompasso entre a
autocompreensdo daqueles que constituem o ambito investigado e a realizacdo do conteido
dessa autocompreensdo, ela também guardaria em si 0 aspecto conservador de reafirmar uma
normatividade defendida por aqueles que ndo as efetivam. “O empreendimento da critica
interna tende a ser conservador: ele busca reafirmar os componentes normativos defendidos

por quem nao os realiza de uma maneira ou de outra” (REPA, 2016, p. 17). Para Jaeggi,

% para Repa (2016), Jaeggi tem em vista, na sua critica a reconstrugéo normativa como método na teoria critica,
a compreensdo de Honneth a respeito da reconstrugdo normativa, ignorando o significado do método na obra
habermasiana, por exemplo. Ao contrario do que defende Jaeggi, Repa acredita que a reconstru¢cdo normativa na
Teoria da a¢do comunicativa de Habermas se estrutura, na realidade, como critica imanente, porque Habermas
teria encontrado, na imanéncia da reproducdo da sociedade como um todo, os elementos de uma racionalidade
existente, porém insuficientemente explorada e capaz de exercer pressdo sobre a realidade dada: a razdo
comunicativa. A razdo comunicativa, assim, teria sido reconstruida a partir de uma critica imanente, porque ela
ndo estaria “dada” nas institui¢des e praticas sociais. Trata-se de uma questdo complexa que desemboca em um
trabalho sem duvidas produtivo sobre os métodos criticos na teoria critica da sociedade. Para o presente trabalho,
é suficiente compreender que o recurso de Jaeggi a uma critica imanente da sociedade é uma reacdo ao projeto
filosdfico de Axel Honneth mais recente, dedicado a uma reconstru¢do normativa com pretensdes de restauracao.
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assim, a critica interna tenderia a recusar os potenciais de conflitos presentes em situacoes
complexas, pressupondo uma certa homogeneidade social e negligenciando o papel

transformador das experiéncias negativas na reproducéo da sociedade.

O caminho de critica imanente é seguido pela filésofa, entdo, como reacdo a uma

teoria critica representada por Honneth e Habermas fortemente restauradora®. Ela diferencia:

Vé-se agora em que medida a critica imanente justamente ndao segue o modelo de
argumentacdo tipico para a critica interna (hermenéutico-reconstrutiva), de que
uma comunidade tenha perdido a ligacdo com seus ideais. Pois ela ndo considera a
relacdo entre normas e realidade na situacdo por ela criticada como dissolvida ou
enfraquecida, mas como invertida ou equivoca em si. Isto é (...), as normas séo
eficazes, mas, como eficazes, elas tornaram-se contraditorias e deficitarias.
(JAEGGI, 2008, p. 156).

Jaeggi atribui, em Kritik von Lebensform, sete caracteristicas a critica imanente. Sao
elas: 1) o efetivo, as préaticas sociais possuem uma normatividade constitutiva; 2) as normas
devem ser constitutivas do funcionamento das sociedades e também da autocompreensao dos
participantes dela; 3) ha uma “eficacia invertida das normas”, que se tornam contraditdrias
devido a sua efetividade, porque se opde aos préprios conteddos; 4) a orientacdo da critica
imanente pela crise, instabilidade, deficiéncia e disfuncionalidade, que pGe sob ameaca a
identidade de uma formacdo social; 5) ha uma contrariedade de efetividade e normas. Ao
contrario da critica interna, a critica imanente ndo deixa intocadas as normas como padrao de
medida fixo. “Nao se trata, assim, de atentar apenas para a efetividade da norma, mas também
para a ‘norma na efetividade” (REPA, 2016, p. 20); 6) a critica imanente seria caracterizada
pela transformacdo, enquanto que a critica interna, pela reconstru¢cdo — e nisto reside a
diferenca mais marcante entre ambas; e, por Gltimo, 7) a critica imanente surge como um
processo de experiéncia e aprendizado, uma vez que a contradicdo e o fracasso ndo so
revelariam o carater falso de uma normatividade especifica, como também revelaria uma nova
posicdo normativa. Titus Stahl (2013, p. 7) define critica imanente de modo conciso*:

Critica imanente é uma forma de critica social que avalia tanto 0 comportamento
empirico constitutivo de praticas sociais quanto o autoentendimento explicito de
seus membros de acordo com padrbes que, em algum sentido, sdo internos as
proprias praticas. Desse modo, critica imanente busca transformar estas praticas
gue englobam tanto acbes como autoentendimentos.

0 A retomada de Rahel Jaeggi do papel da critica da ideologia também é uma reagéo ao sentido de restauragdo
gue a critica da sociedade tomou nos trabalhos de Axel Honneth e Habermas. Para saber mais sobre a questao,
confira Jaeggi (2008). Uma outra reacdo ao excesso de comprometimento da teoria critica com as nogGes de
progresso, desenvolvimento e modernidade, nos trabalhos de Habermas, Honneth e Forst, pode ser vista na obra
The end of progress: decolonizing the normative foundations of critical theory, de Amy Allen (2016).

* Para uma interpretagdo da critica imanente nas obras de Hegel e Marx, cf. Antonio (1981).
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O que é curioso é que, embora haja uma virada metodoldgica entre Honneth e Jaeggi,
o problema identificado pela filésofa na obra de Honneth — um excesso de restauragdo e um
enfraquecimento da critica social — €, de alguma maneira, repetido na obra Alienation.
Embora, de fato, as experiéncias de sofrimento e de negatividade sejam realmente levadas em
consideragdo pela filosofa, através de uma andlise bastante perspicaz em termos descritivos, 0
empreendimento tedrico de Jaeggi, nesta obra, falha em questionar e criticar as préaticas e
instituicOes sociais sobre as quais se formam as identidades dos sujeitos. Como critica
imanente, a critica da alienacdo ndo denuncia, por exemplo, a relagdo invertida e equivoca
entre normas e realidade. De fato, como aponta Repa (2016) e Stahl (2013), a critica
imanente, como Jaeggi a realiza, enfrenta dificuldades.

Para Stahl, Jaeggi teria realizado um tipo de critica imanente que busca seus critérios
de orientacdo nas compreensGes normativas partilhadas pelos atores sociais, na tentativa de
realizar interpretagdes inovadoras. Stahl o chama de “modelo hermenéutico de critica
imanente”. O problema desse modelo residiria neste ponto: se se parte da autocompreensao
dos sujeitos, como o critico pode justificar que uma das possiveis autocompreensdes acerca de
normas e praticas seja extendida e aceita como normativamente valida para todos os outros
sujeitos? Até que ponto é possivel dizer que, se alguns sujeitos sofrem, ha um problema de
harmonia entre normatividade e pratica? E se for possivel dizer que a maior parte deles ndo
sofre, onde estaria, realmente, a desconexao entre promessa normativa de autorrealizacao e a
autorrealizagdo destes sujeitos especificos? “Adotar um critério para selecionar uma
interpretacdo dentre outras parece sempre assumir um comprometimento com um padréo
normativo que o critico pega emprestado” (STAHL, 2013, p. 13). Para Jaeggi, problemas de
disfuncionalidade seriam sempre também problemas normativos. Ou seja, se apenas algumas
pessoas sofrem, isto ja denunciaria problemas de normas, e ndo problemas apenas da
realidade pratica. Trata-se, no entanto, de uma questdo bastante complexa que extrapola 0s
limites desta dissertacdo. O limite e a dificuldade mais evidente da critica da alienagdo como
critica imanente, a meu ver, é que ela sequer cumpre a sua pretensdo de mostrar a inversao da

relagdo entre normas e fatos.
APROPRIACAO COMO MODO DE ESTABELECER RELA(;()ES
Como critica imanente, o Unico pressuposto tedrico da autora é o de que viver a

prépria vida significa se identificar de um certo modo consigo mesmo e com 0 mundo — ser

capaz de “apropriar” o mundo. “A partir dessa perspectiva, uma forma de vida social €
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alienada (ou alienante) quando os individuos ndo podem se identificar com ela, quando eles
ndo podem se realizar nelas, quando eles ndo podem torné-la ‘suas’” (JAEGGI, 2014, p. 31).
No entanto, isso ndo quer dizer que superar a alienacdo significa retornar a estado
indiferenciado entre sujeito e mundo. Uma relacéo de apropriacdo pressupde que o objeto ndo
¢ completamente seu, porque, entdo, ndo seria necessario aproprid-lo, tampouco ele é
completamente do mundo, porque, assim, seria impossivel apropria-lo. A escolha da categoria
da “apropriagdo” para se compreender os casos de alienagdo mostra-se hegeliana em
inspiracdo. Como escreve Axel Honneth na apresentacdo da obra sobre os paralelos possiveis
entre as obras de Hegel e Jaeggi:

Para ambos os fildésofos, a marca da subjetividade humana €, abstratamente
formulada, uma atividade ou processo em que a consciéncia se confronta com o
que inicialmente se apresenta como dado ou “outro” e entdo se esforca de algum
modo para torna-lo seu — para tirar o objeto de seu aspecto alienado e simplesmente
dado (HONNETH; JAEGGI, 2014, p. 17).

A fim de compreender os comportamentos alienados e alienantes, assim, a filésofa
desenvolve o que seria uma forma de vida adequada: aquela em que é possivel estabelecer
relacdes de apropriacio com o mundo. “Estas relacdes de apropriacdo precisam ser
compreendidas como relagbes produtivas, como processos abertos em que a apropriacdo
sempre significa integracdo e transformacgdo do que ¢ dado” (JAEGGI, 2014, p. 36). Em
suma, 0 que se V& é que a apropriagdo € o Unico critério normativo de uma teoria da
subjetividade com implicacOes éticas. Ndo ha, na sua critica, uma concep¢do de natureza ou
esséncia humanas, em contraposicdo aos comportamentos alienados. Tampouco ha um ideal
de reconciliacdo, livre de tensdes, entre sujeito e mundo. O que ha, na realidade, é a defesa de
que ha tensbes do sujeito consigo mesmo e do sujeito com o mundo e que as contradicdes
internas e externas podem ser superadas através de uma apropriacdo do que é estranho e
alienado, daquilo que parece ser “inapropriavel”. A incapacidade de apropriagdo se mostra,
entdo, como um sintoma de alienagao. “Um mundo alienado se apresenta aos individuos como
insignificante e sem significado, como rigido e empobrecido, como um mundo que nédo é seu
(...), um mundo onde ndo se estd ‘em casa’ e sobre o qual ndo se tem influéncia” (JAEGGI,
2014, p. 39). Assim, o sujeito alienado se experiencia como um objeto passivo reduzido a
forcas desconhecidas e ndo como um sujeito efetivamente ativo, capaz de transformar a
realidade em que vive.

O conceito de apropriacdo, desse modo, se refere a um modo de estabelecer relagdes

consigo mesmo e com o mundo, um modo de ter si mesmo e 0 mundo sob o préprio comando.



127

L1

Nao no sentido de controle, uma vez que o que esta “sob controle” tem inerentemente um
potencial para sair de dominio. Essencialmente quer ir para outro lugar além das fronteiras
limitadas a que foi reduzido. Ter sob comando significa, antes, ter para si através da
apropriacao. “A alienagdo pode ser compreendida como danos nos atos de apropriagao (ou
uma préaxis deficiente de apropria¢do)” (JAEGGI, 2014, p. 86). Mas a apropriacao ndo se trata
da reapropriacdo de uma esséncia dada anterior. Trata-se mais da capacidade de trabalhar
ativamente, um modo de lidar praticamente com o mundo, de tornar seu o que é apropriado.
Em outras palavras, a apropriacdo significa assimilar e transformar o que é assimilado e,
nesse processo, transformar a si proprio. Como explica a fildsofa, a apropriacdo ndo deixa o
que é apropriado inalterado e tanto o que é apropriado como quem apropria sdo transformados
nesse processo.

Apesar de querer se distanciar da heranca marxista, Jaeggi parece retirar a categoria de
apropriacdo exatamente dos Manuscritos econdmico-filosoficos, de Karl Marx. Para o
filésofo, nas leis nacional-econdmicas, “o trabalho ¢ externo ao trabalhador, isto é, nao
pertence ao seu ser” (MARX, 2008, p. 83). Se pertencesse ao seu ser, o trabalhador se
afirmaria nele, se sentiria bem, desenvolveria energia fisica e espiritual através dele, mas o
que acontece é o contrario: o trabalhador s6 se sente junto a si quando ndo esta no trabalho e
fora de si quando, por outro lado, estd no trabalho. “Estar fora de si” significa, em outras
palavras, ndo se identificar com o que faz e aqui parece que Marx apresenta a falta de
significado das vidas no capitalismo. Como defende Jaeggi (2008, p. 55),

Quando Marx diz que sob as condi¢des da alienacdo a vida se torna um meio
(‘a vida mesma aparece apenas como um meio para a vida’) — 0 que deveria
ser um fim toma o carater de um meio — ele esta descrevendo um evento
completamente sem significado, ou, como se pode dizer, a estrutura da falta
de significado em si.

Para Marx, um sujeito alienado de si mesmo &, assim, exposto a relacdes
empobrecidas, instrumentais e sem significado, com as quais ndo consegue se identificar. Ele
também ndo consegue se apropriar do que criou, ndo tem controle sobre, nem o poder de
determinar o que fez, tornando-se um sujeito sem poder e sem liberdade. A apropriacdo da
prépria vida, na teoria marxista, significa tomar poder sobre algo, possuir e achar significado
em algo. “A concepcdo de Marx de boa vida ¢ uma ideia de autorrealiza¢do entendida como
uma relacao identificatoria e apropriativa do sujeito com o mundo” (JAEGGI, 2014, p. 56).

Mas a quem pertence, entdo, o trabalho, se ndo ao proprio trabalhador? No capitalismo, o

trabalho aparece para o trabalhador como se pertencesse a um outro. Quem o0 possui, na
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economia-nacional, & um homem inimigo, poderoso e estranho® a ele (MARX, 2008, p. 87).
E interessante notar que, embora o trabalhador se aliene de sua propria atividade, ele apropria
para um estranho a atividade que ndo pertence a este. O que aparece como mais grave ndo é
apenas 0 sentimento de que o objeto do trabalho ndo pertence ao trabalhador, ou o de que o
trabalho aparece como ndo pertencendo ao trabalhador, mas a sensagéo de que o trabalhador,
no trabalho, ndo pertence a si mesmo, o que Marx (2008, p. 83) chama de estranhamento-de-
si (alienacdo-de-si).

Ainda seguindo a interpretacdo marxista, que atribui as mercadorias o aspecto alienado
de ter tomado uma existéncia independente do criador, a ponto de aparecer a ele como algo
estranho, Jaeggi defende que, quando estamos alienados, somos simultaneamente a vitima e o
autor da acdo. “Alguém que ¢ levado por desejos alienados tem, ao mesmo tempo, estes
desejos” (JAEGGI, 2014, p. 70). O trabalhador é simultaneamente o autor e a vitima da
mercadoria — é por ela que ele sofre, como se o feitico tivesse se voltado contra o feiticeiro.
Assim, o problema especifico da relagdo de alienacdo € exatamente o fato de que o que se
torna alienado requer atencdo e afirma a sua presenca. Sao objetos, sentimentos e desejos que
pertencem verdadeiramente ao sujeito, mas que se tornaram alienados, nao-apropriados,
desarticulados com um todo de vivéncias, deslocados para margens indesejadas. Na condigéo
de alienados, no entanto, afirmam um desagradavel “eu estou aqui”.

A partir da categoria de apropriacdo, Jaeggi relaciona a alienacdo com a perda de
significado, impoténcia e perda de liberdade. Neste ultimo ponto, é interessante notar que,
segundo a leitura da fil6sofa, a alienacdo ndo se faz presente quando se quer algo que nao se
pode ter. Ela ocorre quando nédo se é livre para querer. “Quando eu digo ‘eu quero ser capaz
de fazer o que eu quero’, eu também quero dizer que eu quero ser capaz de — livremente —
querer’” (JAEGGI, 2014, p. 86). A autora recorre ao conceito de liberdade positiva para
defender que uma obstrucdo nesse tipo de liberdade resulta em alienacdo. Para ela, seguindo
Isaiah Berlin, a liberdade se refere, positivamente, a capacidade de realizar objetivos valiosos,
mas ndo, negativamente, a auséncia de coercdo externa. Essa concepcao de liberdade se refere
a capacidade do sujeito de ser o proprio mestre, de ser alguém que faz — que decide, ndo que é
decidido. A ideia de liberdade positiva pode ser mais bem compreendida neste trecho de

Berlin:

*2 Na tradugdo dos Manuscritos econémico-filoséficos para o portugués, Jesus Ranieri traduz o termo
“Entfremdung” como estranhamento, estranhamento-de-si, etc. No presente trabalho, ndo altero as citagdes de
Marx em que a palavra “estranhamento” surge, a fim de ndo prejudicar a tradugdo idealizada por Ranieri. No
entanto, € preciso ressaltar que, quando me refiro a “Entfremdung”, recorro ao termo “alienag@o”, por este ter
sido utilizado de maneira uniforme por toda uma tradi¢do filosofica. “Estranhamento” e “alienagdo” sdo tratadas

como expressdes sindbnimas nesta dissertacéo.
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Eu desejo ser um sujeito, ndo um objeto; ser movido por razdes, por
propdsitos conscientes, que sdo meus, ndo por causas que me afetam
externamente. Eu desejo ser alguém, ndo ninguém; alguém que faz — que
decide, ndo que é decidido por alguém; autodirecionado e néo levado a agir
pela natureza externa ou por outros homens como se eu fosse uma coisa, ou
um animal, ou um escravo incapaz de assumir um papel humano, que é o de
conceber objetivos e politicas minhas e realiza-las... Eu quero, antes de tudo,
ser consciente de mim como alguém que pensa, deseja, existe ativamente,
assumindo responsabilidades por minhas escolhas e ser capaz de explicé-las
de acordo com minhas proprias ideias e propositos. Eu me sinto livre no grau
em que acredito que isto € verdade, e escravizado no grau em que fui levado
a acreditar que isto ndo é. (apud Jaeggi, 2014, p. 87)®
De algum modo, parece que aqui Rahel Jaeggi comeca a problematizar uma etiologia
da alienacdo: o ser se aliena porque encontra uma obstrucdo na realizacdo de um ideal de
liberdade positiva. No entanto, ela ndo chega a desenvolver essa ideia de modo mais profundo
— talvez porgue soaria como uma espécie de critica externa (de onde foi que Jaeggi tirou a
nocdo de liberdade positiva®, e por que ela é utilizada no lugar de outras concepcdes de
liberdade?), enquanto que a filésofa tem a pretensdo de seguir os caminhos de critica
imanente. Para realmente construir uma etiologia, Jaeggi precisaria responder algumas
questdes muito importantes, entre elas: o problema da alienacdo reside apenas naquilo que
obstrui a realizacdo plena da liberdade positiva, e a solugdo seria encontrar modos de
realmente tornar possivel a realizacdo deste ideal de liberdade, ou o problema da alienacéo
esta situado justamente em um ideal de liberdade que é, em si, irrealizavel de modo pleno e
completo?
As relacgdes internas entre liberdade, autenticidade e autorrealizacdo séo eleitas por
Jaeggi como formas de compreender os impedimentos a apropriacdo da prépria vida. Parece

gue a autora sinaliza que distor¢oes na liberdade, na autocompreensao de autorrealizacéo e no

8 A concepcdo de liberdade positiva de Berlin se assemelha & ideia de autonomia kantiana, t&o sujeita a criticas
de inspiracdo hegeliana Ao mesmo tempo em que defende a existéncia de nenhum tipo de sujei¢do do individuo
a dominacdo externa (o que € caro a concepgBes mais amplas de liberdade individual), situa o individuo como
alguém que é livre para satisfazer todo e qualquer desejo, sem levar em consideracdo limites nos préprios
desejos e a obrigacdes perante outros. Na concepcdo de liberdade social proposta por Axel Honneth (2014, p. 64-
91), o individuo pode até estar livre de interferéncias externas e agir de um modo auténtico e autbnomo, mas, se
as suas acles forem incompativeis com um mundo social em que se encontra, ele ndo se experiencia como livre.
Em outras palavras, 0 que parece estar em falta na concepcédo de liberdade positiva de Berlin é, justamente, 0s
constrangimentos de um mundo social.

* Jaeggi argumenta que o conceito de liberdade positiva é mais amplo do que os conceitos correntes de
liberdade e que ele surge no movimento mesmo da critica imanente: as contradi¢cfes entre as normas jus
naturalistas e a realidade d&o lugar, necessariamente, a novas normas capazes de organizar a sociedade. Este
“movimento natural”, no entanto, ndo ocorre naturalmente. O que parece ¢ que Jaeggi trouxe a concepgdo de
liberdade positiva a partir de si mesma, como poderia acontecer em uma critica externa.
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ideal de autenticidade® sdo responsaveis pela alienacéo, mas ela néo identifica exatamente as
causas sociais de tais distor¢des, nem como, de fato, essas distor¢des se manifestam. Espera-
se, por exemplo, que a filésofa desenvolva, de modo mais detalhado, as pretensdes normativas
de liberdade, autenticidade e autorrealizacdo nas sociedades democratico-liberais, a fim de
identificar as possiveis distor¢cdes da normatividade, como realiza Charles Taylor em A ética
da autenticidade a partir do método de reconstru¢do normativa, por exemplo, ou, por outro
lado, aponte diretamente as distor¢Ges, seguindo o caminho de uma critica imanente, mas a
filésofa ndo percorre nem um, nem outro caminho.

Na reflexdo sobre a autenticidade, como veremos mais adiante, Jaeggi se volta para
uma investigacao sobre a autenticidade na assuncgéo de papeis, sem se dedicar a uma imerséo
mais profunda sobre o que, de fato, significa “ser auténtico” nas sociedades moderno-
capitalista, questionando a construcdo de um ideal que chega a se mostrar problematico em
alguns contextos, por exemplo. Talvez porque o préprio ideal moderno de autenticidade, para
Jaeggi, seja ideologico e “tenha parte” na producdo de sofrimentos, ja que, para ela, seguindo
Marx, a prépria ideologia da liberdade e da igualdade é um fator no surgimento da compulséo
e da desigualdade” (JAEGGI, 2008, p. 144). O problema dos ideais normativos que sustentam
as nossas sociedades € ndo que eles ainda ndo estivessem plenamente realizados, mas que eles
estdo invertidos em sua realizacdo. Intencionalmente irrealizaveis, em suma. Mas, se Jaeggi
realmente ndo chegou a desenvolver o ideal de autenticidade por acreditar que ele também é
um mecanismo ideoldgico de sustentacdo das nossas sociedades, trata-se apenas de uma
especulacao.

Em outras palavras, embora Jaeggi afirme que os seres humanos estdo sujeitos a
alienacdo constantemente e que o fendmeno tem ligacdo profunda com uma distorcao
normativa dos ideais de liberdade, autenticidade e autorrealizacdo, ela ndo evidencia
explicitamente qual é a relacdo da alienacdo com a nossa época, na construcao de um pretenso
diagnostico social cujo resultado € apenas um diagnostico carente de uma leitura social.
Como critica imanente, ela ndo evidencia a inversdo entre fatos e normas, mostrando, por
exemplo, o carater paradoxal dos ideais de liberdade, autenticidade e autorrealizacdo. Embora

ndo siga o caminho de reconstrugdo normativa, ela estranhamente traz o ideal de liberdade

** Como vimos anteriormente, o préprio Hegel ja aponta, na Filosofia do Direito, que a absolutizacdo de
concepgdes limitadas de liberdade individual leva a sofrimentos de indeterminacdo. Por exemplo, duas
interpretacdes de liberdade individual sdo consideradas limitadas e insuficientes por Hegel: a liberdade negativa,
em que a liberdade é a rejeicdo subjetiva a todas as limitagdes a subjetividade, e a liberdade optativa, que
considera que sO as acBes que resultam da autodeterminagdo racional podem ser consideradas autbnomas ou
livres. Hegel vé na eticidade, um modelo comunicativo do “ser-consigo-mesmo-no-outro”, uma terapia para as
patologias da liberdade individual.
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positiva como “o lado correto” de uma moeda cujo lado inverso ¢ o da alienagdo. A propria
ideia de “distor¢do” apresentada por Jaeggi parece ser bastante cara a reconstru¢cdo normativa.
Como critica imanente, talvez Jaeggi devesse falar, mais adequadamente, de “inversdo”. De
todo modo, a meu ver, se a alienacdo tem ligacdo com distor¢cdes ou até inversdes nas
concepgdes de liberdade, autorrealizacéo e autenticidade, ela possui, no minimo, algum tipo
de relacdo com a sociedade. Veremos a seguir uma “fenomenologia da aliena¢do”, como
define a autora, nos quatro casos de alienacdo narrados por ela. Para mim, trata-se de uma rica
descricdo do fendmeno, mas com um evidente déficit social, principalmente para uma teoria

que pretende se constituir como uma critica das formas de vida.

CASO 1: IMPOTENCIA E PERDA DE CONTROLE SOBRE A PROPRIA VIDA

Um dos aspectos da autoalienacdo - o sentimento de impoténcia e a perda de controle
sobre a prépria vida - é analisado em um caso que demonstra a sensacao de que processos da
vida tomaram uma dinamica propria, independentemente do autor deles. Rahel Jaeggi traz a
historia de um jovem matematico brilhante, acostumado com a vida noturna das cidades e
imerso obsessivamente no trabalho, que repentinamente se vé levando uma vida suburbana
com a esposa e os filhos. Acontecimentos circunstanciais como um casamento para driblar o
aumento de impostos, a gravidez da esposa e 0 custo alto dos apartamentos nos centros
urbanos levaram-no a morar no suburbio com a esposa e os filhos. O problema surge, no
entanto, quando o jovem é tomado por um sentimento de falta de realidade. Ele se pergunta:
“0 gue aconteceu, nesse meio-tempo, que me transformei de alguém que comia em fast foods
e fazia compras de acordo com as minhas necessidades em uma pessoa que precisa acordar
aos sabados pela manha e ir ao supermercado para comprar comida e abastecer o freezer para
a semana seguinte?”.

O que parece € que a vida que o matematico leva ndo parece ser a sua propria vida.
Para ele, parece que “a vida ndo vive”, como escreve Adorno parafraseando Kurnberger.
Nessa situacao, o jovem matematico sente que “caiu de paraquedas” em um estilo de vida que
ele ndo queria ter, embora tenha sido ele quem, de todo modo, entrou nele, o desenvolveu e
criou. O jovem se sente um objeto, ndo um sujeito da préopria vida, em uma espécie de
distor¢do, impedimento ou ndo-realizacdo da liberdade positiva, que poderia leva-lo a ver a si
proprio como um autor, alguém que faz e realiza, ndo como um ser simplesmente sujeito as
“intempéries” da vida (nesse caso de falta de dominio sobre a prépria vida, a busca pela

realizacdo da liberdade positiva parece ser bastante adequada). Para Jaeggi (2014, p. 117), 0



132

que h& de alienacdo nesse caso € que a pessoa experiencia um processo que ela pode
influenciar como algo além de sua influéncia — ou que algo que pode, na verdade, ser decidido
aparece a ela como se ndo pudesse. Mas por que isso acontece exatamente? Qual é o motivo
pelo qual um sujeito se sente alienado da propria vida? O problema nédo esta no fato de que ele
foi forcado a decidir de um modo ou de outro, nem que o desejo dele foi manipulado. Ele
apenas ndo vé, ou é impedido de ver, que o que ele faz poderia ser objeto de uma decisao.

E possivel criticar os pressupostos desenvolvidos por Rahel Jaeggi com o argumento
de que é preciso existir algum tipo de subjugacédo aos acontecimentos da vida, como é o caso
de se sentir apaixonado, e que existem eventos incontrolaveis que também fazem parte da
vida. No entanto, ter uma relagdo apropriada com os acontecimentos incontrolaveis da préopria
vida significaria, para a filosofa, que a pessoa deveria ver a si mesma como alguém capaz de
estabelecer uma relacdo afirmativa com o que é estranho ou incontrolavel. Ndo que seja
imperativo controlar eventos circunstanciais ou té-los sob comando. Como define Jaeggi, a
“apropriacdo ¢ um processo de aprendizado e experi€ncia em que a relagdo entre liberdade e
incontrolabilidade é negociada. Reciprocamente, a alienacdo é uma interrupcdo deste
processo” (JAEGGI, 2014, p. 131).

No entanto, algumas questdes realmente ficam em aberto na descrigdo deste caso: 0
que teria levado o jovem matematico a ndo estabelecer o dialogo entre liberdade e
incontrolabilidade? Quais sdo os motivos pelos quais ele ficou ausente da prépria vida em um
determinado momento? Quais sdo as causas sociais para a distor¢do, o impedimento ou a nao-
realizacdo da liberdade positiva? E claro que, do ponto de vista sintomatoldgico, o caso em
questdo é muito bem explicado, mas, do ponto de vista etioldgico, ndo ha uma explicacdo
causal convincente para o fato de o jovem matematico ter perdido o controle sobre a prépria

vida.

CASO 2: PERDA DE AUTENTICIDADE NA ASSUNCAO DE PAPEIS

Neste segundo caso, Jaeggi analisa a autoalienagdo como um sintoma da auséncia de
possibilidade de apropriar papéis. O que é alienante aqui ndo sdo 0s papéis em si, mas a
impossibilidade de o sujeito se articular nos papeéis que lhes sdo dados. A fildsofa traz o
exemplo de um jovem editor ambicioso que passa a imitar as maneiras do chefe, participa de
eventos culturais importantes e tem opinides sobre todas as questdes contemporaneas, ou 0
caso dos apresentadores de televisdo que, com um ar de otimismo e vitalidade, se adéquam

perfeitamente ao papel que devem assumir. Tudo parece adequado, em conformidade e
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uniformidade, se ndo fosse o fato de que, mesmo quando agem como se fossem diferentes,
Unicos e ndo-convencionais, a adaptabilidade do editor janior parece uma mascara e a
informalidade do apresentador de televisdo soa artificial. Jaeggi traz uma questdo complexa:
até que ponto estes seres descritos ndo sdo realmente eles? Em outras palavras: quando
podemos dizer que ndés somos NGS Mesmos ou que Ndo somos nNGs mesmos ao adotarmos
determinado papel? Em que momento estamos alienados de nds mesmos quando assumimos
um papel?

Para realizar uma analise da autoalienacdo na assunc¢do de papéis sociais, Jaeggi parte
do pressuposto de que os papéis ndo sdo artificiais ou alienantes em si, como defenderia uma
critica tradicional dos papéis. “De acordo com essas intui¢des, o eu verdadeiro é antes de tudo
uma coisa: ele é, original e intocado, alguma coisa que existe de modo separado dos seus
papéis. E por essa razdo é alguma coisa que é formada e limitada — ou alienada — por esses
papéis” (JAEGGI, 2014, p. 145). No entanto, para a fildsofa, o fato de que os sujeitos tenham
diferentes tipos de comportamentos de acordo com os papéis que assumem nao significa que,
por tras dos papéis, exista um eu substancial inalterado — como é o caso de um personagem,
gue esconde uma pessoa por tras do papel. Para a filésofa, “o mundo social, ainda se
concebido pela metéfora do palco, papel e performance, ndo conhece offstage” (JAEGGI,
2014, p. 47). Jaeggi parte do pressuposto de que os papéis sdo, na realidade, mais
constitutivos da personalidade do que alienantes. “Papéis sdo produtivos. Neles e a partir
deles, n6és nos tornamos nos mesmos” (JAEGGI, 2014, p. 151). Assim, na sua Visdo, a
dicotomia entre eu e papéis deve ser superada.

Em contrapartida, é importante ressaltar que a inexisténcia de um sujeito auténtico e
intocado, separado dos papéis, ndo implica na impossibilidade de o sujeito se tornar alienado
ao assumir um papel. Em outras palavras, hd um potencial de alienagdo inerente na assungédo
de papéis, mesmo quando se leva em consideracdo a impossibilidade da existéncia de um eu
real sujeito a distor¢Bes. O que seria capaz de afirmar a autenticidade ou inautenticidade do
eu, a sua “verdade” ou “falsidade” ndo residiria em algo substancial do eu, mas no modo pelo
qual o sujeito se relaciona ativamente com algo. O problema da alienagdo surge como o
resultado da tensdo entre a pré-existéncia de papéis, com uma determinada gama de
possibilidades de expresséo, e a apropriacdo destas possibilidades pelos sujeitos. Quando um
individuo assume um papel com excesso de convencdes, ele possui poucas possibilidades de
autoexpressao e de identificacdo com o papel. “Porque agem dentro de formas de expressao
rigidas, os individuos ficam incapazes de apropriar papéis como se fossem deles préprios e as
possibilidades de remodelamento ficam bloqueadas” (JAEGGI, 2014, p. 156). O problema da
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autoalienacdo nos papéis reside, portanto, nas possibilidades de apropriagdo que 0s papéis
oferecem e no modo como o sujeito 0s assume. Em resumo, o problema ndo estd no fato de
gue assumimos papéis, mas no modo como 0s assumimaos.

Assim, além de ver os papéis como uma gama de possibilidades expressivas que deve
ser ampla e aberta a interpretacdes e assuncGes diferentes, Jaeggi também defende que os
individuos precisam traduzir e implementar os papéis, sem lidar com eles como se fossem
meramente dados. “Alienacao nos papéis significa, entdo, (...) a interrupcéo, a perturbacao ou
0 enfraquecimento dessa relacdo, entendida como uma relagdo de tensdo e apropriacao”
(JAEGGI, 2014, p. 167). Assim, 0 que € mais importante na assuncdo de um papel ndo é
exatamente o teor de originalidade ou especialidade da expressédo, mas 0 modo como 0 sujeito
se engaja neles — e, se for de maneira distintiva e original, trata-se de uma consequéncia.
Portanto, o que caracteriza os papéis do jovem editor ou do apresentador de noticias como
alienados é o fato de que eles ndo percebem que estdo exercendo um papel e que eles nédo
deveriam querer ser idénticos ao papel. Nao percebem que had um espaco de liberdade entre as
possibilidades expressivas dos papéis e 0s modos de apropriacdo pessoais. Na realidade, o
sujeito ndo € o papel que exerce, tampouco é alguém por trds do papel, mas, sim, 0 espaco
entre a linguagem dos papéis e os modos de articulagdes possiveis. Como sugere Jaeggi, 0
sujeito e seus papéis podem ser simbolizados na metafora da cebola, com véarias camadas e
sem um centro. O sujeito apenas como uma sucessao de papéis.

Um modo nédo-alienado de adotar papéis ocorreria, por exemplo, quando se reconhece
uma pessoa em qualquer situacdo, independentemente do papel que ela assuma. Elas parecem
permanecer elas mesmas em qualquer papel social. “Quando um papel é assumido de maneira
bem sucedida, a disposicao subjetiva do ator, o carater individual e a personalidade, por um
lado, e o papel dado objetivamente, por outro, se interpenetram entre si” (JAEGGI, 2014, p.
169). A apropriacdo permanece, nesse segundo caso, um conceito-chave para compreender a
autoalienacdo. E interessante notar, por outro lado, a necessidade de se investigar mais
profundamente os obstaculos que impedem o sujeito de apropriar adequadamente ou
autenticamente um papel social.

De modo especulativo, acredito que é justamente uma distor¢do na compreensdo social
de autenticidade que desemboca na autoalienacdo como perda de autenticidade, como indica
Charles Taylor (2011). Como defende o filosofo, a perda de autenticidade ocorre justamente
quando ndo se leva em consideragdo uma ética na busca por autorrealizagdo, fazendo com que
a busca por autenticidade seja motivada, Unica e exclusivamente, por uma tentativa

individualista de se realizar através de um centramento no eu e um desligamento
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concomitante de questfes e preocupacdes que transcendem o eu. Em uma distor¢do de um
ideal moderno de autenticidade que previa a inclusdo da intersubjetividade na busca subjetiva
por realizacdo, os sujeitos, assim, se alienam. Para defender essa ideia, no entanto, seria
preciso resgatar o significado do ideal moderno de autenticidade a fim de compreender como
ele foi transformado e abstraido de uma ética nas sociedades ocidentais capitalistas.

Por outro lado, também seria importante levantar a hipétese de que a alienacdo na
assuncdo de papeis poderia estar relacionada com o fato de que, muitas vezes, 0s papeis sao
assumidos por necessidade, e ndo por escolha. Em paises nos quais os individuos assumem
determinados postos de trabalhos por pura e simples necessidade de subsistir e sobreviver, é
dificil imaginar que eles cheguem a articular o significado dos papeis com o todo de sua
personalidade de modo expressivo e significativo. De algum modo, a interpretacdo marxista
de que, em determinadas condicdes sociais e politicas, o trabalho ndo tem significado algum e
é apenas fonte de alienagdo para o0s sujeitos que o0 exercem poderia nortear uma critica da
alienacdo mais consistente e contundente do ponto de vista critico-social. Nem sempre é
possivel articular um papel de modo expressivo e ndo-alienado, ainda mais em condicbes
sociais nas quais o papel de alguns trabalhadores, vivenciado de seis a doze horas por dia, ndo
possui significado algum para ele, além de prover as necessidades basicas da propria vida. As
inquietacbes de Rahel Jaeggi manifestadas posteriormente, em obras como Kritik von
Lebensform e Repensando a ideologia, poderiam ter solucionado o déficit social tdo evidente
em Alienation. Parece inevitavel pensar na ligacdo entre a alienacdo na assuncao de papeis e a
ideologia como sistema de ideias cujo efeito pratico é prender os individuos nao s6 em uma
circunstancia falsa, como também ‘“’nas garras’ de uma falsa interpretagdo dessa
circunstancia” (JAEGGI, 2008, p. 139), mas esta ligacdo ndo estd evidente na obra em
questdo. Parece que a alienacdo na assuncdo de papel, na obra de Jaeggi, esta ligada pura e
simplesmente a uma falha do sujeito em apropriar adequadamente este papeis. De alguma
maneira, a filésofa, ao ndo relacionar este caso com os problemas da ideologia, ela acaba
repetindo o conteudo mesmo da ideologia: os individuos ndo assumem 0s proprios papeis
adequadamente porque, simplesmente, falham. Como ela mesma defende posteriormente, as
ideologias consistem em 1) uma circunstancia falsa (em determinadas situagdes, 0s sujeitos
ndo podem mesmo articular adequadamente os papeis a que foram destinados) e 2) de uma
falsa interpretacdo dessa circunstancia (nestas situacdes, 0s sujeitos acreditam que néo
conseguiram articular adequadamente os papeis a que foram destinados porque falharam, e
ndo porque foram impossibilitados de fazerem-no). Em Alienation, o paralelo entre teoria da

alienacdo e critica ideologica esta ausente, no entanto.
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CASO 3: DIVISAO ENTRE DESEJOS E CONVICCOES

A autoalienacdo como a incapacidade de se identificar consigo mesmo ou com o que
se deseja e se faz € analisada nesse terceiro caso. Jaeggi traz 0 exemplo de uma feminista com
convicgdes fortes, mas que, com frequéncia, se comunica com o namorado como se fosse uma
garota adolescente boba e risonha, preenchendo exatamente o estereétipo do que ela mesma
considera um maneirismo feminino ndo-emancipado. A garota, assim, V€& 0S proprios
comportamentos (tdo profundamente contrastantes com as proprias convic¢fes) como
contraditdrios e ndo pertencentes a ela mesma. “Ela esta dividida internamente na medida em
que parece estar dispersa em duas partes que ndo possuem uma relacdo de coeréncia e
significado entre si” (JAEGGI, 2014, p. 187). Uma das partes é a feminista, com raz0es e
argumentos préprios, e a outra é a garota indefesa e boba, que, por sua vez, contradiz a
feminista. No entanto, o que ocorre é que ambas as partes fazem parte do centro da
personalidade da figura em questdo. Nenhuma delas é periférica, porque tanto as convicgoes
feministas sdo profundamente enraizadas na sua identidade como a “garota boba” tem uma
importancia vital para ela.

O problema esta exatamente no fato de que a garota em questdo sustenta formas de
vida essencialmente incompativeis. “Enquanto, por um lado, ela quer ser uma mulher
independente; por outro, ela busca estar em um relacionamento amoroso em que se sinta
dependente e protegida” (JAEGGI, 2014, p. 189). A jovem, no entanto, experiencia
justamente o seu desejo por protecdo e subordina¢do a um homem como uma parte alienada
de si mesma. Ela vé tais desejos como alienados, como se ndo fossem dela mesma e como se
ndo fossem desejos auténticos. E importante ressaltar que aqui ndo se trata da existéncia de
uma certa experiéncia de ambivaléncia, como se fosse necessario decidir entre dois desejos
conflitantes, mas de uma experiéncia de inautenticidade do desejo: 0 que se sente € que ndo se
possui o desejo verdadeiramente. “No primeiro caso, nds precisamos simplesmente decidir;
no outro, nOs precisamos descobrir o que nos realmente queremos” (JAEGGI, 2014, p. 191).

A filésofa Rahel Jaeggi, apoiada no artigo Liberdade da vontade e o conceito de
pessoa, de Harry Frankfurt, passa a analisar a autenticidade dos desejos de acordo com um
modelo de dois niveis: os desejos de primeira ordem e as voli¢cbes de segunda ordem. Para
ela, o que define uma pessoa ndo é meramente ter desejos, mas ser capaz de assumir um
posicionamento com relacdo a eles, se distanciar deles, elaboré-los de acordo com
preferéncias e objetivos. Como explica Jaeggi (2014, p. 196), “desejos auténticos, assim, ndo

sdo naturais ou dados, mas, na verdade, sdo altamente formados e elaborados. Ser si mesmo
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ou ser de acordo com si mesmo ndo é uma condicdo natural ou imediata, mas um processo de
alto nivel”. Significa dizer que nem todos 0s desejos que uma pessoa possui sdo delas mesma
simplesmente porque ela os tem. E preciso se identificar com eles e criar uma relagao positiva
com eles para que eles sejam possuidos de fato, de um modo significativo. “Falar que os
desejos de uma pessoa sdo alienados ndo significa que a pessoa ndo os tem; significa, na
verdade, que ela ndo os tornou dela mesma” (JAEGGI, 2014, p. 195). Desse modo, a
autoalienacdo se manifesta justamente quando o sujeito falha em colocar em relacdo os
desejos de primeira ordem e as volicdes de segunda ordem. No exemplo da feminista, o0 que
ocorre é que os desejos de primeira ordem de ocupar um papel de mulher fréagil e indefesa na
relagdo amorosa com um homem ndo entram em comunicagcdo e nédo estabelecem um
significado positivo com as outras partes da sua personalidade. Assim, é justamente a
autorizacdo dos desejos de primeira ordem a serem voli¢des de segunda ordem que 0s torna
um desejo auténtico, de fato pertencente ao sujeito. Por outro lado, desejos, impulsos,
sentimentos e paixfes com 0s quais ndo se pode identificar podem ser considerados externos e
alienados.

Apesar de partir de Frankfurt, Jaeggi enfatiza que o processo de apropriacdo dos
desejos ndo resulta na busca por um ideal de sujeito unido e livre de tensdes. Emancipacao e
autocritica podem ser compreendidas, segundo Jaeggi (2014, p. 216), como um
empreendimento de livre flutuacdo — uma empresa que ndo tem um fundamento anterior
seguro, mas que apenas se baseia em processos. A filosofa flexibiliza o0 modelo de Frankfurt
em direcdo a interpretacdo de que ser si mesmo autenticamente depende de um modo de ser
livremente acessivel a si mesmo.

Assim, ser si mesmo nao é um estado, mas um processo; nao é algo que se é, mas
um modo de tomar parte no que se faz. De acordo com isso, a tentativa de
identificar desejos alienados e substituir esses “intrusos” alienados com desejos que
sdo proprios (...) € um processo de desenvolvimento autocritico de livre flutuacao.
(JAEGGI, 2014, p. 221).

De certo modo, a interpretagdo de Frankfurt permanece pertinente, com a diferenca de
que, de fato, hd uma énfase na leitura de Jaeggi no carater processual e também tenso da
apropriacéo dos desejos. N&o se trata simplesmente de transformar desejos de primeira ordem
em volicOes de segunda ordem, como se ndo houvesse conflitos nesse empreendimento. A
filosofa também inclui a autoconcepgdo como um elemento importante no exercicio de criar
uma ordem e estabelecer conexdes entre atitudes e desejos. “O que é importante é se eu posso
integrar o que eu quero dentro da concepg¢ao que eu tenho de mim mesma como uma pessoa.

Apropriar-se ou se identificar com os proprios desejos significa essencialmente colocé-los
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dentro de uma interpretacdo coerente” (JAEGGI, 2014, p. 222). A autoconcepgéo Se estrutura
duplamente, como uma interpretacdo de si mesmo e uma projecdo da pessoa que se quer ser.

E interessante notar que, assim como a leitura da autoalienac&o na assuncdo de papéis,
a interpretacdo da autoalienacdo na apropriacdo de desejos também se mostra, basicamente,
como um processo interpretativo. A capacidade de articular os codigos e as gamas expressivas
dos papéis sociais com aspectos particulares de uma determinada personalidade (assumindo
0s papeis e os transformando simultaneamente), a fim de que o sujeito ndo assuma papéis
alienantes e alienados, € paralela ao ato de articular desejos de maneira interpretativa a fim de
que ganhem significado e se articulem com outros desejos de uma personalidade ampla. O
que se V&, de todo modo, é uma concepcdo de subjetividade processual, que ndo guarda uma
“verdade” subjacente, alienada por papéis ou por desejos. Uma subjetividade que depende de
escolhas, interpretacdes e estruturacdes livres, constantemente transformadas e sujeitas a
alienacdes de todos os tipos (a alienacdo, em Rahel Jaeggi, embora seja vista como um
problema, também faz parte da condicdo humana). Assim, um sujeito ndo-alienado seria
justamente aquele capaz de colocar problemas e desejos em conflito, de se tornar familiar com
as contradi¢des internas e de lidar consigo mesmo, apesar das ambivaléncias, desunides e
desarmonias. A alienacdo vivida pela garota narrada pela filésofa reside, justamente, na
incapacidade de se identificar com desejos importantes e centrais na personalidade dela.

Fica em aberto, no entanto, os motivos pelos quais a garota falha em reconhecer como
seu o desejo de ser indefesa e fragil. Mais uma vez, Jaeggi indica que a alienacdo pode ser
superada através de uma apropriacdo que passa por um processo autointerpretativo, mas o
meu questionamento €: a apropriacdo é fruto de uma decisdo interna e pessoal ou ha
constrangimentos externos - exercidos por instituigdes sociais, por concepg¢des culturais
imbricadas na constituicdo dos desejos, no caso da jovem feminista, ou por “formas de vida
fracassadas” - que nos impedem de nos apropriarmos de nossa propria vida? De volta aos
exemplos mostrados: o que realmente impediu 0 matematico de ver que o que ele fez foi
decidido por ele? No caso da feminista, 0 que de fato estd por tras da constituicdo de um
desejo que aprisiona? Seu problema seria resolvido apenas com a decisdo de se apropriar
desse desejo e dizer que é seu (ndo € isso que Jaeggi propde, mas ela também néo desenvolve
possiveis caminhos de solugdo), ou a sociedade “tem parte” na producdo de desejos que, com
frequéncia, mais aprisionam do que libertam?

E interessante perceber que o caso da feminista parece ter algum tipo de relagio com o
exemplo de Elizabeth, apresentado no capitulo anterior sobre reconhecimento ideoldgico.

Elizabeth, como vimos, recebeu simultaneamente amor e sujeicdo a um estere6tipo de género
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e, como prevé Allen (2014, p. 26), ela, assim como todas as mulheres que incorporaram desde
a infancia este estere6tipo de uma feminilidade docil e bem-comportada, teria, na vida adulta,
muitas dificuldades em lutar contra uma forma de sujeicdo constitutiva da propria identidade.

Porque ela tem recebido subordinacdo de género e amor e reconhecimento
ao mesmo tempo, a subordinagdo ndo produz luta. Reciprocamente, mais
tarde na vida, supondo que ela deseja lutar contra subordinacdo de género,
ela podera se encontrar estranhamente e persistentemente apegada a estas
normas de género e modos de identidade que ela racionalmente e
refletidamente rejeita (ALLEN, 2014, p. 26).

Como escreve Allen parafraseando Foucault, ao se referir ao caso de Elizabeth e ao
todas as mulheres que chegam a vida adulta sem conseguir desconstruir os esteredtipos de
género mais arraigados — aqueles que constituem os proprios desejos, por exemplo -, “cla
pode se encontrar impossibilitada de erradicar o fascismo de género que esta dentro da sua
propria cabega” (ALLEN, 2014, p. 26). E evidente que o caso de alienagdo vivido pela
feminista deveria ser abordado segundo uma analise mais apurada das relagcGes de poder na
sociedade, e ndo apenas segundo uma falha no processo de apropriacdo. A meu ver, 0S
exemplos trazidos por Jaeggi apenas confirmam a necessidade de devolver a alienacdo o seu
papel critico-social e de investigar mais profundamente como essas experiéncias de
sofrimentos emanam de estruturas sociais que frustram no atendimento as expectativas de
autorrealizacdo dos sujeitos.

A minha provocacdo ¢ a de que uma guinada fundamental de uma teoria do sujeito em
direcdo a uma teoria social pode ndo sO evidenciar a alienacdo em seus aspectos
sintomatoldgicos, mas também identificar as suas causas, a fim de que seja possivel encontrar
0s caminhos capazes de continuamente (mas nunca finalmente ou completamente) supera-la.
Sem duvidas, a critica da ideologia poderia cumprir papel fundamental na investigacdo das
causas para 0os comportamentos alienados e alienantes. No caso da feminista, este tipo de
critica poderia refletir sobre como as relagfes de poder e dominacdo acabam interferindo na
esfera de constituicdo dos desejos do sujeito — como vimos no capitulo anterior sobre
reconhecimento ideoldgico. Como define Jaeggi (2008, p. 140), “critica da ideologia é,
portanto, critica da dominagdo como critica de tais autonomizac¢fes ou naturalizacGes e,
inversamente, o deciframento desses mecanismos como mecanismos de dominagdo”.
Desnaturalizar desejos constituidos segundo relagdes de dominacao seria, portanto, o papel

(bastante pertinente, alias) desta critica.

CASO 4: INDIFERENCA DIANTE DO MUNDO
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Por ultimo, Jaeggi aborda a alienagdo como um sentimento de indiferenca diante do
mundo a partir do caso do professor de linguistica Perlmann, personagem do romance O
siléncio de Permann, de Pascal Mercier. Perlmann, um professor ambicioso e respeitado,
deixa de se engajar no proprio trabalho e passa a vé-lo como se ndo pertencesse a ele. A sua
identificacdo com os posicionamentos que ja chegou a defender se dissolve, ndo porque ele
passa a se interessar por outros assuntos, mas simplesmente porque parece que tudo segue
para uma regido distante que ndo mais lhe move e o seu interesse no mundo se dissolve. O
problema ndo € exatamente uma descontinuidade de interesses, mas um completo
distanciamento do mundo capaz de revelar uma estrutura de falta de significado da propria
vida. A indiferenca surge como uma perda de identificacdo com o mundo e resulta em
alienacdo. Como se V€ na interpretacdo de Jaeggi, a alienacdo surge como uma interrupgéo,
um déficit no processo de constituicdo de um sujeito livre e autorrealizado, uma vez que a
autorrealizacdo dependeria de um certo tipo de relacdo, engajamento e envolvimento com o
mundo. “O eu é uma soma total do que o homem pode chamar de seu, ndo apenas 0 Sseu
COrpo e 0s seus poderes psiquicos, mas as suas roupas, sua casa, sua esposa e seus filhos, seus
ancestrais e amigos, sua reputacéo e trabalhos, suas terras e cavalos e iates e conta de banco”
(JAEGGI, 2014, p. 248). Para se realizar, o sujeito precisaria se identificar com o mundo que

o rodeia, a fim de que a autorrealizagdo se torne possivel*®

. A perda de identificagcdo com o
mundo, através da experiéncia de indiferenca, portanto, causaria uma interrup¢ado no processo
de autorrealizacdo e resultaria em alienacéo.

N&o se trata da visdo estoica de que a indiferenca seria o apice da liberdade, como se
defende, no estoicismo, que depender de nada e de ninguém conduziria a real liberdade. A
liberdade positiva hegeliana, adotada por Jaeggi, pressupde justamente que o individuo se
compreenda e se realize em relagdes com o mundo. “A liberdade positiva no sentido de Hegel
se refere, entdo, a uma transformacdo apropriativa (ou uma apropriacdo transformativa) das
condicgdes sob as quais ela se realiza (JAEGGI, 2014, p. 261). A negacdo do mundo dos
estoicos ndo propiciaria, segundo Hegel, uma realizacdo verdadeira da liberdade. Em suma, a
indiferenca de Perlmann é considerada por Jaeggi como um fenémeno de alienacdo porque ha

nela uma auséncia de apropriagcdo do mundo e um mundo nédo-apropriado é, essencialmente,

*® Sobre a importancia do aspecto material na constituicdo da autoconcepgdo do espirito hegeliano, escreve
Frederick Neuhouser (2014): “Praticas materiais, entdo — 0S processos da vida — sdo praticas que a0 mesmo
tempo déo expressdo a autoconcepcdes do espirito e forma aqueles autoentendimentos. Em outras palavras, a
unido de contradicbes que é caracteristica do espirito ndo ocorre apenas na consciéncia; praticas materiais
também sdo uma parte essencial da negociacdo espiritual de contradi¢des”. A alienagdo surgiria, entdo, ndo
apenas como uma falsa consciéncia, mas, a0 mesmo tempo, como praticas materiais falsas.
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um mundo alienado. Ainda na indiferencga, no entanto, existe uma relagdo com o mundo, mas
uma relagéo deficiente. “Uma relagdo de uma relagdo deficiente”, como define Rahel Jaeggi.

O caso de Perlmann é realmente curioso, no sentido de que nao fica exatamente claro,
pelo menos na descricdo da filésofa, o que levou um profissional ambicioso a ndo ver mais
sentido no que j& chegou a realizar de maneira altamente engajada. Entende-se que a
indiferenca se mostra como uma perda de identificagdo com o mundo e que esta perda, por
sua vez, impossibilita a autorrealizacdo e revela a relacdo de alienacao vivida pelo sujeito em
questdo. No entanto, um aspecto fundamental fica em aberto: o que levou Perlmann a deixar
de estabelecer relacbes de significado entre seus projetos profissionais? A estrutura de
indiferenca permearia outros aspectos de sua vida, além do profissional? Seria possivel
especular sobre a ligacdo entre o extremo da ambicdo e o outro extremo da indiferenca? A
estrutura da falta de significado ja ndo estaria presente, ainda que de maneira latente, na sua
busca, talvez excessivamente individualista e autocentrada, por reconhecimento profissional?
Sao questdes instigantes nao respondidas pela filésofa e que, a meu ver, também podem ser
respondidas a partir de um resgate de uma normatividade dos ideais modernos de
autorrealizacdo que, por limitacdes de desenvolvimento variadas, frustram os individuos nas
suas buscas por realizagdo individual.

Enfim, o diagnostico desenvolvido por Rahel Jaeggi contém um déficit etioldgico que
a impede de apontar as causas e as possiveis terapias para o fenémeno social da alienacdo. Os
casos trazidos por ela, embora sejam extremamente ricos do ponto de vista sintomatoldgico,
ndo chegam a possuir uma etiologia clara. O problema, que também foi identificado nos
diagnosticos de patologias sociais desenvolvidos por Axel Honneth, sinaliza que a critica ao
déficit sociologico na teoria critica ainda faz sentido - s6 que por um motivo diferente
daqueles que ja foram apontados. Em todos os empreendimentos tedricos aqui desenvolvidos,
as pessoas sofrem e sofrem de maneiras especificas, narradas em detalhes, mas por que elas
sofrem? Como a sociedade estd imbricada na producao de sofrimentos e patologias sociais? O
que parece ficar claro, portanto, é que ndo s a pergunta sobre as causas dos sofrimentos e das
patologias ndo tem sido adequadamente respondida nos diagndsticos sociais dos trabalhos
mais emblematicos da teoria critica contemporanea, como também a sociedade ndo tem sido
apropriadamente criticada em empreendimentos tedricos que deveriam consistir, em Gltima
instancia, em trabalhos de critica social. O déficit etioldgico nos diagnosticos da teoria critica

contemporanea parece nos colocar, como tarefa urgente, entdo, repensar o papel da critica.
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5. CONSIDERACOES SOBRE OUTROS HORIZONTES PROMISSORES DE
INTERPRETACOES

Permanece a pergunta sobre que tipos de caminhos um diagndstico das patologias
sociais poderia percorrer para solucionar os déficits encontrados em algumas de suas
recuperacdes contemporaneas, problematizadas nesse trabalho. Acredito que este diagnéstico
nédo deveria negligenciar os modos pelos quais a sociedade e suas instituicdes de reproducédo
social estdo comprometidas com a criagdo e reproducdo de sofrimentos sociais, sem situar o
sujeito como o unico responsavel pelo proprio sofrimento. Embora o individuo tenha, de fato,
uma relevante responsabilidade pelas suas fortunas e pelos seus infortanios, acredito que o
discurso da autorresponsabilidade ndo s6 esconde uma espécie de cinismo no trato com as
instituicOes sociais, como se elas nédo tivessem qualquer tipo de envolvimento com a produgéo
de formas de vida bem-sucedidas ou fracassadas, como também se mostra improdutivo na
busca por terapias e solucdes que poderiam estar dentro do escopo de uma teoria social. Em
outras palavras, acredito que os diagnosticos apresentados nesta dissertacdo, ao deslocaram
para o sujeito a responsabilidade de seus sofrimentos e enfermidades sociais, escondem o
envolvimento das instituicOes sociais na producdo de sintomas claramente perturbadores e
tornam os proprios diagnosticos pouco Uteis na busca por terapias. Ndo que o individuo ndo
tenha responsabilidade pelos proprios sofrimentos, mas € preciso levar em conta que, por ser
relacional, o sujeito se constitui em uma sociedade que tanto pode libertd-lo como também
constrangé-lo. Por isso, a sociedade ndo pode ser negligenciada em um diagnostico social.

Para solucionar os déficits encontrados, seria preciso abandonar a ideia proposta por
Axel Honneth de que devemos situar as bases que sustentam as sociedades ocidentais
capitalistas como 0 nosso horizonte normativo insuperavel de reconciliacdo. Por variados
motivos que j& foram apontados nesta dissertacdo, as normas que sustentam as sociedades
ocidentais capitalistas ndo simbolizam o apice do nosso progresso. Ha uma série de problemas
nesta normatividade que deveria ser questionada rigorosamente em uma critica social radical
e 0 problema principal, a meu ver, é que esta normatividade é fortemente paradoxal, sendo
verdadeira para uns e intencionalmente falsa para outros. Tomar as normas que sustentam as
sociedades ocidentais capitalistas como um horizonte normativo insuperavel de reconciliagdo
¢ uma estratégia que imuniza as nossas sociedades de toda critica, que despotencializa a
critica social e que s6 mostra o carater fortemente restaurador desta critica.

Existem outros caminhos interessantes para se elaborar um diagndstico mais

contundente de patologias sociais. Um dos horizontes promissores de interpretagfes poderia
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se centrar em uma analise da natureza do sofrimento em sua articulagcdo conjunta entre
economia psiquica e ordem social, como ja tem sido feito, de alguma maneira, em projetos
filoséficos que articulam psicanalise e teoria social. Outro caminho teorico interessante seria o
de analisar como algumas normas que sustentam as sociedades ocidentais capitalistas sdo
vivenciadas efetivamente, a fim de se observar se haveria ou ndo uma inversao entre normas e
fatos nas nossas sociedades. Este percurso filosofico poderia se centrar, por exemplo, na
seguinte questdo: como experiéncias de sofrimento estdo ligadas a ideais normativos de boa
vida produzidos e propagados em uma sociedade especifica? Ou, de modo mais especifico,
nesta: como € possivel compreender determinadas patologias sociais levando em consideragdo
0s ideais normativos de liberdade, autorrealizacéo e autenticidade, presentes nos discursos das
instituicbes sociais — e, de modo relevante, no discurso da esfera do mercado? Este caminho,
entdo, retomaria 0 que considero uma “perda de conexdo explicita” entre uma critica das
instituicdes sociais e um diagnostico das patologias sociais, mas sem recair em uma critica aos
modos pelos quais o capitalismo e sua racionalidade instrumental tém sido responsaveis pela
reificacdo, como se pode observar nas criticas de Adorno as formas de vida no capitalismo, e
sem estabelecer uma ligacao direta entre alienacdo da forma de trabalho e alienacdo da vida
privada, como é possivel ver na maior parte da literatura de viés marxista. Este caminho, por
outro lado, investigaria como os ideais normativos de boa vida no capitalismo s&o
responsaveis pela reproducdo de sofrimento em uma escala massiva. Um recorte
metodoldgico poderia levar em considerar trés ideais normativos presentes nos discursos das
instituicBes sociais: liberdade, autorrealizacdo e autenticidade. Claro que ha tantos outros e
sobre eles também cabem reflexdes. Esta proposta tedrica articularia, portanto, uma critica das
instituicdes sociais e um diagnostico das patologias sociais.

E preciso ressaltar, no entanto, que as estratégias e recortes teéricos de uma critica
social também se tratam de estratégias e recortes metodoldgicos. Existem varias outras
estrategias metodologicas que possibilitariam o desenvolvimento de um diagndstico de
patologias sociais mais provocativo e contundente. Os diagndsticos de patologias sociais que
seguem os caminhos de uma reconstrugdo normativa, no caso de Axel Honneth, e aquele que
se restringe a uma espécie de critica imanente de carater descritivo, no exemplo do
diagnostico da alienacdo de Rahel Jaeggi, falham na identificacdo de uma etiologia para 0s
sofrimentos e patologias analisados. Acredito que uma critica da ideologia, assentada na
concepcao de que as ideologias sdo em si paradoxais, poderia encontrar algumas causas para
determinados sofrimentos e patologias sociais apontados no decorrer deste trabalho. Assim,

os diagnosticos elaborados por Honneth e Jaeggi, ao utilizarem estratégias metodoldgicas que
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falham na identificacdo de uma etiologia, também se descomprometem da tarefa de realizar
uma critica social realmente radical — uma contradicdo, eu diria, para empreendimentos
tedricos que se inserem em uma tradicdo filosofica cuja missdo seria a de questionar as
tendéncias da sociedade que levariam a sujeicdo e a dominacao dos individuos.

E preciso ressaltar, porém, que encontrar as solucdes para os problemas identificados
nos diagnosticos das patologias sociais desenvolvidos por Axel Honneth e Rahel Jaeggi é uma
tarefa que ndo compete a esta dissertacdo, embora nao resistamos a tentacdo de propor alguns
caminhos para um futuro trabalho ou de apontar veredas teoricas que ja tém sido percorridas
por outros filésofos. A proposta dessa dissertagdo, bem menos pretensiosa, foi a de apontar o
problema de um déficit etioldgico nestes diagndsticos. Acredito que as reflexdes sobre as
patologias e os sofrimentos devem propor terapias, mas, para isso, seria preciso encontrar as
causas para esses fendmenos sociais e ir além de uma mera descricdo do sofrimento. Um
diagndstico que se concentra apenas em uma sintomatologia me parece teoricamente

incompleto e, do ponto de vista pratico-transformativo, indcuo.
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