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“

- Meu filho, aprenda uma coisa. Por que é que a Igreja tem
sobrevivido através de todos estes séculos? Por qué?

Passam os reis, os conquistadores, 0s generais, os fildsofos...passa
tudo. Mas a Igreja fica. Alguns pensam que é s6 porque ela é de
origem divina.

- Piscou um olho e pegou na fralda da camisa do outro.
— Mas eu acho, e Deus me perdoe a irreveréncia, que é um pouco
porqgue nés os sacerdotes somos realistas. Realistas, esta ouvindo?

Vosmecé sabe o que é um realista?

- Um homem do lado do rei? O padre Lara sacudiu a cabega numa
ardorosa negativa.

- N&o. Um realista € um homem que nunca da murro em ponta de
faca. Deixa que os outros deem... Boa noite, capitdo, durma bem.”

(VERISSIMO, 2005. p.285)



RESUMO

Nesta tese analisamos a atuacao da Igreja Catdlica na cidade de Petrolina-PE, no
periodo compreendido entre 1924 e 1931, quando ocorreu a criacdo da Diocese
local, com a chegada do bispo Ant6nio de Maria Malan. Trabalhando dentro de uma
percepcdo de que a Igreja, além de sua orientacdo espiritual, tem um projeto
politico; e ainda diante das transformacgdes vivenciadas pelo mundo e no Brasil
republicano, observamos, em um tempo e local especifico, as acbes da Igreja que
visaram manté-la influente politicamente no pais e na cidade em questdo. Atestou-se
gue a Igreja estreitou lagcos com o poder politico, através de um projeto estrutural
comum, ocupando espacos fisicos, com a construgcdo da Catedral, seminario,
palacio episcopal, colégios e hospital. Também buscou o controle da informacéo,
com o fortalecimento de um jornal, que foi porta voz de suas ideias. A Igreja
procurou evidenciar a si mesma como protagonista das mudancas vivenciadas pela
cidade pernambucana no inicio do século XX, de forma a se perpertuar como um

agente de influéncia social.

Palavras-chave: Reforma Catdlica. Diocese de Petrolina. Projeto Politico Catdlico.



ABSTRACT

In this thesis we analyze the performance of the Catholic Church in the city of
Petrolina-PE in the period between 1924 and 1931, when the creation of the local
Diocese took place, with the arrival of Bishop Antonio de Maria Malan. Working
within a perception that the Church, in addition to its spiritual orientation, has a
political project. In the face of the transformations experienced by the world and in
republican Brazil, we observed in a specific time and place the actions of the Church
that aimed to keep it politically influential in the country and city in question. It was
noted that the Church strengthened ties with political power through a common
structural project, occupying physical spaces with the construction of the Cathedral,
seminary, episcopal palace, schools and hospital, as well as the search for control of
information with the strengthening of a newspaper who was the spokesperson for his
ideas. The Church sought to evidence itself as a protagonist of the changes
experienced by the city of Pernambuco in the early twentieth century, in order to

become an agent of social influence.

Keywords: Catholic Reform. Diocese of Petrolina. Catholic Political Project.
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1 INTRODUCAO

Esta tese visou identificar e compreender a atuacdo da Igreja Catdlica na
cidade de Petrolina-PE, na primeira metade do século XX, periodo em que foi criada
a Diocese da cidade, concomitante as transformacdes vivenciadas nas primeiras
décadas do século passado. Percebemos essa atuacdo como sendo resultado de
uma atitude racional e politica da Igreja que, associada ao poder local, contribuiu

para o desenvolvimento da cidade e amplou sua presenca e influéncia na regiéo.

A partir dos estudos que desenvolvemos, no ambito do mestrado, em que
buscamos compreender o processo de fortalecimento politico da familia Coelho na
cidade de Petrolinal!, percebemos em nossas pesquisas uma soélida presenca da
atuacdo da Igreja Catdlica antes mesmo da estabilidade politica dos Coelho na
regido. Com base na pesquisa, anteriormente realizada, tornou-se instigante
compreender a presenca catdlica durante o processo de formagcdo e

desenvolvimento de Petrolina e seu grau de maior ou menor influéncia na cidade.

Uma vez percebida a necessidade de ampliar nossa investigacao acerca
dessa presenca, entendemos que uma pesquisa sobre a desempenho da Igreja
Catolica, nesse periodo, nos ajudaria a compreender o processo de formacdo de
Petrolina. Sérgio Buarque de Holanda afirmou que estudar determinados momentos
de nossa historia “sem a exploragéo prévia e isenta de nossa histéria eclesiastica™.
torna impossivel a compreensdo da mesma. Portanto, percebemos que estando a
historia de Petrolina diretamente ligada a historia da Igreja, havia a necessidade de

se debrucar sobre o catolicismo para compreender também a cidade.

A observancia dessas a¢fes nos permitiu determinar que a linha de atuacéo
religiosa néo foi algo desconexo das mudancas relacionadas a cidade e ao poder
politico local, como poderiamos supor devido a separacédo entre Igreja e Estado com
a proclamacao da Republica. Percebemos que, como uma instituicdo presente na

sociedade, a Igreja se relacionou de forma proxima com o Estado e corroborou com

1 AQUINO, Thulio André Moura de. Caminhos do poder: praticas politicas da familia
Coelho na cidade de Petrolina-PE, 1930-1947. Recife, 2011. Dissertacdo de Mestrado,
Universidade Federeal de Pernambuco, 2011.

2 HOLANDA, Sérgio Buarque de. Prefacio. In: CARRATO, José Ferreira. As Minas Gerais e
os primordios do Caraca. S&o Paulo: Ed. Nacional, 1963, p. XIII.
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o desenvolvimento do municipio, em certos momentos atendendo a uma demanda

do governo local.

Ao nos dedicarmos ao periodo estudado em nossa dissertacao, verificamos
qgue as acoes realizadas pela Igreja na virada do século XIX para o inicio do século
XX ocorreram de forma similar na cidade de Petrolina, corroborando com um projeto

catolico nacional.

Esse projeto catdlico em Petrolina, no Brasil e no mundo foi denominado por
parte dos historiadores de ultramontanismo, romanizacdo ou mesmo Reforma
Catdlica®. Tais acOes e estratégias relacionadas ao projeto também ocorreram na
cidade de Petrolina-PE, através do catolicismo local que atuou nesse periodo sendo
um agente das transformacdes fisicas e estruturais que a cidade vivenciou;

participando do crescimento econdmico, politico, estrutural e social local.

Apesar da percepcao de um alinhamento da acéo catélica em Petrolina com
um comportamento catélico nacional, a producéo de estudos realizados dentro desta
tematica de mudanca do catolicismo se concentrou em discussdes nacionais ou nos
grandes centros urbanos, sendo pouco abordada em uma perspectiva interiorana ou

em localidades de menor porte.

Por isso, a importancia de estudar o catolicismo em Petrolina € relevante
nao so pela ampliacdo da influéncia que a mesma exerceu na Regido do Vale do
Sao Francisco, de forma marcante no século XX, mas também pela sua atuacao
religiosa estar inserida nesse processo maior de nivel nacional frente as

transformacdes vivenciadas no periodo em questao*.

3Foram os historiadores ligados & Comiss&o de Estudiosos de Histéria da Igreja na América
Latina (CEHILA) que difundiram a utilizagdo do termo romanizagdo, como sinébnimo do
projeto ultramontano de restauragdo catolica para o Brasil dos séculos XIX e XX. O conceito
de romanizacgao j& aparece formulado no tomo 11/2 da obra Historia da Igreja no Brasil,
publicado em 1980, que se tornou um classico para qualquer estudo de histéria das religides
no Brasil (RIBEIRO, 2003).

4 Trés autores tratam desse assunto:

RIBEIRO, Emanuela Sousa. Modernidade no Brasil: igreja catélica, identidade nacional:
praticas e estratégias intelectuais: 1889 — 1930, Recife, 2009. Tese de doutorado,
Universidade Federal de Pernambuco, 2009.

VIEIRA, Dilermando Ramos. O processo de reforma e reorganizagcdo da Igreja no Brasil
(1844- 1926). Aparecida: Santuario, 2007.

OLIVEIRA, Pedro A. Ribeiro. Religido e dominacéo de classe: génese, estrutura e fungéo
do catolicismo romanizado no Brasil. Petrépolis: Vozes, 1985.



14

Buscamos, assim, considerar a complexa relacdo entre essa instituicdo
religiosa e o Estado com o qual ela se relacionou, muito mais nos termos de uma
influéncia reciproca do que a partir de determinacdo unilateral. Supomos que a
conhecimento das transformagbes ocorridas em Petrolina contribuiu para
compreender melhor a atuacdo da Reforma Catdlica ocorrida no Brasil, sob uma

perspectiva do interior pernambucano.

Diante disso, sabemos que a Igreja atuou através de um Realismo Catdlico,
conforme o conto Um certo capitdo Rodrigo, de Erico Verissimo no qual, em um
interessante dialogo, o padre revela o que para ele € a razdo da Igreja Catdlica ser
uma instituicdo que perdurou ao longo de tantos séculos. O agir com realismo,
diante das transformacfes de cada época, atuando de forma politica e material,
sendo pragmatico, e buscando novas formas de se relacionar foi a justificativa da
narrativa a qual comparamos com 0 nosso estudo. Essa atitude foi perceptivel
nacionalmente, e nds buscamos entendé-la em uma escala menor, na cidade

interiorana de Petrolina.

Para compreensao dessa atuacao realista fizemos convergir as ideias de Max
Weber, e sua visdo de que a acao religiosa esta voltada para o mundo material;
Peter Berger e seu conceito das estruturas de plausibilidade®, Michel de Certau e
sua andlise de estratégia conceituada®; Pierre Bourdieu e sua ideia de perpectiva de
campo’; e Sergio Miceli, com a sua ideia de Estadualizacdo.® Entendemos que é
possivel associar seus pensamentos e usa-los como referéncial tedrico para

entender do modo de agir catélico no Brasil republicano e na cidade de Petrolina.

Max Weber, em Economia e Sociedade, deixa claro que inicialmente é
impossivel definir a religido, pois ela € “uma maneira particular do modo de agir em

comunidade™. Por isso, o autor buscou analisar as condicGes e os efeitos do

> BERGER, Peter; LUCKMANN, Thomas. A construcdo social da realidade. Tratado de
Sociologia do Conhecimento. Petropolis: Vozes, 1985.

® CERTEAU, Michel de. A Invencédo do Cotidiano: Artes de Fazer. 32 edicdo. Petropolis:
Vozes. 1998.

" BOURDIEU, Pierre. O Poder simbélico. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1989.

8 MICELI, Sérgio. A Elite Eclesiastica Brasileira: 1890-1930. Sdo Paulo: Cia. das Letras,
2009

® WEBER, Max. Economia e sociedade: fundamentos da Sociologia compreensiva. 42 Ed.
Brasilia: Editoria Universidade de Brasilia, 2000. p. 145.
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comportamento religioso, o sentido de sua atividade e as consequéncias politicas e

econdmicas na sociedade.

Para ele, as praticas religiosas estdo diretamente voltadas para 0 mundo
material, representando uma visdo que corrobora com o realismo, por exemplo,
defendido pelo padre no conto Um certo capitdo Rodrigo, sendo compreendidas

através deste e para este, devido a diversos interesses, entre eles o econémico.

As formas mais elementares do comportamento motivado por fatores
religiosos ou magicos sdo orientadas para o mundo terrestre. Os atos
ditados pela religido ou pela magia devem ser realizados ‘a fim de se
conquistar [...] a felicidade e uma longa vida na terra’*°.

Partindo deste principio, por mais que a Igreja Catdlica esteja ligada a
assuntos metafisicos, € importante analisar seus interesses fisicos a partir de suas
estratégias e acbes. Por isso, buscamos compreender a atuacdo da Igreja em
Petrolina dentro de um comportamento material, por exemplo 0s interesses que

levaram a criacdo da Diocese na regiao e no inicio da Republica.

Observamos que, durante a constituicdo de Petrolina enquanto cidade,
ocorreu também o crescimento da Igreja Catolica e sua atuacao esteve interligada a
atitudes racionais, visando interagir com questfes econdmicas, ao se firmar em uma
regido de entreposto comercial com potencial crescimento pecuario e agricola. Além
disso, esteve ligada por questdes politicas, ao buscar a aproximagdo com o poder
publico, mesmo apos o fim do Império Brasileiro; e questdes sociais, a medida que

se posicionou como educadora da populacéo, exercendo uma orientacdo ideolégica.

A indagacdo dos estudos weberianos acerca da religido direcionou-se a
entender até que ponto as percepcdes religiosas influenciaram o comportamento
das sociedades. Para o autor, as crencas religiosas sdo partes essenciais para se
entender a coletividade. Nesse sentido, sdo necessarias acdes ligadas a religido
para compreender a conduta dos individuos e do seu grupo social. Sendo assim, o
autor demonstrou que as acdes religiosas influenciaram as praticas sociais e

econdmicas.

0 Ibid., p. 145-146.
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Com base nesses estudos de Weber, visualizamos a Igreja Catdlica em
Petrolina como uma instituicdo que, inserida na sociedade, atuou de forma realista e
racional dentro das transformacdes vivenciadas na cidade. Nesse sentido, buscou
inserir-se nela e deu continuidade a sua sociologia da dominacdo'!, a qual
compreende o0 modo de agir na comunidade como uma forma de dominacéo social.
Consequentemente optamos por uma histéria social de O6tica weberiana que

pretende praticar uma ciéncia da compreensao, e ndo da explicacdo!?.

Frente a multiplicacdo de objetos e abordagens, a partir das
teméticas classicas em histdria social, ndo me parece mais factivel
caracteriza-la como especialidade da disciplina histérica. A histéria
social mantém, entretanto, seu nexo bésico de constituigao,
enquanto forma de abordagem que prioriza a experiéncia humana e
os processos de diferenciacdo e individuacdo dos comportamentos e
identidades coletivos sociais — na explicacdo histérica.®

Contribuindo também para nossa discussao, Peter Berger estabeleceu uma
teoria sociolégica da religido* em que aborda o processo de secularizacdo®® do
mundo moderno e como esse processo contribuiu para uma plausibilidade da
religido. O termo secularizacdo foi usado para advertir sobre a perda do dominio
religioso tanto no aspecto subjetivo, com os homens buscando compreender o
mundo, cada vez mais através da ciéncia e menos através da Igreja;, como no
campo material, com a perda de espacos fisicos.

Para Berger, a secularizacdo fez com que ocorresse um pluralismo religioso
em que diferentes grupos religiosos passaram a ser aceitos pelo Estado e

competiram entre si pela influéncia na construcdo do mundo. Esses grupos

1 WEBER op. cit., p. 187-193.

12 CASTRO, Hebe. Histéria Social. In.: CARDOSO, Ciro Flamarion; VAINFAS, Ronaldo
(orgs.). Dominios da histdria: ensaios de teoria e metodologia. Rio de Janeiro: Campus,
1997.p. 23-24

13 CARDOSO, Ciro Flamarion; VAINFAS, Ronaldo (orgs.). Dominios da histéria: ensaios
de teoria e metodologia. Rio de Janeiro: Campus, 1997. p. 89-90

4 BERGER, P. L. O dossel sagrado: elementos para uma teoria sociolégica da religido. 5.
ed. Sao Paulo: Paulinas, 2004.

15 “A secularizacdo manifesta-se na retirada das Igrejas cristds de areas que antes estavam
sob seu controle ou influéncia: separagéo da Igreja e do Estado, expropriacdo das terras da
Igreja, ou emancipagao da educagao do poder eclesiastico.” BERGER, Peter. O dossel
sagrado: elementos para uma teoria sociolégica da religido. Sdo Paulo: Paulinas, 1985.
p. 119.
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transformaram sua religido em mercadoria, pois “a religido ndo [poderia] mais ser
imposta, [teria] de ser posta no mercado?®”.
Essa pluralidade permitiu as instituicdes religiosas duas opc¢oes:

acomodar—se a situacao, fazer o jogo pluralista da livre empresa
religiosa e resolver da melhor forma possivel o acordo com a
demanda do consumidor; ou recusar-se a acomodar, entrincheirar-se
atras de quaisquer estruturas soécio religiosas que possam manter ou
construir e continuar a professar as velhas objetividades tanto quanto
possivel, como se nada tivesse acontecido?’.

Enquanto instituicdo religiosa, a Igreja Catdlica optou pela plausibilidade,
entendendo que seria necessario fazer algo diferente através de uma construcéo
social plausivel, capaz de sustenta-la nessa nova realidade plural. A Igreja, ao
perceber que essa mudanca era algo irreversivel, buscou se adaptar a nova
configuragéo.

Esse processo ocorreu, nacionalmente, de forma mais clara, em 1889
guando na passagem do periodo Imperial para o periodo republicano a Igreja
catélica perdeu sua posicao oficial de exclusividade no territorio brasileiro e teve que
buscar novas formas de se relacionar com o Estado. A procura por construir essa
nova relacdo pode ser observada nacionalmente ou, como em NOSSO caso, em
menor escala, optando por observa-la na cidade de Petrolina e na criacdo de sua
diocese.

Michel de Certeau'®, analisando os mecanismos da historiografia, centrou
sua analise em trés pontos interdependentes: um lugar, uma pratica, uma escrita.
Ou seja, a construcao historiografica passa pela compreensao de que ela se realiza
em um lugar, em nosso caso Petrolina; por uma operacéo ou atividade humana, em
nosso estudo pelas acbes da Igreja neste lugar; que nds analisaremos enquanto

pratica para constru¢cdo de uma narrativa.

18 BERGER, P. L. O dossel sagrado: elementos para uma teoria sociolégica da religido. 5.
ed. S&o Paulo: Paulinas, 2004. p.156.

7 lbdem. p. 163-164.

18 CERTEAU, Michel de. A escrita da histdria. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2002.
p.66.
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Compreender a atitude religiosa através da escrita deve ir além da crenca®®.
O conteudo elaborado traz consigo representacdes culturais inseridas do contexto
da producéo e de quem o desenvolveu. Para Certeau®®, compreender néo significa
revelar a verdade, mas uma vontade de entender para encontrar um conhecimento

histérico que nos faca refletir.

Para isso, ao trabalharmos em um documento é preciso sabermos quem o
produziu, para quem produziu e com que intengdes produziu. Sendo assim, esta
tese busca a utlizacdo da bibliografia e das fontes que a subsidia como
indispensaveis para a discussdo que ela se propde a fazer.

Ainda sobre as ideias de Certeau, € defendido que as estratégias:

sao, [...] acBes que, gracas ao postulado de um lugar de poder (a
propriedade de um proéprio), elaboram lugares tedricos (sistemas e
discursos totalizantes), capazes de articular um conjunto de lugares
fisicos onde as forcas se distribuem. Elas combinam esses trés tipos
de lugar e visam domina-los uns pelos outros. Privilegiam, portanto
as relagdes espaciais?’.

Na prética, essa discusséo tedrica, transportada para nossa pesquisa, esta
direcionada aos fiéis, através de um interlocutor — 0os parocos —, no intuito de

convencé-los que os principios da Igreja sdo os corretos e todo aquele que for

diferente, deve ser descartado e combatido.

Essa pratica insere o fiel na dimensdo do sagrado, fazendo-o crente e
pertencente a algo. Em consequéncia, o fiel deve ser um portador da verdade e
deve se tornar um membro ativo no processo, participando do fortalecimento das
crengas, e possibilitando construir novos discursos e novas praticas??. Assim,
entendemos que sempre ha espacos para a reformulacdo das ac¢des, das tradi¢cdes
e das verdades, muitas vezes impostas a sociedade e a seus sujeitos. Sendo assim,

percebemos que a vivéncia religiosa, portanto, ultrapassa a instituicdo e permite

19 Para o autor, crenca “néo [é] o objeto do crer (um dogma, um programa etc.), mas o
investimento das pessoas em uma proposicdo, o ato de enuncia-la considerando-a
verdadeira — noutros termos, uma ‘modalidade’ da afirmagédo e ndo o seu conteudo”. (lbid.,
p. 278).

20 1bid.

21 BOURDIEU, op. cit., p.102.

22 CERTEAU, op.cit., p. 196.



19

que, dentro desta, os sujeitos fagam usos de suas taticas e estratégias para

burlarem a imposicao de poder.

Nesse sentido, o conceito de estratégia de Certeau nos auxilia a
compreender a estratégia da Igreja no patamar do discurso, associando-se ao
desenvolvimento da cidade de Petrolina, através de seus comunicadores em
diferentes épocas, com o objetivo de alcancar pessoas e as torna-las verdadeiros

fiéis e crentes, no carater messianico e propagador do crescimento local.

Discutindo com Weber, Bourdieu?® conceitua o campo religioso como:

um espacgo — o0 que [ele] chamaria de campo - no interior do qual ha
uma luta pela imposicdo da definicdo do jogo e dos trunfos
necessarios para dominar esse jogo. Colocar logo de saida o que
estd em jogo nesse jogo seria suprimir as questdes que 0s
participantes levantaram aqui, porque elas realmente se colocam na
realidade, no espaco dos médicos, dos psicanalistas, dos assistentes
sociais, etc. [...] o campo religioso é um espaco no qual agentes que
€ preciso definir (padre, profeta, feiticeiro, etc.) lutam pela imposicao
legitima ndo so6 do religioso, mas também das diferentes maneiras de
desempenhar o papel religioso. [...] todo campo religioso € o lugar de
uma luta pela definicdo, isto €, a delimitacdo das competéncias,
competéncia no sentido juridico do termo, vale dizer, como
delimitacdo de uma alcada" 2.

Bourdieu enxerga a religido como algo que se insere na sociedade por meio
de trocas simbdlicas, estabelecendo ideias e simbolos dentro de seu campo, os
guais um se conecta com o outro, devido a necessidade de ambos se adaptarem as

transformacdes.

Para o autor, dentro do espaco, diferentes campos se relacionam e cada
campo ocupa seu espaco, possuindo identidade propria. Na busca por se afirmar no
espaco sobre 0s outros campos, utilizam-se estratégias que podem se chocar ou
ndo com as outras forcas. Esse choque ou aproximacdo € determinado pelos
interesses econdmicos, politicos ou sociais em comum ou distintos. Permanecer ou
nao no campo € uma consequéncia da acao do individuo ou grupo e da maneira

com que eles investem seu tempo, sua forga, SEeus recursos e como estas coisas

23 BOURDIEU, op. cit.
24 BOURDIEU, Pierre. A dissolucéo do religioso In: Coisas Ditas. Sdo Paulo, Brasiliense,

1990. P. 119 e 120.
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sdo benéficas para o fortalecimento do campo. O autor ressalta, ainda, que no

interior dos diferentes campos existentes podem se formar aproximacgoes entre eles.

No entanto, Bourdieu também cita que dentro do campo existe o conflito
sentido, e que a hegemonia dentro do campo é produto de um conflito interno no
qual hd uma procura por validar seu lugar, através de aliancas ou por meio de
oposicdes. O campo também é um espaco de relagdes. A posicdo que o sujeito se
encontra inserido no campo resulta na maneira como ele interage em cada area e

como ele produz e acumula poder.

O campo é também um espaco de diferenciacdo social. Cada um possui sua
identidade, cosmovisao, valores, interesses e podem se unir a outro campo na

construgdo de um campo comum.

Para nossa discusséao, a teoria de campo foi aplicada nas relagcbes entre a
Igreja, representada pela diocese e o bispo Dom Malan; e o Estado, representado
pelos chefes politicos locais. Dentre os diversos campos que se relacionaram,
observamos o campo religioso, o politico e 0 social, no qual os agentes uniram ou
mediram forcas buscando a sua preeminéncia dentro dos seus respectivos campos.
Ainda como contribuicdo do autor, tomamos como reflexdo as discurssbes
desenvolvidas em A Economia das Trocas Simbdlicas (1999), em que Bourdieu, ao
discutir o capitulo génese e estrutura do campo religioso, afirma que a religido busca
fortalecer seu pensamento através de praticas e representacdes que transmitem

uma linguagem simbdlica.

Dessa forma, diante das tensbes dessas trocas, em determinados
momentos, no contexto de nosso estudo, o campo religioso catolico acompanhou o
campo politico, mas também o antecipou. Esta importante percepc¢do nos coloca na
observancia de uma Igreja que ndo agiu apenas a sombra do Estado, mas também

adiante dele, abrindo espacos através de interesses comuns.

Entendemos que nédo foi apenas por isso que a Igreja se mobilizou, e um
exemplo claro foi a criacdo de dioceses no Brasil nos trinta primeiros anos do século
XX, em lugares onde o Estado ndo havia se expandido administrativamente de
forma complexa, como no caso de Petrolina. Em muitos casos, a Igreja foi adiante
do Estado na realizacdo de obras que atendiam primeiro ao desejo catélico e em

outros coincidiam com os desejos dele.
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Posto isto, percebemos no conceito de estadualizacdo da organizagéo
eclesiastica, de Sérgio Miceli, parte da estratégia da Igreja, pois ao aproximar a
diocese petrolinense e seu bhispo dos chefes politicos locais, a igreja utiliza uma
“politica de estadualizagéo”. Para o socidlogo, uma das caracteristicas propria de
Estados com um menor grau de desenvolvimento é a ampliacdo do espaco
eclesiastico, que foi 0 que ocorreu através de claras aliancas com chefes de grupos
politicos locais em Petrolina.

Através de Miceli, podemos compreender a busca da Igreja em inserir as
liderancas locais no processo de efetivacdo da diocecese de Petrolina, desde o
anuncio da criacdo, bem como por meio da solicitagdo de apoio financeiro para a
construcédo do patrimoénio catélico, culminando com suas constantes presencas em

eventos relacionados com a Igreja.

Através destes autores pudemos enxergar uma Igreja que atuou visando um
ganho fisico, interpretando as mudancas ocorridas no mundo e no Brasil, para se
reorganizar no novo cenario que se configurava. Através de uma estratégia em que
se relacionou com o Estado, desta vez, fora dele. Procurou o fortalecimento do
campo religioso e contribuiu para o fortalecimento do campo politico por meio de

acOes que favoreceram a ambos.

Buscando compreender a configuracdo do cenario existente no qual a
cidade de Petrolina estava inserida, realizamos a leitura acerca de pontos
especificos da pesquisa. No primeiro momento, levantamos conceitos que deram a

sustentacao necesséria para o desenvolvimento da pesquisa.

Posteriormente procuramos uma compreensao sobre a cidade e seu
processo de desenvolvimento para, por fim, identificar fatos que trataram das
guestdes envolvendo as personagens e 0s momentos historicos. A partir disso,
pudemos verificar através das instituicdes presentes e dos sujeitos historicos
inseridos, o jogo de adaptacdes e relacbes que giraram em torno da diocese de

Petrolina, no intuito de elucidar as insercfes da igreja e seus resultados.

Fizemos uso de autores que em distintos momentos escreveram sobre a
Igreja, escolhendo nomes que representam um primeiro momento no qual se
enfatizou de forma menos critica as a¢gfes e 0s agentes catolicos, através das obras

de Thomas Bruneau, O Catolicismo Brasileiro em época de transicdo (1974);
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Sérgio Lobo de Moura e José Maria Gouvéa de Almeida, A Igreja na Primeira
Republica (1977); Roger Bastide, Religion and the Church in Brazil (1951); e Ralph
Della Cava, Milagre do Juazeiro (1976).

Autores representativos de um segundo momento, o qual uma outra
perspectiva do processo de Reforma religiosa foi abordada, enfatizaram a imposigéo
catolica presente nesse processo atraves de obras de membros da Igreja como
Riolando Azzi, O movimento brasileiro de Reforma Catélica durante o século XIX
(1974); José Oscar Beozzo, Irmandades, Santuarios, Capelinhas de beira de estrada
(1977); Eduardo Hoornaert, Histéria da Igreja no Brasil (1992); Oscar Figueiredo
Lustosa, A Igreja Catdlica no Brasil Republica (1991); e sociélogos como Pedro
Ribeiro de Oliveira, Religido e dominacao de classe: génese, estrutura e funcéao do
catolicismo romanizado no Brasil (1985); e Sérgio Miceli, A Elite Eclesiastica (1988);

também nos subsidiaram neste estudo.

Por fim, autores recentes que revisitaram conceitos e nos permitiram
compreender a relacao da Igreja com o processo de desenvolvimento do Estado por
uma outra perspectiva, como Antdnio Lindvaldo de Souza, Da Historia da Igreja a
Historia das Religiosidades no Brasil: uma reflexdo metodolédgica (2007); Maurilio
César de Lima, Breve Histéria da Igreja no Brasil (2007); Dilermando Ramos Vieira,
O processo de Reforma e reorganizacdo da Igreja no Brasil (1844-192) (2005);
Luciano Dutra Neto, Das terras baixas da Holanda as montanhas de Minas: uma
contribuicdo a historia das missfes redentoristas, durante os primeiros trinta anos de
trabalho em Minas Gerais (2006); e italo Domingos Santirocchi, Os ultramontanos no

Brasil e 0 Regalismo do Segundo Império (2011).

Para nortear o espaco geografico da pesquisa, utilizamos também livros de
autores que retrataram o Nordeste do Brasil, como Capistrano de Abreu, Caminhos
antigos e povoamento do Brasil (1930); e Manuel Correia de Andrade, A terra e o
Homem do Nordeste (1998). Somado a estes estdo 0s autores que tratam das acoes
catolicas no interior, como Maria Isaura Pereira de Queiroz, O Catolicismo rastico no
Brasil (1968); Bartira Ferraz Barbosa, Missionacdo na Capitania de Pernambuco
(2011); Venancio Willeke, MissGes Franciscanas no Brasil (1978); Desrochers e
Hoornaert, Padre lbiapina e a igreja dos pobres (1984) e Crbnicas das casas de

caridade (1981); Raul Aquino, Criacéo de freguesia de Petrolina (1998); Pe. Henrique
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José Cavalcante, O mestre da Caridade (2008), Petrolina: pedros e pedras (2013) e

Petrolina: o centro da rosa (2013).

Apropriamos-nos também de autores que tratam de temas que tangem a
formacao politica brasileira e que representam grande valor para a contextualizacdo
do nosso estudo , como René Rémond, Por uma historia Politica (2003); Raimundo
Faoro, A aventura liberal numa ordem patrimonialista (1998); José Murilo de
Carvalho, Mandonismo, Coronelismo, Clientelismo (1997); Ronald Chilcote,
Transicao capitalista e classe dominante do Nordeste (1990); e de nossa dissertacao
intitulada Caminhos do poder: Préaticas Politicas da Familia Coelho na Cidade de
Petrolina-PE, 1930-1947 (2011); com os quais pudemos visualizar aspectos
econdmicos, sociais, religiosos e politicos na constituicdo de Petrolina enquanto

cidade.

Para compreensdo de nossa tematica utilizamos como fontes primarias
documentos eclesiasticos de cunho universal, tais como os que resultaram do |
Concilio do Vaticano, como as enciclicas Rerum Novarum; e de cunho nacional,
como a carta pastoral coletiva; ambos do final do século XIX. Percebemos que
esses documentos nortearam as decisbes da Igreja mundial e nacional, e
consequentemente da Igreja em Petrolina. Através destas fontes pudemos
compreender melhor as fontes primarias relacionadas a cidade de Petrolina, tais
como cartas trocadas entre os lideres da Igreja sobre a criacdo da diocese da

cidade.

Para abranger melhor a compreensdo da cidade de Petrolina, fizemos uso
de outras fontes primarias, documentos oficiais da cidade, tais como demarcacdes
dos limites do municipio de Petrolina, apontamentos que relatam importantes
mudancas na cidade, entre outras, o da sua emacipacdo no qual a presenca de

elementos politicos e religiosos puderam ser observados.

Somado a estas fontes primarias usamos como fonte secundarias relatos de
viajantes estrangeiros, como Reise in Brasilien (Viagem pelo Brasil); dos aleméaes
Johann Baptist Von Spix, zo6logo; e Carl Friedrich Philipp Von Martius, botanico. Eles
estiveram no Brasil entre 1817 e 1820, viajando pelo pais, visitando, entre outros
lugares, o Estado de Pernambuco. Outra fonte secundaria que nos ajudou nha

concepcao de Petrolina em seus primordios foi o relatorio concernente a exploracao
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do rio de S&o Francisco: desde a cachoeira de Pirapora até o Oceano Atlantico
(1994), de Henrique Guilherme Fernando Halfeld, engenheiro alem&o que passou a
morar no Brasil, em 1835, sendo contratado pelo governo brasileiro para estudar o
Rio Sao Francisco, o que Ihe ocorreu a oportunidade de percorré-lo durante os anos
de 1852 a 1854.

Jornais locais também foram usados como fontes secundérias, como o
Correio do Sdo Francisco e A Tribuna do Povo. Além desses, contamos com o
principal periédico da cidade de Petrolina, O Pharol, cuja circulacdo permeou quase
todo o século XX, tendo sido o principal veiculo de informacdo e comunicacéo politica
e religiosa da cidade, e alcancando ainda algumas cidades proximas. Sendo, por
isso, uma fonte primaria ao ter sido em diversas ocasifes porta voz oficial da
mentagem catolica e secundaria, ao relatar fatos ocorridos na cidade segundo a

interpretagéo catolica.

A utilizacédo dos periodicos para compreensao da cidade e a identificacao das
acOes e ideias catdlicas presentes em suas paginas justifica-se, também, pela
convicgdo de que “o jornal passou a ser, entre todos os meios de comunicagao, o
pao de cada dia da politica contemporanea — sem prejuizos dos meios concorrentes
da midia 4udio visual. E, de fato, o jornal que constitui a fonte mais rica e a que

exple as inflexdes da época’.

Acreditamos que, seguindo as tendéncias observadas nos jornais brasileiros
da época, O Pharol se aliou as estruturas de poder, transformando-se em um
veiculo politico para Petrolina e para a regido Sao Franciscana. Sendo assim,
tornou-se a primeira representatividade de poder percebida e exercida pela Igreja
Catolica no processo de Reforma Catélica citado. Processo este que foi mais intenso

no interior brasileiro, onde o poder publico encontrou dificuldades para atuar.

Os nuameros do periodico O Pharol localizavam-se, na época de minha
pesquisa do mestrado, no Museu do Sertdo, em Petrolina, existindo apenas poucos
exemplares no Arquivo Publico Jorddo Emerenciano, no Recife. Os exemplares
arquivados no Museu do Sertdo encontravam-se muito desgastados. Em acordo com
a diretora do Museu na época, Nadja Batista, continuamos o trabalho iniciado por

uma funcionaria que organizou, separou e protegeu o periédico. Com o auxilio de

> REMOND, René (Org). Por uma histéria Politica. Rio de Janeiro: FGV, 2003. p. 282.
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Hadaméis Nunes de Sa Moura e Carolina Bernardo Wrigg, passamos a digitalizar os
jornais existentes no acervo do Museu, desde o seu inicio até os anos de 1980,

guando os exemplares ja se encontravam em bom estado de conservacgéao.

Outra triste constatacéo foi perceber que dos outros jornais que existiram
nas primeiras décadas do século XX em Petrolina, que também contribuiriam para
nossa pesquisa, alguns nédo foram encontrados?® e outros foram posteriormente
encontrados no Museu de Juazeiro?’, na Bahia, e no arquivo publico Jorddo
Emerenciano?® da cidade do Recife, em pequenas edicdes, o que limitou nossa
pesquisa. Somada a esta pouca documentacao, tivemos muita dificuldade no acesso
a documentacBes associadas a Igreja, como as cartas circulares do bispo, dos
colégios e do hospital, que tratamos ao longo da tese.

Na tentativa de complementar o estudo das fontes primarias, fizemos uso de
relatos orais. Assim, entrevistamos ou utilizamo-nos de entrevistas com pessoas
ligadas a determinados fatos que pudessem enriquecer nossa discussdo, mas que
foram realizadas por outros pesquisadores que abordaram uma tematica proxima a
de nosso estudo. Entendendo, dessa forma, que a histéria oral € uma fonte
documental relevante por nos permitir a obtencdo complementar de informacdes que

ndo foram encontradas no jornal ou 0 mesmo ndo apresentou de forma conclusiva?®.

Como organizacdo, a tese esta dividida em trés capitulos. No primeiro,
buscamos entender o catolicismo em uma nova fase de atuacédo. Optamos por rever
0s conceitos de ultramontanismo e romanizacdo, e por pontuar o0 conceito de
Reforma, entendendo a necessidade de rever esses conceitos que, uma vez que se
tenha por definidos ou delimitados, engessariam a possibilidade de novas

abordagens e compreensdes.

No mesmo capitulo ainda, discutiremos as mudancas ocorridas dentro da
Igreja na virada do século XIX, que alteraram o modo de agir da Igreja devido ao

momento em que Brasil se encontrava, em 1889, tornando-se uma Republica. O

26 O comércio (1913), de Jodo Batista de Aragdo, e O popular (1916) sdo exemplos de
jornais que circularam na cidade, mas néo foram encontrados.

27 Correio do S&o Francisco (1903 a 1908).

28 Phenix (1897), do Colégio Santa Cecilia; O trabalho (1913), do Coronel Jodo de Souza
Barros; A palavra (1918); a Sciencia (1919) ; e a Tribuna (1926) séo jornais de Petrolina que
tiveram poucos exemplares encontrados.

2% PRINS, Gwyn. Histéria Oral. In.. BURKE, Peter. A Escrita da Histéria: Novas
Perspectivas. Sdo Paulo: Ed. UNESP, 1992, p. 165.
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Brasil do final do século XIX e inicio do Século XX também vivenciou um processo
de transicdo, o qual buscou se encontrar enquanto pais. Diante disso, julgamos ser
necessario um estudo do catolicismo no Brasil Republica, quando este estava
buscando uma nova maneira de ser e proceder, diante das transformacdes oriundas

do momento vivido.

Entendemos esses movimentos catélicos como frutos provenientes de uma
Reforma. Por isso, a necessidade de situd-los no contexto brasileiro e
pernambucano, junto as atuaces de seus bispos e arcebispos, para alcangcamos o
contexto interiorano ou petrolinense. Desse modo, procuramos pontuar suas
principais ag¢fes nacionais e estaduais, buscando caracteristicas gerais e
particulares, e identificando semelhancas e diferencas na atuacdo catdlica em
Petrolina. Isso, portanto, permeou nossa escrita, e uma vez esclarecido, nos deu

sustentacao para uma maior compreensao de nosso estudo.

No segundo capitulo, abordamos o contexto local de desenvolvimento de
Petrolina, buscando conhecer uma regido que foi ocupada primeiramente pelos
indios, depois passou pela ampliacdo do fluxo de pessoas, mercadorias e animais.
Ainda funcionou como um dos caminhos do gado entre a Bahia e o Piaui, o que
consequentemente resultou em um desenvolvimento econdémico na regido, e

permitiu que a regido se tornasse ponto de parada dessa travessia.

No século XVIII ocorreu em Petrolina um aumento da populacao através do
estabelecimento de pessoas vindas de outras regibes por consequencia do
desenvolvimento econdmico local. Durante esse processo foi possivel observar o
contraste entre o desenvolvimento regional e as limitacbes provenientes de um
crescimento ainda desordenado, algo que se manteve nos séculos seguintes. Essa
caracteristica se sustentou através das missées, que objetivaram a catequizacao
dos indios, passando por suas a¢des, que contribuiram com o crescimento regional;
fossem elas fisicas, como a constru¢do de uma capela, ou sociais, como orientacdes

de conduta.

Nesse sentido, as a¢cbes que, ao contribuir com o desenvolvimento estrutural
e ao atender a demanda da necessidade de orientacdo da populagéo, corroboraram
com o desenvolvimento local, e revelaram uma igreja presente e que desde o inicio

buscou associar-se ao desenvolvimento local. A presenca do catolicismo na cidade
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intensificou-se no inicio do século XX, no mesmo periodo em que a Reforma

Catélica também atuou de maneira mais incisiva no Brasil.

Sendo assim, esse capitulo ganha relevancia ao se observar as
transformacgdes e adaptacdes vivenciadas pelo campo religioso, que resultaram no
surgimento de novos agentes historicos, desde os primeiros anos de ocupacao
regional. Esses agentes iniciaram o processo de fortalecimento do campo religioso e
do dialogo com o campo politico, e foram representados por figuras como a do Pe.
Henrique e a do bispo de Petrolina, Dom Anténio Maria Malan, em um periodo em
gue as estratégias tornaram-se mais complexas ao atingirem um ndmero maior de

pessoas e exercerem um poder maior de influéncia.

No terceiro e ultimo capitulo, abordamos o0 que enxergamos como ponto de
maturacdo desse processo no qual a Igreja se estruturou na cidade de Petrolina.
Para isso, analisamos as acdes realizadas pela Igreja desde a criacdo da Diocese,
com a chegada do primeiro bispo — Dom Anténio de Maria Malan —; sua aproximacao
e afastamento de chefes politicos locais, interferindo na politica; o financiamento do
jornal O Pharol, como veiculo da ‘Boa Imprensa’ e mecanismo de propagag¢ao dos
ideais catolicos; a ocupacdo do espaco fisico, através de acOes materiais e
simbolicas, como a construcédo da Catedral, a construcdo de colégios locais, atraves
da ordem dos Salesianos; além da construcdo do hospital que, posteriormente,
levou 0 nome do bispo, em uma perceptivel preocupacdo estrutural e de saude,
outro ponto presente na Reforma Catdlica. Através dessas acdes, observamos as
guestdes morais que atendiam aos anseios de uma cidade em desenvolvimento,

apontando a busca pela orientac&o social.

Por fim, apresentamos os desdobramentos das a¢des da Igreja na cidade de
Petrolina, percebendo o fortalecimento dessas obras nos anos subsequentes, devido
a continuacdo do trabalho iniciado anteriormente por Dom Malan, através de Dom

Idilio Soares, presbitero que o sucedeu na diocese local.

Consideramos que, ao buscar compreender a atuacédo catélica em Petrolina,
enxergando-a como parte de um projeto maior de Reforma da Igreja, € possivel
perceber o alcance de suas ac¢des no interior de Pernambuco, identificando suas

similaridades e pontuando suas diferengas.
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Portanto, esta tese viabiliza um estudo social da religido através da analise
das associacfes e acOes da Igreja diante das transformacdes vivenciadas pelo pais,
sua relacdo com o Estado, com os meios de comunicacao, com as elites brasileiras,

tendo como foco de analise a criacdo do bispado em Petrolina no ano de 1924.

Com este trabalho, acreditamos contribuir com outras obras j& existentes que
abordam a mesma tematica, em outras perspectivas. Ao estudarmos a atuacdo da
Igreja Catolica na cidade de Petrolina, buscamos enriquecer uma compreenséo
maior da atuacdo religiosa no inicio do século XIX, sobre uma perspectiva, que
aprofunda pontos pouco observados e elucida outros até entdo ndo analisados.
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2 HISTORIOGRAFIA: ULTRAMONTANISMO, ROMANIZACAO E REFORMA

O termo romanizacdo tornou-se classico na andlise sobre o periodo da
atuacéo catdlica no Brasil entre os séculos XIX e XX. Devido ao extenso e excessivo
uso do termo, julgamos necessaria uma analise historiografica, entendendo ser
importante pontuar, dentre as multiplas percepcdes sobre esse periodo, qual aquela
gue compreendemos ser a mais adequada segundo nosso estudo. Essa delimitacéo
conceitual contribuir4 para andlise histérica da criacdo da diocese de Petrolina em
1924, abordando as acfes e estratégias utilizadas pela Igreja e seu relacionamento
com o Estado e a sociedade.

Embora o conceito de romanizagédo ja seja usado ha muitos anos, alguns
historiadores consideram seu uso equivocado. Somado a outros termos como
ultramontanismo e Reforma Catdlica, todos abordam uma fase de transformacéo do
catolicismo brasileiro iniciado no século XIX, que se fortaleceu no final do mesmo
século com o fim do padroado em 1890. Uma de suas principais caracteristicas foi a
mudanca em seu aspecto institucional no qual se buscou um alinhamento da Igreja
Catolica do Brasil na hierarquia da Santa Sé. Esse processo substituiu o catolicismo
laico, festeiro, regalista e devocional por uma clericalizacdo e sacramentalizacéo das

préticas religiosas.

Nos ultimos anos foram atribuidas novas interpretacdes sobre este periodo,
entendendo que o processo de mudanca religiosa ndo ocorreu apenas internamente
na Instituicdo, mas se relacionou com a sociedade e o Estado. Isso permitiu que
novas questdes fossem percebidas e observadas, como pode ser notado pelas
pesquisas que dao énfase ao interior do pais, focando na relacdo dos bispos
reformadores com a sociedade e o Estado. Nos detivemos em analisar a
romanizacdo dentro destas novas perspectivas, através de um olhar sobre a cidade

interiorana de Petrolina, na figura do seu bispo Dom Malan.

Durante a Idade Média europeia, a Igreja tentou manter os fiéis coesos dentro
de sua crenca catolica, através de um sistema de normas e simbolismos que lhes
significasse protecdo e desse sentido aos anseios espirituais. Essa pratica
encontrou resisténcia ora externa, através de outros grupos religiosos, como o
Islamismo, ora por uma resisténcia interna, como o conflito ocorrido entre o ocidente

e 0 oriente. Em ambos 0s casos, esses grupos optaram por seguir um sistema de



30

crencas e regras alternativo ao imposto pela Igreja, em uma demonstracdo de um
processo de conflitos entre a tentativa de dominio catélico e a acdo de forcas
contrarias a esse dominio. Dentre as a¢fes contrarias a centralidade do catolicismo
esta a Reforma protestante que, se atingiu seu ponto fulcral j& no século XVI, ainda

na Idade Média apresentava-se em desenvolvimento.3°

Essa constatacdo nos atenta para percepcao de duas importantes questoes:
a primeira delas esta no periodo o qual a Igreja possuia mais influéncia do que
qualquer outro periodo da histéria, e mesmo assim encontrou resisténcia a sua
atuacdo. Portanto, é certo que ao analisarmos a atuacao do Catolicismo, durante o
periodo da Idade Moderna, temos a no¢do de que suas ideias ndo foram acolhidas
de forma unilateral, mas sim através de uma relagdo de forgas conflituosas. A
segunda e mais importante percepcao € de que, diante do fortalecimento de forcas
contrarias, a Igreja buscou responder através de uma contraofensiva que néo deixou
de se moldar as novas circunstancias, posicdo que abordaremos através desta

relacéo entre a Igreja e as mudancas ocorridas no mundo

Com o advento da Idade Moderna, vivenciou-se um periodo no qual se fez
oposicao a tradicdo, considerada como uma época obscurecida. Ocorreu um
distanciamento das concepc¢des religiosas anteriormente valorizadas e a busca por
independéncia frente a tentativa de controle por parte da Igreja Catolica. Diante
deste quadro visivel de mudancas, a partir do século XIX, a Santa Sé reagiu com
firmeza, declarando-se contraria a esse pensamento e ao progresso cientifico, e
defendendo e reafirmando os valores da tradicdo medieval orientando humildade e
submisséo do cristdo a Deus e consequentemente a sua representacdo terrena, a

Igreja.

Esse periodo ficou conhecido como ultramontanismo3! e norteou a atuacéo
da Igreja nos anos subsequentes. O ultramontanismo do século XIX buscou
fortalecer a autoridade do Papa na Igreja mundial; reafirmou a escolastica; restaurou

a Companhia de Jesus; e definiu aqueles que representariam uma ameaca a Igreja,

%0 BERGER, P.; LUCKMANN, T., Modernidade, pluralismo e crise de sentido: a
orientacdo do homem moderno. Petropolis: Vozes, 2004. p. 41-42

31 Termo de origem medieval, que com o passar dos anos foi associado a lideranca papal.
Para melhor compreensdo do termo recomendamos a leitura de SANTIROCCHI, italo
Domingos. Uma questdo de revisdo de conceitos: romanizagdo — ultramontanismo —
reforma. Temporalidades - Revista Discente do Programa de PdOs-graduacdo em Historia
da UFMG, vol. 2, n.° 2, Agos / Dez de 2010.
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0s quais destacamos o liberalismo, o protestantismo, a magonaria, o racionalismo, o
socialismo, a liberdade de imprensa e a geréncia do Estado sobre assuntos outrora

destinados a Igreja, como o casamento civil.

Esse posicionamento resultou na condenacdo desses inimigos da Igreja
durante dois pontificados importantes. Um deles foi o de Gregério XVI (1831-1846),
através da enciclica Mirari vos de 1832, na qual ele reafirmou a autoridade papal; o
celibato; o matriménio; condenou o positivismo; o liberalismo; a liberdade de
pensamento, de consciéncia, de imprensa; e a separacdo da Igreja e do Estado.
Essas ideias resultaram em uma mudanca de mentalidade marcada pela crenca do
progresso continuo através do uso da razdo e da ciéncia, e do afastamento das
guestodes religiosas. Para combater isso, ele convocou a mobilizagdo catélica contra

0 que ele chamou de inimigos da Igreja.

O outro pontificado que destacamos € o de Pio IX (1846-1878) que publicou
a enciclica, Quanta cura e o anexo Syllabus Errorum® em 1864. Nesse periodo foi
defendida a confianca na fé e ndo na ciéncia, e a condenacéo da independéncia do
homem em relacdo a orientagéo religiosa. O pontificado ainda elencou os erros das
doutrinas anticatolicas, tais como o panteismo; o liberalismo; o racionalismo absoluto
ou moderado; o cientificismo; as sociedades secretas, entre elas a maconaria; o

naturalismo o socialismo, e 0 comunismo?33.

Também, no século XIX, ocorreu o Concilio Vaticano | (1869-1870), no qual
se procurou reafirmar a legitimidade da doutrina catolica e a crengca da mesma como
fruto da revelacao divina e da fé, condenando toda forma de pensamento contrario e
sua associag¢ao com o racionalismo. Nos pronunciamentos ex-cathedra, declarou-se
a infalibilidade papal, o que fortaleceu a autoridade do mesmo. Sendo assim, essas
posicOes estiveram diretamente relacionadas ao processo de separacdo entre a
igreja e o0 estado, ocorridos durante o século XIX, que enfraqueceu o poder
eclesiastico e resultou em uma busca da Igreja por reorganizar sua atuacao atraves

da figura centralizadora do Papa.

Através desses momentos, tornou-se evidente a busca da Igreja Catélica em

fortalecer a figura do papado, focando-o como o centro da religido. A busca por esta

32 Disponivel em http://www.montfort.org.br/documentos/quantacura.html, acesso em 12 de
novembro de 2016.
33 Cf. GREGORIO (1953); PIO IX (1959).
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centralizacéo foi sentida nos paises e instituicdes catolicas, que até entdo gozavam
de certa autonomia, pois passaram a sofrer maiores intervenc¢des na busca por esta

uniformidade eclesiastica.

E claro que essa atitude ndo ocorreu de forma unilateral, conforme ja
pontuamos anteriormente, pois sempre existiram resisténcias. No entanto, diante da
posicdo de buscar um maior alinhamento da Igreja de forma universal, de maneira
geral, houve a cooperagdo de seus membros em corresponder a essa tendéncia.
Essa constatacado pode ser observada pelo surgimento, nesse periodo, de ordens
religiosas que atendiam estes interesses.3*

A Igreja Catdlica usou dos proprios meios modernos para combater seus
inimigos. Frutos da modernidade, pois como visto anteriormente, uma caracteristica
da modernidade foi uma maior participacdo da populacdo no papel de sujeitos
historicos. Nesse sentido, a Igreja buscou a mobilizacdo dos seus fiéis, tornando-os
agentes ativos no processo histérico, mas como participantes do ultramontanismo,

fazendo deles um importante ponto de sustentacdo destes ideais.

Essa mobilizacdo dos catdélicos resultou no aparecimento das associacdes
catélicas que tiveram uma ampla participacdo popular e contaram com a importante
atuacgdo das mulheres®. Ja nos finais do século XIX, se observou um fortalecimento

do pensamento ultramontano, como consequéncia da atuacdo de Roma e da

34 Se destacam como ordens “Os lazaristas, os jesuitas e os beneditinos, sobretudo no
atendimento aos filhos da antiga aristocracia, bem como os salesianos e 0s irmaos maristas,
cujos colégios ofereciam instrucdo aos jovens pertencentes a classe burguesa em
afirmacédo. AZZI, . A Igreja Catolica na formag&do da sociedade brasileira.
Editora Santario, Aparecida Sao Paulo, 2008. p.19.

% “Para a Igreja Catolica, a presenga feminina era fundamental no sentido de que as
mulheres poderiam educar e preparar seus filhos segundo as tradi¢cdes catolicas, sendo,
dessa forma, as encarregadas da preservacdo das familias dentro da ordem tradicional. As
mulheres que faziam parte de uma associagéo religiosa eram vistas pela sociedade como
piedosas, guerreiras da fé, conservadoras e propagadoras dos bons costumes, 0 que as
tornava verdadeiros exemplos a serem seguidos. Entre as associagdes catdlicas destinadas
ao publico feminino, existentes nas paréquias do Recife, durante o periodo que estamos
analisando, encontramos: Apostolado da Oracdo, Médes Cristds, Pia Unido das Filhas de
Maria, Coracéo Eucaristico, Senhoras de Caridade, Doutrina Cristd, Associacdo do Rosério
e Associacdo de Nossa Senhora das Vitorias” MARQUES, Luiz Carlos Luz; AMARAL,
Walter Valdevino do Amaral. MODERNAS... MAS CONSERVADORAS: Associacoes
catdlicas e o papel do laicato na Igreja Catolica no Recife durante a Primeira Republica.
Revista de teologia e ciéncias da religido. V.3, n.1, Recife: Universidade Catélica. dezembro
de 2013. p.302.
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atuacéo local dos membros da Igreja.3® O processo de Reforma do catolicismo
idealizado por Roma ocorreu de forma diferente nos paises em que ela precisou ser
implementada, alcando cada lugar de maneira diferente, segundo a época, o lugar e
a sociedade.

Na Europa, desde o Concilio de Trento no século XVI, ocorreu uma busca
por reformas na Igreja. No Brasil, até a virada do século XVIII para o século XIX, a
atuacéo religiosa reformista foi limitada. Os primeiros reformistas foram os jesuitas,
gue chegaram ao Brasil em meados do século XVI e construiram um nimero grande

de igrejas, criaram colégios que eram norteados pelas orientacdes da Reforma.®’

Destacamos essas acoes reformistas, pois julgamos necessario conhecer o
processo de transformacdo para a Igreja catolica no Brasil e em Pernambuco,
buscando entender suas especificidades no que condiz tanto com a periodicidade,

guanto com as caracteristicas.

Sabe-se que ja no periodo colonial ocorreram tentativas de uma Reforma
Tridentina no Brasil. Em 1707, a pedido do arcebispo Dom Sebastido Monteiro da
Vide, ocorreu o Sinodo Diocesano da Bahia, que resultou nas Constituicdes

Primeiras do Arcebispado da Bahia — primeiro e Unico codigo candnico brasileiro no

Império. Essas regras serviram de orientacdo a todas as dioceses brasileiras

durante o Império brasileiro.

Dentro desse contexto, os jesuitas foram expulsos do Brasil em 1759, pelo
Marqués de Pombal. A Igreja local encontrou oposi¢cdo do governo portugués, que
buscou seu fortalecimento estatal e, consequentemente, combateu as forcas que
representavam uma oposicdo ao projeto governamental. Sem a presenca dos
jesuitas, os ideais iluministas e liberais influenciaram Igreja até meados do século
XIX.

Quando o ultramontanismo chegou ao Brasil, encontrou a resisténcia

imposta no periodo pombalino®, por isso se observou um crescimento mais lento

% Ibid., p. 6.

3’LIMA, Fernando de Castro Pires de. A Virgem e Portugal. Porto: Edi¢cdes Ouro, 1967, vol.
l, p. 219.

%periodo entre 1760-1808, no qual o reino de Portugal esteve sob forte influéncia de seu
primeiro-ministro Sebastido José de Carvalho e Melo, Conde de Oeiras e Marqués de
Pombal, no qual se realizou uma série de reformas na metrépole e nas coldnias portuguesa.
“Essas reformas exigiam um forte controle estatal e eficiente funcionamento da méaquina
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desse movimento, se comparado a outros lugares. Mesmo assim, seus ideais
prevaleceram diante da influéncia liberal existente durante o periodo regencial. J& no

final do século XIX, percebeu-se que o pensamento liberal prevaleceu no Brasil.

Sabe-se que, no inicio do século XIX, a Congregacéo das Missbes foi para
Minas Gerais, de onde saiu, ja no final do século, o seu primeiro bispo — Dom José
da Santissima Trindade —, da diocese Mariana. Ele, como muitos clérigos,

principalmente estrangeiros, formaram-se no velho mundo e contribuiram para trazer

as ideias ultramontanas para o Brasil.

Foi através desse bispo que se retomou a tentativa de ajustar a Igreja
brasileira ao pensamento tridentino, aproximando-se da Quanta Cura, Syllabus e do
Concilio Vaticano I. Assim como essas diretrizes coordenaram as acdes catolicas no
mundo, o mesmo ocorreu no Brasil.3® Essa atuacdo pode ser percebida pela
participacao dos religiosos na vida politica do pais, quando grupos ultramontanos ja
estavam inseridos, desde a elaboracdo da Constituinte de 1823, bem como nos

cargos eletivos.

A organizacdo estrutural da Igreja Catolica no Brasil ndo mudou
repentinamente apés a Independéncia®®, foi a aproximacdo com as diretrizes
romanas que, aos poucos, interferiu na relacéo entre a Igreja no Brasil e o Estado

brasileiro, e sua ligacéo através do sistema de padroado.

Na Constituicdo de 1824, o catolicismo foi declarado como religido oficial e
as outras manifestacdes religiosas foram limitadas a pratica privada domiciliar. O
artigo numero 5 diz que: “A Religido Catdlica Apostolica Romana continuara a ser a
religido do Império. Todas as outras religides serdo permitidas com seu culto
domeéstico ou particular, em casas para isso destinadas, sem forma alguma exterior

de templo” 4L,

administrativa e foram empreendidas, principalmente, contra a nobreza e a Companhia de
Jesus, que representavam uma ameaga ao poder absoluto do rei” (MARCIEL, 2006, p. 465-
476)

% VIEIRA, Dilermando Ramos. O processo de reforma e reorganizacdo da Igreja no
Brasil (1844- 1926). Aparecida: Santuério, 2007.

40SOUZA, Ney de. Um retrato do catolicismo no Brasil na época da independéncia. In:
Temas de teologia latino-americana. S&o Paulo: Paulinas, 2007, 147-165.

41 Disponivel em: http://ww.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao., acesso em 05 de outubro
de 2015.
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Desde a constituicdo de 1824, a unido entre Estado e Igreja, através do
sistema de Padroado Régio, tornava o catolicismo como religido oficial do Estado.
Através do Padroado, o governo brasileiro sujeitava o clero catdlico a sua
autoridade, nomeavam e remuneravam o0s bispos, decidiam sobre a construgcéo de

igrejas, e criavam seminarios e paroquias.

No entanto, isso ndo significou um convivio pacifico com a Igreja durante o
processo de independéncia. Na realidade, a separacao entre Portugal e Brasil so foi
reconhecida oficialmente em 23 de janeiro de 1826, através do pontifice Ledo XII,
gue confirmou o padroado no Brasil, 0 que era uma excecao, pois nas outras antigas
coldnias latino-americanas esse sistema nao prevaleceu. No entanto, este dominio
so foi aceito pelo papado porque através dele existia também a influéncia catolica no
Brasil.

A sociedade também foi influenciada pela religido catélica. Na maior parte
das manifestacoes, fossem elas apenas sociais ou ligadas aos Estados, possuiam a

presenca das Igrejas, através de simbolos ou da presenca do proprio clero.

Ndo se entendia a realidade sem uma explicita referéncia ao
transcendente e a Igreja catblica, esta dltima vista como
representacao visivel da divindade. Desenvolve-se nos trés primeiros
séculos de presenca portuguesa, um catolicismo barroco, festivo,
triunfalista e nacionalista. A religido faz parte da vida, tanto nas suas
dimensdes publicas e oficiais, quanto nas domésticas e pessoais, de
muito Deus e pouco padre, muito céu e pouca Igreja, muita prece e
pouca missa. Neste tipo de cristandade, as esferas civis e
eclesiasticas praticamente se identificam, e o cidaddao é quase
obrigatoriamente cristdo. H4 uma sacralizagdo das estruturas sociais
e politicas. Estaria neste ponto a raiz do processo da
dessacralizacdo do sagrado.*?

Esta interferéncia do catolicismo na sociedade brasileira ndo mudou com ao
advento da Republica. Mesmo distantes oficialmente ap6s 1889, a Igreja continuou a
atuar mesmo que de maneira diferente, muitas vezes em comum acordo com 0
Estado, fato que pode ser constatado e foi observado na cidade de Petrolina ja no

século XX.

42 SOUSA, Antonio Lindvaldo. Da Histéria da Igreja a Histéria das Religiosidades no Brasil:
uma reflexdo metodolégica. In: BEZERRA, Cunha Cicero. (Org.) Temas de Ciéncias da
Religido. Sao Cristovao: Editora da UFS; Aracaju: Fundacédo Oviédo Teixeira, 2008, p. 251-
267.
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O que mudou foi a relagéo direta e oficial entre o Estado e a Igreja, na qual a
segunda era parte do primeiro, sendo o clero parte do funcionalismo publico, o que
limitou sua atuacdo por sofrer a constante intervencdo estatal*. A medida que a
influéncia ultramontana se fortaleceu no pais, parte dos bispos se distanciaram do
Estado.

Um exemplo disso esta na Bahia. Entre 1827 e 1860, o arcebispo da Bahia foi
Dom Romualdo Anténio de Seixas. Ao longo de sua trajetéria eclesiastica aderiu ao
movimento ultramontano, tornando-se importante no fortalecimento da Reforma
Tridentina na Regidao Nordeste. No entanto, o principal eixo da Reforma ocorreu em
Sao Paulo e Minas Gerais, através de Dom Ant6nio Ferreira Vicoso e Dom Antdnio
Joaquim de Melo.

Dentre eles, Dom Antonio Ferreira Vigoso, que foi bispo de Mariana em 1844,
sera mais significativo em nossas observacgdes, pois foi através dele que iniciou uma
reforma, primeiramente na sua diocese. Além disso, contribuiu para fazer que a
Reforma chegasse em outras regibes do pais através da formacdo de 276
sacerdotes, como Dom Luis Antbnio dos Santos, bispo de Fortaleza entre 1861
e1881.

Durante seu episcopado, contribuiu para o fortalecimento ultramontano,
propagou a autoridade da Igreja eclesiastica, e incentivou a devocéo a Virgem Maria
através da introducdo do més de Maria nas paréquias de sua diocese. Suas acodes
se propagaram entre seus sacerdotes, sendo muito significativo para Reforma no

pais, a ponto de ser chamado pelo papa de o 6timo entre os bons.

O periodo regencial (1831-1840), marcado por grande instabilidade devido
ao elevado namero de revoltas provinciais, colocaram na ordem do dia assuntos
como federalismo, separatismos, e reivindicagcbes sociais através de revoltas

populares contra o abandono e os privilégios de uma minoria da populacéao.

43 LUSTOSA, Oscar de Figueiredo. Os Bispos do Brasil e a imprensa. Sdo Paulo: EdicGes
Loyola/CEPEHIB, 1983. (Colecao Cadernos de Historia da Igreja no Brasil - 2). p. 13.
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2.1 PRIMEIRA FASE: O SURGIMENTO DO CONCEITO DE ROMANIZAC;AO
(FJNALDO DO SECULO XIX) E RETOMADA DO CONCEITO (MEADOS DO
SECULO XX)

Analisando o processo de Reforma do catolicismo no Brasil, dividimos a
historiografia da Igreja em trés fases que serdo abordadas, respectivamente, nos
subtépicos que seguem. Em cada fase optamos por aproximar autores que
escreveram numa mesma época e convergiram para uma proximidade de
pensamento ao abordarem a atuacdo da igreja catdlica desde o século XIX até as

primeiras décadas do século XX.

A primeira delas teve como principal expoente Thomas Bruneau**, que
abordou a historia da Igreja no Brasil durante a passagem de Império para
Republica. Para ele, a Igreja Catdlica no Brasil esta inserida em um contexto
sociocultural no qual sofreu influéncia, mas também influenciou. Thomas Bruneau foi
o principal propagador da teoria que analisou o catolicismo através da influéncia que
essa doutrina exerceu durante diferentes periodos historicos. Para ele, assim como
ocorreu uma grande influéncia catdlica no ocidente europeu, desde a ldade média
até a o periodo em que ocorreu a necessidade de Reforma, essa influéncia também

foi presente no Brasil durante o periodo colonial até o final do Segundo Reinado.

Em sua analise, essa influéncia se deu através de uma forte organizacao
institucional, que buscou abranger por completo o territério brasileiro, disciplinando o

pensamento e as atividades humanas em todas as esferas da sociedade através de

um “modelo de influéncia da Cristandade”.

Uma das principais estratégias usadas para atingir esse fim foi o uso da
infraestrutura estatal, através da aproximacéo entre Igreja e Estado®. Para o autor
em questdo, no periodo entre 1889 e 1920, ocorreu uma exclusdo da Igreja nas
guestdes nacionais, fato que seria observado na ocupacdo da Igreja envolvendo

guestdes que nao tinha importancia para o pais.

“BRUNEAU, Thomas C. O Catolicismo Brasileiro em época de transicdo. Sé&o
Paulo: Loyola, 1974.
4 1bid. p. 27-30.
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Até a segunda metade do século XIX, o Império brasileiro ainda estava
ligado a Igreja Catdlica pelo regime do padroado®. Bruneau observou que o
Imperador Dom Pedro Il estava mais proximo da ciéncia e da racionalidade, o que
contribuiu para uma postura do imperador de distanciamento da religido, algo que
nao agradava a lideranga religiosa.

Nesse momento, o governo brasileiro adotou o regalismo para que a
populacdo analfabeta ndo ficasse a mercé da influéncia catélica como representante
da voz de Deus*. Essa pratica politica considerava que a Igreja Catdlica era
considerada um departamento do governo e o Imperador nomeava e destituia os
bispos e membros de cargos importantes do clero. Todos que faziam parte da Igreja
também eram funcionarios publicos do governo. Portanto, para Bruneau, a chegada
ao pais do ultramontanismo que se fortalecia na Europa preocupava 0 governo

brasileiro, pois ameagava seu controle sobre a Igreja.

Quanto as preocupacfes do império, uma delas era com a interferéncia da
Igreja Romana na politica local. Para evitar este tipo de acao, o Imperador fez uso
da Legislacdo do Império de 1827 a 1889, que dava a ele poderes sobre a Igreja*.
O governo imperial agiu contra a entrada e, em alguns casos, pelo fechamento de
ordens religiosas, usando como justificada a vida ndo condizente dos religiosos com

suas crencas, como a quebra da castidade.

Essa postura gerou atritos entre o clero e o governo Imperial. Conforme
observou Julio Maria sobre a Igreja no segundo Império: “ndo teve no catolicismo
nenhum desenvolvimento, e nenhuma atividade além do que se traduz nos atos de
Fé, e nas cerimbnias do culto, que, alis, ja se viu quao deturpado se nos apresenta

na vida das paréquias™®.

Rubert® destaca que, embora poucos deem atenc¢édo, durante esse periodo,

a Igreja romana esteve perto de uma ruptura com a Igreja nacional devido ao

46 padroado: direito de conferir beneficios eclesiasticos. No Brasil, o padroado era dado aos
reis portugueses, que tinham o direito de exercé-lo, como dirigente da Igreja Catdlica.

4" BRUNEAU, op. cit., p. 52.

48 BRUNEAU, op. cit.p. 53.

4 MARIA, Pe. Julio, p. 175 apud BRUNEAU, op.cit. p. 56.

°0 Rubert. 1993, p.31
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crescimento das doutrinas galicana®! e febroniana, demonstrando o distanciamento
entre Roma e o Brasil. Essas visGes estiveram presentes através da figura do padre
Diogo Antbnio Feij6, seja como deputado representando o Brasil nas Cortes
portuguesas, Ministro da Justica na Regéncia Trina Permanente de 1831 a 1835, ou
como Regente Uno de 1835 a 1837, em um governo caracterizado pelo

autoritarismo.

Durante o século XIX, o clero catélico, paulatinamente, ia sendo chamado de
forma pejorativa de ultramontanos e jesuitas. No entanto, a denominagéo
ultramontana foi aceita quando perceberam que ela estava associada justamente ao
alinhamento do pensamento de Roma. Os termos ultramontanismo e reformadores

passaram, entdo, a designar a atuacao eclesiastica durante o século XIX.

Além da participagao politica, o principal meio de atuagdo ocorreu através
dos chamados bispos reformadores, auxiliados pelas ordens religiosas, que
exerceram influéncia no controle institucional, doutrinario e educacional, contando
com a ajuda dos fiéis, e buscando direcionar a Igreja ao catolicismo romanizado,

atuando muitas vezes contra os interesses locais

No Brasil, a vinculagdo com Roma fora muito débil no periodo
colonial, pela forma que a lIgreja assumiu dentro do regime de
padroado. Mas, a partir do século passado, especialmente por
influencia do novo espirito trazido pelos lazaristas, a Igreja do Brasil
passa a proclamar sua adesao total ao Papa, tentando desvincular-
se das poderosas malhas do padroado imperial. Esse cunho
romanista que marca a renovacao catolica, representa uma opc¢ao
consciente dos bispos reformadores.®?

As desavencas entre o Estado e Igreja se agravaram na medida em que o
ultramontanismo se fortaleceu no pais. Um dos episédios mais conhecidos de nossa

historiografia foi o desentendimento entre a Igreja e o Estado por consequéncia da

51 O termo enfeixava as varias teorias de Estado desenvolvidas na Franca com relacdo a
Igreja Catélica, assim como com o papado. Nessas teorias derrubavam-se antigas
pretensdes teocraticas papistas da ldade Média, tendo sido inseridas na "Declaracédo do
Clero Francés", de autoria do Bispo Jacques Benigne Bousset, publicada em 1682, que
declarava o poder temporal dos reis independente do papado. Dessa maneira ficaram
conservadas as antigas liberdades do clero francés, cujo Conselho Geral estava acima do
Papa, e que a autoridade infalivel da igreja residia nas decisdes conjuntas entre os bispos e
o Papa. (NASSIF, 2008, p.6)

52 o771, Riolando. O movimento brasileiro de reforma catdélica durante o século XIX.
Revista Eclesiastica Brasileira (REB), vol. XXXIV, fasc. 135, 1986. (grifo do autor)
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influéncia da magonaria. Ocorrido na década de 1870, o fato envolveu Dom Macedo
Costa, bispo do Para, e Dom Vital de Oliveira, bispo de Olinda, que impediram a

participacdo de macgons na Igreja, entrando em confronto com liderancas civis®3.

Em 1872, Dom Pedro Maria de Lacerda, bispo do Rio de Janeiro,
impossibilitou a atuacdo do padre José Luiz de Almeida Martins por usar em seu
discurso termos maconicos. No mesmo ano, Dom Vital proibiu a participagdo de
membros da Igreja na macgonaria e publicou em seu jornal — A Unido — artigos que,
alinhados ao pensamento ultramontano, criticavam questdes combatidas por eles,
tais como a liberdade de culto e de pensamento, a separacao entre Igreja e Estado,

ratificando a soberania da Igreja sobre o Estado.

O conflito se desenvolveu através de publicacdes de protestantes em jornais
macgons, da publicacdo de um interdito de Dom Vital sob capelas que né&o
expulsaram catolicos frequentadores da macgonaria, e acusacdes que visavam
denegrir a imagem do bispo de Olinda. Em meio a esse conflito, o governo imperial
se posicionou favoravel a maconaria, e determinou que Dom Vital cancelasse o
interdito. O bispo alegou que cumpriu as ordens da Santa Sé, ignorando o

beneplacito existente no Brasil.

Dom Vidal teve formacédo ultramontana, por isso sua acéo antimacoénica, que
seguia a orientacdo de proibicdo da entrada de catolicos na maconaria. Dom
Macedo Costa, o0 bispo do Para também. E aqui cabe ressaltar que o

posicionamento de ambos, teve apoio da grande maioria dos bispos brasileiros.

Essa tomada de decisdo dos bispos contra os macons dizia respeito apenas
ao local de atuacdo de cada um. No entanto, suas acfes tomaram proporcoes
maiores com a participacdo da imprensa e com 0 apoio da populacdo durante o
processo. O Estado tentou demonstrar sua forga, intervindo na questéo religiosa, e

se posicionando a favor da magonaria, 0 que provocou uma reacéao da Igreja.

Por se recusarem a aceitar a posicdo do governo brasileiro, os bispos em
guestdo foram presos. O papa Pio IX, a maioria do clero e dos fiéis apoiaram os
bispos. Mesmo sendo perdoados e libertos posteriormente, a relagdo entre Igreja e

Estado continuou ruim a ponto de culminar com a ruptura oficial entre eles.

>3 BARROS, 2004, 392-423
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Essa questéo foi apenas um dos fatores que demonstrou o estremecimento
da relacdo entre a Igreja e o Estado, e o sistema de padroado; e contribuiu para o
periodo imperial perder forcas no Brasil, conduzindo o pais para o surgimento da
Republica. Esse acontecimento estava inserido em um processo no qual o
catolicismo vinha buscando sua autonomia® e estava inserido dentro de um

contexto maior no qual outros paises também vivenciaram.

Ap6s a proclamacdo da Republica em 1889 e, de forma oficial, a ruptura
entre o Estado e a Igreja, foi lugar comum na historiografia brasileira abordar essa
separagéo como de fato efetiva, ocorrendo um distanciamento e enfraquecimento da
Igreja nas questdes politicas até fins de 1920, quando a Igreja teria tentando uma

reaproximacao.®®

Para Thomas Bruneau, a separacdo entre o Estado e a Igreja pbs fim a
Cristandade 5. Para o autor, a influéncia da Igreja sobre o Estado cessou dando
lugar aos outros tipos de relacdes. A Igreja buscou manter uma relacdo com o
Estado em troca da influéncia religiosa exercida sobre o povo®’. Bruneau nomeou
esta nova relacdo de Neocristandade que foi importante em um periodo que

manifestacfes de carater religioso ocuparam o cenario republicano brasileiro.

Outros dois autores da primeira fase foram Sérgio Lobo e José Maria
Gouvéa de Almeida, ambos realizaram um estudo da Igreja Catdlica no inicio do
periodo republicano, no qual ela enfrentou movimentos messianicos populares
como o de Juazeiro, no Cearda; em Canudos; na Bahia, entre outros. Para os
autores, movimentos como o de Juazeiro proveram uma divisdo interna da Igreja
por mesclar aspectos politicos e religiosos. Tanto o clero quanto os fiéis que

acreditavam no milagre de Juazeiro viam a Republica de forma negativa.>®

Em Petrolina, também, foi perceptivel essa relacdo entre bispos

reformadores e o catolicismo popular que a Igreja via com desconfianca, pois

54 MICELI, 1988.

% AZZI, op.cit.. p. 25.

° BRUNEAU, op. cit., p. 27.

*" lbid., p. 70-71.

%8 MOURA, Sérgio Lobo de; ALMEIDA, José Maria Gouvéa de. A Igreja na Primeira
Republica. In: FAUSTO, Boris (org.). Historia da Civilizagdo Brasileira. Rio de
Janeiro, S&o Paulo: DIFEL, 1977. Tomo lll, Vol. 2, p.324.
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atuava a margem do catolicismo oficial, seguindo a lideres que possuiam mais

autoridade do que a propria Igreja em si.

A Igreja Catdlica conhecia a forca religiosa existente nos movimentos
religiosos populares, tanto que jA na segunda metade do século XIX aprovou e
reconheceu essa manifestacdo do catolicismo. Também procurou se aproximar
dela para ndo perder sua influéncia politica. Atitudes como essa ocorreram em
Petrolina através da atuacdo de alguns padres, como o Pe. Henrique, ponto que

melhor desenvolveremos no proximo capitulo.

Moura e Almeida® abordam as acdes realizadas pela Igreja romana que
buscaram restaurar o poder dos bispos diante dos fiéis: um processo feito de
forma mais incisiva apos a Constituicdo da Republica. Essa restauragdo comegou
pelo reforco do cumprimento correto da liturgia oficial da Igreja, e pela recusa as
transformacgdes sociais e cientificas modernas que iam de encontro as crencas do
catolicismo. Apesar da populacdo menos favorecida ndo seguir os habitos de um
catolicismo oficial, havia o respeito pela Igreja e seus lideres, o que contribuiu para

0 processo de Reforma religiosa.

Em busca de uma nova relacdo com o Estado, e a manutencdo da
harmonia existente entre as duas instituicbes, a Santa Sé favoreceu o governo
episcopal do Brasil ao eleva-lo a condicdo nunciatura e nomeando um nuncio,
permitindo sua representacédo no Rio de Janeiro capital em 1901. Posteriormente,
em 1905, criou o cardinalato, homeando o arcebispo do Rio de Janeiro, Dom

Joaquim Arcoverde.

Ja o termo especifico para romanizacdo apareceu pela primeira vez com
Johann Joseph Ignaz Von Déllinger (1799-1890). Sacerdote e historiador aleméo,
usando o pseuddnimo Janus, publicou na segunda metade do século XIX, artigos
em jornais alemées criticando a linha da atuacdo do papado de Pio IX, e se
posicionou contrario ao dogma da infalibilidade papal e o processo de
centralizacdo da Cuaria Romana, que ele chamou de “romanizagdo da Igreja

alema” e defendeu o fortalecimento de uma igreja nacional.

591bid., p. 328.
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Mesmo sendo desaprovado, manteve sua postura, o que resultou na
publicacdo de um livro em 1869. Como desdobramento das decisGes tomadas
pelo Vaticano |, foi excomungado em 1871. No entanto, sua atuacao foi tao

significativa que a nomenclatura romaniza¢do também passou a ser utilizada.

No Brasil, Rui Barbosa publicou a obra sob o titulo de O Papa e o Concilio,
em 1877, contendo, além do texto, uma introducdo agressiva corroborando com o
autor. Assim, a utilizou para legitimar a interferéncia do Imperador nas questdes da
Igreja do Império do Brasil, e atacou a “repugnante ortodoxia romanista” que vinha
atuando no Brasil vendo-a como desdobramento “da doenca universal”

ultramontana.

A crenca tradicional no Catolicismo, crenca até por declaracbes
pontificias justificada mais de uma vez, de que o Papa é capaz de
resvalar a heresia e de que a soberania eclesiastica que esta nos
concilios perpetuou-se na mais ilustre das igrejas nacionais, a Igreja
Galicana. Nao houve talvez, antes da sua recente romanizacdo, um
sinodo importante que ali ndo afirmasse a subalternidade dos papas
a autoridade do Concilio Geral. (...) O episcopado abdicou, é certo,
afinal, a consciéncia e ao dever aos pés do idolo ultramontano. (...) A
primeira consequéncia dessa nova fase, aparentemente religiosa, € a
absorcao da Igreja pelo papado.®°

No entanto, o texto ndo surtiu o efeito esperado, e produziu pouco resultado
préatico, servindo mais como registro do uso do termo. Anos depois, Rui Barbosa,
gue frequentou a maconaria quando jovem, afirmou que traducdo do livro e o
prefacio foi um pedido do macom baiano Joaquim Saldanha Marinho (1816-1895),
gue lhe prometera pagar 50 contos de réis, algo que nao aconteceu. O autor do livro
ainda se retratou com a Igreja pelo escrito. O termo, portanto, esta inserido num
contexto que envolveu intencdes de liberais de criticar o desejo ultramontano de

romanizar a Igreja.

Somente na segunda metade do Século XX, o termo voltou a ser usado em
Religion and the Church in Brazil (1951), pelo sociélogo Roger Bastide. Nele o
socidlogo associa o termo romanizacdo had uma reorganizacdo da administracéo,

através de uma disciplina definida por uma doutrina, com objetivo de alcance

% BARBOSA (1877, p. 11-12, 46,73,76, 91-167, grifo do autor)
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universal, cujo ponto central seria a centralizacdo da Igreja em torno da figura do
Papa, excluindo a atuacao de fatores externos, tais como a interferéncia do Estado.
Para Bastide, as medidas da Reforma buscavam o fortalecimento da identidade do
catolicismo, através de uma obediéncia a uma doutrina e de uma conduta moral

comum a todos.

Além de Bastide, o Historiador Ralph Della Cava no livro Milagre do Juazeiro
(1976), demonstra como a Igreja trabalhou para direcionar o catolicismo local a
seguir as diretrizes da Igreja Romana:

Para Bastide, o conceito de “romanizagdo” (embora use a
expressao “igreja romanizada”) consiste em: 1) a afirmagao de
uma autoridade de uma Igreja institucional e hierarquica
(episcopal), estendendo-se sobre todas as variacdes populares
do catolicismo folk; 2) o levante reformista, em meados do
século XIX, por parte dos bispos, para controlar a doutrina, a
fé, as instituicbes e a educacdo do clero e do laicato; 3) a
dependéncia cada vez maior, por parte da Igreja brasileira, de
padres estrangeiros (europeus) principalmente ordens e das
congregagdes missionarias, para realizar “a transicdo do
catolicismo tradicional e colonial ao catolicismo universalista,
com absoluta rigidez doutrinaria e moral”; 4) a busca destes
objetivos, independentemente ou mesmo contra 0s interesses
politicos locais. A essas dimensdes do processo de
‘romanizagao”, importa acrescentar um quinto item: 5) a
integracdo sistematica da Igreja brasileira, no plano quer
institucional quer ideolégico, nas estruturas altamente
centralizadas da Igreja Catélica Romana, dirigida de Roma.5!

Entre estes aspectos, destacamos dois importantes pontos da atuacéo
catélica. O primeiro deles visava o combate ao envolvimento dos fiéis com a politica
partidaria, a aproximacao com chefes locais, e a ligacdo com atividades comerciais.
O segundo ponto observado por Della Cava foi a busca por enfraquecer o
catolicismo nacional e popular através do incentivo de uma europeizagao da cultura
religiosa sob orientacdo romana, o que para ele foi um dos sustentaculos da

romanizacao.

1 DELLA CAVA, Ralph. Milagre em Joaseiro. Traducdo de Maria Yedda Linhares. Rio de
Janeiro: Paz e Terra, 1976, p. 43.
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Em seus estudos, problematizando a romanizagédo, o autor observou que a
Igreja ambicionava se afirmar com autoridade através da imagem de uma igreja forte
institucionalmente, hierarquicamente e idelogicamente, alcancando o catolicismo
popular, e visando uma integracdo com o catolicismo na Igreja do Brasil, em uma

estrutura centralizada e orientada por Roma.

Esses estudos foram um contraponto da historiografia produzida pelo clero
catélico que atendia a interesses catdlicos. Nesses estudos percebeu-se uma Igreja
na perspectiva de Instituicdo e como ela se relacionava com o Estado, e a sua busca
por uma identidade nacional. No entanto entendemos que estes primeiros autores
em determinados momentos idealizaram em seus estudos os atores catélicos o que

limitou uma visao mais profunda sobre os mesmos.

2.2 SEGUNDA FASE: DIFUSAO DO CONCEITO (A PARTIR DA DECADA DE 1970)

Os trabalhos da Comisséo de Estudiosos de Histéria da Igreja na América
Latina (CEHILA), dos membros do Centro de Estatistica Religiosa e Investigacao
Social (CERIS), e as publicacbes da Revista Eclesiastica Brasileira (REB); atravées
de autores como Riolando Azzi, José Oscar Beozzo, Eduardo Hoornaert, Oscar
Figueiredo Lustosa e Pedro Ribeiro de Oliveira; fizeram uma analise da romanizacao

e direcionaram o estudo sobre a Igreja na sua relacdo com o povo.

Nesse periodo, foram produzidas importantes obras sobre a religido no
Brasil. Dois exemplos desses trabalhos foram a participacdo de José Oscar
Beozzo% e Candido Procépio Ferreira de Camargo®, na colecéo Histéria geral da

civilizacdo brasileira e no quarto volume da colecdo Histéria da Vida Privada no

62 BEOZZO, José Oscar. A Igreja entre a Revolucdo de 1930, o Estado Novo e a
Redemocratizacdo. In: FAUSTO, Boris. (Org.). Historia Geral da Civilizagdo Brasileira:
Brasil Republicano, economia e cultura (1930-1964). 2. ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil,
2003, p. 273-341, vol .4;

® CAMARGO, Candido Procopio Ferreira de; PIERUCCI, Antdnio Flavio de Oliveira;
SOUZA, Beatriz Muniz de. Igreja Catélica: 1945-1970. In: FAUSTO, Bdris. (Org.). Historia
Geral da Civilizacao Brasileira: Brasil Republicano, economia e cultura (1930-1964). 2. ed.
Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2003, p. 273-341, vol .4. p. 345-380.
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Brasil; e os escritos da sociéloga Maria Lucia Montes® no mesmo livro. Foi a partir

da leitura das obras desses autores que se difundiu o conceito de romanizagéo.

O eclesiastico belga José Comblin foi um dos primeiros a difundir o termo
‘romanizagcado”, em uma publicagdo de 1966, intitulada Situacdo histdrica do
catolicismo no Brasil®®. Para Comblin, do momento da independéncia do Brasil, em
1822, até o século XX ocorreu uma europeizacao cultural e religiosa da elite
brasileira e da Igreja Catdlica.

Assim como outros autores supracitados, o autor ponderou que esse
processo foi mais eficiente nos grandes centros urbanos, resistindo, nos menores
centros, ao “catolicismo tradicional”’.?® Aos poucos a nomenclatura se tornou

sindbnimo de Reforma Catoélica ou ultramontanismo no Brasil.

A relacdo da romanizacdo com o Estado passou a ser estudada pelo
CEHILA e pelo CEPEHIB como uma ac¢ao do catolicismo favoravel ao sistema
capitalista. Contribuindo, assim, com a modernizacdo da sociedade e o dominio das
elites brasileiras. Com isso, 0s romanistas atacaram o catolicismo popular visto pelos

estudiosos como a verdadeira religido brasileira em sua esséncia.

Riolando Azzi publicou, em 1974, na Revista Eclesiastica Brasileira, o artigo
O movimento brasileiro de Reforma Catélica durante o século XIX®. Nele, o autor
explica que os bispos ultramontanos desejavam desempenhar uma reforma
‘romanista”. Azzi também elucidou que no catolicismo europeu moderno haviam
dois grupos: os catdlicos regalista, galicanos ou jansenistas, que acreditavam em
uma Igreja associada ao governo e ao poder politico do pais no qual estivessem
presentes; e os catdlicos romanos ou ultramontanos, que defendiam associacéo
exclusiva ao papado romano, fazendo jus a uma Igreja de cunho universal, além
de centralizar a figura do Papa no porta-voz de uma mensagem mundial. Essa
ultima perspectiva distanciava-se de uma Igreja ligada a uma nacgéo, para se ligar

a Santa Sé.

® MONTES, Maria LGcia. As figuras do sagrado: entre o publico e o privado. In:
SCHWARCZ, Lilia Moritz. (Org.). Histéria da Vida Privada no Brasil: contrastes da
intimidade contemporanea. S&o Paulo: Cia. das Letras, 1998, p. 63-171, vol. 4.

®SCOMBLIN, José. Situacdo histérica do catolicismo no Brasil. Revista Eclesiastica
Brasileira (REB), vol. XXVI, fasc.3.

% |bid. p. 595.

7 AZZI, op.cit.
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No periodo colonial brasileiro, o alinhamento com a Santa Sé foi precério
devido ao regime do padroado adotado pela Igreja. O movimento ultramontano
alcancou o Brasil a partir do Segundo Império, influenciados novamente pelos
lazaristas, e tendo participado inclusive no Golpe da Maioridade em 1840.

Isso ocorreu, pois, as acdes da Igreja no Brasil ja estavam em sintonia com
o Vaticano, tanto se declarando publicamente quanto se manifestando, e as
liderancas buscaram a substituicdo do padroado pela submisséo ao papado. Uma
das provas desse posicionamento da Igreja marca do periodo imperial e é

destacada por Azzi como a “Questéo Religiosa”.%8

Esse engajamento contou com a simpatia de diversas ordens catdlicas
compostas de membros do clero ou mesmo fiéis. Um dos exemplos de
conclamacdo da romanizacéo foi a declaracdo: ndo basta ser catolico, € preciso

ser “catolico romano”.%°

O objetivo dessa romanizacdo era fortalecer a fé catdlica para combater o
avanco das ideias modernas. Dentre os pensamentos modernos combatidos pelo
conservadorismo ultramontano, politicamente, estava o liberalismo, que
influenciava o Estado Moderno. Por esta razdo, 0s grupos catolicos o entendiam
como uma ideia maligna’™. A medida que a romanizacio se fortaleceu, a lideranca

da Igreja foi cada vez mais rigida quanto a aceitacéo do liberalismo.

Apesar de Azzi pontuar que o processo de romanizacao ja tenha se iniciado
no final do Império brasileiro, ele defende que foi no periodo republicano que ele
maturou. Foi na primeira Republica que o episcopado assumiu de fato a
administracdo exclusiva da Igreja, buscando o controle sobre as praticas

populares catélicas’.

A lideranca eclesiastica local ordenou o combate, de forma incisiva, das
praticas populares, por enxergar nelas um fanatismo perigoso para o equilibrio da

Igreja. Riolando Azzi ressaltou que, a medida que o catolicismo popular cresceu, a

% AZZI, Riolando. O altar unido ao trono, um projeto conservador. Sdo Paulo: Paulinas,
1992. p. 114.

% lbid., p. 115.

0 1bid., p. 123.

1 AZZI, Riolando. Catolicismo popular e autoridade eclesiastica na evolucéo histérica do
Brasil. In: Religido e Sociedade, Sao Paulo, n. 1, 1977, pp. 126.
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lideranca eclesiastica atuou para influenciar as manifestacdes catolicas populares

a fim de que elas atendessem ao ideal romano”?.

O autor também chamou a romaniza¢cdo de Reforma, por isso se referiu aos
bispos que atuaram no processo como reformadores. Para ele, a atuagéo catdlica
no Brasil, desde o primeiro bispado, em 1551 até 1939, data do primeiro e Unico
concilio plenario, e teve como objetivo implantar um catolicismo segundo os

preceitos da Reforma Tridentina

Para Azzi, essa Reforma caracterizava-se pela organizacdo através da vida
sacramental; da hierarquia; da mobilizacdo de seus membros, sejam eles
pertencentes ao clero ou leigos; do distanciamento do catolicismo dito tradicional,
marcado pela valorizacdo ao devocional e pelo regalismo; e pela grande
participacdo do Estado nas questdes religiosas. J4 na segunda metade do século
XIX as principais figuras do catolicismo brasileiro continuaram sua formacao

religiosa em Roma.”

Embora tenha abordado o catolicismo popular, Azzi’* destaca o bispado
brasileiro como o ponto central da romanizacéo, responsavel pela Reforma Catélica.
A missao desse estado eclesiastico foi de uniformizar as préticas catolicas segundo

as orientacfes do Vaticano.

Nesse sentido, suas acdes dispunha-se a: 1- dedicar-se aos temas
intrinsecamente ligados a Igreja, dispensando encargos de ordem publica; 2 -
promover a vinda de novas ordens e congregacfes religiosas da Europa para o
Brasil, a fim de que pudessem apoiar o processo reformista; 3 - estabelecer que os
seminarios fossem “fechados” com severa rigidez, a fim de formar sacerdotes
clericais com intensa atividade espiritual, impedidos-os do convivio politico e familiar,
para serem apenas devotados ao aspecto religioso. Foi através desses preceitos

gue o bispado construiu seu modelo catdlico universal.

Diante dessa situacdo, uma das primeiras medidas do governo provisorio da

Republica foi a separacéo da Igreja e do Estado. Embora reconhecesse o governo

2. AZZI, Riolando. Elementos para a Histéria do Catolicismo Popular. In: Revista
Eclesiastica Brasileira, vol. 36, fasc. 141, Marco de 1976, p. 127.

3 AZZI, Riolando. O movimento brasileiro de reforma catdlica durante o século XIX. REB,
vol. XXXIV, fasc. 135, 649.

" 1bid, p. 132-133.
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republicano, essa separacdo gerou insatisfacdo do bispado brasileiro, que
apresentou seu descontentamento através de manifestacdes e publicacdes contra
as praticas republicanas que iam de encontro com conceitos catélicos. Em uma
carta pastoral enviada aos fi€is, a Igreja escreveu que “estado leigo equivalia a um
Estado impio e ateu”. Segundo Azzi, textos semelhantes a esse foram

corriqueiros nas cartas pastorais.

Em seu artigo Irmandades, Santuarios, Capelinhas de beira de estrada,
publicado em 1977, José Oscar Beozzo afirma ter se tornado comum chamar de
romanizacao o processo de Reforma que a Igreja vivenciou e foi submetida no Brasil
entre 1880 e 1920, tendo como nome principal e pioneiro Dom Vigoso de Mariana,

gue contou com atuacéo dos bispos reformadores.

Beozzo aprofundou o conceito de romanizagéo ao destacar a disputa interna
gue ocorreu dentro do catolicismo entre os membros favoraveis a Reforma e os
contrarios. Para ele, entender este curto periodo, de 1880 a 1920, é fundamental
para a compreensdo da histéria da Igreja no Brasil, pois esse periodo foi
responsavel por profundas transformacées em que a lIgreja rescindiu com o

catolicismo hibrido — por sua influéncia por praticas culturais e religiosas africanas,
e indigenas —, em busca de um catolicismo homogéneo e conservador. O primeiro

catolicismo passou a ser considerado impuro e crendeiro e, portanto, deveria ser

erradicado e substituido pelo catolicismo verdadeiro’®.

Oscar Beozzo, autor que também trata dessa fase, abordou as missfes
populares que antecederam a romanizacdo. Essas missdes buscaram aproveitar a
forte religiosidade do povo, através de um discurso em que se pregou 0 amor de
Deus, a imortalidade da alma, a necessidade da salvacéo e conversao, a existéncia
do inferno, o juizo final, a condenacéo das vingancas, da luxdria, etc

Era perceptivel um discurso de adverténcia, por meio do anuncio do juizo e

do inferno, com o qual foi possivel regular as praticas condenadas pela Igreja, tendo

s AZZI, Riolando. O Estado Leigo e Projeto Ultramontano. Colecdo Histéria do
Pensamento Catdlico no Brasil- v. IV, Paulus, 1994. pp. 19-20.

6 BEOZZO, José Oscar. Irmandades, Santuarios, Capelinhas de Beira de Estrada. Revista
Eclesiastica Brasileira (REB), vol. XXXVII, 1977. p. 743.
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por intuito a mudanga de habitos que melhorasse a vida do povo e eliminasse as

crencas populares e o conduzisse a liturgia catélica’”.

José Oscar Beozzo considera que o periodo da romanizacao ocorreu entre
1880 a 1920, sendo iniciado pelos bispos reformadores, como resultado de um
projeto que objetivou aproximar a América Latina dos principios da Igreja Romana.
Em parte, a sua realizagdo aconteceu com o propdésito de melhorar a formacédo de
seus membros em prol do combate ao catolicismo tradicional. Para Beozzo, esse
periodo representou um intenso conflito entre o modelo catdlico existente e aquele

gue se desejava implementar.

Podemos dizer que neste periodo rompe-se o equilibrio entre o
abrasileiramento do catolicismo pela sua convivéncia com a senzala
e o indio, pelo cruzamento de tradi¢cdes reindis e da terra, catolicismo
mestico e barroco, convivendo com reizados e congadas, com
Irmandades de Nossa Senhora dos Pretos e Sdo Benedito e a sua
“‘europeizacdo” embutida na luta por um catolicismo mais “puro”,
mais “branco”, mais ortodoxo, mais préximo de Roma. Dizemos que
0 equilibrio se rompeu, pois um dos dois catolicismos passa a ser
considerado ilegitimo e supersticioso, um mal a ser extirpado
enguanto o outro se imp&e como o Unico legitimo e reconhecido pela
hierarquia da Igreja.”

Beozzo também observou que a principal preocupacdo do bispado
reformador era o controle das praticas religiosas dos fiéis, porque estas estavam
carregadas de um catolicismo popular: “as procissées, as festas religiosas, més de

Maria, Santas Missdes, nas novenas, culto ao coracéo de Jesus”’.

Para o autor, a reforma resultou em um embate entre um catolicismo
romano, legitimo, menos heterodoxo; e as influéncias de outras religides. Para
isso, a Igreja usou de meios que disciplinaram aqueles que praticavam um

catolicismo desvirtuado, distanciando e sufocando essas influéncias.

Outro autor dessa segunda fase da historiografia foi Eduardo Hoornaert.

Embora seu trabalho no CEHILA seja sobre a Igreja na América latina, iremos

" bid.

8 BEOZZO, op.cit., p. 743.

BEOZZO, José Oscar. (Org.). Historia da Igreja no Brasil — Segunda Epoca.
Petropolis: Vozes, 1992. 3. ed., Tomoll/2. p. 219.
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tratar da parte de seus estudos em que ele aborda a Igreja no Brasil. A visdo de
Hoornaert se aproxima de Riolando Azzi, quando em seus escritos ele cita a
relacdo entre a cultura enraizada no Brasil e o movimento de evangelizacao
Catolico romano. Para Hoornaert, o processo de romanizagdo teve um carater
rigoroso com viés tradicional. O ultramontanismo ou romanizacédo foi definido por

ele como um processo de “europeizagdo” da instituicdo eclesiastica®.

Nesse sentido, esse processo iniciou-se com uma reformulacdo nos
seminarios no qual se buscou formar parocos sob a orientacdo das diretrizes
romanas e, posteriormente, se criaram dioceses com a mesma postura. Outra agao
foi realizada por meio das festas religiosas e procissfes, a fim de levantarem
recursos financeiros para a administracdo e manutencao interna das congregacoes,

santuarios de devocdo, além de auxiliar na formacéo dos seminaristas.®!

Oscar Figueiredo Lustosa, ao analisar a histéria da Igreja Catélica no Brasil,
focou principalmente na relacédo entre a Igreja e o Estado, ap0s a ruptura do Regime
Monarquico, observando como a Instituicao religiosa buscou firmar sua influéncia na
sociedade. Com isso, visava manter sua forca de alcance social e utilizar essa forca

como afirmacéo politica.

Assim como Beozzo, Lustosa também citou a insatisfacdo do episcopado
brasileiro com a laicidade do Estado presente nas cartas pastorais e nas cartas
circulares. Além disso, o episcopado incentivou os fiéis a atuarem na politica,

visando a manutencéo da presenca catélica no Estado®2.

Lustosa, em seus estudos, demonstrou que grupos de catdlicos procuraram

a inclusao na politica:

[...] alguns catélicos sentiram a necessidade de uma tomada de
consciéncia da verdadeira situacéo da Igreja no Brasil, de sua quase
nula influéncia e de nenhuma participagéo nos problemas politicos e
sociais da nacgdo. [...] constatavam a marginalizacéo politica e social
da Igreja, cultivada no antiliberalismo rigido e no fechamento sobre si

8 HOORNAERT, Eduardo (org.) Histéria da Igreja no Brasil — Segunda Epoca,
Petropolis: Vozes, 1992. 3.

81 BEOZZO, op. cit., p. 209.

82 L USTOSA, Oscar Figueiredo. A Igreja Catélica no Brasil Republica. Sdo Paulo:
Paulinas, 1991. p. 22.
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mesma desde o segundo reinado e fazendo da inoperéncia social
dos catélicos uma espécie de mal cronico®

Esses grupos politicos conseguiram se distribuir pelo territério brasileiro e

ndo buscavam necessariamente o confronto com os outros politicos brasileiros.

Segundo o autor, 0 objetivo era ocupar a politica brasileira e adquirir
experiéncia que contribuisse com a representatividade catélica para, entdo, poder se
posicionar e tomar decisdes favoraveis ao catolicismo no regime republicano®. Essa
tentativa de manter a participacdo eclesiastica na politica foi efetiva, pois mesmo
diante do desagrado catélico em um Estado laico, tornou-se comum lideres politicos
e religiosos compactuarem de uma mesma posicdo diante de um assunto de
interesse publico. Como foi o caso de Canudos, no qual ambas as partes se
auxiliaram para resolucédo do problema em questdo®. Outra percepcdo de Lustosa,
foi que a propagacao de periddicos catélicos estava ligada a participacdo da Igreja

na politica, pois

[...] a imprensa, sobretudo os periddicos, foi o canal privilegiado,
utilizado bem ou mal pela hierarquia e pelos catélicos, para defender
a fé e os costumes, para reivindicar direitos, para lutar contra os
adversarios e, em uma palavra, para informar e formar.%®

Além da acéao politica, outra estratégia percebida pelo episcopado brasileiro
era as acdes gque alcancassem a sociedade. Um dos mecanismos encontrados foi
a educacao. Através de fundacao de colégios de cunho religioso catdlico, a Igreja
pode formar “futuros grupos dirigentes do pais nos esquemas préprios do

catolicismo conservador, dominante na época.®’

Em 1979, Pedro Ribeiro de Oliveira defendeu a tese Religido e dominacéo
de classe: génese, estrutura e funcéo do catolicismo romanizado no Brasil. Nela, o

autor buscou explicar a romanizacdo a partir de transformacdes econbémicas,

8 LUSTOSA, Oscar de Figueiredo. A presenca da Igreja no Brasil. Histéria e problemas,
1500-1968. Sao Paulo: Ed. Giro, 1977. p. 55.

84 1bid. p. 26.

8 |bid. p. 27

8 |LLUSTOSA, Oscar de Figueiredo. Os bispos do Brasil e a imprensa. Sdo Paulo: Edicdes
Loyola, 1983. p.8.

8 op. cit., p. 27.
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politicas e sociais®. Em sua teoria, ele apontou para o trabalho dos bispos
reformadores brasileiros para fortalecer a relacdo da Igreja no Brasil com o
Vaticano, trazendo congregacdes europeias para 0 pais, para adequar o

catolicismo brasileiro com o catolicismo europeu.

Para isso, foi necesséria uma perseguicao ao catolicismo popular. Assim,
Ribeiro de Oliveira apontou a romanizacdo como um movimento que tentou

eliminar o catolicismo mestico®

Combater as supersticbes e o fanatismo, catequizar, exercer o
controle financeiro sobre as esmolas trazidas pelos romeiros
destinando-as a obras prioritarias como seminarios, e moralizar as
romarias. E dos santuarios que parte a influéncia romanizadora sobre
as massas rurais®

Seus estudos ainda apontaram que a romanizacao retirou a atuacdo do
catolicismo leigo, adaptando a Igreja, que continuou atuando como agente de
interesses econdmicos e politicos, e contribuindo com as elites para unificacdo e

estruturacéo do pais.

Para o autor, as acfes do catolicismo brasileiro eram para se manter
influente, mesmo apdés a separacao do Estado. Pois, a Igreja obteve sucesso e se
manteve forte e influente na sociedade. No entanto, Oliveira® faz uma ressalva:
‘o processo de romanizacdo foi forte bastante para combater o catolicismo
popular, mas ndo o suficiente para implantar a forma romana na grande massa

dos catélicos”.

Para que isto fosse possivel, a atuacdo dos bispos reformadores foi
fundamental. Eles comandaram a reforma dos seminarios, e introduziram novas

devocbes de origem europeia, a fortaleceram a espiritualidade sacramental.

Com o advento do republicanismo brasileiro, muitas congregacdes
religiosas vieram da Europa para o Brasil com a finalidade de contribuir com os

bispos no processo de romanizacdo. Sob o viés dos bispos reformadores, essas

8 QOLIVEIRA, Pedro Ribeiro de. Religido e dominacdo de classe: Génese, estrutura e
fungéo do catolicismo romanizado no Brasil. Vozes, Petrépolis 1985.

8 op. cit., p. 326-327.

% OLIVEIRA, Pedro A. Ribeiro. Religido e dominacdo de classe: génese, estrutura e
funcdo do catolicismo romanizado no Brasil. Petrépolis: Vozes, 1985. p. 289.

% OLIVEIRA, Pedro A. Ribeiro de. Religides Populares. In.: Jose Oscar Beozzo (org.),
Curso de Veréo I, Sao Paulo: Paulinas, 1988, p. 121
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congregacdes receberam autoridade para conduzir financeiramente as igrejas,
administrando o dinheiro que entrava e o direcionando para obras que

interessavam a romanizacao.

Essas obras, como os seminarios, também tinham por missdo inserir na
sociedade os sacramentos europeus em substituicdo as praticas do catolicismo
popular presentes nas romarias, catequizando a populacdo e combatendo o

fanatismo religioso.%

Segundo Oliveira, apesar da separacdo entre a Igreja e o Estado ter
ocorrido em 1889, durante a Republica, a partir da década de 1920, a instituicéo
religiosa se tornou protetora da ordem social, sendo reconhecido pelo governo
republicano, pois este “[...] apoia suas obras beneficentes, escolas e hospitais,
acata suas diretrizes sobre a legislacéo referente a familia e aos bons costumes, e
introduz o crucifixo nas reparticdes publicas” °. Essa boa relacdo existiu até a
década de 1960.

Como um dos impasses percebidos no processo de romanizacao foi o
alcance do interior do pais. A dimensdo continental do pais, contrastante com o
namero de parocos, limitou o processo da reforma religiosa. A dificuldade de
atuacdo dos padres acabou permitindo a aproximacdo da populacdo rural com
figuras religiosas que praticavam um catolicismo carregado de crendices®®. Né&o
havia padres suficientes para atender a demanda, por iSSO 0S episcopos
orientaram os fiéis para que estes conduzissem a obra para além das fronteiras

alcancadas pela Igreja.

No final da década de 1980, Sérgio Miceli escreveu A elite eclesiastica
brasileira: 1890-1930%, em que relata sobre a ruptura entre o Estado e a Igreja, a
necessidade desta se reestruturar enquanto instituicdo. Para Miceli, devido a
passagem do Brasil para Republica, o catolicismo adotou uma estratégia de

adaptacao da Igreja, buscando uma politica de conciliagao.

%2 1bid., p. 286.

% Qliveira, Pedro Ribeiro de. Estruturas de Igreja e Conflitos Religiosos. In.: Pierre Sanchis
(org.), Catolicismo: modernidade e tradicdo. Grupo de Estudos do Catolicismo do ISER.
S&o Paulo: Edi¢des Loyola, 1992. p.42.

% Ibid., pp.287-288.

% MICELI, 1988 p. 21.
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Apesar de, oficialmente, ter ocorrido a separacao entre os poderes politicos
e religiosos, a separagéo nao significou uma ruptura com os grupos dirigentes locais.
Essa alianca ocorreu de duas formas diferentes, a depender do desenvolvimento
local.

A primeira ocorreria em Estados menos desenvolvidos, onde a expansdo
catélica ocorreu por meio de “aliangas explicitas com algumas das facgdes
oligarquicas dominantes™®. Ou, ainda, ocorriam por meio de trocas de favores entre
politicos locais, que favoreciam ou mesmo financiavam a expansdo patrimonial da
Igreja, fazendo-se presentes nos eventos catdlicos, e demonstrando apoio a
religiosidade, enquanto os lideres religiosos apoiavam publicamente os chefes

locais.

A segunda alianca ocorreu em Estados mais desenvolvidos, cujo
desenvolvimento econémico permitiu que a Igreja buscasse reafirmar sua influéncia
através da construcdo de novas instituicdes, como escolas catolicas, permitindo um

patrimdnio material e financeiro para a Igreja, e uma expansao geografica.

As medidas adotadas para isso priorizavam uma politica expansionista, com
0 objetivo de reconquistar os espacos ameacados ap0s a separacao republicana,
além de formar uma elite eclesiastica. Com isso, a Igreja construia um patriménio,
ao mesmo tempo em que combatia outros movimentos religiosos. Assim, a Igreja
construiu novas igrejas, fundou seminarios e escolas pelo territério nacional, tanto

em regides desenvolvidas quando em regides menos desenvolvidas.

No seu estudo, Miceli afirmou que “a organizagao eclesiastica foi
inteiramente estadualizada”. Ele argumentou que o processo de expansdo estava
inserido dentro do planejamento republicano de organizacdo estatal. E até 1890
existiam doze dioceses atuantes em nove capitais e dez provincias. De 1890 até

1930, onze capitais passaram a ter dioceses®’.

Outro fato que contribuiu para essa expansao foi a necessidade de se
reorganizar espacialmente, por meio de uma logica da “seguranca para combater

movimentos messianicos como o Canudos”. Movimentos como esses eram

% MICELLI, op. cit.
% |bid., p. 59-60.
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considerados contrarios ao pensamento catdlico, por isso a Igreja estimulava o apoio

publico ao governo republicano.

Neste segundo momento, tais autores enfatizaram a relagdo conflituosa
entre o Estado e a Igreja na tentativa de implementacdo do processo de

romanizacéo no Brasil.

2.3 TERCEIRA FASE: UMA REVISAO DO CONCEITO DE ROMANIZACAO (A
PARTIR DO SECULO XXI)

Estudos mais recentes, que poderiamos apontar como uma nova fase da
historiografia da Igreja no Brasil, contrapde-se aos historiadores anteriores. Da
historia da Igreja a histéria das religiosidades no Brasil: uma reflexdo
metodoldgica, artigo de Antonio Lindvaldo Sousa®, compreende a romanizagdo

como um desdobramento do ultramontanismo.

Para ele, o primeiro elemento aponta uma proposta catolica que visou a
expansao da religido na sua perspectiva europeia para os demais paises catolicos,
tentando retomar os valores tridentinos, perdidos e enfraquecidos pelo tempo e

pelo contato com outras culturas.

Lindvaldo aponta que os autores anteriores discutem uma romanizacao
como um processo de sentido uUnico, no qual uma metodologia foi imposta,
impedindo o dialogo com o catolicismo praticado nos demais paises. Em seu
estudo, o autor apresenta outros fatos que demonstram um contato entre essas a

romanizacao e o ultramontanismo.

A partir da compreensdo de Lindvaldo®, percebemos que a nomenclatura
‘romanizacao” esteve associada aos pensadores da segunda fase historiografica e
sua visdo acerca de como se deu o processo de transformacdo da religido
catélica. No entanto, o autor cita que alguns autores que usaram outros termos
para compreender o mesmo periodo historiografico obtendo também outras

interpretacodes.

% SOUSA, Antdnio Lindvaldo. Da Histéria da Igreja a Histéria das Religiosidades no
Brasil: uma reflexdo metodoldgica. BEZZERA, Cicero Cunha — et al. Temas de Ciéncias da
Religido. Sao Cristovao: UFS, 2007, p. 251-267.

% |bidem.
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Augustin Werner, por exemplo, buscou entender a histéria da Igreja no
Brasil a partir da histéria sucessiva de “auto compreensfes”. J4 Antdnio Lindvaldo
Sousa foi um historiador que procurou perceber na implantacdo da romanizacao
os conflitos e as contradicbes entre os clérigos e outros sujeitos historicos

presentes na sociedade, dando espaco a outros trabalhos*®,

Outro autor, Maurilio César de Lima'®l, defende a posicdo que a
romanizacao € “uma expressao nao propriamente feliz, a substituir-se, talvez, por
auto-conscientizacao” Para ele, nada mais é que um “sutil movimento verificado na
Igreja do Brasil, liderado por figuras destacadas do clero, que se afastavam das
normas e mentalidade da Igreja lusitana (ainda mantidas) e assumia uma postura

mais aproximativa de Roma”.

César de Lima viu o chamado processo de romanizacdo como uma fase da
Reforma Catodlica e, por isso, considerou o termo com inadequado para a
designacao do periodo. Existem varios trabalhos que contestam a visdo de que o
processo de Reforma ocorreu de maneira imposta e apresentam documentos que

corroboram com suas crencas???,

Sobre a atuacao dos reformadores, 0 autor acrescentou que nao se iniciou
no Brasil apenas devido a missdo ultramontana Catdlica de alinhamento com
Roma, mas também internamente por questbes que contribuiram para que ela
fosse aplicada, como a relacdo da manutencdo da forte relacdo da Igreja com

Estado, através da participacéo dos religiosos na politica.

100 E preciso complicar o simples. Urge problematizar os grandes modelos, como fez a
historiadora Mabel Salgado Pereira, na analise da romanizacéo e da reforma ultramontana
em Juiz de Fora, pretensa regido de abrangéncia da acdo romanizadora de D. Vigoso,
célebre bispo reformador do século XIX, demonstrando que sé a partir de 1890 é que se
estabelece, com limites, o catolicismo romanizado na cidade.

101 1 IMA. Maurilio César de. Breve Histéria da Igreja no Brasil, In.. BEZERRA, Cunha
Cicero. (Org.) Temas de Ciéncias da Religido. S&o Cristovao: Editora da UFS; Aracaju:
Fundacdo Oviédo Teixeira, 2008; e SOUSA, Antbnio Lindvaldo. Da Historia da Igreja a
Histéria das Religiosidades no Brasil: uma reflexdo metodolégica. In.: BEZERRA, Cunha
Cicero. (Org.) Temas de Ciéncias da Religido. S&o Cristovao: Editora da UFS; Aracaju:
Fundacéo Oviédo Teixeira, 2008.

102y/]EIRA, Dilermando Ramos. O processo de Reforma e reorganizacdo da Igreja no
Brasil (1844-1926). Aparecida: Editora Santuario, 2007,

NETO, Luciano Dutra, Das terras baixas da Holanda as montanhas de Minas: Uma
contribuicdo a histéria das missdes redentoristas, durante 0s primeiros trinta anosde
trabalho em Minas Gerais, Universidade Federal de Juiz de Fora: 2006;

SANTIROCCHI, italo Domingos. Os ultramontanos no Brasil e o Regalismo do Segundo
Império. PUC: 2010.
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Figuras do meio catélico desempenharam um papel politico que agradou
tanto ao Estado como a Igreja em Roma. Durante o segundo reinado, para
determinadas liderancas'®® da Igreja, a participacdo politica dos religiosos era téo
importante quanto a atuacéao religiosa, devendo eles buscar um equilibrio entre as
duas atividades; propondo, inclusive, alternativas para a atividade religiosa

privilegiar a atividade politica.

No ano de 1844, ainda segundo Cézar de Lima'®, os presbiteros se
retiraram dos cargos politicos, mas defenderam que essa decisdo foi mais
motivada por questdes internas do que por imposicdo da Igreja em Roma. Lideres
da Igreja no Brasil, como o bispo ultramontano Dom Vigoso, de Mariana; e o Bispo
“tradicional”’, Dom Antoénio Joaquim de Mello, de Sdo Paulo; de formacgdes
antagoOnicas, perceberam a necessidade de afastar a Igreja da atuagao politica. O
gue reforcaria 0 peso das decisdes nacionais, uma vez que até quem nao era

ultramontanos foi de acordo com esse posicionamento.

Somado a esses dois trabalhos, outros estudiosos seguiram a mesma linha
de raciocinio®, convergindo com a critica ao termo romanizacgéo e a atribuicdo de

seu significado por interpretarem incoeréncia com seus estudos.

Luciano Dutra Neto, em sua obra Das terras baixas da Holanda as
montanhas de Minas: uma contribuicdo a historia das missdes redentoristas,
durante os primeiros trinta anos de trabalho em Minas Gerais'%, citou que o termo
romanizacao comecou a ser formulado no século XIX, ganhando forgca novamente

no século XX com os historiadores da fase anterior.

Essa delimitacdo nominal e temporal concentrou os estudos de forma que
se passou a acreditar que os acontecimentos contidos dentro desse periodo

estivessem em sintonia com o0 termo romanizacdo e a ideia que o termo

103 'O exemplo citado por César de Lima, demonstrado através de documentos que o
Cardeal Lanbruschini, Secretario de Estado, em um despacho de 22 de margo de 1842, deu
mais importancia a atuagéo politica na cdmara e no senado do que nas dioceses.

104 | IMA, op.cit.

105 A exemplo disso, a teses de: VIEIRA, Dilermando Ramos. O processo de reforma e
reorganizacdo da Igreja no Brasil (1844-1926). Aparecida, SP: Editora Santuario, 2007.
18DYUTRA NETO, Luciano. Das terras baixas da Holanda as montanhas de Minas: Uma
contribuicdo a histéria das missfes redentoristas, durante os primeiros trinta anos de
trabalho em Minas Gerais. Tese de Doutorado. Juiz de Fora: UFJF, 2006.
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representou. Segundo a visdo do autor, isso acabou por frear um estudo complexo

gue poderia ter sido mais problematizado, se buscado outras participagdes.

Esses estudos atenderam aos questionamentos dos primeiros
pesquisadores. No entanto, com o passar do tempo, novas indagacdes surgiram e
revelaram, naturalmente, que o termo romanizagcdo apontava para um aspecto

muito limitado da histéria.

Esses estudos, também, atenderam uma necessidade temporal, resultando
em estudos que estiveram em sintonia com as questdes politicas de sua época.
No século XIX, os estudos trataram de criticar a reforma, atendendo a interesses
de macons e legalistas. Na segunda metade do século XX, o termo voltou a ser
destaque inserido em um periodo em que a Teologia da Libertacdo se fortaleceu,
entrando em atrito mundialmente com setores da Igreja Catodlica; e, no Brasil, com
a ditadura civil-militar, tendo por orientacdo ideolégica a teoria marxista e a

consequente oposicao ao sistema capitalista.

Nesse sentido, 0s autores mais recentes apresentam novas perspectivas.
Eles ndo tém o objetivo de ignorar a historiografia existente, mas buscaram seguir
adiante através de novas abordagens, tornando mais complexa a analise deste

periodo.

Por esta razdo, assim como 0S autores mais atuais propuseram o uso da
nomenclatura de Reforma para esse periodo, o termo foi aceito pelos
ultramontanos, regalistas e liberais. Acreditamos, portanto, que este termo se
desvencilha das amarras do nome romanizacdo, permitindo irmos além da

delimitacdo que este termo nome possa causar.

Para Dutra neto, ndo se pode afirmar que as manifestacdes populares foram
consideradas um desvio completo do catolicismo, mas as acdes da Igreja através de
medidas citadas pelos autores da fase anterior tinham por objetivo combater
excessos cometidos dentro das praticas locais. Isso é tanto que muitas praticas
religiosas populares como as romarias, procissdes, festa a santos nacionais,

permaneceram durante todo processo da reforma.

E bem verdade que algumas festas religiosas tradicionais foram
condenadas, mas, significativamente, poucas vezes. E, além do
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mais, ndo em seu aspecto de culto externo e entusiasmo do povo,
mas nos perigos de ndo possuir autorizagdo clerical ou reunir muitas
barracas de jogos, bebidas, como ja vimos'®’

O que ocorreu, nesse momento, foi que essas festas passaram a ser
inseridas dentro do campo de atuacdo direta da Igreja Catdlica, que passou a
substituir as irmandades existentes por outras ligadas a uma forma de pensar
renovada, e colocaram nas festas mais sacramentos com caracteristicas europeias,

além de terem as festas organizadas pelo clérigo local, 0 que n&o ocorria antes.

As congregacdes consideradas romanizadoras agiram dentro do pais
buscando harmonizar a religido almejada por Roma com o complexo contexto social
existente e suas influéncias nas praticas catolicas. Esse processo de reforma foi
construido através de uma relacdo de avancos e recuos, portanto ndo houve um
projeto engessado. Isso acarretou também em aceitacdes e em momentos que foi

necessario ceder.

Um ponto de destague observado por Dutra foi perceber nas ordens
religiosas que aturam no Brasil, durante o periodo considerado como romanizacao,
uma adaptacdo das mesmas, diante das especificidades presentes no contexto

brasileiro, ndo vindo, portanto, como ordens prontas, engessadas:

nao traziam férmulas prontas e definitivas o que lhes permitiram
incorporar, ou seja, inculturar aquilo que muitas vezes se lhes
apresentava como estranho ou, até mesmo, inaceitavel [...] Por qué
identificar a vinda dos religiosos que aportaram ao Brasil de entdo
como “agentes da romaniza¢do”, como enviados de Roma para
sufocar o catolicismo popular? A verdade é que muitos estudiosos
tém apontado a vinda de missionarios estrangeiros para o Brasil,
dentre eles os redentoristas, como agentes da romanizagdo. Quando
se afirma que os missionarios estrangeiros vieram como agentes da
romanizacdo da Igreja no Brasil, pretende-se desfigurar seu trabalho
e mesmo, desconhecer 0s projetos internos que marcam a historia
de cada instituto®,

Classificar os grupos catolicos europeus que vieram para o Brasil como
pertencentes a um grande grupo cujas acdes e motivacdes eram as mesmas,

limita a par interna existente em cada ordem religiosa, suas motivacbes

107 DUTRA NETO, op.cit., p. 31-33.
108 |bid., p.46. (grifos do autor)



61

especificas, assim como sua forma de se relacionar em diferentes espagos
sociais. Hoornaert entende que “[...] quando se afirma que os missionarios
estrangeiros vieram como agentes da romanizacao da Igreja no Brasil, pretende-
se desfigurar seu trabalho e, mesmo, desconhecer os projetos internos que
marcam a histéria de cada instituto.” 19°

Diante deste caminho historiografico percorrido sobre a atuacdo do
catolicismo no Brasil, apés o periodo do padroado, percebemos que a Reforma
Catolica esteve inserida em um contexto cultural no qual influenciou o quadro social,
mas também foi influenciada pelas circunstancias presentes.

italo Domingos Santirocchi em sua tese Os Ultramontanos no Brasil e o

Regalismo do Segundo Império!®, debrucou-se em arquivos do Vaticano e
comparou as ordens da Santa Sé para o Brasil e as acdes implementadas pelo
episcopado brasileiro. O que se viu foi uma disparidade entre o0 que se desejava e
o que foi feito:
O que encontrei um cenario muito diverso daquele pregado pela
romanizacdo, me deparei com bispos que haviam tido ideias préprias
para reformar a Igreja. Tais ideias surgiam das exigéncias reais e
palpaveis nascidas da normal administracdo das suas dioceses. E
nao so existiram resisténcias a algumas ordens e instru¢des vindas
de Roma, existiram ordens que nao foram cumpridas e, o que é mais
importante, muitos posicionamentos da Santa Sé ndo partiram de
ideias pré-concebidas, mas de uma atenta analise dos oficios, cartas
e documentos enviados pelos seus representantes, pelos prelados e
por laicos brasileiros, numa tentativa de compreender a

especificidade brasileira e o desenvolvimento do catolicismo no
nosso pais.!?

Santirocchi ainda aponta para uma mudanca do préprio Vaticano em virtude
de posicionamentos dos lideres diocesanos brasileiros, diante das principais
guestdes propostas pela reforma. Para o autor, os bispos brasileiros, as ordens
religiosas europeias e os fiéis ndo foram seguidores incondicionais da Santa Sé.

Eles pertenciam a Igreja Catdlica apostélica romana e, portanto, eram desejosos

19 HOORNAERT, Eduardo (org.), Historia da Igreja no Brasil — Segunda Epoca,
Petrépolis: Vozes, Tomo 11/2, 1983, p. 9,144.

110 SANTIROCCHI, italo Domingos Santirocchi. Os ultramontanos no Brasil e o
Regalismo do Segundo Império, 2011.

11 SANTIROCCHI, italo Domingos. Uma questdo de revisdo de conceitos: romanizagdo —
ultramontanismo — reforma. Temporalidades - Revista Discente do Programa de POs-
graduacgdo em Historia da UFMG, vol. 2, n.° 2, Agos / Dez de 2010.
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do fortalecimento de sua Igreja diante das ameacas ideoldgicas que surgiam nos

séculos XIX e XX.

No entanto, em sua missdo, foram agentes histéricos complexos que
tentaram reformar a Igreja em um didlogo com as diretrizes romanas, na qual
concordavam ou discordavam, diante de sua propria visdo eclesiastica, buscando

uma adaptacao da reparacao catdlica a realidade brasileira.

Assim como 0s autores mais recentes supracitados, ndo pretendemos
amortizar os estudos anteriores sobre a Reforma Catélica, mas dar continuidade
aos mesmos a partir de outra nomenclatura, buscando ir além das limitac6es que
0 termo romanizacdo possa colocar, permitindo, assim, uma possibilidade de
revisitar esse periodo tdo importante da histéria do catolicismo no Brasil. Aléem
disso, podemos pontuar outras percepcdes e enriquecer as pesquisas dentro da

tematica.

Seria mais confortavel em nossos estudos termos utilizado o conceito mais
tradicional que nos permitiria uma sustentacdo em grandes nomes da
historiografia catdlica no Brasil. No entanto, optamos pelo uso do conceito mais
recente por entender que este se adequou a nossa pesquisa e nos permitiu ter um

estudo mais amplo.

N&o se trata de uma decisdo facil, pois substituir um termo considerado
classico, embora recente, é também contestar autores que trabalham na tematica
com vigor. No entanto, através de nossos estudos, encontramos semelhancas
com os trabalhos dos pesquisadores que criticaram o termo romaniza¢do, mesmo

trabalhando em outro espaco geografico e com especificidades histéricas distintas.

Entendemos que esta fase da reforma em que os catdlicos buscaram uma
identidade universal ndo pode ser vista como uma via de mao Unica, como
podemos supor no conceito de romanizacdo. Acreditamos que, em outros
momentos histéricos, a Igreja planejou reformas semelhantes como a reforma

tridentina proposta pelo Papa Gregoério VIl ou a reforma apds o Vaticano Il.

Através da escolha do nome romanizagdo, podemos enxergar a presenca
de um desejo nacionalista, para um Brasil que se tornou independente e

necessitava de que tudo fosse associado ao novo pais, até mesmo a religido.
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Chamar a proposta, de reforma externa, de romana foi uma forma de destingui-la

de um catolicismo brasileiro.

No Brasil, a Igreja apenas seguiu um projeto de reforma no final do século

XX, semelhante a outros projetos existente em diferentes épocas e lugares.
Chamar tais movimentos de “romanizag¢ao” e seus promotores
de “agentes de Roma” reflete, sem duvida, uma certa

tendéncia a rejeitar que a Igreja tenha uma hierarquia a qual
cabe zelar pela identidade da fé e de suas manifestagdes.*?

De certa forma ao enxergarmos esse periodo como um periodo de
reforma, também corroborou com aqueles que usaram o termo romanizagcao para
descrevé-lo, pois estes compreendem o periodo como um momento de reforma do
catolicismo. Sendo assim, o uso da nomenclatura reforma se ajusta para ambas

as posicoes.

No entanto, ao declinarmos da opc¢édo de usar o termo romanizacgao,
evitamos o uso de uma palavra, por vezes desgastada, controversa e limitadora.
O termo romanizacgao esteve associado a acdes que fizeram parte de um periodo
da histéria da religido Catdlica, mas que, no entanto, ndo corresponde a totalidade

das préticas que ocorreram na virada do século XIX.

Ja o termo reforma traz em si mesmo a ideia de uma mudanca parcial que
visa uma melhoria em algo no qual pode ser mudado ou restaurado, mas também
pode permanecer como esta. Foi isto que ocorreu no periodo estudado, uma
reforma religiosa no qual se buscou corrigir os desvios que descaracterizavam a
Igreja e que contribuiam para perda da sua identidade. No entanto, nem todas as
praticas religiosas nao oficiais da Igreja foram vistas como distonias do

pensamento catélico.

Jérri Roberto Marin, escrevendo sobre a historiografia da romanizacgéo,
concentrou 0s escritos sobre esta tematica em duas correntes historiograficas: uma
delas enxergou o0 processo como coeso e uniforme, inserida dentro de um contexto

maior para a “reeuropeizacdo” do catolicismo mundial; a outra percebeu nesse

12 DUTRA NETO. op.cit. p. 37.
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movimento um processo desigual. Enfatizando que “no Brasil, a romanizacao
aconteceu de modo desigual.” 113

Corroborando com o pensamento de Marin, a primeira corrente
historiografica sobre a romanizagdo construiu uma imagem idealizada dos seus
principais agentes, 0s bispos, vistos como santos que, unidos por um SO
pensamento, cumpriram uma missdo divina, levando uma mensagem unissona a
todo o mundo, incluindo o Brasil. Assim, na historiografia, observava-se que toda e
gualquer oposi¢éo aos “homens de Deus” era condenada ou desacreditada.

A segunda corrente historiografica inserida em seu contexto historico
preocupou-se em destacar o conflito social e a luta ideolégica presente na
implementacdo da Reforma Catdlica no Brasil. Seus criticos viram a romanizagao
como um segundo pacto colonial. Sendo assim, como o primeiro, uma forma de
dominacéo europeia do Brasil, no qual o catolicismo brasileiro foi eurocentrizado.

Os autores desse periodo perceberam uma incompatibilidade entre o
catolicismo tradicional e o catolicismo popular que prevaleceu até a metade do
século XIX. Para eles, o conceito de romanizacdo atuou de maneira elitista,
associando o catolicismo tradicional ao povo, enquanto o catolicismo romano era
associado aos poderosos. Assim, desenvolveram a ideia de que uma das
caracteristicas principais da romanizacao foi confrontar o catolicismo popular em um
processo que se intensificou na virada do século XIX para o século XX.

Toda a producdo sobre romanizacao, ultramontanismo e Reforma ao longo
destas décadas nos mostram a relevancia dessa tematica para a compreensao da
atuacao da Igreja Catodlica no Brasil, diante do quadro de transformacdes no pais e
no mundo. A Igreja, portanto, foi sempre uma instituicdo que procurou se reorganizar
e em suas ac¢des continuou sendo um agente de influéncia histérica.

Esta vasta producao historiografica, também, atenta para complexidade do
assunto abordado. Por isso, buscamos através do estudo do catolicismo em
Petrolina acrescentar novas abordagens e possibilidades interpretativas dentro desta

tematica. Nesse sentido, procuramos entender como se deu esse processo — aqui ja
descrito a nivel nacional —, na cidade sdo franciscana, as praticas catdlicas locais e

as possiveis tensdes sociais.

113 MARIN, Jérri Roberto. Histéria e historiografia da romanizacédo: reflexdes provisérias.
Revista de Ciéncias Humanas, Florianopolis, EDUFSC, n. 30, out 2001. p.324. (grifos do
autor)
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Entre as nomenclaturas mais conhecidas e apresentadas, optamos pelo
conceito de Reforma, defendido por autores como Antdnio Lindvaldo Sousa, Maurilio
César de Lima — autores ja citados anteriormente —, Luciano Dutra Neto'* e
Santirocchit®.

Sobre a nosso posicionamente conceitual, entendemos que o termo
ultramontano se relaciona mais com um periodo anterior e esta ligado a concepcao
europeia da Reforma. J& o conceito de romanizacdo esteve associado a uma agao
de ruptura e combate ao contexto existente no Brasil, algo que enxergamos, sob
outro viés, sustentado pelo contetdo dos ultimos trabalhos escritos sobre esse tema,
e em nossas percepcoes sobre a atuacao catdlica em Petrolina.

Como foi ressaltando anteriormente, o uso do termo representa uma
preferéncia, pois entendemos que expressa mais claramente o aspecto do periodo

em destaque neste trabalho.

[...] quando se fala em reforma, esta implicito no conceito a
conservacdo do existente e a retirada de algo que descaracteriza o
objeto ou, de detalhes lhe tiram a originalidade ou mesmo a
eficiéncia. Isso torna evidente que a reforma do catolicismo,
promovida no periodo em questdo, retirou-lhe exageros, desvios,
enfim, aspectos que o descaracterizavam como tal pela auséncia,
quase total de uma identidade doutrinaria. Entretanto aqueles
aspectos que nao o desfiguravam, tais como, manifestacdes
externas da fé, devocdo aos santos, solenidades e festividades
despidas de abusos, foram mantidos*?®,

Por isso, pretendemos ndo nos opor ao que ja foi escrito, mas acrescentar
ao estudo desse importante periodo do catolicismo novas possibilidades de

abordagem, novas percepcoes.

E preciso atencéo para que tais estudos ndo limitem a compreensdo dos
desdobramentos da época em questdo e as acdes resultantes do movimento, pois
ao se adaptar as necessidades, ele também apresentou especificidades inseridas

nos interesses da Santa Sé.

H4DUTRA NETO, op.cit.
HSSANTIROCCHI, op.cit.
116 DUTRA, 2005, p. 37-38.
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Com isso, buscamos, também, discutir pontos ja abordados por autores
anteriores, sob uma nova perspectiva, em uma localizacdo geogréfica pouco
estudada — o interior pernambucano —, o que certamente ampliou as nuances de

cada particularidade estudada dentro da tematica.

Para isso, acompanhamos a constituicdo da cidade de Petrolina desde seus
primérdios no século XVII, com a constante presenca catélica no local, o que
culminou na criacdo da diocese ja no século XX. Entendemos que o surgimento do
bispado em Petrolina esteve imerso no processo maior de Reforma Catdélica no
interior de Pernambuco ja na segunda década do século XX.

2.4 A REFORMA CATOLICA NO BRASIL

Os decretos 119-A, de 7 de janeiro de 18901, que exigiu o padroado no
Brasil e permitiu a liberdade de culto, e o decreto 155-B'!8, de 14 de janeiro do
mesmo ano, que estabeleceu o primeiro calendario republicano que retirou feriados
religiosos, demonstraram as mudancas que o fim do Império causariam no pais.

O objetivo do Estado republicano era se distanciar da intervencao religiosa
e fortalecer o governo como unico promotor do desenvolvimento do pais. No
entanto, logo apods a proclamacdo da Republica, Quintino Bocailva, ministro do
governo provisorio, enderecou uma carta a elite eclesiastica esclarecendo que era
desejo do governo manter boas relacdes com a Igreja.

Somado a este fato, Rui Barbosa, ministro da Justica, e Dom Anténio de
Macedo Costa, bispo do Para, se corresponderam sobre o papel que a Igreja
exerceria no Brasil ap6s o fim do Império!®.

Em 19 de marco de 1890, a Igreja se posicionou sobre os decretos 119-A e
115-B através de uma carta pastoral que se tornou um marco de um novo periodo
do catolicismo no Brasil. No documento, a Igreja demonstrava que o periodo era

perigoso para o Brasil e, por isso, 0 pais deveria estar proximo da religido.

117 BRASIL. Decreto 119-A, de 07 de janeiro de 1890. Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil _03/decreto/1851-1899/d119-a.htm Acesso em: 20/12/2017
118 |LEAL, Elisabete da Costa. O Calendario Republicano e a Festa Civica do Descobrimento
do Brasil em 1890: versfes da historia e militAncia positivista. Revista Historia, Sdo Paulo,
v.5,n. 2, p. 64, 2006.

119 AQUINO, Mauricio de. Modernidade republicana e diocesanizacdo do catolicismo no
Brasil: a construcdo do bispado de Botucatu no sertdo paulista (1890-1923). Rev. Bras.
Hist. [online]. 2012, vol.32, n.63, pp.143-170
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Nos decretos, 0s bispos abordaram trés pontos: o primeiro foi a separacao
entre Igreja e Estado, ressaltando que a separacao era impossivel e resultaria em
uma desordem social, pois uma instituicdo completava a outra e ambas buscavam
uma “sociedade perfeita”. O segundo ponto discutido foi a liberdade, vista pela igreja
como uma desvalorizacdo da histéria da religido catdlica no pais e pela presenca
majoritaria de catélicos na populagéo. Por fim, o terceiro ponto convocava o clero e
os fiéis a guardarem e propagarem os dogmas da Igreja

Na pastoral de 1890, a Igreja ndo buscou o enfrentamento direto com o
Estado laico, lamentou o distanciamento, mas aprovou sua maior liberdade e menor
interferéncia do Estado. Ainda assim, se mostrou disposta a ajudar, mas alertou para
0 perigo de desprezar seu papel social. Com o fim do padroado, a internunciatura
passou a conduzir os processos de sucessdo e de designacdo de bispos, e no
mesmo ano ocorreram as primeiras nomeacdes de bispos para o Brasil.

A atitude dos lideres da Igreja revela uma InstituicAo que se posiciona
diante da Republica, demonstrando sua insatisfacdo com determinaos pontos, sem,
contudo, buscar o enfrentamento com o governo, e sim uma boa convivéncia. Este
comportamento, corrobora com o conceito de plausibilidade de Berger, no qual ha
uma aceitacdo por parte da Igreja das mudancgas ocorridas no Brasil, gerando uma
mudanca na relacdo entre as duas instituicdes Igreja e Estado, que apesar das
tensdes presentes continuaram a se relacionar e se ajudar em muitas situagoes.

A Igreja Catdlica Apostolica Romana buscou manter sua influéncia no pais
através de novas estratégias, dentre as quais a criacdo de novas dioceses
constituiria uma forma de ocupar espacos e ampliar a presenca da Igreja no territorio
brasileiro. Nos primeiros trinta anos do século XX, doze dioceses foram criadas no
Brasil*?0.

Os documentos InstrucGest?!, do Cardeal Rampolla, e Alguns pontos de

reforma da Egreja do Brasil'??, de D. Macedo Costa, demonstram que a criagédo de

120 SILVA, Severino Vicente da. Entre o Tibre e o Capibaribe: os limites da Igreja
progressista na arquidiocese de Olinda e Recife. Recife: Universitaria. 2006. p. 89.

1210 documento determinou as acdes da Igreja no Brasil: 1. Unidade entre os bispos; 2.
Reforma do clero; 3. Reforma das congregacoes e ordens religiosas no Brasil; 4. Controle
das irmandades e confrarias; 5. Acdo missionaria no interior do Brasil; 6. Introducdo de
devocgOes europeias, sobretudo, a do Sagrado Coracéo de Jesus e a da Sagrada Familia; 7.
Intensificacdo da catequese; 8. Formacdo de novas dioceses; 9. Buscade novas fontes de
arrecadacao.
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dioceses foi uma estratégia do projeto de adaptacao catélica para ocupar espagos e
manter usa influéncia social. As dioceses se constituiram estruturas de ocupacao
espacial catdlica, compensando a perda de espagco estamental, cujas acdes
desenvolveram as reformas determinadas pela Igreja através do Cardeal Rampolla e

de Dom Macedo Costa.

A criacdo das dioceses nao foi uma consequéncia da expansao
administrativa do Estado Republicano. Pois essa expansdo da Igreja ocorreu antes,
nas trés primeiras décadas do século XX. Isso tudo, segundo planejamento da Santa
Sé e e de forma desordenada com a expansdo administrativa republicana, como
afirma Sérgio Miceli, na sua obra A Elite Eclesiastica Brasileira, pois era limitada a

atuacao catolica e dependia da acao republicana.

Nesse contexto, a diocese de Olinda foi fragmentada, sendo criada a
Provincia Eclesiastica de Pernambuco, com a diocese localizada em Olinda e
Recife. E, ainda da fragmentacdo de Olinda, foram criadas outras dioceses no
Nordeste, como na Paraiba, no Rio Grande do Norte, no Ceara e em Alagoas. Da
diocese de Olinda e Recife foram criadas dioceses presentes no interior de
Pernambuco, entre elas a de Petrolina em 1923. Acerca desta ag¢do, observou

Silva:

Esse esforco em tornar-se presente no territério brasileiro tem os
seus gestores, 0s bispos, que sdo enviados para cada uma dessas
dioceses. Ouvindo e vendo as necessidades locais e as suas
possibilidades em atender as exigéncias da politica romana'?.

CARDEAL MARIANO RAMPOLLA DEL TINDARO. Instruccdes da Santa Sé ao Interndncio
Apostélico para as conferéncias dos bispos brasileiros. Roma, 14 de junho de 1890. In:
CALAZANS, Myléne Mitaini. A Missdo de Monsenhor Francesco Spolverini na
InterNunciatura Apostdlica no Brasil (1887-1891), segundo a documentacao Vaticana.
Tese de Doutorado em Teologia. Pontificium Athenaeum Sanctae Crucis, Roma, 1997.

122 Tratou da funcédo das conferéncias e da impotancia de unido dos bispos brasileiros. D.
ANTONIO DE MACEDO COSTA. Alguns pontos de reforma da Egreja do Brasil —
Memoria para servir as discussdes e resolu¢cbes nas Conferencias dos Snrs. Bispos. Rio de
Janeiro, 02 de agosto de 1890. ASV — Nunciatura Apostélica no Brasil, n. 71, fasc. 346.
1232003, p.96.



69

Os bispos tornaram-se porta-vozes da Reforma Catélica, mas também
estiveram atentos a realidade local, realizando uma obra que convergiu com 0s

interesses da Igreja, mas que também buscou se inserir no contexto social presente.

O processo de Reforma religiosa em Pernambuco iniciou durante o
pontificado do Papa Pio IX, e na Diocese de Olinda teve seu inicio com Dom
Emanuel do Rego de Medeiros, que atuou apenas nos anos de 1865 e 1866. Ele
iniciou o0 processo de vinda de religiosos estrangeiros, como foi 0 caso das irmas do

Instituto Santa Dorotéia e do retorno dos jesuitas.

Durante os anos de 1868 a 1870, Dom Francisco Cardoso Aires, deu
continuidade ao seu antecessor, ao reformular a educagéo no Seminario de Olinda,
com um claro objetivo de disciplinar o clero, que na época estava envolvido com a

politica e a maconaria. E ainda prepara-los para obra que a Igreja Catolica desejava.

Foi no Bispado de Dom Vital, entre 1872 e 1878, que ocorreu a chamada
Questdo Religiosa, ja citada anteriormente, e que envolveu diretamente o bispo de
Olinda e Recife. A Igreja romana e os governos liberais que surgiriam no ocidente,

no final do século XIX, buscavam um Estado laico.

A funcdo do bispo, nesse periodo, era defender as doutrinas da Igreja
Romana, se posicionando contra o Estado e a instituicGes que representassem uma
ameaca, como a maconaria. Foi durante seu episcopado que a aproximagao com
Roma colocou o catolicismo em litigio com o Estado, ao ponto de em 1889 a relacao

ser rompida.

A Reforma prosseguiu nos episcopados subsequentes e, ja no final do
século XIX, avancou ainda mais com Dom Manuel do Santos Pereira, através da
substituicdo e nova formacgéo do seu clero, que ocupou por conta propria 0s espacos
gue antes eram impossiveis pela ligacdo com o Estado. Foi também, nesse periodo,
gue através da restauracao de ordens religiosas antigas, tais como os Beneditinos e

Franciscanos, o episcopado recebeu membros estrangeiros em seu corpo estrutural.

Foi no inicio do século XX, com o bispado de Dom Luiz Raimundo de Brito,
gue uma das marcas da Reforma Catdlica, as visitacdes pastorais, se intensificaram.
O bispo visitou toda a diocese, que consistia ndo apenas o Estado de Pernambuco,
mas também parte de Alagoas, Paraiba, Rio Grande no Norte e Ceara. Foi também

no seu bispado que Olinda foi elevada ao posto de Arquidiocese, 0 que o tornou o
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primeiro arcebispo e responsavel pela divisdo das paréquias que, posteriormente,

tornaram-se dioceses, como a de Petrolina.

Dom Luiz Brito incentivou a producao do jornal do Seminéario de Olinda, A
Tribuna, e fundou o Circulo Catdlico buscando organizar uma imprensa catdlica,
além de também incentivar a aproximacdo com o poder civil. Atitudes estas que

tiveram continuidade com Dom Sebastido Leme.

A partir de 1915, Dom Sebastido Leme tornou-se o segundo arcebispo de
Olinda, justamente pela sua atuagdo alinhada com a Santa Sé, sendo sua influéncia
principal as enciclicas de Pio IX. Dessa forma, o novo arcebispo estava mais

proximo da elite e de uma formagé&o de uma elite catdlica.

Como um dos mecanismos de transmissao dos ideais catélicos no processo
de Reforma da Igreja no Brasil foram usadas as cartas pastorais'?*. O arcebispo,
antes de assumir o0 posto, escreveu em 16 de junho de 1916 a Carta Pastoral de
Inauguracao, a qual indicava suas futuras acdes na arquidiocese e que nortearam a
Igreja Catolica no Brasil nas décadas seguintes. Entre outras acfes, a carta
orientava a aproximacado com o Estado através de um maior envolvimento politico
dos catolicos, clero e leigos. Para Dom Sebastido Leme, esse processo deveria ser
feito pela elite catdlica, deixando de lado a orientacdo de Ledo Xlll e sua

preocupacao com o social e o operariado.

Durante o periodo em que esteve a frente da arquidiocese na parte
estrutural, deu continuidade ao seu antecessor e criou as dioceses de Garanhuns e
Nazaré da Mata, e transferiu a diocese de Floresta para Pesqueira. Ainda se
dedicou a uma formacéo intelectual sob orientacdo romana do Seminario de Olinda,

transformando os padres que de la sairiam em lideres do pensamento reformista.

A partir de 1922, o arcebispo de Olinda passou a ser Dom Miguel Valverde.
Ele atuou durante os anos mais atribulados da histéria brasileira, vivenciando em
seu mandato os movimentos que antecederam a revolucdo de 1930. Foi, também,

arcebispo durante a criacdo da diocese de Petrolina e durante a atuacdo de seu

124 MIRANDA, Carlos Alberto da Cunha. Igreja Catélica no Brasil: uma trajetéria reformista
(1872-1945). Dissertacdo de Mestrado . Universidade Federal de Pernambuco, Recife,
1988. p.34-40.



71

primeiro bispo. Seu posicionamento foi sempre a favor da defesa das instituicdes
estabelecidas, no entanto uma vez que eras mudavam, demonstrava apoio as novas

liderangas, evitando o confronto em toda ocasiéo.

Como a Igreja buscava se organizar geograficamente, o chamou para
continuar o processo de criacdo de novas pardquias, que acompanharam o
crescimento populacional, tanto em Recife quanto no interior. o que resultou, entre

outras coisas, na criagao da Diocese de Petrolina, em 1923.

Dom Valverde deu continuidade a politica de Dom Luiz Brito no investimento
em uma impressa catélica, tornando diario a publicacdo do peridédico A Tribuna, do
seminario de Olinda. Posteriormente, criou a Associacdo da Boa Imprensa, 6rgéo
oficial da Arquidiocese, administrada por leigos catdlicos, que substituiu 0 Més do
Clero pelo Boletim Mensal da Arquidiocese de Olinda e Recife.

Outra area de atuacdo do arcebispo foi a educacional. Ele padronizou o
catecismo das paroquias e das escolas publicas atravées da criacdo do
Departamento Catequético Arquidiocesano, sua acao resultou em um embate entre

uma educacdo moderna e uma educacao tradicional.

Diferentemente de Dom Leme, Dom Vital buscou se aproximar da populacéo
menos favorecida. Para isso, incentivou trabalhos sociais de carater assistencialista
nos bairros populares do Recife, com o apoio do poder civil. Sua atuacao a frente da

arquidiocese foi das mais significativas:

Dom Miguel Valverde, que influenciou a formacg&o dos catdlicos
pernambucanos por trés décadas, diretamente com sua presencga e
suas pastorais, ou indiretamente através dos padres que eram
formados em seu seminario, definia o projeto da Igreja conservadora.
Esse foi o ideario que formou muitos presbiteros que atuavam na
Arquidiocese ao longo do periodo dito progressista e que ainda hoje
atuam na direcdo da diocese, € o ideario que marcou profundamente
0 espirito catélico pernambucano.?®

Sua atuacdo e sua influéncia permaneceram mesmo ap0s sua morte, o que

nos ajuda a dimensionar sua importancia para a Reforma em Pernambuco. E claro

125 SILVA, Severino Vicente da. Ente o Tibre e o Capibaribe: os limites do progressismo
catdlico na Arquidiocese de Olinda e Recife. 2003. Tese (Doutorado em Historia).
Universidade Federal de Pernambuco, Recife, 2003. p. 117.
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que a Reforma Catolica em Pernambuco foi resultado da soma das principais
caracteristicas de cada bispo e arcebispo. Notadamente, algumas caracteristicas
permaneceram, pois fizeram parte a busca por uma unidade de pensamento. No
entanto, outras surgiram para se adaptar as necessidades locais e ao tempo
presente. A diocese de Petrolina foi influenciada pelas permanéncias, mas também
apresentou particularidades, pretendemos identificar ambas na Ultima etapa do
nosso trabalho.

Outro importante ponto de observacdo das caracteristicas presentes na
Reforma Catodlica em Petrolina e pouco abordando pela historiografia, de até entéo,
foram as questbes patrimoniais. Além das abordagens presentes citadas, julgamos
ser importante a percepcao simbdlica da ocupacédo e desenvolvimento dos espacos

pela Igreja.

Por isso, optamos por abordar as questdes ligadas ao patriménio catolico em
Petrolina, como a construcdo da capela que se tornou Igreja e, ja no século XX, a
construcdo de outros espacos ligados a Igreja, como a Catedral, o hospital Dom
Malan e os colégios Salesianos Dom Bosco e Maria Auxiliadora. Entendemos que a
analise desses espacos contribuird para a maior compreensado das estratégias de

acao catdlica, além das relacdes sociais e politicas presentes.

Para execucdo da Reforma Catdlica, identificamos como ponto de
importante contribuicéo a relacéo do bispado com o Estado. Os autores da segunda
fase historiografica por nos delimitada focaram na relacdo conflituosa entre as
instituicBes politicas e religiosas. Embora ocorressem diferencas e atritos, as ordens
estrangeiras que aportariam no Brasil provenientes de Roma ndo eram ordens
prontas e, portanto, se constituiram no pais através de uma relacdo de troca entre

com o contexto local.

Essa interacdo resultou em acdes que tinham um objetivo de seguir uma
proposta especifica, mas que se adaptaram as necessidades do Brasil. Essa
necessidade das ordens se somou a necessidade do Estado de encontrar aliancas

para se fortalecer.

Emanuela de Sousa Ribeiro, em sua dissertagcdo de mestrado, apresenta

outra leitura para aparente alteracéo no foco da atuacado catdlica, destacando que a
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Igreja atuou ao lado do Estado republicano e com o apoio das elites, buscando o

fortalecimento de ambos através da regulamentacdo da sociedade.

No capitulo intitulado A Igreja na Primeira Republical?®, pertencente a
coletanea Historia Geral da Civilizagdo Brasileira, encontramos uma outra visdo da
relacdo Estado x Igreja, e da necessidade do Estado de professar a fé catdlica e de
se aproximar do governo. Moura e Almeida, destacam que a causa da aproximacao
entre o clero catdlico e a elite brasileira é o fato de ambos terem um objetivo comum.

Sobre isso Ribeiro'?’ observa que:

[...] para a maioria da populacdo, a Modernidade traduziu-se em
melhoramentos urbanos, higienismo, tecnicismo, implementacédo de
nocbes da ética do trabalho e normatizacdo dos costumes;
processos encetados pela parcela dominante politica e
economicamente no pais.

O processo de Reforma Catdlica se ajustou ao contexto brasileiro, pois
também tinha como referéncia os ideais europeus. Esse se tornou um ponto que
aproximou a Reforma e a modernidade no Brasil. Desejosos de mudancas
comportamentais, esse processo ocorreu muitas vezes na forma de disciplinamento,
gue contou com mudancas, mas também com resisténcias, resultando em

mudancas hibridas para a sociedade.

Assim, tanto a atuacdo governamental, quanto a catdlica corroboraram para
um bem comum: a busca por uma sociedade organizada, pautada pela ordem e os
bons costumes. Cabe ressaltar que, diante das publicacdes eclesiasticas, ndo ha
critica ao progresso técnico, a urbanizacdo ou ao sistema de governo republicano,
caracteristicas presentes na modernidade brasileira. Na enciclica da Quanta Cura,de
1864, existem questbes que evidenciam certa convergéncia a Reforma Catdlica,

como, por exemplo, a preocupacéo com a ordem social*?.

126 MOURA, Sérgio Lobo de, ALMEIDA, José Maria Gouvéa de. A Igreja na Primeira
Republica In: FAUSTO, Boris (org.). Historia Geral da Civilizag&o Brasileira. Rio de Janeiro,
Sao Paulo: DIFEL, 1977. Tomo llI, Vol. 2.

127 RIBEIRO, 20083, p. 17

128 p|O IX. Quanta Cura e Silabo: Contendo os Principais Erros da Nossa Epoca, notados
nas Alocucdes Consistoriais, Enciclicas e Outras Letras Apostodlicas do Nosso Santissimo
Padre, o Papa Pio IX, 1864. Op. cit., Quanta Cura, item 1.
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Logo apds a proclamacdo da Republica, em 19 de marco de 1890, o bispo
do Para, Dom Macedo Costa, convocou o episcopado em S&o Paulo para discutir e
se posicionar sobre a separagao entre Igreja e o Estado. Desse encontro, a Igreja
publicou a Pastoral Coletiva na qual a separagdo com o Estado, marca do momento
vivido pelo Brasil com o advento da Republica, ndo impedia a proposi¢cdo de uma
relacdo de proximidade, através do argumento de que 0 pais necessitava de uma
identidade que incluisse uma base religiosa.

Em outras palavras, os bispos defendiam que o catolicismo era indissociavel
da identidade nacional, ja que o pais era catélico por formacédo e poderia ajudar o

novo regime na manutencdo da ordem publica.

De fato, o regime republicano necessitava de mecanismos que
representassem a unidade do pais. A populacdo pouco conhecia do regime e havia
um relacionamento de distanciamento com o Estado, ja no Brasil Império. A Igreja
era um fator de coeséo e os bispos brasileiros, sabedores disso, abordaram o tema
na pastoral'?®. Esse documento citou Estados que mantiveram proximidade com a
religido como argumento de persuasao para aproximar Igreja e Estado. Na pastoral,
a Igreja ndo concordava que uma nacdo republicana estivesse desconectada a
religido.

Outro ponto percebido pelo bispado foi que, se por um lado a Instituicdo
perdeu privilégios do Estado com a ruptura, por outro adquiriu maior independéncia
e liberdade para atuar. Na pastoral, ha também uma percepcdo dessa mudanca as
quais eles classificam como “...novo modus vivendi que nos € imposto pela forca das
circunstancias...”. Compete a Igreja, portanto, “...apreciar a liberdade da igreja em si

e a liberdade tal qual nos é concedida pelo decreto™°,

A intencdo dessas observacfes € pontuar que a Igreja Catdlica ndo agiu de
forma contraria aos interesses do Estado brasileiro, mas buscou e atuou dentro do
possivel, a partir de suas crencas, junto ao governo brasileiro, através da postura
dos chamados bispos reformadores. A acdo dos bispos, entre outras, foi disciplinar

laicos, 0 que atendeu a demanda da modernidade e aproximou a Igreja do Estado e

12CARTA PASTORAL COLETIVA DO EPISCOPADO BRASILEIRO (19 mar. 1890). In:
RODRIGUES, Anna M. Moog (Sel. Org.). A Igreja na Republica. Brasilia: Ed. UnB, 1981.
130 pastoral Coletiva do Episcopado Brasileiro, op cit. p. 66.
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do clero para que este realizasse a obra e o préprio clero para que estivessem em

sintonia com o0 pensamento europeu.

A Igreja organizou sua estrutura, centralizando e hierarquizando o poder nas
maos daqueles que dariam continuidade as ac¢bGes. Esse foi um fator que
reaproximou a relagéo entre o poder civil e o poder religioso, que eram desejosos de
manter a ordem social existente e viam a necessidade de orientar a sociedade cuja
maioria era catllica. O catolicismo adaptou-se naquilo que era possivel e que

convinha e pode manter sua influéncia na sociedade.

Nesse sentido, partimos do pressuposto de que um processo semelhante
ocorreu em Petrolina, o qual investigamos na expectativa de que a descricdo dessa
relacdo em menor escala possa nos ajudar a compreendé-lo na escala maior. Parte
das acoes da Igreja foi observar as atividades do clero, para que fossem atividades
religiosas ou seculares; realizar visitas pastorais; escrever cartas pastorais e
circulares, cuja funcao estivesse relacionada a obter informacdes sobre a igreja local
e orientacdes sobre o comportamento dos clérigos. Essa preparacdo e orientacéo
foram importantes, pois valorizaram o clero que atuou como porta-voz dessa nova

mensagem. 3!

Com o fortalecimento desse pensamento Unico, o clero religioso e o0s
chamados bispos reformadores buscaram a interacdo e a convivéncia, possibilitando
a troca de ideias e vivéncias'®?. Esse processo fortaleceu-se quando, em 1901,
houve a nomeacéo, por parte do Vaticano, de um nuncio no Brasil, que passou a ter
uma representacado fisica do clero diretamente ligada a Roma, mas presente no

Brasil.

A Pastoral Coletiva, de 1915, foi um marco importante, porque se tornou
uma espécie de constituicdo do catolicismo no Brasil, por redigir uma ideia Unica de
atuacdo do proceder do episcopado brasileiro, diante das questdes sociais
apresentadas. A Reforma buscou a expansdo de atuacéo do catolicismo através da
preparacdo, doutrinacdo e atuacdo de seu corpo eclesiastico nas congregacoes,

escolas, imprensa e politica®3.

131 ARAUJO, 1986. p. 39.
132 CABRAL, 2009, p. 26-29.
133 OLIVEIRA, 1985, p. 291-293.
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Outro importante caracteristica da reforma que abordamos foi o uso da
comunicacdo em favor da propagacdo dos ideais catdlicos. De forma simultanea a
modernizacdo que a imprensa passou, a Igreja Catolica procurou construir o que ela
prépria chamou de boa imprensa, que representava seus interesses baseados na
moral ética e fé cristd. Os esforcos da Igreja em prol dessa boa imprensa foram
imensos, pois a Igreja passou a incentivar a comunidade catélica a propagar esse

tipo de jornalismo visando combater a chamada ma imprensa 34,

Também, no mesmo século, se intensificou o uso dos jornais para fins
politicos, atingindo seu &pice nos regimes totalitarios. A percep¢do da necessidade
de insercdo da massa no cenario politico fez com que o governo se aproximasse
dela para fazé-lo um aliado e ndo um problema. Parte da estratégia desse controle
veio através da concessdo a informacgao, antes restrita a uma pequena parcela da
populacédo, devido ao dificil acesso aos meios de comunicacao e ao alto indice de
analfabetismo existente no pais. O acesso a informag¢ao alcangcou um numero cada
vez maior de brasileiros, porém a informacao que lhes chegava sofria influéncia de
setores da nossa sociedade.

A cidade de Petrolina também sentiu os reflexos dessas transformacdes que
a imprensa sofreu no século XX. Muitos periddicos surgiram, nos primeiros anos,
embalados com o rapido crescimento desse tipo de comunicacdo. Dos jornais natos
na cidade, O Pharol, fundado em 1915, por Jodo Ferreira Gomes Seo Joaozinho do
Farol”, tornou-se o mais importante deles, com o posto de principal veiculo de
informacdo e comunicacdo de Petrolina e regido. Circulando por ininterruptos 74
anos. Em suas paginas estiveram presentes, 0s principais acontecimentos historicos
e as articulacdes politicas existentes no cenario brasileiro conforme as alternancias
histéricas.

Acreditamos que, seguindo as tendéncias observadas nos jornais brasileiros
da época, O Pharol se aliou as estruturas de poder, tornando-se um veiculo politico,
para Petrolina e para a regido Sao Franciscana. Foi a primeira representatividade de

poder percebida e exercida pela Igreja Catolica no processo de Reforma acima

134 “No inicio do século XX, a hierarquia eclesiastica intensificou a sua politica em defesa da
criagdo de uma imprensa que estivesse a servico da defesa da moral, da ética e da fé
cristds. Nesse sentido, passou a incentivar a comunidade catolica a que dedicasse seus
esforcos na difusdo e preservacdo de um jornalismo que defendesse e propagasse a
verdade catolica (a boa imprensa), em combate a um jornalismo que cada vez mais
disseminava a “irreligido” e a “imoralidade” (a ma imprensa)’(AMARAL, 2010. p. 55)
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citado, processo esse que teve no interior brasileiro um bom campo de atuagéo, onde
o poder publico encontrou dificuldades para atuar.

Esses pontos aqui discutidos sdo relevantes para o que compreendemos
como Reforma Catdlica e identificamos como presentes na cidade de Petrolina na
virada do século XIX para o século XX. Abordaremos esses temas de forma mais
densa em nosso terceiro capitulo, discernindo neles o processo de Reforma que
alcancou essa cidade do interior pernambucano.

No entanto, cremos que Petrolina possui uma historia recente que antecedeu
este momento, e a inclusdo dessa narrativa € de fundamental importancia para
ampliar a percepcdo de como a Igreja Catdlica conseguiu implementar na cidade a
sua reforma. Para isso, é necessario conhecer o cenario geografico, econémico e
social em que ocorreu surgimento da cidade em que nos colocamos como
pesquisadores e como o0 catolicismo esteve presente durante sua formacgao, até a

criacdo da diocese, cujas acoes estiveram alinhadas ao pensamento romano.
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3 O CATOLICISMO EM PETROLINA NOS SECULOS (XVI-XIX)
3.1 OS PRIMEIROS HABITANTES E AS MISSOES

A ocupacgdo da regido do Vale do S&o Francisco foi resultante da
interiorizagdo do gado. Antes criado nos engenhos e exercendo a atividade de forga
motriz, passou a apresentar um problema por invadir plantacdes e necessitar de

uma extensa area de pastagem que poderia estar sendo usada para o plantio.

O inicio do povoamento do Municipio de Petrolina aconteceu por
volta dos séculos XVI e XVII através do avanco dos criadores de
gado, bem como dos exploradores que tinham como objetivo
encontrar minas de ouro e de prata, como também combater os
indios, catequizando, escravizando e destruindo as tribos mais
resistentes’*

A regido que hoje compde a cidade de Petrolina também foi povoada.

O Rio Opara significava o que fazia o caminho das aguas para o mar.
As suas margens, arvores, arbustos e matos pequenos enroscavam-
se, formando um longo e estreito cinturdo verde estirado em curvas
no meio de uma vegetacao cinzenta, baixa, espinhenta e retorcida: a
caatinga. [...] oncas, veados, caititus, mocds, emas, seriemas,
raposas, lobos-guard, gatos-domato e uma infinidade de outros
bichos do chéo, do ar e da agua entrecruzavam-se na luta entre o
viver, o atacar e o se defender. No meio disso tudo, outros seres,
também animais, mas de um outro jeito. [...] @ quem 0S europeus,
posteriormente, denominaram de indios. [..] 0s agrupamentos
indigenas mais recentes na regido eram formados pelos indios
Cariris expulsos do litoral pelos indios Tupis. Os Cariris alojavam-se
nos lugares mais férteis [...] as margens do Rio Opara e de seus
afluentes.'%

No inicio do século XVIII, Portugal proibiu a pecuaria proxima do litoral o que
levou a criacdo para o interior, resultando em locais de povoacdo e de
desenvolvimento pecuario. Durante esse processo dois locais desenvolveram mais a
pecuéria, o primeiro vindo do litoral pernambucano, alcancando o interior do Estado

e demais regides interioranas do Nordeste, como Piaui e Maranhdo. O segundo

135 DOMINGUES, Rita de Céassia Alcantara. Petrolina: crescimento urbano e intervencéo do
estado. Recife, 1989. Dissertacdo de Mestrado — Departamento de Ciéncias Geogréficas,
Universidade Federal de Pernambuco, 1989, p.21.

136 GONCALVES, Esmeraldo Lopes. OPARA: Formacdo Histérica e Social do Submédio
Sao Francisco. Petrolina: Gréafica Franciscana, 1997. p.12.
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vindo do litoral baiano, seguindo o rio S&o Francisco. Os dois pontos convergiam

justamente no Vale do Sao Francisco.

A Regiao se tornou um curral de criacdo de gado, serviu como componente
de integracdo regional através de uma economia local voltada para o mercado
interno, e contribuiu para o povoamento da regido®*’. O gado avancou pelas terras
indigenas e permitiu, através da ocupacdo, a ampliacdo das riquezas e das
conquistas dos colonizadores. Foi também, através do gado, que o0s colonos,
povoaram a regido ja habitada pelos indios. Mesmo tendo sido inicialmente de

caréter transitério, posteriormente, resultou na ocupacao definitiva.

Essa regido, que comecaria a ser habitada, foi abordada por Euclides da
Cunha, em seu livro Os Sertdes, como uma area comprometida pelo clima rigoroso e
pelas constantes secas, mas que, por ter paisagem semiarida e nao desértica,
possui em si as condi¢cdes de sobrevivéncia, através de outros mecanismos, COmo
plantas adequadas para resistir aos tempos de estiagem e mesmo 0 Rio Sao

Francisco, apontado como rio da “unidade nacional”%,

E em meio as contradi¢cbes de um local hostil, mas que traz em si elementos
gue possibilitam a vida local, que a regido foi ocupada e determinados personagens
surgiram. Chilcote destaca trés personagens que contribuiram para a construcédo do
sertdo nordestino: o vaqueiro, 0 cangaceiro e o coronel. Destes, destacamos

primeiramente

[...] 0 vaqueiro vestido da cabeca aos pés de couro de boi ou pele de
cabra, para defender-se da incleméncia da caatinga, cuida do gado
gue se acredita seja descendentes dos animais trazidos para o Brasil
pelos colonizadores no século dezesseis. [...] era tradicionalmente
sério e honesto, diz que se uma rés desgarrada cruzar seu caminho,
ele a devolvera ao proprietario, ou cuidara dela até que o proprietario
venha reclama-la. Ele se dedicava a agricultura rudimentar, mas
considerava a criagdo de seu gado seu Unico trabalho digno*.

137 ABREU, Capistrano de. Caminhos antigos e povoamento do Brasil. Rio de Janeiro:
Briguiet, 1930.

138 CARVALHO, José Murilo de. Mandonismo, Coronelismo, Clientelismo: uma discussio
conceitual. In; Dados. Revista de Ciéncias Sociais. Rio de Janeiro, vol. 40, n. 2, 1997.

139 CHILCOTE, Ronald H. Transicdo capitalista e classe dominante do Nordeste. Sdo

Paulo: Ed. Universidade de S&o Paulo, 1990. p.3.
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O Vaqueiro, primeira figura percebida por Chilcote, € uma representacédo da
populacdo que, de maneira geral, povoou a regido em questdo. Em sua maioria
mestico, conforme veremos em descricdes dos viajantes que estiveram na regiao,
seus costumes particulares revelaram um povo com identidade diferente, que
requereu um trato diferenciado daqueles que com eles se relacionavam, conforme

veremos mais adiante em nossa escrita.

Seus valores pessoais ressaltados, também nos ajudam a perceber a
fidelidade, o compromisso, o sentido de missdo presente nele. Um sentido que foi
canalizado para atividade religiosa, através da atuacdo catdlica na regido. Na
citacdo acima, ainda podemos perceber as principais atividades econdmicas

desenvolvidas: pecuaria e agricultura.

O segundo sujeito percebido pelo qual ndo dedicou tantas linhas, foi o
cangaceiro, que representa 0 uso da violéncia como recurso de sobrevivéncia e
forca em meio a tantas dificuldades. Essa figura ndo foi tdo representativa para a
compreensao do desenvolvimento da cidade de Petrolina, ja que a violéncia, embora

existente, tenha sido pontual ao longo da histéria da cidade.

O terceiro elemento apontado pelo autor como fundamental para o
entendimento da constituicdo local foi o coronel. Segundo Chilcote esclarece, o
coronel monopolizou o poder politico local. O titulo podia ser simplesmente adotado
pelo chefe local ou atribuido por um governo municipal ou estadual, em
reconhecimento a sua posi¢cao na sociedade. Atuando como um elo entre o poder
publico e a populacéo, influenciou nas relacdes interpessoais e interagiu com 0s

outros agentes presentes na regido.

Esses grupos dominantes no sertdo nordestino sdo em namero pequeno de
familias importantes, cuja riqueza esta nas terras e na economia ligada a a criacao
de gado, algod&o ou ao comércio, o caso das familias que se tornaram hegeménicas

em Petrolina.

Dos personagens percebidos por Chilcote, o vaqueiro e o coronel estiveram
presentes durante o processo de constituicdo e desenvolvimento de Petrolina. O
vaqueiro, além de compor parte da populacdo local, esteve associado a uma prética
econdmica que contribuiu para o aparecimento da cidade e perdurou ao longo de

seu crescimento.
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O coronel foi uma personagem que se fortaleceu a medida que a cidade
ganhou importancia politica e econdmica. Foi perceptivel o fortalecimento de seu
poder através da relacdo existente com o Estado patrimonialista. Adicionado a estas
personagens, observamos a figura do religioso, seja primeiramente um missionario,
Ou 0s vigarios que vieram depois, estes também compuseram o cendario interagindo
com o0 vaqueiro e o coronel, contribuindo para composicdo da cidade s&o

franciscana.

A partir destas percepcdes, podemos compreender que O espaco
geograficamente estratégico no qual Petrolina surgiu esteve associado a um
desenvolvimento econémico, através da pecudria e do comércio e, naturalmente,
resultou na presenca de personagens e instituicbes entre as quais a Igreja,
entendendo sua presenca associada a questdes econdmicas e sociais, conforme

observou Weber!4o,

Ja as primeiras influéncias europeias em Petrolina vieram por meio de
Garcia d'Avila — filho de Francisco Dias de Avila, um precussor dos bandeirantes que
chegou ao Brasil com Thomé de Souza, em 1549 e desbravou as terras baianas. A
presenca catolica foi perceptivel desde o comeco da ocupacao.

Acerca de Garcia d'Avila, escreveu Cunha que “[...] com o desaparecimento
do seu pai, [ele] pos-se a campo, e sempre com a ajuda do padre Antdnio Pereira,

[...] ndo arrefecia o seu entusiasmo”*4!

Durante o processo de conquista de novas sesmarias, na segunda metade
do século XVII, terras foram adquiridas nas margens do rio S8o Francisco, no sertao

de Rodelas. Em um requerimento da Casa da Torre encontramos o relato:

Dizem o capitdo Garcia d'Avila e o padre Anténio Pereira que eles
tém descoberto o rio de Sao Francisco, | em cima, no sertao,
onde chamam as aldeias de Rodelas, a qual terra desconhecida,
eles suplicantes, com muitos trabalhos que passaram de fomes e

140 WEBER, Max. Sociologia da religido: tipos de relacdes religiosas. In: WEBER, Max.
Economia e Sociedade: fundamentos da sociologia compreensiva. Vol.1 Brasilia, DF:
Editora da Universidade de Brasilia, 2000.

141 CUNHA, Jodo Fernandes da. Memdria Histérica de Juazeiro. Instituto Geogréfico e
Histérico da Bahia do Instituto Genealdgico da Bahia. Editora: abc gréafica. Salvador-BA,
1978, p.16.
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sedes por ser todo aquele sertdo falto de 4gua e mantimentos,
abrindo novos caminhos por paragens onde nunca os houve e
com muito risco de suas vidas e dispéndios de muita fazenda,
resgates que deram ao gentio, para o poder obrigar ao
conhecimento e povoacao das ditas terras, em que dispenderam
mais de 2.000 cruzados de fazendas e roupas, com todas aquelas
aldeias, que sdo muitas, e por meio das ditas dadivas, os ditos
indios, como naturais e senhores das ditas terras Ih'as entregaram ...
e como tais as povoaram de currais de gados etc.'*,

Apbs as conquistas territoriais, Garcia d'Avila transportou o gado sertdo
adentro, alcancando o rio S&o Francisco. Ele alargou o caminho que cruzava o rio
Sao Francisco, no lugar que foi chamado de Passagem do Juazeiro, devido a
existéncia de um Juazeiro, que oferecia sombra aos viajantes, servindo como de
local de pausa para o longo trajeto. Foi por meio deste caminho que 0s vaqueiros
passaram com seu gado e os Estados do Ceara, Goias e Piaui se interligaram.

A medida que avancaram interior adentro, Francisco, da terceira geracao
dos d'Avila, se deparou com a presenca dos indios Guaisquais e Galaches, com os
guais entraram em conflito pela posse da terra. Durante essa disputa foi possivel
observar novamente a presenca catélica na regido. Desta vez, nas figuras do Frei
capuchino Martin de Nantes e do Frei Francisco Donfront, da missdo de Rodelas.

Sobre sua presenca, relatou Frei Martin de Nantes:

Pelo coronel Francisco Dias de Avila, a quem pertenciam as terras
do Sao Francisco, numa extensao de trinta léguas para baixo e mais
de cem para cima, recebi, em fins de 1685, uma ordem do
governador da Bahia, em cumprimento da qual fui obrigado a partir
com os indios das quatro aldeias (Rodelas, Pambdu, 1b6 e Aracapa),
aos quais se reuniram muitas outras aldeias™“3,

Apesar da presenca e participacao catélica ter sido oficial como percebemos
no documento, outros relatos apontam para uma relacdo também conflituosa entre
Estado e Igreja. Algo importante de ser pontuado, porque nos mostra que as tensfées
sempre existiram entre as duas instituicdes, ndo caracterizando necessariamente
divergéncias, como uma ruptura. Apesar da presenca de Frei Martin de Nantes para
auxiliar a Francisco Dias de Avila no combate aos indios da regifio do Sio

Francisco, ocorreram desentendimentos entre eles. Esse atrito entre a figura

42CUNHA, op. cit. p.17.
143 CALMON, Pedro. Histéria da Casa da Torre, 2a. edicdo. Colecdo Documentos
Brasileiros. Vol. 22. Livraria José Olimpio Editora. Rio de Janeiro, 1958.
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religiosa local e a figura politica, fez o Frei ir até a capital da colénia em 1685, para

pedir pelo em seu favor. Encontramos o relado de Frei Martin sobe sua desavenca:

O coronel Francisco Dias de Avila, sob pretexto de que o rei de
Portugal Ihe havia doado todas as terras devolutas do Sao Francisco,
afim de as cultivar e criar gados para o abastecimento da Bahia e
Pernambuco, apossou-se indevidamente até das terras que o rei
excetuara em favor dos indios. Assim foi que distribuiu gado e
animais ndo s6 em ambas as margens do rio, como também nas
ilhas, nas quais os indios haviam se refugiado, concedendo-lhe tudo
para viverem em paz.

O conflito permaneceu durante alguns anos, a ponto de Francisco Dias
d'Avila também ir & capital baiana pedir intervencdo do governo central. Além de
sucessivas cartas do Frei Martin serem enviadas ao governo contendo outras
reclamacdes sobre d'Avilal**.

Percebe-se, através desses relatos, a presenca catélica na regido desde a
chegada dos europeus. Essa presenca ocorreu com o desejo e consentimento do
governo, no entanto, ndo faltaram desavencas entre as representacées humanas
das instituicdes, 0 que nao significou uma ruptura entre as partes.

Isso nos revela que a relacdo existente entre a Igreja e o Estado nunca
esteve livre de divergéncias, entretanto, ndo representou uma ruptura entre as
partes, isso porque havia a necessidade que ambas se ajudassem. Esse tipo de
interdependéncia permaneceu mesmo apés a ruptura oficial com o advento da
Republica.

Posteriormente a expulsdo dos indios, as pessoas que transitavam pelo
lugar, provavelmente conduzindo gado, perceberam a possibilidade de um lugar de

pausa para descanso para o viajante perto do Rio Sdo Francisco e de travessia

144 “Os fluxos migratdrios de populagdes indigenas desaldeadas no vale do submédio Rio
Séao Francisco seguiam, via de regra, dois rumos: as serras ao sul de Pernambuco — onde
se refugiavam aquelas populacdes que conseguiam escapar da espada e da cruz — e
demais aldeamentos da regido mantidos a fim de receberem o contingente das missoes
extintas.” ANDRADE, Ugo Maia. “A Jurema tem dois gaios” histéria Tumbalala. In:
CARVALHO, MR., and CARVALHO, AM., org. indios e caboclos: a histéria recontada
[online]. Salvador: EDUFBA, 2012, p. 183.
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ligando a Bahia ao Piaui por este caminho. Possivelmente, o processo de travessia

de pessoas e animais foi feita a nado, como os indios costumavam fazer!,

O lugar foi inicialmente chamado de “travessia nova”. Com o passar do
tempo e o aumento do numero de pessoas que realizavam a travessia, precisou de
ajuda de vaqueiros, e de pessoas que auxiliassem através de barcos transportando

0S viajantes e as cargas em canoas as margens do rio.

Aos poucos a transigdo foi se tornando conhecida e, antes mesmo de se
tornar cidade, a “passagem” foi atraindo a concentragdo de pessoas. Tornou-se
sede de uma barca que fazia a passagem de mercadorias e de pessoas, e de uma

espécie de posto fiscal de controle, e entrada e saida de produtos'*é.

Do outro lado do rio também foi perceptivel a presenca do catolicismo na
regido e sua busca para se firmar na localidade. Apds esses caminhos terem sido
abertos, varias missdes, como a de Canabrava, Natuba, Pombal e Soure, realizadas
pelos jesuitas; as missdes de Itapicurd de Cima, Massacarda, Jacobina, Sahi,
Juazeiro e Sdo Goncgalo do Salitre, através dos franciscanos; em Macarandupio,
com os carmelitas; e, por fim, as localizadas em Pambu e Rodelas, dos capuchinos
italianos; visaram a conversao dos gentios ao catolicismo. Os padres através dos
caminhos abertos pelos bandeirantes, celebravam missas, batizavam e ouviam
confissbes. Também buscavam amortizar os delitos e desordens comuns daquela
regiao.

Dom Joao Franco de Oliveira, arcebispo em 1694, fez uma visita pastoral a
regido do S&o Francisco, promovendo novas missdes, dentre elas a da passagem
de Juazeiro. Em 1706, a missdo de Nossa Senhora das Grotas dos padres
Franciscanos, se alojou na Passagem do Juazeiro e edificou a primeira capela ainda
do lado baiano do rio S&o Francisco.

Cada missdo dessa foi constituida de dois ou trés missionarios, cuja
importancia é percebida quando lemos que “[...] esses religiosos, portadores do titulo

de Vigéarios Missionarios, exerciam todos os poderes eclesiasticos, e detinham

145 CAVALCANTE, Francisco José Pereira. Petrolina o centro da rosa. Petrolina-PE, 2013.
p.20.

146 SCWARZMANN, Joseph. Geographische Karte der Provinz von S&do José do Piauhy:
Carte Geographighe de Piauhy. Provence de L’Empire du Bresil, 1928.
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jurisdicdo temporal sobre os indios que aldeavam”4’. O que nos revela o poder de
influéncia da Igreja, representado na figura religiosa, desde a colGnia com o0s
missionarios até a presenca do arcebispo na Republica.

Em um documento judiciario de 1743, do escrivdo Pedro Marinho da Gama,
encontramos a seguinte associagdo: “nesta passagem do Juazeiro, distrito da
povoacdo de Nossa Senhora da Conceicdo das Rodelas, Comarca de
Pernambuco™#8, No trecho destacado, ele se referia a missdo de Nossa Senhora
das Grotas, em Juazeiro da Bahia, em 1706, promovida pelos portugueses
capuchinhos e apoiada pelo governo pernambucano. Todas essas missdes visaram

a catequizacéo de indios.

A Missdo de Nossa Senhora das Grotas reforcou o povoamento da
Passagem do Juazeiro. Para este lugar acorriam néo sé os viajantes,
boiadeiros e comerciantes, como também fiéis em busca de
celebracdo de casamento, batizados e mesmo para participarem das
atividades religiosas. A Passagem do Joazeiro transformou-se em
um pequeno centro, principalmente porque a existéncia de padres
nas caatingas era um fenémeno raro e assim permaneceu por muito
tempo.14°

N&o € possivel dizer com precisdo quanto tempo durou a missao dos
franciscanos, mas os viajantes Spix e Martius relatam nao ter encontrados indios em
sua passagem pela regido no ano de 1819. Apenas se sabe que nesse ano néo
havia mais indios aldeados em suas imediacdes*™°,

Posteriormente a esses missionarios, outros estiveram presentes na regiao,
como Frei Jodo de Séo José de Copertino e Padre Manoel Antonio de Souza,
realizando outras ac¢des como missas, batizados e extrema uncdo, além do
casamento registrado no livro de casamento da freguesia de Cabrobé de 1810 e
1815.

47T CUNHA, op. cit. p.29.

“8Documento do acervo do Instituto Arqueoldgico e Geografico de Pernambuco. Livro de
Casamentos da Freguesia de Floresta.

149 GONCALVES, Esmeraldo Lopes. OPARA: Formacdo Histérica e Social do Submédio
S&o Francisco. Petrolina: Gréafica Franciscana, 1997. p.61.

105pPIX, J.B. Von; MARTIUS, C.F.P Von. Viagem pelo Brasil. Traducdo Lulcia Furquim
Lahmeyer promovida pelo Instituto Histérico e Geografico Brasileiro. Rio de Janeiro:
Imprensa Nacional, 1938. p..288.
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A presenca catolica na regido de forma tdo prematura permitiu-nos associar
sua passagem ao marco da origem de Juazeiro e Petrolina, gerando a “travessia
nova” uma nova rota comercial pelo interior brasileiro!®!. Essa ideia foi difundida pela
Igreja e pode ser encontrada em outras obras que tratam das origens da cidade®?,
Ou seja, mais do que apenas atender a demanda de uma necessidade religiosa,
para uma populacdo que se formava, a igreja buscou para si o bastido do

desenvolvimento local.

Foi perceptivel, ao longo da histéria de Petrolina, a associacdo que a Igreja
fez entre a sua presenca e o crescimento da cidade, atribuindo a si mesmo um
protagonismo proveniente da bencédo divina, um recurso simbdlico trabalhado em
varios momentos ao longo da historia da cidade e que algou outro patamar na

segunda década do século XX.

As acdes desenvolvidas pela Igreja, chamadas de missdes volantes ou de
aldeamento foram marcantes no inicio da colonizacdo e tiveram o propoésito de
catequizar indios no litoral e no sertdo, como ocorreu no interior de Pernambuco;

todas com objetivo evangelizador.

Elas foram divididas em trés momentos, sendo o primeiro no periodo de
colonizacéao, do litoral até a zona da mata; o segundo, durante o governo holandés,
em que protestantes atuaram nas missfes litoraneas e da zona da mata; e um
terceiro periodo ocorrido também no século XVII, atuando além do litoral, mas
também no sertdo, as margens do rio Sao Francisco, na regido que hoje fica entre
Petrolina e Paulo Afonso. Essas missGes foram realizadas pelos franciscanos,

estrangeiros franceses e italianos.

Leis portuguesas colocavam em poder da Igreja parte da agdo e
controle do sistema colonial e, ao mesmo tempo, garantiam a
instalacdo de missGes no Brasil. Esse sistema ou projeto colonial
engajava missionarios religiosos, portugueses e também de outras
origens europeias, todos submetidos as Ordens Reais que

151 WILLEKE, Venancio. Missdes Franciscanas no Brasil: Missdes da provincia de Santo
Antbnio. 22ed. Petropolis: Vozes, 1978. p.85-86.

152p ideia de fundacdo pelos catdlicos pode ser encontrada na obra de Queiroz (1983,
p.155).
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controlavam desde os meios de navegacao aos problemas politicos,
econdmicos e juridicos estabelecidos na colonia.'*?

Percebe-se, portanto, que através do regime de padroado havia uma relacao
de colaboracgéo entre a Coroa Portuguesa e a Igreja Romana na colonizacao. Devido
a dificuldade de Portugal alcancar toda extenséao territorial de sua colénia, competiu
a Igreja contribuir para o fortalecimento do Estado, através da propiciacdo de
praticas sociais que mantivessem a ordem; e do registro populacional, através do
nascimento, batismo, casamento e enterro. Essa sujeicao catdlica a Portugal era
consequéncia da orientacdo politica que receberam durante sua formacao teoldgica

na Universidade de Coimbra, onde a maioria do clero estudou.

Através da permissdo da Metropole portuguesa, os catdlicos tentaram
regular a sociedade colonial. Assim, o catolicismo permeou a vida cotidiana e a
religido perpassava as relagdes interpessoais, tornando a sociedade e a religido
interligadas. Os principais momentos da vida estavam associados a Igreja romana.
“poder participar das atividades religiosas representa ser aceito socialmente, estar
de acordo com os preceitos da Igreja tridentina, quanto ao controle dos costumes e

difusdo da moral crista” 1°4.

Weber afirma que a Igreja exerce o seu poder “quando na medida em que
seu quadro administrativo pretenda para si o monopodlio da legitima coacéo
hierocratica™>°. Por estar presente no territério nacional desde o comeco da
colonizacéo, a Igreja sempre tentou trazer para si 0 protagonismo da teleologia da
historia, 0 que no caso de Petrolina ndo foi diferente, pois a Igreja buscou para si o
monopolio do surgimento e desenvolvimento local. Nesse sentido, ela passou a
conduzir os outros a aceitarem sua histéria, exercendo um poder no qual buscou

submeter pessoas e fatos ao seu capital simbalico.

153 BARBOSA, Bartira Ferraz. Missionacdo na capitania de Pernambuco: O convento de
Séo Francisco em Olinda. In: GUEDES, Roberto (org). Dinamica Imperial no Antigo
Regime: Escravidao, governos, fronteiras, poderes e legados: Século XVII — XIX. Rio de
Janeiro: Mauad X, 2011. p. 94.

154 FIGUEIREDO, Cecilia M. F. Religido, Igreja e religiosidade em Mariana no século
XVIlin Termo de Mariana: Historia e documentacdo. Mariana: Imprensa. Universitaria da
UFOP, 1998. p. 102.

155 WEBER, op. cit. p. 34.
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Contudo, a presenca catdlica na regido nao foi o marco como surgimento de
uma comunidade local ou mesmo de um desenvolvimento, mas a confirmacédo da
existéncia de uma regido que estava se desenvolvendo. Embora o registro da
missdo busque o protagonismo de origem das cidades de Juazeiro e Petrolina,
entendemos essa informacdo como o argumento que reforcou a crenca da
existéncia de pessoas circulando a regido, sendo a religido catdlica um participante
e contribuinte deste processo de desenvolvimento, sendo também um agente

impulsionador.

O padre e historiador, Francisco Pereira Cavalcante, reconhece a atuagéo
da missdo como resultado da movimentagcao existente no local, pois era “a missao
gue estava em ponto estratégico no rio dos currais, diante da qual desfilaram

milhares de vaqueiros tocando o gado para os grandes centros”. %6

Compreendemos que a presenca catélica na regido se enquadra no que
Weber chamou de “Sociologia da dominagao” '°’. Para o autor, a dominacédo néo sé
esta presente na acao social, bem como € um dos elementos de maior importancia
por influenciar essa acdo social em todas as suas areas. Realizando, assim, um
contraponto ao poder econémico, uma vez que para Weber nem toda dominacéao se
utiliza de meios econdmicos para sua manutencao. Dai a importancia de se observar

outros mecanismos de dominacao presentes.

Para o autor, a dominagao é “a possibilidade de impor ao comportamento de
terceiros a vontade prépria, e pode apresentar-se nas formas mais diversas” %8,
como, por exemplo, transmitindo a ideia de uma igreja sempre presente e
determinante no crescimento local. Pensamento que comecou a ser construido
desde os primordios da cidade e permaneceu ao longo do tempo se solidificando na

terceira década do século XX.

A teoria do Campo Religioso, de Bourdieu, esta relacionada a ideia de um
espaco por contar dentro dele com um sistema de normas préprias que permite que
o individuo se relacione de forma diferente com a sociedade em que esta inserido.

Por isso, este campo é possuidor de certa independéncia.

156 CAVALCANTE, op. cit. p.20.
15T WEBER, op. cit.
158 WEBER, op. cit.
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No caso do campo religioso, existe o diferencial do elemento sagrado que
fortalece as relagbes dentro do campo, mais pelo valor sagrado do que pelos bens
simbdlicos presente dentro dele. Para Bourdieu, os bens simbdlicos se relacionam

com a sociedade.

[...] o sistema de producdo e circulagcdo de bens simbdlicos
define-se como o sistema de relagdes objetivas entre diferentes
instancias, definidas pela funcdo que cumprem na divisdo do
trabalho de producédo, de reproducdo e de difusdo de bens
simbdlicos*®.

Através dessa percepcdo, compreendemos o0 conceito de campo,
principalmente o religioso, como apoio para compreensao da relacédo entre a Igreja,
0 periodo em questdo e 0 espaco existente. Desde 0 inicio desse processo, a

presenca do catolicismo foi visivel.

Para Bourdieu, ao produzir uma linguagem especifica, a religido também se
torna um campo de estruturacdo da sociedade, quando influéncia sua constituicéo,
sob o viés de sua orientacdo religiosa. O autor percebe a sociedade dividida em
campos que estdo sempre mudando, e entre eles esta o religioso, que nao é

diferente.

A Igreja, através do uso dos simbolos, buscou marcar sua atuacdo local,
além de, posteriormente, regulamentar comportamentos sociais ou mesmo construir
determinadas crencas, as quais a sociedade deve se ajustar, elaborando aos
poucos o valor simbdlico de sua presenca. ldentificamos este processo em varios
momentos, a comecar pela argumentacdo da regido ter se desenvolvido pela
presenca de missionarios.

A ideia de um catolicismo propagador e atuante na histéria local perpassou
nao so as origens da cidade de Petrolina, mas ao longo de toda sua historia e,
principalmente no periodo do século XX, periodo o qual se delimita nosso estudo os

recursos para construcdo desses simbolos tiveram maiores possibilidades

1% BOURDIEU, 1999, p. 105.
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provenientes das mudancas da sociedade, como a insercdo das massas ou
ampliacao da informacao.

A construgdo destes simbolos permitiu ao catolicismo construir a propria
histéria da cidade de Petrolina, alicercando-a em sua presenca. Sempre ressaltando
a presenca da Igreja e o fortalecimento da mensagem de que suas acodes
representaram marcos de desenvolvimento para a regiao.

A partir do século XVIII, quando a regido ainda era um local de passagem

entre viajantes, comerciantes e boiadeiros — geralmente do Ceard, Piaui e Maranhao
—, em direcdo a cidade de Juazeiro que ficava na provincia da Bahia, foi que se teve

0 primeiro registro de habitagdo onde hoje se localiza a cidade de Petrolina.

Percebeu-se a presenca de Igreja em cada momento de crescimento. Até
1743 a “passagem de Juazeiro” era assistida pelo vigario de Nossa Senhora da
Conceicéo de Cabrobo, quando passou ao distrito de nossa Senhora da Conceicao

das Rodelas e Comarca de Pernambuco, com sede em Cabrob6.

Na segunda metade do século XVIII, um sujeito, identificado apenas como
Pedro, passou a morar no local com o objetivo transportar cargas e pessoas atraves
de canoas usando as margens do rio Sao Francisco. Sobre a moradia e o morador
temos o relato: “[...] improvisa morada, cerca trecho de terra, pesca, planta e inicia
criatérios de caprinos, que os viajantes sdo raros e o tempo lhe sobra” 0. No
mesmo século, o Império brasileiro percebeu o crescimento da movimentacdo no
lugar e passou a cobrar impostos a barca que realizava a travessia, posteriormente,

ja no século XIX, colocou um posto alfandegario.

3.2 AMPLIACAO DOS ESPACOS E CONSTRUCAO SIMBOLICA

A medida que o local se desenvolveu e a populacdo aumentou, a lgreja
buscou ampliar sua presenca. Em 1849, por iniciativa do Vigéario de Santa Maria da
Boa Vista, o portugués Manoel Joaquim da Silva, ocorreram as Santas Missdes na
regido da Boa vista e na futura Petrolina. As Santas Missfes, também conhecidas
como Missdes Populares, presentes no século XIX, estavam inseridas no processo

de Reforma Catodlica, também chamado de romanizacdo. Elas tiveram muitos

160 PADILHA, Antbnio de Santana. Petrolina no tempo, no espaco, na vez. Recife: Centro
de Estudos de Historia Municipal. 1991. p. 21.
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objetivos, entre os quais transmitir uma correta pratica sacramental e fortalecer o

vinculo entre os fiéis e a hierarquia eclesiéstica.

O missionario responsavel era o Frade Henrique de Castel S. Pedro. Sua
atuacao foi marcada por dois pontos significativos: primeiro, como um agente de
pacificacdo regional, visando o apaziguamento dos &nimos estremecidos apos a
revolta Praieiral®l. Essa atitude confirmou a atuacédo da Igreja como uma aliada do
Império brasileiro, alianga esta que permaneceu com o Estado brasileiro, mesmo

apos o fim do Periodo Imperial, adquirindo apenas outra forma de se relacionar.

A segunda acgdo significativa foi a transferéncia da imagem de Nossa
Senhora para o povoado do qual nasceria Petrolina, fruto também da permisséo e
esforgo do vigario de Boa Vista. Essa transferéncia n&o ocorreu por acaso, a regiao
ja despontava como cenario importante de crescimento e por isso a presenca da
Igreja se tornou mais marcante, com a transferéncia da Santa e os planos para

construcdo da Capela. Sobre isto escreveu Cavalcante:

A transferéncia da imagem para passagem do Juazeiro tinha forte
carga politica [...] aconteceu no interior de movimento que, no
minimo, escondia pretensdes emancipatorias em relacdo a Santa
Maria da Boa Vista, afirmando-se como comunidade independente'®?

A transferéncia da Imagem de nossa Senhora possui um capital simbélico
significativo, pois a presenca da imagem em uma localidade € motivo de orgulho de
seus moradores e torna o local em que estd mais valorizado perante os demais.
Portanto, a ida da imagem para a futura cidade de Petrolina contribuiu para colocar o
local em um patamar de maior importancia para Igreja. Esta atitude veio a se somar

a outras acoes que ratificaram a associacdo de Petrolina com a Igreja.

Ja no século XIX, a construcdo de estradas de ferro foi um importante fator
de desenvolvimento regional, pois contribuiram para circulacdo de mercadorias,
possibilitando o escoamento da producéo de zonas rurais, além do intercambio entre

regides.

161 GOMINHO, Leonardo Ferraz. Floresta: Uma terra, um povo. Floresta: FIAM, Centro de
Estudos de Histéria Municipal de Floresta, 1996. (Cole¢&o tempo municipal, 14) p. 242.
162 CAVALCANTE,. op. cit. p.54.
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No Brasil, duas ferrovias foram projetadas na segunda metade do século
XIX: a Estrada de Ferro de D. Pedro Il, que ligaria o Rio de Janeiro & Minas Gerais;
e a Estrada de Ferro do litoral baiano ao interior do Estado, alcancando o S&o
Francisco. Esta teve a construcdo aprovada através da lei nimero quatrocentos e
cinquenta, em 21 de junho de 1852.

A escolha do término da estrada de ferro foi devido questdes geograficas,
uma vez que as margens eram favoraveis ao translado de mercadorias entre o rio e
a ferrovia; e de intervencdes politicas, pois Fernandes da Cunha, filiado ao partido
conservador e nascido na regido, se mobilizou para que o trajeto da estrada se
desembocasse a beira da “passagem de Juazeiro”%3,

A construcdo da ferrovia foi importante para a regido do Vale do Sao
Francisco, pois beneficiou a margem da “passagem de Juazeiro”, onde a estrada
terminaria. Uma constatacdo que reforca a construcdo da estrada de ferro, como
fator de contribuicdo para o desenvolvimento local, € a comparacdo com outras
freguesias localizadas na borda do rio Sdo Francisco como Uaua, Curaca, Casa
Nova, Sento-Sé, Pilao Arcado e Remanso, que nao se desenvolveram como a

localidade que hoje se encontram as cidades de Juazeiro e Petrolina.

[...] contribuiu, do modo mais eficaz, para que a cidade de Petrolina,
juntamente com a de Juazeiro, se transformassem nos dois maiores
entrepostos comerciais da regido do Sao Francisco e, em
decorréncia desse favorecimento de ordem econémica, ganhassem,
por outra parte, as condicGes de desenvolvimento social a que
atingiram, liderando, hoje, sem sombra de davida, todos os demais
centros comerciais circunjacentes, todas as cidades circunvizinhas,
nos Estados da Bahia, de Pernambuco e do Piaui®*.

As Ultimas décadas do século XIX e as primeiras décadas do século XX
foram um periodo importante para o fortalecimento do Catolicismo no interior
pernambucano. Durante esta ocasido, a Igreja se fez presente de forma mais
incisiva, culminando com a criacédo da Catedral.

Segundo De Jesus, dois foram os fatores determinantes para extenséo
catdlica nesse momento:

[...] () o fim do regime do padroado no Brasil, 0 que tornou a Igreja
uma instituicdo desvinculada das decisdes do Estado, e, portanto,

163 CUNHA, op. cit. p.98
164 |bid., p. 100



93

possuidora de autonomia na gestdo do territério brasileiro, e (ii) a
implantag&o da politica do Estado de constru¢édo de estradas de ferro
exploradas por companhias inglesas, que ligavam as principais
capitais nordestinas as importantes cidades interioranas?e®.

Corroborando a perspectiva de crescimento econdmico local, percebemos
uma Igreja Catdlica que buscou se fazer presente através da construcdo de uma
capela. Em 1858, iniciou-se a constru¢do, s6 concluida em 1860, da Igreja que
futuramente seria a Matriz da cidade. Esse evento foi classificado, através de um
registro oficial da Igreja, como o mais importante acontecimento da época’s.

A capela construida recebeu uma imagem da padroeira, que veio de Santa

Maria da Boa Vista, sede do municipio ao qual o povo pertencia.

Foram construidas em lugares estratégicos, escolhidos apos
pequenas incursdes, que visavam o reconhecimento fisico da regido
e da populacdo indigena. Rigorosamente planejada, constituia-se
numa unidade urbano-rural de area de trinta a quarenta léguas em
guadra ou em circulo, segundo o numero de habitantes e qualidade
da terra. Elas podiam compreender, além da igreja e do convento
para moradia dos padres, uma escola, um hospital, horta, pomar e
areas de plantacéo de cana de acgucar.®’

Um ponto importante observado no campo religioso € a busca por impor um
pensamento coletivo, de forma a manter e fortalecer os membros deste campo. Essa
busca é perceptivel através da construcdo de simbolos e pensamentos que dao
significado a unido presente no campo. Entendemos a capela e a padroeira como
elementos simbodlicos dessa presenca e como uma acdo de fortalecimento do

pensamento coletivo dessa comunidade.

A presenca catolica em qualquer regido era sindnimo de organizacdo e
desenvolvimento local. O Inglés Henri Koster que viajou pelo sertdo brasileiro no

século XIX, ao relatar os espacos visitados de sua passagem destacou que

[...] pela manha subsequente ainda passamos arvoredos e, perto do
meio-dia, chegamos a Vila do Assu. Oh, que alegria tive vendo uma

165 De JESUS, Sandy Regina Cadete Barbosa. A Territorialidade da Igreja Catdlica
Apostélica Romana no Nordeste Brasileiro. In: espa¢o e cultura, UERJ, Rio de Janeiro
namero 21, janeiro de 2007. p. 58.

166 CAVALCANTE, Pe. Henrique José Cavalcante: O mestre da Caridade. Petrolina-PE,
2008. p. 17.

167 BARBOSA, op. cit., p.95.
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igreja! [...] e a perspectiva regular de uma vila como pessoas
civilizadas, se assim as posso chamar de ‘civilizados’, de acordo com
as ideias europeias™®® .

Através do relato de Koster percebemos como a presenca do catolicismo em
lugares mais distantes representava um reconhecimento do avancgo politico e

administrativo local.

as construcdes eclesiasticas, a religiao oficial, com todos seus ritos e
praticas ainda exerce grande importancia sobre a formacdo e
organizacdo dos espacos urbanos, pois tém posicdo privilegiada
dentro de grande parte das cidades brasileiras, além de influenciar
acoes e valores de grande nimero de individuos.°

A fixacdo do catolicismo, portanto, ocorreu de forma pontual, seguindo
objetivos e acdes especificas. A busca pelo protagonismo do desenvolvimento local
vinha acompanhada da constru¢édo de uma igreja que marcava sua presencga como
um simbolo material, fincado em terra. Além de atuar em areas importantes na

constituicdo da sociedade como educacédo, saude e economia local.

A construcdo da capela demonstrou que a regiao na segunda metade do
século XIX, passou por uma expansao populacional, fato também observado atraves
das leis juridicas e administrativas instituidas. Semelhantemente a essa maneira de
agir, observaremos as acfes do catolicismo em Petrolina, ja no século XX, no

préximo capitulo.

168 KOSTER, Henry. Viagens ao Nordeste do Brasil. trad. e notas L. C. Cascudo. Sdo
Paulo: Companhia Editora Nacional, 1942.p. 138.

169 ROSA, Wedmon Teixeira. A Influéncia da Religiosidade Popular e da Igreja Catélica
na Formacgéo e (Re)Organizacdo Espacial das Cidades no Recdncavo Sul da Bahia: o
Caso de Milagres. CIENT / Instituto Federal de Educacdo, Ciéncia e Tecnologia de
Pernambuco. Ano Il. n. 1 (Jan./Dez. 2009). Recife: CCS Grafica, 2010. p.83.
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Figura 1 - Imagem da Capela Rainha dos Anjos apés 1860, futura Igreja Matriz.

Fonte: autor desconhecido.

Na imagem acima, localizada onde foi inicialmente o centro da futura
Petrolinal’® podemos perceber a disparidade entre a dimensdo da Capela Rainha
dos Anjos e um pequeno numero de casas de tijolos existentes na regiao,
posicionadas atras da Capela, menores, simples e discretas se comparadas com a
Capela. Esta imagem nos ajuda a compreender a importancia da construcao
material para o fortalecimento simbdlico da Igreja e de do imaginario de uma
instituicdo grandiosa, maior do que o que esta ao seu redor, uma Igreja a frente do
povo, que carregar estantarte do crescimento.

Dentre o conceito de campo religioso de Bourdieu podemos compreender o
processo que permite a Igreja ser, a0 mesmo tempo, aparentemente, uma instituicdo
tradicional, mas também ter a capacidade de adaptacdo que Ihe permite reelaborar
seu discurso e pratica a fim de manter sua influéncia e poder.

Para Bourdieu, o campo religioso € um espacgo que possui uma relativa
autonomia e por isso cria suas proprias regras, para seu proprio funcionamento

interno. Essas regras se interligam com a sociedade dando a ela significados.

170 No final do ultimo capitulo veremos que o que foi inicialmente do centro da cidade de
Petrolina, foi levemente deslocado outro lugar, seguindo um interesse da Igreja Catdlica.



96

Compreendemos, portanto, que a construcao da capela trouxe para a cidade
a materializacdo dos simbolismos trabalhados desde o inicio da ocupacgéo da regiéo,
no qual a Igreja procurou sempre associar suas ac¢des ao crescimento local. Através
da capela foi possivel continuar a desenvolver um campo religioso cujos simbolos
estavam sendo representados.

Um desses simbolos foi a escolha da padroeira do lugar. Ha relatos de que a
santa ja era adorada desde meados do século XVIII 11, A escolha do padroeiro de
um lugar relaciona-se a algo comum a populacédo local. No caso da regido que
posteriormente se tornou Petrolina, a escolha contribuiu para dar significado ao
lugar, além de reforcar o vinculo religioso.

Por isso, a escolha da padroeira foi associada ao simbolo da Rosa dos
ventos. O objetivo foi associar o local, ponto de encontro de muitas rotas comerciais,
a padroeira Santa Maria Rainha dos Anjos, que seria responsavel por guiar a
populacdo local em seus caminhos. Decisdo que postulou a Igreja como guia
daquela populacdo e condutora dos caminhos daquele lugar. Um dos hinos
cantados pelos moradores da passagem do Juazeiro era Stella Maris ou estrela do

mar que dizia:

Ave, do mar Estrela,
Bendita mae de Deus,
Fecunda e sempre virgem,
Portal feliz dos céus [...]
Oh! Dai-nos vida pura,
Guiai-nos para luz

E um dia ao vosso lado
possamos ver Jesus

No altar da Igreja Matriz, construida no local onde existia a capela, ha o
simbolo que representa a padroeira da cidade e a Rosa dos Ventos. Essa acédo da
Ilgreja € uma representacdo fisica e simbodlica de sua acdo protagonista. E
importante perceber que, antes mesmo da cidade passar a se chamar Petrolina, a

Igreja ja instituiu a Santa do lugar. Sua escolha esta rodeada de simbologia.

Em alguns casos a escolha do padroeiro, liga-se a um objetivo maior,
ndo particular, mas social, de forma mais racionalizada, intencional

171 CAVALCANTE,. op. cit.
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[...] um padroeiro com um titulo capaz de simbolizar os seus ideais,
sua consciéncia, sua vocacao. A indicacdo da padroeira de Petrolina
[...] foi escolhida a dedo, com escopo de representar uma
comunidade que se reconhece como epicentro de uma encruzilhada
de caminhos, que se entende como espaco onde acontece a
necessidade de orientacdo geogréafica 172,

Embora a Igreja atribua a participagéo popular na escolha da padroeira, essa
escolha ndo ocorreu apenas de forma espontanea, mas com influéncia da Igreja
Catdlica. Na segunda metade do século XIX, a padroeira local escolhida Santa Maria
Rainha dos Anjos fez referéncia ao ponto de convergéncia que o local possuia, aos
missionarios que la4 estiveram nas missdes, e colocou a Igreja como centro deste

ponto de convergéncia.

Essa escolha também esteve associada as alteracdes realizadas pela
Reforma no que condiz a introducéo de Santos devotos na Europa e em detrimento
a santos tradicionais do catolicismo popular'’®. Entre as devogdes que estavam em

alta, na Europa, se encontrava o Sagrado Coracao de Jesus e a devoc¢ao a Maria.

Um importante ponto no qual podemos ver a busca pelo fortalecimento dos
lacos religiosos com a futura cidade sao franciscana € acerca do nome recebido pela
cidade, Petrolina. Diante das diversas teorias que explicam a origem da

nomenclatura dada a ela, a Igreja também buscou se inserir no processo.

Somente na segunda metade do século XIX apareceu pela primeira vez o
nome da cidade de Petrolina, em um documento da Assembleia Legislativa de
Pernambuco, de dezessete de maio de 1861, no qual o padre e deputado estadual,
Francisco Pedro da Silva, solicitou a criacdo da freguesia de Santa Maria Rainha
dos Anjos, separando-se da freguesia de Santa Maria da Boa Vista. A origem do
nome Petrolina foi atribuida a véarios fatores e a Igreja Catolica ndo deixou de

explicitar sua versao.

Uma versdo conhecida e usada por representantes da Igreja para mistificar a
relacdo da cidade com o catolicismo é a que liga a origem do nome da cidade a

expressdo pedra linda. No Atlas, proveniente do estudo do rio Sdo Francisco, em

172 CAVALCANTE, op. cit. p. 23.

173 MIRANDA, Carlos Alberto da Cunha. Igreja Catélica no Brasil: uma trajetéria reformista
(1872-1945). Dissertacao de Mestrado. Universidade Federal de Pernambuco, Recife, 1988.
p.32.
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meados do século XIX, feito pelo engenheiro alemdo naturalizado brasileiro
Henrique Halfeld, é possivel observar que a regido era composta de muitas pedras,
tendo ao seu redor localidades com nhomes associados a existéncia destas.

A cidade de Petrolina também possuia muitas pedras, principalmente, no
local que hoje se encontra o centro da cidade; e onde se localizava a capela que
hoje abriga a Igreja Matriz da Rainha dos Anjos. La havia uma grande pedra de
granito chamada de pedra grande.

Figura 2 - Foto do centro de Petrolina rodeado de rochas — Século XIX

Fonte: autor desconhecido.

Tanto na Figura 1 qunto da Figura 2 € possivel observar, de maneira
discreta, a frente da Capela a “pedra grande” de Petrolina, cujo carater simbdlico
povoou o imaginario da populacdo sobre a origem do nome da cidade e durante a
construcéo da Catedral.

No livro Petrolina: no tempo, no espaco e na vez, de Antdnio de Santana
Padilha, é citada a existéncia dessa pedra e sua associacdo ao home da cidade. A
histdria conta que alguém teria subido na rocha e dito: Pedra linda!*’#, que seria algo
semelhante ao pronunciamento atribuido a Duarte Coelho sobre a cidade de Olinda.

Francisco José Pereira Cavalcante, em seu livro Petrolina, Pedros e
pedras'’, remete que a transferéncia da imagem de Nossa Senhora Rainha dos

Anjos coincidiu com a emancipacao da cidade e a atribuicdo de seu nome também.

174 PADILHA, op. cit. p.83.
175 CAVALCANTE,. op. cit.



99

Para ele, o nome da cidade esteve associado ndo s6 ao Imperador (Dom
Pedro), mas também aos diversos Pedros presentes na historia de Petrolina, além
das pedras existentes na cidade e regiéo.

No entanto, ele acrescentou a importancia da presenca catolica no local
através da transferéncia da imagem da Santa para a passagem de Juazeiro. A seu
ver, a escolha da Santa, assim como a do nome, também associada a monarquia,
era uma tentativa de agradar ao Imperador. Sendo resultado da busca pela
reaproximacgao entre ambos.

A presenga da imagem na regido seria uma demonstragédo de fidelidade ao
Império brasileiro, a seu governante e a sua religido oficial. Sendo esta uma opc¢éo
pela aproximacéo com o Estado em tempos de rebeldia local. Para Cavalcante!’®, o
titulo de “Rainha” estava agregado ao nome Santa Maria dos Anjos.

Em uma publicacdo do periédico O Pharol, de 1922, em que se discute a
possibilidade de destruicdo ou ndo da pedreira, jA ha uma negacao da origem do
nome de Petrolina a esse fato: “ha quem alegue a tradiccdo da pedra dizendo que
dela proveio o nome de Petrolina, porém ao sabemos esta assercdo nao tem
fundamento, se o tem desconhecemos™’’.

Alguns historiadores atribuem o nome da cidade de Petrolina ao nhome do
Imperador Dom Pedro Il e a sua esposa Tereza Cristina, consequéncia de uma
viagem que fizeram através do Sao Francisco no ano de 1859. Para os historiadores
a escolha pode ser compreendida como uma tentativa de aproximagcdo entre a
provincia de Pernambuco e o governo Imperiall’®, estremecidos por circunstancias
historicas, nas quais se posicionaram de forma contraria, como na Revolucdo de
1817; no Movimento Constitucionalista, de 1821; na Confederacdo do Equador, de
1824; e na Revolucao Praieira, de 1848.

Essas revoltas renderam a provincia uma relacédo conflituosa com o Império
brasileiro. Parte desses movimentos teve um carater progressista, marcado por
severas punicdes territoriais e perdas humanas. Inclusive, chegou-se a dizer que em

um relatério destinado a Dom Joéo VI que “[...] de Pernambuco emana o maligno

177 Cousas da cidade: deve-se quebrar a pedra grande? O Pharol, Petrolina, 29 de agosto
de 1929. p.1.
178 CAVALCANTE, op. cit. p. 22.
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vapor”’®. A maior e mais intensa parte destes conflitos ocorreu sob o reinado de
Dom Pedro I.

Os missionarios Spix e Martius, em passagem pelo Brasil, falaram acerca da
provincia pernambucana e da regido do S&o Francisco como sendo “[...] o Unico
sertdo da provincia de Pernambuco em que tocamos, e isto aconteceu um tanto que
propositadamente, por causa das perturbacfes politicas que alguns anos antes se
havia dado nessa provincia” 8. Essa passagem ocorreu entre a Revolugdo de 1817
e a Confederacao do Equador de 1824.

Durante o reinado de Dom Pedro Il, observou-se uma tentativa de
reaproximagao entre as partes. Da parte do governo, em 1856, foi criada uma
comissao cientifica exploradora, comandada por Guilhnerme Schich, Bardo de
Capanema, com o intuito de conhecer o sertdo nordestino. Dois anos depois,
ocorreu a concluséo do trecho da estrada de ferro que ligava Recife e 0 Rio S&o
Francisco.

Em 1859, o Imperador viajou pelo Rio Sao Francisco e visitou a cidade do
Recife. Se na capital pernambucana a antiga rua da candeia foi rebatizada como rua
do Imperador, acredita-se que a viagem pelo Sdo Francisco tenha resultado no
nome da cidade. Esta é a versdo mais aceita sobre a origem do nome da cidade,

atestada pelo 6rgéo oficial do governo:

No local, encontra-se, hoje, a ponte que liga a cidade de Petrolina a
cidade de Juazeiro. A Lei Provincial n° 530, de 07 de junho de 1862,
elevou Passagem de Juazeiro a categoria de freguesia com a
denominacdo de Petrolina, em homenagem ao Imperador Dom
Pedro 1182,

A solicitacdo feita em 1861, a qual se encontrou o nome de Petrolina,
também aponta para outro ponto importante sobre o crescimento local. O documento
remete ao desenvolvimento juridico e administrativo da cidade. Sobre isso, escreveu

Aquino:

1"Para saber mais sobre os movimentos revoltosos existentes na provincia de Pernambuco
Cf. Guerra, 1997.

180 SpPIX, J.B. Von; MARTIUS, C.F.P Von. Viagem pelo Brasil. Traducdo Lucia Furquim
Lahmeyer promovida pelo Instituto Histérico e Geografico Brasileiro. Rio de Janeiro:
Imprensa Nacional, 1938. p.309.

181 PERNAMBUCO. CONDEPE/FIDEM. Perfil Municipal de Petrolina. Recife, 2005.
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Foi o primeiro passo oficial na organizagdo administrativa que viria,
posteriormente, a se constituir como municipio de Petrolina. Na
estrutura politica imperial onde a Igreja era ligada ao Estado, as
comunas tinham inicio oficial, na freguesia e através dela eram
criados os poderes governamentais para regerem a administracdo
publica.®?

Na lei de nimero 530, em sete de junho 1862, foi elevada a condi¢do de vila
e freguesia. Nessa lei, observamos outra vez o nome “Petrolina” o qual nos detera

em um dado momento:

Lei n° 530, de 7 de junho de 1862

Art. 1° - Fica elevada a Matriz a nova capela de Santa Maria dos
Anjos da povoagdo de Petrolina, sob a invocagdo da mesma
senhora, e desmembrada da freguesia de Santa Maria da Boa Vista
esta povoacao, para constituir nova freguesia com os terrenos que
ficam a margem do rio S. Francisco, acima deste a barra do riacho
Pontal, Inclusive a ilha do mesmo nome, até o Pau da Historia, onde
finda o termo e limita com a provincia da Bahia, compreendendo a
mesma freguesia para o centro todos os confluentes do supra-dito
Riacho Pontal, até os limites da provincia do Piauhy, exclusive a
fazenda Barra, de Manoel Nunes de Barros, e logradouro de André
Nunes Braulio, que ficaram pertencentes a Santa Maria da Boa Vista

[..]

Art. 3° - A povoacdo de Petrolina fica elevada a categoria de Vila e
para ela transferida a sede do termo Boa Vista.

Dr. Manoel Francisco Correia, Presidente da Provincia®®.

Dez anos depois Petrolina ja se encontrava entre as principais localidades
do interior pernambucano, tendo registrada uma populacdo de 4.906 pessoas. Um
namero significativo se comparado as cidades do estado. Superando cidades que
surgiram primeiro como Boa Vista, ja tendo cerca de 62% da populacdo de sua

vizinha Juazeiro, também mais antiga e emancipada 37 anos antes que Petrolina®®.

182 AQUINO, Raul. Criacéo de freguesia de Petrolina. In.: Ouricuri — tempo do Comendador
Francisco Pedro. Prefacio de Antonio C. de Medeiros. Recife: FIAM, CEHMF — Centro de
Estudos de Histéria Municipal, 1998. p.49.

BFonte:
http://ibge.qgov.br/cidadesat/painel/historico.php?codmun=261110&search=pernambuco%7C
petrolina%7Cinfograficos:-historico&lang Acesso em 13 de fevereiro de 2016.

184 IBGE — Censo Demogréfico.
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Tabela 1 - Populacao por Municipio e Freguesia de Acordo com o Recenseamento

Populacao por Municipio e Freguesia
De Acordo com o Recenseamento

Populacéo
Areas 1872 1890 1920
Boa vista 2.464 3.772 7.067
Petrolina 4.906 6.856 16.942
Juazeiro 7.863 * 24.255
Cabrobo 8.472 11.658 15.227
Floresta 15.153 10.281 19.780

Fonte: Anudrio estatistico de Pernambuco e Bahia — 1927 e 1929.

Acompanhando o processo de crescimento da Igreja, em 1868, por pedido
do bispo Dom Joao da Purificacdo, Marques de Perdigéo, na Assembleia, através da
lei 530 de 7 de junho de 1862, concedeu a Petrolina o direito de Paroquia, na época
chamada de freguesia, com a promessa de maior assisténcia; e nomeou Manoel

Joaquim da Silva como seu primeiro vigario.

Além da identificacdo do nome da cidade, da percepcdo de crescimento e
emancipacao de Petrolina, foi possivel notar a presenca do catolicismo durante este
processo, através da referéncia da capela no artigo da lei. O que corrobora a
aproximacado entre o poder politico na representacédo do Estado e o poder religioso
através da Matriz. Uma aproximacdo de instituicbes que se fortaleceram

mutuamente

Em 18 maio de 1870, a lei de nUmero 921 definia:

Art.1° - Fica transferida para a Populagéo de Petrolina a sede da Vila
de Boa Vista.

Art.2°- Fica Igualmente transferida para Petrolina a sede da freguesia
de Santa Maria Rainha dos Anjos da Cachoeira do Roberto.

Art. 3° - A esta freguesia fica pertencendo todo o riacho do Pontal
com suas aguas e fazendas, e bem assim a ilha denominada de
Pontal.

Art. 4° - Fica criada em Petrolina uma cadeira de instru¢do primaria
para o sexo feminino.
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Dr. Adolpho, de Barros Cavalcanti de Lacerda — Pres. da Provincia

As disputas por terras que ja existiam, se tornaram maiores na medida em
gue a regido do vale do S&o Francisco cresceu em importancia. Tanto que se
observou a alteracdo das demarcacgdes de terra por meio de leis posteriores, como a
de nimero 1377 de oito de abril de 18798, Esses conflitos e as consequentes
alteracoes de demarcacao por meio de leis atestam um quadro de mudanca social e

politica que datou o fim do Brasil Império e inicio do Brasil republicano.

Demonstrando a ampliacdo da importancia da cidade e o aumento de
interesses pelo lugar, percebemos acdes de outros missionarios que percorreram 0s
sertbes, entre o vale do S&o Francisco, conviveram e interagiram com esta

realidade, fortalecendo as raizes do catolicismo através de suas agoes.

No século XIX, intensificou-se o niumero de viajantes que faziam a travessia
e ocorreu o desenvolvimento de Juazeiro, do outro lado do rio; na regido
pernambucana. Henrique Halfeld, Engenheiro de origem aleméa que passou a viver
no Brasil, em seu percurso pelo rio Sado Francisco, passou pela passagem de
Juazeiro e relatou, em 1863 a existéncia da capela, 48 casas e quartéis®. Em meio
ao seu relato, percebemos a presenca catolica através da capela. Também, através
de Halfeld, podemos perceber o aumento do fluxo de pessoas e mercadorias da
época: “pelas informagdes obtidas passardo em um ano, 7.500 a 8.000 pessoas,
10.500 cabecas de gado vacum, e mais 300 animais cavalares e muares, sendo
conduzido o maior numero dos primeiros para Bahia”. Dando dimensdao do

crescimento local.

Através dos relatos de viajantes estrangeiros foi possivel tracar um
panorama caracteristico da “passagem de Juazeiro” no século XIX. O alem&o Joado
Batista Von Spix relatou acerca das caracteristicas sociais, considerando “[...] raras

vezes [que] se encontram entre eles um branco de raca europeia, muitos sdo 0s

185 SEREJO, Tereza Cristina Leal de. Coronéis sem patente: a modernizacdo
conservadora no sertdo pernambucano. Dissertacdo de Mestrado. Universidade Federal
Fluminense, Niterdéi, 1979. p.57.

186 HALFELD, Henrique Guilherme Fernando. Relatério Concernente a exploracdo do rio
de Sdo Francisco: Desde a cachoeira de Pirapora até o Oceano Atlantico in: Atlas e
Relatério Concernente a Exploracdo do rio de S&o Francisco: Desde a cachoeira de
Pirapora até o Oceano Atlantico. 22 ed. Sdo Paulo: Empresa das Artes, 1994. p.14.
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mulatos, outros revelam pela cor mais clara do rosto e o cabelo liso, a mistura de

sangue indigena e branco”.*®’

No século XIX, a freguesia de Cabrobé compunha um espaco territorial que
alcancava uma area que se estendia até a regido do Vale do Sao Francisco. Assim,
através dos livros de Batismo de Santa Maria da Boa Vista e de Cabrobd, realizados
pelo Pe. Jodo José de Araljo e registrados pelo Pe. José Vieira Sampaio, foi
possivel confirmar a mesticagem descrita pelo viajante presente na populagédo, com
75 por cento dos batismos registrados como criangas pardas, 18 por cento de

escravos.

O viajante germanico também tracou um panorama social do local:

[...] em pontos diversos, elevam-se os bosques ralos da palmeira
aricuri [...] de cujos caules os sertanejos costumam preparar um pao
seco, extremamente pobre de matéria nutritiva. Precisa o povo de tdo
opulento pais de recorrer de tais meios de salvacdo, para ndo morrer
de fome, pareceria incrivel, e ndo houvéssemos visto a miséria em
gque geralmente vive a gente do sertdo, e se acha bem. Pareceu-nos,
entretanto que, a educacdo e o género de vida que este povo esta
em condic¢des inferiores mesmos aos mais remotos de minas. Uma
palhoca imunda tendo em volta uns pés de bananeira maltratados,
uma roca de feijdo, mandioca, uma cabeca de gado e alguns cavalos
magros, que buscam eles préprios a subsisténcia, eis a mais alta
aspiracao destes matutos. Alimentam-se com ervas, carne de vento,
leite, requeijao, e durante o tempo das frutas, sobretudo com as do
imbuzeiro [...] de suco agri-doce fazem com leite a Imbuzada,
petisco, refrigerante saboroso. As cacadas e 0s prazeres sensuais
SA0 0S g0zos com que se compensam a soliddo.®

Através do relato acima, podemos identificar que, mesmo diante do
crescimento local, havia uma pobreza na regido percebida através da dieta alimentar
limitada, feita muitas vezes através de mecanismos de sobrevivéncia. As moradias
eram simples e sujas, a populacdo considerada de baixa educacdo e baixa
gualidade de vida, se comparadas com os exemplos observados por Spix em Minas
Gerais. Uma agricultura de subsisténcia e poucos animais, além dois simples relatos

da vida social.

187 SPIX, J.B. Von; MARTIUS, C.F.P. Op. Cit.p.261.
188 |bid, p.261.
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E claro que a visdo do viajante alemao, foi influenciada por sua cosmoviséo,
deixando de observar que, diante de um quadro de limitacdes, existiam outras
virtudes que néo foram relatadas. No entanto, as possiveis lacunas em seus escritos
ndo nos impediram de perceber como, no comeco do século XIX, a regido do Vale
do S&o Francisco revelou um interior brasileiro limitado pela auséncia de uma

infraestrutura basica, que resultou em um crescimento desorganizado da regiéo.

Estas precariedades presentes no interior pernambucano, mas que se
estende por outros interiores no Brasil, sdo consequéncias da colonizacao brasileira
por um pais — Portugal — cujo territorio e populacédo era pequena, contrastados com
um territério imenso e pouco material humano para ocupa-lo. O que resultou na
auséncia ou limitacdo para um desenvolvimento ordenado, fazendo com que certas
regides distantes dos grandes centros vivenciassem o processo de desenvolvimento

de forma mais lenta ou tardia.18°

O Nordeste se configurou como uma regido de contrastes, devido as
diferencas econbmicas entre 0s que possuiam o controle econdémico do
desenvolvimento regional e aqueles que se tornaram apenas mao-de-obra. A regido
era predominantemente agraria, desde o tempo colonial, através da cana de acucar

e da pecuaria.

Essa formacdo econdmica caracterizou o contraste como o composto de
latifundios que pressionavam pequenas propriedades e, quando conseguiam,
sobreviviam gerindo a constante falta de recursos. Nas grandes propriedades,
predominava a monocultura agroexportadora, o que condicionava a economia local
a uma dependéncia externa que, por vezes, a incluia ou excluia no cenario
econbmico mundial. Assim, o Nordeste em sua histéria vivenciou fases de
crescimento e recessdo, que propiciava o agravamento das condicfes precarias

existentes.

No século XIX, a demanda de matéria prima da Revolucdo Industrial
contribuiu para o aumento da necessidade internacional de algoddo, o que alterou a
agricultura e a pecuaria exercida no sertdo. Por isso, ocorreu a ampliacdo da criacédo

de cavalos, mulas e jumentos por serem animais fundamentais para o transporte do

189 FAORO, Raymundo. A aventura liberal numa ordem patrimonialista. Revista USP. Sdo
Paulo, n.17,1998. p.17.
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algoddo até litoral. Notadamente, a economia local se ampliou devido ao
desenvolvimento da cultura do algoddo, o que contribuiu para o aumento

populacional.

Migrantes vieram do litoral, pois a producdo necessitava de mais mao de
obra. Muitos desses trabalhadores se firmaram nas margens dos rios, como no caso
de Petrolina'®. Em contrapartida ao crescimento da demanda econdmica e da

migracao local, duas grandes secas ocorreram nos anos de 1859 e 1860.

Conforme visto, o século XIX foi um periodo de baixa econémica e crise
climatica, por outro lado ocorreu um alto crescimento populacional®l. A populacéo,
antes inserida no trabalho, voltou-se para atividades de sustento sem perspectiva,
diante do quadro de desemprego e falta de recursos naturais, tornando a regiao
propensa a volubilidade social. Esse periodo de instabilidade fez com que parte dos
latifundiarios desempenhassem atos de assisténcia, visando amenizar a situacao

daqueles que mais sofreram com a crise.

Sobre este aspecto escreveu Fragoso:

Toda essa gente, embora trabalhada por um evangelho da cruz e da
resignacao, por um evangelho da conversdo e de peniténcia, vivia
numa situacdo tal que constituia o grande susto dos governantes,
guando alguma centelha revolucionaria era acesa neste ambiente
inflamavel. E quando o sofrimento do povo oprimido explodia num
grande grito de revolta, os detentores do poder concentravam toda
sua atencao na ‘desordem desse grito’, e ndo na situagao opressiva
gue o provocara. E entdo convocavam 0s missionarios para levarem,
com sua palavra evangélica, a paz e 0 S0SSego a esse povo
revoltado. E os missionarios se prestavam de boa mente ao papel de
‘pacificadores’ desse povo.1%?

Entendemos que esse quadro social e econbmico presente na regido
permitiu a maior atuacdo de outros agentes que buscaram suprir auséncias, como

grupos armados de cangaceiros e a atuacdo de lideres religiosos, pois “tais

199 DOMINGUES, Rita de Céassia Alcantara. Petrolina: crescimento urbano e intervencéo do
estado. Recife, 1989. Dissertacdo (Mestrado em Geografia) — Departamento de Ciéncias
Geogréficas, Universidade Federal de Pernambuco. p.26

191 FURTADO, Celso. Formacédo econdmica do Brasil. Sdo Paulo: Nacional, 1995. p.143.
192 FRAGOSO, Frei Hugo. O apaziguamento do povo rebelado mediante as missées
populares, nordeste do Il Império. In: SILVA, Severino Vicente da (Org). A Igreja nos
sertdes nordestinos. S&do Paulo: Paulinas, 1988. p.29.
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movimentos ndo se explicam pelo seu isolamento, mas ao contrario, por sua
profunda imbricacdo nos amplos processos de mudancas econdmicas e politicas

porque passava o pais no periodo”%,

A presenca das praticas religiosas inserida nos costumes cotidianos €
conhecida em regides com pouca intervencao estatal. A atuacao religiosa buscou
suprir e orientar a populacéo local. As atividades religiosas viam também, nessas
circunstancias, a possibilidade de evangelizacdo através do atendimento as
necessidades.

A presenca religiosa nessas regides os tornou agentes da constituicdo da
sociedade, que contribuiram para o desenvolvimento de uma infraestrutura local e
para o auxilio populacional'®*. As transformagGes presentes na modernidade e seus
agentes nao estdo restritos a instituicbes modernas ou aos homens que se
encaixam em um perfil modernizador, vivendo em grandes cidades, diretamente
conectados com o mundo europeu. Mesmo no Vale do S&o Francisco, sujeitos
conscientes buscaram mecanismos para a melhoria do meio em que viveram,
através das formas possiveis, entre elas, e o catolicismos estava envolto a esse

propasito.1°®

Apesar das dificuldades existentes e das condicBes dos moradores locais, 0
ponto de travessia tornou-se um lugar de encontro comercial. Com o crescimento
populacional e o aparecimento de novas moradias, a regido desenvolveu-se
comercialmente e através da agricultura local. A regido era privilegiada, por se
encontrar as margens do rio e os moradores também souberam explorar a outra

atividade que se tornaria importante para o crescimento econémico local.

Ha relato de que ja no século XIX a “passagem do Rio Sao Francisco [era a]
mais frequentada de todo o sertdo da Bahia e mais importante do que as outras que

ficam junto das vilas Pildo Arcado, da Barra do Rio Grande e de Urubu”*.

No século XIX ja era permitido:

193 MENDES JR., Anténio e MARANHAO, Ricardo. “A Aldeia Sagrada de Canudos”. In:
Brasil, Histérias, Textos e Consultas. Sao Paulo: Brasiliense, vol.3, 1983.

194 QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. O Catolicismo Rustico no Brasil. Revista do
Instituto de Estudos Brasileiros. Sdo Paulo: Universidade, 1968. p.75.

195 |pid., p.425.

1% Sp1X, J.B. Von; MARTIUS. op. cit. p. 11
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vislumbrar a relativa vitalidade de Petrolina nos tempos em que se
chamava passagem de Juazeiro da Bahia, a povoacdo era nos
séculos XVIII e inicio do XIX um espago social onde aconteciam
acOes do tipo econdmico, politico, judicial e religioso; voltadas para
vida material e espiritual®’

Esses relatos sdo importante fonte de percepcao da existéncia do potencial
econdmico na regido e foi 0 que, certamente, atraiu a vinda de mais moradores, e 0
aparecimento e fortalecimento de pessoas e instituicbes interessadas nas
possibilidades presentes no local.

Baseado em seus estudos sobre Weber, Bourdieu aponta o crescimento das
grandes cidades como fator de influéncia na mudanca de estratégia da Igreja para
continuar a alcancar seus fiéis. Para ele, a ruralizagdo da vida permitia que a
sociedade estivesse mais proxima do sagrado, por viverem em um estado mais
natural e harmonioso; o que n&o careceria de uma organizagéo religiosa maior.

Além das das Santas Missdes ou Missdes Populares divergiram das
missdes anteriores — ocorridas nos séculos XVI e XVII que visaram a catequizacao
dos indios —, as missdes do século XIX representaram um desdobramento da
Reforma Catdlica, na fase conhecida como romanizagcéo, em que a Igreja objetivou

aproximar o que era oficial para a fé catélica e o povo, através do reforco dos

sacramentos.

Isso ocorreu, porgue o Brasil desde sua colonizacao vivenciou um processo
de sincretismo religioso, no qual um catolicismo com herancas medievais trazidas se
associou as crencas indigenas e, posteriormente, a religiosidade africana, o que

resultou em uma religiosidade hibridat%,

Esse segmento da religido catélica atendeu a uma populacdo sertaneja que
o Estado e a Igreja Romana ainda ndo haviam alcancado. Conforme escreveu
Desrochers e Hoornaert, a religiosidade hibrida “dirige-se para os sertées adustos...

e nesses lugares incultos...” 1%,

17 CAVALCANTE, op. cit. p.7.

198 FILHO, J. Bittencourt. Sociologia da Religido no Brasil. Sdo Paulo: PUC, 1998. p.99.
19 DESROCHERS, G.; HOORNAERT, E. (orgs). Padre Ibiapina e a Igreja dos Pobres.
S&o Paulo: Paulinas, 1984.p.11.
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Para conseguir esse feito, buscaram se aproximar do estilo de vida e
costumes dessa populagéo, levando uma vida similar a deles, com simplicidade
material e foco na religiosidade. A busca por esta vida simples permitiu sua
aproximagdo com a populagéao e o fortalecimento de um cristianismo que estivesse

adaptado a realidade local, voltado para acdes e a devocao.

Entre suas acbes estavam as orientacdes relacionadas a pratica crista; a
hébitos sociais; a orientacdo dos fiéis para abandonarem os habitos pecaminosos,
buscando despertar neles a consciéncia de que determinadas praticas eram
consideradas pecado; e a busca por Deus. Os missionarios também realizaram
visitacOes de cidades e mobilizaram a populacdo para construcdo de cemitérios,

pontes, acudes e capelas, ou mesmo a reforma delas.

A atuacdo social das missbes foi tdo significativa quanto a orientacao
religiosa, porque aproximou a populacdo em torno de algo que os identificava e os
mobilizava. As obras realizadas pelas Santas Missdes sO foram possiveis através da
convocacao, sensibilizacdo e mobilizacdo da populacdo catdlica, que se identificou

com as palavras proferidas pelos missionarios.

A presenca das missdes tornou-se muito significativa, pois motivou o
surgimento de liderancas religiosas que conduziram a populacdo a atividades que
seguiam seus interesses. E a mobilizagdo para alcancar lugares mais remotos so foi
possivel sustentada pela orientacdo desses missionarios. Acerca da dominacao,

Weber nos diz que é:

uma situacao de fato, em que uma vontade manifesta (‘mandado’) do
‘dominador’ ou dos ‘dominadores’ quer influenciar as agbes de outras
pessoas (do ‘dominado’ ou dos ‘dominados’), e de fato as influencia
de tal modo que estas agbes, num grau socialmente relevante, se
realizam como se os dominados tivessem feito do préprio contetdo
do mandado a maxima de suas agdes (‘obediéncia’)?®

Segundo Bourdieu?®!, o campo religioso necessita da proeminéncia de uma
figura religiosa interna que produza um discurso que atenda a realidade presente,

ajustando os membros do campo a lidarem com essa realidade. Essa legitimidade

200 WEBER, op. cit.
201 BOURDIEU, 1989.



110

do discurso s6 ocorreria pela autoridade conferida ao religioso pelos membros do

campo e se tornariam legitimas devido a crenca que o grupo confere a ele.

Por isso a importancia dos missionéarios estarem inseridos no modo de vida
local. A for¢ca do campo religioso esta na valorizacdo do saber religioso que, através
da tradicdo presente, valoriza sua interpretacdo como mais legitima que qualquer

outra e conduz a mobilizag&o pela crenga.

No entanto, essa legitimacédo nédo é confirmada de forma simples, mas diante
de tensdes internas e externas. Internamente, o conflito esta na disputa pelo dominio
da lideranca religiosa do campo e pelo controle dos bens simbdélicos presentes. Essa
disputa ocorre entre os diferentes tipos de liderancas existentes, como sacerdotes e
profetas ou dentro da hierarquia de uma mesma instituicdo. Uma vez dominada esta

forma de influéncia, seus lideres vivenciardo a tensao externa.

Nesse sentido, externamente, as liderancas do campo religioso se
posicionam como detentores do conhecimento, acima daqueles que estédo fora do
campo, e se tornam guias de seus fiéis, apresentando respostas as necessidades de

seus membros.

Relacionando as ideias do tedrico do poder simbdlico ao nosso estudo, esse
posicionamento gera uma tensdo externa porque compete aos lideres da Igreja
contribuir para ordem da sociedade existente. Fato também observado no caso
petrolinense, uma vez que as orientacdes atendem a interesses sociais e as acoes
atendem a necessidade de uma infraestrutura que fortalece a sociedade por um

lado, e por outro a fortalece dentro do campo religioso.

O poder religioso € consequéncia da relacdo entre os representantes do
sagrado e seus fiéis. E isso que diferencia da relacédo que ambos tém com aqueles
gue estdo fora do campo. Entre eles existem uma relacdo de poder na qual os
agentes religiosos exercem influéncia sobre os fiéis. A autoridade permite ao agente
religioso mobilizar o grupo através de sua capacidade de criar simbolos que deem
significado e sentido aos membros do campo. Fazendo, assim, com que os fiés
sigam suas orientagfes, atendendo aos desejos dos lideres que possuem interesses
secundarios, implicitos e que passam despercebidos pelos membros do campo

religioso.
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Esse controle € exercido através de um poder classificado, por Weber e
citado por Bourdieu?®?, como poder carismatico que seria “uma qualidade
considerada como extraordinéria [...] que é atribuida a uma pessoa. Esta € dotada
de forca e de propriedades sobrenaturais ou sobre-humanas, ou, pelo menos,
excepcionais”. Esse poder se sustenta na identificacdo e no reconhecimento do
profeta ou sacerdote como alguém que esta em sintonia com as crengas existentes

e consegue enxergar mais além do que os outros membros do campo.

Dentre as personagens do campo estudado nessa pesquisa, uma foi
significativa para nosso estudo: o padre Ibiapina. Ele atuou pelo interior do Nordeste
brasileiro, principalmente entre os Estados do Rio Grande do Norte, Paraiba e
Pernambuco no final do século XIX; e sua agéo influenciou a populagdo nordestina.
O padre foi visto como um sucessor das Santas Missdes, por dar continuidade a
aproximagéo da populacdo com a Igreja romana através de agdes semelhantes as
Santas MissGes. Na segunda metade do século XIX, Ibiapina fundou as Casas de
Caridade que exerceram a funcdo de orfanato para criancas carentes e de escola

para filhos de familia mais abastadas, em lugares longinquos do sertdo nordestino.

A figura do Padre Ibiapina foi de extrema capacidade aglutinadora, primeiro
ao ampliar a participacdo dos fiéis nas atividades ligadas a Igreja; depois, além de
seu contato com as populacbes mais carentes, o padre missionario conseguiu

tramitar entre o poder politico local.

Para o fortalecimento de suas ac¢fes, ele se aproximou de lideres politicos,
conseguindo deles apoio. Uma vez que, devido a sua proximidade com a populacéo,
ele também se tornou um canal entre os mandonistas locais e a populacdo. Sua
tramitacdo entre o poder politico foi tdo intensa que exerceu o cargo de deputado

geral da Assembleia Geral da Nacédo ainda na primeira metade do século XIX.

Ibiapina foi um conhecedor do Nordeste interiorano e de seus desafios,
conseguiu dialogar com os populares e as elites. Esse transito o permitiu ser um elo
entre eles, contribuindo para que suas acbes sociais obtivessem éxito, seja pela

mobilizagdo popular, seja pelo apoio da elite, que via em Ibiapina alguém capaz de

202 BOURDIEU, op. cit., p. 92.
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contribuir para manutencdo da ordem social. Isso tudo em um contexto no qual a
populacdo se submetia ao poder politico local, em uma regido em que a religido
também servia como mecanismo de resisténcia ao poder politico, produzindo casos

de movimento religiosos contestadores.

O padre missionario atendeu a demanda da elite, ao contribuir para
apaziguar possiveis movimentos através do direcionamento de suas acdes para 0s
propositos da Igreja, além de fortalecer a fé catolica local combatendo outras
influéncias. Diferente de muitos lideres religiosos que atendiam apenas aos
interesses dos chefes politicos locais, agindo como membro do Estado?°®. Cremos
gue suas atividades, estéo inseridas no contexto da modernidade, pois ele convergiu
a tradicao religiosa com as praticas populares dessa mesma religido, ndo deixando
de orientar os fiéis segundo os preceitos da Igreja, mas se adaptando a certos

costumes de um catolicismo interiorano, que permitia essa convivéncia.

Ibiapina também colocou os féis como coparticipantes da obra religiosa,
atendendo a demanda de uma maior atencédo as massas, cada vez mais importante
no cenario moderno, e conseguindo canalizar parte de suas acdes para atividades

religiosas.

Suas ideias permaneceram nos lugares por onde ele passou, entre os fiéis
gue conviveram com ela. Suas Casas de Caridade também disciplinaram a
populacdo. A doutrinacdo presente em suas acOes foi importante para o
desenvolvimento de suas obras, pois combatia a liberdade de pensamento dos
catélicos locais ao valorizar a obediéncia, e realizava uma educacédo voltada para
esse objetivo. Isso permitiu aos fiéis uma melhor aceitacdo do meio social em que
viviam, além de atender aos interesses do Estado e do poder politico local,

contribuindo para uma populacéo, socialmente ativa, mas menos questionadora.

Mesmo, em alguns aspectos, tendo tido atritos com a Igreja romana, o padre
missionario contribuiu para romper com o distanciamento do catolicismo interiorano
e da Igreja oficial, aproximando a populacdo também do Estado, além de fortalecer

os lacos entre eles e o poder politico local. Ibiapina também contribuiu para

% CEHILA. Historia da Igreja no Brasil: ensaio de interpretagdo a partir do povo.
Segunda Epoca. A Igreja no Brasil no Século XIX. Petropolis: Paulinas/Vozes. 1992. p. 14.
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“civilizar”?®* a populacéo, uma vez que os orientou para uma boa convivéncia e para
a pratica de bons modos, valorizados na modernidade. Certos habitos do povo
interiorano eram vistos como costumes barbaros, o que ia de encontro com 0s
desejos de civilidade modernos e com principios catélicos. Como aponta Hoornaert,
“os viajantes ndo conseguem reencontrar aqui 0 modelo da religido bem ordenada e

alinhada que conhecem nas suas terras de origens” 2%°

Para o Estado, a Igreja e o0s estrangeiros que aqui estiveram viam o0
cristianismo praticado no Brasil como desorganizado, indisciplinado, isto se
comparando o catolicismo tradicional. Assim, convergindo nesse ponto, o Estado e a
Igreja tiveram no Pe. Ibiapina como um agente civilizador da Reforma Catdlica e do
Estado moderno.

O legado do Padre Ibiapina alcancou a cidade de Petrolina através dos
relatos de suas acdes que la chegaram e da influéncia que exerceu em outros
religiosos que estiveram em Petrolina. Foi perceptivel sua influéncia, principalmente,
devido a semelhancas das atividades praticadas pelos missionarios que la

estiveram.

No mesmo periodo, em 1871, a cidade que possuia apenas uma capela,
recebeu uma missdo organizada pelo Pe. Henrique José Cavalcante. Natural do
Ceard, o padre realizou uma série de missdes pelo interior no Nordeste. Quando Pe.
Henrique esteve em Pernambuco, a regido da provincia sofria com um surto de
febre, algo percebido como costumeiro, quando se observa os registros encontrados

nas paroquias de Ouricuri e Exu.

204 Norbert Elias cita que o conceito de “civilidade” foi utilizado por Erasmo de Roterdan e
significava “simbolo de um novo refinamento das maneiras”, o objetivo era contrapor com o
“barbaro”. O termo civilizado esteve relacionado com o dominio das aparéncias através do
habitus que fazia parte da regra geral das cortes européias. ELIAS, Norbert. O processo
civilizador: uma histéria dos costumes. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 22 ed., vol. 2, 1994, p.
41.

‘o conceito de ser “civilizado” sempre esteve no alto dos discursos oitocentistas. Ser
racional, cortés, ojerizar os barbaros e os violentos, estar imbuido de religido, principalmente
catdlica, ou ainda, ser urbano e dispor da tecnologia e evolugdo.” CAMPOS, Filipe Queiroz
Entre a cruz e a engrenagem: O papel da Igreja catdlica no processo de construgéo de
uma cidade civilizada. Juiz de Fora Simpdsio Nordeste: Género e Religido: Diversidades e
(in)tolerancias nas midias, 2015. p.4.

205 HOORNAERT, Eduardo. Cristianismo Moreno do Brasil. Petropolis: Vozes, 1990.
p.19.
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Na segunda metade do século XIX, foi encontrado que dos 57 casos de
obito registrados 28 foram de vitimas de “febre” e, em outros casos, é possivel
perceber a proximidade da descricdo da causa do Obito como caso de febre, a

exemplo da descricdo “moléstia interior”.

E a partir de situacbes como esta que ao tratar dos agentes que estio
presentes no campo religioso, Bourdieu cita pessoas leigas, sacerdotes, profetas e
feiticeiros como figuras representativas do campo. Dentre eles, o sacerdote é visto
como o maior de todos os agentes, atuando em instituicdes a qual pertence e detém
0 reconhecimento de sua atuacao religiosa, para atuar como perpetuador das
crengas e agdes do grupo. “Esta, portanto, predisposto a atuar em defesa da ordem
simbolica e social [...] tudo que esta fora da ordem (definida como natural ou divina)
€ anatematizado como “pecado”. 2% Ou seja, este tipo de lideranca néo cria o novo,
mas ajusta o que ja existe de forma a recompor o campo e fortalecé-lo novamente

através de um caminho que deve ser seguido, respondendo aos anseios dos fiéis.

Determinadas figuras religiosas, como Padre Henrique, exerceram em
Petrolina essa lideranca observada por Weber e Bourdieu e conseguiram praticar
uma acgao social através da religiao como um poder com caracteristicas extraoficiais.
Isso foi possivel na medida em que conseguiram se tornar pertencentes ao grupo,
através da aproximacdo de certos habitos sociais, do estilo de vida, sem, contudo,

romper com a Igreja ao qual pertenciam.

Em sua atuacédo, conseguiram adaptar elementos simboélicos dando um novo
significado que fortaleceu o grupo e as relagbes dentro dele. As mudancas
vivenciadas na cidade, tais como seu crescimento urbano e a exposicdo das
contradicbes que o crescimento econdmico da regido trouxe, produziram um
ambiente contraditorio que abriu espaco para o fortalecimento desse simbolismo.
Este comecou a ser construido desde o povoamento da cidade, sendo conduzido

para que o lugar tivesse significado a partir desses elementos simbdlicos.

Durante a estadia do missionario Henrique, diante do quadro social local que
a medida que cresceu tornou a vida mais complexa na regido, gerou-se a

necessidade de organizagao. A realizagado de missdes “implicava, ao mesmo tempo,

206 QLIVEIRA. Op. cit. p.107.
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ensinar aos nativos 0s elementos essenciais do cristianismo e fazé-los

abandonarem seus costumes ditos selvagens, sem religido e sem politica?®’.

Assim, procurou o padre orientar a populacdo, muitas vezes descriminada e
considerada inferior ou atrasada com relacdo a populacdo litoranea, acerca das
guestbes sociais; dos ataques a praticas consideradas pecaminosas, mas comuns
na sociedade, como uso de palavrdes no trato diario, pratica de abortos e
casamentos ilicitos. Também proferiu palavras de incentivo, através da valorizacdo
do trabalho; e a convocacgéo para mobilizacdo de melhoramento local, entre outras

coisas, atraves da construcdo de cemitérios e templos.

A acado da Igreja ocorreu de forma social, no entanto adquirindo carater
politico. Uma vez que seus ensinamentos contribuiram para questdes sociais do

interesse do Estado brasileiro.

Essa orientacdo por parte do Padre Henrique aproxima-se do processo
chamado por Emanuela Souza Ribeiro de disciplinamento social, tratado por ela
como uma pratica presente no periodo republicano de forma a demonstrar a
continuidade da relacdo entre Estado e Igreja. E possivel dizer que a Igreja
contribuiu para manutencdo da ordem social vigente através da “pregacgao e pelos
sacramentos — especialmente pela confissdo — o aparelho eclesiastico esta sempre
lembrando a populacdo as normas morais a serem seguidas e 0s castigos
reservados aos transgressores”?%8,

Essas acfes da Igreja, através da atuacdo das irmandades e a presenca de
missionarios no sertdo nordestino brasileiro, na virada do século XIX para o século
XX, eram movimentos religiosos que exerciam uma funcéo social, o que resultou em
um relacionamento interinstitucional entre a Igreja e o Estado, como um mecanismo

de proximidade com o povo.

O disciplinamento que se intensificou no século XX, na medida em que a
populacdo se inseriu no processo politico e os meios de comunicacdo se

expandiram, pois

podemos identificar situa¢cdes em que algumas das razdes, doutrinas
e técnicas da Modernidade serviram a lIgreja, tendo sido por ela

201 CASTELNAU-L'ESTOILE, Charlote de. Lés Ouvriers d’'une VigneSteéril: |és Jésuiteset
la conversion dés indien sau Brésil, 1580 - 1620. Lisboa-Paris: Fundacdo Clouste
Gulbenkian, 2000., p. 3.

208 OLIVEIRA. op. cit. p. 153.
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incorporadas, e, até mesmo usadas para sua prépria legitimacao.
Neste sentido, acreditamos que a principal convergéncia entre
ambas encontra-se no disciplinamento da sociedade civil. 2%

Até entdo o catolicismo existente tinha caracteristicas diferentes do
catolicismo oficial, sendo conhecido como um catolicismo popular, catolicismo rural
ou mesmo sertanejo?'°, Esse conceito foi entendido de diferentes formas a depender
de cada autor. Eduardo Hoornaert, por exemplo, cita trés posicOes acerca das
praticas catolicas presentes no periodo da colonizacdo. Para ele, alguns autores
negam a existéncia de um catolicismo popular diferente do romanizado. No entanto,
nao podemos deixar de notar que esse catolicismo do interior pertencia a um
catolicismo brasileiro que constituia o “cimento da unidade nacional’. Ja outros
autores veem no catolicismo popular uma manifestacdo religiosa distinta do
catolicismo original, proveniente de uma cultura propria do povo, sendo o catolicismo
popular mais original e verdadeiro que o catolicismo oficial?!l. Por fim, existem os
gue aceitam o catolicismo popular como uma interiorizacao da religido dominante.

Sendo assim, como definir o processo de reforma catélica ndo é algo facil,
nos levou a uma revisao da historiografia sobre o tema para a compreensao de suas
nuances, e para entendermos o catolicismo do interior que € uma tarefa também
complexa. No entanto, percebemos que a compreensao de um catolicismo local esta
ligada a forma como a historiografia enxergou a reforma catolica.

Oliveira?'?, como estudioso do tema, enxergou o catolicismo popular como
nao oficial, mas presente no Brasil desde a colonizacdo. Através de praticas
religiosas e representacfes simbolicas, a populacdo interiorana buscou se ligar ao
sagrado através de uma ligacdo direta com santos catolicos. Essa manifestacéo

serviu para o fortalecimento da populacdo em comunidade.

O autor acrescenta que, a medida que a sociedade se tornou complexa, as

préaticas religiosas se aproximaram das praticas do catolicismo romanizado. Ou seja,

209 RIBEIRO, op. cit. p.11.

210 SILVA, Karine Monteiro da. Catolicismo Popular entre o Amor e a Cobica:
interrelagBes entre Catolicismo Popular, Igreja Catolica Oficial e Poder Publico em Trindade.
2005. 131f. Dissertacdo de Mestrado em Ciéncias da Religido — Universidade Catdlica de
Goiés, Goiania. p. 20

211 HOORNAERT, Eduardo. Formacdo do catolicismo brasileiro: 1550-1800. 3.ed.
Petropolis: Vozes, 1991.p.98-99.

212 OLIVEIRA, Pedro de Assis Ribeiro de. Religido e dominacdo de classe: génese,
estrutura e fungéo do catolicismo romanizado no Brasil. Petropolis: Vozes, 1985.
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o catolicismo interiorano nao representou uma manifestagdo a parte do catolicismo

institucional, mas existiu dialogando com o0 mesmo.

Nesse sentido, entendemos o catolicismo popular como uma pratica
religiosa da populagdo com orientagédo de um catolicismo oficial, e influenciado por
crendices locais. Uma constatacdo dessa ligagdo com o catolicismo romano foi a
pratica dos rituais tradicionais catolicos. Isto porque o catolicismo popular incorporou
elementos presentes do catolicismo romanizado, dando a eles um significado
particular possivel de se opor ao significado original, e resultando em préaticas com

caracteristicas proprias?*®.

Considerada por autores como independente do catolicismo, ou seja, eram
possuidores de praticas pessoais, no entanto estavam ligados ao catolicismo formal,
o catolicismo popular seria composto de praticas sociais que se diferenciam da
religido oficial, mas que é indissociavel a ela. Um tipo de religiosidade mestica que
se inseriu no cotidiano popular, adaptando-se as crencas e as praticas, e insireindo
um “[...] cristianismo nem branco nem preto, nem ocidental nem amerindio nem
africano, [um] cristianismo mestico que se manifesta no dia-a-dia da vida neste

pais”.?14

Segundo Eduardo Hoornaert, o processo de evangelizacdo do Brasil teve

duas principais formas:

Na realidade brasileira esta pedagogia evangelizadora realizou-se de
diversas maneiras no decorrer dos trés primeiros séculos de sua
histéria, e pensamos que houve desde o inicio duas tendéncias: uma
mais baseada na convivéncia, outra baseada na visita. O projeto
missionario dos aldeamentos, que procurou distanciar um mundo
indigena do mundo colonial, levou aos poucos a uma experiéncia de
convivéncia que teve grandes consequéncias. O das “missdes
populares”, que prolongava no Brasil numa linha pastoral muito
desenvolvida na Europa apdés o concilio de Trento, levou a
experiéncias de visitas esporadicas que igualmente tiveram
conseguéncias tipicas e significativas.

[...]- As santas missdes, baseada na visita de um missionario a uma
determinada comunidade humana (lugarejo, vila, fazenda, engenho),
foi a forma que provou ser a mais realista e mais adaptada as
condicdes concretas da evangelizacéo no Brasil.?*®

213 OLIVEIRA, op.cit., p.135.
214 HOORNAERT, op. cit. p.18.
215 |bid. p.125-132.
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As missOes populares trataram-se de visitas a pequenas populacées com o
intuito de reeducar as praticas religiosas e orientar 0 uso dos sacramentos. Apesar
do pouco tempo que passavam nesses lugares se conseguia manter a ligacao desse
catolicismo longinquo com a Igreja central. Assim, faziam com que 0S grupos
distantes entre si e de uma presenca diaria do catolicismo se enxergassem como
membros de uma grande Igreja e ndo de catolicismo diferente.

As visitas dos missionarios atenuavam a possibilidade de apostasia ou
rebeldia, mas nao resolviam seus problemas sociais, o que nos revelam a

perspectiva de dominacdo presente na religido e teorizada por Bourdieu:

Weber esta de acordo com Marx ao afirmar que a religido cumpre
uma fungdo de conservagdo da ordem social contribuindo, nos
termos de sua propria linguagem, para a “legitimagao” do poder dos
“‘dominantes” e para a “domesticacdo dos dominados”. E ademais,
Weber nos fornece os meios de escapar a alternativa simplista de
gue sao produto suas andlises mais duvidosas, ou seja, a oposicao
entre a ilusdo da autonomia absoluta do discurso mitico ou religioso
e a teoria reducionista que torna esse discurso o reflexo direto das
estruturas sociais. Procura esclarecer ao maximo o elemento comum
ausente no discurso das duas posi¢cdes opostas e complementares: 0
trabalho religioso realizado pelos produtores e porta-vozes
especializados, investidos do poder, institucional ou n&o, de
responder por meio de um tipo determinado de pratica ou discurso a
uma categoria particular de necessidades préprias a certos grupos
sociais?'®,

O trabalho de Pe. Henrique fazia parte da atuacdo que buscou reforcar a
ligacdo entre a populacdo e o catolicismo oficial, ainda que relativa, através do
combate a praticas nao aceitas pela Igreja, e da aproximacao do catolicismo informal

através da mobilizacéo destes fieis.

Ao tratar do conceito de campo religioso, Bourdieu aponta que a forca do
campo estd na relacdo entre seus membros que comungam coletivamente do
mesmo pensamento e materializam o simbdlico através de suas acdes. O principio
da eficacia de todos os atos de consagracdo ndo € outro sendao o préprio campo,
lugar de energia social acumulada, reproduzido com a ajuda dos agentes e

instituicGes através das lutas pelas quais eles tentam apropriar-se?*’.

216 BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas simbélicas. Sdo Paulo: Perspectiva, 1974.
P. 32.
217 BOURDIEU, 2002, p.25.
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Bourdieu destaca que, para a construcdo do campo religioso mesmo, é
necessario um habitus, e este, ao se tornar coletivo, fortalece as rela¢cdes do campo.
O habitus que caracteriza determinado grupo religioso é necesséario para fazer
convergir uma ideia no grupo. E tais ideias sdo respaldadas pela ligacao através do
habitus. Por isso observamos, no século XIX, missdes que buscaram se aproximar
dos fiéis através da opcao da vida semelhante que eles viviam, ndo em termos de
praticas ilicitas as quais foram combatidas pela Igreja, mas em termos de uma vida

simples e costumes locais, se inserindo no habitus existente.

Essa opc¢do dos missionarios permitiu-lhes, primeiramente, se aproximar do
meio, rompendo com o distanciamento entre a Igreja e os fiéis brasileiros presente
nos primeiros séculos da colonizagdo. Sendo assim, as missdes colocavam os fiéis
em uma posicdo de pertencimento ao grupo, criando identificacdo, fortalecendo o

campo religioso.

Tudo isso para, em um segundo momento, produzir novos habitus, que
passam a ser aceitos por virem de lideres que estéo inseridos no campo?8, Isto nos
permite perceber que as figuras que surgiram como liderancas do grupo de devotos,
inserem-se ou sao inseridas no grupo, e podem se tornar agentes das formas de
pensamento e formas simbdlicas nesse mesmo grupo, produzindo novos habitus ou

modificando-os.

A mensagem passada pelo clero presente no campo passou a ser
autorizada pelo proprio grupo do campo religioso. Esse processo so foi possivel
através do prestigio existente entre os agentes do campo religioso, o que lhes
conferiu autoridade, tornando-lhes valoroso ao ponto de serem influentes ndo sé
dentro do campo, mas permeando nas outras formas de poder, como o0 poder
politico que veremos mais a frente. Uma vez que o campo religioso se relaciona com
outros campos, esta relacdo pode ser benéfica para o outro campo ao atender

necessidades sociais.

O distanciamento existente desde a colonizacdo e as mudancas
provenientes da modernidade, acrescidas das mudancas politicas ocorridas no
Brasil, em fins do século XIX, gerou a necessidade de novos agentes no campo

religioso produzirem nova simbologia que fortalecessem o campo. NoO caso

218 BOURDIEU, 1996, p.91.
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petrolinense, esse processo foi acrescido a sua formacao enquanto cidade, inserida

tanto nas questdes modernas quanto nas alteracdes politicas brasileiras.

O campo religioso, através de seu habitus, produziu um censo de
pertencimento importante para a modernidade, do qual uma das caracteristicas € o
sentimento de deslocamento. O campo religioso se tornou um lugar no qual as

pessoas encontraram o sentimento de grupo que o homem moderno necessitava.

Observamos,_no século XIX, missdes que buscaram se aproximar dos fiéis
através da opcao da vida semelhante que estes viviam, ndo em termos de praticas
ilicitas as quais foram combatidas nos discursos, mas em termos de uma vida

simples e costumes locais.

Essa opcdo dos missionarios permitiu primeiramente se aproximar do meio,
rompendo com o distanciamento entre a Igreja e os fiéis brasileiros presente nos
primeiros séculos da colonizacdo. Colocando-os em uma posi¢cado de pertencentes

ao grupo, criando identificacéo, fortalecendo a religido local.

Este processo so foi possivel através da dominacdo adquirida pelos lideres
religiosos, o que lhe conferiu autoridade, tornando-lhe valoroso ao ponto de ser
influente nas outras formas de dominagcéo, como o poder politico que veremos mais
a frente. Uma vez que a dominacgéao influéncia nas outras areas da acéo social, esta

relacéo pode ser benéfica para outras areas ao atender necessidades sociais.

O distanciamento existente desde a colonizacdo e as mudancas
provenientes da modernidade, acrescidas das mudancas politicas ocorridas no
Brasil em fins do século XIX, gerou a necessidade de novos agentes no campo
religioso que produzissem nova simbologia para fortalecer o campo religioso. No
caso petrolinense, esse processo foi acrescido a sua formagdo enquanto cidade,

inserida tanto nas questdes modernas quanto nas alteracdes politicas brasileiras.

O sentimento de pertencimento foi reconhecido em Petrolina através da
convocacéo do padre Henrique da populacgéo local, que respondeu ao chamado e se
mobilizou. Os catdlicos locais contribuiram para as acdes realizadas na misséo,
exercendo um papel auxiliar no processo de fortalecimento da presenca religiosa na
regido. Em outro momento, no qual as acdes da Igreja na cidade de Petrolina
poderiam ser interpretadas como romanizadoras, veremos que ocorreu a

manutengcdo e o aprofundamento do relacionamento entre o fiel rural e a Igreja
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romana, conforme perceberam os autores da Ultima fase abordada em nossa

revisdo historiogréfica.

Na regido em que se constituiu a cidade de Petrolina, que ja possuia a
capela, foi registrado em 1900, pelo Padre Manoel Feliz de Moura, no livro de tombo
da freguesia de Petrolina, a construcdo de um cemitério. Este foi reformado pelo
padre cearense através da contribuicdo da populacdo mediante sua convocacao.
Essa reforma foi um exemplo da capacidade mobilizadora do padre, confirmando

sua liderancga local.

Baseado nos relatos do escritor inglés Burton, foi possivel compreender a
reforma feita pelo padre como algo simples, visto que, em seus relatos sobre as
construcbes dos locais por onde ele passou, foram citados onze locais de
congregacado catolica, dos quais nove ele chamou de igreja, dois chamados de
matriz e onze de capela. Dentre estas, quatro foram chamadas de capelinhas, em

referéncia ao seu tamanho e simplicidade. Uma delas era a de Petrolina.

O porto de passagem de Juazeiro, ultimamente chamado de
Petrolina, consistia numa capelinha, de Nossa Senhora de tal, e meia
duzia de casas com teto de telha, de frente para o rio, e tendo por
trds umas poucas cabanas, numa ondulac¢édo de terreno mais alto e
saudavel do que a margem direita. 2*°

No inicio do século XIX, ja havia vestigios de povoamento proximo da
regido, em Cachoeiro do Roberto, Caboclo. O morador Inacio Rodrigues, em
parceria com o capuchino frei Angelo, edificou uma capela dedicada a nossa
senhora das Dores. Posteriormente, Roberto Ramos da Silva levantou uma Igreja

em honra do senhor do bom Jesus do Bonfim.

As igrejas, em geral, possuiam a fundamentacédo de pedra sendo rebocada
com cal e tijolos. A capelinha de Petrolina era mais simples, possuia as paredes de
pedra e com tijolos reutilizados. Mesmo sendo uma construcdo simples, se

comparada a outras igrejas da regido, sua existéncia e melhoramento séo resultado

219 BURTON, 1983, p.189
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do desejo da Igreja de transmitir a ideia de uma instituicdo a frente do seu tempo,

que trazia para o povo melhoramentos e o que havia de mais avancado?°.

Através da compreensdo de um catolicismo popular, podemos compreender
melhor a eficacia da acdo do padre Henrique ao resgatar o senso de solidariedade
presente na populacdo petrolinense por sua capacidade de lideranca. Padre
Henrique, portanto, utilizou de caracteristicas presentes do campo religioso para
resignificar as atividades sociais e religiosas.

O catolicismo popular era caracterizado pela devogéo ao padroeiro local e
tinha a capela do seu padroeiro como ponto central do lugar. Essa capela também é
citada como marco fundamental daquele local que se chamou, posteriormente, de
Petrolina??t, intencionamente motivado pela Igreja.

Figura 3 - Capela de Nossa Senhora Rainha apos a reforma de Pe. Henrique - Século XIX

Fonte: Autor desconhecido.

Na figura 3, de um autor desconhecido, € possivel visualizar, a Capela, ja
reformada, o que Ihe permitiu continuar a se destacar na paisagem local, mesmo

diante de um numero maior de casas de tijolos se comparada ao numero de casas

220 CAVALCANTE, 2008. p.49.
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da Figura 1, Esta reforma atendia ao desejo da Igreja de se evidenciar na regiao e

se manter em destaque na paissagem.

A misséo do padre Henrigue na regido tornou-se significativa por ser mais
um registro de atuacdo catdlica, sendo apontada pela Igreja como exemplo da
presenca constante do catolicismo. Sua passagem povoou 0 imaginario local e
contribuiu para construcao da ideia de uma Igreja protagonista. Um exemplo desta
atuacao foi notado na estrofe de um hino recitado por uma moradora da regido e
citado por Hoornaert que diz: “Bendita e louvada seja a Virgem da Conceig¢ao, Frei

Henrique, Frei Caetano e o religioso frei Jodo” 222,

Como heranca desse periodo de construgédo de Petrolina, a cidade possui
um namero consideravel de monumentos que dimensiona a presenca catolica no
local. Entre eles, esta localizada na praca do centenario uma estatua representando
uma barca e sobre ela um padre segurando um cajado com formato de cruz, obra do
artista plastico Celestino Gomes, inaugurada em 1962. Essa obra € uma referéncia
aos missionarios catolicos na regiao sao franciscanas, dentre eles o padre Henrique,

um dos que se tem mais registro de passagem.

O padre cearense foi apontado como “negociador de uma modernidade
respeitosa as tradicbes™?3. A imagem do padre é relacinada as mudancas
vivenciadas por Petrolina e a manutencdo da tradicdo, como a orientacdo para
sociedade que se organizava no Vale do S&o Francisco. Ou seja, aliado ao
perceptivel crescimento do sertdo pernambucano, o elemento religioso contribuiu
para o desenvolvimento dentro de um perfil que fosse interessante para a Igreja e

para o Estado.

A acdo do padre. Henrigue José de Cavalcante assemelhou-se a outra
missdo que teve o mesmo propdsito, a do missionario padre Ibiapina. Ambos
atuaram na mesma regido do Araripe pernambucano, terminando suas missées na
mesma época, além de realizarem atividades semelhantes, o que indica uma

atuacgdo conjunta e revela um planejamento da Igreja®?4.

222 HOORNAERT, 2003. op. cit. p.19.
223 CAVALCANTE, 2008, p.49.
224 1bid., 2013.p.23.
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A medida que o fim do século XIX se aproximou, Petrolina foi adquirindo
corpo de cidade, o que tornou mais complexa sua organizagao, inserindo novos
atores sociais que interagiram com o poder religioso. Em 5 junho de 1874, através
da lei 1444, Petrolina classificou-se a condicdo judicial de Comarca, instalada em
1881, tendo como primeiro juiz, Dr. Manoel Barreto Dantas. Através desta lei,

percebemos outro registro que atesta o desenvolvimento local.

Através do relato de outro viajante, o escritor inglés Richard Francis Burton
pudemos perceber o crescimento econdmico da cidade. Pois ao passar pela regiao,
em 24 de outubro de 1876, escreveu:

As duas povoacles sdo ligadas por um barco de transporte que
aproveita o ‘vent travesier’ e conduz de vinte cinco a trinta cabecas
de gado. Cada passageiro paga, por viajem, $0,80, cavalo ou burro
$400 (a carga e o tropeiro ndo pagam) e gado vacum $300. (1983,
p.191)

A medida que a regi&o cresceu demograficamente, economicamente ocorreu
também o aparecimento e fortalecimento de chefes politicos locais. Uma nota do
Diario de Pernambuco, de quinze de janeiro 1876, acerca do falecimento do
Visconde de Camaragibe, aponta para existéncia de chefes politicos locais na regido

e para sua atuacao politica:

hontem o cidaddo Manoel Francisco de Souza, que é um dos
maiores proprietarios da comarca, e genro do finado coronel Manoel
Nunes de Barros, o Dr. Machado, juiz de direito e promotor publico,
Dr. Gitirana, aproveitando a presenca dos eleitores, que haviam
chegado para organizacdo da junta, que tem que proceder a
qualificacdo dos votantes, mandaram rezar, na Igreja Matriz, uma
missa em intencdo do Exmo. Visconde de Camaragibe, cujo
passamento causou aqui profundo pesar.

A concorréncia de pessoas, que procuraram dar aquelle ilustre finado
a ultima prova de estima e consideracéo foi tal que encheu o templo,
onde se acharam todos os funccionarios publicos.

Por fim o destacamento enfileirados a porta da igreja, deu as
descargas de estylo, em homenagem ao distincto cidadao, cujo
nome atravessara séculos
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Existe também o registro de interferéncia politica no processo pelo qual
Petrolina tentou se desvincular de Santa Maria da Boa Vista. O tenente da Guarda
Nacional, José Crispiniano Coelho Brandao, viajou ao Recife para acompanhar o
processo de emancipacao de Petrolina, no Congresso Legislativo Pernambucano,
em um processo que durou cerca de quatro meses.

O governo brasileiro permitiu a existéncia dos poderes locais e incentivou
seu fortalecimento ao vé-lo como um mecanismo da presengca do Estado nos
lugares mais remotos do pais. Um destes mecanismos foi a criacdo, em 1831, da
Guarda Nacional, que teve por objetivo manter a ordem publica através da atribuicéo
de titulos militares, cujo maior era o de coronel, a chefes politicos locais.

Essa relacdo clientelista garantia a autoridade do mandonista local pela
legitimacao do governo brasileiro e, em contrapartida, este garantiria a estabilidade
local através da atuacdo de sua milicia. Essa situagdo manteve-se forte na segunda
metade do século XIX, e com o tempo a Guarda perdeu importancia, até ser extinta
com o advento da Republica. Os titulos passaram a ser comprados, ou mesmo
atribuidos, portanto, aos “coronéis sem patente”??°,

Essas relacbes apermaneceram, mesmo com a passagem do Império para
Republica e o desenvolvimento das estruturas oficiais no Brasil. Aos poucos se
observou o fortalecimento da figura do governador. Esse fortalecimento ocorreu
através de uma relagdo clientelista??® entre o chefe politico estadual e os chefes
politicos locais.

Em nossa dissertacdo de mestrado é possivel perceber toda uma discussao
sobre conceitos de coronelismo, clientelismos e mandonismo e seus diversos
autores??’. Em meio a escrita, alguns pontos observados tornaram-se relevantes
para este trabalho. Embora muito se discuta sobre o possivel fim do sistema

coronelista em 1930, com o término da Primeira Republica, ficou claro que, durante

22Titulo da dissertacdo de mestrado de Tereza Cristina Leal Serejo, defendida na
Universidade Federal do Rio de Janeiro, em 1976.

226 “[...] de modo geral, indica um tipo de relagdo entre atores politicos que envolve
concessao de beneficios publicos, na forma de empregos, beneficios fiscais, isen¢des, em
troca de apoio politico, sobretudo na forma de voto” ( CARVALHO, 1997, p.233)

22" AQUINO, Thulio André Moura de. Caminhos do poder: praticas politicas da familia
Coelho na cidade de Petrolina-PE, 1930-1947. Dissertacdo de Mestrado, Universidade
Federeal de Pernambuco, 2011.
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o periodo que antecedeu a Era Vargas, 0 sistema coronelista era imprescindivel
para a manutencdo do Estado brasileiro. Sendo assim, o coronel representava o
Estado no ambito local. Também se discutiu os diversos mecanismos que
classificavam determinados chefes politicos locais como coronéis.

Compreendendo que tais mecanismos variaram segundo a época e a
localizacdo, percebemos que, no caso petrolinense, as relagdes clientelistas foram
muito significativas.

Através dessa relacdo ocorreu o fortalecimento do Estado na figura do
coronel. E, assim, pudemos observar a necessidade do fortalecimento estatal
através da aproximacdo com agentes que contribuissem com isso, e a Igreja esteve
entre 0s grupos se enquadraram nesse perfil.

Essa aproximacao foi perceptivel ao se notar que, na medida em que as
instituicbes e leis estatais apareceram e se fortaleceram em Petrolina, estas
contaram com a presenca catolica. Assim, como esta nota em que percebemos a
existéncia, tanto do coronelismo, quanto do catolicismo, observamos em
documentos oficiais a presenca da Igreja ao lado do poder Estatal. No final do

século XIX, em 25 de abril 1893, Petrolina se tornou municipio auténomo:

desligado da boa vista, limites: ao norte com o municipio de Oricuri
pelo riacho Jacaré; a leste, com o de Boa vista pelo riacho Pontal; ao
sul, com o territério fronteiro da Bahia pelo rio S&o Francisco,
inclusiva as ilhas, dede o riacho Pontal, at¢é a fazenda, Pau da
histéria, e dai por linha reta imaginaria até encontrar os limites do
Piaui. Area compreendida a dimens&o de 6.072 km e 472 m?

Tendo como primeiro prefeito Manoel Francisco de Souza Junior e
subprefeito Febrénio Martins de Souza, os registros apontam para uma melhora na
infraestrutura da cidade e um significativo crescimento demografico. Dois anos
depois através da Lei 130 de 28 de julho, Petrolina se tornou cidade e passou a

responder por este nome a partir de 21 de setembro do mesmo ano.

Devido a proximidade com Juazeiro, a cidade de Petrolina foi
beneficiada quando, em 1897, foi instalada uma linha telegrafica de
Salvador até Juazeiro, 0 que permitiu uma melhor comunicagédo
daquelas cidades com a capital baiana, possibilitando ao municipio
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pernambucano entrar em contato com um importante centro
regional*®

No final do século XIX, com o aparecimento de industrias téxteis e
acucareiras no Brasil, ocorreu 0 aumento populacional de regibes como Minas
Gerais, Rio de Janeiro, Bahia, Maranhdo e Pernambuco. Esse desenvolvimento
gerou a necessidade de melhorar a infraestrutura de portos e ferrovias. Como foi o
caso da ferrovia que ia do litoral Baiano ao interior do Estado, alcancando o S&o
Francisco; e do telégrafo que seguiu a mesma rota. Essas medidas resultaram em
uma reestruturacao da rede urbana, alcancando novas regides e contribuindo para o
desenvolvimento de novas cidades, como Petrolina.

A medida em que se aproximou do século XX, esses acontecimentos
produziram condi¢cdes para que, além do crescimento pontual em determinadas
areas, a cidade pudesse dar um salto infraestrutural significativo, que lhe permitisse
o desenvolvimento, como observado na segunda metade do século XX. Nesse
momento, no inicio do século XX, contou-se, portanto, com a presenca da Igreja
através do seu processo de reforma religiosa que interveio no processo de
desenvolvimento da cidade, visando fortalecer seu relacionamento com as esferas

sociais e politicas da cidade.

228 DOMINGUES, Rita de Céassia Alcantara. Petrolina: crescimento urbano e intervencéo do
Estado. Dissertacdo de Mestrado. Departamento de Ciéncias Geogréficas, Universidade
Federal de Pernambuco: Recife, 1989. p.29
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4 ESTRATEGIAS E A(;()ES DA REFORMA CATOLICA EM PETROLINA (1926-
1931)

4.1 DESENVOLVIMENTO DE PETROLINA NO SECULO XX E A CRIAQAO DA
DIOCESE

No século XX, percebemos mudancgas significativas na cidade de Petrolina
relacionadas a infraestrutura local. Percebemos uma cidade que cresceu de forma
desorganizada, através da criacdo de diversas instituicdes, a0 mesmo tempo em
gue necessitou de tantas outras, deixando lacunas que foram exploradas
posteriormente pela politica e pela religido.

A importancia do crescimento da cidade de Petrolina foi observada na
primeira nota encontrada sobre a cidade no jornal da cidade vizinha, Juazeiro,
chamado de Correio do S&do Francisco que, em 22 dezembro de 19032%°, relatou
sobre a existéncia do Grémio Polimatico Manoel Xavier Paes Barreto, criado em 24
de agosto de 1903. No Grémio, posteriormente, estudaram figuras importantes da
cidade como o politico Souza filho, o jornalista Francisco Neto, o poeta Goncalves
Passos e o Advogado Nestor de Souza. Desde sua fundacdo, o Grémio passou a
ser constantemente citado também nas paginas do principal jornal da cidade.

A educacao foi uma pauta recorrente nas primeiras décadas do século XX
em Petrolina. Apesar da existéncia do Grémio, em 20 de dezembro de 1916
encontramos nas paginas de O Pharol a aprovacao das autoridades publicas no que

se refere a construcdo de uma escola publica:

Falla-se que o Dr. Manoel Borba tem planos para crear uma escola
normal nesta cidade. E boa idea, a do Dr. Governador, embora que
ainda esteja em projecto, ndo deixaremos de applaudi-la e
esperemos ver em breve realizada, o que serd um tesouro de fontes
intelectuais para nos sertanejos que muito necessitamos de
instrucgdo.?°

Diante desse apelo, jA na década de 1920, a cidade possuia oito escolas
primarias, sendo trés particulares, duas estaduais e trés municipais. A existéncia
dessas escolas ndo representaram, no entanto, um ganho educacional seguro,

guando observamos a continuacdo de problemas educacionais tais como: auséncia

229 Correio do Sdo Francisco, Petrolina. 22 de dezembro de 1930, p.2.
230 O governo local pretende installar uma Escola Normal esta localidade. O Pharol,
Petrolina, 26 de fevereiro de 1917, p.1.
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de professor para lecionar na escola — uma reclamacéo que perdurou cerca de cinco
meses —,23! e criticas ao descaso do governo quanto a educacédo sertaneja®®? e
qguanto as instalacdes de baixa qualidade®®. Este problema foi explorado
posteriormente pela Igreja, através da construcdo de colégios que, além de
ocuparem espacos fisicos, para a Igreja, reproduziram o pensamento catdlico na
sociedade.

Em 1910, foi fundada a Sociedade Filarmbnica 21 de setembro,
constantemente noticiada nos periddicos locais. Na mesma década, ocorreu a
fundagé&o dos primeiros jornais O trabalho (1912), do Cel. Jodo Clementino de Souza
Barro; O comércio (1913), jornal quinzenario de um tabelido do 1° oficio chamado
Jodo Batista de Aragéo; e O Pharol (1915), de Joédo Ferreira Gomes, que se tornou
o principal veiculo de comunicacdo escrita de Petrolina e da regido ao longo do
século XX, o qual veremos de maneira mais aprofunda no capitulo seguinte.

Outros jornais seguiram surgindo como o jornal Popular (1916), de José
Fernandes da Silva e Teso Santana; e o jornal A palavra (1918). Em 1919, também
como espaco de propagacdo de informacédo e cultura foi construido pelo politico
Jodo Cardoso de Sa um teatro chamado de Independéncia.

No entanto, diante da ampliacdo dos meios de comunicacdo na cidade,
percebemos a presenca de outros problemas. Em 1917, vemos no jornal O Pharol a

cobranca pela existéncia de uma farmacia na cidade:

Consta que o Dr. Jodo Cardoso de Sa, nosso distincto conterraneo,
projecta a instalacdo de uma pharmacia nesta cidade. Deus queira
gue as coisas vao continuando assim como ellas se nos afiguram,
porque desta maneira ja podemos contar como este grande
melhoramento para esta localidade. Que o0 <<projecto>> que fique
em <<projecto,>> como geralmente se sucede.?

A observancia em questbes relativas a saude foi recorrente no inicio do
Brasil republicano, uma preocupacdo e uma lacuna existente em Petrolina, que

também foi explorada pela Igreja. Foi perceptivel, ao longo dos anos, uma caréncia

231 Entre 17 de marco a 4 de agosto, por repetidas notas o jornal cobrou a presenca de um
professor até que em agosto noticiou a chegada do mesmo.

232 Instruccdo Puablica. O Pharol, Petrolina, 8 de junho de 1917, p.2.

233 Um Incidente. O Pharol, Petrolina, 7 de setembro de 1917, p.3.

Z4Teremos Pharmacia ou n&o? O Pharol, Petrolina, 26 de fevereiro de 1917, p.2.
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da area de saude que até tentou ser compensada pela acdo de determinados
personagens, mas a cidade sofreu com questdo nos primeiros anos da Republica.

No ano de 1919, iniciou-se os trabalhos para construcéo da estrada de ferro
Petrolina-Terezina?®®, dando continuidade a interligagcdo local com o resto do pais,
comecada através da pecuéria nos séculos passados. O primeiro trecho foi
concluido em 1923. Assim como, ainda no século passado, 0 andncio da construcao
da ferrovia que ligou o litoral baiano a Juazeiro, cidade vizinha de Petrolina trouxe
boas especulagdes para regiao.

O crescimento econdmico atraiu o interesse politico e o fortalecimento da
presenca catélica. Em 1919, o jornal O Pharol fez uma publicacdo sobre a
industrializacao da cidade de Petrolina:

O cap. Juvencio Rodrigues Coelho Pombo estava fazendo instalacdo
nesta cidade de uma machina para beneficiar algoddo. Agora
felizmente, temos a grata opportunidade de comunicar a todos que
sua digna inicativa esta realizada, que vem contribuir beneficamente
para 0 nosso desenvolvimento agricola, melhoramento este de
grande importancia para o municipio, que somente tende a lucrar,
para toda esta zona que certamente ndo deixara de secundar
semelhante ferramenta, procurando formentar o uso do algod&o?®.

Dois anos depois, o periodico publicou outra matéria sobre os ganhos
econdmicos adquiridos pela cidade e regido através da plantacao de algodao, o que
remetia a outra necessidade local: meios para transportar o algodao. O crescimento
econdmico ampliou a cobranca para que as obras da estrada de ferro se
acelerassem: “Incontestavelmente a industria algodoeira em Petrolina é um facto [...]
actualmente ninguém ignora as vantagens auferidas pelo municipio com o
incremento dado ao plantio e cultivado da preciosa fibra”.23’

Na década de 1920, o comércio duplicou através da producédo de algodéo e
ampliacdo da pecuéria®®®. Em 1922, também observamos o registro da criacédo de
uma comissao através do respaldo de liderancas locais, como os moradores José da

Silva Rolddo e Jodo Cardoso de S&, na construcdo de um hospital que se

3% Novos Horizontes. O Pharol, 6 de marco de 1925. p.1.

23¢ Desenvolvimento Industrial. O Pharol, 31 de agosto de 1919. p.1.

237 A'indastria algodoeira neste municipio. O Pharol, 7 de novembro de 1921. p.1.

238 CHILCOTE, Ronald H. Transicdo capitalista e classe dominante do Nordeste. Sdo
Paulo: Ed. Universidade de S&o Paulo, 1990. p.81.
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materializou durante o periodo por nos estudado, tendo a dire¢cdo da construcdo sido
apropriado pela diocese.

Dois anos antes da chegada do bispo em Petrolina, a cidade passou por
reformas urbanas na gestao de Pacifico da Luz:

Em execucdo varios melhoramentos da cidade, alguns dos quaes
ndo podemos deixar de constatar nestas columnas, uma vez que
eles correspondem ao bem publico. Entre outros podemos destacar o
nivelamento dos passeios [...] o desvio da linha telegréfica [...]
demolicdo de prédio condemnados [...] o calcamento da rua Dr.
Manuel Borba [...] muito em breve serd feita a arborizacdo da rua
Marechal Deodoro.?*

Assim como o poder politico ocupou espaco atraves da realizacdo de obras
de estruturas, o poder religioso atuou como uma forma de poder alternativa, usando
praticas semelhantes de ocupacdo do espaco, como a construcado e reforma de
cemitérios, construcao e reforma da capela, acbes observadas no capitulo anterior.

Esses poderes Seé Ssomaram em alguns momentos.

Mesmo a Igreja Catolica estando separada do Estado desde a Republica,
ela se tornou reguladora da ordem social, sendo reconhecida pelo governo que
“apoia suas obras beneficentes, escolas e hospitais, acata suas diretrizes sobre a
legislacdo referente a familia e aos bons costumes, e introduz o crucifixo nas

reparticdes publicas™,

Diante do crescimento disforme perceptivel de Petrolina jA nos primeiros
anos do século XX, a Igreja buscou destacar o atraso como ponto de sustentacao
para posicionar sua atuacao enquanto instituicdo responsavel pelo desenvolvimento
local. No livro que aborda a constru¢cdo da Catedral, consequéncia da criacdo da

Diocese, a cidade é retratada como atrasada. Para tanto, usa o depoimento do

petrolinense Jodo José Nascimento, quando o mesmo diz que “naquele tempo nao

239 Os melhoramentos da cidade. O Pharol, 1 de janeiro de 192. p.1.

240 OLIVEIRA, Pedro Ribeiro de. “Estruturas de Igreja e Conflitos Religiosos”. In.:Pierre
Sanchis (org.). Catolicismo: modernidade e tradicdo. Grupo de Estudos do Catolicismo do
ISER. Sé&o Paulo: Edi¢gbes Loyola, 1992. p. 42
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tinha nada, ndo tinha estrada [...] s6 tinha o trem. Nao tinha estrada, ndo tinha nada.

Eu mesmo viajei muito pra Salvador de trem”24!

Esse relato vai de encontro com as informacgdes anteriormente citadas e
mostram uma cidade que, apesar de apresentar problemas, seguiu em significativo
crescimento. Em meio as contradicdes de uma cidade carente de 6rgaos de saude,
educacionais e orientacbes sociais foi perceptivel o crescimento populacional,
econbmico e politico, que rapidamente ganhou importancia no cenario local.

Nesse cenario, percebemos que a presenca da Igreja se intensificou junto
com o crescimento local, também, sempre se posicionando como elemento
fundamental desses avancos. Essa atuacdo ocorreu através de um processo de
projecéo de crescimento, sendo a Igreja uma instituicdo desejosa de participar como
agente de desenvolvimento.

A criacao da diocese representou 0 maior passo, dentre 0s passos citados
no capitulo anterior, do projeto de presenca catolica na regido, incentivados, além de
perspectiva de crescimento, pela necessidade de ampliar sua participacdo, uma vez
gue ja ndo pertencia ao Estado apods a proclamacéo da Republica.

O crescimento de Petrolina implicou no surgimento de um ambiente de
disputas entre diversos campos, tais como disputas politicas e a entrada de novos
elementos religiosos. E, dentro dessa disputa, o catolicismo teve de ocupar um
espaco.

O mecanismo encontrado pela Igreja para enfrentar este embate foi a
criacdo de dioceses. Na criacdo da diocese de Petrolina, percebeu-se uma
significativa busca por projetos civis alinhados aos eclesiasticos, e as possiveis
tensdes existentes durante esse processo de implementacdo. Podemos dizer que
Petrolina foi um dos pontos de partida de um processo civilizador no interior
pernambucano a partir das primeiras décadas do século XX.

Nesse sentido, em nossa tese buscamos pensar o discurso eclesiastico no
processo de adaptacéo catdlica no periodo republicano, que através da criacdo de

dioceses, adotou uma estratégia classificada por Michel de Certeau como

241 MAGALHAES, Pablo Michel Candido Alves de. Catedral de Pedra como identidade
social: A memoria coletiva na construgcdo do “ser petrolinense”. Historien. Revista de
Historia. Petrolina, n. 3, abr./set. 2010. p.55.
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acles que, gracas ao postulado de um lugar de poder (a propriedade
de um préprio), elaboram lugares tedricos (sistemas e discursos
totalizantes), capazes de articular um conjunto de lugares fisicos
onde as forgas se distribuem. Elas combinam esses trés tipos de
lugares e visam domina-los uns pelos outros. Privilegiam, portanto,
as relacdes espaciais®*.

Em sua atuacdo, a Igreja usou seu poder institucional criando espacos
especificos e justificando suas acfes por meio de um discurso que defendia a sua
atuacdo na construcdo e organizacdo desses lugares. No caso da cidade de
Petrolina, essa atuacdo ocorreu desde sua formagéo, atingindo seu ponto principal
no século XX. Através da andlise dessa ocupacéo podemos observar as formas de
se relacionar da Igreja para efetivacéo de suas acoes.

E importante ressaltar que, segundo Certeau, as estratégias de ocupacéo de
lugares ndo estdo relacionadas apenas a questdo territorial, mas também a
ocupacdo de lugares politicos e suas formas de relacdes de poder; e lugares
tedricos baseadas em discursos

Ja no inicio do século XX, com a crescente importancia da regiao, a Igreja
buscou mais uma vez se posicionar enquanto instituicdo presente com o
crescimento local. A criacdo da Diocese de Petrolina seguiu uma tendéncia do inicio
do século XX, no Brasil e em Pernambuco, através da criacdo dessas dioceses em
cidades estratégicas, o que ocorreu um novo processo de relacbes sociais nestas
localidades.

Foi uma necessidade de a Igreja Catdlica fundar novas dioceses para que
sua presenca e influéncia fizesse parte do cenério brasileiro em transformac¢do. Um
dos problemas que surgiram com a ruptura oficial entre o poder religioso e o poder
politico foi o fim das contribuicbes financeiras e 0s consequentes problemas
financeiros atrapalhando os projetos eclesiasticos.

A Igreja tinha consciéncia de que, para dar continuidade a seus objetivos,
necessitava adquirir estabilidade financeira. A propria criagdo de uma diocese ja
mobilizava a Igreja para arrecadar dinheiro, atendendo um valor que variava entre
cem, e cento e cinquenta conto de réis, solicitado pelo Vaticano; e ainda buscava um

espaco infraestrutural para as futuras instalagfes da catedral e do palacio do bispo.

242 CERTEAU, Michel de. A Invencdo do Cotidiano: 1. Artes de Fazer. Traducdo de
Ephraim Ferreira Alves. 11.ed. Petropolis, RJ: Vozes, 2005, p. 102.
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As comissfes que visaram a arrecadacao de fundo foram dirigidas pelo péaroco local
de Petrolina, Frei José Monsano?*3. No dia 6 julho de 1923, o bispo de Pesqueira
Dom José Oliveira Lopes, comunicou ao Frei José Monsano péaroco local, a criacao
do bispado em Petrolina:

Meu caro Frei José. [...] acho-me auctorisado pelo Senr. Nuncio
Apostolico a declarar que Petrolina serd sede do novo bispado. [...]
venho, pois, pedir-lhe, em da Santa Sé. Queira reunir ahi os homens
de maior influencia, comunicando-lhes a noticia que alias escrevo a
V. R. participei tdo s6, em caracter reservado, ao Dr. Pacifico, e
agora escrevi também ao senhor prefeito, e V. R. nomeara um
grande comissdo, que se encarregue de fazer acquisicdo de um
prédio, que sirva para residencia episcopal, como se costuma fazer
em outras localidades e fazendo o competente patrimonio da mitra.
[...] bastard uma casa boa, decente, preparada de tudo e iniciado o
patrimdnio de uma certa quantia mais ou menos grande. V. R. faca
mais este beneficio a Petrolina, provoque o enthusiamo do povo
mandando repicar os sinos da futura cathedral soltando alguns fogos
e espalhando com interesse a boa. Faca comprehender a essa boa
gente as vantagens decorrente de uma cidade que é sede
episcopal®*,

A carta do bispo de Pesqueira ao Paroco petrolinense confirmou a cartilha
da Igreja na qual ao noticiar a criagdo da diocese em Petrolina competiria ao paroco
divulgar a informacdo como marco qualitativo para cidade, algo feito de forma

publica através do jornal O Pharol:

De h& tempos que se vem espalhando a nova, somente de
satisfacdo e gloria para os petrolinenses. Petrolina teria sido
lembrada a Santa Sé como sede de um novo bispado do sertdo. Tao
esquecida dos poderes publicos, em sua majestade topographica,
fadada a inenarraveis progressos, acalentada para extraordinarios
surtos de vida, para marchar pari-passu [grifo do autor] na sendo do
desenvolvimento em que si vém alistando a suas coirmés, mas
relegada ao ultimo plano da colocacéo distancial de sua capital.?*

Assim, o periodico cumpriu com a solicitagdo catolica de associar a diocese

com o avanco do desenvolvimento local, além de convocar a populacdo a se

243 MANOEL, Ivan Aparecido. A criacdo de paréquias e dioceses no Brasil no contexto das
reformas ultramontanas e da Acao Catdlica. In: SOUZA, Rogério L.; OTTO, Claricia. (Orgs.).
Faces do catolicismo. Florianopolis: Insular, 2008, p. 58.

244 LOPES, José Oliveira Lopes [Carta] para J. M. J. 6 de julho de 1923, Pesqueira-PE [para]
MOSANO, José. Petrolina. Anuncio de que Petrolina sediard um bispado.

245 petrolina sede de um novo Bispado. O Pharol, 9 de agosto de 1923. p.1.
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mobilizar em prol da causa, auxiliando Monsano a procurar apoio politico e
financeiro dos lideres e da populacéo local para viabilizar financeiramente o projeto.
O papa Pio IX, no més de novembro do mesmo ano, na bulla “Dominicis Gregis”,
tornou oficial o bispado.

E importante destacar a busca da Igreja em se aproximar de um importante
jornal da cidade e além da procura por apoio politico de liderancas locais, estas
acdes revelam uma estratégia que visava o auxilio mutuo, entre a Igreja, o jornal e
os politicos locais, desejando o fortalecendo do campo religioso e politico.

Diante da responsabilidade de organizar a criacdo da Diocese e a futura
recepcao do Bispo, Monsano convidou aqueles que atendiam as prerrogativas
desejadas pelo bispo de pesqueira. Estes teriam participacdo econdbmica para
tornar viavel financeiramente a festa, recebendo em troca posicées de destaque no
dia do evento, além do reconhecimento publico da Igreja como um fiel devoto, o que
contribuia para sua boa imagem social. Essa atitude do Paroco ja atendia a busca
da Igreja Catdlica por doacfes para obra e aproximacgdes politicas.

Em 6 de marco de 1924, encontramos em O Pharol a lista de membros da
Comité Central responsavel por levantar o patriménio solicitado pelo bispo de
Pesqueira. Dos citados no jornal, destacamos Dr. Pacifico da Luz, Jodo Cardoso de
S4 e Clementino de Souza Coelho.

Nas primeiras décadas, todas as figuras politicas da regido concorriam e
venciam para o cargo de prefeito da cidade. Uns desejosos de manter sua influéncia
ao se evidenciar ao lado do poder religioso, outros em busca de ampliar sua
autoridade local, respaldado pela bencao catélica. A presenca deles demonstra que
o desejo da Igreja de se associar com a elite local era reciproca, algo que
exploraremos mais a frente?46,

Uma vez anunciada a criagdo da diocese e iniciado o processo de
viabilizacdo da existéncia da mesma, passou-se para a definicdo do bispo que a
comandaria. A escolha do bispo de Petrolina ocorreu no préprio ano de 1924,
buscando um religioso que fosse capaz de cumprir o desafio de construir uma
diocese no interior pernambucano. Pois, ali era uma regido ainda pouco habitada, se

comparada ao litoral, e com perceptiveis limitacdes estruturais e precisava de

246 Bispado de Petrolina. O Pharol, 6 de marco de 1925. p.1.
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alguém que tivesse boa formacédo teoldgica para atuar no campo da orientacdo da
sociedade.

Como dito anteriormente, dentro da missdo de restauragcdo catdlica no
Brasil, os bispos tiveram um papel fundamental com a missdo, sendo responsavel
por aproximar a populacdo do governo republicano da salde financeira; de uma
Igreja j& sem o apoio oficial do Estado; de realizar obras que dessem visibilidade a
Igreja, através da construcdo do palacio do bispo, seminarios, colégios e catedrais;
cuidando da orientacédo do clero e dos fiéis.?*’

O bispo escolhido que reunia as condi¢des ideais para assumir a diocese da
cidade de Petrolina foi Antdnio de Maria Malan. Quando conhecemos sua
personalidade antes de chegar em Petrolina, entendemos os motivos de sua escolha
para o posto de primeiro Bispo da cidade pernambucana.

Malan nasceu em 16 de dezembro de 1862, na cidade italiana de Sé&o
Pedro, mas viveu desde a infancia na Franga La, em 1883, entrou para o seminario
e se tornou, em 1885, padre da Ordem dos Salesianos, discipulo de Dom Bosco.

Inicialmente trabalhou em colégios franceses até que, em 1889, foi
convidado para ser missionario na América do Sul. Iniciou seu ministério em
Montevidéo, no Uruguai. Em 1894, trazido juntos outros cincos jovens pelo bispo
Dom Carlos Luiz D’Amour, veio para o Brasil para expedicdo missionaria no sertao
do Mato Grosso com os indios Borord. Teve por encargo continuar os projetos Dom
Lasagna, que faleceu em um desastre de trem no ano de 1895.

O entdo Pe. Antdnio Malan atuou em missdes que fundaram colénias como
a “Thereza Christina”, “Sagrado Coracao de Jesus”, “Immaculada Conceicdo” e “Séo
José de Sangradouro”, de catequese dos indios Bororés. Entre seus objetivos
estavam fundar e dirigir escolas direcionadas para educacao religiosa de jovens.
Conforme citamos acima; fundou e administrou o Colégio S. Gongalo, o Colégio

Coracéo de Jesus, dirigido por irmas de caridade; além do Asilo Santa Rita?*,

247 MICELLI, Sérgio. A Elite Eclesiastica Brasileira (1890-1930). S. Paulo: Cia. das Letras,
2009, p. 10; MICELLI, Sérgio. Intelectuais a brasileira. S. Paulo: Cia. das Letras, 2001, p. 09.
Thales de Azevedo também abordou essa questdo da relevancia do bispo na sociedade
brasileira da primeira metade do século XX. Cf. AZEVEDO, Thales de. O Catolicismo no
Brasil: um campo para a pesquisa social. Salvador: Edufba, 2002, p. 44-46.

248 PERARO. Maria Adenir As Cartas Pastorais e a visdo ultramontana de D. Carlos Luiz
D'Amour, Bispo de Cuiaba-MT (1879-1921). Cuiaba: Revista do Instituto Histérico de Mato
Grosso, V.61,2003.
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No mesmo ano de sua chegada, contribuiu para constru¢cdo do colégio de
Sao Goncalo, em Cuiaba, no qual foi diretor; e o colégio Santa Tereza, em Corumba,
ambos voltados principalmente para educacéo dos filhos de familias ricas do Mato
Grosso?*,

No inicio do século XX, auxiliou Dom Carlos Luiz D’Amour na fundacédo do
jornal Catdlico a Cruz. Segundo jornal mais longevo de Mato Grosso e que se tornou
0 mais importante veiculo de propagacdo do pensamento catélico na regiao®>®.

Em 1914, a Santa Sé criou a Prelazia do Registro do Araguaia e 0 nomeou
primeiro Bispo-Prelado, titular de Amiso. De 1914 a 1919, foi Prelado do Registro do
Araguaia e Inspetor da Missdo Salesiana de Mato Grosso. Durante os 29 anos em
gue esteve no Mato Grosso, ficou famoso entre outras coisas por manter bom
relacionamento com a elite local e europeia, principalmente francesa, e conseguiu

com recursos financeiros para as acées da Igreja.?>!

Figura 4 - Lideres religiosos da misséo Catdlica do Mato Grosso

Fonte: Foto n°® 325, autor ndo identificado, Rolo 862. S/L — S/D, Arquivo da Curia
Metropolitana de Cuiaba.NDIHR/UFMT.

2ROCHA, Maria Aparecida Borges de Barros. Os lugares da meméria e o processo de
secularizacdo dos cemitérios da cidade de Cuiaba nos séculos XIX e XX. In: Universidade
Federal de Mato Grosso. Nucleo de documentacéo e informacéo historica regional. Revista
Documento Monumento. p.77.

250 |dem, p. 78.

21 Durante a sua estadia em Mato Grosso, ha o registro de que Dom Malan adquiriu uma
chacara para uso do colégio de Sdo Gongalo, doacédo da familia Josétti, tradicional do Mato
grosso. Teve missfes financiadas pelo seringueiro Jodo Baptista de Almeida Filho.
MESQUITA, José Barnabé de. Elogio histérico dos sécios Des. Luis da Costa Ribeiro e
Dom Antonio Maria Malan. Cuiabd: Revista do Instituto Histérico de Mato Grosso, Anno
Xl e XIV — Numeros XXV a XXVII. 1931 e 1932. p. 12 e 13.
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No verso da foto, ilustrada na figura 4, encontra-se escrito que os lideres
Salesianos na foto sdo da esquerda para a direita: Dom Cerilo de Paula Freitas,
Dom Carlos Luiz D'Amour, Dom Francisco de Aquino Corréa e Dom Antdnio
Malan.?>?

O estudo da atuacéo do prelado de Antonio Maria Malan, no Mato Grosso,
nos fez compreender sua escolha no ano de 1923 para o posto de bispo da diocese
de Petrolina. Malan possuiam uma experiéncia de quase trés décadas a frente de
uma regido com pouca infraestrutura e uma populagdo distante do catolicismo na
Santa Sé.

O Pe. Malan foi para o sertdo do Mato Grosso levar a “civilizagdo” aos
“barbaros” e devido a suas realizagdes foi chamado para o sertdo nordestino para
cumprir uma obra semelhante a “civilizar” os “barbaros” nordestinos. Muitas das
acOes que vivenciou no Mato Grosso se repetiram em uma amplitude maior que
correspondia ao novo posto que Ihes foi confiado.

Essas informacfes vao de encontro com uma literatura religiosa de
beatificacdo do bispo, como um visionario que realizou uma obra, nunca antes vista
em uma cidade do interior pernambucano. Antes mesmo de sua vinda, Dom Malan
foi apontado como aquele que tiraria a cidade do atraso e a conduziria para o
desenvolvimento.

Por isso, buscamos, no decorrer da analise das acBes do episcopo
petrolinense, pontuar as acdes do homem, deixando de lado “o santo”, e
contribuindo para desconstrucdo do sagrado aplicado sobre a figura do bispo.
Essas informacgdes nos ajudam a entender que Anténio Malan ndo foi um homem a
frente do seu tempo, como propde a literatura eclesiastica, mas um homem do seu
tempo que realizou, assim como outros em outros lugares, com eficacia as medidas
proposta pela Santa Sé.

A chegada de Dom Malan ocorreu no dia 14 do més de agosto de 1924 e a
comitiva que o recebeu também foi formada por importantes liderancas locais das

guais citamos, Frei José de Mosano, Cel. Clementino Coelho e o prefeito de

252 ROCHA. op. cit. p.76.
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Petrolina em questdo, Major Alcides Padilha®>3. Personagens politicos por nés
citados ao longo da tese.

A partir de sua chegada, o bispo empossado buscou cumprir com a missao
gue lhe fora designada. Tendo como primeira acdo completar a infraestrutura
eclesiastica solicitada por Pesqueira, na pessoa do bispo Dom José Oliveira Lopes..

Para isso, Malan sabia que precisaria contar com aliancas que
favorecessem seus objetivos, entre elas aliancas que estivessem aproximagao com
lideres politicos e econémicos locais.

N&o era suficiente criar uma diocese, era também necessario dar relevancia
social a ela. Era preciso alguém que Ihe conferisse autoridade, por isso precisou
firmar o patriménio catolico. Através de lugares como a catedral e o palacio do bispo,
foi sendo inserido o pensamento da Igreja em diversos campos.

O Codigo de Direito Canonico determinou que os pilares de uma diocese
deveriam estar no territorio ocupado e na figura do bispo. A diocese era
compreendida a partir do territdrio ocuparia e do que |4 estaria. Foi objetivo de Dom
Malan construir, prover meios de manutencao e expandir o patrimonio eclesiastico

reorganizando os espacos existentes.

4.2 DOM MALAN E AS RELACOES POLITICAS DA IGREJA EM SEU BISPADO
Durante o processo de desenvolvimento da cidade de Petrolina, o bispo
aproximou-se ou se distanciou de liderancas politicas, se relacionou com pessoas
conhecidas na sociedade, desejoso de alcancar favores e doacgles, e fincou seu
territério de atuacédo, buscando se consolidar como autoridade episcopal no interior

pernambucano. Miceli, ao escrever sobre essas aproximacdes concluiu que:

Dadas a amplitude e a variedade de tarefas e fungbBes entédo
desempenhadas pelo clero, ndo é de estranhar o fascinio que a
carreira eclesiastica devia suscitar junto aos interioranos que
compunham o grosso do contingente cujas ambicdes se voltavam
para a Igreja. Numa época de incipiente diferenciacdo do trabalho
politico e cultural, inclusive nas capitanias estaduais, a Igreja estava
em condic¢Oes de oferecer aos seus quadros uma gama diversificada
de posicbes e encargos, que, no espaco da classe dirigente leiga,
estaria de fato fora de seu alcance. (...) constituindo o espago por
exceléncia das ocasifes de sociabilidade oligarquica (festas,

253 petrolina recebe festivamente seu primeiro bispo Dom Antonio Malan . O Pharol de
24.08.1924 p.1.
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procissfes, solenes pontificais, casamentos etc.), ndo é de estranhar
o fascinio que ela devia exercer aos olhos acanhados desses
interioranos.?*

O surgimento do episcopado em Petrolina e seu reconhecimento por parte
do poder estatal corroborou com o respaldo que o governo brasileiro concedia a
Igreja na Republica. Os chefes politicos locais, durante o periodo de criagdo da
diocese, empenharam-se com o0 desenvolvimento da cidade interiorana e
aproximaram-se da Igreja com o objetivo de validar e contribuir com suas agdes. A
Igreja tinha capacidade mobilizadora da populagéo por representar uma instituicao
milenar, internacional, cujos valores se somavam aos pilares do que se considerava
civilizacao.

No que condiz a relacéo entre a Igreja romana e o poder publico, reforcava-
se que o catolicismo exercia uma funcdo de interesse governamental, tal como
fortalecer eventos por sua presenca, além contribuir para importantes informacdes
populacionais através dos registros de batismo, de casamento e de funeral que, se
ja ndo era considerado pelo governo laico como registro oficial, nunca deixou de ser
fonte de informac&o util para um governo que tinha dificuldades de alcancar os

grilhdes do pais.

Algo que contribuiu para manter o catolicismo apos laicizacdo do Estado foi
sua relacdo de contribuicdo com a politica, que estava associada aos chefes
locais?®®®, no procedimento de afastamento entre clero e governo, ndo ocorreu
apenas um atrito devido a modernidade, mas, dependendo de onde ocorreu, foi

perceptivel notar um outro tipo de relagao.

Dependendo de como a Igreja ocupou estes espacos, eles contribuiram para
o processo de infraestrutura da cidade. O diferencial desse tipo de poder € fazer uso
de outros mecanismos, por exemplo os simbdlicos, dando significado a ocupacao de
seu espaco. Como ocorreu com a escolha da padroeira e a origem do nome da
cidade. Nesse sentido, o poder religioso funciona como poder politico ou como
instrumento para legitimar esse poder, ao mesmo tempo em que o poder politico

pode fortalecer o poder religioso.

254 MICELI, op. cit. p. 127-1209.
255 CASANOVA, José. Public Religions in the Modern World. Chicago/London: The
University of Chicago Press. 1994.
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Entre tantas mudancas realizadas através das ac¢bes politicas, medidas
relacionadas direta ou indiretamente ao campo religioso foram tomadas, como a
construcdo da cidade os Santana, através de familias tradicionais como 0s Souza e
os Padilha; do centro paroquial, em 1916; e das Damas de Caridade. em 1923.2%6

Segundo Ronald Chilcote, as principais liderancas politicas em Petrolina eram
comandadas por cinco familias. O patriarcado constituia-se das familias Amorim,
Cavalcanti, Coelho, Padilha e Santana de Souza?®’. Sobre essas familias, esclarece
Serejo que “[...] na cidade sao franciscana de Petrolina, encontramos as liderangas
politicas locais associadas ndo sO as propriedades territoriais, mas, sobretudo, as

atividades comerciais” 28.

Apesar de haver uma alternancia no cargo de prefeito de Petrolina, dentre
essas familias a que exercia o maior poder politico regional, durante a chegada de
Dom Malan, era a familia Padilha que migrou da cidade de Recife para o interior
pernambucano na virada do século XIX para o século XX. O patriarca da familia,
José de Rabelo Padilha, que enriqueceu através de atividades comerciais de peles e
couros da regido, possuia uma casa comercial na cidade pernambucana e a fazenda
Murrinhos.?*® Também era coronel da Guarda Nacional, titulo que contribuiu para
sua lideranca local e aproximou-0 do poder politico. No inicio do século ja era um
dos homens mais ricos da regido, fato possivel de se comprovar através dos

impostos declarados.

256 O Pharol, fevereiro de 1916 p.1-2.

257 CHILCOTE, Ronald H. Transicdo capitalista e classe dominante do Nordeste. Sdo
Paulo: Ed. Universidade de S&o Paulo, 1990. p.80.

28 SEREJO, Tereza Cristina Leal de. Coronéis sem patente: a modernizacdo
conservadora no sertdo pernambucano. Dissertacdo de Mestrado. Universidade Federal
Fluminense, Niterdéi, 1979. p. 123.

259 |dem.
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Tabela 2 - Maiores contribuintes de Impostos de Juazeiro, 1903

Maiores Contribuintes de Impostos de Juazeiro, 1903 (Em réis)

Contribuintes Impostos de Industrias Impostos estaduais
e profissdes
Octacilio Nunes de Souza $ 3.500 (Comeércio) $ 1.667
José Rabelo Padilha $ 2.300 (Pele, Couro) $1.417
Duarte e Dias $ 1.416 (Pele, Couro) $2.167
Anténio Luiz Vianna $ 1.000 (Gado, Comércio) $ 325
Josino Antbnio Pereira $ 433 (Comeércio) _

Fonte: Correio do S&o Francisco, 22 de margo de 1903.

O coronel Padilha teve muitos filhos dos quais apenas um foi filho homem, em
uma época em que praticamente os homens exerciam atividades de lideranca e
atuavam na politica. Suas cinco filhas casaram com membros de importantes
familias da cidade de Petrolina, o que colaborou inicialmente para o fortalecimento
politico do coronel na regido, dando continuidade a sua lideranca politica através de
seus genros Otacilio Nunes de Souza, Pacifico Rodrigues da Luz, e Manuel

Francisco de Souza Filho.

Com o passar dos anos, os herdeiros politicos de José de Rabelo Padilha
buscaram sua propria carreira politica, aliando-se a outros grupos de poder. Souza
Filho separou-se de sua esposa Daria, por uma atitude que escandalizou a
sociedade da época, sendo considerada imperdoavel pela familia Padilha?®. Isso
resultou no rompimento de Souza Filho com o coronel Rabelo., que se casou com
outra mulher. Publicamente, a separacéo ocorreu por “questdes de ordem interna da
parentela.”?! Qutro genro do Coronel Padilha, Otacilio Nunes de Souza, visando

ampliar seu comércio, mudou-se para Salvador na década de 1920.

260 COELHO, Augusto de Souza. Petrolina/PE, jan. 2010. (Entrevista inédita concedida a
Thulio André Moura de Aquino).
261 SEREJO, 1979, p.126.
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O Uunico genro restante na politica dos Padilha foi Pacifico da Luz. Em 1916,
tornou-se prefeito de Petrolina, entrando na politica por desejo do sogro e se
mantendo nela como alternativa de manutencéao do legado do Coronel Rabelo.

Quando Dom Malan chegou em Petrolina, Pacifico da Luz era o sucessor
politico da familia dos Padilha, tornando-se a principal representatividade do Estado,
que se aliou a Igreja Catdélica. Conforme colocou Chilcote “[...] a Igreja em Petrolina
sempre fora reconhecida pela comunidade como um dos pilares do poder da classe
dominante [...]"%52.

Além do poder econdmico e politico a familia Padilha, cultivou-se o poder
religioso, mantendo lagos estreitos com o catolicismo. Dos membros de sua familia,
dois se tornaram padres e duas se tornaram freiras. Pacifico da Luz era médico de
profissdo e, somado a carreira politica, continuou a exercer a profissao.

E possivel perceber isso através do jornal O Pharol que veicula no ano de
1917, quando Pacifico da Luz ja era prefeito de Petrolina, uma propaganda de sua

atuacado como médico:

De todas as necessidades que Petrolina resentia-se, era sem duvida,
de um médico e de uma pharmacia, principaes bases da construcao
do sélido edificio da saude publica [...] Agora felizmente, acha-se
nesta cidade o illustre e abalisado clinico dr. Pacifico da Luz.?%®

A partir de maio de 1918, a propaganda de Pacifico da Luz passou a ser
constante no jornal durante muitos anos?®* . Essas publicacdes contribuiram para
uma visibilidade dele em Petrolina e nas cidades circunvizinhas, onde o jornal
circulava, se fazendo ndo s6 um politico conhecido, mas também |he concedendo
prestigio, como uma figura preocupada com a populacgao.

Suas acfes revelam outros mecanismos usados pelos politicos para se
aproximar da populacdo. “A oferta de servigcos médicos continuou tendo um peso
significativo na manutencdo da politica municipal, principalmente nos municipios
interioranos desprovidos de servigos basicos como saude e educagao” 2. Sobre

Pacifico da Luz, escreveu Jodo Moraes:

262 CHILCOTE, 1990, p. 200.

263 Felizmente ja temos médico, e farmacia? O Pharol, 27 de janeiro de 1917. p.1.
264 O Pharol, 6 de maio de 1918. p.4.

265 SOUZA, 2001, p. 78.
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Seu poder politico foi determinado, entre outros fatores, pela sua
capacidade de ofertar favores (servicos médicos), protecdo a
comunidade e se relacionar bem, ndo s6 com os eleitores, mas
também com as principais liderancas politicas do municipio e do
estado?®,

A proximidade com a populacéo através do exercicio da medicina estava em
sintonia com as politicas higienistas presentes no Brasil das primeiras décadas do
século XX, e com a proposta catblica de orientacdo da populacdo sobre
determinados temas como orientacdes de salde. Isto aproximou ainda mais o

médico do bispo.

Figura 5 - Foto de Pacifico da Luz

DR. PACIFICO RODRIGUES DA LUZ

Fonte: Britto (1995, p. 106)

A alianca entre Estado e Igreja perdurou durante todo o periodo em que
Dom Malan esteve a frente da diocese de Petrolina, favorecendo a ambos. Sobre
esta relacdo, Chilcote destaca que “[...] o patriarcado se assegurava um lugar de

destaque nos assuntos da Igreja” [...] o Centro Paroquial, um centro social sob a

266 jdem p. 77.
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égide da Igreja que tinha, entre seus diretores, os coronéis Jodo Clementino de
Souza Barros e José Rabelo Padilha”?%’.

Um dos exemplos encontrados desta relagdo est4 o convite por parte do
entdo prefeito de Petrolina, Alcides Padilha, para que o bispo estivesse presente na
inauguracao da luz elétrica na cidade de Petrolina:

No meio das mais justas demonstracfes de regojiso do povo, foi
inaugurada a 25 do més passado a iluminacéo electrica da cidade,
cabendo ao atual prefeito Major Alcides Padilha a honra de dotar
Petrolina com este grande melhoramento. A inauguracdo realizou-se
as 21 horas, logo apés a chegada do Exmo. e Revmo. Sr. Bispo D.
Malan, que benzeu o elegante edificio da usina electrogénea?®®,

Para termos uma ideia da conquista representada na inauguracdo da luz
elétrica em Petrolina, basta perceber que a cidade vizinha de Juazeiro, no ano de
1928, possuia uma iluminacao elétrica deficitaria, por isso o prefeito foi cobrado
publicamente para que ela de fato funcionasse?%°.

O avanco de obras urbanas realizadas pela prefeitura, como a construcéo
da estrada de ferro, a instalacdo de luz elétrica em alguns pontos da cidade
associadas a grandes obras catolicas da Catedral, Palacio do Bispo e seminario nos
revelam uma cidade que se desenvolvia e uma Igreja que acompanhava esse
crescimento.

A importancia dessa alianca também foi perceptivel quando observamos que
os aliados do Bispo se tornaram aliados da Familia Padilha. O Jornal O Pharol, ja
era o principal jornal em circulacdo de Petrolina que, como supracitado, publicava
notas sobre a familia Padilha e seu herdeiro politico, sejam de carater profissional ou
politicos, fortaleceu o apoio politico com os Padilha, devido a sua proximidade
adquirida com Dom Malan, como veremos mais adiante.

Quando lemos outros jornais da cidade, ainda que escasso0s, COMO
destacamos anteriormente, nas poucas edi¢cdes encontradas nao foi dificil encontrar

criticas a familia Padilha:

267 CHILCOTE, Ronald H. Transicdo capitalista e classe dominante do Nordeste. Sdo
Paulo: Ed. Universidade de S&o Paulo, 1990. p. 204.

268 | uz electrica: inauguracao solene e outras noctas . O Pharol, 8 de marco de 1926. p.2.
269 Juazeiro precisa de luz . O Pharol, 8 de fevereiro de 1928. p.1.
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Os cofres municipaes estdo completamente limpos, em virtude das
gordas propinas que recebem os afilhados e protegidos do Sr.
Alcides Padilha, O incommensuravel prefeito desta terra. Felismente,
outubro se aproxima. Os roubos na prefeitura em outubro se
acabardo; mas na testa do “sugeito” ler-se-a sempre - Baréo...?"

Essas e outras publicacdes?’* em A Tribuna, de propriedade de Francisco de
Barros, aliado politico de Clementino Coelho, nos revelam a importancia da
aproximagédo politica entre os Padilha e a diocese, uma vez que esta compartilhou
de “seu veiculo de comunicagao” para fortalecer seu aliado politico, uma vez que
ndo encontramos criticas a familia em questdo em O Pharol, cujo poder de
comunicacao maior favoreceu a familia do Coronel Rabelo.

O jornal legitimava o poder dos Padilha através de seu herdeiro politico com
a bencéo catdlica, o que contribuiu para a continuidade da influéncia politica na
familia mesmo ap6s o término repentino da administracéo do bispo.?”?

Para a Igreja, essa alianca possibilitou favorecimento local para execucéo
das obras e acfes previstas, em uma demonstracéo perceptivel da permanéncia da
relacéo entre Igreja e Estado existente no Brasil republicano. Sua proximidade com
a politica local o fez também um lider politico. Em determinados momentos, interferiu
na politica como na intervencéo da escolha do prefeito apds o processo de ruptura

politica, implementado em 1930, que conduziu Getulio Vargas ao poder:

Em 1930, ao lado de Antbnio Coelho, Prefeito Municipal, eu era o
Subprefeito, eleitos féramos numa composicao politica feita a pedido
de Dom Antdnio Malan, bispo diocesano, ao Governador, Dr. Estacio
Coimbra, de quem era grande amigo, no sentido de apaziguar as
duas correntes adversarias, locais, sempre em atritos?”>.

Outra percepcao do tamanho da aproximacdo entre o poder religioso foi a

interferéncia da diocese na politica local, em uma demonstracao de que seu poder

270 Fim de semana. A tribuna, 31 de julho de 1926. p.1.

21 Fim de semana. A tribuna, 9 de agosto de 1926.p.1 e Reestabelecendo a verdade, em
torno do relatorio do prefeito municipal in: A tribuna, 8 de outubro de 1926.p.1

272 O dominio dos Padilha durou até 1947. SOUZA. Jodo Morais. As Praticas do
coronelismo: estudo de caso sobre o dominio politico dos Coelho em Petrolina-PE. Recife:
Tese, 2001 p.67.

273 PADILHA, Antbnio de Santana. Petrolina no tempo, no espaco, na vez. Recife: Centro
de Estudos de Historia Municipal. 1982. p. 85.
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influenciava, oferecendo aos seus aliados importante fonte de afirmacéo através de

seu apoio publico.

A maior de todas as demonstracdes e intervencgdo politica ocorreu através do
desentendimento entre o bispo e aquele que se tornou o futuro chefe politico local
de Petrolina a partir do final da década de 1940, Clementino de Souza Coelho, o
Coronel “Quelé”. A familia Coelho ampliou sua participacdo politica quando ocorreu

uma diviséo entre os lideres do governo na escala federal e estadual.?’

Clementino de Souza Coelho, nasceu na Fazenda Pedra, préximo de Petrolina.
Casou-se com Josepha de Souza, sobrinha e filha adotiva de seu irmao Manuel
Clementino de Souza. Josepha pertencia a tradicional familia Souza?’>. Através do
casamento, Clementino pbéde fortalecer sua ligagdo com o0s Souza, e sua ascensao
politica foi fruto da ligagéo que possuia com a familia através de Otacilio Nunes de
Souza e Souza Filho.

O patriarca dos Coelho prosperou através do comeércio, pois seu irmao e genro,
Manoel Clementino, deixou sua heranca que constituia em propriedades nas areas
rurais e urbanas para sua sobrinha e filha adotiva, Josepha Coelho. Do seu primo,
Souza Filho, teria recebido um empréstimo de 200 contos de reis?’¢. O jornal O
Pharol, de 22 de fevereiro de 1923, aponta para Clementino como o homem mais

rico da regiao:

214 SOUZA. Jodo Morais. As Praticas do coronelismo: estudo de caso sobre o dominio
politco dos Coelho em Petrolina-PE. Tese de Doutorado. Universidade Federal de
Pernambuco. Recife, 2001. p. 79.

275 PIRES, Idalina. Josepha Coelho: 100 anos de histéria. Petrolina-PE: APAMI, 1999. p.24.
276 CANTARELLI, Manoel Anibal. Recife/PE, jan. 2009. (Entrevista inédita concedida a
Thulio André Moura de Aquino)
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Tabela 3- Renda e impostos de lideres politicos de Petrolina em 1923

Lancamento dos contribuintes sujeito

ao imposto de “industria e profissao” no exercicio de 1923

Nome dos contribuintes Giro comercial Total
Clementino de Souza Coelho 120.000 700
Octacilio Nunes de Souza 120.000 500
Antonio Gomez de Sa 72.000 460
Juvéncio Rodrigues Coelho Pombo 56.000 380
Alfredo Amorim 20.000 100

Fonte: O Pharol, 22 de fevereiro de 1923, p.4.

Outro primo de Otacilio Nunes de Souza, ainda na década de 1910 mudou-se
para a Salvador, na Bahia e deslocou seus negécios para la. Quando saiu de
Petrolina, vendeu suas propriedades por um baixo valor a Clementino Coelho. Ao
progredir economicamente, aproximou-se da politica, algo comum entre 0s ricos

locais.

Na época, a prefeitura ndo possuia recursos financeiros, mas era disputada por
lideres locais pela representatividade e prestigio que o cargo dispunha. Seu
crescimento econdémico o credenciava a se tornar um chefe politico local. Vale
salientar que foi vice-prefeito entre 1913 e 1919. Para isso, ele precisaria se
fortalecer politicamente na cidade, enquanto a familia Padilha deveria declinar para
Ihe abrir espaco. Os Padilha, por estarem em evidéncia na época, constituiam-se o

principal entrave para acessao politica do coronel Quelé.

Por isso, foi natural a disputa por espaco entre ambos. Uma perceptivel
demonstracao dessa disputa esta nas reformas urbanas feitas por Pacifico da Luz,
entdo prefeito de Petrolina no ano de 1922. Entre os melhoramentos realizados na

cidade, estava a arborizacéo de ruas:

O Dr. Pacifico, zeloso prefeito do municipio estad pondo em execucéo
varios melhoramentos na cidade [...] sabemos que muito em breve
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seré feita a arborizacéo da rua Marechal Deodoro, a principal artéria
da cidade estando a prefeitura a espera de 50 pés de citiseiros
encomendados da Bahia para tal fim.?"’

ApG6s o plantio das arvores, as mesmas foram quebradas e arrancadas. Em
uma publicacdo posterior do peridédico petrolinense, hd uma condenacdo dessa
atitude que aconteceu na cidade e teve fato semelhante ocorrido na capital

pernambucana:

Em um dos nossos ultimos numero, salientando o geral empenho
com que os poderes publicos vao desenvolvendo este problema e
gue reune extraordinarios predicados necessarios a saude, a vida
das collectividade, sendo ainda um dos principaes fatores
constitutivos do aformoseamento das cidades, lastimamos [...] a
accao malifica e criminosa dos que procuram prejudica-lo por todas a
formas indo da ignordncia a desumanidade, ou a malvadez,
estragando, ferindo, quebrando, destruindo as tenras arvores
plantadas amorfinando-as ou impedindo o seu desenvolvimento.?"

Sobre este acontecimento, um de nossos entrevistados, Manoel Cantarelli,
relatou que “Dr. Pacifico foi quem plantou as primeiras arvores em Petrolina. Ele
plantava durante o dia e a noite arrancavam, era a corrente dos Coelhos, naquela
época, e Dr. Pacifico era inimigo dos Coelhos e os Coelhos eram inimigos do Dr.
Pacifico. Diziam que eram pessoas mandadas pelos Coelhos”?’® que quebravam e

arrancavam as arvores.

Apesar de nosso entrevistado ter sido notoriamente um homem de bom
convivio com todos em Petrolina, ndo tendo, portanto, uma posicao partidaria
definida, ndo € nosso intuito atestar para o fato como algo comprovado. Mas,
apenas ressaltar que, se existia este boato, verdadeiro ou nao, ele nos demonstra
gue havia uma disputa politica em curso ja naquela época, entre as familias Padilha
e Coelho, a ponto de boatos se espalharem para denegrir ou denunciar a familia de

Clementino.

27" Melhoramentos da cidade. O Pharol, 1 de janeiro de 1922.p.1

278 Arborizacdo das cidades. O Pharol, 7 de junho de 1923.p.1

219 CANTARELLI, Manoel Anibal. Recife/PE, jan. 2009. (Entrevista inédita concedida a
Thulio André Moura de Aquino)
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E interessante notar que, apenas ao se aproximar da década de 1950, foi que a
familia Coelho assumiu as rédeas do poder em Petrolina. Apesar do seu poderio
econbmico ja comprovado desde os anos de 1920, poucas vezes encontramos o
nome de Clementino Coelho sendo citado no jornal O Pharol até a década de 1930.

Muitos autores tentaram encontrar justificativas para a hegemonia da familia s6
ter ocorrido na metade do século XX para frente. Serejo, por exemplo, apontou que
condicdo econdmica dos Coelhos era inferior as outras familias tradicionais da
cidade®?, fato contestado pelas informacdes obtidas.

Outro problema apontado pela demora ao alcancar dominio politico na regido
foi ndo ter talento administrativo devido seu temperamento explosivo. Idalia Pires
relatou esta dificuldade no depoimento de sua esposa, Josepha: “Ela conhecia o seu
marido. Sabia que era temperamental, sem jogo de cintura necessario para fazer
politica de verdade” ®1.No entanto, percebemos a figura de Clementino Coelho

constantemente presente na politica.

a0

A entrada do coronel “Quelé” foi através de seus primos da familia Souza,
aliados da familia Padilha, devido o casamento de Souza Filho com uma das filhas
do Coronel Rabelo. Por isso sua vida politica inicial estava associada a familia que

ja exercia a lideranca politica local.

Quando da chegada de Dom Malan a Petrolina, tanto fez parte da comissao
responsavel por angariar fundos para viabilizar a infraestrutura da diocese, como fez
parte da comissdo que recebeu o bispo em sua chegada?®?. O conturbado divércio
de Souza Filho, que rompeu politicamente com os Padilha, arrastou clementino para

oposicao a politica da familia.

Nas primeiras décadas do século XX apoiou ou se candidatou a cargos
politicos. Em 1925, por exemplo, candidatou-se a Prefeito e, sendo derrotado, pediu
a anulacéo do pleito, alegando fraude. Em 1927, sendo antes, vice-prefeito, assumiu
a prefeitura de Petrolina apds a abdicacdo do prefeito, pedindo posteriormente
afastamento do cargo. Também apoiou Manuel Francisco Souza Filho para o cargo

de Deputado Federal.

280 SEREJO, 1979, p.130.
281 PIRES, 1999, p.35.
282 0 Pharol. Petrolina, 27 setembro, 1923. p. 1 e O Pharol. Petrolina, 24 agosto 1924. p. 2.
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Ao observamos a relagédo entre o coronel Clementino Coelho, o bispo Dom
Malan e os Padilha, ha um embate de forcas, dentro do campo da politica. Mas,
inicialmente, ndo é por parte de Clementino, que desde o comeg¢o buscou a
aproximacdo com a Igreja, participando do processo de organizagao e recepcdo do
bispado, e financiando por anos as obras da Igreja como a construgéo da Catedral,

para buscar sua associacao ao poder religioso.

Isso ocorreu por uma clara tentativa de associacdo que lhe conferisse poder
dentro do campo religioso e do politico como nos esclareceu Bourdieu. No entanto,
para o bispo, foi mais pratico manter a aliangca com o poder politico ja estabelecido
da familia Padilha do que se arriscar em outra associacdo que poderia ndo render

bons frutos.

O tempo revelou que esta opcao foi uma deciséo acertada. Pois, como ressalta
Bourdieu, o que fortalece o campo € a relacédo de aproximacdo entre os agentes?8,
Percebemos que a aproximacdo dos agentes do campo politico com do campo

religioso fortaleceu a ambos.

Entendemos que um fator que atrapalhou e adiou a hegemonia politica dos
Coelhos, em pelo menos 15 anos, foi a proximidade de Dom Malan com a familia
Padilha, opositora dos Coelho. Se por um lado os Padilha apoiaram o bispo em suas
acOes na década de 1920, o que facilitou a realizacdo de suas obras, por outro lado
a Igreja contribuiu para manter a influéncia politica dos Padilha em detrimento de
outras familias, que se tornaram inimigas politicas, como foi o caso da familia
Coelho.

Um caso famoso deste apoio resultou em um desentendimento entre a Igreja e
Clementino. Em 1929, seu primo, Souza Filho, foi assassinado na Camara dos
Deputados, no Rio de Janeiro, pelo deputado Simbes Lopes devido a divergéncias
politicas. Um ano depois, nas primeiras eleicdes sem a presenca politica de Souza

Filho, ocorreram indicios de que diocese apoiou a facgcdo politica opositora dos

283 BOURDIEU, 1989.p. 156.
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Coelhos?®*. E Posteriormente a sua derrota” nas eleicdes, “Quelé se desentendeu

com o bispo:

A versao que foi divulgada é que seu Quelé teria apontado para o
retrato de dom Malan que existia na prefeitura e dissera: o corpo de
Souza Filho ainda ndo esta frio e os amigos ja comecam a trai-lo,
insinuando que Dom Malan teria interferido no resultado da
eleicao?®.

A Igreja respondeu ao boato com uma publicagdo de O Pharol através do

padre Mariano de Moura Cavalcanti:

Sabeis que foi o pesado leviano e qual foi o insulto nascido,
naturalmente ou vomitado de seu coracdo de oiro... E desnecessario
0 commento. Ja estaes fartos e,certamente enojados do fruto, e da
arvore que o produziu. demos o maior desprezo ao enfatuamento
dos despeitados, de quem, se julgando necessario ao meio em que
vive, ndo passa, as vezes, de um coronel estouvarado, pernostico, e
dinheirudo?®®.

Nova publicacdo de resposta a Clementino, novamente pelo Padre Cavalcanti,
ocorreu uma semana depois®®’. ApOs resposta publica, o patriarca dos Coelho
processou o padre Cavalcanti. O bispo Dom Malan o acusou de esta processando a
Igreja. Enquanto a agéo tramitou na justica, o jornal continuou postando textos em
gue defendia a si mesmo e a Igreja, buscando conclamar a populacéo a seu favor. A

cidade por varias vezes se manifestou publicamente a favor do bispo e da Igreja?.

Diante da pressao sofrida, Clementino Coelho retirou a acdo contra a Igreja e
se mudou para a cidade vizinha de Juazeiro, sO retornando para cidade um ano

depois. O desentendimento entre o patriarca da familia Coelho e a diocese de

84 No processo movido contra o Jornal O Pharol, consta dos autos que durante a eleicdo o
Padre Sidrach Valarino distribuiu panfletos da Alianga Liberal, chapa opositora a familia
Coelho. O Pharol, 25 de margo de 1923.p1.

8% P|RES, 1999, p. 35.

286 CAVALCANTI, Mariano de Moura. Coices ao vento... Pharol. Petrolina, 8 marco 1930.
p. 1.

287 CAVALCANTI, Mariano de Moura. Cartas sem sel-o O Pharol. Petrolina, 18 marco
1930. p. 1.

288 O Pharol. Petrolina, 30 de marco de 1930.p.1
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Petrolina contribuiu para o surgimento de diversas historias sobre a familia, como a
gue acusou o patriarca dos Coelho a ser contrario ao fechamento do comércio em
Petrolina para inauguracdo da catedral. Num outro acontecimento, em 1933
Clementino perdeu um filho, Caio, por afogamento no rio Sdo Francisco, cujo corpo
demorou para ser encontrado. Segundo a crenca popular, tanto a morte da criancga,
guanto o desaparecimento do seu corpo foram puni¢des divinas pelo enfrentamento
para com a Igreja. A crenca popular foi além ao afirmar que o corpo somente foi
encontrado no mesmo momento que o novo bispo de Petrolina, Dom Idilio Soares,
substituto de Dom Malan, atravessava o rio Sdo Francisco, vindo de Juazeiro em

direcdo a Petrolinapara assumir a diocese.?%°

O desentendimento eleitoral, os ataques da Igreja no jornal O Pharol, a
mudanca de cidade, a rejeicao politica, as historias que cairam no senso comum nos
revelam o poder da Igreja Catdlica e sua influéncia na sociedade petrolinense.
Apesar de conhecido o desentendimento entre o Bispo Malan e Clementino Coelho,
nao encontramos um desenvolvimento de uma importante questdo, o carater
vingativo e agressivo percebido nas acdes da Igreja quando esta foi confrontada, e a
producéo do 6dio contra seus inimigos, algo que pode ser observado neste caso e

no desentendimento entre a Igreja e a Magonaria como veremos a frente.

Boato ou nao, o possivel comentario de Clementino Coelho, foi duramente
combatido pela figura do Padre Cavalcanti que representava a Igreja e o Bispo em
suas declaracfes. O Padre defendeu a ambos de forma implacavel. Ndo sabemos
se sua atitude ocorreu a mando de D. Malan, mas foi, no minimo, uma atitude
consentida pelo bispo, uma vez que o Padre continuou seus ataques em outra
publicacao. Isto revela um lado ndo explorado do bispo, o de alguém que combateu
opositores de forma implacavel. Esta percepcdo se fortalece quando em nossas
pesquisas temos dificuldades em encontrar no bispado de D. Antbnio Maria Malan,
alguma atitude sua que seja reprovavel, contribuindo ainda mais para santificacéo
do homem, em detrimento de uma humanizacédo do bispo. Isto nos ajuda a entender
também como é vasta a documentacdo que o engrandece ao mesmo tempo em que
€ rara uma documentacdo que o desabone, uma constatacdo que ndo € mera

coincidéncia.

289P|RES, Idalina. Josepha Coelho: 100 anos de histéria. Petrolina-PE: APAMI, 1999. p.42
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A proximidade que O Pharol tinha com a Familia Padilha, somado ao posterior
desentendimento entre a familia Coelho e o bispo, resultou também em uma baixa
publicacdo de notas sobre a familia Coelho e seu lider. Ao longo da década de 1920,
foram poucas publicagbes sobre Clementino Coelho, e a maioria das notas estavam

relacionadas a coluna social.

Ao mesmo tempo em que, ao analisarmos o jornal A Tribuna, de Francisco de
Barros, aliado politico do Cel. Quelé, foram maiores as citagdes ao chefe politico dos
Coelhos, com notas que foram além das notas sociais, mas ressaltaram a figura
politica de Clementino. Somado a isto, o jornal também fazia propaganda da Souza
Coelho e Cia?®°, empreendimento da familia Coelho.

Ao analisarmos as relacdes entre a diocese de Petrolina e o lideres politicos
locais, ndo podemos resumi-la a “politica de estadualizagdo”®!, defendida por
Sérgio Miceli, de que em locais menos desenvolvidos a expansdo eclesiastica
ocorreu através de “aliancas explicitas com algumas das facgbes oligarquicas

dominantes”; em que a Igreja se submeteu aos interesses do estado republicano.

Apesar se ser clara a proximacdo entre a diocses de Petrolina e o poder
politico local, entendemos que nessa relacdo ocorreu uma troca em a Igreja também
tomou medidas segundo seus proprios interesses, seguindo as orientacdes das
conferéncias episcopais a partir de 1890, sdo estas medidas que pretendemos

abordar a seguir.

4.3 A BOA IMPRENSA EM PETROLINA: RELACOES EPISCOPAIS COM O
JORNAL O PHAROL

Outra importante alianca do bispo para o fortalecimento catdlico na regido foi a
aproximacdo de Dom Malan com o Jornal O Pharol. Assim como foi durante o
periodo em que esteve no Mato Grosso, usou o mecanismo da impressa ao seu
favor. A partir do século XX, o controle da informacéo foi cada vez mais utilizado
como mecanismo de poder, tornando-se ainda maior a medida em que cresceu

namero de pessoas que tinham acesso a jornais:

290 Souza Coelho e Cia. Petrolina, 24 de maio de 1926. p.4.
291 MICELI, Sérgio. A Elite Eclesiastica Brasileira: 1890-1930. Sdo Paulo: Cia. das Letras,
2009, p. 65-75.
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Em todas as areas regidas pelas relagbes capitalistas, a imprensa
atingiu a etapa de empresa, a etapa industrial. A industria do jornal
ou da revista — como de resto da radiodifuséo e da televisdo — por
todas aquelas areas atingiu dimensdes muito grandes, gigantescas
em alguns casos®.

A formacao de uma impressa catélica em Petrolina Arquidiocese se constituiu

em uma ampliacdo de um processo que comegou com oS papas reformadores e o

episcopado brasileiro no final do século XIX. Até o século XIX, os jornais catolicos

gue existiam no Brasil eram “pequenas gazetas de circulagdo quinzenal ou semanal,

[...] que além de um raio de agdo muito reduzido, em geral, duravam pouco”2%.

No final do século XIX, os principais bispos do pais sobre a orientacdo da
enciclica de 1890 do papa Le&do Xlll (1878-1903) Dall'alto dell'Apostolico Seggio,

1890, se mobilizaram para criacéo de jornais e revistas catolicos?®*.

Visto que o principal instrumento de que 0s inimigos se valem é a
imprensa, em sua grande parte inspirada e sustentada por eles, é
necessario que os catdlicos oponham a boa imprensa a ma imprensa
para que a defesa da verdade e da religido e para a salvaguarda dos
direitos da Igreja [...] J& que os perversos, principalmente em nossos
tempos, abusam dos jornais para a difusdo das mas doutrinas e para
a depravacdo dos costumes, considerai como vosso dever usar 0s
mesmos meios: eles, indignamente, para a destruicdo; vés,
santamente, para a edificacdo. Certamente sera de muita utilidade
gue as pessoas instruidas e piedosas se consagrem a publicacdes
cotidianas ou periddicas; uma vez que 0S erros se vao, assim,
dissipando aos poucos e gradativamente, a verdade se espalhara.?®

Na Pastoral coletiva de 1890, os bispos brasileiros seguiram a orientacdo da

Santa Sé e abordaram a tematica importancia de uma imprensa catolica. Assim,

2922 SODRE, Nelson Werneck. Histéria da imprensa no Brasil. 4 ed. Rio de Janeiro. Mauad,

1999. p. 392.

293 | USTOSA, Oscar de Figueiredo. Os Bispos do Brasil e a imprensa. Sdo Paulo:
Edicbes Loyola/CEPEHIB, 1983. (Colecdo Cadernos de Historia da Igreja no Brasil - 2). p.

13.

294 Na virada do século XIX para o Século XX surgiram varios jornais catélicos como A
Tribuna Catélica em Fortaleza no Ceara, A Unidao em Recife no Pernambuco, A Cronica
Religiosa em Salvador na Bahia e O Bom O Oito de setembro e A Ordem, ambos de
Natal no Rio Grande do Norte, isto para citar alguns do nordeste.

29 Documentos Pontificios, p. 9-10.
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muitos jornais catolicos surgiram no inicio do século XX. Em 29 de janeiro de 1910,
foi fundado o Centro da Boa Imprensa na cidade do Rio de Janeiro?®. Os principais
pontos defendidos pelo Boa Imprensa foram:

1 — Auxiliar bons jornais e revistas que quiserem aceitar seu
programa de acéo;

2 — Difundir a boa imprensa e a sa literatura;

3 — Favorecer a fundacdo e manutencdo de bons jornais e revistas.
Formar jornalistas e escritores; amparar jornalistas catélicos na
indigéncia;

4 — Favorecer aos jornais, revistas, pertencentes a coligacéo, artigos
dos melhores escritores, sobre todas as questdes;

5 — Servir de intermédio com 0s centros estrangeiros;

6 — Fornecer informacfes seguras sobre acontecimentos importantes
e sobre o0 que se entender com a defesa da Igreja e de seus
Ministros;

7 — Promover a publicacdo de bons livros, originais ou traduzidos;

8 — Auxiliar a fundacao de bibliotecas populares e circulos de
leituras;

9 — Promover congressos, reunides, conferéncias, exposicoes, etc.2%’

Principalmente os pontos 1, 3 e 6 podem ser bem observados nas acdes do
bispo petrolinense, tanto em Mato Grosso quanto na cidade do interior
pernambucano. No mesmo ano da fundacdo do centro da Boa Impressa, no Rio de
Janeiro, foi fundado em Cuiaba o jornal A Cruz, pertencente a Liga Social Catholica

Brasileira de Matto-Grosso.

[...] ndo destoando do contexto nacional, tinha por objetivos a
formacdo de uma opinido publica favoravel, a cristianizagdo da
sociedade, a luta pelas causas que a Santa Sé e a hierarquia
eclesiastica propunham e a ofensiva contra as religides e ideologias

2%Com a finalidade de organizar as letras catélicas, foi criado em 1910, na cidade de
Petrépolis, o Centro da Boa Imprensa, que concorreu de modo especial para o
desenvolvimento da imprensa catélica no Brasil. Para alcancar esse objetivo, o centro
passou a auxiliar os jornais a ele coligados, fazendo-lhes periodicamente remessas de
artigos oportunos — e de contetdo variado; servia de ponte de informagfes e consulta a
respeito de questdes de épocas; incumbe-se de defender a igreja das ofensas lancadas
contra ela; promove a edicdo e propaganda de livros; contribui para a manutencdo de
bibliotecas e circulos de leitura, remetendo-lhes exemplares das edi¢cdes de seus trabalhos
e de outros editores (MIRANDA, 1998, p.47, grifo n0sso).

297 SOARES, Ismar de Oliveira, Do Santo Oficio a libertacdo: o discurso e a préatica do
Vaticano e da Igreja Catdlica do Brasil sobre a comunicagao social, p. 108.
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acatdlicas que buscavam legitimar-se no campo religioso
monopolizado pela Igreja Catdlica.?*®

A criacdo do Jornal Catdlico em Cuiab& contou com a participacado do frei
Ambrosio Daydé e teve a aprovacado de D. Carlos Luiz D’Amour. Desde a Chegada
dos Salesianos, em 1894, em Mato Grosso, os religiosos trouxeram da Europa
maquinarios tipograficos que foram utilizados para a producgédo do Jornal A Cruz?%.

Através de A Cruz, a Igreja difundiu sua forma de pensar, defendendo a
atuacdo catdlica e propagando seus valores. Sendo resultado de uma adaptacdo
catélica as transformacbes do século XX, a Igreja desejou ocupar seu espaco

ameacado pelo o fim do Império através de outros mecanismos.3%

Bourdieu®® nos diz que, para fortalecer o campo, as representacées e praticas
religiosas tomam a fungédo de buscar legitimar sua fala, produzindo autoridade e
garantindo o controle de um grupo sobre outro dentro do campo. Seguindo este
raciocinio, a Igreja usou o jornal como um meio de comunicagcdo que transmitisse
para sociedade uma mensagem de orientacdo, de principios, 0s quais reunia 0s que

nele estavam inseridos e excluia os que pensavam de outra forma.

Em sua chegada a Petrolina, Dom Antdénio de Maria Malan usou sua
experiéncia vivida com a imprensa catélica no Mato Grosso para alcancar resultados
semelhantes na cidade interiorana. Nao se tratou de algo novo, mas pertencente as
orientacdes da Igreja, sendo mais um dos motivos pelo qual Malan foi escolhido para

assumir a diocese de Petrolina.

O bispo buscou utilizar o jornal O Pharol, ja existente em sua chegada, como
canal de comunicacdo entre seus fiéis petrolinenses e das regifes circunvizinhas

gue desejava alcancar. O jornal foi fundado em setembro de 1915, por Jodo Ferreira

298 OLIVEIRA, Daniel Freitas de. O jornal A Cruz: Imprensa catdlica e discurso
ultramontano na Arquidiocese de Cuiaba (1910-1924). Dourados: Universidade Federal da
Grande Dourados, 2016. p.64.

299 ADAO, Rafael. Os discursos integralista e anticomunista em Mato Grosso nas
décadas de 1930-1940: uma andlise do jornal A Cruz. p.2 In: V Simpoésio Internacional
Lutas Sociais na América Latina “Revolugbes nas Américas: passado, presente e futuro.”
Mato Grosso, 2013.

301 BOURDIEU, Pierre. Génese e Estrutura do Campo Religioso. In: MICELLI, Sérgio
(org.), Editora: Perspectiva, S&o Paulo, 2004.
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Gomes, e sua aproximacao com liderancas politicas e religiosas contribuiu para seu
crescimento e longevidade, tornando-se o jornal que mais tempo ficou em atividade

no interior de Pernambuco no século passado.

O Pharol passou, entdo, a ser uma via de comunicacdo cada vez mais
consolidada. Percebendo isso, as liderangas locais Ihe deram infraestrutura e apoio
financeiro, o que Ihe renderam cada vez mais prestigio social. Sobre a contribuicdo
do jornal para a Igreja, destacou Francisco Cavalcante:

as comunicagdes que aconteciam entre as diversas paroquias na
diocese eram muito dificeis porque naquela época ndo havia
estradas boas como hoje, com asfalto, etecetera. O Unico meio de
comunicacao era o telégrafo e mesmo assim para o bispo entrar em
contato com outras dioceses, 0s padres da diocese, era bastante
dificil. Entdo, muita coisa, muita noticia da diocese passava pelo
jornal O Pharol e chegava aos padres da Diocese de Petrolina.3%?

Desde as primeiras publicacbes do jornal, percebemos notas e informacdes
sobre o catolicismo, uma consequéncia de ser esta a religido predominante no Brasil

e da propria religiosidade do fundador do jornal O Pharol.

No entanto, estas publicacbes eram espacadas, com um certo intervalo de
tempo entre uma publicacéo e outra. Entre a primeira publicacdo de cunho religioso
e a segunda de cunho religioso, por exemplo, foram necessarias seis publicacdes
sem citacoes religiosas. Esta constatacdo demonstra que a tematica religiosa era

uma pauta do jornal, mas ndo a mais importante.

Outra percepcao era de que estas noticias ndo eram destaques no jornal, salvo
grandes eventos religiosos, como a festa do Sagrado Coracdo de Jesus ocorrida em
marco de 1917303,

302 CAVALCANTE, Francisco José Cavalcante. Petrolina/PE, jan. 2008 (entrevistado por
Jean Carlos N. de Corréa. Disponivel no CD-ROM O Pharol — Tempo, Imagem &
Memoaria.)

303 Imprensa. O Pharol, 20 de dezembro de 1916. p.2. e Pai perdoa-lhes pois ndo sabem
0 que fazem. O Pharol, 31 de marco de 1917. p.1.
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Tabela 4 - Assuntos mais publicados no Jornal O Pharol 1915-1930

Assuntos mais publicados no Jornal O Pharol 1915-1930

Assunto Porcentagem (%)
Religido e Igreja 15%
Politica nacional 10,6%

Violéncia e Conflito 7,9%
Educacéo e Cultura 7,4%
Governo e Politica local 6,7%

Fonte: Chilcote (1990. p.86 e 87)

Com o advento da Republica no Brasil, o Estado laico brasileiro permitiu
espaco para mudancas de ordem politica, econémica, religiosa e dos costumes. O
pais sofreu um maior alcance de outras visdes politicas, e observou-se um aumento
de outras manifestacGes religiosas como 0s protestantismos e 0 espiritismo. Na

sociedade, a influéncia europeia ditou moda e costumes.

Assim como ocorreu em outros jornais catolicos no pais, O Pharol também
foi um mecanismo de combate aos “inimigos da Igreja”. Por ser um veiculo de
comunicacdo catodlica, além de ter atuado politicamente, ao apoiar através de
publicacdes os aliados politicos da Igreja e em determinadas situacoes ter atacado
seus adversarios politicos, como vimos anteriormente, atuou também como

divulgador do pensamento catdlico.

As principais orientacdes catdlicas seguiam as enciclicas Quanta Cura e a
Syllabus, apesar delas ndo circularem no Brasil por proibicdo de Dom Pedro Il, os
bispos brasileiros buscaram se aproximar da Santa Sé e divulgar seu pensamento

no pais.

Dentro da pauta da Igreja estavam o combate a temas envolvendo as
relagbes entre Igreja e Estado; o casamento civil;, a emancipacdo da mulher;

relacionados a questbes econdmicas e politicas como o0 socialismo, comunismo, o
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liberalismo; ou questdes religiosas como o ateismo, a macgonaria, o espiritismo, o
protestantismo; questdes comportamentais como o relaxamento de costumes; e

sobre as transformacdes causadas pelo urbanismo e a industrializagéo.

No caso de Petrolina, ndo vimos esse embate de forma t&o incisiva como em
outros casos no Brasil. Existiram publicacdes que atenderam a necessidade catélica
de reacdo a seus possiveis opositores, mas ndo em um volume observado em

outras obras.

Acreditamos que, um fator que contribuiu para uma atuacdo discreta do
jornal O Pharol nesse aspecto, foi um olhar voltado para outras necessidades, além
da auséncia de seu principal mentor intelectual, o bispo Dom Malan. Desde a
chegada do episcopo em Petrolina, o que percebemos é uma grande mobilizacao

em prol das obras eclesiais que precisavam ser construidas

Assim, vemos um jornal com constantes publicacdes voltadas para as obras
e vemos um bispo que realizou diversas visitas pastorais e viagens longas a fim de

angariar recursos para seus projetos.

Percebemos no jornal uma dificuldade para encontrar seu modo de se
relacionar com o Estado laico. Por um lado, desde sua primeira edicdo e ao longo
das primeiras décadas do século XX, vemos o periédico apoiar a Republica e seus
representantes locais, estaduais e federais. Um ano apos a sua fundacdo, em 15 de
novembro de 1916, a publicacdo de capa é uma exaltacdo a Proclamacédo da
Republica®®. Por outro lado, vemos um jornal que constantemente reclama da
cobranca de impostos por parte do governo3®, uma atitude comum nos primeiros
anos de Republica, devido ao aumento da cobranca de impostos no Brasil

Republicano.

No ano de 1923, quando o jornal ja dispunha de maior estrutura e
credibilidade, e jA havia uma proximidade do jornal com as liderancas politicas

locais, ha uma publicacdo em defesa dos impostos republicanos:

304 15 de novembro. O Pharol, de 15 de novembro de 1916 p.1.
305 Ainda e sempre os impostos. O Pharol, de 26 de fevereiro de 1917 p.1 e O imposto de
estatistica sendo executado. O Pharol, de 17 de margo de 1917 p.1
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E sabido que, de nenhum modo geral, ninguém paga impostos com
satisfacdo de boa vontade [...]. Entretanto é tdo justo, tdo necessario
o imposto, que também lhe chamam direito nome porque é de modo
egual, vulgarmente conhecido [..]. Dahi o0s impostos, as
contribuicbes exigidas pelos governos, pela instituicbes de qualquer
espécie pra mantencdo das necessidades sociaes sem 0 que séo
impossiveis a ordem, a tranquilidade e o progresso que todos
desejam.3%

Esse bom relacionamento entre o jornal e o Estado se manteve mesmo apés
a aproximacao do jornal com a diocese petrolinenses, salvo em determinadas

circunstancias., defendendo que a laicidade n&o poderia ser anticlerical.

Ha uma publicacdo do jornal, em 8 de agosto de 1931, em que se criticou 0
laicismo quando esse se posiciona como ateu®’. Essa atitude ndo foi uma
constancia no periodico, discordando apenas em pontos especifico, usando o jornal
como seu porta voz. Um exemplo dessa discordancia sdo as publicacdes
relacionadas ao divorcio, um assunto no qual Igreja e Estado divergem até os dias

atuais:

Sobre o projecto de divorcio actualmente em discussdo na Camara
do paiz, todas as autoridades eclesiais tém se manifestado
francamente contra. Em telegrama passado ao presidente da
Republica [...] em nosso dos illutres signatario e de todo o povo
catholico das respectivas dioceses. Protestando contra o attentado
em pretensdo, com o projecto do divorcio, assinando-o como anti-

social, anti-patrio e anti-religioso.3%8

Em outubro do mesmo ano, o jornal dedicou uma reportagem de capa contra
a aprovacdo do divércio. Foram notas de condenacdo da proposta. ou seja, um
ponto particular sem, contudo, comprometer a relacdo entre o Estado e a Igreja em

outros aspectos que abordaremos mais a frente.

Outro ponto presente, no inicio do século XX, foi 0 avan¢co do comunismo no
pais. Em 1923, h4 uma publicacdo de desaprovacdo da Revolucdo Russa pela
destruicdo dos simbolos catélicos promovidas pelos bolcheviques3®. Encontramos

apenas trés publicacdes ao longo dos anos de administracdo do primeiro episcopo

306 Necessidade de pagar impostos. O Pharol, de 3 de fevereiro de 1923 p.1.
307 Laicismo e ateismo. O Pharol, de 8 de agosto de 1931 p.4.

308 O projecto do divorcio. O Pharol, de 21 de outubro de 1926 p.1.

309 pela religido. O Pharol, de 26 de abril de 1926 p.1.
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petrolinense. No ano de 1931, periddico voltou a comentar sobre o comunismo
atuando no Brasil®!°. Acreditamos que a baixa publicacdo dessa tematica em
Petrolina foi possivelmente devido a baixa presenca de socialistas na cidade, de
forma a fazer com que a Igreja e seu veiculo de comunicacdo se preocupassem em

combaté-lo.

Em nossas conversas com moradores mais antigos da cidade, falava- se de
um ou outro morador conhecido por ser socialista, mas que pouco influenciava na
regido, sendo conhecido justamente por ser uma pessoa de posicdo ideoldgica fora
das posi¢cdes mais tradicionais. O primeiro partido comunista surgido na regido séo
franciscana foi o PC do B, fundado na cidade vizinha Juazeiro em 1922. Era,
portanto, um partido novo, que nao se desenvolveu ao ponto de representar uma

ameaca a diocese de Petrolina.

Uma das pautas abordadas pelos partidos de cunho socialista eram as
guestdes trabalhistas, que passaram a ser discutidas com maior frequéncia a partir
em 1933, com a fundacdo do Sindicato dos Artifices de Petrolina, em um periodo
posterior a presenca de Dom Malan. Antes disso encontramos apenas uma

publicacdo que tratava das questdes trabalhistas.

O avanco do protestantismo no Brasil também foi uma das razbes que
contribuiram para a criacdo de dioceses em todo o pais. Visando combater esse
avanco, a Igreja ocupou espacos fisicos para marcar territério e combater o avanco
dos protestantes. No caso de Petrolina, assim como 0s comunistas, 0s protestantes

também néo pareceram ser fortes inimigos durante os anos de 1924 a 1931.

O primeiro grupo de evangélicos esteve em Petrolina no inicio do século
XX. Essa informacéao se faz registrada no Jornal Batista que confirma a vinda desse
grupo da cidade de Juazeiro®!. Apenas disso sua missdo evangelizadora néo

parece ter sido muito frutifera. Pois, o protestantismo ndo pareceu ser uma ameaca.

Em 24 de agosto de 1917, temos um artigo defendendo o batismo por

aspersao, praticado pelos catdlicos e presbiterianos, em detrimento ao batismo por

310 Os communistas. O Pharol, de 27 de fevereiro de 1931 p.4. e As investidas do
comunismo no Brasil. O Pharol, de 18 de agosto de 1931 p.1.
311 Viajem a Petrolina. Jornal Batista, 30 de novembro de 1905, p.7.
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imersédo, praticado pelos batistas3!?. A nota ainda de antes da criacdo da diocese

ratificou a presenca dos batistas pela relevancia de tal publicagéo.

Em outra publicagdo, em maio de 1923, aborda-se a converséo de um
pastor ao catolicismo3!3. No periodo que compde administracdo de Dom Malan, sé
existem apenas duas publicagbes. Em 1927, ha uma condenacdo acerca de um
ataque desferido a uma santa catdlica, sem, contudo, indicar que o0 agressor seria

protestante3'4,

Ja em 22 de agosto 1931, ha uma publicacdo que condenou o barulho feito
em frente a um culto protestante, em uma demonstracdo de bom relacionamento

com os evangélicos.

Ao que parece o fortalecimento de outros grupos cristdos custou a se
expandir em Petrolina. Enquanto Juazeiro teve seus primeiros templos evangélicos
construidos na década de 1930, em Petrolina a primeira Igreja foi construida em
1947, demonstrando a dificuldade de difusdo dos protestantes na cidade

pernambucana.

Outro “inimigo comum” do catolicismo, presente nas primeiras décadas do
século XX foi o espiritismo, que no caso petrolinense também ndo representou
aparente ameaca durante o bispado. Encontramos apenas cinco publicacdes sobre
o tema, todas criticando a pratica. Sendo das cinco notas, trés antecederam a
criacdo da diocese, ndo sendo, portanto, os ataques consequéncias de uma

orientacado da Igreja.

Na ultima publicacdo dentro do periodo de Dom Malan, ha inclusive um
crédito ao espiritismo ao se noticiar como veridica uma manifestacdo espirita em
Petrolina, em que um morto por afogamento no Rio S&o Francisco apareceu e teria
dado todas as informacdes pessoais para comprovar que era ele mesmo. Esta
publicacao reforca a crenca de que em Petrolina o espiritismo néo representava uma
ameaca ao bispo. Por isso o pouco numero de publicacdes, em que nem todas elas

tinham cunho negativo.

312 Qual dos Baptimos o mais decente: o dos presbyterianos ou dos baptistas? Jornal
Batista, 24 de agosto de 1917, p.7.

313 pela Religido. O Pharol, 24 de maio de 1923, p.1.

314 Um monstruoso sacrilégio. O Pharol, 26 de setembro de 1927, p.1.
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O maior adversério da diocese de Dom Malan foi sem duvida a magonaria.
Fundada em Juazeiro em 1924, a Loja Magbnica Harmonia e Amor, ao tentar impor
seus ideais republicanos e liberdade, confrontou a Igreja pelo seu carater
conservador e, principalmente, partidario. Por meio de jornais que comungavam dos
mesmos interesses, a Magonaria entrou em atrito com a Igreja em Juazeiro e esse

embate chegou até a cidade de Petrolina.

Fundado em 1926, o jornal O Eco, de direcdo de Aprigio dos Santos Aradjo,
um jornalista famoso pela agressividade na escrita®®, apoiou grupos politicos,

capitaneados por Aprigio Duarte Filho, contrarios a Igreja e proOximos aos magons.

Com esta aproximacgao, o Jornal O Eco e O Juazeiro passaram a atacar o
partidarismo catdlico e a defender a liberdade de manifestacdo politica de outros
partidos locais. No ano de 1931, o Jornal O Pharol desfere uma série de publicacbes

contra a magonaria e sua representatividade nos jornais O Eco e O Juazeiro.

O desentendimento foi tamanho que ndo bastassem os ataques, o bispo de

Petrolina escreveu duas cartas pastorais condenando os jornais:

Nés, em satisfacdo do nosso munus episcopal, usando de nossa
autoridade ordinaria, declaramos os referidos periddicos “ O Juazeiro
e “O Eco” incursos, quanto aos numeros ja publicados contendo
doutrinas adversas a fé, na proibicdo supracitada do direito canénico:
outro sim, espressa e terminatemente prohibimos, a todos 0s nossos
diocesanos, os ditos perioddicos, de modo que, doravante, ficam-lhes
vedado, conforme o mesmo direito candnico, assignal-os, lel-os,
conserval-os, vendel-os, traduzil-os ou passarl-os a outrem.36

Uma semana depois, em nova Carta Pastoral, Dom Malan condena outro
jornal, desta vez petrolinense, A Luz, de direcao de Crispim Coelho, por publicacées

semelhantes aos jornais baianos®'’. Em 29 de setembro de 1931, O Pharol publicou:

Ninguém pode, de boa fé, sem incorrer nas penas combinadas pela
igreja, pertencer as fileiras magonicas, fazer parte de uma sociedade
que persegue a Cristo, procurando substituir pela mais desbragada

315 DUARTE, Jorge de Souza. Juazeiro: nos caminhos da histéria. Juazeiro-Ba. Edi¢do do
autor. 1985. p.79.

316 Acto do governo diocesano, 8 de setembro de 1931.

317 Governo diocesano, 17 de setembro de 1931.
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licenca de costumes e ideias, a bela formacdo moral que os
principios cristdos implantaram sobre a terra.3!®

Ao todo, o periddico publicou onze matérias, em um intervalo de quatro
meses3'® condenando a macgonaria e suas atitudes. Seus atagues sessaram quando
o bispo faleceu, o que fez com que as reportagens se concentrassem em sua morte,

ocorrendo um abandono do assunto macgonaria pelos anos que seguiram.

Por fim, diante das mudancas comportamentais percebidas na sociedade a
partir do século XX, encontramos em O Pharol diversas notas criticando
determinados hébitos observados por cidadaos petrolinenses. Desde atos
considerados imorais, ao comportamento transgressor de jovens, como também com
criticas ao modernismo, os quais pudemos citar uma publicacdo em que ao elogiar o
Colégio Maria Auxiliadora, o classifica como moderno da “maneira correta” e nao
como o “modernismo pernicioso que vai imperando em quasi todos 0s meio sociaes,
corrompendo os caracteres em formacdo, maculando as almas em plena

juventude”3?0,

Essas publicacbes nédo fizeram necessariamente parte de uma orientacao
catdlica, tanto que sua maioria foi publicada antes da criacéo da diocese, 0 que nos
leva a concluir que O Pharol, exerceu de forma contida o papel de combate a
possiveis inimigos da Igreja, restringindo-se a um numero de baixo publicacdes, se

comparado a outros jornais catolicos no Brasil.

Percebemos que o catolicismo em Petrolina contou com uma certa facilidade
para se instalar, uma vez que os tradicionais opositores da igreja no Brasil
republicano ndo demonstraram forca inicial para combaté-lo. Ou podemos dizer que
a Igreja antecipou seu fortalecimento, e assim, retardou a expansao deles. Somente
nas décadas seguintes € que protestantes, espiritas e macons conseguiram se fixar

de forma mais contundente em Petrolina.

No ano de 1924, as publicacdes religiosas se tornaram rotineiras desde o

anuncio da criacdo da diocese até a chegada do bispo, e a aproximacdo com Jodo

318 A Maconaria condenada pela Igreja. O Pharol, 29 de setembro de 1931, p.4.
319 de junho até outubro de 1931.
320 Surtos de Progresso. O Pharol, 1 de dezembro de 1927, p.4.
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Ferreira. A religido passou a ser destaque no jornal, sendo até o ano de 1930 o

assunto mais abordado em suas péaginas.

Assim como ocorreu no Mato Grosso, Dom Antonio Malan necessitava fundar
um jornal semelhante, A Cruz, para propagandear seus ideais. No entanto, diante da
existéncia de um jornal que dedicava espaco ao conteudo religioso, percebeu que
seria melhor investir nele como canal de comunicacdo. Enxergou em O Pharol, do
catélico Jodo Ferreira Gomes, um parceiro que facilitaria a comunicacao entre a

Igreja e os fiéis, tornando-o um canal de informacéo e orientagéo.

Essa aproximacéo concedeu um ganho para ambos, porque a diocese passou
a usar um meio de comunicacdo em ascensao, e em contrapartida o jornal contou
com um publico de leitores catolicos que procuraram se informar das noticias

relacionadas a Igreja.

N&o se sabe ao certo quando comecgou essa relacdo, mas alguns indicios sao
perceptiveis. No dia 30 de marco de 1923, ha uma publicacdo sobre o Mal livro e o
mal jornal®?!. Diante da confirmacdo da criacdo da diocese de Petrolina, o jornal
recebeu e publicou, em 9 de agosto de 1923, a carta do bispo de Pesqueira, Dom
José Oliveira Lopes, direcionada ao paroco José Monsano.®?2 Na propria carta
enderecada ao Frei Monsano houve um pedido para que o Paroco arregimentasse

apoio para viabilizar a infraestrutura necessaria para criacao da diocese.

Ja no dia 4 de outrubo de 1923, ha uma publicacdo sobre a fundacédo da Boa
Imprensa na capital pernambucana: “Vem fundar-se em Recife, sob os auspicios do
Exmo Sr. D. Miguel Valverde, dignissimo arcebispo de Olinda e Recife, esta

utilissima associagao, cujos resultados praticos sdo faceis de prever.”3?3

Em meio a diversas noticias exaltando a figura de Dom Malan, em uma
reportagem de 27 de marco de 1914 em que O Pharol publicou uma homenagem

feita pela populacdo de Corumba em despedida do Malan, citou-se também as

321 O méo livro e 0 méo jornal. O Pharol. Petrolina, 30 de margo. 1923. p. 4.
322 petrolina sede de um novo bispado. O Pharol. Petrolina, 9 de agosto. 1923. p. 1.
323 Associacdo da Boa Imprensa. O Pharol, 4 de outubro de 1923. p.1
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palavras do bispo que “Fallou também dos servigos que prestou a imprensa que

quando bem orientada, desempenha sempre um papel de progresso”s?4.

O jornal ainda noticiou: “D. Antonio Malan pretende ao chegar a sede de seu
bispado fundar um jornal official da Diocese, para 0 que conduz uma magnifica
typographia, ainda virgem, comprada em Paris.” Como sabemos, o jornal nao foi

fundado, pela percepcéo de que nao seria necessario.

Na época em que O Pharol foi fundado, era grande a limitacao de estrutura. O
primeiro ano de publicacdo do periédico comecou a ser rodado em uma grafica do
jornal Folha do S&o Francisco, da cidade de Juazeiro, pela sua amizade com o
diretor do Jornal Francisco Neto.

Somente apos alguns anos Jodo Ferreira ganhou uma maquina manual, Platen
Jobber, do seu irmdo José Mariano Gomes e pode melhorar a produgéo do jornal3%.
Em muitas edi¢cdes o periodico pediu desculpas pelos problemas de publicacéo e

atraso de edicdes.3?®

E notdrio perceber as limitagdes do maquinario disponivel para o Jornal O
Pharol. Possivelmente, o maquinario que Dom Malan trouxe do Mato Grosso foi
doado para O Pharol. Embora ndo exista um documento escrito, varios pontos levam

a crer gue o maquinario tenha sido doado de fato.

A ndo criacdo do jornal catélico como ocorreu com A Cruz, no Mato Grosso,
ocorreu pela existéncia de um jornal que poderia fazer o mesmo papel em Petrolina.
Para a Igreja foi mais interessante ter um jornal “independente e noticioso”3?,
informando sobre os acontecimentos de interesse da diocese, do que um jornal
oficial da Igreja, pois suas publicaces davam mais legitimidade para diocese, uma

vez que era “isento” de parcialidade.

Por isso, o maquinario deve ter sido entregue ao O Pharol, semelhantemente
como foi no Mato Grosso, com o jornal a Cruz, para conceder ao periédico as

melhores condi¢cBes de realizar a obra de propagacao do pensamento catélico como

324 Dom Antdnio Malan, 1° bispo de Petrolina recebe manifestacdes do povo de Corumbéa. O
Pharol, 4 de outubro de 1923. p.1

325 COELHO, Darcy Neiva Gomes. Petrolina/PE, jan. 2008 (entrevistado por Jean Carlos
N. de Corréa. Disponivel no CD-ROM O Pharol — Tempo, Imagem & Memoria.)

326 Seis annos. O Pharol, 7 de setembro de 1921. p.1.

327 Slogan do jornal desde da 12 edicéo de 10 de setembro de 1915. p.1
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deseja a diocese. Francisco Cavalcanti, padre e pesquisador dos registros histéricos

de Petrolina também relatou a doacao da diocese:

Ha uma troca de favores justamente de Dom Malan, que tinha trazido
da Europa um material tipogréfico. Parece que Dom Malan queria
fazer, construir uma tipografia aqui para abrir um jornal. Mas no final
das contas, esse material foi doado a Jodo do Pharol e entdo em
troca O Pharol ficaria publicando e dando cobertura aos
acontecimentos da Diocese.3®

Esses favores podem ser percebidos pela ampla cobertura que o periédico
deu a Igreja ao cobrir desde o anuncio da criacdo do bispado, passando pela
publicacdo do nome do bispo, por entrevistas com pessoas envolvidos no processo
de organizacéo a da diocese e por preparativos para a recepcao.

Em nota de 31 de julho, o jornal publicou: “O Revmo Conego Costa esteve
em nossa modesta rede de trabalho e convidou-se para tomar parte activa, isto é,

acompanharmos de perto as festas de recepcao e posse de D. Malan.”3?°

Figura 6 — Foto da Inauguracao da Catedral de Petrolina

Fonte: Britto (1995, p. 106)

328 CAVALCANTE, Francisco José Cavalcante. Petrolina/PE, jan. 2008 (entrevistado por
Jean Carlos N. de Corréa. Disponivel no CD-ROM O Pharol — Tempo, Imagem &
Memoaria.)

329 “O Pharol” e as festas de D. Malan. O Pharol, 31 de julho de 1924. p.1
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Toda a recepcao e feitos do bispo, a partir dai, passaram a ser divulgados
na folha de papel de Jodo Ferreira. Isso o ajudou a se comunicar com seus fiéis
mais distante e a ser conhecido de todos.

Nesse sentido, cabe lembrar que Bourdieu cita que para ser considerado um
agente do campo, € preciso partilhar conceitos, valores e simbolos que o0s
identifiquem como pertencentes a0 mesmo espaco.

Assim ele é reconhecido como novo agente do campo. A legitimacdo do
poder é dada por agentes hegeménicos no campo. Entendemos, portanto, que esse
processo ocorreu com o periddico O Pharol, na medida em que ele ao compartilhar a
as crencas catolicas e suas acoes, se tornou reconhecido e legitimado dentro do
campo religioso.

O periodico auxiliou na cobertura das paréquias que a diocese era
responsavel. Uma area geografica de 3.547,40 quildmetros quadrados compondo:
Granito, Exu, Sdo Goncalo, Ouricuri, Serrinha, Leopoldina Cabrob6 e Boa Vista.
Com uma populacéo catélica de 708.0003%° ,O Pharol facilitou a comunicacéo entre
0 bispo as paroquias por ele visitadas.

Desde o comeco de seu ministério, o bispo realizou inimeras visitas
pastorais. A partir do jornal de 20 de setembro de 1924, em uma nota intitulada: D.
Malan iniciou sua visita pastoral®3!, o jornal passou a publicar suas inimeras visitas
pastorais. As visitas pastorais foram incentivadas no Concilio de Trento, no século
XVI3*2 a partir dai tornou-se pratica comum. Sendo assim, Michel de Certeau
apontou que “as visitas pastorais constituem um documento privilegiado para
revelar, de paréquia em paréquia, as reacdes dos fiéis, das curas e dos bispos”.333

Na primeira Republica, elas tornaram-se um caminho para conhecer a
situacdo de cada localidade e fazé-las conhecidas, pois as pessoas entendiam que
pertenciam a um bispado especifico. A intengéo era, por isso, alcancar o maximo de

extensao territorial possivel para reforcar sua autoridade religiosa.

330 CAVALCANTE, Francisco José. Catedral de Petrolina, Profecia e evolucéo. Petrolina:
Gréfica Franciscana, 1999.p. 4.

331 D. Malan iniciou sua visita pastoral. O Pharol, 20 de setembro de 1924. p.2.

332 DIAS, 2008, p. 85.

333 CERTEAU, Michel de. A Escrita da Histéria. Traducdo de Maria de Lourdes Menezes.
2.ed. Rio de Janeiro: Forense, 2006, p. 192.
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Geralmente, em cada viagem pastoral, havia uma comitiva de autoridades
politicas para recepcionar a autoridade religiosa, em uma demonstragdo do valor
gue a presenca eclesiastica representava. Seus objetivos eram fortalecer a ligacéo
entre o lugar e a diocese, aproximar a populacdo dos sacramentos eclesiasticos,
combater maus costumes e angariar recursos para a Igreja que no caso de Petrolina

estava relacionada a estrutura da diocese.

De um lado fiscalizavam os padres e vigarios rebeldes, enquadrando
-0S nos parametros da nova ordem eclesiastica no tocante aos
costumes, a politica e ao cumprimento das obrigagdes litargicas,
enfim de tudo o que pudesse contrariar as normas diocesanas; De
outro, essas visitas eram um claro motivo de arrecadagédo material,
quer resultantes da administracdo de sacramentos e casamentos,
qguer pela coleta de donativos junto as classes proprietarias. Aos
batizados, crismas, comunhdes, casamentos (descritos como
—reparagdes de unides ilicitasll), missas e pregacdes, seguia-se um
balanco das arrecadacbes materiais, divididas entre esportulos,
dinheiro vivo e donativos de bens méveis e iméveis, ofertados em
troca dos servicos religiosos prestados®*.

Nessas visitas, para cada acéo realizada pela igreja, como batismo, crisma,
primeira comunhdo e casamento, também eram feitas doacdes de fiéis mais
abastados, que podiam ser em dinheiro ou através de bens matérias, como imoveis

e terrenos.

334 MIRANDA, Carlos Alberto Cunha. Igreja Catélica do Brasil: Uma Trajetdria Reformista
(1872-1945). 1988. Dissertacdo de Mestrado em Historia — UFPE. 1988.p.41.
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Tabela 5 - Dinheiro Recebido das visitas pastorais

Dinheiro Recebido das visitas pastorais

Cidades Valores
Granito 2 500$000
Salgueiros 2.100$000
Ouricury 1.124$000
Caboclo 1.250$000
Serrinha 2.000$000
Bodoc6 1.100$000
S&o Gongalo 1.000$000
Barra de S&o Pedro 1.000$000
Leopoldina 625%$000
Queimada 500$000
Nova Exu 750$000
Moraes 100$000

Fonte: As obras da Catedral in: O Pharol, 26 de marco de 1925. p.2.

4.4 A CONSTRUCAO DO PATRIMONIO ECLESIASTICO MATERIAL E SIMBOLICO

Uma vez proxima do poder politico e tendo O Pharol como meio de
comunicacdo para difundir suas acdes, a igreja teve aparato para realizacdo de
grandes obras, tanto para infraestrutura, como para o trabalho pastoral.

Apbs chegar em Petrolina no dia 15 de agosto de 1924, Dom Malan teve por
missao reestruturar a Igreja local seguindo as orientacdes da Santa Sé. Organizou o
surgimento de novas paroquias, a aquisicdo de terras, a constru¢cdo do seminario
diocesano, e do Palacio Episcopal. No més seguinte a sua posse, criou uma
comissado para construir a Catedral de Petrolina, e deu continuidade a sua obra
através da construcdo de dois colégios salesianos e ao trazer para a cidade freiras

Salesianas para contribuir com a educacao. Os Colégios construidos foram o Maria
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Auxiliadora, inicialmente destinado apenas a educacdo de mulheres, e o Colégio
Dom Bosco, inicialmente destinado apenas a educacdo de rapazes. Durante sua
estadia “herdou” da cidade o compromisso de concluir as obras do hospital que

posteriormente levaria seu nome33°,

De todas as obras relacionadas a infraestrutura da diocese, a edificacdo da
catedral representa a sintese do trabalho realizado por Dom Malan. Ela foi o maior
simbolo. Sua constituicdo foi uma solicitagdo da Igreja romana, embora hoje
apontada como uma ideia do Bispo. Para que sua construcdo fosse possivel, Dom
Anténio Maria Malan usou de sua boa relacdo politica e social, mantida com os

chefes locais, além de mobilizar a elite e 0 povo em prol de sua causa.

Envolta de misticismo e profecia, a catedral representou também o simbolismo
de uma Igreja que sempre buscou se associar a condicdo de representante das
béncéaos divinas. Assim como foi na edificacdo da capela e, posteriormente, da igreja
Matriz, a Catedral representou um marco de um salto no desenvolvimento que viria

apos sua construcdo, em mais uma associagao da Igreja com predilecdo divina.

No livro Catedral de Petrolina: profecia e evocacédo (1999), O Pe. Francisco
José de Cavalcante defende que a construcéo da Igreja foi uma iniciativa do recém
empossado bispo: “Ao chegar, D. Malan encontrou o entdo vigario da Freguesia de
Petrolina, Frei José de Monsano, pensando em realizar algumas reformas da Matriz.

O bispo, a principio, gostou da ideia, mas decidiu por construir uma nova Igreja.”3%

No entanto, ao lermos a carta de Dom José Oliveira Lopes, bispo de pesqueira
para Frei Monsano, anunciando a criacdo da diocese e a vinda de um novo bispo,
percebemos nela o planejamento para construcdo de uma catedral, ndo sendo
portanto um iniciativa do bispo. Assim, compreendemos que esta ideia € mais uma

forma de sacralizar a figura do Dom Malan e suas realizaces.

E possivel atribuir ao bispo a dimensdo da Catedral, considerada maior que o

necessario para a cidade, e a arregimentacdo e recursos de pessoas em prol da

35 Para saber mais sobre a vida do bispo de Petrolina Dom Anténio Maria Malan,
recomendamos a leitura da obra CAVALCANTE, Carlos. Dom Malan, icone de Fé e
Trabalho. Recife: Mongraf, 2008.

336 CAVALCANTE. op.cit. p.24.
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obra. Uma caracteristica presente em seu ministério desde quando atuou no Mato

Grosso.

No dia 29 de janeiro de 1925, o Jornal O Pharol anunciou a construgéo da
Catedral do Sagrado Coracdo de Jesus®¥'. O arquiteto escolhido para idealizar e
coordenar o inicio das obras da catedral foi Padre Carlos Maximino Cottar, vigario de
Afogados da Ingazeira, engenheiro que tinha dominio sobre o estilo gotico por ter
construido uma catedral no mesmo estilo em Afogados. A escolha do gético foi
atribuida ao bispo de Petrolina, o gotico se originou na Franca, onde Anténio Malan

vivou sua primeira fase da vida, no século XII.

O estilo se popularizou pelos principais paises europeus, atingindo seu auge
até o seculo XIV. No século XIX, ocorreu um movimento literario, artistico e cultural
que resgatou o estilo na Europa®®. Uma das caracteristicas presentes nesse estilo,
gue agradava o bispo, eram os vitrais que auxiliavam a Igreja na educacao religiosa
dos fiéis, uma das missdes associadas a criagcdo da Diocese. Outro fator atribuido a
escolha foi causar identificacdo de possiveis doadores franceses com quem

mantinham-se boas relacdes.

O local escolhido para construcdo foi o centro da cidade, proximo de onde
morava a familia Padilha e de onde morou o bispo, a partir de 1924. O primeiro
material usado na construcao fora pedras da pedreira existente também no centro
da cidade. O terreno foi doado pela prefeitura, no periodo em que o prefeito em

exercicio era o Major Alcides Padilha.33°

No dia 4 de fevereiro de 1925, o periddico fez uma edicdo quase que exclusiva
do lancamento da pedra fundamental. No inicio das obras, ocorreu forte participacéo
popular através do transporte de pedras que seriam usadas na edificacdo. Os
primeiros materiais usados na obra vieram de uma pedreira chamada Caldeirdo da
Raposa, que ficava proxima do antigo aeroporto da cidade e de uma pedreira
localizada préxima a Igreja de Nossa Senhora Rainha dos Anjo que, posteriormente,

passou a ser chamada de Matriz.

337 A nova catedral. O Pharol. Petrolina, 29 de janeiro. 1925. p.1.

338 CLARK, Kenneth. The Gothic Revival: an essay in the History of Taste. New York:
Holt, Rineheart and Winston Ed., 1962, p. 7.

339 Lei no. 190 de 15/03/1926.
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As pedras eram trazidas através de carrogas, e no caso das que ficavam na
pedreira eram trazidas nas maos ou sob as cabecas da populacdo voluntérias,
organizada em procissdes®®. As primeiras pedras foram usadas nas paredes
externas da Catedral. Estimasse que foram retiradas cerca de 4.000 m?® de pedras

da pedreira existente ao lado esquerdo da igreja Matriz.

Figura 7 - Procisséo levando na cabeca pedras para Catedral

» “..;;ﬂ

1,
AR e 4§

Fonte: Acervo Centro Educacional Vivéncia.

A atitude de carregar as pedras como auxilio no processo de construcdo da
Igreja trouxe para a populacdo o sentimento de pertencimento e identificacdo com a
Catedral. Tem-se 0 sentimento de que esse pequeno gesto representou uma parcela
para efetivacdo da nova Igreja. Assim como vimos no século XIX, o Padre Henrique
mobilizando a populacdo em prol da causa catdlica, podemos perceber semelhante

mobilizacéo direcionada para a figura de Dom Malan.

Durante as viagens realizadas pelo bispo pela Europa, a atitude da
populacéo foi usada como argumento para se adquirir doa¢des. Por um lado, era um

estimulo que passou a imagem de engajamento da populacdo pela obra, por outro

340 CAVALCANTE, op. cit., p. 23.
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revelava a auséncia de recursos e a necessidade de investimentos para o andar da

obra, em uma tentativa de sensibilizar os possiveis doadores.

Assim como em cada momento da histdria de Petrolina buscou- se sacralizar
seus eventos, associando-0s a presenca catolica, que dir4 da Catedral diretamente
ligada as acdes da Igreja. O préprio bispo pronunciou: “Fagamos a casa de Deus e
tudo crescera ao redor dela”,?*! uma frase muitas vezes repetida pela Igreja em suas
obras introspectada pela populagdo em uma crenca dessa “profecia”. Sobre a
participacdo da populacdo na conducdo de parte das pedras, Cavalcante cita que

eles carregaram as pedras na cabeca por uma distancia de dois quildmetros342,

Figura 8 - Foto da construcdo da Catedral em seus primeiros anos

Fonte: Acervo Centro Educacional Vivéncia.

Em meio as viagens a Europa no ano de 1925, buscando arrecadar
dinheiro para a construgdo da catedral, Malan teria visitado uma beata alema

chamada Teresa Neumann3*3, que Ihe confessou que a obra seria concretizada. Em

341 As grandes festas de sagracdo na nossa sunctuosa Cathedral . O Pharol, 29 de agosto
de 1929. p.1.

342 Cavalcante, op.cit. 1999, p. 10.

343 Teresa Neumann (1898 — 1962) uma crista catdlica, conhecida por possuir o que seriam
as chagas de Jesus Cristo, costumava ter visbes com as quais julgavam catélicos serem
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uma carta escrita pelo Padre Vallarino, um dos auxiliares da realizagdo da obra, a
uma irma, Sra. Hortensinha da Silva Ramos, ele cita o quanto estava maravilhado
com a facilidade com que os vitrais e outros materiais entraram no pais sem

problemas alfandegarios.

Como tinha predito Teresa Neumann, tudo correu bem; nenhuma
dificuldade, nem por parte do Governo, nem por parte da alfandega.
Foi deveras uma cousa fora da regra e além de toda expectativa! Foi
deixado passar tudo sem abrir um s0 caixao! Tanta a confianga que o
governo tem em D. Malan®*,

A entrada tranquila dos materiais contribuiu para a crenca da interferéncia
divina na obra. Durante o periodo de construcédo alguns acontecimentos que foram
atribuidos a protecao divina. Como relatos em que em um dos incidentes conhecidos
durante o processe de construgdo, um homem, caiu da estrutura da torre em pé e
nao teve ferimentos. Sendo assim, as novas formas de relacionamento
desenvolvidos entre a Igreja e o Estado, possibilitaram a ambos a manutencao de

ganhos existentes antes do periodo republicano.

Em meio as estérias que envolveram o processo de edificacdo do templo,
Pacifico da Luz atuou como médico responsavel por garantir a saude e integridade

dos trabalhadores da obra. Seu filho, o padre Bernardino, atestou sua atuacgao:

Meu pai era médico, [...] fez verdadeiros milagres aqui como médico,
porque naquela época ndo havia muito recurso, ele fez pelo menos
duas intervengbes cirurgicas, duas operacdes, ele fez aqui na
construcdo da Catedral. Acidentes com os operarios ele consertou, e
ndo morreu ninguém daqueles acidentes.3*

Entre as encomendas do bispo havia uma cupula de 30 m que ficaria sobre

a nave central da catedral. Dizia que a populacdo ndo acreditava que ela se

provenientes de sua relacdo proxima com Deus. BASCHERA, Renzo. As profecias de
Teresa Neumann. In: Os grandes profetas. Sado Paulo: Nova Cultural, 1985.

344 Carta de Pe. Villarino a Sra. Hortensinha da Silva Ramos, de 29 de janeiro de 1929.

345 Bernadino Padilha da Luz, entrevista disponivel em MAGALHAES, Pablo Michel
Céandido Alves de. A catedral de pedra como identidade social: a memoria coletiva na
construgao do “ser petrolinense”. historien - revista de historia [3]; Petrolina, abr./set. 2010.
p.73 e 74.
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sustentaria. Conta-se que, quando se retiraram as tabuas que sustentavam as
escoras, a estrutura aparentou ceder, mas o bispo Dom Malan e Emilio Odebrecht,
finalizador da Obra, encontravam-se embaixo da cupula no momento, sem nenhuma

preocupacao.

Em 25 de fevereiro de 1925, o bispo deu inicio as viagens que realizou em
busca de angariar recursos para a grande obra. Dom Malan percorreu as grandes
cidades da Europa e do Brasil, em cada uma delas fez palestras, visitou doadores
desde o tempo em que viveu na Franca, conseguindo muita ajuda financeira. A
viagem demorou um ano e trouxe 30 toneladas de material para Igreja, adquiridos
através de doacgbes conseguidas devido ao seu bom relacionamento cultivado desde
0 tempo que viveu na Europa, e desenvolvido durante seu ministério no Mato

Grosso.

A exemplo dos materiais adquiridos na viagem foram

os vitrais de fabricacdo francesa [que] foram confeccionados na
fabrica Granoble; as estatuas que ficam acima da porta principal:
Jesus, Sdo Pedro e Séo Paulo, cada um com dois metros de altura e
todas de bronze, também séo de fabricacéo francesa. Os sinos, cada
um com 1,4 toneladas, sdo provenientes também da Franca e foram
colocados na torre esquerda no dia 12/02/1929, sendo doados pelas
familias Silva Ramos e Chatais Abelle. [...] A sagracdo dos sinos,
aconteceu no dia 19/02/1929, contando com a presenca de varias
autoridades. O reldgio foi construido pelo mecanico cearense Pelusio
Correa de Macedo, localizado na torre esquerda e foi presenteado
por Padre Cicero Rom&o, de Juazeiro do Norte.346

Dom Malan também recebeu doacdes de politicos locais. Todas importantes
para o desenvolvimento da obra34’. Em 1926, o Padre Cottar, responsavel pela obra,
adoeceu e faleceu fazendo com que o bispo buscasse novos parceiros para
continuar a construgdo. Entre as opgbes existentes, optou por fechar contrato com a
construtora Odebrecht, que mesmo oferecendo um preco maior, tinha prestigio no

pais.

Esse acordo contribuiu para corrigir a obra, que continha muitos erros

atribuidos a enfermidade de Cottar, mas também para acelerar a construgdo. O

346 BRITO, 1995. p.156.
347 As obras da Catedral . O Pharol, 31 de julho de 1924. p.2.
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engenheiro que assumiu a obra chamava-se Curt Lungershausen, e deu andamento
partir do dinheiro arrecadado. Nos anos que se seguiram, a articulacdo do bispo e

sua boa relagdo com o governo contribuiu para o andamento da construcao.

Em suas solicitacbes, Dom Malan conseguiu isencdo de fretes, impostos e
taxas; pediu a figuras politicas e religiosas importantes doac¢des em dinheiro ou em
materiais especificos®**8. E em dezembro de 1926 exp6s a planta da construcdo de

forma a aproximar ainda mais a populacéo da obra e estimular mais doagdes*.

Ele criou uma carta Pastoral intitulada Sobre a Constru¢do da Catedral, em
maio 1927; e langou uma campanha intitulada Pede-se uma esmola — subscricdo

familiar entre parentes e amigos, cujo conteudo interno da carta continha:

Maio de 1927.
Exm. Snr. E Distnct. Benfeitor.

Desejando conservar, entre outras queridas e preciosas recordacoes,
das obras de nossa Cahedral, a memoria dos que para ella
contribuiram, organizaremos com as folhas desta subscripcdo —
cuidadosamente devolvidas — um formoso album. Os nomes dos
subscriptores que bondosamente atenderam ao nosso apelo, nas
difficeis conjucturas da constru¢do do artistico templo serdo ahi
perpetuamente lembrados o, evocando, em sua eloguente mudez, a
homenagem da nossa gratiddo impetrando as recompensas
soberanas d’Aquelle que nao deixa sem premio um copo d’agua
oferecido pelo seu amor.

Servo Amo. Mto. Grato in Corde Jesu.
ANTONIO, Bispo de Petrolina

Essas duas acdes deram impulso final para conclusdo da Catedral®°. No
comeco de 1928, em uma carta enviada a um amigo, o bispo deu sinais que a obra
acabaria no mesmo ano, pois as coisas estavam adiantadas. No entanto, somente

em fevereiro de 1929 a obra foi concluida.

348 O Deputado Sousa Filho doou 125 contos, o governo da Amazoénia doou 3 contos de réis.
Cf. CAVALCANTE, Francisco José Pereira. Catedral de Petrolina: Profecia e evocacéo.
Petrolina-PE, 1999. p.27.

349 Cathedral de Petrolina . O Pharol, 30 de dezembro de 1926. p.1.

350 E possivel ver a lista de doadores mensais para obras da Catedral em publicagdes d’ O
Pharol como em 31 de abril de 1929. p.4.
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Figura 9 - Foto da Catedral em 1929

Fonte: Autor desconhecido.

Ja final do processo para organizacdo da obra, Dom Malan recebeu de
presente de Padre Cicero o relégio da Catedral, noticiado em 6 de abril de 1929 e
instalado somente em junho de 1931%! A data de inauguracdo foi adiada por
diversas vezes, porque a prefeitura, por meio do Conselho Municipal, teve de
realizar obras no entorno da Catedral para comportar o evento e embelezar o

espaco.

Para isso, foi cobrado o nivelamento do cemitério da cidade e pedido a retirada
da terra que fora despejada proxima as obras da Catedral®?. Foi construido um
coreto para a praca em que a Igreja estava localizada; e foi restaurado o prédio do
Conselho Municipal. Aos proprietarios dos imoveis proximos a Catedral, foram
solicitadas a limpeza dos imoveis; foi feita a limpeza e calcamento de ruas e a
demolicdo de casas para abrir espagos para Igreja. E acompanhado da construcao
do patriménio eclesiastico, ocorreu a ocupacéo e reorganiza¢do do espaco urbano, o
gue interessava ao republicanismo por produzir desenvolvimento e trazer a

“civilizagdo” para a regido interiorana de Pernambuco.

31 A Cathedral . O Pharol, 31 de abril de 1929. p.1.
%2 Uma ameaga a salde dos moradores . O Pharol, 7 de setembro de 1929. p.1.
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Para se ter uma ideia do ordenamento consequente da presencga catolica, uma
série de regras e medidas que visavam a manutencado da ordem e civilidade da

inauguracao do templo foi publicada em O Pharol no dia 15 de agosto de 1929:

E prohibido terminantemente o transito de vehiculos na praca D.
Malan [...] ndo serd permittido o estacionamento de vehiculos nas
ruas principaes da cidade [..] igualmente faz-se sciente aos
interessados que a ndo serem as barracas de fundo officiaes, as
demais precisam de autorizacdo por parte da policia; ndo sera
permitid - o uso de bancas ou barracas destinadas a venda de café,
bolos bebidas e etc. quando ndo se encontrem estas convenientes e
decentemente organizadas.*®3

A Igreja fez da inauguracdo um grande evento, convidando figuras politicas e
religiosas para a inauguracdo, e contando com o deslocamento de pessoas das
cidades circunvizinhas. A cidade teve sua dinamica cotidiana alterada, para a
comemoracao pelo inicio do funcionamento da grande Igreja que contribuiu para o

projeto catdlico de protagonismo do desenvolvimento local.

Em 29 do més de inauguracéo, o principal jornal da cidade publicou sobre o
titulo As grandes festas de sagracdo da nossa sumptuosa Cathedral: “Petrolina tem
0 sorriso do céu na grandeza do seu bellissimo templo, a bencdo de Deus pelo
vigario na terra e as felicitacdes da nacéo brasileira [...] quanto surto de progresso

ndo temos presenceado e aplaudido nestas colunas™>4,

Desde o anuncio da construcdo até a finalizagcdo da grande obra, inUmeras
simbologias permearam a Catedral. A profecia da conclusdo da obra por parte da
beata alemd, a auséncia de registros de acidentes durante o processo de
construcdo, os favores financeiros e materias doados por fiéis, o desenlace
alfandegario e, por fim, a pomposa inauguracdo contribuiram para o mito da Igreja
gue floresceu no meio do deserto e ao redor dela fez brotar todo o desenvolvimento

de Petrolina.

353 Circular da Policia . O Pharol, 15 de agosto de 1929. p.6.
354 As grandes festas de sagracdo da nossa sumptuosa Cathedral: . O Pharol, 29 de agosto
de 1929. p.1.
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Ela tornou-se um simbolo ainda mais significativo em comparacdo a
materializacbes anteriores, como a capela do Padre Henrique, e podemos
compreender isso a partir da ideia de simbologia, como nos esclarece Bourdieu:

O capital de autoridade propriamente religiosa de que dispbe uma
instancia religiosa depende da forca material e simbdlica dos grupos
ou classes que ela pode mobilizar, oferecendo-lhes bens e servigos
capazes de satisfazer seus interesses religiosos, sendo que a
natureza destes bens e servicos depende, por sua vez, do capital de
autoridade religiosa de que dispde levando-se em conta a mediacao
operada pela posicéo da instancia.>*®

A catedral representou a solidificacéo do capital de autoridade por conseguir
forca material dos grupos por ela mobilizados, sejam politicos, comunicadores ou
populacionais. Através de um simbolo foi possivel que eles acreditassem na
mudanca para a cidade. A grande igreja e seu bispo foram vistos como
representacdes do progresso de Petrolina e sua inauguragdo como um marco

transitorio para o desenvolvimento da cidade.

Associada a construcdo da Catedral foi também construida a moradia do
bispo. Quando chegou em Petrolina, Dom Malan ficou em uma casa préxima a
primeira Igreja de Petrolina, hoje chamada de Igreja matriz. A casa foi doacédo do
Cel. Jodo Clementino. Além de ser uma moradia simples, o sacerdote seguiu o
projeto de crescimento patrimonial da Igreja e construiu junto a Catedral sua futura

casa. O palacio episcopal ficou pronto em agosto de 1929.

Desde o periodo imperial, discutia- se a liberdade religiosa e o ensino laico,
ao mesmo temo em que a Igreja no Brasil se aproximou da Igreja roman. Essas
circunstancias contribuiram para uma nova fase da educacéo catdlica no Brasil em
gue se substituiu a ensino com inspiracdo portuguesa por uma instrucdo marcada

pela influéncia europeia.

Por isso, outra obra que comp6s a estrutura episcopal foi a construcdo do

seminario, outro pilar da reforma inclusa dentro das determinacdes da Santa Sé.

3> BOURDIEU, 1989. p.58.
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Através da Pastoral coletiva, de 18903, o seminario foi construido para formar
novos padres no Brasil para o exercicio e propagacado da fé catdlica. Desde o
periodo em que congregou no Mato Grosso, o bispo ja teve uma experiéncia
frustrada na tentativa de por em pratica as diretrizes da Pastoral ao construir um
semindario autdctone com os indios Bororés, destruido meses depois por outros

indios.

O seminério petrolinense Sagrado Coracao de Jesus foi construido préximo
a residéncia do bispo, o palacinho, antes mesmo da conclusédo da Catedral, tendo
sua obra acabada em 19263, A primeira turma contou com treze alunos que vieram
de diversos lugares®®8, alguns dentro do perimetro da diocese, outros de cidade
nordestinas proximas e até mesmo um vindo da Franga por influéncia de Dom
Malan. A pluralidade das origens dos estudantes, revelam o alcance territorial da

diocese e o respeito adquirido para além de sua jurisdicao.

Um futuro aluno do seminario foi o filho de Pacifico da Luz, Bernadinho da
Luz Padilha, posteriormente padre por muitos anos em Petrolina. No seminario, caso
um seminarista ndo pudesse arcar com as despesas de sua formacdo, poderia
cursar teologia em troca da prestacdo de servi¢os. Visando a continuidade do seu
poder e influéncia de pensamento, a Santa Sé construiu 0s seminarios para
formacdo de novos lideres espirituais que foram para as igrejas catequisar seus
fiéis.

A educacédo religiosa recebeu de Dom Malan atencédo especial. Apés
encaminhar a construcdo da Catedral e garantir a catequese dos fiéis através da
construcdo do seminario, o primeiro bispo petrolinense direcionou seus esforcos
para trazer seus “irmaos” salesianos, com tradicdo educacional, para formacdo de

colégios catdlicos particulares em Petrolina.

36 CARTA PASTORAL COLETIVA DO EPISCOPADO BRASILEIRO (06.01.1890). In:
RODRIGUES, Anna M. Moog (Sel. Org.). A Igreja na Republica. Brasilia: Ed. UnB, 1981,
p.64.

%’Seminario de Petrolina: in: O Pharol, 26 de marco de 1926. p.1.

38 Salgueiro, Granito, Leopoldina, Ouricuri, Picos-Pl, Juazeiro do Norte-CE, Crato-CE e
Orgibet-Franca, sao alguns dos lugares de onde vieram os seminaristas. CAVALCANTE,
Francisco José. Diocese de Petrolina, 80 anos de evangelizac&o. Petrolina: Editora de
Gréfica Franciscana. 2004. p.8.
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A lgreja buscou através dos seminéarios educar as fiéis na doutrina da Igreja,
e através dos colégios criar um mecanismo que oferecesse a sociedade futuros fiéis

regulares nas congregacdes catdlicas.

Desde o século XVI, o projeto de civilizacdo esteve associado a educacdo,
sendo a escola uma instituicdo de difusdo cultural e de representacdo de normas
sociais. A Igreja catdlica ficou responséavel pela educacdo no Brasil por cerca de
guatrocentos anos e, durante o sistema do padroado, a educacao catdlica esteve

incluida no curriculo das escolas.

Por isso, o0 processo de ruptura entre o poder politico e o poder religioso em
busca de uma educacdo mais cientificista ndo tinha poder para apagar o histérico
catélico de educacéo e formacao social.

A cultura educacional no Brasil era percebida como um “conjunto de normas
gue definem conhecimentos a ensinar e condutas a inculcar, e um conjunto de
praticas que permitem a transmissdo desses conhecimentos e a incorporacao
desses comportamentos™®°. Essa cultura esta repleta de concepgdes catdlicas
inseridas em normas e praticas que contribuiram para formar a sociedade brasileira.
A educacdao catolica, além de ter uma formacao religiosa, exerceu uma funcao social
de desenvolvimento do cidad&o, utilizando recursos caracteristicos da modernidade

como o livro.

No entanto, uma formacdo com forte influéncia religiosa ndo estava mais em
evidencia na Europa, continente para onde a elite do Brasil mandava seus filhos
para formacédo superior e que o Brasil tinha como referencial de civilizacdo. Essa
referéncia ndo se perdeu durante o regime republicano, a educacdo catolica

continuou a ser associada ao progresso e a civilizacao.

Em publicacdo de 30 de novembro de 1929, o jornal O Pharol destaca o

colégio catdlico:

Este nosso enthusiamo e admiragdo sempre crescentes na obra de
Dom redemptora de D Malan que nos eleva aos niveis dos mais
adeantados centros civilizados, ndo se limita apenas aos que vivem
no nosso meio — empolga e deslumbra aquelles que nos visitam, que

359 JULIA, Dominigque. A cultura escolar como objeto histérico. Revista Brasileira de
Historia da Educagéo, Campinas, n° 1, 2001. p.10.
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saem daqui maravilhados pelo notavel surto de progresso que
observam.3%°

Com o advento do Regime Republicano laico, a Igreja teve de organizar seu
préprio sistema de educacdo. Acostumada a ter o controle da educacédo, ela
precisou agir para preservar sua influéncia educacional e garantir novos fiéis.
Seguindo as diretrizes da Santa Sé, os bispos reformadores foram instruidos a
fundar colégios catdlicos para, em alguns casos, competir com colégios publicos ou
protestantes; em outros, como no de Petrolina, para antecipa-los. “A escola deixa

de ser uma opcao possivel para ser um investimento social inevitavel”36,

Nos primeiros anos da Republica, a educagdo publica teve pouco
investimento por parte dos governos federal e estadual, e a construcdo de escolas
dependia de quem estava no poder e de seus interesses politicos. Conforme ja dito
anteriormente, no governo de Manuel Borba, estava previsto a criacdo de uma

escola, em 1917, mas levou a origem de oito até 1920.

Apesar disso, o jornal O Pharol por diversas vezes reclamou do descaso

politico com a educacdo em Petrolina:

A Instruccdo aqui € rara, é o motivo de ndo germinar esse fructo. S6
existem quatro escolas que ndo ensinam se nao as primeiras letras.
As instituicbes que se fundam sdo exterminadas sem que, nem pra
gue. E tristonho com grande magoa vejo atascadas na ignorancia,
muitas e muitas inteligéncias que se perdem como riquezas no seio
de nossa terra. Que muito jugarei feliz a vendo-as niveladas as mais
cultas cidades do nosso brazil. %62

Mesmo com a constru¢do dos colégios, durante 0os anos seguintes, ainda
existiram lacunas educacionais na cidade. Ao longo dos anos, O Pharol continuou a
publicar noticias relacionadas a educacdo. Esse foi um dos assuntos mais

publicados pelo jornal até a década de trinta.3®® Em sua grande maioria, criticas

360 Mais uma brilahnte prova do collegio N S Auxiliadora .O Pharol, 30 de novembro de
1929, p.4.

%1 NUNES, Clarice; CARVALHO, Marta M. C. Historiografia da Educacdo e Fontes. In:
Cadernos ANPED, n°5. Porto Alegre, 1993. p.13.

362 Um Incidente .O Pharol, 7 de setembro de 1917, p.3.

363 CHILCOTE, Ronald H. Transicéo capitalista e classe dominante do Nordeste. Sdo Paulo:
Ed. Universidade de S&o Paulo, 1990. p.86 e 87.
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pouco antes da criacdo da diocese; a questdo do analfabetismo3%*; e promessas de

construcdo de novas escolas®®.

Diante desse quadro, grupos estrangeiros catolicos tradicionalmente ligados
a educacdo, como 0s marianos, 0s maristas e os salesianos, construiram centros
educacionais melhores que o0s publicos existentes, auxiliando o Estado e
corroborando com a visdo de estadualizacdo de Sergio Miceli, na qual a Igreja
acompanhou as instituicdes do governo em sua ocupacéao de espacos.

Os colégios catdlicos foram importantes para suprir as lacunas que Estado
deixava na educacdo publica. Ainda uma heranca do conservadorismo na época do
Brasil Império, a educacdo masculina era prioridade, dada a criacdo de mais

colégios destinados a meninos do que a meninas no Brasil.

Enquanto, em 1930, o governo estadual anunciava o fechamento de escolas
em Petrolina, o que gerou fortes criticas de O Pharol em 25 de fevereiro sob o titulo
Dando curso ao analfabetismo, a Igreja anunciava a aquisi¢do de outro prédio para o
Colégio de Nossa Senhora Auxiliadora, e anunciava no jornal sob o titulo Pela

Instruccéo:

Enquanto a administracdo local fecha as portas do seu cofre as
escolas da cidade e dos districtos, alegando ndo se sabe que
espécie de economia. Deixando fechados os templos da primeira
instruccdo, onde o pobre ir4 receber a primeira esmola do ABC,
felizmente D. Malan e sua prodigiosa grey vao dotando Petrolina dos
melhores beneficios que nos sdo dados esperar3®®,

Por ser responsavel por grande parte da educacéo, a Igreja se posicionou
como promovedora da civilizacdo também no ensino. O apostolado entendia que o
conceito de civilizacdo estava associado ao controle das emocdes, ao tornar-se
disciplinado e obediente, e que essas coisas 0 capacitaria para a sociedade®’. A

existéncia de uma escola qualificada concedia a Igreja e a seu idealizador

34 0 analphabetismo . O Pharol, 12 de abril de 1923, p.1, O Pharol, 19 de abril de 1923.
p.1. e O Pharol, 7 de junho de 1923. p.1

365 Na camara estadual . O Pharol, 24 de maio de 1923, p.1.

366 Pela Instrucgdo . O Pharol, 27 de fevereiro de 1930, p.1.

3S7TELIAS, 1990.
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visibilidade politica e social por trazer para cidade um marco civilizador. Em 25 de

fevereiro de 1926, O Pharol publicou:

N&o resta duvida que estamos progredindo a passos agigantados,
pois as possibilidades de grandes melhoramentos antevistos ha
algum tempo, ja estéo se convertendo de realidades palpitantes. [...]
havemos de marcar no caminho do progresso sempre e sempre. [...]
Petrolina vivia em trevas, porém hoje é chegado a luz elétrica e ndo
sO luz material, mas também a luz intellectual porque D. Malan,
brevemente installara optimos colegios em Petrolina 68

A educacdo no inicio da Primeira Republica também esteva ligada as
relacbes clientelisticas nas quais a escolha e nomeacdo de professores estavam
associados a politicos. Os professores também podiam pertencer as familias
tradicionais da elite petrolinense, pois lecionar em instituicdes catolicas era sinal de

prestigio para o professor.

Em dezembro de 1931, data da conclusdo de curso da primeira turma de
professoras formadas no colégio Nossa Senhora Auxiliadora, observamos que boa

parte das formandas pertenciam a alta sociedade petrolinense.3®°

Era motivo de barganha oferecer o cargo e motivo de reconhecimento
popular trazer a educacdo para a cidade. Tanto Pacifico da Luz®°® como o préprio
bispo séo citados pelo jornal como agentes da educacdo®t. Apesar do ensino ser
publico, atuou-se nele como se fosse privado, através de liderancas locais que

permitiam o acesso a educacao a aliados politicos.

Diante da limitagdo escolar no Brasil republicano, principalmente em cidades
menores e interioranas, o controle da educacdo pode ser considerado como um
meio para influenciar o pensamento da sociedade local. Por isso que um dos
objetivos da fé catdlica foi manter uma formacdo cristd na sociedade também

através de seus colégios religiosos.

368 Pelo progresso em Petrolina. O Pharol, 24 de fevereiro de 1926, p.4

369 Os extraordinarios fructos da obra do grande semeador. O Pharol, 13 de dezembro de
1931, p.1.

370 Ibidem.

31 Dom Malan: regressara breve trazendo optimo pessoal docente. O Pharol, 7 de janeiro
de 1926, p.1.
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Apesar da separacdo entre Estado e Igreja, a associacdo entre o
cristianismo e cidadania permaneceu forte e considerada de grande importancia,
principalmente na formacdo de professores considerados pecgas-chave para a
formacéo de pensamento que interessa ao governo. Orientando, assim, a populagao
a se tornarem cidadéos centrados em normas e valores que os direcionassem ao

trabalho, a prética da virtude, e a obediéncia ao Estado.

O professor deveria formar um cristdo cidaddo®?. As duas formacdes nado
estavam dissociadas, até mesmo dentro da ideia de civilizagdo vinda da Franca
europeia ndo separava o homem civilizado do homem religioso, pois como ja vimos,
anteriormente, a lIgreja no século XVIII era uma instituicdo propagadora da
civilizacao.

Sendo assim, na mesma publicacdo de 25 de fevereiro de 1926, O Pharol
diz que “com a advento da luz intellectual teremos ndo muito longe, uma mocidade
mais educada, mais instruida, mais ilustrada e, portanto, mais capaz de
compreender o dever que assiste a cada um de zelar pelo bem da terra natal, pela

familia e pela patria37.

E importante destacar também a importancia dada pelas familias a
educacao religiosa, pois as mesmas continuaram enviando seus filhos para serem
letrados nas instituicbes de ensino devocionais. Tendo 0os meninos uma formacao
basica sobre politica, economia e literatura, e as meninas uma formacao voltada
para educacdo doméstica; além da vivéncia familiar, a forma de como se portar

moralmente e a religido.

Em nota sobre as matérias abordadas no Colégio Maria Auxiliadora estavam
0 “ensino de piano, pintura, pyrogravura, flores, dactylographia, e linguas: francez,

inglez, italiano e alemao é facultativo”’4.

Dentro desta formacao, trabalhava-se a importancia dos deveres de cada

um dentro de sua funcdo social, obedecendo as autoridades civis, militares e

372 NUNES, Clarice e CARVALHO, Marta M. C. Historiografia da Educacdo e Fontes. In:
Cadernos ANPED, n° 5. Porto Alegre, 1993.

373 Pelo progresso em Petrolina. O Pharol, 24 de fevereiro de 1926, p.4

374 Collegio N. S. Auxiliadora. O Pharol, 8 de marco de 1926, p.2
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religiosas. Os alunos recebiam orientagcdo a serem contrarios a movimentos de

contestacao da ordem vigente.

A existéncia de colégios catblicos em um Brasil laico revelou uma
interessante contradicdo. A elite brasileira, que separou o Estado da Igreja e de
certa forma cooperou com o enfraguecimento econdmico eclesiastico, financiou a
Igreja ao matricular seus filhos em colégios catdlicos, em detrimento das escolas

publicas.

Diante dessas transformacdes, a educacdo catolica também atuou como
aliada e disciplinadora social de homens e mulheres de grupos sociais variados,
orientando comportamentos e construindo uma formacao voltada para o trabalho. A
educacdo como meio de orientacdo para sociedade da época foi extremamente

significativa

A criacdo dessas escolas estava associada aos objetivos da construcéao e
expansdo do patrimbnio eclesiastico. Assim como O seminario, esses colégios
também se tornaram marcos territoriais da diocese. A Igreja catélica fundou colégios
direcionados para a educacdo de homens e mulheres, com o objetivo de se impor

sobre a educacdo laica existente no periodo.

Havia a necessidade de obter um patriménio eclesiastico autossustentavel
economicamente que contribuisse para manutencdo da diocese. A educacao
catélica trouxe dinheiro para os cofres da Igreja e contribuiu para manter uma

formacéo catdlica para a sociedade.

Visando ser também um mecanismo de manutencao financeira da diocese, a
educacdo era paga por meio de mensalidades, sendo, portanto, uma educacao
voltada principalmente para a elite. A matricula e a mensalidade de alunos vindos de

classes abastadas eram fundamentais para a manutencao dos colégios.

No caso do Nossa Senhora Auxiliadora, a mensalidade para alunas internas
era 100$000, no caso das semi-internas o valor era 50$000, sendo duas parcelas
iniciais pagas antecipadamente. Também deveria ser pago uma joia anual de

50%$000 ou 10%$000 no caso das semi-internas. Para as externas, variava entre
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203$000 e 10$000 a depender do ano. Também se pagava para ter um enxoval e ter

suas roupas lavadas, no caso das internas.3’

No entanto, € importante salientar que, embora a educacao fosse privada,
ndo somente os filhos das classes mais abastadas estudavam nela. Os colégios
catélicos também se posicionavam como “centros de atragdo e fomentadores de
vocacOes religiosas tanto para individuos advindos da aristocracia imperial, quanto
para aqueles ligados ao patriciado rural decadente ou de origem social mais humilde
- que almejavam usufruir da carreira eclesiastica”’®. Assim, permitiam ao aluno
egresso, que nao tinham condigbes de custear a escola, mas considerados bons
alunos, o uso de bolsas para a mensalidade. Portanto, a educacédo contemplava
também outra parcela importante da sociedade.

Dentro da sociedade a qual a Igreja se responsabilizava, os pobres também
precisavam ser educados, orientados, preparadas para o trabalho e para obediéncia

as instituicdes estabelecidas.

Todo dinheiro arrecadado pela Igreja servia para manutencéo do clero, da
paroquia, do seminario, de suas escolas e do financiamento da imprensa. Além das
doacdes que eram comuns, os colégios foram fundamentais para a manutencao e

ampliacdo do patrimbnio da Diocese.

Com obijetivo de reformular a educacao catdlica, a Igreja no Brasil incentivou
a vinda de congregacdes estrangeiras masculinas e femininas. Entre as duas
décadas finais do século XIX e as trés primeiras do século XX, vieram para o pais
cerca de 36 congregacdes masculinas e 81 femininas, das quais 37 da lItalia; 37 da
Franca; 13 da Alemanha; 4 da Holanda; 12 da Espanha; e 3 da Bélgica, Austria e
Ucrania®’’. O grande volume de grupos catélicos nesse periodo foi consequéncia do
inicio do processo de reorganizacdo educacional catdlica e de urgéncia em ocupar

espacos perdidos.

Na Europa, as congregacoes catdlicas, como 0s jesuitas, os beneditinos, os

maristas e os salesianos, com educac¢ao voltada principalmente para homens; além

375 Collegio N. S. Auxiliadora . O Pharol, 8 de marco de 1926, p.2

376 MICELLI, 1988.

7 CERIS - Centro de Estatistica Religiosa e Investigacdes Sociais.
http://www.ceris.org.br/antigo/ - acessado em 20 dezembro de 2017.
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das dorotéias, as filhas de Maria e as marianas, com educacdo voltada
principalmente para mulheres; tornou o catolicismo no Brasil “mais erudito e,

portanto, mais atrativo para os intelectuais e os setores médios urbanos™"8 .

O salesiano Antdnio Maria Malan, jA& pertencente a uma congregacao
educacional por tradicdo, possuia uma ligacdo direta com a educacdo, desde o
tempo em que se formou na Franca e trabalhou no colégio Salesiano de Navarra,
até o periodo em que esteve no Mato Grosso. Ajudou a fundar o Lyceu de Artes e
Oficios, em Cuiabd, e o colégio Santa Thereza, em Corumba. Em Petrolina, decidiu
fundar dois colégios: um feminino, o Maria Auxiliadora; e outro masculino, o Dom

Bosco.

Com relacédo a educacdo masculina em Petrolina as escolas seguiram um
caminho inverso, sendo organizada primeiramente a escola destinada a mulheres.
Em 1925, em suas viagens para Europa na busca por angariar fundos para
construcdo da Catedral, enquanto esteve em Turim, na Italia, Dom Malan celebrou
uma misséo no Colégio Maria Auxiliadora. Em sua visita, conseguiu ao retornar, em
1926, trazer seis freiras salesianas: Modesta Martinelli, Elizabeth Artemback,
Feliciana Bongianini, Irene Oria, Leotine Ichverza e Salomé Ferreira; com o intuito de

dar inicio ao projeto educacional catélico em Petrolina.

Inicialmente, as irmas italianas ficaram hospedadas na residéncia de Déaria
Padilha de Souza, até entdo esposa de Souza Filho, até que o terreno doado pela
prefeitura para construcdo do Colégio, na época dirigida pelo Major Alcides Padilha,
ficasse pronto. Sendo essa, mais uma demonstracdo de proximidade entre os
poderes. A primeira noticia oficial sobre os colégios, que se encontra em uma
publicacdo de 8 de marco 1926, convida aos Petrolinenses a matricular suas filhas

no colégio para mulheres®’®.

A educacao do Colégio Nossa Senhora Auxiliadora atendia ao desejo da
elite do interior pernambucano, conservador e patriarcal. Ensinava-se matéria
religiosa, moral, artistica e literaria, focando nas alunas a pratica cristd. Ensinava-se
também que ela deveria se submeter ao marido, e que seu aprendizado era voltado

para educagcdo doméstica, cuidado com a casa, o marido e os filhos; e para o

378 SERBIN, 2008, p.82.
379 Collegio N. S. Auxiliadora. O Pharol, 8 de marco de 1926, p.2
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dominio das praticas catélicas como cultos, devoc¢bes cujos valores fossem
conduzidos pelo principio catdlico. Além de uma educacdo formal, a educagéo
catblica assegurou as mulheres da elite um comportamento que as fizessem

obedientes e civilizadas.

Outro ponto da educacéo religiosa direcionada as mulheres eram as regras
de etiquetas, as formas de como se comportar baseadas na moral crista catélica. Em
propaganda de 24 de junho de 1926, o Colégio se posiciona como “completa

educacgao, moral civil, religiosa e doméstica”3e,

Ao longo de seu percurso, o Colégio Nossa Senhor Auxiliadora passou por
dificuldades com as quais podemos observar pontos pertinentes na relacdo entre

Igreja, Estado e sociedade.

Em 24 de abril de 1926, a madre diretora do colégio catolico para mogas,
Martinelli, faleceu vitima de febre amarela. Sua morte enfragueceu o0 projeto
educacional catélico em Petrolina®?. Foi solicitado as freiras que voltassem para
Italia. No entanto, a familia Padilha interveio acolhendo as freiras para que o colégio
continuasse. Essa intervencédo dos Padilha foi fundamental para a continuidade do

estabelecimento de ensino.

A primeira turma contou com 54 mulheres, um numero bem acima do
imaginado, e nos anos seguintes continuou crescendo. Devido a este crescimento,

em 1929, as freiras anunciaram a construcdo de um novo estabelecimento:

O Collegio N. S Auxiliadora vem prestando o maior bem as
populacdes fronteirigas, as das cidades da zona sao franciscana e de
varios pontos de outros estados. Alcancou na prezente matricula um
numero surpreendente de alumnas para 0s cursos, interno, semi-
interno e externo. Em face disso, a madre inspectora geral da ordem,
irm& Thereza Pentore, [...] resolveu a constru¢do de um novo prédio
de dois andares, em vasta area ajardinada e localizada no mesmo
alinhamento do paco Episcopal.®®?

380 Collegio “maria auxiliadora”. O Pharol, 24 de junho de 1926, p.2.
381 A religido Catholica de luto. O Pharol, 1 de maio de 1926, p.1.
%82pela Instruccdo. O Pharol, 27 de fevereiro de 1930, p.1.



192

Na década de 1930, o Colégio foi considerado apto para ser equiparado aos
colégios publicos, seu reconhecimento mesmo sendo também consequéncia de

aliancas politicas, reflete o patamar alcancado pelo ensino catélico em Petrolina.

Sendo assim, em 6 de dezembro de 1931, ocorreu a primeira formatura das
quinze turmas de professoras do colégio, das quais muitas alunas pertenciam a
tradicionais familias de cidade®3. Com o tempo, o colégio catélico se estabeleceu
como uma referéncia de educacédo durante todo o século XX.

Em 1939, o Colégio Maria Auxiliadora fundou um jornal chamado O Escrinio.
Apesar do jornal ter sido fundando em um periodo posterior ao que estudamos,
pudemos observar no periddico a presenca de importantes elementos que nos

ajudam a compreender a dindmica da educacéo catolica.

Feito por alunas do colégio, mas contando também com publicacbes de
professoras, o jornal contava com tematicas que revelavam os interesses e as
relacbes presentes entre o colégio e a sociedade. Além das tradicionais notas
religiosas, encontramos publicacbes politicas, patridticas e textos valorando a

intelectualidade catolica38*.

Ja o Colégio Dom Bosco, destinado a educacdo de homens foi fundado
oficialmente em 18 de outubro de 1926, mas somente em janeiro de 1927 ocorreram
acOes concretas para solidificacdo do mesmo. No dia 6 de janeiro de 1927, o bispo
Malan voltou a Petrolina acompanhado do padre Salesiano Ezequiel Fraga, a quem

tinha o desejo de colocar como diretor do futuro colégio.

Sua escolha estava inserida dentro do desejo de uma intelectualidade
catélica que formasse novos intelectuais, pois o padre era tido como detentor de
douta formacéo intelectual. Dom Malan falava varios idiomas, era pianista, musicista,

conhecido pela oralidade e pertencente a Academia Uruguaia de letras3®,

383 Na publicacéo é possivel identificar as formadas entre as quais estdo mulheres da familia
dos Padilha, Gomes e Coelho, Os extraordinérios fructos da obra do grande semeador
In: O Pharol, 13 de dezembro de 1931, p.1.

%4 Rui Barbosa, A Bandeira Brasileira e Oracdo do Intelectual Catélico Brasileiro. In.: O
Escrinio, 15 de outubro de 1939. p.1 e 2.

385 D. Malan. O Pharol, 13 de janeiro de 1927, p.1
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O inicio das obras do colégio masculino e a sua conclusaofoi extremamente
demorada. Somente no final do ano o colégio comecou a funcionar, ainda assim

diante dos problemas encontrados, como falta de recursos e mao de obra.

Assim como no caso do colégio para mulheres, seu responsavel faleceu no
final de 1930%6. o que também pds em risco a continuidade do projeto educacional
para jovens. Os anos que se seguiram foram dificeis para o Colégio Dom Bosco até
gue, em 1933, sua administracdo foi passada para as mesmas freiras salesianas

gue conseguiram impulsionar o Colégio feminino de Nossa Senhora Auxiliadora.

A forma de funcionamento dos colégios catélicos ndo foi diferente dos
colégios laicos. Foi no periodo republicano que a propria catequese se caracterizou
como escola, com divisdo de criancas por séries, sendo ensinadas por padres ou
leigos catolicos. Ao término do ano letivo eram concedidas premiacdes aos melhores

alunos.

A Constituicdo republicana do Brasil outorgava liberdade concedida as
instituicbes religiosas devido ao pensamento positivista, cujo desejo era substituir
uma educacéo religiosa por uma educacéao cientifica e naturalista. Ser semelhante
daquilo que, segundo o pensamento catolico, poderia ser parecido com a educacéao
laica era uma resposta da Igreja ao Estado republicano, ao oferecer uma educacao
semelhante a publica, mas acrescida da formacao espiritual, imprescindivel aos
catélicos. A partir de entdo foram constantes as propagandas e notas sobre o
colégio, publicacbes sobre o exame e sobre os formandos sairam nas paginas do

jornal O Pharol.

Em 1915, ocorreu a chamada reforma Maximiliano®®’ que proibia que as
escolas secundarias particulares fossem equiparadas ao Colégio Pedro II. A
proposta ligava o ensino secundario ao superior, ao condicionar o ensino secundario
como unico caminho para ingressar no curso superior. Uma vez que o0s colégios
particulares ndo estavam equiparados, seus alunos ficariam impossibilitados de
entrar no curso superior. Esta foi uma luta nacional e regional da Igreja para ser

semelhante a educacao laica. Em Petrolina, desde a fundacéo dos colégios havia a

386 Uma perda irreparavel para Petrolina. O Pharol, 4 de dezembro de 1930, p.1

387 Qcorrida no governo Venceslau Bras (1914-1918), A Reforma Carlos Maximiliano de
1915, mudou o Ensino Secundario e regulou o ensino superior na Primeira Republica
através dos decretos n°. 11.530 e 18 de marc¢o de 1915.
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promessa dessa conquista, mas somente em 1930 uma lei estadual concedeu este

direito.388

Até a década de 1960, existiram poucas escolas estaduais e municipais em
Petrolina, sendo o acesso a educacédo ainda um privilégio dos filhos e filhas da elite
ou de apadrinhados. o que permitiu a Igreja. através dos seus colégios. formar uma
sociedade pautada nos principios e morais catdlicos3°.

Desde o inicio do século XX, percebemos o crescimento de Petrolina, uma
cidade que aos poucos foi adquirindo infraestrutura, se desenvolvendo de forma
desordenada, pois a medida que progredia em determinados aspectos, outros

careciam de maiores investimentos.

O sucesso catolico na construcéo das obras descritas anteriormente fez com
gue a prefeitura percebesse a mobilizacdo do bispo em prol de causas que lhe
pertencessem. Em mais uma demonstracdo de aproximacao entre Estado e Igreja,
uma grande obra municipal foi repassada para administracéo catélica com o objetivo

de ser concluida, o primeiro hospital da cidade.

Um dos problemas observados foi o de saude, relacionado ao crescimento
populacional da cidade, as questdes de saude passaram a ser discutidas também.
Os primeiros médicos de Petrolina foram Pacifico da Luz, que passou a morar na
cidade, em 1917; e Jodo Cardoso de Sa, que estudou na Bahia e, formado,

regressou a Petrolina também fixando moradia.

Sdo os dois pioneiros da saude da cidade. A chegada de Pacifico em
Petrolina foi comemorada como uma grande conquista por, finalmemte, a cidade

adquirir um médico:

De todas as numerosas necessidades que Petrolina ressentia-se, era
sem duvida de um médico [...] Agora felizmente acha-se em nesta
cidade o ilustre e abalisado clinico dr. Pacifico da Luz, ultimamente
vindo do Piauhy, que seguindo nos disse fixara residéncia desta
localidade, onde tratara de sua clinica®®°

388 Collegio N. S. Auxiliadora Officalmente Equiparado a Escola normal do Estado .O Pharol,
8 de marco de 1930, p.1

389 BRITO, 1995. p.262

3% Felizmente ja temos médico. O Pharol, 27 de janeiro de 1917, p.2.
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A partir da chegada do primeiro médico de Petrolina, consultas puderam ser
marcadas e, como dito anteriormente, foram constantes os anuncios, no jornal O
Pharol, de suas funcbes medicinais. No entanto, as necessidades eram maiores. No
mesmo ano, o quimico farmacéutico Jodo Cardoso de S& tentou abrir uma farméacia
na cidade. Promessa cobrada em O Pharol no inicio de 1917%°! e cumprida apenas

um ano depois em 1918392,

Essa mesma farméacia fundou, em 1919, um jornal para transmissdo de
conhecimentos medicinais: A Sciencia. Apesar da presenca de pessoas ligadas a
area de saude, ja na década de 1910, estas melhorias n&o conseguiram

acompanhar o crescimento da cidade e a demanda de saude que precisavam.

No ano de 1918, O Pharol registrou um surto de gripe que assolou a cidade.
Por varias edicdes, retratou o estrago que a variola causou no pais, alcancando a
regido sao franciscana: “O terrivel maleficio continua sem trajecto pelo interior do
paiz, ceifando muitissimas existéncias. A zona sanfranciscana tem sofrido muito com

seu desenvolvimento”393,

Em 1919, a cidade sofreu com um surto de variola: “infelizmente acaba de
ser confirmado o apparecimento da variola do municipio. Providéncias eficazes
foram tomoadas pelo senhor prefeito, o Dr. Pacifico da Luz.Vaccina das 8 as 10 na

<<pharmacia Pasteur>>"3%,

No entanto, a cidade necessitava de algo maior. Assim surgiu a proposta da
construcdo do hospital. Em 1922, no dia 25 de marco, liderancas locais de Petrolina

reuniram-se para discutir a constru¢ao do hospital:

Ressaltando néo ter Petrolina um abrigo para nossos irmao
desvalidos, cuja falta de ha muito se resente, porem que
incontestavelmente serd sanada dentro em breve, pois ndo |he
faltardA o apoio de coracdes generosos e bem formados dos
petrolinenses e doas que convivem no nosso meio.>%

%1 Teremos Pharmacia ou ndo? . O Pharol, 26 de fevereiro de 1917, p.2.

392 Pharmacia Pasteur . O Pharol, 10 de fevereiro de 1918, p.1.

393 A Grippe . O Pharol, 8 de dezembro de 1918, p.2.

3% variola . O Pharol, 7 de dezembro de 1919, p.1.

3% O primeiro passo para fundacdo do Hospital . O Pharol, 2 de abril de 1922, p.1.
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A iniciativa de construcédo partiu de Francisco Febronio de Souza, e Jodo
Cardoso de Sa foi escolhido como responsavel pela condugcdo do hospital. No més
de abri,| as obras ja comecaram e campanhas de doa¢c6es comecaram a circular. No
entanto ao longo do tempo a construcdo esbarrou diante da falta de recursos®°;

Ap6s a criacdo da diocese e a demanda para angariar recursos para a
infraestrutura eclesiastica, ocorreu também um desvio de atencao e gastos para as
necessidades da Igreja Até entdo, o hospital era a principal construcao em atividade

na cidade.39’

Uma comprovagdo deste desvio foi a observancia nos jornais que os
principais doadores para a construcdo do hospital se tornaram o0s principais
doadores para a construcdo da catedral®®. Em outra publicacdo, a solicitacdo para
mobilizacédo do término do hospital foi associada a catedral, e o apelo do jornal era
para que o hospital esteja a altura da catedral®®°. No més de novembro do mesmo
ano, o jornal reconheceu a dificuldade de continuar a obra devido a escassez

financeira®®,

Em 12 de janeiro de 1929, a obra foi passada para as maos da Igreja. No
entanto, ndo percebemos a mesma mobilizacdo para concluséo da obra como foi em
estruturas diretamente ligadas a Igreja. Essa percepcao da-se através das poucas
notas encontradas sobre o hospital, a partir de 1924 e mesmo a partir de 1929.
Somente a partir de 19 de fevereiro 1931, as obras foram reiniciadas, com a

promessa de conclusédo e o retorno a campanha de doagdes*o:.

Ao longo dos meses finais de conclusdo do hospital, apenas duas vezes foi
feita campanha e a publicacdo de doadores, enquanto que notas sobre o bispo

continuaram constantes, mas em poucas delas estando relacionadas com o hospital.

3% Hospital: Convite. O Pharol, 25 de junho de 1922, p.2.

397 O Hospital. O Pharol, 14 de fevereiro de 1924, p.1.

3% Clementino Coelho e Otacilio Nunes de Souza sdo exemplos destes doadores que
podem ser conferidos na lista publicadas nas edi¢bes do jornal como: Hospital de Petrolina.
O Pharol, 22 de abril de 1924, p.1.

3%9 Pelo nosso hospital. O Pharol, 7 de setembro de 1927, p.3.

400 Uma obra meritéria. O Pharol, 12 de novembro de 1927, p.1.

401 Hospital de Petrolina. O Pharol, 19 de fevereiro de 1929, p.1.
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A obra, finalmente, foi concluida em agosto de 1931 e inaugurada no més de

setembro.

O hospital representou o Ultimo patriménio construido da Igreja nos cerca de
sete anos em que Dom Malan esteve a frente da diocese. Desde a sua chegada até
seu fortalecimento, visando compensar as perdas da Igreja pelo advento da
Republica, assim como outros bispos reformadores, Anténio Maria Malan expandiu
os bens da Igreja ocupando espagos essenciais para manutencdo do status quo
catolico.

Suas acdes nem foram em oposic¢ao ao Estado lacio, nem tdo pouco apenas
para atender a uma demanda do Estado. Sua expansédo geografica na cidade de
Petrolina, quando esta crescia e se desenvolvia, associou a Igreja ao avanco da
cidade e mais, construiu o capital simbdlico da Igreja que por “autoridade sagrada”

conduziu Petrolina para o desenvolvimento.

Esta percepcdo corrobora com estudo de Rita de Cassia Alcantara
Domingues sobre a urbanizagdo de Petrolina®®?>. Em sua dissertacdo, a autora
apontou para uma mudanca do eixo de desenvolvimento urbano de Petrolina

direcionado para as construcdes da Igreja.

402 DOMINGUES, Rita de Céssia Alcantara. Petrolina: crescimento urbano e intervencdo do
Estado. Dissertacdo de Mestrado. Universidade Federal de Pernambuco: Recife,1989.
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Figura 10 - mapa do desenvolvimento urbano de Petrolina — Século XX
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Fonte: Patriménio cultural do Estado de Pernambuco in: DOMINGUES, Rita de
Cassia Alcantara. Petrolina: crescimento urbano e intervencéo do Estado. Recife:

Dissertacdo, 1989.

Sobre 0 mapa, Rita de Cassia comenta que:

Na década de vinte, o nacleo urbano de Petrolina, conforme o mapa
[...], se resumia ao bairro tradicional na beira-rio, tendo como periferia
a estacgéo ferroviaria, os colégios e a Catedral. Naquele momento era
periferia, mas com o correr do tempo tornam-se &areas de

expansao.*0

Ao analisarmos o mapa do centro de Petrolina, antes e depois da atuacao
catélica, percebemos que as construcdes foram estratégias de ocupacdo do espaco
urbano, visando centralizar as atencdes para seus monumentos. Isso fazia com que

a cidade que se modificasse, realizando mudancas voltadas para as obras catdlicas

403 DOMINGUES, op.cit, p. 190.
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e suas necessidades. Partindo das construcdes eclesiasticas, a cidade continuou

seu crescimento urbano fazendo com que este estivesse preso a Igreja.

Dom Malan esteve a frente da diocese de Petrolina até que, em 28 de
outubro de 1931, faleceu na cidade de Sao Paulo onde, por causa do tempo,
adquiriu pneumonia, que posteriormente foi agravada por nefrite. Chegou a ser
levado ao hospital Bras, no dia 24 de outubro, mas em um ataque de uremia veio a
falecer.

As cerimbnias funebres foram realizadas em S&o Paulo, na Capela do
Hospital. Ao longo de toda narrativa que rodeou o bispo, se buscou uma santificacéo
de sua figura em cada ato que esteve envolvido. Durante o seu bispado foi chamado
de “Super-Homem” e “novo Moisés™%. O Pharol em publicacdo que anunciou seu

falecimento escreveu:

Tudo o que Petrolina tem de melhor é sua obra. A Cathedral,
magnifico templo gético, um dos mais bellos monumentos do Brasil,
A Escola Normal Maria Auxiliadora, o Collégio D. Bosco, 0 Seminario
Diocesano, o Majestoso Palacio Episcopal, o maravilhoso Hospital
recém-inaugurado, eis as principaes obras que nos legal a accdo
miraculosa do grande filho de D. Bosco.*%

O jornal de 26 de novembro de 1931 foi dedicado quase que exclusivamente
ao primeiro bispo de Petrolina. Seu episcopado conseguiu concretizar os desejos da
Santa Sé e solidificar a presenca catélica em Petrolina, além de fortalecer aliados e
enfraquecer opositores. Os restos mortais de Dom Malan, foram para Petrolina e,
desde entdo, encontram-se na capela da Catedral. ApGs sua morte, foi substituido
interinamente pelo vigario geral do bispo, e diretor do seminario Mons. Angelo
Sampaio. Este ficou na diocese até 15 de novembro de 1933, quando Dom Idilio

Soares, segundo bispo de Petrolina, aportou na cidade.

404 NOVAES, Américo. Impressdes de Petrolina. O Pharol, de 30 de maio 1929 ,p.1.
405 Tributo de piedade filial. O Pharol, de 31 de outubro de 1931, p.1.
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5 CONCLUSOES

Ao longo desta tese, buscamos compreender o0s conceitos de
ultramontanismo, romanizacdo e reforma através da andlise de autores que
abordaram essas nomenclaturas e seus usos no Brasil. A partir disso, entendemos
gue o conceito de reforma € o mais adequado para nossa pesquisa, uma vez que 0s

termos anteriores — ultramontanismo e romanizagcdo — estiveram associados a

outros momentos histéricos, anteriores ao estudado estudado nesta pesquisa.

Diante do quadro de ruptura entre os poderes religiosos e politicos,
compreendemos que a Igreja Catdlica foi realista, conforme argumenta a
personagem do Padre no conto Um certo Capitdo Rodrigo, de Erico Verissimo*%. De
forma pragmatica, essa instituicdo religiosa buscou se fortalecer através da

construcao de uma nova relagdo com o Estado.

A tese de Max Weber, de que a religido atua voltada para 0 mundo material,
nos auxiliou a compreender que as atitudes da Igreja Catolica tém, por interesse,
guestdes de cunho social e politico. No caso brasileiro, houve uma necessidade de
mudanca na forma de se relacionar com o poder politico com o inicio do Brasil

republicano.

Diante do clima de tensdo que resultou em uma cissao, foi de se esperar um
embate entre um Estado, que buscou se tornar laico; e uma Igreja, que se sentiu
afrontada quando teve sua autoridade substituida pela autoridade laica. No entanto,
Peter Berger, através do conceito das de plausibilidade, nos ajudou a entender uma
Igreja que percebeu que aceitar uma mudanca e adaptar-se a ela seria o melhor

caminho. Para isso, buscou manter o contato com o Estado através de outras vias.

Dentro do quadro teorico lancado nesse estudo, o pensamento de estratégia
conceituada, de Michel de Certeau, nos ajudou a entender os mecanismos usados
pela Igreja, para manter firme os lacos com o Estado, ao buscar fortalecer o valor do

poder religioso para os chefes politicos locais.

Outro importante autor, Pierre Bourdieu, e seu conceito de campo, nos ajudou

a compreender que no inicio da republica brasileira, tanto o poder politico local

406 VERISSIMO, Op. cit.
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quanto a Igreja precisavam se fortalecer dentro de seus campos politico e religioso.
Para isso, uniram forgas, legitimando a autoridade um do outro, oferecendo
possibilidades para se fortalecer. Parte dessa estratégia esta associada a ideia de
Estadualizacdo, de Sérgio Miceli, na qual a Igreja Catdlica atendeu a demanda do
Estado ao suprir determinadas necessidades dos municipios Brasileiros.

Analisando a formacéo da cidade de Petrolina em sua origem, percebemos
uma Igreja presente desde o principio e que se posicionou como agente
transformador local, seja através das missGes ou das acbes de figuras religiosas,
como a do Padre Henrique.

A Igreja promoveu a si mesma, inserindo-se em momentos especificos de
crescimento local, e atribuindo seus feitos a marcos determinantes do crescimento
da regido sao franciscana. Orientando fiéis, construindo capelas, associando-se até
mesmo a origem do nome da cidade e a transferéncia da santa para Petrolina, a
Igreja se consolidou na regido. Sendo assim, nos primeiros séculos de formacéo da
cidade pernambucana, observamos uma Igreja proxima do poder poltico,

corroborando como agente social.

O fim do Brasil Império e inicio do Brasil Republica provocou um rearranjo nas
acOes catolicas no Brasil. A Igreja percebeu essa mudanca, e a criacdo de dioceses
foi uma estratégia encontrada para por em pratica o planejamento de reocupar o

espaco perdido e fortalecer o campo religioso, ameacado pela laicidade do Estado.

Nesse sentido, a cidade de Petrolina foi uma das cidades escolhidas para a
criacdo de um episcopado. Em 1924, foi criada a diocese de Petrolina sob a
administracdo de Dom Anténio Maria Malan. Durante o periodo de sete anos em que
esteve a frente da diocese de Petrolina, o primeiro bispo cumpriu com sua missao de

compensar as perdas catélicas apds o fim do Brasil Império.

Através de sua administracdo, a Igreja buscou manter um bom relacionado
com o poder politico. Percebemos a importancia dessa unido, quando observamos
gue, desde a confirmacdo da construcdo da diocese, ocorreu uma procura para

inserir o poder politico no processo de construcao.

Os principais lideres locais foram convocados a financiar a viabilidade da obra,

tendo seus nomes divulgados e os valores doados publicados pelo jornal O Pharol,
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porta voz da Igreja em Petrolina e regido, além de serem convidados a estarem

presentes em festividades catolicas.

Em contrapartida, a Igreja também esteve presente em solenidades do Estado
e se posicionava de forma clara na politica local. Essa estreita relacdo contribuiu
para o fortalecimento da Igreja no campo religiosos local, limitando o crescimento de
outros grupos religiosos como protestantes e espiritas, ao mesmo tempo que
fortaleceu também determinados lideres locais dentro do campo politicos. Mesmo
ap6s o falecimento do bispo, em 1931, os frutos dessa aproximacdo foram

perceptiveis.

Pacifico da Luz, principal aliado politico do bispo, continuou a exercer sua
lideranga, mesmo com o falecimento do chefe politico da familia Padilha, o Cel. José
Rabelo Padilha, em 1934. Por mais 20 anos ap0s a morte do bispo, o herdeiro
politico dos Padilha, também favorecido pelo bom relacionamento com Dom Malan
desde a década de 1920, por meio de acbes conjuntas e da divulgacdo dessas

acdes no jornal O Pharol, manteve seu poder politico.

No inicio de 1930, quando exerceu novamente o cargo de prefeito, suas
realizacbes na prefeitura continuaram a ser publicadas no principal jornal
petrolinense, com louvor a aprovacao*’’. Isso o deixou com a imagem de um prefeito
sensivel as necessidades da populagdo, valorizando, assim, sua aprovacao

popular408,

Mesmo diante das investidas do posterior chefe politico de Petrolina, o Cel.
Clementino Coelho, que notadamente cresceu no meio politico durante esse
periodo, ndo foi suficiente para superar o prestigio adquirido por Pacifico

anteriormente.

Vale salientar que se atribui o inicio da hegemonia politica da familia Coelho a
partir da eleicdo de 1947, quando Clementino elegeu dois filhos para deputados

estaduais, sendo um deles o deputado mais votado do interior pernambucano. Dois

407 Cf.. D’AQUI. O Pharol. Petrolina, 7 jan. 1932. p. 1. Em janeiro de 2010, ndo por acaso,
atualmente monsenhor — o que confirma os lagos estreitos entre a familia e o poder
religioso.

408 BRITTO, Maria Creusa de Sa e. Petrolina origem, fatos, vida, uma histéria: do
desbravamento do municipio a 1992. Petrolina: Tribuna do Sertdo, 1995. p. 95.
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anos depois, Pacifico faleceu sem deixar herdeiros politicos, o que abriu espacgo

para a consolidacdo politica da Familia Coelho em Petrolina e regido*°°.

O jornal O Pharol, outro aliado politico da Igreja, na década de 1920, p6de se
firmar como o principal veiculo de comunicacdo escrita de Petrolina, tornando-se o
periddico que mais tempo circulou durante o século XX no interior de Pernambuco.

Totalizando 74 anos.

Somente em 1949, o deputado estadual, herdeiro politico e filho do Cel.
“Quelé”, Geraldo Coelho, fundou o jornal O Sertdo, convidando o jornalista e ex-
redator de O Pharol, Cid Carvalho, para ser o redator chefe. Transformando, assim,
0 mais novo jornal da cidade no mecanismo de propagacdo da familia Coelho e

aliados politicos.

Na década seguinte, O Pharol, percebendo a hegemonia politica dos
descendentes de Clementino Coelho, buscou o bom relacionamento com a familia,
através de publicacGes favoraveis a eles*?. O falecimento de Jodo Ferreira, a
auséncia de descendentes que desejassem dar continuidade ao jornal, além do
surgimento de outros jornais na segunda década do século XX, contribuiram para o
fim de O Pharol na década de 1980.

Analisamos também a construcdo patrimonial da Igreja, um dos objetivos do
episcopado brasileiro, dentre os quais estudamos o bispo de Petrolina Dom Antdnio
de Maria Malan, durante o periodo em que esteve a frente da Diocese, de 1924 a
1931. Ao longo desse periodo foi responsavel pela criacdo da Diocese; construcao
da Catedral; do palacio episcopal; do seminario do Sagrado Coracédo de Jesus; do
Colégio Maria Auxiliadora e do Colégio Dom Bosco; da conclusédo do Nossa Senhora
da Piedade, em seguida rebatizado de Hospital Dom Malan; e do financiamento do

jornal O Pharol.

Todas essas conquistas patrimoniais, materiais e/ou imateriais colaboraram
para o fortalecimento territorial e do pensamento catélico em Petrolina, além de

contribuir para o desenvolviemtno local e para infraestrutura da cidade. Nesse

409 Para saber mais aconselhamos a leitura de nossa dissertacdo. AQUINO, Thulio André
Moura de. Caminhos do poder: praticas politicas da familia Coelho na cidade de Petrolina-
PE, 1930-1947. Dissertacdo de Mestrado, Universidade Federeal de Pernambuco, 2011. p.
94-102.

410 O Pharol, 7 de setembro de 1962. p.1.
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sentido, a Igreja acaba atendendo a uma demanda do Estado brasileiro, ao construir
escolas, hospitais e propagar a informagdo através de um veiculo de informacéo,

como foi o caso do jornal O Pharol.

Sendo assim, compreendemos que essas medidas aproximaram 0S espacos
religiosos dos espacos civis, e a Igreja do Estado. Para a Igreja, o episcopado nao
s6 foi criado materialmente, mas foi projetado simbolicamente através da
sacralizacdo de suas construcdes, da santificacdo do seu bispo e suas acoes, se

impondo como autoridade religiosa.

Diante disso, estamos cientes de que nossa pesquisa nao contempla todos os
aspectos historicos relativos a historiografia, e ao patriménio eclesiastico e as suas
consequéncias para o Brasil. No entanto, entendemos que, ao analisarmos esse
processo na cidade de Petrolina, contribuimos para melhorar a compreenséo das
transformacgGes nacionais. Esperamos que outras pesquisas deem seguimento na
analise da Reforma Catodlica nas cidades interioranas, do Brasil, de Pernambuco e

na cidade de Petrolina.
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ANEXO A - ENTREVISTAS

Acervo de fontes orais do CD-Rom O Pharol — Tempo, Imagem &
Memoria

Fonte oral: Francisco José
Cavalcante Pesquisador:
Jean Carlos N. Corréa

Data da entrevista: 22 de
janeiro de 2008

Local: Palacio Episcopal -
Petrolina

O senhor conheceu Joaozinho do Pharol ?
Padre Francisco Cavalcante — De vista. No final dos anos 60 ele tinha uma

livraria, o Unico lugar em Petrolina onde se vendia a colecdo Conhecer, da Abril.
NOs compravamos revistas como o Tio Patinhas e outras.

Onde o senhor obteve a informacé&o sobre o contrato entre O Pharol e a
Diocese, entdo sob Dom Malan, para que o jornal divulgasse as
realizacoes, noticias, da Diocese?

Padre Francisco — Nao lembro exatamente onde foi, posso procurar e
mostrar para vocé. Agora, existia de fato, se ndo era um contrato escrito
era um contrato verbal. Mas tenho a impressdo que ha alguma coisa
nesse sentido.

Em suas pesquisas que redundaram no livro que conta a historia da
Catedral

de Petrolina, o senhor identificou que espécie de auxilio, no bojo
desse contrato, a Diocese prestou a’0O Pharol? Qual contrapartida foi
dada?

Padre Francisco — Ha uma troca de favores justamente de Dom Malan, que
tinha

trazido da Europa uma material tipografico. Parece que Dom Malan queria
fazer, construir uma tipografia aqui para abrir um jornal. Mas no final das
contas, esse material foi doado a Jodo do Pharol e entdo em troca O
Pharol ficaria publicando e dando cobertura aos acontecimentos da
Diocese. E claro que se vocé observar os nimeros d’O Pharol vai observar
gue ja bem antes de Dom Malan chegar, o jornal ja tinha muito espaco
para a Diocese, para 0s acontecimentos da Diocese. Porém, esse acordo
vai acontecer. Tenho a impressdo que existe um termo nesse sentido.
Agora tenho que achar esse documento
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O senhor tendo conhecimento histérico, qual a sua percepgao
padre, a respeito dessa relacao entre a Diocese e o jornal O Pharol?

Padre Francisco — De modo geral para nés da Diocese € uma percepcao
positiva,

no sentido de que h& época a Diocese nado havia de modo nenhum...as
comunicagcbes que aconteciam entre as diversas paréquias na Diocese
eram muito dificeis porque naquela época ndo havia estradas boas como
hoje, com asfalto, etecetera. O Unico meio de comunicacao era o telégrafo
e mesmo assim para o0 bispo entrar em contato com outras dioceses, 0s
padres da diocese, era bastante dificil. Entdo, muita coisa, muita noticia da
diocese passava pelo jornal O Pharol e chegava aos padres da Diocese de
Petrolina. A Diocese de Petrolina pega todo esse triangulo, Salgueiro,
Araripina, Petrolina. Na época de Dom Malan pegava inclusive Cabrobd.
Em toda essa regido aqui, era através do jornal O Pharol que determinados
acontecimentos e até decisdes do bispo chegavam até os padres.

Naturalmente que no processo de pesquisa sobre a historia da Catedral, o
senhor leu as biografias disponiveis de Dom Malan. O senhor notou
gue havia nele essa preocupac¢ao com a comunicagcao?

Padre Francisco — Havia sim. Havia uma preocupacao muito forte, porque Dom

Malan era europeu, um Salesiano, bispo que fazia parte da Congregacao
Salesiana entdo tinha uma consciéncia muito clara da importancia da
comunicacdo. Os Salesianos

utilizavam muito isso. Inclusive a Congregacao Salesiana, todo o trabalho de
Dom Malan anterior a presenca dele aqui em Petrolina, € documentada
justamente nos boletins salesianos. Ou seja, ele tinha consciéncia muito
clara. Inclusive nos lugares onde ele estava, no Mato Grosso, ele dava muita
forca a inauguracéo dos postos telegraficos por Rondon.

Entdo ele tinha uma clareza muito forte nesse sentido, tanto da
comunicacdo como também da educacdo, porque inclusive fundou os
Colégios Maria Auxiliadora e Dom Bosco.



Acervo de fontes orais do CD-Rom O Pharol - Tempo, Imagem & Memoria

Fonte oral: Darcy Neiva Gomes Coelho Pesquisadores:
Jean Carlos N. Corréa—Nomeriana Cavalcanti Ferreira

Data da entrevista: 13 de fevereiro de 2008

Local: Rua Vila Sdo Francisco — Centro — Petrolina

Quais recordagoes a senhora tem do seu pai? O que de mais
forte ficou da memoria do senhor Joiaozinho?
Darcy Neiva Gomes — Ele era muito positivo, inteligente, trabalhador, honesto,
querido por todos em Petrolina. Foi uma pessoa ilustre de Petrolina. Uma pessoa
que sO deixou mensagem positiva para 0 povo, ajudou muito a populacdo de
Petrolina... muita

gente queria estudar e ndo tinha dinheiro, ele dava todos os livros. Inclusive, ano
passado, agora faleceu aquele governador, de Roraima...

Ottomar...
Darcy Gomes — Ottomar Pinto. Ele chegou 1a n’O Pharol e falou para o meu pai,

que queria estudar. E ndo tinha condicdes... 0 pai dele trabalhava na prefeitura, nao
tinha condi¢des de comprar os livros. Entdo ajudou ele até entrar na faculdade. Ele
teve varias formaturas, inclusive quando ele chegou aqui em Petrolina, varias vezes
chamou papai, meu pai, para passar dias com eles la no... Ia no palacio dele, em
agradecimento a tudo que ele fez por ele. Ele teve umas cinco ou seis formaturas.
Uma pessoa brilhante 1& em Roraima, se destacou. E sempre ele deixava para mim
mensagens. De otimismo, de coragem. Eu trabalhei 25 anos, cada dia que passava
na minha vida, mais ele me dava animo, alegria de viver. Ele educou todos, quase
todos os netos, ajudou na educacdo de todos 0s netos. E todos eles s6 tem a dizer, ¢,
sO tem coisas boas para seguir, visando a. espelhando na personalidade de papai.

A senhora acompanhava o trabalho do seu pai no jornal? Como

era o dia a dia dele?
Darcy Gomes — Nao, eu acompanhava no comeco. Mas ele foi uma pessoa...é...ele

desde jovem...eu ja disse quando ele nasceu e quando ele morreu? Ele nasceu no dia
11...ai vocé ja tem os dados, ndo tem? Ele...naquela época, Petrolina era uma cidade
que s6 tinha energia até as onze horas da noite. Ele...e s6 fez até o terceiro ano
priméario, mas foi um autodidata. Ele passava de onze horas, até o dia amanhecer,
escrevendo a luz da vela. A maior realizacdo dele era esse jornal. Tanto que um ano
ai ele teve que ir para Sdo Paulo, porgue estava com catarata, estava perdendo a
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visdo, e eu fui com ele até Campinas, Sdo Paulo, fui...Rio de Janeiro. E ele dizia
sempre para os médicos, ‘olhe, eu SO quero enxergar um pouquinho, s6 para ler um
jornal’. Tudo dele, o dia livre dele...ai vocé, eu ja vi que vocé...ja tem...bastante
dados dele...mas ele...foi vereador, foi presidente da Cé&mara, prefeito por 27 dias
e...vocé...ele recebeu aqui em Petrolina, a imagem de Nossa Senhora de Fatima, ele
era prefeito aqui de Petrolina, e também o presidente da Republica, é...Getulio
Vargas. E Getulio Vargas denominou meu pai de “her6i da imprensa sertaneja”.
Naquela época era dificil fazer jornalismo. E ele foi um her6i mesmo, porque sem a
ajuda de ninguém, ele batalhou, e o primeiro jornalzinho dele foi na sala de aula. Ele
comegou a escrever, ele foi o pioneiro da imprensa escrita em Petrolina. Ele
comegou a fazer o primeiro jornalzinho dele na sala de aula, manuscrito. E a
primeira impressdo desse jornal foi em Juazeiro da Bahia. Chamava Correio da
Infancia, depois passou a ser o jornal O Pharol, com ‘ph’. Ele fez no dia 7 de
setembro de 1915. O primeiro jornalzinho dele.

Ele era um homem muito religioso nao?
Darcy Gomes — Religioso. Inteligente. Ele na sala de aula, ele se destacou pela
sua inteligéncia, seu dinamismo e sua lideranca. Ele pegava as coisas com
facilidade, se destacava entre os colegas, todos os colegas. Ele teve muitos
amigos inteligentes, como Antonio Padilha e outros aqui de Petrolina. Mas ele se
destacava de todos.

Nos jornais principalmente das décadas de 20 e 30, a gente
observou muita proximidade com Dom Malan, bispo de
Petrolina...
Darcy Gomes — Dom Malan... muito amigo de Dom Malan. Muito religioso
e..toda a familia é religiosa. Isso ai ele deu para a gente um exemplo de
religiosidade, de

honestidade. Carater, formacao religiosa integral. Formacao integra. Ele deu ndo so
para mim como filha, mas todos os netos e todas as pessoas da familia.

A gente consultou um livro que conta a histdria da Catedral de
Petrolina, que é do padre Francisco Cavalcante e nesse livro ele
fala que houve um acordo escrito
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entre o seu Joaozinho e Dom Malan para divulgar as realizagbes da igreja e que, em
contrapartida, a igreja, a diocese, entdo sob Dom Malan, teria ajudado, comprado
equipamentos para O Pharol. A senhora sabe alguma coisa a respeito disso?

Darcy Gomes — Equipamento? Isso ai eu ndo sei. N&o estou lembrada. A primeira
maquina, sei que a primeira maquina, d’O Pharol, foi até uma ajuda de um irméo
dele, foi...tio Zequinha, que é o pai de Carlos Augusto, radialista, ele financiou,
ajudou a comprar essa maquina l& em Juazeiro...a primeira maquina, que é a
manuscrita, manual alids. Mas isso ai eu ndo estou... sei que ele...ndo estou a par
disso ai. Sei que aqui em Petrolina todo mundo naquela época... ndo tinha muito
movimento, ndo tinha diversdo, o pessoal em Petrolina, dia de domingo, ia carregar
pedra para a construcdo da catedral. Todo mundo ia pegar pedra para a construcao
da catedral. Todo mundo contribuiu, todos os familiares, todas as pessoas de
Petrolina, cidadaos, é... iam dia de domingo ajudar. Ajudar na construgdo da
catedral.

Além do jornal, o que mais a época do senhor Jodaozinho, ou
até ha pouco tempo, o que mais a familia possuia? Tinha a
grafica, a papelaria...

Darcy Gomes — ...tipografia....jornal...tipografia...papelaria.

E todos esses negocios terminaram ao mesmo tempo ou foi
progressivamente?
Darcy Gomes — Nao, porque...o jornal terminou porque meu pai, se aposentou ai

deixou meu irmdo, Jodo Bosco Ferreira Gomes, ele ficou a frente do jornal, botou
pra frente o jornal, mas com o falecimento dele os outros ndo quiseram...a familia
ndo quis continuar. Ai teve que parar. Por isso.

Na opinido da senhora, porque ndo houve da parte de
ninguém da familia disposicdo para...
Darcy Gomes — N&o... é...tinha um irmé@o meu, queria, ele era professor da
faculdade de medicina no Recife...

Qual o nome dele?

Darcy Gomes — Ney José Ferreira Gomes. Ele queria continuar. Mas ai...
algumas pessoas da familia...(...) A maquina que ele tinha era off-set, naquela época
o jornal estava saindo colorido. E aqui em Pernambuco acho que... nenhuma cidade
do interior tinha essa...ele importou da Alemanha. E algumas maquinas também.
Entdo minha irma pegou e vendeu... sem autoriza¢do dos outros irmaos, vendeu as



maquinas d’O Pharol para S&o Paulo. Quando nds soubemos ja tinha... ja estava
tudo vendido, ndo tinha por fazer mais nada.

O irmdo da senhora, o Ney, ele faleceu quando? A senhora recorda o ano? Darcy
Gomes — Foi depois da morte do meu pai. Alids, antes da morte do meu pai. Ele
faleceu de infarto. Toda a familia... infarto do miocardio.
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Nesse processo todo, de vender as maquinas, dar fim nos negocios, o

acervo,
gue eram os jornais e a maquina, aquela primeira impressora manual, foram doados
para o museu?

Darcy Gomes — Esta no Museu do Sertdo. O acervo esta la, inclusive o primeiro
jornalzinho, de 1915, de 15 centimetros, estava até desmanchando todinho e
doutor Augusto (Coelho, ex-prefeito) fez...ele procurou...

Restaurou?
Darcy Gomes —...restaurar.

E esse primeiro jornalzinho esta onde?
Darcy Gomes — Esta no Museu do Sertéo. 15 centimetros o jornalzinho. Eu tinha

esse jornal, mas... ndo tem essas...gincanas de colégio? Pediram para... levar esse
jornal e para gincana conseguir tirar o primeiro lugar né? E ndo devolveram mais.
Entdo o Unico que tem é na biblioteca de Petrolina, ou no museu de Petrolina.

Mas o arquivo foi todo ja direto para o museu? Alguém guardou?
Darcy Gomes — Foi tudo para o0 museu. Porque...porque o...inclusive foi até...dos
prefeitos, ndo se foi doutor Augusto que, achou que devia encaminhar tudo para o
Museu do Sertdo. As medalhas de honra ao mérito, ele recebeu a medalha de honra
ao mérito e

também do Rotary Clube Juazeiro e Petrolina, mérito cultural. Varias medalhas de

honra ao mérito.

A senhora colocou que no inicio a senhor até acompanhou mais

o trabalho do seu pai la no jornal...
Darcy Gomes — Nao, eu ficava ao lado dele todos os momentos da vida dele.

Inclusive essa minha irma@ morava em Guarapari no Espirito Santo e eu, ele ficou a
vida toda comigo. Papai morou a vida toda comigo. (...) ela levou meu pai,
chamou ele para passear, nesse passeio, ela levou ele para Guarapari, ‘meu pai, eu
vou levar sO para passear’ e nunca mais ele veio aqui em Petrolina. Inclusive houve
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uma época ai que Carlos Augusto disse, ‘Darcy, providencie a vinda do seu pai para
Petrolina’. Eu providenciei até judicialmente...

Li algo a respeito em um artigo de Cid Carvalho...
Darcy Gomes — VVocé viu? Eu mandei um oficial de Justica ir 14 atrds dele. Trazer

para Petrolina. (...)Quando ela soube que eu ia...busca-lo, levou ele ndo sei para
onde. Sei que chegando 14, ele ndo estava no local. Tinha um sobrinho e eu é...meu

sobrinho ficou



responsavel pelo jornal e ele...quero saber da minha irmd isso ai...ele com outro
colega procurou arrendar a Guilherme Coelho. E minha mais nova botou na Justica,
ndo sei o resultado disso ai. Porque da familia ele passou para no nome dele, passou
s6 no nome dele e dai arrendou sem autorizacdo de nenhum irmdo. Aconteceu que
minha irma botou na Justica e até agora... quando eu estiver com ela agora vou
procurar saber o que foi que resultou, em que resultou.

O expediente do ultimo jornal nao traz nenhuma pessoa com

sobrenome Ferreira Gomes...
Darcy Gomes — Pois é. Justamente isso.

A senhora acha que o senhor Joaozinho tem o devido

reconhecimento da parte de Petrolina, enquanto pioneiro do

jornalismo na regiao?
Darcy Gomes — Acho que ele ndo teve o reconhecimento... aqui de Petrolina sé tem
um...tem uma escola na Cohab 6 mas foi uma homenagem do governo do Estado de
Pernambuco. Daqui do municipio ndo tem. Devia ter uma rua, uma avenida com o
nome dele. Porque ele foi um dos fundadores da cidade, foi o pioneiro da imprensa
escrita em Petrolina. Petrolina passou a ser conhecida no Brasil, no exterior, através
desse jornal. E aqui ndo tem, ndo tem nada, na cidade, assim... pessoas que ndo
fizeram nada tem nome de avenida, € nome de tudo...e papai fez tanto por Petrolina,
ajudou tantos filhos de Petrolina, ndo tem uma rua (...) Papai foi um dos fundadores
de Petrolina. (...) Entdo era um dever do povo petrolinense, do prefeito da cidade, dos
prefeitos, em reconhecimento, botar algumas coisa na cidade. Nao tem. Nao tem
mesmo (...)
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