UNIVERSIDADE FEDERAL DE PERNAMBUCO
CENTRO DE EDUCACAO

PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO
CURSO DE DOUTORADO

ROSSANA TENORIO CAVALCANTI

DOM, ASSOCIACOES E FORMACAO HUMANA: memorias de um jovem

participante de projetos sociais

Recife
2018



ROSSANATENORIO CAVALCANTI

DOM, ASSOCIACOES E FORMACAO HUMANA: memorias de um jovem

participante de projetos sociais

Tese de Doutorado apresentada ao Programa
de P6s Graduacdo em Educacdo da
Universidade Federal de Pernambuco, como
requisito parcial para obtencdo do grau de
Doutor em Educacgéo.

Area de concentracdo: Educacio e
Espiritualidade

Orientador: Prof. Dr. Alexandre Simao de Freitas

Recife
2018



Catalogacédo na
fonte
Bibliotecaria Amanda Nascimento, CRB-4/1806

C376d

Cavalcanti, Rossana Tendrio.

Dom, associacBes e formacdo humana : memérias de um jovem
participante de projetos sociais / Rossana Tendrio Cavalcanti. — Recife,
2018.

163 f. :il.

Orientador: Freitas, Alexandre Siméo de.

Tese (Doutorado) - Universidade Federal de Pernambuco, CE.
Programa de P6s-graduacdo em Educagéo, 2018.

Inclui Referéncias e apéndices.

1. Educacdo — Finalidades e objetivos. 2. Educacdo ndo-formal. 3.
OrganizagGes ndo-governamentais — Coque (Recife, PE). 4. UFPE - Pés-
graduacdo. |. Freitas, Alexandre Simdo de. Il. Titulo.

370.11 (22. ed.) UFPE (CE2018-74)




ROSSANA TENORIO CAVALCANTI

DOM, ASSOCIACOES E FORMACAO HUMANA: memérias de um jovem
participante de projetos sociais

Tese de Doutorado apresentada ao Programa
de P6s Graduacdo em Educacdo da
Universidade Federal de Pernambuco, como
requisito parcial para obtencdo do grau de
Doutor em Educacgéo.

Aprovada em: 23/02/2018

BANCA EXAMINADORA

Prof. Dr. Alexandre Siméo de Freitas (Orientador)
Universidade Federal de Pernambuco

Prof?. Dré. Ana Claudia Ribeiro Tavares (Examinadora Externa)
Universidade de Pernambuco

Prof?. Dré. Maria Sandra Montenegro Silva (Examinadora Externa)
Universidade Federal de Pernambuco

Prof. Dr. Aurino Lima Ferreira (Examinador Interno)
Universidade Federal de Pernambuco

Prof?. Dré. Eugénia de Paula Benicio Cordeiro (Examinadora Interna)
Universidade Federal de Pernambuco



Este trabalho é dedicado a minha familia, que tem sido minha fonte de inspiracéo e

meu alicerce para continuar seguindo o caminho que escolhi: ser educadara.



AGRADECIMENTOS

A ti Senhor, seja a minha eterna gratiddo. A minha
esperanca estd no teu amor. Amor que cura e
liberta a alma. Amor que me traz alegria e vida.
Amor que me sustenta e ampara aonde for.

Esta pesquisa s6 pdde se concretizar gracas ao empenho e dedicacdo do meu
orientador, professor Dr. Alexandre Simdo de Freitas. Seu modo de orientar sereno e
firme permitiu que eu pudesse, em meio a tantas duvidas e receios, adentrar em um
método de pesquisa hovo para mim, porém demais instigante e tdo rico em reflexdes,
que é a historia oral. Tenho clareza que o que li e estudei sdo infimos diante de tantas
pesquisas, livros e outros materiais sobre esta area de conhecimento, mas sei também
que ela me possibilitou olhar para meu objeto de investigacdo com mais clareza.

Agradeco imensamente a essa pessoa tdo querida e especial que aprendi a
admirar por sua capacidade de ouvir e respeitar 0 outro em sua singularidade.
Alexandre, obrigada por me possibilitar enxergar novas possibilidades na vida. Sua
presenca (como um presente) ao longo de mais de 10 (dez) anos, tanto nos grupos de
pesquisa da UFPE, no Curso de Formacdo do Nucleo Educacional Irméos Menores de
Francisco de Assis (NEIMFA), quanto nas disciplinas que pude cursar com vocé, foram
demais importantes para minha formacéo profissional e como ser humano.

Gratiddo também as arguicdes das professoras Alice Mirian Happ Botler e
Tereza Didier, e do professor Aurino Lima Ferreira, no exame de qualificacdo desta
pesquisa, com intervencdes de extrema relevancia e fecundas em sugestdes, as quais
este trabalho, em seus limites, seguramente ndo conseguiu dar as devidas implicagGes.

Grata também aos professores/as Ana Claudia Ribeiro Tavares, Maria Sandra
Montenegro Silva, Aurino Lima Ferreira e Eugénia de Paula Benicio Cordeiro na Banca
de defesa. As indagagdes e sugestdes trazidas nessse momento, me ajudaram a ajustar
alguns pontos na analise dos dados, bem como a peceber ainda mais a importancia da
desta pesquisa para o campo da Educacdo, na medida em se buscou dar visibilidade as

histdrias de vida dos sujeitos periféricos e de seu lugar de pertencimento.



A minha querida amiga Girlane Alves, sempre tdo prestativa e disposta a me
ajudar no que fosse possivel. Querida vocé € um anjo que Deus colocou em meu
caminho, para me incentivar com palavras de confianca e esperanca. Que vocé alcance
tudo que teu coracdo desejar, que sua vida seja plena de amor, amizades e harmonia.

Grata a todos do grupo de pesquisa Oficina de Pensamento Poeticas do Cuidado
e Ontologias da Resisténcia da UFPE, pela possibilidade de trocas de experiéncias
através das disciplinas cursadas, seminarios e estudos realizados ao longo dos ultimos
anos.

Aos colegas do curso de doutorado (turma 13), agradeco pela amizade, pelas
trocas de ideias e discussdes que foram demais relevantes e proveitosas nas disciplinas
que cursamos e nos grupos de estudos.

Agradeco a lzabel Senna, lagrici Lima Maranhdo e Magna Sales Barreto pelo
vinculo de amizade que construimos desde o curso de Mestrado, vocés sdo especiais
para mim. Sempre presentes, me incentivando e apoiando tanto na esfera pessoal quanto
profissional.

A minha amiga Nyrluce Marilia Alves, por todo carinho, companheirismo,
incentivo e ajuda nos momentos mais importantes deste trabalho (Qualificacdo e
Defesa), e principalmente, pelo laco de amizade que construimos desde os tempos da
graduacdo em Pedagogia e que tem se fortalecido a cada dia.

A minha sobrinha Mayara Cavalcanti que foi demais importante durante a
escrita do projeto de qualificacdo. A escolha e discussdo de cada texto para 0 marco
tedrico foram fundamentais para uma escrita coerente.

Aos professores do PPGEdu da UFPE, em especial ao professor Ferdinand Rohr
pelas riquissimas reflexdes sobre formacdo humana em suas disciplinas, que
contribuiram tanto para as relfexdes neste trabalho quanto para minha formacéo
enquanto ser humano e educadora.

Ao meu querido amigo Dom* que gentilmente aceitou nos contar sua histdria de
vida através da sua experiéncia no Curso de Formacdo de Educadores Holisticos
(CFEH), desenvolvido pelo NEIMFA, contribuindo sobremaneira para a concretizagao
desta pesquisa. Dom, muito obrigada por me permitir ouvir e contar como vocé
vivenciou e ressignificou esta experiéncia, a importancia que ela tem em sua vida e

como ela reveberou na sua forma de ser professor.

! Escolhi nomeé-lo assim, por sua abertura (doag&0) no momento em que nos contava sua vida.



Aos meus colegas de trabalho da Geréncia de Educacdo Integral e Anos Finais
(GEIAF), da Secretaria de Educacdo da Cidade do Recife. Pessoas que aprendi a
admirar e respeitar, por serem profissionais extremamente competentes e
compromissados com uma educacdo publica de qualidade, e com o olhar direcionado
para o estudante.

Por fim, mas ndo menos importante. Eterna gratiddo aos meus pais Luzinete
Maria e Sebastido Tendrio (in memoriam) pelo amor incondicional e apoio em todos 0s
momentos da minha vida. Meus grandes amores e a razdo das minhas escolhas. Tudo
que fiz foi por vocés e para vocés. LU minha princesa, ndo consigo expressar em
palavras o amor que tenho por ti. Espero poder te proporcionar muitos momentos de
alegrias, pois vocé € o meu maior tesouro.

A André Luiz, pessoa linda que tem tornado meus dias ainda mais felizes. Grata
pela paciéncia que teve comigo nos ultimos meses. Grata também pelo amor, carinho,
complicidade e por compartilhar seus dias ao meu lado.

Ao0s meus irméos e irmas, cunhados e cunhadas, sobrinhos e sobrinhas, que
fazem a minha vida mais colorida, com muito amor e alegria. Vocés dao sentido a

minha existéncia.



A meméria é uma tessitura feita a partir do
presente, é 0 presente que nos empurra em relacéo
ao passado, uma ‘“‘viagem” imperdivel, uma
“viagem” necessaria, uma “viagem” fundamental,
para que a gente possa trazer a tona o0s
encadeamentos da nossa historia, da nossa vida,

ou da vida de outros.

(Walter Benjamin, 1996).



RESUMO

A pesquisa que possibilitou a construcdo desta tese teve por objetivo mais amplo
investigar o papel das organizagfes sociais no desenvolvimento de experiéncias
educativas ancoradas na ideia de formacdo humana. Mais especificamente, a pretenséo
consistiu em compreender como jovens participantes de projetos educativos,
desenvolvidos por organizagdes sociais com esta perspectiva de atuacdo, apreendem a
participacdo e o impacto que essas experiéncias tiveram em suas vidas, e de que modo
os afetou. Tomamos como referéncia as categorias Dom, Vinculos Sociais e
Associacionismo, tendo em vista extrair um caminho analitico de compreensdo do
vinculo social, pensada a partir da dadiva e fundamentada na compreenséo socioldgica
do Movimento Antiutilitarista nas Ciéncias Sociais (M.A.U.S.S.), que estd inserida
numa critica anti-utilitarista, colocando em evidéncia a irredutibilidade do social as
esferas do mercado e do Estado; fazemos ainda uma reflexdo sobre a educacdo nédo
formal, e como ela veio se constituindo ao longo das Gltimas décadas no Brasil.
Utilizou-se como metodologia a Histéria Oral, seguindo os estudos desenvolvidos pelo
Centro de Pesquisa e Documentacdo de Histéria Contemporanea do Brasil (CPDOC) e
pelo Nucleo de Estudos em Historia Oral da USP (NEHO). Uma entrevista foi
realizada, oportunizando-nos que pudéssemos interagir com a histdria de vida de um
jovem que participou da primeira turma do Curso de Formacgdo de Educadores
Holisticos (CFEH), uma atividade desenvolvida pelo Nucleo Educacional Irmé&os
Menores de Francisco de Assis (NEIMFA), e direcionada aos adolescentes e jovens.
Resgatamos a historia desta organizacdo social, na intencdo de refletir sobre as
experiéncias formativas que desenvolve, e como vem se constituindo enquanto
expressdo de possibilidade criativa dentro da comunidade do Coque na regido
metropolitana do Recife. Através da historia de vida do jovem, foi possivel apreender 0s
desdobramentos da experiéncia vivenciada no CFEH, bem como uma proposta de
educacdo nao formal sustentada por uma compreensdo de formacao humana.

Palavras-chave: Dom. Associacionismo. Formag¢do Humana.



ABSTRACT

The research that enabled the construction of this thesis had broader objetive to
investigate the role of educational experiences development anchored in the human
formation idea. More specifically, the pretension was to understand how young
participants in the educational project, developed by social organizations with that
perspective of action, apprehend the participation and the impact from those experiences
in their lives, and how they were affected by them. Taking as reference the categories
Gift, Social Bonding and Associations, Aiming to extract an analytical way to
understand the social bond, thought from the gift and based on the social anti-utilitarian
in the social understanding of the movement in the social sciences(M.A.U.S.S.), which
is inserted in an anti-utilitarian critique, highlighting the irreducibility of the social to
the market and state fields, also making a reflection on non-formal education, and how
it came to be consisted over the decades in Brazil. Oral history was used as a
methodology, following the studies built up by Center for Research and Documentation
of Contemporary History of Brazil (CPDOC) and Center for Oral History Studies of
USP (NEHO). An interview was held, allowing us to interact with the life story of a
young man who participated in the first group of Holistic Educators Course (CFEH), an
activity made by Educational Center Irméos Menores de Francisco de Assis (NEIMFA),
and aimed at adolescents and young people. We rescue the history of this social
organization, with the intention of reflecting on the formative experiences that it
develops, and how it has been constituted as an expression of a creative possibility
within the Cogue community in the metropolitan region of Recife. Through the young
person's life history, it was possible to grasp the unfolding experiences of the CFEH, as
well as a proposal for non-formal education sustained by an understanding of human
formation

Keywords: Gift. Associations. Human Formation.



RESUME

La recherche qui a permis la construction de cette thése a eu par objectif majeur
investiguer le role des organisations sociales dans le développement d’expériences
éducatives basées dans I’idée de formation humaine. Plus spécifiquement, la volonté a
consisté a comprendre comment les jeunes qui participent de projets éducatifs,
développés par des organisations sociales avec cette perspective d’action, assimilent la
participation et I’impact que ces expériences ont eu dans leurs vies et comment elles
leur ont affectés. Nous avons pris comme référence les catégories Don, Liens Sociaux et
Associationnisme, afin d’extraire un chemin analytique de compréhension du lien
social, qui a été pensée a partir du don et fondée sur la compréhension sociologique du
Mouvement Anti-utilitariste en Sciences Sociales (M.A.U.S.S.), qui est insérée dans une
critique anti-utilitariste, en mettant en évidence 1’irréductibilité du social aux domaines
du marché et de I’Etat ; nous faisons encore une réflexion sur I’éducation non formelle
et comment elle s’est venue en constituant le long des derniéres décennies au Brésil. On
a utilis€ comme méthodologie 1’Histoire Orale, en suivant les études développées pour
le Centre de Recherche et Documentation d’Histoire Contemporain du Brésil et pour le
Noyau d’Etudes en Histoire Orale de 1I’Université de Sdo Paulo. Un entretien a été
réalisé, nous en permettant d’interagir avec 1’histoire de vie d’un jeune qui a participé
de la premiere classe du Cours de Formation d’Educateurs Holistique (CFEH), une
activité crée pour le Noyau Educatif Irmdos Menores de Francisco de Assis et dirigée
aux adolescents et jeunes. Nous avons récupéré 1’histoire de cette organisation sociale
dans le but de réfléchir sur les expériences de formation qu’elle développe et comment
vient a se constituer en tant qu’expression de possibilité créative dans la communité du
Coque, dans la région métropolitaine de Recife. Au travers de I’histoire de vie du jeune,
il a été possible apprendre les déploiements de 1’expérience vécue au CFEH, ainsi que
proposition d’éducation non formelle soutenue par une compréhension de formation
humaine.

Mots-clés: Don. Associationnisme. Formation Humaine.
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1. INTRODUCAO

A pesquisa que possibilitou a construcéo desta tese teve por objetivo mais amplo
investigar o papel das organizagfes sociais no desenvolvimento de experiéncias
educativas ancoradas na ideia de formacdo humana. Mais especificamente, a pretensdo
consistiu em compreender como jovens participantes de projetos educativos,
desenvolvidos por organizagdes sociais com esta perspectiva de atuacdo, apreendem a
participacdo e o impacto que essas experiéncias tiveram em suas vidas, e de que modo
os afetou.

Na mesma direcdo que Flickinger (2009), defendemos que a tematizacdo dos
ideais regulativos da formacdo humana na atualidade passa pela compreensao de que o
campo ndo formal de educacdo é um dos poucos espacos que consegue ainda fazer jus
aguele nlcleo de formagdo® no qual a antiga paideia e o conceito da Bildung se
apoiavam, a saber, na compreensdo do processo de formacdo como um projeto centrado
no ser humano, e ndo em demandas a ele alheias. Como bem argumenta este autor, o
sistema de educagdo formal em vigor concentra a maior parte de seus esfor¢os no
amoldamento dos jovens a racionalidade instrumental como fio condutor da
sociabilidade, e quem néo se adaptar perde a chance de se integrar na normalidade da
rede social e de ser reconhecido sem restri¢fes. (FLICKINGER, 2009, p. 74-5).

Partindo deste entendimento, defendemos a tese que o0s espagos ndo formais de
educacdo criariam oportunidades para o0s sujeitos experienciarem modos de vida e de
agir por eles mesmos escolhidos, e em correlagdo com suas proprias necessidades. Isto
porque, num processo formativo o que mais importa ndo é a transmissdao de
conhecimentos, mas a possibilidade de tornar esse conhecimento capaz de uma
transformac&o no sujeito.

E sabido que a educacdo nio se resume a um processo institucional e

instrumental, mas é essencialmente um investimento formativo do humano, seja na

2 0 conceito de formacdo, hoje considerado classico, remete a ideais vinculadas as nogdes Paideia e
Bildung, as quais fogem de uma tradugdo direta numa palavra so0. A paideia dos filésofos gregos traz
consigo uma forte conotagdo ética, pouco presente na concepgdo contemporanea da educagdo. Tampouco
nos damos conta de que a formacdo, tomada como Bildung, nos leva de volta as origens do pensamento
iluminista, tal como expressas, de modo exemplar, pelos raciocinios de Wilhelm Von Humboldt. Ai o
objetivo da Bildung do homem “é a formagdo maxima e mais proporcional possivel de suas forgas, no
intuito de as integrar em um todo”. (FLICKINGER, 2009, p. 64).
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especificidade da relacdo pedagdgica pessoal, seja no ambito da relacdo social coletiva.
(SEVERINO, 2006). Por essa razdo, a educacao apreendida como processo de formagao
humana, deve contribuir para a ampliagdo das habilidades do sujeito de modo a
possibilitar-lhe “olhar, perceber ¢ compreender as coisas, se reconhecer na percepgao do
outro, constituir sua propria identidade, distinguir as semelhancas e diferencas entre si e
o mundo das coisas, entre si e os outros sujeitos”. (RODRIGUES, 2001, p. 9).

Educar, a partir desta perspectiva, significa “acionar os meios intelectuais de
cada educando para que ele seja capaz de assumir o pleno uso de suas potencialidades
fisicas, intelectuais e morais para conduzir a continuidade de sua propria formacao”. E
esta € uma das exigéncias para que ele possa se construir “como sujeito livre e
independente daqueles que o estdo gerando como ser humano”. (RODRIGUES, 2001, p.
8).

E importante ressaltar aqui que, a escolha por esta tematica se faz muito
relevante para no6s na medida em que, mesmo ndo sendo uma questdo-chave de
pesquisa, foi possivel observar durante a analise dos dados do nosso trabalho de
Mestrado® que a discussdo em torno do vinculo afetivo entre formador e aluno,
mostrou-se extremamente pertinente num processo de aprendizagem. Naquele
momento, a analise dos dados nos revelou que os processos formativos para que facam
sentido na vida dos sujeitos a quem se destinam precisam estar ancorados numa
perspectiva de formacdo humana.

E a partir desta compreensdo que nossa pesquisa privilegiou a educacdo nio
formal e as acBes educativas que se ddo no ambito das relagdes de sociabilidade
priméria® (CAILLE, 2004), um campo bastante relevante a ser estudado pelos
pesquisadores da area da Educacdo. Em nossa pesquisa, a énfase se deu nos processos
formativos que ocorrem no cotidiano dos sujeitos, e reverberam em suas relacfes

familiares, educativas, de amizade, de vizinhanca e de pertencimento.

® Dissertacdo de Mestrado intitulada “Educacdo, Estado e Organizaces Sociais: um estudo sobre o papel
do Observatorio de Favelas na formulacdo e implementagdo de Politicas Publicas de Juventude na regido
metropolitana do Recife”. (CAVALCANTI, 2011). Neste trabalho fazemos uma analise das politicas
publicas direcionadas ao segmento juvenil em nosso pais, destacando o papel das organizagdes sociais na
mediacdo de tais politicas.

* Na socialidade primeira, reina um principio de personalizagdo que permite afirmar que as pessoas sio
mais importantes, de direito e de fato, que as funcbes por elas exercidas. Na socialidade primaria o que
prevalece é o interconhecimento e a dadiva. J& a socialidade secundaria funciona pela impessoalidade e
pela funcionalidade. O mercado e 0 mundo das empresas constituem o dominio da socialidade secundaria
privada. O Estado e a administracdo o da socialidade secundaria pablica. (CAILLE, 2004, p. 20).
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Dentro deste contexto, a pergunta que norteou a pesquisa foi entender: Em que
medida o0s espacos educativos ndo formais, se configuram como lugares de
favorecimento de experiéncias de formacdo humana, e por outro lado, a partir de
historias de vida, apreender se e como 0s sujeitos participantes dessas experiéncias
foram afetados?

Na intencdo de problematizar e responder a este questionamento, regastamos a
historia da organizacdo social Nucleo Educacional Irmdos Menores de Francisco de
Assis (NEIMFA), localizada na regido metropolitana do Recife®. Nossa intencéo é dar a
ver uma proposta de educacdo ndo formal sustentada por uma compreenséo de formacéo
humana.

Resgatamos ainda, a histdria de vida de um jovem participante da primeira turma
do Curso de Formacéo de Educadores Holisticos (CFEH) — considerada uma atividade
estratégica do Ndcleo de Direitos Humanos e Cultura de Paz do NEIMFA, e
direcionada aos adolescentes e jovens —, que reitera, em sua narrativa, a visao de
formagdo humana presente nesta organizacdo, especialmente no modo de pensar e
mover seus projetos educativos e sociais.

E importante ressaltar aqui que, a principio, nossa ideia foi fazer as entrevistas
com trés jovens que participaram da primeira turma do CFEH. N&o obstante, durante o
periodo que tinhamos estipulado para coleta dos dados, dois desses jovens ndo tiveram
disponibilidade para fazer as entrevistas, devido as suas demandas com trabalhos
académicos e pessoais.

Em relacdo ao nosso aporte metodoldgico, ele estd ancorado na Historia Oral,
uma vez que possibilita que 0s acontecimentos subjetivos tornem-se compreensiveis —
que se reconheca neles, um estatuto tdo adequado e capaz de incidir sobre a realidade
quanto qualquer outro fato. (ALBERT], 2004).

Vale lembrar que esta area de conhecimento, desde as ultimas décadas do século
XX, tem se expandido tanto no Brasil quanto em diversos paises do continente europeu.
(GUEDES-PINTO, et al, 2008). Tanto a histéria oral brasileira quanto a do resto da

> A referida instituicdo, que é l6cus de nossa investigacao, est4 sediada na comunidade do Coque. Esta
comunidade, atualmente, passa por trés bairros do Recife: Joana Bezerra, Cabanga e S&o José. Ao norte €
limitada pelo Rio Capibaribe; ao sul, pela Rua Imperial; ao leste, pela Estacdo Central do Metr6 do Recife
e, ao oeste, pelo braco norte do Rio Capibaribe. No capitulo 1V apresentaremos de forma mais detalhada
tanto a comunidade do Coque quanto a organizagdo supracitada.
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Ameérica Latina, esteve sujeita a circunstancia da abertura politica nacional. Este traco,
alias, garante o carater democréatico que a marca.

A abordagem da Histéria Oral®, que discute a meméria como constituinte
fundamental das narrativas dos sujeitos entrevistados (GUEDES-PINTO, et al, 2008),
tem se mostrado uma alternativa relevante no trabalho com historias de vida, nos mais
diversos campos do conhecimento. Sua forca estar no fato de ajustar a peculiaridade da
experiéncia individual e oferecer “uma alternativa as ciéncias comportamentais que sao
impotentes, em seus esforcos de generalizacdo, para lidar com a imensa variedade de
experiéncias”. (LEYDESDORFF, 2000, p. 75).

O que a torna diferente de outras abordagens metodoldgicas € o fato de se
inquietar menos com 0s acontecimentos em si, e se preocupar mais com os significados
que estes tém para 0s sujeitos que 0s narram.

Para Portelli (2001, p. 13-4), tanto na teoria quanto na préatica a histéria oral
pode ser sobre qualquer coisa, na medida em que ser “aberta e fechada em todos os
niveis € uma de suas caracteristicas formais distintivas”. Assim, para ele, no cerne da
historia oral, “em termos praticos e epistemologicos, repousa um profundo foco
tematico”, que a torna distinta de outras abordagens que se baseiam também em
pesquisas de campo e entrevistas, a exemplo da antropologia e sociologia, a saber: “a
combinagdo entre a prevaléncia da forma narrativa, de um lado, e a pesquisa por uma
conexdo entre biografia e historia, experiéncia individual e as transformacdes da
sociedade, de outro”.

Em suas reflexdes acerca deste campo de conhecimento, a pesquisadora Verena
Alberti lembra-nos que a histéria, como qualquer outra atividade de pensamento, opera
por descontinuidades, isto €, escolhnemos acontecimentos, conjunturas e modos de viver,

para conhecer e explicar o0 que se passou. A entrevista’ em histéria oral faz parte deste

® A histéria oral desenvolveu-se inicialmente de modo significativo nos paises da Europa Ocidental e nos
Estados Unidos, regibes que sempre sediaram o0s encontros internacionais, limitando, portanto, a
participacdo de pesquisadores da Asia, da Africa e da América Latina. Uma maior institucionalizagdo do
movimento da histdria oral, com a criacdo da Associagdo Internacional de Histéria Oral (IOHA -
International Oral History Association) em Gotemburgo, na Suécia, em 1996, e a op¢do por privilegiar a
realizacdo das conferéncias fora do eixo Europa-Estados Unidos possibilitaram um enorme espaco de
renovacao e de democratizacdo desta area de trabalho. Esse deslocamento geografico permitiu uma maior
articulacdo entre diversos grupos de pesquisa com o debate internacional. (FERREIRA, et. al. 2000, p.
11).

" Na entrevista em histéria oral, o texto finalizado, torna-se um documento “em si”; por essa razio,
precisa ser analisado e interpretado do mesmo modo que qualquer outra fonte historica, mesmo
considerando as especificidades do documento de origem oral. Ele ndo € um fim, mas um meio. Em
alguns textos pode haver auséncia de interpretacdo, em outros a interpretacdo da estrutura do texto pode
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conjunto, porém ha nela uma vivacidade, um tom especial, caracteristico de documentos
pessoais, isto porque é da experiéncia de um sujeito que se trata. A sua narrativa termina
“colorindo o passado com um valor que nos é caro: aquele que faz do homem um
individuo Unico e singular em nossa historia, um sujeito que efetivamente viveu — e, por
isso da vida a — as conjunturas e estruturas que de outro modo parecem distantes”. E, ao
ouvi-lo falar, a sensacdo que nos chega é de ouvir a histéria sendo contada “em um
continuo, temos a sensacdo de que as descontinuidades sdo abolidas e recheadas com
ingredientes pessoais: emocOes, reacdes, observacOes, idiossincrasias”. (ALBERTI,
2004, p. 14).

Esta autora ressalta ainda o quanto é instigante perceber que mesmo dentro de
uma conjuntura, de uma estrutura, existem sujeitos que se “movimentam, que opinam,
que reagem, que vivem”. E esse movimento nos permite reviver o passado, através da
experiéncia de nosso interlocutor. Sua presenca nos aproxima do passado, como se
fosse possivel restabelecer a continuidade com aquilo que ja ndo volta mais. A atitude
envolvida na pesquisa com historia oral é essencialmente hermenéutica®, pois o que
seduz numa entrevista é a “possibilidade de tornar a vivenciar as experiéncias do outro”,
sabendo compreender as expressdes de sua existéncia. (ALBERTI, 2004, p. 18).

A narrativa’® € um dos principais alicerces da histéria oral, isto porque o
acontecimento vivenciado pelo sujeito ndo tem como ser transmitido a outro sem que

seja narrado; ele se funda no momento mesmo da entrevista. Essas entrevistas sdo as

efetivamente levantar questfes linguisticas e literarias. Contudo, nenhuma das duas atividades permite a
pesquisa ser denominada como estudo histérico, no qual importa com prevaléncia o que é dito.
(SANTHIAGO, 2008, p. 43).

¥ Um dos pontos de contato mais claros entre hermenéutica e histdria oral é a categoria da vivéncia— para
Dilthey, a menor unidade das ciéncias humanas, que sdo epistemologicamente atreladas a vida. A
vivéncia concreta, historica e viva é o proprio ato, ndo algo de que estejamos conscientes — ela deixa de
ser vivéncia quando observada, porque a observacdo atrapalha o fluir da vida (ao tomar consciéncia,
fixamos 0 momento e 0 que era continuo se torna estatico). Essa menor unidade é um dos termos da
formula que, segundo Dilthey, torna acessiveis 0s objetos das ciéncias humanas: vivéncia-expressdo-
compreensdo. As produgdes humanas exprimem a vivéncia e cabe ao hermeneuta compreender essas
expressdes, de tal forma que a compreensdo seja 0 mesmo que tornar a vivenciar. Compreender é alargar
nossos horizontes em relagdo as possibilidades de vida humana, é vivenciar outras existéncias.
(ALBERTI, 2004, p. 18).

% A passagem da experiéncia — daquilo que foi vivenciado — em linguagem recebe muitas vezes o nome
de narrativa, entendendo-se narrativa como a organizacdo dos acontecimentos de acordo com
determinado sentido que lhes é conferido. Evidentemente a experiéncia sozinha, pura e simples, ndo é
capaz de ser comunicada; comunicar experiéncias pressupde sua organizacdo de acordo com um sentido.
(ALBERTI, 2004, p. 92).
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fontes para se conhecer o passado, e no caso da historia oral as pistas séo relatos do
passado surgidos em momentos posteriores.

Quando um entrevistado nos permite enxergar determinadas representacGes
especificas de sua familia, de sua formacédo, de seu lugar de pertencimento, de seus
vinculos de amizade, elas devem ser aceitas como fatos, € ndo como ‘“construgdes”
despojadas de relacdo com a realidade. Obviamente, a anélise desses fatos ndo € téo
simples, é necessario levar em consideracdo a relacdo de entrevista e as finalidades do
entrevistado. Nesse sentido, é preciso saber ouvir, aprimorar a escuta e apreender esses
acontecimentos, que na maioria das vezes podem nos passar despercebidos. (ALBERTI,
2004, p. 9-10).

A narrativa, mais que o documento unilinear, evidencia a complexidade do
acontecimento. E a via privilegiada para chegar até o ponto de articulacdo da historia
com a vida cotidiana. Coleta perspectivas distintas, as vezes antagbnicas, € uma
recomposicdo constante de dados. (BOSI, 2003, p. 20). Através de entrevistas de tipo
histérico e documental, os depoimentos de atores que experienciaram e/ou
testemunharam acontecimentos, movimentos, conjunturas, e modos de vida da histéria
contemporanea, sdo colhidos e registrados. (ALBERTI, 2004).

Imersos neste processo de rememoracdo, 0s sujeitos realizam as mais variadas
reflexdes acerca de suas vidas, de suas experiéncias e de acontecimentos que 0s
marcaram profundamente. Ao mesmo tempo, selecionam o que lembram e o que
relatardo ou ndo; fazem opc¢des em funcdo do que querem tornar pablico e registrado,
ainda que nem sempre essas decisdes sejam tomadas intencionalmente. E certos
aspectos da memoria de experiéncias passadas, por razbes diversas, ficam
provisoriamente esquecidos. (GUEDES-PINTO et al, 2008, p. 54).

Esse processo rememorativo é estabelecido na relacdo com o outro, ndo € uma
via de mdo Unica, tanto pesquisador quanto pesquisado rememoram juntos suas
experiéncias e ambos sairdo modificados pela convivéncia, dotada de uma qualidade
Unica de atencdo. (BOSI, 2003).

Portelli (1997) sugere aos pesquisadores que utilizam o método da histéria oral,
gue a arte de ouvir deve basear-se na consciéncia de que todas as pessoas com quem
dialoga de algum modo enriquecem sua experiéncia, portanto, cada entrevista tem sua
relevancia por ser diferente de todas as outras. Por conseguinte, a historia oral como
uma arte do individuo, leva ao reconhecimento tanto da diferenga quanto da igualdade.

Essa diferenca é precisamente aquela entre os diversos sujeitos com quem dialogamos,
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mas envolve também, o fato de serem diferentes de nds — fundando esse o motivo
principal que nos anima a procura-las. (PORTELLI, 1997, p. 18).

Partindo deste entendimento, a funcdo do pesquisador ndo é encontrar a verdade
imersa no discurso dos sujeitos investigados, mas, compreendé-la como construcao,
como possibilidade para entender o objeto no seu contexto que, articulado a outras
fontes, permitira compor o mosaico™. Por conseguinte, seu desafio é articular os temas
e as questbes da pesquisa, colocando-os em dialogo, e a0 mesmo tempo apreender suas
diferencas e conexoes.

Entretanto, a possibilidade de colher as narrativas dos sujeitos ndo isenta o
pesquisador de fazer a devida andlise e interpretacdo do material obtido. E para isso, é
preciso dar o devido respeito a escuta do outro, para colher seu testemunho com
coeréncia, mas € importante também manter certa distancia, pois a necessaria simpatia —
virtude fundamental do bom entrevistador — ndo deve cega-lo nem impedi-lo de agir
com coesdo. Uma posicdo de criticidade diante de um fato, ndo a torna inconciliavel em
ralacdo ao respeito necessario a testemunha ou aos grupos. (JOUTARD, 2000). E, ndo se
pode, em nome do proprio pluralismo, esperar que apenas uma entrevista (ou varias
entrevistas) consiga dar conta completa e definitivamente do que aconteceu no passado.

Em relacdo a estrutura da pesquisa em tela, para possibilitar uma compreensdo
mais adequada, dividimos sua organizacdo em cinco capitulos. O primeiro traz uma
reflexdo acerca do vinculo social, pensada a partir da dadiva e fundamentada na
compreensdo sociolégica do Movimento Antiutilitarista nas Ciéncias Sociais
(M.A.U.S.S.), que esta inserida numa critica anti-utilitarista, colocando em evidéncia a
irredutibilidade do social as esferas do mercado e do Estado.

Ainda neste capitulo, apresentamos as contribui¢cbes de Marcel Mauss para as
Ciéncias Humanas e Sociais, visto que sdo suas ideias que fudamentam as concepcdes
do M.A.U.S.S. Discutimos também, como a dadiva (o espirito da dadiva) pode ser
importante na mediagdo das relagdes inter-humanas. Por fim, trazemos uma reflexdo a
respeito do associacionismo e as mdltiplas formas de atuacdo das associagdes na
contemporaneidade, assim como as mudancas no carater do associativismo Brasil.

O capitulo dois apresenta uma discussao acerca da educacao ndo formal, e como

ela veio se constituindo ao longo das dltimas décadas no Brasil. Fazemos ainda, de

10" Alessandro Portelli (1997).
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forma breve, uma discuss@o acerca da atuagdo de organizagdes sociais na mediacao de
experiéncias educativas alicergadas numa compreensdo de formagdo humana.

O terceiro capitulo refere-se ao percurso metodologico da pesquisa, no qual sdo
apresentadas a abordagem e o método de pesquisa que foram utilizados; o tipo de
entrevista privilegiado na pesquisa; 0 participante da pesquisa e o0 contexto na qual a
entrevista foi realizada; e o modo como os dados foram analisados.

O quarto capitulo apresenta uma breve contextualizacdo da historia da
comunidade do Coque, localizada na regido metropolitana do Recife. Contamos ainda a
historia da organizacdo social Nucleo Educacional Irmdso Menores de Francisco de
Assis (NEIMFA), explicitando como, desde sua fundagdo, essa organizacdo tem se
mostrado preocupada com a formac&o educativa, politica, econdmica, social e espiritual
— ou seja, do ser humano em sua integralidade — de seus membros. A partir de seus
Projetos Formativos, 0s cinco nucleos que movem as atividades, através de seus eixos
de agéo, tém constatemente estudado e atualizado o modo de atuar junto aos moradores
desta comunidade, na intencdo de dar conta tanto das necessidades dos membros da
associacdo, quanto das questdos que emergem na sociedade.

No quinto e ultimo capitulo, que também esta relacionado a andlise dos dados,
apresentamos a entrevista realizada com um jovem que participou da primeira turma do
Curso de Formacdo de Educadores Holisticos (CFEH) da organizacdo supracitada.
Nossa intencdo é mostrar, através da sua histéria de vida, o seu percurso formativo e as
implicacdes que a vinculagdo a este curso e, sobretudo, ao NEIMFA teve em sua vida e

de que modo o afetou.
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2. CAPITULOI

DOM, VINCULOS SOCIAIS E ASSOCIATIVISMO NA
CONTEMPORANEIDADE

Aceitar alguma coisa de alguém é aceitar algo
de sua esséncia espiritual, de sua alma.

(Marcel Mauss)
2.1 Lineamentos de uma abordagem do dom

A reflexdo que sera apresentada a seguir foi delineada a partir da problematica
do vinculo social fundamentada na concepcao socioldgica do pesquisador francés Alain
Caillé. Este autor resgata os escritos de Marcel Mauss no Ensaio sobre o dom™! para
pensar uma teoria ndo reducionista da acdo social que dé conta do paradoxo do dom, a
saber: seu carater ao mesmo tempo livre e obrigatorio. O esforco em entender o
fendbmeno do dom Ilhe exigiu uma postura anti-reducionista, conduzindo-o a
desenvolver, junto com um conjunto de autores — que se reconheceram, no projeto ao
mesmo tempo intelectual, ético e politico, cientifico e filosofico langado pela La Revue
du MAUSS (A Revista do Movimento Antiutilitarista nas Ciéncias Sociais) — uma teoria
multidimensional da acdo e a formular um paradigma que qualifica como o terceiro
paradigma, denominado de Paradigma do dom. (CAILLE, 2002, p. 13).

Caillé ao encarar o dom como um fendmeno social irredutivel ao interesse e a
coercdo questiona o reducionismo no pensamento socioldgico e utilitario. Sua analise
esta inserida numa critica antiutilitarista com origens na sociologia de Emile Durkheim
e Marcel Mauss, que coloca em evidéncia a irredutibilidade do social as esferas do
mercado e do Estado. Para ele, o Paradigma do domambiciona superar 0s pontos de

vista igualmente limitados do individualismo e do holismo. Contudo, este paradigma,

1 Dar, receber e retribuir. Por em circulacio os presentes e os beneficios. Ou também os maleficio, por
outro lado. Os penhores de amizade, as irmds ou as esposas, 0s filhos, as formulas de polidez, as cancdes,
0s objetos preciosos ou de luxo, 0s poemas, 0s sonhos; 0s sentimentos, numa palavra, a propria vida. Mas
também as ofensas, as feridas, a morte. Como se sabe, é esta regra social primordial, a qual da o nome de
“a triplice obrigagéo de dar, receber e retribuir”, que Marcel Mauss, no seu célebre Essaisurledon (Ensaio
sobre o dom), de 1924, descobria atuando no coracdo das sociedades selvagens e arcaicas. (CAILLE,
2002, p. 7).
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[...] ndo pretende exatamente analisar como se gera o vinculo social
nem a partir da base — a partir dos individuos sempre separados — nem
a partir do alto — a partir de uma totalidade social de través e sempre ja
presente ai — mas de algum modo a partir do seu meio,
horizontalmente, em funcdo do conjunto das interrelacdes que ligam
os individuos e os transformam em atores propriamente sociais.
(CAILLE, 2002, p. 19).

Mais ainda. A aposta sobre a qual repousa este paradigma é o fato de que o dom
funda o motor e o performador por antonomasia das aliancas. Ele é que as sela,
simboliza, as garante e lhes da vida. Seja ele um dom inicial ou um dom refeito muitas
vezes que nem mais pareca um dom, pois é dando que, efetivamente, 0 sujeito se
declara disposto a tomar parte no jogo da associacdo e da alianca e que se solicita a
participacdo dos outros nesse mesmo jogo. (CAILLE, 2002, p. 19). O dom é uma
abertura e uma aposta, uma abertura para além do egoismo e do interesse, e uma aposta
na disposicdo de transcender a equivaléncia sem abandonéa-la por completo.

A formulacdo do paradigma do dom emerge atrelada também a uma questdo
politica: a relacdo do Estado e do mercado com os problemas da sociedade. Assim, além
de propor um paradigma ndo reducionista de andlise socioldgica, propde-se também
uma alternativa a discussdo politica, ou seja, ampliar o escopo dos temas e dos atores
pertencentes ao politico, qualificar outras acbes como politicas e problematizar outros

temas como politicos.

O componente normativo do paradigma da dadiva é explicitamente
formulado por Caillé como uma doutrina que permite desenvolver
uma visdo politica a partir do ponto de vista da propria sociedade.
Uma alternativa ao liberalismo e ao socialismo, entre a crenga no
mercado e a crenca no Estado: um socialismo associativo.
(CASTRO, 2009, p. 13).

Deste modo, sem postular a abolicdo do mercado e do Estado, Alain Caillé
propde uma alternativa politica através de uma economia associativa, solidaria, onde o
equilibrio entre o interesse e desinteresse, entre obrigacéo e liberdade se manifesta nas
praticas dos associados. O anti-reducionismo do paradigma da dadiva transpde-se para a
politica numa crenca de que o mercado e o Estado ndo sdo incomensuraveis a economia
da dadiva. O registro da dadiva mescla os principios da liberdade, da obrigacdo, do
interesse e da reciprocidade, de forma que sua importancia politica esta em sua

capacidade de regular os excessos do mercado e do Estado. (CASTRO, 2009, p. 13).
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Caillé, direcionado pela analise de Mauss sobre a dadiva, e refletindo sobre a
triplice obrigacdo de dar, receber e retribuir coloca que como “o dom € por natureza
aquilo que permite superar a antitese entre 0 eu e 0 outro, entre obrigagdo e liberdade,
entre a parte do herdado e a parte do legado a receber”, € possivel compreender com
facilidade que pensar conforme o dom pressupde aprender a superar a “tensdo nao
resolvida entre os dois grandes paradigmas em que se dividem as ciéncias sociais e uma
boa parte da filosofia moral e politica e que remetem, no final das contas, precisamente
a essas mesmas oposigdes”. (CAILLE, 2002, p. 11).

Este autor ressalta ainda que existe uma obrigacdo no dom, todavia esta
obrigacdo é na verdade uma espécie de exortacdo. Ela é, portanto, igualmente, no
quadro dos limites mais ou menos vastos ou estreitos estabelecidos por toda sociedade,
uma exortacdo a individuacao e a manifestacdo pessoal. E se em toda sociedade, em um
dado momento, é o peso dos habitos e do ritual que parece predominar, é possivel ver
que, em longo prazo, e na escala da histdria, € a liberdade que triunfa e desfaz todo o
instituido abrindo novos campos de possibilidades, irredutiveis as prescri¢cGes
voluntérias originais. O dom é o agente dos possiveis sociais e historicos. (CAILLE,
2002, p. 20).

E importante ressaltar que nossa intencdo aqui consiste em refletir como a
abordagem do dom (ou dadiva) pode nos ajudar a pensar 0 associacionismo a partir da
dimensdo de livre vontade, de um lado, e da auséncia de fins lucrativos, do outro.
Possibilitando o envolvimento dos sujeitos fundamentado numa perspectiva de
formagéo do humano.

Para isso, acreditamos fazer-se necessario — antes de nos debrugcarmos em nossas
argumentacdes sobre o associacionismo e as especificidades das associacdes —, situar
Marcel Mauss, uma vez que suas ideias sao a base para a criagdo de um pensamento

antiutilitarista e estardo presentes nas discussdes que compdem este capitulo.

2.2 As contribuicdes do pensamento de Marcel Mauss para as Ciéncias Humanas

Marcel Mauss nasceu em Epinal, Franca, em 1872. Marcante na sociologia e na
antropologia social contemporénea, é considerado um dos pensadores mais fecundos da
primeira metade do século XX. Sobrinho de Emile Durkheim (1858-1917),
acompanhou de perto o trabalho de seu tio, e ressignificou muitos dos seus conceitos,

sobretudo, o de fato social, o qual denominou de fato social total.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Sociologia
http://pt.wikipedia.org/wiki/Antropologia
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Para Durkheim, os fatos sociais deveriam ser abordados como
“coisas” exteriores aos individuos. Mauss, em uma dire¢do oposta,
elaborou uma critica a essa concepcao e desenvolveu o entendimento
de que os fatos sociais possuem uma dimensdo intrinsecamente
simbolica. Isso significa que, para ele, as condutas humanas deveriam
ser cogitadas a partir de uma compreensédo acerca da complexidade da
vida nas suas mais diferentes dimensbes, advogando ainda uma
postura epistemoldgica interdisciplinar na abordagem dos fenémenos
humanos, superando, em um mesmo gesto analitico, o positivismo e o
reducionismo das teorias de Durkheim. (LIMA, 2013).

Ao terminar seu curso de Filosofia, realizado em Bourdeaux, Mauss se muda
para Paris tornando-se professor de Historia das Religides dos Povos ndo Civilizados a
partir de 1901, na Ecole Pratique dés Hautes Etudes. Em 1931 foi eleito para a cétedra
de Sociologia no renomado Collége de France, ocupada por ele até 1940, quando entdo
se ver obrigado a aposentar-se em razdo da invasdo nazista na Franga e consequente
perseguicdo e exterminio dos judeus. Marcel Mauss morreu em Paris no ano de 1950.
(ROCHA, 2011).

Vale destacar que, quando a filosofia francesa, com Sartre ou Merleau-Ponty,
ainda se guiava ativamente nas ciéncias sociais, suas duas fontes de inspiragdo
principais eram Marcel Mauss e Claude Lévi-Strauss. E até os anos de 1970, ndo havia
candidato a licenciatura em Filosofia que ndo tivesse lido ao menos o Ensaio sobre o
dom e outros textos que o acompanham e o enquadram na coletanea de artigos de
Marcel Mauss, intitulada Sociologia e Antropologia, e prefaciada com grandeza e a
importancia histérica bem conhecida de Claude Lévi-Strauss. (CAILLE, 2002, p. 29).

Mais ainda,

[...] a bela biografia que Marcel Fournier (1994), faz alguns anos lhe
consagrou, mostra bastante bem que sem a incansavel, embora
inconstante, atividade desenvolvida por Mauss, L’ Année sociologique
ndo teria reaparecido depois da guerra de 1914 a 1918, e a Escola
socioldgica francesa em boa parte se teria volatizado. (CAILLE, 2002,
p. 30).

Autor de inumeras resenhas, artigos e ensaios dispersos, nao tendo nunca escrito
um livro completo, ainda assim se pode reconhecer em Mauss a producdo de uma
fecunda, ampla e complexa “obra” que, mesmo inacabada e inconclusa, se mostra
significativamente rica e criativa em sugestdoes. (ROCHA, 2011, p. 18). Dentre seus

inimeros trabalhos destaca-se a obra: Essai sur le don: forme et raison de I'échange
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dans 1és sociétés archaiques'® (1925), que contribuiu expressivamente para delinear as
ideias béasicas defendidas por Mauss. (MARTINS, 2006).

Nas palavras de Caillé (2002, p. 29), “Marcel Mauss ndo € um autor
desconhecido. Muito pelo contrario, com certeza”. Sua influéncia € marcante na obra de

muitos pensadores do século XX:

[...] Toda pessoa medianamente culta conhece o papel decisivo por ele
desempenhado na constituicdo da etnologia francesa cientifica e a
influéncia profunda que exerceu sobre discipulos fiéis ou heterodoxos,
tdo diferentes e importantes como Claude Lévi-Strauss, Roger
Caillois, George Bataille ou Louis Dumont. (CAILLE, 2002, p. 29).

Os estudos sobre a teoria do dom foram reativados na Franca a partir dos anos de
1980, por um grupo de intelectuais denominado M.A.U.S.S. (Mouvement Anti-
Utilitariste dés Sciences Sociales), dirigido pelo socidlogo francés Alain Caillé. Os
intelectuais do M.A.U.S.S. foram pioneiros em realizar uma critica sistematica e
articulada do utilitarismo econdmico, num momento em que a humanidade ndo
vislumbrava ainda, claramente, os sinais de um poderoso pensamento neoliberal, que
viria a tornar-se hegemdnico nas décadas seguintes. (MARTINS, 2002).

A retomada desta discussdo vincula-se as inquietacdes de pesquisadores e
intelectuais a respeito da importancia de novos meios de compreensdo da sociedade
contemporanea: de seus impasses e problemas institucionais e do sofrimento das
pessoas num mundo em que o futuro se tornou objeto mais de preocupacdo do que
esperanca. Desse modo, “a atualizacdo de teorias que contribuam para a revalorizagao
das experiéncias diretas entre as pessoas, grupos e comunidades na organizacao de
sistemas de pertencimentos e sociabilidades, emerge com forte atratividade”.
(MARTINS, 2006, p. 10).

De acordo com o sociologo brasileiro Paulo Henrique Martins (2008), a critica
maussiana tem adquirido espaco de grande relevancia em varios paises do continente

europeu — Suica, Italia, Espanha, Canad4, dentre outros — e também em paises da

12 Ensaio sobre a dadiva: forma e razdo da troca nas sociedades arcaicas. Publicado originalmente na
revista francesa Année Sociologique em 1925, este classico da antropologia apresenta um estudo do
fendmeno da dadiva entre os povos da Polinésia e da Melanésia e os indigenas da América do Norte.
Mauss evidencia nesta obra que os fatores econdmicos ndo sdo dissociaveis de outros aspectos da vida
social. As trocas, sejam elas quais forem, dizem respeito a sociedade no seu conjunto e derivam todas da
obrigacdo de dar. A dadiva tem sempre valor social reunindo simultaneamente questfes religiosas,
econdmicas, politicas, matrimoniais e juridicas.


http://pt.wikipedia.org/wiki/1925
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America Latina, a exemplo do Brasil. Os principais veiculos de divulgacdo nas ultimas
décadas tem sido o Bulletin du MAUSS e a Revue du MAUSS.

J& no Brasil, a discussdo acerca do paradigma do dom iniciou seus primeiros
movimentos a partir de trés eventos que tiveram relevancia na difusdo de uma nova
abordagem sobre esse tema, foram eles: a publicagdo numero 38 da Revista Brasileira
de Ciéncias Sociais (RBCS) em 1998, na qual foram publicados trés artigos, que
legitimam direta ou indiretamente um paradigma do dom: Nem holismo nem
individualismo metodologico: Marcel Mauss e o paradigma do dom, de autoria de Alain
Caillé; Introducdo a dadiva, de Jacques Godbout; e As diferencas finais: de Simmel a
Luhman, de Gabriel Cohn. A publicagdo do livro O espirito da dadiva (1999), de
Jacques Godbout em colaboracdo com Alain Caillé. E a visita de Godbout ao Brasil
como conferencista da ANPOCS (Associacdo Nacional de Pds-Graduacao e Pesquisa
em Ciéncias Sociais).

Contudo, Martins (2006) ressalta que ha trés focos de resisténcia contra a
difusdo desta corrente de pensamento no Brasil, tendo a ver com: a representacdo
religiosa que se faz do termo dom; a reacdo utilitarista e neoliberal contra um
pensamento humanista e associativo; e, no interior do campo académico, a reacao dos
simpatizantes da antropologia estrutural contra releituras da obra de Marcel Mauss a
partir de um enfoque sociolégico e politico. (MARTINS, 2006, p. 03). Essas
resisténcias acabam por dificultar bastante o avan¢o do debate, demandando certo

esforco para reverter os embaragos criados em torno desta area de reflexao.

2.3 O espirito da dadiva como mediador de vinculos sociais

De acordo com os estudos de Marcel Mauss, a dadiva surge regulada por trés
obrigacOes interligadas: dar, receber, retribuir. Cada uma dessas obriga¢des cria um
laco de energia espiritual entre os atores da dadiva. Sua retribuigdo seria explicada pela
existéncia dessa forca, dentro da coisa dada: um vinculo de almas, associado de maneira
inaliendvel ao nome do doador — a sua importancia. A essa forca ou ser espiritual ou a
sua expressao simbdlica ligada a uma acéo ou transacdo, Mauss dara o nome polinésio
de mana'®. (SABOURIN, 2008). Desse modo, 0 que esta em jogo numa relagdo que se

quer mediada pela dadiva é o espirito, a criacdo, a vida.

13 . o . o, . .
Mauss vai procurar uma palavra indigena para explicar que “os indigenas” fazem referéncia a um
motor das prestacoes econdmicas diferente do interesse. Motor ao qual ele dd um nome polinésio: mana.
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Mauss atribui 0 mana ao doador, como uma propriedade espiritual;
assim, dando algo, da-se algo de si mesmo. A noc¢do de dadiva de si
leva a ideia de que a dadiva cria uma dependéncia para com o outro,
porque 0 mana, o ser do doador, seria inalienavel. Portanto, aquele
gue receberia esse simbolo seria obrigado a restitui-lo ou a ficar sob a
sua dependéncia. (SABOURIN, 2008, p. 134).

O prestigio ndo corresponde ao ego do doador, mas ao ser ao qual ele aspira que
ndo lhe preexiste e que deve ser produzido mediante a relacdo de reciprocidade. Aqui, a
reciprocidade supde uma preocupacdo pelo outro. Ndo se pode estar inquieto do outro
sem se preocupar com suas condi¢Oes de existéncia. E essa preocupacgdo torna-se,
portanto, hospitalidade, protecdo, isto é, motivos ou obrigacdes para produzir.
(SABOURIN, 2008, p. 135).

Ao refletir sobre o espirito da dadiva na mediacdo das relacdes inter-humanas,
Godbout (1998) aponta que os seres humanos doam para se conectar a vida, para fazer
circular as coisas num sistema vivo, para romper a solidao, sentir que ndo se esta so e
que se pertence a algo mais vasto, especificamente, a humanidade. Desde 0s presentes
para os amigos e familiares até a doacao por ocasido de grandes catastrofes naturais, a
doacdo de sangue, é, fundamentalmente, para sentir essa comunicagdo, para romper o
isolamento, para sentir a prdpria identidade.

Dai, o sentimento de transformacdo, de abertura, de vitalidade que invade os
doadores, que dizem que recebem mais do que dado, e, muitas vezes, do préprio ato de
dar. Nesta perspectiva, a dadiva seria um principio consubstancial ao principio vital, aos
sistemas vivos. Nas palavras de Godbout (1998, p. 07):

A verdadeira dadiva é um gesto socialmente espontaneo, um
movimento impossivel de captar em movimento, uma obrigacéo que o
doador d& a si mesmo, mas uma obrigacdo interna, imanente. [...] A
dadiva se opde, portanto, aos sistemas mecanicistas e deterministas e
se aproxima da vida. A dadiva é o estado de uma pessoa que,
resistindo a entropia, transcende a experiéncia mecanica determinista
da perda ligando-se a experiéncia da vida, ao aparecimento, ao
nascimento, a criag&o.

Em uma relacdo de dadiva, os atores envolvidos introduzem, deliberada e
permanentemente, uma incerteza, uma indeterminacdo, um risco quanto a efetivagdo do

contradom, na medida em que procuram se afastar ao maximo possivel do contrato, do

Os indigenas seriam os inventores da reciprocidade, como reconhece Claude Lévi-Strauss na introdugdo a
Sociologia e Antropologia (2003). (SABOURIN, 2008).
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comprometimento contratual (mercantil ou social), e, sobretudo, da regra do dever — na
verdade, de qualquer regra de tipo universal. Isto porque estas regras tendem a obrigar
0s sujeitos independentemente de seus sentimentos em relacdo ao outro e/ou do elo que
existe entre eles.

Godbout (1998, p. 08) observa ainda que, na dadiva além de ndo se querer a
retribuicdo, ndo se deseja também a propria dadiva, pois esta vem naturalmente. Aqui,
ndo é o sujeito que d4, ele segue a dadiva, € levado por ela. A dadiva se constitui como
uma experiéncia em que nao ha mais fins € meios, “mas um ato que preenche o espaco
de significacéo do sujeito e faz com que sejamos ultrapassados pelo que passa por nos, e
pelo que se passa em no6s”. Ela seria uma experiéncia de abandono a incondicionalidade,
experiéncia de pertencer a uma comunidade que, ao contrario de limitar a personalidade

de cada sujeito busca expandi-la. A dadiva se constituiria entao,

[...] numa experiéncia social fundamental no sentido literal de
experiéncia dos fundamentos da sociedade, daquilo que nos liga a ela
para além das regras cristalizadas e institucionalizadas como normas
da justica. Sentimo-la passar em nos, o que cria um estado psiquico
especial. E o que Mauss chamava de um fato social total. Uma
experiéncia que concretiza a tensdo entre individuo e sociedade, entre
liberdade e obrigacéo. (GODBOUT, 1998, p. 08).

Numa relacdo de dadiva sempre havera a liberdade, entretanto nao se trata do
mesmo tipo de liberdade que existe no mercado. A liberdade que se percebe aqui nao se
realiza na liquidacdo da divida e ndo consiste na facilidade, para o sujeito, de sair da
relacdo. Antes, situa-se dentro do vinculo e consiste em torna-lo mais livre,
“multiplicando os rituais que visam diminuir, para o outro, o peso da obrigagdo no seio
da relacdo”. (GODBOUT, 1998, p. 05).

A dadiva é um jogo constante entre liberdade e obrigacdo e a maior parte de suas
caracteristicas torna-se compreensivel quando se as interpreta segundo o principio da
liberdade dos atores. Ela é o tnico “sistema de acdo que incita seus membros a
aumentarem a liberdade dos outros”. (GODBOUT, 1998, p. 06).

Godbout (1998, p. 06) assegura que € através dos gestos cotidianos que se
nutrem os vinculos afetivos, e quanto mais esses gestos séo vividos incondicionalmente
pelos sujeitos, mais ele ¢ “irresolivel”, mais ele refor¢a o vinculo quando ¢
estabelecido. Dai ser fundamental recria-los ndo sé a cada instante, mas a cada geracao
para que as relagdes possam continuar sendo estabelecidas a partir da triplice obrigacao:

dar, receber e retribuir e ndo sob atos unilaterais e descontinuos.
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Compartilhando desta mesma compreensdo, Caillé (2002, p. 145) diz que a
dadiva se constitui como mediadora por exceléncia da criacdo dos vinculos inter-
humanos, na medida em que mesmo nédo sendo desinteressada, privilegia os interesses
de amizade (de alianca, sentimentos de amor, solidariedade, etc.) e de prazer e/ou
criatividade sobre os interesses instrumentais e sobre a obrigacdo ou a compulséo. Isto
significa dizer que a dadiva “¢ o movimento que, para os fins da alianga ou (e) da
cria¢do, subordina os interesses instrumentais aos interesses nao instrumentais”.

A dadiva ndo pode ser pensada como uma serie de atos unilaterais e
descontinuos, e sim como uma relacdo de reciprocidade que implica na preocupacéo
com o outro para produzir valores éticos como a confianca, a amizade e a compreensao
matua.

Partindo desta compreensdo, é possivel dizer que a criacdo de vinculos inter-
humanos num processo formativo mediado pela dadiva se configura como uma troca
matua que visa a manutencdo desta relacdo, e sua condi¢do seria 0 compromisso total
dos parceiros nesta coisa particular apresentada por ocasido da dadiva. No entender de
Haesler (2002, p. 154-155), a demonstracdo da dadiva so é plenamente percebida numa

dupla significacéo:

1) como tentativa de relacdo social que comporta sempre 0 risco, a
“tomada sobre si” do compromisso com outrem; e

2) no estabelecimento de diferenciacdes “ontologicas” entre estranho
(estrangeiro) e familiar, outros seres humanos e coisas (inanimadas),
por dentro e por fora, imanente e transcendente. Esta diferenca que a
demonstracdo da dadiva como pratica é a Unica a ser capaz de
produzir, ndo € instituida como a diferenca relativa aos deuses, mas
esta inscrita no processo de constituicdo de toda sociabilidade, ela Ihe
é imanente. E esse é o carater proprio da sociabilidade humana: o
dever de refletir-se como exterioridade a si mesma para poder
constituir-se. Assim, a dadiva é um procedimento de exteriorizacao
pelo qual o homem produz uma coisa que permitira, ao mesmo tempo,
a partilha e a unido, a distribuicdo entre 0 mesmo e o outro.
(HAESLER, 2002, p. 154-55).

Exatamente por causa da sua complexidade e interioridade, a dadiva permite-nos
reencontrar uma ideia potente de intersubjetividade. Isto porque, numa relacdo movida
pelo espirito da dadiva os sujeitos ndo visam o objeto, mas se servem dele para visar

outra coisa: o vinculo.
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Ainda na compreensdo de Haesler (2002, p. 140-145), a dadiva ¢ talvez, “uma
das derradeiras praticas sociais em que, ainda sem desvios, falsas desculpas ou
justificativa, se manifesta a questdo ética da condi¢do humana”. Assim, diz ele, o que é
desejado numa relacdo movida pelo espirito da dadiva ndo € a coisa dada, pois esta ndo
passa “de uma espécie de mal menor, de recurso fortuito para visar outra coisa que &,
precisamente, o estabelecimento, a manutencdo, o reconforto de um vinculo”.

Apoiando-se nas ideias de Lefort, este autor argumenta que,

[...] a dadiva torna-se “o ato por exceléncia pelo qual o sujeito
conquista sua subjetividade” ou, ainda, “o ato pelo qual o homem
revela-se para o homem e pelo homem”. A dadiva é, assim, “ao
mesmo tempo, o estabelecimento da diferenca e a descoberta da
similitude” [...] Portanto, ndo damos para recebermos, mas para que o
outro dé€ por sua vez; assim, os homens ddo testemunho “uns aos
outros de que eles ndo sdo coisas”. (HAESLER, 2002, p. 153).

A partir das ideias aqui apresentadas sobre 0 Dom (ou Dadiva), € possivel dizer
que a reflexdo em torno do pensamento de Marcel Mauss para 0 campo educacional,
abre um novo programa teorico que abrange a formulacdo de um conceito critico de
formagdo humana. Ainda que Mauss ndo tenha produzido uma reflexdo sistemética
sobre a educacdo, seu pensamento permite refletir como se processa a circulacdo da
educacdo como um bem simbdlico.

E partilhando deste entendimento que nos propusemos a realizar um estudo que
visou problematizar as relagdes humanas que se desenvolvem no seio das associagdes
da sociedade civil por intermédio de projetos educativos e sociais, na intencdo de
apreender como essas relacdes reverberam no modo de vida dos sujeitos envolvidos.

Nos tOpicos que se seguem apresentaremos uma discussdo acerca das
especificidades das associacBes e suas multiplas formas de associacionismo. Enquanto
aporte tedrico sera utilizado para as discussdes os textos de Alain Caillé, uma vez que
este autor problematiza, a partir de uma visédo antiutilitarista de sociedade, o papel das

associacOes na contemporaneidade e como elas se diferenciam entre si.

2.4 O associacionismo e suas especificidades pedagogicas

O associacionismo aparece com mais for¢a nas Ultimas décadas do milénio
passado, quando fica evidente que apenas o0 mercado e o Estado ndo conseguem

proporcionar emprego, dignidade e condi¢cdes de autoestima para todas as pessoas.
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Emerge entdo a necessidade de criar, ao lado e em interacdo com eles (mercado e
Estado), um terceiro pilar, a0 mesmo tempo ético, politico e econémico, na qual a
lideranca seria constituida por associacdes. No entanto, sendo aconselhavel néo
idealiza-las e também reconhecer todas as contradicbes as quais 0 COmMPromisso
associativo é confrontado. Desta forma, as associacbes sdo chamadas para,
“desempenhar um papel importante, ao lado do mercado e do Estado, por causa da
flexibilidade e efetividade especifica do uso do principio da doacdo e do voluntariado™.
(CAILLE & LAVILLE, 1998, p. 07).

No entendimento de Allain Caillé, as associa¢es no sentido moderno do termo
aparecem ligadas a duas caracteristicas especificas, a saber: a dimensdo de livre vontade
de um lado e a auséncia de fins lucrativos, de outro. Dentro desta ldgica, é possivel
considerar como associa¢des todos os modos de livre unido de variados recursos que
submetem as regras ou o lucro material a “fins de solidariedade — amizade,
camaradagem, boa vizinhanga, aimance em uma palavra — de par com o prazer,
espontaneidade e inventividade”. (CAILLE, 2004, p. 19).

Ainda, para este autor, na compreensdo dos anglo-saxdes nem as cooperativas,
sindicatos ou caixas de previdéncias estariam excluidos do campo da associacdo, uma
vez que as associacdes devem ser regidas sob o amparo da auséncia de fins lucrativos.
Por outro lado, os europeus “continentais” pdem em primeiro plano o critério de
solidariedade, levando-os a defender uma compreensdo mais ampla de terceiro setor.
Isto € importante, visto que a auséncia de fins lucrativos ndo deve ser avaliada como um
fim em si mesmo, da mesma maneira que o espirito de amizade e de democracia que
deve reger o funcionamento das associacgdes. Estas consideracGes s@o relevantes, porque

permitem especificar,

[...] o lugar préprio das associagcBes hoje. Independentemente de
consideracdes empiricas sobre o crescimento de seu nimero, a questao
se coloca — e com especial énfase se questionarmos sua possivel
contribuicdo para uma futura sociedade civil internacional — de saber o
gue fazem de fato, o que ndo fazem, se os Estados e as empresas
podem ou ndo ser enquadrados sob essa denominagdo. (CAILLE,
2004, p. 19).

Para a teoria econémica das associaces — apresentada por Jean-Louis Laville —
nada permite afirmar que as associa¢fes ndo tenham vocacéo para se metamorfosear,

em caso de necessidade, em oficinas de servigos administrativos ou mesmo em novas
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empresas. Uma vez que, sem recursos publicos suficientes para empregar funcionarios
sem solvibilidade dos usuérios todo um conjunto de associa¢des se desenvolve hoje nos
intersticios da administracdo e do mercado. Elas sdo o resultado da inconsisténcia dos
contratos e do mercado, de um lado, e da auséncia crescente do Estado do outro.
(CAILLE, 2004, p. 20).

Sua existéncia é de fato mais que legitima — se faz o que o que é preciso fazer,
mas que ndo € feito pelos funciondrios nem pelos empresarios. Logo, existem
associacdes porque o mercado e/ou o Estado ndo sabem tudo, ndo conhecem as novas
necessidades, porque existem assimetrias de informacdo, viscosidade, entre outras
coisas. No entanto, essa concepcdo desconsidera a existéncia de associa¢des almejadas

por elas mesmas, nas quais, para retomar a caracteristica essencial do dom,

[...] o “vinculo social” importa mais que o bem ou servi¢o fornecido.
Melhor ainda: associagdes nas quais o “bem” ou servi¢o ¢ justamente
o0 vinculo em si mesmo. Ela ignora, mas geralmente, todos os projetos
s8o suscetiveis de formacdo no entusiasmo dos comegos e na
confianca e amizades divididas. (CAILLE, 2004, p. 20).

Alain Caillé faz uma distin¢do das associa¢cBes modernas, em que as denomina
de associacdes de pleno direito e associacdes de fato pleno. Para ele, as associacGes de
pleno direito acordam o privilégio ao vinculo sobre o bem e ao entusiasmo sobre as
rotinas. Sdo também chamadas de associagOes para si, e tem como objetivo primeiro
satisfazer um publico diferente dos membros da associacdo, benevolentes ou
profissionais. Nessas associacGes predominam o exercicio efetivo da exigéncia de
igualdade democratica, de espontaneidade e de aimance concreta.

J4 as associacdes de fato pleno, assumem a forma juridica da Lei de 1901,
contudo aparecem como substitutas de empresas ou de administracOes ausentes. Elas
podem ainda constituir substitutas permanentes — no sentido em que pode haver o
provisério que dura —, ja que Estados e mercados podem se revelar permanentemente
incompletos e ausentes. Elas s&o, neste sentido, plenamente indispensaveis e legitimas.

Teriam o registro associativo de maneira secundaria e ambigua. (CAILLE, 2004, p. 20).

Y A Lei de 1901, em seu primeiro paragrafo, define a associacdo como a convencéo segundo a qual duas
ou mais pessoas compartilham seus conhecimentos ou atividades de forma permanente para outros fins
além de compartilhar os beneficios. Ela vai ter o seu regimento, quanto a sua validade, no principio do
direito aplicavel aos contratos e obrigacdes.
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Por conseguinte, se colocarmos em xeque as caracteristicas dessas associacfes
mais de fato do que de direito, poderemos presumir de maneira muito provavel que sdo
antes de tudo associagdes que podem ser qualificadas como associagdes para 0s outros.
E, essa logica do para os outros rompe com o principio da mutualidade e da
reciprocidade, e cria uma brecha na qual prosperam as tendéncias a burocratizacao.

Esta separacdo possibilita a instauragcdo quase que espontanea de uma distancia
entre aqueles que oferecem 0s servigos e os usuarios, que pode ser superada “gracas a
um sentimento mais ou menos abstrato de solidariedade civica ou humana em geral,
mas que torna dificil o exercicio efetivo da exigéncia de paridade democratica, de
espontaneidade e de aimance concreta” que os maussianos colocam na definicdo que
defendem de associagdo. (CAILLE, 2004, p. 21).

A explanacdo do proximo topico foi construida a partir dos argumentos
defendidos por Allain Caillé, em seu artigo intitulado A sociedade mundial no
horizonte™, no qual problematiza os tipos de associacdo que considera relevante, e

como se da o funcionamento de cada uma delas.

2.5 As multiplas formas de associacionismo na contemporaneidade

A sociedade € uma associacgdo, todavia, como as associa¢es primarias reunem
pessoas, e ndo individuos, definidos primeiro por seu pertencimento a origens
familiares, bem como a localidades inscritas em historias e geografias determinadas.

De modo contrério, a filosofia contratualista moderna, o pensamento do direito
natural, faz sociedade ndo mais com pessoas, sempre ja inscritas nas associacdes
“naturais” primeiras (familia, vizinhanga, lugar de pertencimento, entre outras), mas
com individuos singulares que ndo sdo (ndo ainda) associados, mas que podem vir a ser.
Seu principio de legitimacdo é o consentimento, o pertencimento as associa¢fes nao é
mais entdo “natural”, indo por si s6. “E ao reprentar o resultdo de uma decisdo
deliberada, de um ato de vontade em ruptura com o0s pertencimentos naturais, ela
apresenta uma dimenséao de artificialidade”. Nesta concepgao prevalecem as associagoes
secundarias, pela qual se entende ao mesmo tempo a lei da utilidade funcional e a lei
moral. (CAILLE, 2004, p. 22).

Na socialidade primeira, predomina o principio de personalizacdo que consente

assegurar que os individuos sdo mais importantes, de fato e de direito, que as atividades

15 A tradugdo do texto é de Brasilmar Ferreira Nunes.
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que exercem. Esta socialidade funciona pelo interconhecimento e pela dadiva. Sua
dimensdo primordial é aquela onde se desenvolvem as relagcbes familiares, de
vizinhanga, a camaradagem, o amor, a amizade e ndo pode ser erradicada. Ja na
socialidade secundaria, isto é, na sociedade moderna as dimens@es pessoais e primarias
sdo hierarquicamente dominadas pelo imperativo da eficacia funcional. Ela é regida pela
impessoalidade e pela funcionalidade. Aqui a exigéncia da eficiéncia operacional é
superior & personalidade das pessoas que desempenham as fungdes. Na sintese proposta

por Caillé, seria:

Depois de varios séculos, as sociedades presas na espiral da mordenizacéo, a
comecar pelas sociedades da Europa Ocidental, caracterizam-se pela
coexisténcia de dois regimes de socialidade, a0 mesmo tempo contraditérios
e complementares. Cada uma das esferas de socialidade apresenta-se,
alternativamente, sob a forma privada ou sob a forma publica. O mercado e o
mundo das empresas constituem o dominio da socialidade secundaria
privada; o Estado e a administracdo publica o da socialidade secundaria
publica.

Do lado da socialidade primaria, vemos facilmente aparecer o pélo da
primaridade privada, representada pela familia — que vai do momento da
intimidade até as portas da publicidade, quando toda a familia ampliada esta
reuinda —, & qual se opde o pélo da primaridade publica. E ai que se formam
0 que podemos chamar associacdes primarias™, que contam com o que
Althusius nomeava os colégios (collegia) ou as sociedades civis (societates
civiles), por exemplo, as associagbes de artesdos, de comerciantes, de
estudantes e todas as formas de associagdo de autoajuda e de vizinhanga, as
confrarias de todos os tipos e os inlimeros comités de festas. (CAILLE,
2004, p. 23).

E nessas associacbes onde se pratica a solidariedade primaria, guiada pela
exigéncia do face a face e da relacdo interpessoal. Regides inteiras sdo passiveis de uma
organizacao sob a base de tal primaridade publica ampliada. A exemplo, ainda hoje, do
papel desempenhado no Brasil pelas escolas de samba, durante o carnaval, ou pelos
falles, da regido de Valéncia, na Espanha. (CAILLE, 2004, p. 23). Na figura, a seguir,
estd representado, de maneira esquematica, 0 modo de existéncia destes dois tipos de

socialidade:

16 Ou associagdes primarias publicas por oposicao a familia, que podemos apresentar como associagao
primaria privada. (CAILLE, 2004, p. 23).
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Figura 1 - Os tipos de Socialidade

Socialidade secundaria Socialidade secundaria
privada (mercado) publica (Estado)

Socialidade primaria pablica
(associagOes primarias)

Socialidade primaria privada
(familia)

Fonte: Caille (2004, p. 24).

E através da associacdo que o mundo precisa regenerar-se para tornar-se
devidamente humano. “Entedamos a associacdo daqueles que ndo tem qualquer vinculo
“natural” ou de vizinhanga entre si e para quem o unico denominador comum € o de se
reconhecerem como irmaos em humanidade — e, portanto, solidarios”. Este é, realmente,
o ideal que o horizonte sinaliza. Todavia, na pratica, a associacdo abrange um campo
mais restrito, “reagrupa — ou deve reagrupar — apenas 0s que dividem uma mesma
condigéo”, desta vez determinada pelo lugar ocupado no interior ndo mais da sociedade
primeira, mas da sociedade segunda. (CAILLE, 2004, p. 24).

A filosofia politica moderna pensa e contribui para o advento de uma sociedade
segunda, na qual o principio de personalizacdo ndo tem lugar em direito, onde sé deve
reinar o principio da lei impessoal, quer se trate da lei do mercado — oferta e demanda —,
do Estado — o direito —, da moral ou da ciéncia.

» As associacdes hibridas

As associacdes hibridas tém como caracteristica principal ndo recrutar, de
maneira clara e exclusiva, sobre a base da socialidade primaria nem sobre a da
socialidade secundaria. Esta é a razdo pela qual os especialistas insistem sobre o seu
caréter hibrido.

Apresentam-se como associagdes compostas, recrutando em publicos que néo
sdo unificados a priori por um pertencimento primario ou secundario instituido e cujos
membros sdo, no inicio, mutuamente indiferentes uns aos outros. No limite, elas podem

mesmo constituir-se em associagdes de estrangeiros, melhor dizendo, de estrangeiros
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uns aos outros no seio da nacao, da regido ou do espaco residencial. (CAILLE, 2004, p.

25-06).

Mas, no caso mais geral, sdo asssociacfes de membros caracterizados
por um multipertencimento (multi stakeholder associations). Nascidas
de deficiéncias de aparelhos préprios a socialidade secundaria, da
“incompletude” do mercado e da adminstragdo, destinadas a sustentar
suas demandas as mais evidentes, elas reintroduzem no seio de uma
I6gica associativa que tem a ver com a primaridade certa de limites

proprios a socialidade secundaria. (CAILLE, 2004, p. 26).

Criadas pela exigéncia da reciprocidade e de dadiva inerentes ao espirito da

associacao, elas sdo hibridas, cruzando-se nas fronteiras de eficécia técnica, juridica,

administrativa, mediatica ou mercantil, que estruturam o dominio da socialidade

secundaria. Essas associacfes ndo desfrutam de uma socialidade primaéria ja organizada

constituida ou instituida. Pelo contrario, elas vizam criar e estruturar ali onde ndo existe

ainda associa¢Ga, ou onde ela permanece informe e impotencial. E no interior da

socialidade priméaria potencial a acontecer, elas se mostram como representantes da

norma e da eficécia funcional propria a socialidade secundaria. E possivel situar o seu

lugar como esta representado nas figuras a seguir:

Figura 2 — As Associagdes Hibridas

Socialidade secundaria
privada (mercado)

Socialidade secundéria
publica (Estado)

Socialidade priméria pablica
(associagOes primarias)

AssociacOes Hibridas

Socialidade primaria privada

Fonte: Caille (2004, p. 26).
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Figura 3 — Associacgdes Hibridas e Secundarias

Socialidade secundaria
publica

Socialidade secundaria

ivad Associacdo
privada

Secundaria

Socialidade priméria pablica
(associagBes primarias)

AssociacOes Hibridas

Socialidade primaria privada

Fonte: Caille (2004, p. 27).

As associacOes hibridas estdo subdivididas em dois grandes tipos, o primeiro
mais proximo do privado e o segundo do publico:

1. Associacdes de economia solidaria. Sua vocacdo € inicialmente remediar as
insuficiéncias econdmicas do mercado e do Estado, permitindo aqueles que ndo
encontram emprego, que estdo sem atividades empregaticias, ou que ndo o desejem,
produzirem as condi¢cdes materiais de sua existéncia social no ambito de uma sociedade
primaria, ou primaria secundaria.

O ndcleo da economia solidaria propriamente dita, entre as I6gicas do para si e
do para o outro, de forma hibrida, manipula recursos publicos, privados e o espirito de
reciprocidade, organizando-se em torno de associacGes de bairros, de restaurantes

domiciliares ou associacdes interculturais. (CAILLE, 2004, p. 27).

2. Associagdes de militdncia moral. O campo que essas associacdes ocupam €
extraordinariamente fragmentado, pois se diversifica em tantos dominios quanto existe
causas a defender. Essas associagdes estdo para o Estado e a administracdo publica
como as associagbes de economia solidaria estdo para o mercado. Desejosas de

acontecer a qualquer preco tém como alvo jornalistas e politicos.

Essas associagbes recrutam o0s seus membros, que ndo estdo
previamente unidos, por um lugar predeterminado na socialidade
primaria ou na socialidade secundaria, adquirindo existéncia sob uma
forma inteiramente nova daquilo que era tradicionalmente — no
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sentido de uma socailidade secundaria dominante — o papel dos
partidos ou dos grupos politicos, de um lado, e dos sindicatos, de
outro. (CAILLE, 2004, p. 28).

Além das divergéncias socioldgicas que Ihes impedem a formagdo de uma frente
unida, apesar de sua imersdo comum no espirito das associacfes — 0 que as tornam
frageis —, as associacOes hibridas de economia solidaria e as associacGes de militancia
moral dividem todo um conjunto de atributos bastante imprtante para os especilaistas

que, em graus diferentes, deixam aparecer essa sua natureza hibrida e de voluntariado.

Uma adesdo prescrita, voluntaria ou voluntarista. VVoluntarista? Seria talvez o
primeiro trago, que € o mais evidente. O contraste maior entre as associacdes proprias as
sociedades antigas e tradicionais, dominadas pela légica da socialidade primaria, da
déadiva e do simbolismo, e as associages modernas, é que a filiagdo as mdaltiplas
associacfes que comportava 0 mundo tradicional era se ndo obrigatéria ao menos
largamente automatica — melhor ainda natural, aqui ainda como evidente. A adesdo as
associacOes secundarias, sindicatos, cooperativas, entre outras, tem muito de ato de livre
vontade. No entanto, por mais voluntaria que fosse ndo anulava o fato de que a adesao a
este tipo de associacdo iria largamente por si proprio. (CAILLE, 2004, p. 28).

Se quisermos classificarde voluntaria a adesdo as associacGes da socialidade
secundaria, seria necessario apresentar como voluntarista a proximidade entre as
associacOes hibridas, por denotar que, sendo dadiva de seu tempo a estrangeiros, é
muito pouco provavel a ocorréncia de todas as formas associativas de adesdo anteriores.

Associacdes sociais totais ou associacOes especificas: Da mesma maneira, as
associacOes tradicionais, primarias, se apresentavam com frequéncia como associacoes
sociais totais, misturando intimamente as dimensdes econdmicas utilitarias, técnicas e
funcionais, a ajuda mutua, a sociabilidade festiva e os ritos religiosos, ocupando uma
parcela consideravel da vida de seus membros. As associa¢fes secundarias conservaram
e reforcaram algumas destas caracteristicas.

Colocadas em redes hierarquizadas, as associacdes esportivas, culturais ou de
lazer, cooperativas, sindicatos e partidos — dividiam, para aproveitamento de seus
membros, um universo coerente, integrando todas as dimens@es da existéncia social e
estruturando a totalidade do tempo de seus adeptos — sobretudo se elas se transformarem
em estruturas permanentes. O contraste com as associagdes hibridas contemporaneas é

total. Essas organizacGes tendem cada vez mais a especializacdo, a monofuncionalidade,
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organizadas em torno de um Unico objetivo, demandando de seus adeptos cada vez mais
competéncia e menos mobiliza¢do, apenas uma mobilizagdo limitada ao objeto Unico e
especifico da associacdo. (CAILLE, 2004, p. 29).

Esta evolucdo € perfeitamente condizente com as novas formas do
individualismo contemporaneo. Este ultimo ndo é inimigo de certo engajamento
associativo, muito pelo contrério. Faz-se necessario que a acdo militante acarrete frutos
imediatos e bem visiveis.

A questdo da democracia ndo deixa de ser ambivalente. De acordo com certos
pontos de vista, participa de um reforco de exigéncia democratica — de sua
radicalizacdo. O horror contemporaneo diante das associagdes sociais totais —
tradicionais ou modernas — parece garantir o fracasso de experiéncias totalitarias do
século XX e a aceitacdo definitiva de regras da democracia representativa — o pior
regime, a excecdo de todos os demais. Também, a proliferacdo das associacbes
especializadas — e isto vale, principalmente, para a militancia moral — oportuniza ouvir
0s representantes de outras formas de opressao e de dominacao.

A questdo da democracia nas associacdes hibridas ndo deixa de colocar certo
numero de problemas evidentes. O fato de que essas associacfes sejam frequentes a
habitualmente associa¢fes para outros, torna um pouco incerta as motivacées dos
militantes mais engajados e tende a transforméa-las seja em organizacBes que se
comportam como verdadeiros minipartidos seja em organizacdes muito proximas a
razdo social de uma empresa, ou ainda verdadeiras administradoras, quando se voltam
para a insercio e esquecem a motivacao propriamente democratica. (CAILLE, 2004, p.
30).

Apesar de todas essas consideracdes, ndo se deve fazer uso desses argumentos
para condenar, em seus principios, essas associacdes hibridas. Elas detém todas as
razbes do mundo para existirem assumindo sua impureza inata. Porém, ndo ha duvida
que, entre as varias ldgicas contraditorias que lhes atravessa, o equilibrio é dificil de ser
mantido.

As novas relagdes sociais na escala mundial tornam-se cada vez mais virtuais.
Primeiro a sociedade-corpo, depois a sociedade Estado-mercado, finalmente, a
sociedade megacapitalista, ou seja, a sociedade mundo virtual. As Organiza¢bes N&o
Governamentais (ONGs) constituem a forma de associacdo propria a esta terceira
sociedade. Elas projetam no espaco mundo valores e aspiracfes proprias as sociedades

primarias e secundarias. Como as associac¢des hibridas nacionais, as ONGs dividem-se
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entre as associacOes de economia solidaria e as associacfes de militdncia moral.
(CAILLE, 2004, p. 31).

Uma das caracteristicas mais importantes das associagdes hibridas esta no fato
de que sdo estritamente especializadas sobre um dominio de intervencdo preciso e
delimitado. Ao mesmo tempo em que podem ser consideradas fortes também sao fracas,
uma vez que por serem desprovidas de meios para impor suas escolhas especializadas,
elas devem estruturalmente ceder espagos aos Estados.

Do mesmo modo, talvez os limites da acdo das associacdes hibridas e das ONGs
encontrem suas restricbes em assuntos especializados. Se a figura do Estado hoje é
hierarquicamente superior, isso ndo acontece porque o Estado esté associado ao controle
do exército, mas, sobretudo, porque o Estado trata os problemas em sua globalidade e
em sua interdependéncia. Ele sintetiza e generaliza, porque essa € a funcéo da politica.

Ainda que seja evidente no mundo inteiro a multiplicacdo das associagdes
hibridas e das ONGs, ndo deixa de ser verdadeiro que, com pouquissima excecdo, elas
continuam ainda muito longe de desfrutar de autonomia suficiente para fazer figura de
atores plenos. (CAILLE, 2004, p. 32).

2.6 A emergéncia das associagdes civis civicas

Os ativistas associacionistas e, principalmente, os benévolos contemporaneos,
alérgicos a toda forma de hierarquia e de dominacdo, avidos por uma democracia
concreta grosseira, acreditam, ou esperam que um espaco comum as diferentes
associacdes, uma forca associativa federada, poderia nascer “simplesmente” da
associacdo espontanea de associacdes elas mesmas espontaneas.

Caillé (2004) propde nomear associagdes civis civicas as associacdes que ndo se
definem pela missdo de realizagdo de algum fim em particular, mas na criacdo de
condigdes de aparecimento, de promocgédo e de sucesso do engajamento associativo em
geral.

Assim, seu papel essencial seria tomar consciéncia sobre o fracasso relativo de
inimeros projetos politicos passados que estruturam a modernidade, de sua decadéncia
e caducidade pelo menos. E sem esperar o aparecimento de um novo pensador genial ou
de uma grade teoria universal, assumindo a heranca das grandes religides e dos
pensamentos progressistas de outrem, lutando contra as tiranias do mercado sem

fantasiar sua abolicdo, opondo-se ao nepotismo dos Estados sem fazer proselitismo
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sobre as questdes do poder e da forca, trabalhar para o surgimento de um mundo mais
justo, menos desigual e menos fraticida, mais solidario e vivo, contribuir para a eclosdo
de uma politica na escala mundial sem se desinteressar pelos particularismos, do local
ao especifico, do aqui e agora, tracando e organizando praticamente os vinculos entre
todos 0s que se inspiram nestes objetivos. (CAILLE, 2004, p. 36-37). Em outras

palavras:

Organizar um espaco de coexisténcia entre os homens que lhes
permita suplantar seus conflitos e suas divisdes, jogando e
simbolizando, mas sem pretender aboli-los — porque é pelo conflito e
no conflito que cada um afirma sua identidade e se torna sujeito — eis
qual é por definicdo (se ela existe), o papel e o sentido da democracia.
(CAILLE, 2004, p. 37).

As associacdes civis civicas sdo por exceléncias agentes do reavivamento, da
imaginacgdo, da invencdo, da exigéncia, e do novo democratico de hoje. Elas se
inscrevem também, e essencialmente, no quadro espaco-temporal e historico, mas nao
sdo, de forma alguma, limitadas. Enquanto associac@es usam o imperativo da dadiva,
mais antigo, mais geral e mais vasto que aquele da submissdo moderna a lei, e revivem
a exigéncia da democracia direta inscrita numa dimensao do localismo, do hic et nunc e
do face a face. Mas, enguanto agentes ativos do vir-a-ser no mundo da sociedade civil e
da democracia sdointerpretes, porta-vozes e promotores de uma opinido mundial.
(CAILLE, 2004, p. 38).

Porque as associagdes ndo podem estar ligadas a uma forma de poder soberano
de dominacéo, de toda maneira ndo encontrado e as quais se recusam, por vocacgao, sO
Ihes resta, para fazer bloco e se unirem, os recursos do que os catdlicos nomeariam
comunhdo e os marxistas adeptos de Gransci hegemonia: a capacidade politica de
dividir com uma grande quantidade de pessoas certa quantidade de valores.

E por meio da associacio que o mundo deve regenerar-se para se tornar
propriamente humano. Mas na prética, a associacdo cobre um campo mais restrito,
reagrupa (ou deve reagrupar) apenas os que dividem uma mesma condi¢do, mas uma
mesma condicdo determinada desta vez pelo lugar ocupado no interior ndo mais da
sociedade primeira, mas da sociedade segunda.

Sabe-se que as sociedades sé implicardo uma democracia efetiva se um nimero
significativo de associa¢Bes variadas permitirem aos individuos experienciar modos

outros de convivio e capazes de testar sua hegemonia em nome desta autonomia. Fé e
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otimismo s@o imprescindiveis para a gestacdo desta sociedade civil radicalmente nova.
Seu principio mais central e mais geral deve ser o da confianga em um espirito de
associagdo. (CAILLE, 2004, p. 18).

O setor associativo € propenso a se desenvolver plenamente se deixar de ser
instrumentalizado pelas empresas, assim como pela administracdo publica, pelos
partidos politicos e pela municipalidade, seja para fins de manipulagdes financeiras ou
para formar redes clientelistas.

Para Caille (2004) a Unica esperanca ainda aberta a renovacao de exigéncia e de
imaginacdo democraticas, como o desejo de solidariedade, passa pela edificacdo de uma
sociedade civil internacional, da qual as associagdes, as ONGs e as experiéncias de

economia solidaria representem os suportes.

2.7 As mudancas no carater do associativismono Brasil

A participacdo dos atores sociais nas politicas sociais se constitui um elemento
Vivo e atuante nas sociedades contemporaneas. E sua presenca é elemento decisivo na
consolidacdo do processo democratico, sobretudo, no que diz respeito as estruturas
locais. Como sabemos, 0 processo de participacdo desses atores passa por diversas
transformacdes ao longo do tempo, sobretudo no que diz respeito as suas formas de
manifestacdo e modo de mobilizacéo.

Nesse sentido é possivel observar que atualmente 0s movimentos sociais tém
buscado maior visibilidade nas mobilizagcbes em massa, explorado outras formas vem
de operar na construcdo de uma sociedade mais igualitaria e nas lutas contra as
injusticas sociais. E o caso das experiéncias de planejamento do orcamento participativo
e alguns programas de parcerias entre organizagOes populares, Organizacbes Né&o
Governamentais (ONGs) e 6rgdos publicos em programas na area do terceiro setor —
publico ndo estatal, em muitas cidades brasileiras.

E possivel perceber, nesses contextos, avangos em termos do equacionamento
dos problemas sociais. Os movimentos sociais entraram em novo ciclo de agdo coletiva,
constituidas agora ndo na simples contestacdo-pressdo — como nos anos de 1970, ou na
pseudonegociacdo dos anos de 1980 — mas em préticas que envolvem um agir coletivo.
(GOHN, 2008a).
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Com as novas praticas sociais, categorias esquecidas, isoladas e
desconsideradas, como criangas, adolescentes, jovens e idosos passam
também a ter direito a ter direitos. A organizacdo destes segmentos
por meio de movimentos e organizacfes sociais possibilitou a criacdo
de uma pauta de reivindicacbes que se transformaram em leis e
criaram uma nova juridizacdo para o social. O Estatuto da Crianca e
do Adolescente (ECA), a Lei da Assisténcia Social (LOAS), Estatuto
da Juventude, Estatuto do Idoso, os diferentes conselhos, colegiados e
outras estruturas de mediacdo entre o Estado e a sociedade civil, sdo
exemplos vivos da conquista e da forca da participacdo organizada.
(GOHN, 200843, p. 84).

Destaca-sem ainda a nova cultura politica que vem sendo gerada em relacao ao
espaco publico e aos temas de interesse coletivo, como meio ambiente, salde, lazer ou
temas de interesse de coletivos especificos como os portadores de deficiéncias.

Uma nova cultura politica, de base local, passou a emergir a partir de
experiéncias advindas de base. Isso tanto do ponto de vista espacial, onde o municipio
ganha proeminéncia, como a partir da pirdmide social, onde setores populares carentes e
outros segmentos sociais empenhados na construcdo de uma democracia radical fundada
em valores éticos de equidade e justica social organizaram-se em redes associativas.
Estas redes constituiram-se como comunidades politicas e passaram a reivindicar seus
direitos. (GOHN, 2008a, p. 85).

Com sentido distinto das comunidades sociais anteriores, as novas
comunidades politicas estdo exigindo também novas categorias
tedricas para dar conta deste novo fenémeno associativo, que redefine
0 proprio conceito de comunidade e faz das redes comunicacionais o
seu modo e estilo de atuar. As novas comunidades politicas unem o
agir societario, proprio da modernidade, ao agir comunitario, proprio
das comunidades baseadas nas relagdes diretas, face a face, onde a
subjetividade tem grande importancia no desenrolar das relacGes
sociais. (GOHN, 2008a, p. 85).

E fato que as ONGs da década de 1980 eram politizadas e conectadas a partidos
politicos, sindicatos e alas da Igreja progressista. Ja 0 associativismo predominante nos
anos de 1990 néo deriva de processos de mobilizacdo de massa e sim de processos de
mobilizagbes pontuais. Qual a diferenca entre elas? Nos anos de 1980, elas se
mobilizavam a partir de ndcleos de militantes que se dedicavam a uma causa segundo as
diretrizes de uma organizacdo. Na década seguinte, a mobilizacdo passa a ser com base
no o entendimento a um apelo feito por alguma entidade plural, fundamentada em
objetivos humanitérios — por exemplo, uma organizacdo internacional (Anistia,

Greenpeace), nacional (Campanha contra a Fome) ou local. Todavia, em ambos o0s
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casos € no local que se desenvolvem as formas de mobilizacdo esociabilidade. Este tipo
de associativismo ndo reivindica dos sujeitos envolvidos obrigacGes e deveres
permanentes para com uma organizacdo. A mobilizacdo se efetua independente de lagos
anteriores depertencimento, o que ndo ocorre com a militdncia dos anos de 1980.
(GOHN, 20084, p. 86).

De acordo com Gohn (2008a), o cenario da mobilizagdo e organizacdo da
sociedade civil também mudou substancialmente na década de 1990. Os movimentos
que resistiram colocaram agfes mais defensivas do que reivindicativas e adquiriram
também outra natureza, atuando mais no plano da cultura, na busca de valores
identitarios e no plano da moral, do que no plano econémico. Assim, a esséncia do
conflito social presente nos movimentos sociais se altera.

Os conflitos culturais se acirram por causa do modelo de desenvolvimento que
estava em vigor em que se tratavam todos de forma homogénea e se ignorava as
diferencas culturais. Surgem movimentos culturais ao redor de temas como género,
raca, etnia, que buscavam mais a afirmacdo do que a negacdo ou a contestacdo. A
identidade deles ndo era construida pela identificagdo comum a causa geral, mas com
uma causa especifica, do grupo. Por serem mais fechadas, centradas em si proprias, as

grandes mobilizagOes tornaram-se escassas.

Os temas das demandas situam-se no plano da ordem moral, com a
liberdade, projeto de vida pessoal, respeito aos direitos fundamentais,
dentre outros. E, usualmente, ndo tratam de reivindicacbes materiais
ou politicas propriamente ditas. Ndo objetivam mudar o curso da
Historia, nem combater a exploracdo do trabalho, nem mudar o regime
politico ou combater os detentores do capital. Eles combatem a
exclusdo e a privagdo a que estdo submetidos, combatem as elites
tradicionais e sua moral reacionaria. Buscam afirmar suas diferencas,
tratam a igualdade de forma peculiar: igualdade de acesso, de uso,
como equivaléncia, ndo como coisa homogénea, Unica, igual
propriamente dita. (GOHN, 2008a, p. 87).

Deste modo, nos anos de 1990 sdo construidas acdes com base em redes
associativas mescladas por atores coletivos remanescentes de alguns movimentos
sociais dos anos de 1980. Como exemplo desse movimento pode-se citar as ONGs dos
mais diversos tipos, entidades de classe que apoiam os setores populares, departamentos
especificos das universidades e de alguns orgaos publicos que desenvolvem atividades
em conjunto com grupos populares voltadas para a populagéo e empresas de pequeno

porte organizadas sob a forma de cooperativas. Assim, para Gohn (2008a, p. 87),
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[...] sem um entendimento dessas novas formas de representacao
popular é impossivel perceber as alteraces em relacdo aos anos 80,
até porque as formas antigas ndo desapareceram; elas coexistem em
varias localidades, como mobilizagdo e protestos de massa
desordenados ou, no pior dos casos, como préaticas clientelistas e/ou
corporativas.

O eixo articulatorio que passou a fundamentar a participacdo na década de 1990
foi dado pelo principio da identidade e da solidariedade. E ndo se trata mais de uma
identidade exclusiva de classe, construida segundo a situacdo socioeconémica e de
insercdo de individuos e grupos no processo produtivo. Para, além disso, trata-se, agora,
de uma identidade mais complexa, abrangendo cor, racga, sexo, nacionalidade, idade,
heranca cultural, religido, culturas territoriais, caracteristicas sociobioldgicas, dentre
outras. Causas humanitarias também passaram a agregar as pessoas em entidades como
a Anistia Internacional, organizacGes pela paz, contra a fome, contra a violéncia em
geral e contra as criangas e as mulheres em particular etc. (GOHN, 2008a, p. 88).

Inimeras formas de sociabilidade existentes no interior da sociedade civil,
desenvolvidas historicamente segundo valores e tradicdes culturais e que ndo se
organizaram como movimentos sociais, emergiram na cena publica dos anos de 1990. E
emergiram nessa década como forgas vivas e atuantes, formando, com as novas redes
associativas do terceiro setor (de composicdo sociopolitica de carater plural e pouco
ideologizada), um novo campo de forca democratica na sociedade. Essa paisagem se
amplia quando se acrescenta as formas de sociabilidade do mundo do lazer e do mundo
sociocultural, compondo um universo de identidades coletivas muito amplas e
diferenciadas.

Na sociedade brasileira, a construcdo da cidadania ocorre de forma inversa
aquela que se deu nos paises do chamado Primeiro Mundo. No Brasil, a promulgacéo de
leis ndo se é suficiente, visto que elas sdo insatisfatorias. Entdo, a cidadania emerge
como resultado de um processo histérico de lutas no qual as leis sdo um de seus

momentos.

A mudanga gradativa e demorada da cultura politica é fator e
resultado do exercicio da cidadania, sob a forma ativa, aquela que
opera via a participacéo do cidaddo, de forma que interfere, interage e
influencia na construcdo dos processos democraticos em curso nas
arenas publicas, segundo os principios da equidade e da justica, tendo
como parametros o conhecimento e a vontade expressa de
universalizacao dos direitos. (GOHN, 2008a, p. 89).
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Para Gohn (2008a), ainda que muito lentamente, vem se construindo no Brasil
um novo tecido social onde desponta uma nova cultura politica ao lado das antigas
formas de representacdo integradoras, assistenciais e/ou clientelistas, que ainda sdo
hegeménicas. Inicia-se um novo tempo de fazer politica na administragdo dos negdcios
publicos, a medida que surgem, a partir de novas formas de representacdo publica
popular, modelos da nova era da participacdo, agora ativa e institucionalizada. Tudo
IS0 acontece nos marcos de um panorama de profunda crise econdmica, onde se
destacam as lutas e tensdes entre velhos e novos atores sociais, em busca de espacos na

arena sociopolitica existente.
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3. CAPITULO II

EDUCACAO NAO FORMAL E EXPERIENCIAS FORMATIVAS

3.1 Uma mirada acerca das recentes reflexdes sobre educagéo nao formal no Brasil

Comumente, define-se a educa¢do ndo formal por uma auséncia, ou seja, em
compara¢do com que ha na escola (intencionalidade, planejamento, estruturacao).
Entretanto, ela tem uma especificidade propria, compreendendo inclusive seis grandes
areas de intervencdo: a aprendizagem politica dos direitos; a capacitagdo para o
trabalho; a aprendizagem de pratica para o exercicio da organizacdo coletiva; a
aprendizagem dos conteldos da escolarizacgdo formal em formas e espacos
diferenciados; a educacdo pela midia; e a educacdo para a vida através de praticas
voltadas para o autoconhecimento (GOHN, 2008a, p. 100-101).

Essa posi¢do corrobora a tese defendida por Flickinger (2009), e que aqui
estamos seguindo de perto, em que se afirma queos espacos ndo formais defendem e
materializam uma concepcdo ampliada de educacdo. Nessa esteira, as metas formativas
situam-se para além do mero dominio de cddigos instrumentais e/ou competéncias
voltadas para a qualificacdo profissional com o objetivo de atender as exigéncias do
mercado, o que contribui para reativar, em outras bases, o sentido da cidadania.

Ora, € justamente a proximidade dos espacos ndo formais de educacdo com 0s
processos de singularizacéo existencial dos sujeitos, sua implicagdo com seus modos de
viver e de agir que permitem abrir novos campos de formagdo. As experiéncias de
educacdo, realizadas nos espacos ndo formais, tem por base a confianca reciproca entre
os atores, fato que ndo deveria ser subestimado pelos sistemas formais de educacéo.
(FLICKINGER, 2009, p. 25-6).

Falar da existéncia de educagdo no interior de processos que se desenvolvem
fora dos canais institucionais escolares significa assumir uma concepcdo formativa
multidimensional complexa que ndo fica restrita tdo somente a aprendizagem de
conteudos. Como diz Gohn (2010, p. 56),

[...] estamos lidando com uma concep¢do ampliada de educacdo
relativa a todos os processos que envolvem a aprendizagem de novas
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informacbes referentes a novos habitos, valores, atitudes e
comportamentos. Este conjunto, depois de sistematizado, codificado e
assimilado pelos grupos sociais constitui elementos fundamentos para
a geracdo de novas mentalidades e novas praticas sociais,
fundamentais para a formacdo dos individuos como cidadéos.

Mais ainda: a educagdo ndo formal busca redefinir os eixos articuladores da
identidade e da solidariedade, fornecendo uma nova centralidade ao conceito de
formacgdo. Com isso, a educacdo nao formal pressup6e mudancas significativas na
forma de vivenciar a sociabilidade pela criacdo de novas formas de acdo, cuja
caracteristica principal, como ja foi pontuada, é a criagdo de um lugar de individuacdo e
de socializacdo ancorado nas relacGes de cuidado e confianga reciproca. Cuidado e
confianga emergem nesse contexto como palavras e experiéncias partilhadas que visam
a reconstruir progressivamente um sentido comum para as acbes educativas,

ressignificando os processos de aprendizagem.

O tempo da aprendizagem néo é fixado a priori e sdo respeitadas as
diferencas existentes para a absor¢do e reelaboracdo dos contedos,
implicitos ou explicitos, nos processos de ensino-aprendizagem [...] a
forma de operacionalizar estes contetdos também tem diferentes
dimensodes. (GONH, 2008a, p. 101).

Além disso, as praticas educativas ndo formais contribuem para o fortalecimento
da democracia no ambito local, pelo fato de potencializar o sentimento de
pertencimento, através do resgate da memoria coletiva dos grupos e da autoestima dos
sujeitos produzindo novas formas de solidariedade. Tudo isso em contextos onde as
formas comunitérias de convivéncia ndo mais operam, e onde os sistemas do mercado e
do Estado, por si s0s, ndo conseguem gerar igualdade e justica social para todos.
(GOHN, 2008a).

Com a globalizacdo, o Brasil passa por mudancas sociais, econdmicas, politicas,
culturais e estruturais em que o avanco da tecnologia e a denominada ‘“era da
informacgdo” disseminam-se em todas as esferas sociais, sobretudo na esfera
educacional. 1sso porque, como se sabe, o campo educacional esta inescapavelmente
sofrendo os reflexos dos modelos politicos e econémicos predominantes no pais. A
educacdo passa desse modo, a ser eixo central no discurso das reformas de estado e, ao
mesmo tempo, a ela é atribuido um papel estratégico no novo modelo de

desenvolvimento articulado pelas politicas da globalizagcdo. (GOHN, 2008a; 2010).
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Essa centralizacdo da educagdo se intensificou com a pratica do sistema
econémico neoliberal, o que implicou na valorizagdo dos processos educativos grupais.
Essa valorizagdo ocorreu principalmente ap6s acordos internacionais, com elaboragéo
de documentos que expandiram a educacdo para além da escola, com 0 objetivo de
universalizar o acesso a educacdo. (GOHN, 2009). Nesse contexto, o conceito de
Educagdo se amplia, ultrapassando os limites das instituicbes escolares formais,
passando a educacdo ndo formal a ganhar importancia e visibilidade, se estruturando

enguanto um novo campo.

Ela aborda processos educativos que ocorrem fora das escolas, em
processos organizativos da sociedade civil, ao redor de a¢des coletivas
do chamado terceiro setor da sociedade, abrangendo movimentos
sociais, organizages ndo governamentais e outras entidades sem fins
lucrativos que atuam na area social; ou processos educacionais, frutos
da articulagdo das escolas com a comunidade educativa, via
conselhos, colegiados, etc. (GOHN, 2008a, p. 07).

Desse modo, sdo multiplos os espacos onde se desenvolvem as atividades da
educacdo ndo formal como associacdes, igrejas, sindicatos, partidos politicos, nos
espacos culturais e nas préprias escolas, em espacos interativos, etc. Nesses espacos, as
praticas sociais de aprendizagem na educacdo ndo formal, ndo acontecem pela
assimilacdo de conteudos previamente sistematizados que devem ser alcancados, mas
ocorre uma aprendizagem motivada por meio da vivéncia de certas situa¢Ges-problema.
Existe um caréater coletivo, que passa por um processo de acdo grupal, vivida como
praxis real de um grupo, a0 mesmo tempo em que cada individuo constréi sua

experiéncia das aprendizagens. (GOHN, 2008a).

A educacdo se apresenta como forma de aprendizagem aos
participantes dos movimentos e associagdes; como efeito pedagdgico
multiplicador das a¢des coletivas junto a sociedade civil e a sociedade
politica; e como demandas especificas na area educacional, dentro e
fora da instituicdo escolar. [...] Os movimentos sociais, das diferentes
camadas sociais, com suas demandas, organizacOes, praticas e
estruturas, possuem um carater educativo, assimilavel aos seus
participantes e a sociedade mais ampla. Os resultados deste processo
traduzem-se em modos e formas de construcdo da cidadania politico-
social brasileira. (GOHN, 2009, p. 114).

Nos paises menos desenvolvidos, a globalizagdo aumentou a desigualdade

econdbmica e social. No Brasil, a globalizacdo aumentou a exclusdo social,
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principalmente em cidades mais periféricas. A inclusdo social nesses bairros, muitas
vezes, ocorre mediante participacdo de organizagdes da sociedade civil que estdo
presentes nas reivindicagdes e nos movimentos sociais. Dentro desse contexto, vale
salientar as defini¢cbes de educacdo formal, informal e ndo formal, discutidas pela

autora,

[...] A educagdo formal é aquela desenvolvida nas escolas, ministrada
por entidades publicas ou privadas, com contetdo previamente
demarcado. [...] A educacdo informal é a que os individuos aprendem
durante seu processo de socializacdo — na familia, no bairro, no
convivio com amigos, clube, teatros, leituras de jornais, livros,
revistas, carregada de valores e culturas préprias, de pertencimento e
sentimentos herdados. [...] Os espacos onde se desenvolvem ou se
exercitam as atividades da educacéo ndo formal sdo mdltiplos, a saber:
no bairro-associacdo, nas organizacbes que estruturam e coordenam
0S movimentos sociais, nas igrejas, nos sindicatos e nos partidos
politicos, nas Organizacbes N&do Governamentais, nos espagos
culturais, e nas proprias escolas, nos espacos interativos dessas com a
comunidade educativa. (GOHN, 2008a, p. 100-01).

Ela também ressalva que a educacdo nao formal, ndo deve ser vista, em hipGtese
alguma, como algum tipo de proposta contra ou alternativa a educacao formal, escolar.
Podendo ser complementar, mas que atue em parceria com a escola, sendo ela um
espaco concreto de formagdo com a aprendizagem de sabres para a vida em coletivos.
(GOHN, 2010, p.76).

Das vérias propostas de educacdo, a autora diferencia a educagdo ndo formal das
demais propostas educativas como, educacdo social, educacdo sdcio comunitaria,
educacdo permanente, pedagogia social, educacdo popular, etc. O objetivo da maioria
dessas se volta para os excluidos com o intuito de inseri-los no mercado de trabalho. Em
contrapartida, a educacdo ndo formal é apontada como aquela que prioriza e se volta
para a formacdo da cidadania, sem distin¢cdo de classe social, situacdo econdmica,
cultural ou religiosa, sendo para todos, homens e mulheres, para o ser humano como um
todo. Sem a intencdo de substituir ou competir com a educagdo formal, escolar.
(GOHN, 2010). Nessa perspectiva:

As categorias de analise também, se alteraram no quadro das teorias
dos movimentos sociais. Justica social, igualdade cidadania,
emancipacdo, identidade, direitos etc., passam a serem tratadas ou
substituidas por outras categorias, como capital social, inclusdo social,
reconhecimento social, empoderamento da comunidade, autoestima,
sustentabilidade, vinculos e lagos sociais, etc. (GOHN, 2010, p. 29).
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Na atualidade, algumas associagcbes, movimentos, organizagdes sociais
caminham na direcdo dos vinculos e lacos sociais. Entretanto, experiéncias formativas
no ambito da educacdo ndo formal em nosso pais ja vém ocorrendo, sob a égide de

diversas concepgdes, desde a segunda metade do século XX.

3.2 Situando o debate histérico sobre a educacéo ndo formal no Brasil

No Brasil as primeiras experiéncias de educacdo nao formal acontecem nos anos
de 1970, com a Igreja Catdlica junto com 0s grupos comunitarios e associacfes de
moradores, emanado pela Teologia da Libertacdo. A educacdo ndo formal era vista
como o conjunto de processos delineados para alcancar a participacdo do individuo e de
grupos sociais em areas denominadas extensdo rural, animacdo comunitaria,
treinamento vocacional ou técnico, educacdo basica, planejamento familiar, dentre
outras. (GOHN, 2008a).

A educac&o popular foi uma demanda presente em varios movimentos
sociais organizados. Ela se manifestava em reivindicagdes pelo ensino
noturno, por escolas profissionalizantes, etc. Entretanto, a maior fonte
de expressdo deste tipo de demanda nao foi o sistema escolar formal,
mas as chamadas organizacbes ndo formais de educagdo: a
participagdo nos clubes de maes da periferia, em lutas e movimentos
sociais organizados em torno de bens, equipamentos e Servigos
publicos e pela moradia e acesso a terra. (GOHN, 2009, p. 64),

A participacdo nesses espacos sociais da sociedade civil leva ao acimulo de
experiéncias, proporcionam nos movimentos sociais praticas que geram efeitos
diversos, como organizacdo popular, consciéncia coletiva, dentre outros. Essa
organizacdo se dava independente do Estado e nesse periodo o que articulava a
sociedade civil era a no¢do de autonomia. Os movimentos sociais populares urbanos
faziam suas reivindicacOes baseadas em interesses coletivos de diversas naturezas,
como bens e servigos publicos e moradia. A educacdo como pauta de reivindicagdo
ocupa lugar central na concepcéo coletiva da cidadania, através das praticas sociais em
curso.

Nesse momento, 0 pais passava por uma administracdo militar, a partir de um
regime politico ditatorial ndo democrético, estimulando o aparecimento de inumeras

praticas coletivas no interior da sociedade civil, que reage em busca dos direitos sociais
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negados, voltadas para a reivindicacdo de moradia, saneamento basico, saude, educacéo,
e direitos sociopoliticos. Para atuar no campo da organizagdo popular, surgem as ONGs
de luta por direitos e condi¢cdes minimas de sobrevivéncia cotidiana no que se refere as
necessidades basicas. Este campo descreveu novos aspectos as ONGs, denominadas de
ONGs cidadés e militantes. (GOHN, 2008a).

Elas tiveram presente nos anos de 1970/80 na maioria dos movimentos sociais
populares urbanos que esbogaram um panorama de participagdo na sociedade civil, em
gue novos personagens surgiram na cena publica e suas agdes, junto as organizacgdes
contribuiram inevitavelmente para declinio do regime militar e para a passagem
democrética no pais. O conceito de sociedade civil foi reconstruido com a contribui¢do
das ONGs, termo esse que teve sua origem do liberalismo e adquire novos
(re)significados mais direcionados para os direitos de grupos e menos centrados na
questdo do individuo. (GOHN, 2008b).

Foi um periodo marcado por lutas e resisténcias coletivas, em busca do resgate
de direitos da cidadania cassada e contra o autoritarismo vigente. Buscava-se alternativa
para o fim do regime militar autoritario. (GOHN, 2009, p.46). O final dos anos de 1970
destaca-se pela participacdo e organizacdo da populacdo civil na luta contra o regime
vigente no pais. Acreditava-se que a sociedade civil organizada, deveria se mobilizar
para mudar o quadro sociopolitico instituido, dominado pelos militares e por um regime
ndo democratico com politicas pablicas que privilegiavam o grande capital, levando em

consideracdo a demanda de uma classe social privilegiada. (GOHN, 2008b, p.70).

Os movimentos sociais constituem-se como um dos sujeitos
sociopoliticos presentes no associativismo no Brasil porque eles
foram, e ainda sdo, as bases de muitas a¢des coletivas no Brasil a
partir de 1970. [...] estes movimentos geraram solidariedade social e
coesdo, eles impulsionaram as pessoas sem auferirem nenhuma renda.
Eles mobilizaram ideias e valores e geraram saberes e aprendizado
coletivo. (GOHN, 2010, p. 40).

A participagdo da sociedade civil, nas organizagdes sociais, nas associagdes, nos
movimentos, gerava um saber que é adquirido na pratica, a partir de um exercicio
coletivo de Iluta, de reivindicacdo, reunido, palestra, formacdo, seminério,
proporcionando experiéncia e conduzindo a consciéncia de classe, de direitos negados.

Até os anos 1980, a educacdo ndo formal foi um campo de menor importancia

no Brasil, tanto nas politicas publicas quanto entre os educadores. A atencéo era voltada
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para educacdo formal, produzida em escola institucionalizada. Nesse periodo 0s
movimentos sociais e as associa¢des da sociedade civil organizada tiveram um papel
fundamental na formacéo social e politica dos atores neles envolvidos.

Devido ao crescimento desordenado nos anos de 1970 do setor da educacéo
formal, sua burocratizacdo e o declinio®’ geral de sua qualidade conduziram nos anos de
1980, ao ressurgimento de novas formas de educacdo popular e de experiéncia na area
da educacdo ndo formal, suscitadas pela préatica diaria de grupos sociais organizados em

movimentos e associacdes populares. (GOHN, 2009).

Os principios que embasavam 0s programas tidos como progressistas
na area da educagdo popular, particularmente o Sistema Paulo Freire,
pressupunham que “as populacdes mais marginalizadas e mais pobres
se apropriem de um novo saber-instrumento; um saber que pode ser
usado diretamente na realizacao dos objetivos sociais destas camadas”
(Branddo 1980:29). [...] Tratava-se de resgatar a dignidade do ser
humano, perdida sob as condicGes indignas de sobrevivéncia no meio
urbano do capitalismo selvagem brasileiro. (GOHN, 2009, p. 48).

Os anos de 1980 foi uma fase movimentalista dos movimentos populares, da
participacdo da sociedade civil, de acbes organizadas, de conquistas das reivindicacfes
em que as lutas antes isoladas foram estruturadas. Ocorreu a organizacdo de Varios
movimentos sociais em redes amplas com a conquista de espacos de participacao
popular que foram definidos por leis, grupos conquistaram legitimidade como sujeitos
coletivos perante a sociedade e o Estado passou a participar de acdes de negociacgdes
sobre a distribuicdo dos bens publicos coletivos. (GOHN, 2009). A educacdo ocupa
lugar no sentido coletivo da cidadania sendo compreendida sua construcdo no processo

de luta.

A questdo da cidadania ja estava posta nos anos 80, tanto nas lutas
pela redemocratizacdo — que levaram ao movimento Diretas Ja, a
Constituinte e a nova Carta Constitucional de 88, destacando a
questdo dos direitos civis e politicos —, como nas lutas populares por
melhorias na qualidade de vida urbana, quando a cidadania ganha
novo contorno como cidadania coletiva, e extrapola a demanda pelos
direitos civis para incluir outros direitos como os direitos sociais
basicos. (GOHN, 2008b, p. 75).

Durante a redemocratizacédo, a sociedade como um todo aprendeu a se organizar

e a reivindicar. Diferentes grupos sociais se organizaram para protestar contra o regime

17 Esse declinio é resquicio da administragdo dos militares no pais, no periodo da ditadura.
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politico em voga, para pedir “Diretas ja”, para exigir aumentos salariais. Volta a ter voz
a sociedade civil. A nacdo através das urnas volta a se manifestar. Os sindicatos e
associagOes passam a organizar as mais diversas categorias profissionais. Passam a
acontecer engajamentos e mobilizacdes em funcdo de nova Constituicdo para o pais,
através de grupos de pressdo e grupos de intelectuais. Do ponto de vista politico, a
década expressou o acumulo de forgas sociais que estavam represadas até entdo, e que
passaram a se manifestar. (GOHN, 2009).

No periodo de reivindicacédo, de participacdo, de luta contra o regime militar, de
negociacdo, 0s movimentos sociais, particularmente os de carater popular, foram o
fulgor que orientou o fragil avanco democratico que a sociedade civil obteve.

Nesse exercicio, o cidaddo coletivo presente nos movimentos sociais reivindica
baseado em interesses de coletividade de diversas naturezas, a cidadania coletiva se
constrdi no cotidiano através do processo, que as lutas cotidianas geram. Ela se constroi
como um processo interno, no interior da pratica social em curso, como fruto do
acumulo das experiéncias produzidas. (GOHN, 2009).

Nos anos 1990, a educacdo ndo formal se sobressai por um lado devido as
mudancas na economia, na sociedade e no mundo do trabalho, como agéncias e
organismos internacionais, como a ONU, UNESCO, e por outro com uma nova
configuracdo e um novo campo para a educacdo nao formal. Aos poucos ela passa a
fazer parte dos programas governamentais em parceria com as ONGs com finalidade
educativa. Passa-se a valorizar os processos de aprendizagem em grupos e a dar-se
grande importancia aos valores culturais. (GOHN, 2008a, p. 75).

Outra contribuicdo foi a Conferéncia Mundial da Educag¢do na Tailandia em
1990, onde se elaborou dois documentos, a saber: a Declaracdo mundial sobre educacao
para todos e o Plano de acdo para satisfazer necessidades basicas da aprendizagem.
Esses documentos ampliaram o campo da educacdo para outras dimensdes além da
escola. (GOHN, 2008a).

Por conseguinte, o acordo internacional veio a definir novos critérios que
refletem o quadro socioeconémico da sociedade civil e principalmente o educacional.
Um quadro de novas possibilidades de trabalho foi esbogado para a area da educacéo,
onde passasse a exiir a aprendizagem de habilidades extraescolares.

Com a mudanca no mercado de trabalho, a educagéo passa a ser um novo aliado
para 0os desafios que surgem com a nova ordem mundial, que se dirige para uma

sociedade individualista e competitiva. O conceito de educagédo se amplia ultrapassando
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0s muros da escola, ndo restringindo o processo de ensino-aprendizagem em escolas
formais, alcancando também os espacos da casa, do trabalho, do lazer, do
associativismo e se estruturando um novo campo para educagdo nao formal.

Por causa da préatica de uma politica econdémica excludente de carater neoliberal
e neoconservador e uma crise financeira, as ONGs cidadds militantes da década
anterior, que trabalhavam em parceria com 0s movimentos sociais, resurgem nos anos
de 1990, perdendo gradativamente autonomia financeira e também pedagdgica, re
econfigurando suas formas e estratégias de acdo. Curiosamente, nesse mesmo periodo
ocorre uma espécie de boom das chamadas ONGs e as novas entidades se reconhecem
como terceiro setor.

Ao contrario das instituicdes da fase anterior, originarias dos movimentos e
mobilizacGes populares que se colocardo contra o Estado, elas passam a enfatizar as
politicas de parceria e cooperacdo com o Estado e com o setor privado-mercantil,
através de multiplos projetos e programas educacionais. O destaque vai para o fato da
nova era que conduzia a parceria com o Estado, passar a alargar os espacos publicos no
interior da sociedade civil, democratizar o acesso dos cidaddos em politicas publicas e
contribuir para a construcao de uma nova realidade social.

O cenario sociopolitico brasileiro mostra a desarticulagdo da economia formal
pelas politicas neoliberais e deu espaco para o desenvolvimento da economia informal.
O Estado passa a gestor e controlador dos recursos, colocando a responsabilidade para a
sociedade civil organizada, atraveés de acBes em parcerias com projetos e programas
sociais com diversas organizagdes nao governamentais.

O desmonte de politicas sociais pelas politicas neoliberais, de fragmentacdo da
sociedade pela flexibilizacdo do mercado de trabalho leva ao crescimento do novo
modelo do setor informal estimulando novas exigéncias no campo da educacgédo formal e
ndo formal, em fase da globalizacdo. Com isso, uma das principais saidas as demandas
antes localizadas no setor formal foi transferida para a economia informal por causa da
crise gerada pelo desemprego, havendo uma mudanca nas atividades de militancia
politica, via pressdes sociais, ganhando centralidade no dia-a-dia das ONGs as
atividades produtivas. (GOHN, 2009). O Terceiro Setor passa entdo a atuar por meio de
projetos com prazo determinados, com grupos pequenos e focalizadas nas populagdes
tidas como vulneraveis. (GOHN, 2008b, p. 109).
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O Terceiro Setor de perfil mais corporativo, estruturado com o apoio
de grandes grupos ou companhias empresariais, atuando nas franjas da
nova economia social, segundo as regras da economia de mercado,
tende a predominar sobre as ONGs que trabalham de forma
processual, com énfase na capacidade de a sociedade se organizar e
defender seus interesses, na construgdo de novos atores sociais que
representam distintos interesses e que atuam em defesa da cidadania.
Um dos problemas dessas institui¢cbes é que seu impacto na realidade
é lento. (GOHN, 2008b, p. 113).

De tudo isso, deriva um cenario contraditério, no qual convivem entidades que
buscam a mera integracdo dos excluidos por meio da participacdo comunitaria em
politicas sociais exclusivamente compensatorias, ao lado de entidades, redes e féruns
sociais que buscam a transformacdo social através da mudanca do modelo de
desenvolvimento que impera no pais, inspirados num novo modelo civilizatério em que
a cidadania, a ética, a justica e a igualdade social sejam imperativas, prioritarias e
inegociaveis. (GOHN, 2008b, p. 113).

Ao longo dos anos 2000, foi consolidado um modelo de associativismo que se
caracterizava pela tendéncia dos grupos e movimentos sociais de criar, atuar e se
articular em rede. Sdo formados féruns, e esse modelo de associativismo se torna
protagonista das novas politicas sociais no Brasil, junto as ONGs e outras entidades do
terceiro setor. H& aqui, a retomada dos movimentos sociais que ndo haviam

desaparecido.

No campo da educagdo, no seculo XXI, entram em cena novos
sujeitos, muitos deles institucionais, como as Fundacfes e entidades
do Terceiro Setor. Estas entidades foram estimuladas pelas novas
diretrizes governamentais, tanto nacionais como internacionais, e pelo
suporte juridico que obtiveram ao final dos anos de 1990 com a Lei do
Voluntariado, ou do Terceiro Setor — que gerou a regulamentagdo de
novas regras para parceria pablico-privado. (GOHN, 2010, p.71-72).

Na area urbana, nos anos 2000, os movimentos de luta pela moradia popular séo
0s grandes articuladores e figuram como os mais organizados das mobiliza¢Ges que
ganham visibilidade na midia. Diferente de outras décadas que o movimento eclodia nas
periferias da cidade, hoje a luta pela moradia popular esta concentrada nas areas centrais
da cidade. No foco de suas demandas e na forma de organizagdo, ele continua
heterogéneo: favelas, corticos, casarbes e imoveis ocupados, moradores nas ruas,

projetos de habitagcdo ndo atendidos, entre outros. (GOHN, 2010).
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Surge entdo um novo cenario, alterando as relacGes desenvolvidas entre 0s
diferentes sujeitos sociopoliticos e culturais presentes na cena publica, como 0s
movimentos sociais, globais, anti ou alterglobalizagdo movimentos transnacionais,
entidades civis modernas, foruns, conselhos e camaras de participacéo.

Os sujeitos protagonistas ampliam suas ac6es coletivas, alterando o formato das
mobilizacOes e atuagdes — em redes. Resultando na ampliacdo dos conflitos e tensdes
sociais por causa da nova geopolitica que a globalizacdo econdmica e cultural passa a
produzir. Amplia-se 0 campo de temas e problemas sociais, permeando no universo da
cultura, da economia, das relacBes sociais e politicas dos valores morais e religiosos.
Isso tudo altera as formas e as estruturas do associativismo da sociedade civil e suas
relagbes com o Estado. (GOHN, 2010).

Neste novo milénio, 0s movimentos sociais continuam atuando na perspectiva
educativa e de aprendizagem. Tematizando e redefinindo a esfera pablica, trabalhando
junto com outras entidades da sociedade civil e politica, construindo modelos de
inovacBes sociais, na perspectiva de se constituirem como portadores de saberes.
(GOHN, 2010, p.16). Assim,

[...] as novas comunidades politicas unem o agir societario, proprio da
modernidade, ao agir comunitario, proprio das comunidades baseadas
nas relacOes diretas, face a face, onde a subjetividade tem grande
importancia no desenrolar das relacdes sociais. (GOHN, 2008a, p.85).
A educacdo ndo formal atua, ainda, na percepcdo dos individuos via complexos

processos de subjetivacdo, contribuindo para a construcdo de novos imaginarios e de
uma nova cultura politica. Nessa direcdo a Gohn (2008a), apresenta a proposta de
Touraine (1997), da escola da liberdade e criatividade, em que propde uma nova escola,
denominada de “escola do sujeito”. Nesse modelo de escola se prepara o individuo para
0 mundo da vida, e a escola deixa de ser apenas um espaco de socializacdo de
conhecimentos, e passa a contribuir para a formacao de capacidades para atuar e pensar
de forma criativa, inovadora, com liberdade. Aqui, 0s sujeitos refazem sua
personalidade para se transformarem em sujeitos capazes de preservar sua experiéncia
atraves das emocdes da vida e da forca das paixdes que se exerce sobre ela. Em outras
palavras, 0 mundo da subjetividade humana entra em acéo, no processo educacional,
com forga total, para entender a complexidade do mundo da vida. (GOHN, 2008a, p.
110).
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A autora concorda com Touraine (1997), ao mostrar a importancia da educagéo
ndo formal que designa um processo com outros campos e dimensGes. Um deles é o
campo da educagdo para a vida ou para a arte de bem viver. Dai a importancia dos
cursos de autoconhecimento, das filosofias e técnicas orientais de relaxamento,
meditacdo, alongamentos e outros. Tornando caminhos de sabedoria em estratégias de

resisténcia.

3.3 As associa¢fes como mediadoras de experiéncias formativas ancoradas numa
ideia de formacao humana

Dentro de uma perspectiva benjaminiana, um processo educativo pensado a
partir da concepcdo de experiéncia®® ultrapassa as condicées de impossibilidade de sua
propria época, preservando a abertura de sentido para uma construcdo historica coletiva,
na medida em que o sentido ndo depende apenas de uma singularidade, mas nasce de
uma profusdo de vozes, aquelas que fazem o presente, que constroem esse cenario, um
espaco para a redescoberta do passado e do futuro. (MITROVITCH, 2011).

A nocgdo de experiéncia (Erfahrung) porta um sentido formativo quando esta
radicada na valorizacdo do presente, em que o maior desafio estd na aquisi¢cdo de uma
consciéncia acerca da nossa condi¢do no presente que exige que tomemos nas maos o
contemporaneo em sua nudez. E essa nudez traduz a experiéncia contemporanea em
que,

[...] a significagdo da vida se explicita por meio das ruinas, das
auséncias, das perdas, do sofrimento e da morte, que foram negados
ou esquecidos pela trajetoria do progresso triunfante. 1sso requer uma
volta ao passado, ndo para se fixar nele de forma nostélgica, mas para
rememorar dele o que foi esquecido, recalcado, deixado de lado como
algo que ndo tem sentido e ndo cabe nos registros da historia oficial.
Essa rememoragdo do passado se d& em fungdo da transformacdo do
presente. Dessa interrupcdo do nosso presente, e das ruinas que dele
emergem, é que a experiéncia (Erfahrung) ainda pode encontrar seu
lugar. (MITROVITCH, 2011, p. 15).

De acordo com Mitrovitch (2011), a experiéncia benjaminiana, em seu sentido
pleno de Erfahrung, pode ser caracterizada como experiéncia formativa, ou seja, como

calcada na Bildung, ao compreendermos que, mesmo Benjamin dando énfase ao tempo

8 Segundo Mitrovitch (2011, p. 157), o conceito de experiéncia benjaminiano — amparado na
possibilidade de “representacdo” da modernidade em “imagens dialéticas” — corresponde & recusa da
razdo positiva, ultrapassa a dicotomia sujeito-objeto, oferecendo uma saida para o dilema praxis versus
teoria. Mediante essa concepcdo de experiéncia, um conceito de educagdo pode ser pensado, uma
educacdo, como ressalta Larrosa (2004), baseada em um sujeito passional, receptivo, aberto.
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presente, ele ndo é um pensador da Aufklarung. E embora o carater formativo da
experiéncia seja caracterizado a partir da heranca individualista moderna — Bildung
significando autoformacdo e aperfeicoamento individual, — ele ndo é privilegiado em
detrimento da exigéncia de uma memoria que sé adquire seu sentido mais fundamental
quando mergulha suas raizes no coletivo. (p.15).

Pensar a experiéncia enquanto processo de aprendizagem formativa implica o
envolvimento do sujeito em sua totalidade, na medida em que comporta as dimensdes
sensiveis, afetivas e consciéncias do ser humano. Essa experiéncia simboliza atitudes,
comportamentos, pensamentos, saber-fazer, (JOSSO, 2004) que caracterizam uma
subjetividade. Isto porque, num processo formativo o que mais importa é possibilitar,
por meio do conhecmento, uma mudanga no modo de ser e pensar do sujeito.

Por conseguinte, pode-se afirmar que uma experiéncia, entendida como um
processo de formagdo humana, deve cooperar para estender a capacidade do individuo
para olhar, perceber e compreender as coisas, se reconhecer na percepcdo do outro,
constituir sua propria identidade, distinguir as semelhancas e diferencas entre si e 0s
outros sujeitos. (RODRIGUES, 2001). Nessa perspectiva, educar compreende,

[...] acionar os meios intelectuais de cada educando para que ele seja
capaz de assumir o pleno uso de suas potencialidades fisicas,
intelectuais e morais para conduzir a continuidade de sua propria
formacdo. Esta é uma das condi¢des para que ele se construa como
sujeito livre e independente daqueles que o estdo gerando como ser
humano. A educagdo possibilita a cada individuo que adquira a
capacidade de auto conduzir o seu proprio processo formativo.
(RODRIGUES, 2001, p. 8).

Nessa mesma direcdo, Severino (2006) coloca que a educacdo ndo se resume a
um processo institucional e instrumental, mas é essencialmente um investimento
formativo do humano, seja na especificidade da relacdo pedagogica pessoal, seja no
ambito da relagdo social coletiva. Assim, quando se fala em educagéo para além de um
processo de habilitacdo técnica, o que estd em jogo é “uma auténtica Bildung, uma
paideia, formacgdo de uma personalidade integral”. (p. 621). Consequentemente, educar

integralmente significa formar o ser humano dentro de trés planos:

[...] o primeiro refere-se a construgdo simbolica da realidade, isto €, a
aquisicdo da linguagem, sem a qual ndo hd mundo humano. O
segundo refere-se a disciplinacdo da verdade e a aquisicdo de
conhecimentos e habilidades de que cada um ira se servir para atuar na
reproducdo das condi¢bes proprias de existéncia e de participacdo
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enquanto membro da sociedade. Ndo se pode ignorar que esse
processo sO se torna possivel porque o individuo ja se encontra
inserido no mundo humano que é o mundo simbodlico. O terceiro
aspecto coroa todo o processo educativo e sua duracdo se estende por
toda a vida dos sujeitos: trata-se da formac&o do sujeito Etico. Este s6
pode ocorrer pela aquisicdo do mais alto grau de consciéncia de
responsabilidade social de cada ser humano, e se expressa na
participacdo, na cooperacdo, na solidariedade e no respeito as
individualidades e a diversidade. (RODRIGUES, 2001, p. 12).

Para Rodrigues (2001, p. 13-14), é ai que se colocam os alicerces de todo
processo educacional necessario e completo. Em que deve se inserir o sujeito no mundo
social e desenvolver nele a capacidade do entendimento e do conhecimento; organizar e
promover habilidades necessarias a producdo e reproducdo das condi¢cdes prdprias de
existéncia; prepara-lo para se perceber como participe de um processo civilizatdrio, no
qual se torna responsavel pelo seu proprio bem estar e pelo bem estar dos outros.

Neste contexto, é possivel afirmar que um processo educacional que tem por
objetivo possibilitar mudangas subjetivas, deve estar ancorado numa perspectiva de
formag¢ao humana, na medida em que esta é um “processo do devir humano como devir
humanizador, mediante o qual o individuo natural devém um ser cultural, uma pessoa”.
A ideia de formacéo é aquela do alcance de um modo de ser, mediante um devir modo
de ser que se ‘“‘caracteriza por uma qualidade existencial marcada por um maximo
possivel de emancipacdo, pela condi¢do de sujeito autbnomo. Uma situacdo de plena
humanidade”. (SEVERINO, 2006, p. 621).

Essa ideia articula-se com o argumento defendido por Flickinger (2009, p. 75-
76) de que os espacos ndao formais criam oportunidades dos sujeitos experienciar
espacos de vida e modos de agir por eles mesmos escolhidos, em correlagdo com suas
necessidades e seu entendimento de uma vida autdbnoma. Estes espagos buscam
desenvolver experiéncias de formacdo diferenciadas da que é comumente oferecida
pelas instituicdes formais de educagdo as quais “tentam inserir os individuos nos
caminhos de qualificacdo prefigurados pelo mercado de trabalho e pelo mundo
econdmico em transformagao permanente”.

Flickinger (2009, p. 77) defende a importancia pedagdgica dos espagos nédo
formais de educagéo que “fazem parte integral de um sistema de formagao que nao quer
restringir suas tarefas aquela de qualificagdo instrumental de sua clientela”. Por essa
razdo, se quisermos tomar o conceito da Bildung a sério teremos que abordar também os

campos ndo formais como parte fundamental do processo de formacao.
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No entanto, ainda sdo poucas as iniciativas que buscam uma interagdo entre o
campo da educacgédo formal e ndo formal, e menos ainda uma cooperagdo em termos de
elaboracdo de conhecimentos. Por isso, ao invés de restringir de forma mutua as

responsabilidades pelo processo de formacéo, pelos sucessos e fracassos,

[...] seria importante entrosa-las melhor, saindo-se, assim, de uma
concorréncia matua em torno de uma clientela que cada vez mais
sofre em razdo dos preconceitos que ai existem, pois a formacéo
abrange — como a paidéia grega e o conceito humboldtiano da Bildung
nos ensinam — 0 ser humano na sua integra, ndo somente como
elemento funcional num sistema por ele vivido como um mundo a ele
impingido. (FLICKINGER, 2009, 79).

Nesta compreensdo, quando 0s processos educativos tomam a relacdo entre os
sujeitos como mais importante, isso pode desencadear processos de mudancas
subjetivas na vida desses sujeitos, sendo possivel pensar a formacdo humana numa

perspectiva ética. Pensando a ética como,

[...] uma ‘reflexdo propriamente filoséfica’ no sentido de que ndo
prescreve imediatamente o que é correto ou incorreto, 0 que deve ou
ndo deve ser feito aqui e agora. Pelo contrério, ela procura investigar
por que devemos agir ou ndo desse ou daquele modo. Sua funcédo é
esclarecer a respeito da melhor agdo; mas quem decide agir é o
individuo. (CANDIOTTO, 2011, p. 14).

Partindo deste mesmo entendimento Miguel Arroyo (2003), sugere que a
dimensdo ética passa pela compreensdo dos sujeitos como atores de sua propria
formacdo. Deste modo, numa acao que se quer educativa, o que estd em jogo néo é dizer
como os sujeitos devem ser educados, mas de aprender como eles se educam; nem
como ensinar-lhe mas como aprendem; nem como socializa-los, mas como se
socializam, como se articulam, como se formam como sujeitos sociais, éticos, politicos
e culturais. (ARROYO, 2003, p. 34).

Arroyo (2003, p. 34) indica que nas associagdes € possivel vislumbrar vivéncias
existenciais totais, exatamente, porque nesses espacos, 0s sujeitos vivem em torno do
que e como estdo sendo, consequentemente, todas as dimensdes de sua condigédo
existencial entram também em jogo. Ao propiciar vivéncias totalizantes, essas
experiéncias potencializam dinamicas educativas nas quais 0 ser humano emerge como

totalidade existencial.
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Nesta visdo, as associacOes se constituem enquanto mecanismo potente de
mediacdo politico-social com o objetivo de defender interesses coletivos. Desenvolvem-
se e se firmam como um dispositivo formativo vinculado as necessidades dos sujeitos
da comunidade na qual estdo imersas, servindo de instrumento de combate a excluséo e
ao elitismo politico.

Essa mesma perspectiva é partilhada por autores maussianos, a partir da nogdo
chave desenvolvida por Marcel Mauss de fato social total. Na compreensdo desses
autores o fato social total “pressupde a presenca de sistemas de reciprocidades das
atividades humanas, sustentados por um simbolismo generalizado em todos os planos
da vida”, (MARTINS, 2008, p. 16), o que indica uma concepcdo de educagédo
multidimensional e integral. Como lembra Rérh (s/d, p. 02),

[...] perpassa as reflexGes pedagégicas a ideia da integralidade da
pessoa humana enquanto fim Gltimo da educacdo. Partindo do
pressuposto de que o humano se expressa na integra das suas
possibilidades, a educagdo teria como tarefa o desenvolvimento das
mesmas de modo gradativo e proporcional.

Nesse sentido, “educar é dar, é dar conhecimentos, transmitir valores,
compartilhar saberes, regras...”” Se constitui como um ato de dadiva por natureza. Ainda
que este processo se remeta para a funcédo instrumental, ele caracteriza-se como um ato
materialmente desinteressado, associando uma funcdo simbdlica e valores morais a
funcdo instrumental da aprendizagem. Portanto, “educar ¢ dar sentido, é dar vida.
Remete a um elemento central do fato social total de Mauss”. (SABOURIN, 2009).

Nesse horizonte, nossa intencdo consistiu em problematizar as organizagdes
sociais que se caracterizam como mediadoras na constituicdo de relacbes de
solidariedade®, ou seja, organizacdes em que as relagdes que se estabelecem com o0s
sujeitos sdo mais importantes que 0s servigos que elas oferecem, promovendo processos
politico-sociais sustentados no reconhecimento dos sujeitos e das suas experiéncias

comunitarias de pertencimento.

9 por solidariedade entende-se “uma espécie de relagdo interativa que os sujeitos tomam interesse
reciprocamente por seus modos distintos de vida, j& que eles se estimam entre si de maneira simétrica”. A
solidariedade configura-se como uma espécie de concordancia no objetivo pratico, gerando “um horizonte
intersubjetivo de valores no qual cada um aprende a reconhecer em igual medida o significado das
capacidades e propriedades dos outros”. (HONNETH, 2003, p. 209).
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4. CAPITULO III

NARRANDO O PROCESSO METODOLOGICO DA PESQUISA

O respeito pelo valor e pela importancia de
cada individuo €, portanto, umas das
primeiras licdes de ética sobre a experiéncia
com o trabalho de campo na histéria oral.

(Alessandro Portelli).

4.1 A abordagem qualitativa® como elemento de compreensédo da pesquisa

Diante do que foi apontado nos capitulos anteriores, cumpre-nos explicitar,
nesse momento, os procedimentos mobilizados durante a investigacdo de campo que
procurou apreender, através de uma experiéncia educativa concreta, a atuagdo de uma
organizacdo social que mobiliza uma ideia de formacdo humana no desenvolvimento de
seus projetos educativos e sociais.

E fato que as pesquisas no campo das ciéncias humanas e sociais tém ampliado
cada vez mais seus direcionamentos na intencdo de que seja feita uma anélise adequada
a configuracdo do proprio objeto e a0 modo como o pesquisador conhece e explora a
realidade, adotando um caminho de explicitacdo da situacdo pesquisada. Deste modo, a
natureza do objeto e a concep¢do que o pesquisador tem a respeito do que é a realidade
investigada fazem surgir métodos e dados. (BAUER & GASKELL, 2002; CHIZZOTTI,
2006).

Chizzotti (2003) ao problematizar a evolucdo e os desafios da pesquisa
qualitativa nas ciéncias humanas e sociais, ressalta que esta, hoje, recobre um campo

transdisciplinar,

20 A pesquisa qualitativa é um meio para explorar e para entender o significado que os individuos ou
grupos atribuem a um problema social ou humano. O processo de pesquisa envolve as questdes e 0s
procedimentos que emergem, os dados tipicamente coletados no ambiente do participante, a analise dos
dados indutivamente construido a partir das particularidades para os temas gerais e as interpretacdes feitas
pelo pesquisador acerca do significado dos dados. (CRESWELL, 2010, p. 16).
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[...] assumindo tradi¢bes ou multiparadigmas de analise, derivadas do
positivismo, da fenomenologia, da hermenéutica, do marxismo, da
teoria critica e do construtivismo, e adotando multimétodos de
investigacdo para o estudo de um fendmeno situado no local em que
ocorre, e enfim, procurando tanto encontrar o sentido desse fen6meno
guanto interpretar os significados que as pessoas ddo a eles.
(CHIZZOTTI, 2003, p. 221).

A palavra qualitativa sugere uma densa partilha com sujeitos, acontecimentos e
lugares relacionados a objetos de pesquisa, para extrair desse convivio os significados
visiveis e latentes que s6 sdo manifestos a uma atencdo sensivel e que, apds este
discernimento, o pesquisador interpreta e traduz em um texto, cuidadosamente escrito,
com clareza e competéncia cientificas, os sentidos evidentes ou ocultos do seu objeto de
pesquisa. (CHIZZOTTI, 2003, p. 221).

Nesse contexto, o material essencial da pesquisa qualitativa ¢ a “palavra que
expressa a fala cotidiana, seja nas relagdes afetivas e técnicas, seja nos discursos
intelectuais, burocraticos ¢ politicos”. (MINAYO & SANCHES, 1993, p. 245).

De acordo com Chizzotti, (2003, p. 222), diversas correntes filoséficas e
vertentes epistemoldgicas inscrevem-se como direcBes de pesquisa, ao abrigo
qualitativo, advogando os mais diferentes procedimentos de investigacdo cientifica:
historia de vida, entrevista, observacdo participante, estudo de caso. Essas pesquisas,
por sua vez, tomam formas textuais originais, recorrendo a todos 0S recursos
linguisticos (estilisticos, semioticos) ou distintos géneros literarios, como contos,
narrativas, relatos, memorias. E estes recursos estilisticos diferenciados permitem
apresentar de forma inovadora os resultados de investigacdes, criando um excitante
universo de possibilidades.

Na mesma direcdo Creswell (2014, p. 50), apresenta uma definicdo de pesquisa
qualitativa, com énfase nos pressupostos filosoficos para a lente interpretativa e 0s
procedimentos envolvidos no estudo de problemas sociais ou humanos, na qual sugere,

de modo muito pertinente, que

[...] a pesquisa qualitativa comega com pressupostos e o0 uso de
estruturas interpretativas/tedricas que informam o estudo dos
problemas da pesquisa, abordando os significados que os individuos
ou grupos atribuem a um problema social ou humano. Para estudar
esse problema, os pesquisadores qualitativos usam uma abordagem
qualitativa da investigacdo, a coleta de dados em um contexto natural
sensivel as pessoas e aos lugares em estudo e a anélise dos dados que
é tanto indutiva quanto dedutiva e estabelece padrdes ou temas. O
relatorio final ou a apresentacdo incluem as vozes dos participantes, a
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reflexdo do pesquisador, uma descricdo complexa e interpretacdo do
problema e a sua contribuicdo para a literatura ou um chamado a
mudanga. (CRESWELL, 2014, p. 50).

Por essa razdo utilizaremos a abordagem qualitativa em nossa pesquisa, por estar
fundamentada numa relacdo dinamica entre o mundo real e o sujeito, em uma
interdependéncia entre sujeito e objeto e em um elo indissociavel entre o mundo
objetivo e subjetivo. Sabe-se que o conhecimento ndo se limita a um numero de dados
isolados, ligados por uma teoria explicativa, pois 0 sujeito-observador integra o
processo do conhecimento e interpreta os fendmenos dando-lhes significado. Como bem
nos lembra Campos (2010, p. 11), a pesquisa s6 se constitui verdadeiramente valida se,
“como a locomotiva nos trilhos, vai ao encontro do outro, se se abre para esse outro e
para 0 mundo®".

Vale ressaltar que esta abordagem esta fundamentada no campo da subjetividade
e do simbolismo, na medida em que a compreensdo das relacGes e atividades humanas,
com os significados que as animam, é fundamentalmente distinta do agrupamento dos
fatos sobre conceitos e/ou categorias genéricas oferecidas pelas observacdes e
experimentacOes e pela descoberta de leis que ordenariam o social. (MINAYO &

SANCHES, 1993). Ela realiza ainda,

[...] uma aproximagdo fundamental e de intimidade entre sujeito e
objeto, uma vez que ambos sdo da mesma natureza: ela se volve com
empatia aos motivos, as intengdes, aos projetos dos atores, a partir dos
quais as acgdes, as estruturas e as relagfes tornam-se significativas.
(MINAYO & SANCHES, 1993, p. 244).

Existem caracteristicas na pesquisa qualitativa que sdo bastante pertinentes, a
exemplo do: envolvimento do pesquisador com as circunstancias e contexto da
pesquisa; reconhecimento dos atores sociais como sujeitos que produzem suas proprias
formas de conhecimento; e, resultados analiticos como frutos de um trabalho
intersubjetivo que resulta da relacdo estabelecida entre pesquisador e sujeito.
(CHIZOTTI, 2006). Partindo deste mesmo entendimento, Pires (2008, p. 91) coloca que

esta abordagem caracteriza-se por:

2L A autora faz aqui referéncia a metafora dos trilhos da locomotiva que ainda corre pelos campos de
Minas Gerais. Eles estdo enterrados no chéo, sélidos e perenes, recebem o peso da viagem, mas cada
vagdo vai trazendo vidas, histérias, sorrisos, saudades... coisas pra contar e viver. (CAMPOS, 2010, p. 9).
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a) sua flexibilidade de adaptagdo durante seu desenvolvimento,
inclusive no que se refere a construcdo progressiva do préprio objeto
da investigacao;

b) sua capacidade de se ocupar de objetos complexos, como as
instituicbes sociais, 0s grupos estaveis, ou ainda, de objetos ocultos,
furtivos, dificeis de apreender ou perdidos no passado;

c) sua capacidade de englobar dados heterogéneos [...], ou de
combinar diferentes técnicas de coleta de dados;

d) sua capacidade de descrever em profundidade varios aspectos
importantes da vida social concernente a cultura e & experiéncia
vivida, justamente devido a sua capacidade de permitir ao pesquisador
dar conta (de um modo ou de outro) do ponto de vista do interior, ou
de baixo;

e) finalmente, por sua abertura para 0 mundo empirico, a qual se
expressa, geralmente, por uma valorizacdo da exploragéo indutiva do
campo de observacdo, bem como por sua abertura para a descoberta
de “fatos inconvenientes” ou de “casos negativos” [no sentido dado
por Weber a esses termos].

H4, nesta abordagem, muitos métodos e técnicas de coleta e analise de dados e,
entre elas, a historia oral vem ocupando espaco privilegiado no &mbito das pesquisas em
Educacdo. A justificativa para isso estd no fato deste método-fonte-técnica (ALBERTI,
2013, p. 24), possibilitar apreender o que acontece na intersecdo do individual com o
social, bem como permitir que elementos do presente fundem-se a evocagdes passadas.

Por essa razdo, ela pode ser um instrumento relevante para a analise dos dados,
na medida em que agrega experiéncias subjetivas combinadas a contextos sociais. E,
também, por fornecer fundamento consistente para o entendimento tanto do componente
historico dos fendmenos individuais quanto da compreensdo do componente individual
dos fendmenos historicos. (PAULILO, 1999).

O proximo topico apresenta uma reflexdo acerca do método em histéria oral nas
pesquisas em Educacdo. A intencdo consiste em apontar as possibilidades desta técnica
na recuperacdo das histdrias, atraves das narrativas, de pessoas e grupos sociais que
viveram a época acontecimentos e/ou experiéncias que marcaram e modificaram suas

vidas.
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4.2 Historia oral e narrativa: reflexdes sobre um campo de investigacao

E visivel o aumento consideravel de pesquisas em Educacdo, que fazem uso da

histdria oral®

como referéncia metodoldgica de suas investigacdes, tomando-a como
um recurso pedagogico potente no &mbito da formacdo dos sujeitos. Seu uso tem se
intensificado a medida que se percebe as potencialidades das narrativas, orais e escritas,
nestas pesquisas. Isto porque, com o auxilio de entrevistas, trazem a cena as histérias de
vida dos mais variados sujeitos e/ou grupos sociais possibilitando-lhes o re-contar de
suas vidas como um processo formativo.

Uma historia de vida ou mesmo a narrativa de uma experiéncia pessoal e/ou
coletiva permite que todo o aspecto formativo dos acontecimentos emerja, justamente
porque o sujeito ndo tem como evitar ser levado a esclarecer a compreensdo que tem
dessa trajetoria, assim como quais os referenciais de interpretacdo que Ihe possibilitaram
perceber, compreender e analisar 0 momento de transformacéo que relata. (GALVAO,
2005, p. 330).

A experiéncia de contar um acontecimento ou mesmo toda uma vida traz uma
perspectiva de sabedoria pratica, na medida em que nesse processo de recordacdo o
individuo preza pelo que mais importa ser transmitido aos outros como ensinamento.
Ao evocarem o passado para torna-lo transmissivel, guardando o que foi mais
expressivo para entender o presente, a partir de uma perspectiva intrinseca e subjetiva
essas historias deixam em aberto o sentido em um processo nunca definitivo.
(AMORIM & PADUA, 2010).

E fato que, ao relatar uma experiéncia profunda, também a perdemos no
momento em que ela se materializa e torna-se rigida no documento. No entanto o
siléncio também enrijese a lembranca que se paralisa e se sedimenta no fundo da
garganta. O pesquisador atento a escuta da voz e do pathos do narrador oral, que revive

0s momentos de extrema importancia em sua vida, percebe a diferenca em uma que, ao

%2 A historia oral pode ser empregada em diversas disciplinas das ciéncias humanas e tem relacéo estreita
com as categorias como biografia, tradicdo oral, memoria, linguagem falada, métodos qualitativos, etc.
Dependendo da orientacdo do trabalho, pode ser definida como método de investigacdo cientifica, como
fonte de pesquisa, ou ainda como técnica de producdo e tratamento de depoimentos gravados. N&do se
pode dizer que ela pertenca mais a historia do que a antropologia, ou as ciéncias sociais, nem tdo pouco
gue seja uma disciplina particular no conjunto das ciéncias humanas. Sua especificidade esta no préprio
fato de se prestar a diversas abordagens, de se mover num terreno multidisciplinar. (ALBERT]I, 2013, p.
24).
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mesmo tempo, produz imagens e conota a sentimento do tempo enquanto duracéo.
(BOSI, 2003, p. 48). Nao &, por conseguinte,

[...] uma linguagem de coisas (no sentido estrito de funcdo
referencial), pois 0 que se lembra sdo momentos vividos, respostas
pessoais, em suma, a melodia do passado interpretada pelo presente.
N&o é uma linguagem de coisas porque o autor da narrativa oral
coincide existencialmente com o seu sujeito; a duracdo do relato
coincide com o tempo relembrado que assim é intuido por dentro.
(BOSI, 2003, p. 48).

Verena Alberti (2013, p. 33) refletindo sobre os cuidados ao se utilizar esta
metodologia, nos alerta para o respeito ao outro, a sua visdo de mundo, suas opinides,
atitudes e posicdes. Isto porque é exatamente essa visdo de mundo que orienta sua
narrativa e que confere significados aos acontecimentos relatados. Ela é individual,
peculiar aquele narrador, porém ‘“constitui também elemento indispensavel para a
compreensdo da histdria de seu grupo social, sua geracdo, seu pais e da humanidade
como um todo, se considerarmos que ha universais nas diferengas”.

E a partir dessa premissa que assumimos a importancia desta metodologia em
nossa pesquisa, uma vez que nos possibilitou uma melhor compreensédo de analise tanto
da instituicdo que investigamos quanto da historia de vida do jovem que entrevistamos.
A finalidade foi possibilitar o desvelamento da riqueza inesgotavel do testemunho oral

em si mesmo,

[...] como fonte ndo apenas informativa, mas, sobretudo, como
instrumento de compreensdo mais ampla e globalizante do significado
da acdo humana; de suas relagdes com a sociedade organizada, com as
redes de sociabilidade, com o poder e o0 contrapoder existentes; e com
0s processos macroculturais que constituem o ambiente dentro do qual
se movem os atores e 0s personagens deste grande drama ininterrupto
— sempre mal decifrado — que é a histéria humana. (CAMARGO,
2013, p. 19).

Entendemos que os relatos em que a historia de determinadas experiéncias é
reconstruida, a partir da rememoracdo do sujeito que a vivenciou, revelam mdaltiplos
temas que estabelecem relagdes com a dimensdo temporal que da significado as fases de
sua vida (infancia, adolescéncia, juventude e fase adulta). Permite-nos também ter
acesso a um grande nimero de acontecimentos passiveis de verificacdo. E legitima

como fonte porque ndo induz a mais erros do que outras fontes documentais e histéricas,
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na medida em que o teor de uma carta ndo esta sujeita a menos distor¢des factuais do

que uma entrevista gravada. Sua diferenca reside no fato de que:

[...] ao passo que no primeiro caso a ideologia se fixa em um periodo
qualquer do passado, na historia oral a versao representa a ideologia
em movimento e tem a peculiaridade, ndo necessariamente negativa,
de “reconstruir” e totalizar, reinterpretar o fato. Tem ainda a
capacidade sui generis de inserir 0 pesquisador na organizagdo da
versdo, o que significa introjetar no documento produzido o controle
sistematico da producdo da propria fonte. (ALBERTI, 2013, p. 21).

Alinhamo-nos com Bosi (2003, p. 69) quando destaca que uma histéria de vida
ndo é feita para ser arquivada ou guardada numa gaveta como coisa, mas existe para
transformar a cidade onde ela floresceu. Pois, narrar ¢ uma forma dos seres humanos
experimentarem o mundo, relatarem historias sobre suas vidas, repensar quem sdo e
reconstruir suas identidades ao contar historias.

A necessidade de se impulsionar ou concretizar o que existe em estado oral
retido na memoria, na maioria das vezes acontece por desejo da propria comunidade,
que ndo quer “deixar morrer determinadas experiéncias e que, para isso, produz
situagdes nas quais, no tempo presente, reinventam o passado ndo revolvido”. E nessa
conjuntura que a historia oral se mostra fator relevante, um modo de manter a
experiéncia passada em estado de “presentificacdo”. (MEIHY, 2015, p. 25-26).

E por considerarmos que a histdria oral, pode ser muito rica como produtora de
novos temas, novos elementos e novas maneiras de dar sentido as experiéncias vividas
pelos sujeitos, que ousaremos usa-la como forma de saber, isto é, como meio de
apreender a esséncia de trajetorias humanas. Vale ressaltar que, a tipificacdo de
trabalhos em histéria oral como forma de saber implica,

[...] considerar, além da racionalidade e da ldgica, a estética como
guia. N&o se fala, pois, em saber como manifestacdo de
espontaneidades ou do conhecimento pelo conhecimento. Mas néo se
dispensa o prazer da captacdo das historias. (MEIHY, 2015, p. 73).

A histdria oral como forma de saber é um recurso circunspecto a utilizacdo do
conhecimento da experiéncia alheia, que se organiza com clara vocagédo para o cerne de
trajetorias humanas. Bem menos apreensiva com os “enquadramentos técnicos,
metodoldgicos ou cientificos em geral”, a obtencdo de entrevistas como modo de

“registrar, contar ou narrar, entender ou considerar casos se aproxima mais das
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estratégias ficcionais” do que exatamente da forma metddica de se registrar reivindicado

“pelos demais procedimentos académicos”. (MEIHY, 2015, p. 73).

Pensando que saber é um ato racional, premeditado, e que também
demanda procedimentos explicitos, ele pode ser definido como forma
de expressdo em que se fundem o desejo de registrar e a dimenséao
publica de histdrias que merecem divulgacdo. Juntos, esses aspectos
dimensionam uma experiéncia transmitida como objetivo final.
“Sabedoria” como forma de conhecimento diz respeito a valorizagéo
da experiéncia humana, de maneira a elevar o sentido moral da
vivéncia individual ou coletiva. Como maneira superior de
reconhecimento de vivéncias humanas, saber tem mesmo mais sentido
do que o simples registro, e as histérias ganham sentido social
exatamente por isso. (MEIHY, 2015, p. 74).

Uma das razdes que torna a historia oral como conhecimento uma vertente tdo
popular consiste no encantamento desempenhado pelas historias em geral. Pois, todos
nods gostamos de histérias e quando elas manifestam as “evidéncias da vida tornam-se
apaixonantes”. Por ser um método que requer cuidados estéticos, existem algumas areas
de conhecimento que defendem e zelam pelo conceito de “boa historia” como exigéncia
para a existéncia e justificativa do registro. Sendo assim, “uma ‘boa historia’ se
justificaria por si s0, pela singularidade, diferenga do coletivo”. (MEIHY, 2015, p. 75).

Em nosso entendimento, a histéria do jovem entrevistado por nds, se enquadra
nessa exigéncia, na medida em que é singular no modo como experienciou um projeto

educativo e ao mesmo tempo formativo.

4.3 A memdria como construcdo individual e coletiva

A memoria ndo pode ser considerada algo pronto, estatico e acabado, pois ela é
construida na relagdo com o outro que nos motiva a rememorar e é, exatamente, através
da rememoragdo que as narrativas dos sujeitos comuns podem dar visibilidade as
situacdes e as experiéncias por eles revividas e reelaboradas.

A arte de lembrar nunca deixa de ser intensamente pessoal, pois rememorar é um
processo individual que se utiliza de instrumentos socialmente criados e
compartilhados, e, por essa razdo, as memarias podem ser semelhantes, contraditorias
ou sobrepostas. Assim, pode-se apreender que as memdrias sdo singulares e a0 mesmo
tempo coletivas e sociais na medida em que manifestam valores de determinadas

comunidades em um momento historico. Em outras palavras, as memorias de cada um
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de nds sdo formadas no encontro com 0S NOSSOS VArios outros, sdo socialmente
constituidas. (GUEDES-PINTO, et. al., 2008, p. 34).

Michael Pollak em seu artigo intitulado Memoria e identidade social (1992)
destaca que a memdria € um elemento constituinte do sentimento de identidade
individual e coletiva, por ser um fator essencial do sentimento de continuidade e de
coeréncia de uma pessoa e/ou grupo social em sua reconstrucdo de si. Se a identidade
social for assimilada a imagem de si, para si e para 0s outros, existe um elemento dessas
acepcdes que fundamentalmente foge ao individuo, em consequéncia, ao grupo social —

este elemento, evidentemente, € o Outro. Consequentemente,

[...] ninguém pode construir uma auto-imagem isenta de mudanga, de
negociacgdo, de transformacdo em funcdo dos outros. A construcao da
identidade é um fenbmeno que se produz em referencia aos outros, em
referéncia aos critérios de aceitabilidade, de admissibilidade, de
credibilidade, e que se faz por meio da negociacdo direta com outros.
Vale dizer que memoria e identidade podem perfeitamente ser
negociadas, e ndo sdo fendmenos que devam ser compreendidos como
esséncias de uma pessoa ou de um grupo. (POLLAK, 1992, p. 204).

Este autor assume a ideia de identidade em seu sentido mais superficial, que é o
sentido da imagem de si, para si € para 0 outro, ou seja, a imagem que O sujeito
conquista ao longo da vida relativa a ele proprio. A imagem que constroi e apresenta aos
outros e a si mesmo, tanto para acreditar na sua propria representacao, quanto para ser
percebido da maneira como quer ser percebido pelos outros. (POLLAK, 1992).

Para Ecléa Bosi (2003), a memoria é um trabalho, na medida em que rememorar
envolve mobilizacBGes intensas dos sujeitos, que requerem esforco e dedicacdo. A
memoria € um refazer das experiéncias passadas exigindo devotamento e esforco
daqueles que se voltam as lembrangas de um tempo remoto e que, com a ajuda dos
materiais presentes em seu entorno atual, esforcam-se em um trabalho consciente de
rememoracdo. Esta autora destaca ainda a relevancia do tempo presente no processo de
rememoracao, e a importancia do mergulho na volta ao passado para a re-significagdo

de um movimento que esta em pleno processo de analise. Pois,

[...] ouvindo depoimentos orais constatamos que 0 sujeito mnémico
ndo lembra uma ou outra imagem. Ele evoca, da voz, faz falar, diz de
novo o conteddo de suas vivéncias. Engquanto evoca, ele esta vivendo
atualmente e com uma intensidade nova a sua experiéncia. [...] O
sujeito se sente crescer junto com a expressdo dessa intuicdo.
Psiquicamente e até somaticamente se sente rejuvenescido. O corpo
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memorativo recebe um Tonico e uma forcga inesperada. (BOSI, 2003,
p. 44).

A memoria oral, distante da forma unilateral para a qual se encaminham
determinadas institui¢des, “faz intervir pontos de vista contraditérios, pelo menos
distintos entre eles”, e ¢ aqui que se localiza sua maior riqueza. Ela ndo pode alcancar
uma teoria da “historia nem pretender tal fato: ela ilustra o que chamamos hoje de
Historia das Mentalidades, a Historia das Sensibilidades”. E também uma ferramenta
valiosa se almejamos compor a cronica do quotidiano. Mas é preciso ndo esquecer que
ela “sempre corre o risco de cair numa ‘ideologizagdo’ da historia do quotidiano, como

se esta fosse 0 avesso oculto da historia politica hegemonica”. (BOSI, 2003, p. 15).

Os velhos, as mulheres, 0s negros, os trabalhadores manuais, camadas
da populagdo excluida da histéria ensinada na escola, tomam a
palavra. A historia, que se ap6ia unicamente em documentos oficiais,
ndo pode dar conta das paix@es individuais que se escondem atras dos
episodios. A literatura conhecia j& estd pratica pelo menos desde o0
Romantismo: Victor Hugo faz surgir Notre Dame de Paris num
qguadro popular medieval que a histéria oficial havia desprezado.
(BOSI, 2003, p. 15).

A memdria é um trabalho sobre o tempo vivido invocado pela cultura e pelo
sujeito. Sabe-se que o tempo ndo flui de maneira uniforme, 0 homem tornou o tempo
humano em cada sociedade. Tanto as classes sociais quanto as pessoas vivem o tempo
de modos diferentes. Existe a noite serena da crianca, a noite profunda e breve do
trabalhador, a noite infinita do doente, a noite pontilhada do perseguido. Os nossos
ritmos de vida foram dominados pela sociedade industrial, que encurvou o tempo a seu

ritmo, “racionalizando” as horas de vida. (BOSI, 2003, p. 53). E hoje o0 que se tem é o

[...] tempo da mercadoria na consciéncia humana, esmagando o tempo
da amizade, o familiar, o religioso... A memdria 0s reconquista na
medida em que é um trabalho sobre o tempo, abarcando também esses
tempos marginais e perdidos na vertigem mercantil. [...] Mas a rigor, a
apreensdo plena do tempo passado é impossivel, como o € a apreensdo
de toda a alteridade. (BOSI, 2003, p. 53).

Os estudos baseados nas memorias dos sujeitos expdem diferentes falas,
dependendo dos fatores e situagdes, onde ocorre a recuperacdo das lembrancas. Em
muitos casos, aquele que esta expondo suas lembrancas, ndo o faz unicamente através

da linguagem oral e ndo exp8e somente 0 assunto que 0 pesquisador esta questionando.
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E em meio a este contexto, uma das principais (e mais bonitas) caracteristicas da
memoria que esté sendo recuperada é sua atemporalidade, pois a memdria é ahistorica, e
a recuperacdo das vivéncias ndo é feita de forma cronoldgica, linear, mas,
principalmente, através da mistura de acontecimentos de diferentes momentos do
passado. (KENSKI, 2000, p. 107-108).

A ldgica das lembrangas € a da emogdo. A narrativa mostra as
relacbes familiares, sociais, culturais..., em um sentido muito mais
amplo e complexo do que geralmente foi pedido pelo pesquisador. As
ligacBes entre os fatos, aparentemente anarquicas para o ouvinte,
possuem uma coeréncia interior que ndo pode ser captada apenas
através da leitura e da andlise do que esta sendo falado. Partindo-se
apenas da fala do narrador, j& se pode perceber as diversas vozes com
as quais ele expBe suas lembrancas do passado, 0 grau de
envolvimento emocional com o assunto, 0S momentos em que deixa
que as lembrangas tenham voz em suas falas, em verdadeiros retornos
ao passado (reproduzindo dialogos, recuperando a linguagem e as
expressdes que usavam na época) € nos momentos em que mais
friamente interpreta a situacéo ocorrida. (KENSKI, 2000, p. 108).

As vozes, que operam no resgate da memoria, vém expor a intervencao de
muitos outros fatores no momento do relato. O primeiro diz respeito a seletividade da
memoria, visto que esta é seletiva e envolve tanto as lembrangas quanto os siléncios e
esquecimentos. O que é contado é quase uma reconceitualizacdo do passado de acordo
com o momento presente. O espaco da nossa memoria é abrangente, e dele s6 uma
pequena parcela é expressa através da linguagem oral. Ainda assim, o que é relatado,
manifesta relagdes entre a singularidade do sujeito e as questdes sociais e culturais mais
amplas (valores, status, posicionamento...). (KENSKI, 2000, p. 108).

Como ja foi dito, os sujeitos ndo tém em suas memarias, uma Vvisdo estatica e
cristalizada dos acontecimentos que ocorreram no passado. Muito pelo contrario, ha
diversas possibilidades de se delinear uma verséo do passado e transmiti-la oralmente a

partir das necessidades do presente. E é exatamente nesse momento,

[...] o da narrativa de uma versdo do passado, que as lembrancas
deixam de ser memorias para tornarem-se historias. Da mesma forma
no relato oral ou escrito das memdrias, 0 sujeito busca construir uma
identidade pessoal que, em alguns casos, ndo €, exatamente, a mesma
que ele possuia no passado (e nem sempre ele sabe disso!). O que
ocorre, € que, geralmente no momento em que as pessoas vao relatar
situacOes de suas vidas, elas aproveitam para passar a limpo o passado
e construir um todo coerente, onde se mesclam situacOes reais e
imaginarias. (KENSKI, 2000, p. 109).
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Como bem esclarece Kenski (2000, p. 109), a maneira com que 0S sujeitos se
auto-referenciam na descricdo de suas memorias ndo podem ser consideradas como
estatutos de verdade. Na fecundidade e entusiasmo em que se misturam fatos reais e
imaginarios, sente-se que eles foram construidos a contrapelo, como uma visdo do
passado a partir do momento presente. Sendo assim, elas servem pouco como Historia,
no sentido tradicional de uma versao de um passado realmente vivido. Contudo, servem
muito como memoria a serem analisadas e refletidas, pois irdo contar muito da pessoa

ou situacdo, ndo somente do passado, mas, sobretudo, do presente.

4.4 A historia oral como o método da investigacdo

Quando se pensa na metodologia mais adequada para a pesquisa, & preciso ter
em mente que a mais favoravel serd sempre aquela que, ao possibilitar uma construcéo
propicia aos dados, auxilie o pesquisador a refletir a respeito da dindmica da teoria. Por
conseguinte, o0 método escolhido deve ser tanto apropriado ao objeto da investigacao e
oferecer elementos tedricos para a analise, quanto ser operacionalmente executavel.

E partindo desse pressuposto, que acreditamos ser a historia oral a metodologia
mais adequada para nossa investigacdo, uma vez que é possivel analisar qualquer tema,
desde que seja contemporaneo — isto é, desde que ainda vivam aqueles que tém algo a
dizer sobre ele —, a luz desta metodologia. (ALBERTI, 2013). Seu uso implica um
trabalho com as historias dos sujeitos que se voltam a recuperar suas memarias vividas.

Ela pode ser usada de muitas maneiras ¢ “adota uma variedade de praticas
analiticas”. Inicia-se com as experiéncias expressas nas historias vividas e contadas
pelos sujeitos e/ou grupos sociais. E consiste em reunir informacgdes por meio da coleta
das suas histdrias, relatar suas experiéncias e ordenar cronologicamente o significado
das mesmas. (CRESWELL, 2014, p. 68).

No livro Manual de histéria oral®®, Verena Alberti (2013, p. 28-32), aponta as
principais especificidades e vantagens no seu uso para dar voz e visibilidade as

memorias subterraneas de sujeitos e/ou grupos sociais. Sao elas:

2 Este livro foi publicado pela primeira vez em 1990. E resultado das préticas da equipe do Programa de
Histéria Oral (PHO) do Centro de Pesquisa e Documentacdo de Histdria Contemporanea do Brasil
(Cpdoc), fundado em 1975. Ele se vale da constante troca de experiéncias e conhecimentos nos encontros
da Associacdo Brasileira de Histéria Oral (ABHO) e da Associagdo Internacional de Historia Oral
(IOHA). A segunda edicéo foi publicada em 2004 e a terceira em 2013. (ALBERT]I, 2013, p. 11-12).



80

o Constituir, desde o principio, uma producdo intencional de documentos histéricos. Ao
invés de se organizar um arquivo de documentos ja existentes, conferindo-lhes, apds
criteriosa avaliagdo, o carater de fontes em potencial para futuras pesquisas, na historia
oral se produz deliberadamente, por meio de vérias etapas, o documento que se torna
fonte.

o A participacdo direta do pesquisador na elaboracdo do documento de historia oral
permite uma constante avaliacdo deste documento ainda durante sua constituicdo.

o A entrevista de historia oral possibilita recuperar aquilo que ndo encontramos em
documentos de outra natureza: acontecimentos poucos esclarecidos ou nunca evocados,
experiéncias pessoais, impressdes particulares, dentre outros.

o Toda uma postura com relacdo a histéria e as configuracBes socioculturais, que
privilegia a recuperacédo do vivido conforme concebido por quem viveu.

o Por fim, o fato de seu registro constituir-se um documento oral. Pois, mesmo que seja
transcrita, a entrevista de historia oral deve ser considerada em funcdo das condigdes de
sua producdo: trata-se de um didlogo entre entrevistado e entrevistador, de uma
construgdo e interpretacdo do passado atualizada atraves da linguagem falada. Nesse
sentido, € sua caracteristica se desenvolver em meio a recuos e evocagOes paralelas,
repeticOes, desvios e interrupcdes, que Ihe conferem um potencial de analise em grande
parte diverso daquele de um documento escrito: a analise da entrevista tal como
efetivamente transcorreu permite que se apreendam os significados ndo direta ou
intencionalmente expressos; permite que o pesquisador se pergunte por que a questdo x
evocou Y ao entrevistado; por que, ao falar de z, recuou para a; por que ndo desenvolveu
a questdo c assim como fez em b e sucessivamente.

Kenski (1994), refletindo a respeito dos estudos e pesquisas sobre a memoria,
aponta que estes, em sua maioria, estdo associados a temas ligados a Historia, area onde
a memoria é um objeto de estudo permanente. Entretanto, hd outros campos do
conhecimento que se dedicam a pesquisa sobre 0 mesmo tema, a exemplo da Educacéo,
na qual a memdaria é analisada com os mais distintos objetivos e praticamente em todos
0s segmentos desta area. Estes estudos sdo desenvolvidos, frequentemente, “a partir dos
pressupostos da pesquisa historiografica e tornam-se fontes relevantes de dados para os
estudiosos da Historia, e, sobretudo, da Educagdo”. (KENSKI, 1994, p. 102).

Biografias, histdrias de vida, entrevistas de histéria oral, documentos pessoais e
outros, indicam o que é potencialmente possivel em determinada sociedade ou grupo,
sem esgotar, obviamente, todas as possibilidades sociais. Mas, o que leva um
pesquisador a procurar um sujeito que tenha sido ator ou testemunha de determinado
acontecimento ou conjuntura para fazer dele um entrevistado? Certamente, a
necessidade de alguma informacdo ou conhecimento que este dispde, e que o proprio

pesquisador — ainda que muito bem informado e preparado — ndo dispde. Do contrério, é
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obvio que ndo existiria a necessidade de se empregar tempo na realizacdo de uma
entrevista. (ALBERT]I, 2004, p. 23).

As pesquisas concernentes aos efeitos da memoria em situagdes de
aprendizagem tém como um dos objetivos fundamentais a reflexdo individual ou
coletiva a respeito das influéncias deixadas por vivéncias marcantes do passado sobre a
relacdo pedagdgica entre educador e educando. E por meio dessas lembrancas que o0s
sujeitos buscam refletir “Como se sentiam na época em que viviam essas experiéncias?
O que essas experiéncias significaram em suas vidas? Que influéncias esses momentos
tiveram em suas escolhas pessoais e profissionais? ”. (KENSKI, 1994, p. 103).

Isto se faz muito importante para nds, na medida em que tivemos a pretensdo de
entender como 0 nosso colaborador apreendeu sua participagdo no Curso de Formacao
de Educadores Holisticos, desenvolvido pelo NEIMFA e como este curso o afetou e

reverberou em sua formacao enquanto sujeito.

4.5 A entrevista privilegiada na pesquisa

Uma entrevista de historia oral ndo s6 proporciona relatos de acfes passadas,
mas é em si mesmo um conjunto de a¢Ges com a finalidade de determinados resultados
— resultados estes que se espera que atuem sobre o interlocutor na propria entrevista,
bem como que repercutam para além da relacdo de entrevista, nas pessoas que a
consulte e eventualmente na sociedade como um todo. Dentro desta perspectiva, a

entrevista de historia oral,

[...] ndo se diferencia de outros documentos de cunho retrospectivo,
como autobiografias ou relatérios, por exemplo, que constituem tanto
relatos de agdes quanto acdes propriamente ditas. Sua especificidade
com relagdo a esses documentos vem do fato de as agdes que
documenta serem tanto do entrevistado quanto do entrevistador —
deste, maiores ou menores, ndo importa, mas, como ja se tornou
costume dizer, trata-se, na historia oral, de uma produgdo intencional
de documentos da parte do pesquisador. (ALBERTI, 2004, p. 114).

Para Amado (1995, p. 135) entrevistas de historia oral, tratadas como qualquer
documento histérico, e colocadas a contraprovas e andlises, fornecem “informacdes
preciosas, muitas inéditas, impossiveis de serem obtidas de outro modo”. As pesquisas
que fazem uso de fontes orais tém demonstrado a importancia dessas fontes para a

reconstituicdo de acontecimentos do passado recente.
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O tipo de entrevista a ser realizada deve estar em consonancia com o tema e a
questdo que se pretende investigar. E partindo desta compreensdo que privilegiamos, em
nossa pesquisa, a entrevista de histéria de vida, uma vez que tem como centro de
interesse o proprio sujeito na historia, abrangendo seu percurso “desde a infancia até o
momento em que fala, passando pelos diversos acontecimentos e conjunturas que
presenciou, vivenciou ou de que se inteirou”. (ALBERTI, 2013, p. 48).

A entrevista de histéria de vida guarda, em seu interior, diferentes entrevistas
teméticas®, visto que, ao longo da narrativa da trajetéria de vida, as questdes

importantes para a pesquisa vao sendo aprofundadas. Pode-se concluir que

[...] uma entrevista de historia de vida é geralmente mais extensa do
que uma entrevista tematica: falar sobre uma vida, realizando cortes
de profundidade em determinados momentos, exige que entrevistado e
entrevistador disponham de tempo bem maior do que se elegessem
apenas um desses cortes como objeto da entrevista. (ALBERTI, 2013,
p. 48).

Mesmo apresentando diferencas, esses dois modelos de entrevista implicam uma
afinidade com o método biografico: quer concentrando-se sobre um tema, quer
debrucando-se sobre a vida do pesquisado ¢ os “cortes tematicos efetuados em sua
trajetoria”. Nesses tipos de entrevistas a preocupacgdo principal ndo € o tema, mas a
trajetdria do entrevistado. (ALBERT], 2013, p. 48).

E por entendermos que sua escolha pressupde que a narracdo da vida do sujeito
ao longo da historia tenha relevancia para os objetivos da pesquisa, que optamos pela
entrevista de historia de vida. A histdria de vida, obtida através da entrevista, foi
utilizada por n6s como meio de compreender a experiéncia vivida por um dos jovens
participante da primeira turma do Cursode Formacdo de Educadores Holisticos,
desenvolvido a partir de um dos nucelos de formacdo do NEIMFA.

Em uma pesquisa de embasamento qualitativo a escolha dos sujeitos que seréo
entrevistados ndo deve acontecer predominantemente por critérios quantitativos, isto é,
por uma preocupagdo com amostragens, mas, sobretudo, a partir do significado de sua
experiéncia. Compartilhando deste entendimento, nosso entrevistado foi convidado a

contribuir com nossa pesquisa em razdo de ter participado da primeira turma do CFEH,

2 A entrevista temaética é aquela que versa prioritariamente sobre a participagdo do entrevistado no tema
escolhido. (ALBERT]I, 2013, p. 48).
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e por isso mesmo, poder nos contar como experienciou e resignificou essa atividade

formativa.

4.6 O nosso colaborador

Ao selecionarmos o0s trés jovens a serem entrevistados para a nossa pesquisa, ja
tinhamos em mente que eles trariam informacOes relevantes acerca da experiéncia
vivenciada no Curso de Formacdo de Educadores Holisticos e de suas préprias
historias de vida atreladas a essa experiéncia.

Assim, o primeiro contato que fiz com eles foi bem informal, no qual apresentei
0 contexto mais amplo da pesquisa, a problematica que seria focalizada e 0s motivos
pelos quais gostaria que eles participassem da pesquisa. Naquele momento, todos, sem
excecao, concordaram em contribuir com a nossa investigacéao.

No entanto, as entrevistas precisaram ser agendadas e reagendadas por diversas
vezes. As razdes para isso eram a impossibilidade dos mesmos em realizar as entrevistas
nas datas marcadas, por motivos pessoais e profissionais. Por fim, apenas um dos jovens
se dispbs a fazer a entrevista no periodo estipulado. Entdo, como ndo tinhamos mais
tempo para esperar a disponibilidades dos outros dois, optamos por ficar apenas com a
historia deste jovem.

Percebi que mesmo aceitando fazer a entrevista, houve certo desconforto de sua
parte em relacdo ao que seria abordado ao longo da entrevista. Imagino que isso se deu
pelo fato de ter que expor suas opinides pessoais sobre determinadas tematicas, bem
como de ter que contar sua vida.

No entanto, no dia da entrevista, ap6s um momento de conversa informal, nosso
colaborador ficou bastante a vontade para responder as questdes referentes ao roteiro de
pesquisa, bem como expOs passagens muito significativas de sua vida, de seus
sentimentos, das pessoas que lhe marcaram e da importancia do curso em sua vida. E
isto foi muito importante, pois contribuiu bastante para o enriquecimento da pesquisa.

A entrevista foi feita no dia 26 de setembro de 2015, no horério da manh& e em
uma das salas de aula do NEIMFA. Durou aproximadamente uma hora. Fizemos uso de
gravador de voz, e de um roteiro semiestruturado de questdes. Ver apéndice A, sobre o

roteiro para a entrevista.
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4.7 A andlise em histdria oral: a Transcriagdo como um caminho possivel

Ao assumir que a historia oral s6 se torna concreta quando se chega ao texto,
superando as etapas das entrevistas e da construcdo de arquivos, faz-se necessario que
haja um processo de “transcri¢do” das entrevistas de modo a assegurar um acervo
documental que sera posteriormente trabalhado pelo pesquisador.

E sabido que as entrevistas, por mais rico que seja seu conteudo, se forem
colocadas isoladas, com certeza ndo irdo falar por si sés. Porém, alinhadas, tornam-se
um procedimento propicio a indicar possiveis analises. Do mesmo modo, ndo se
sustentam, enquanto histéria oral, se forem colocadas sozinhas, tornar-se-iam téo
somente textos instituidos. A dimensdo social € realizada a partir da indicacdo de pontos
de mediacdo entre varias entrevistas ou de documentos a respeito do assunto abordado.

Uma andlise consistente, isto é, uma boa analise sugere o retorno do todo as suas
partes esséncias, de modo que esta ndo se torne a separagédo racional das entrevistas em
conjunto, mas o sentido de assuntos relevantes. Em consonanciacom este entendimento,
para a andalise da entrevista que realizamos iremos nos apoiar no conceito de

Transcriacdo®. Esse conceito, de acordo com Meihy (2015, p. 133), refere-se a uma,

[...] mutagdo, “agdo transformadora, agdo recriada” de uma coisa em
outra, de algo que sendo de um estado da natureza, se torna outro. A
beleza da palavra composta por “trans” e “criagdo” sugere uma
sabedoria que ativa o sentido intimo do ato de transcriar. Fala-se de
geracdo, mas ndo de cdpia ou reproducdo. Nem de parddia ou
imitagdo. O senso estético encontra ai colo que abriga aproximagdes
sempre evocadas entre literatura e histéria oral. Nesse sentido, aplica-
se a préatica da transformacdo do oral no escrito; a metafora da agua
que transmuda do liquido para o gasoso. A palavra também varia na
forma do oral para o escrito. E assim que se justificam as variantes de
uma mesma fonte, a palavra, que ao perder sua condicao etérea ganha
dimensdes pléasticas, viram letras grafadas.

Na compreensdo deste autor, a “traducdo” de um conteudo oral para a forma

escrita, bem como a traducdo de idiomas diferentes, ndo se resolve com uma mera

2> Na prética estética transparente nos processos de producdo literaria, essas estratégias de modificacdo
foram usadas em primeiro lugar na poesia e depois na traducdo. A mecanica que as justifica sdo
exercicios emprestados pela histdria oral. Eis, contudo a inspiracdo bésica: Ezra Pound dizia que seus
versos seriam “recriagdes”, formas corporificadas de original — fato, sentimento, impressdo — que
ganhariam matéria em letra. E reconhecia que na palavra ha duas vidas: a oral e a escrita, €, que de uma
para outra solugdo, seria preciso “traduzir”. Tendo a inspiragdo como ponto de partida, vertida em
palavra, o produto, o poema, concretizaria na beleza o sentido da mensagem, Haroldo de Campos, no
Brasil, emprestou essa ideia — de recriacdo — e dinamizou o processo, aplicando-o a traducdo de uma
lingua para a outra. A isso chamou “transcriacdo”. (MEIHY, 2015, p. 134).
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transcricdo, principalmente quando se refere a um texto subjetivo, a exemplo da poesia
e — em se tratando da histdria oral — a narrativa do entrevistado. E até que fosse possivel
tornar verbal esse método em uma teoria, dois autores, Otavio Paz e Haroldo de

Campos, se utilizaram de um exercicio comum, a saber:

O termo “blanco”, em espanhol, ndo se traduziria do espanhol para o
portugués, simplesmente, por “branco”. Essa mera transposi¢do de
idiomas gerou um texto conjunto desses dois importantes poetas,
Transblanco, que marcou definitivamente o debate sobre o tema.
(MEIHY, 2015, p. 134).

A necessidade de reformular a transcri¢do literal para torna-la compreensivel a
leitura faz surgir a transcriacdo. E fato que na transcricdo literal, muitas frases sdo
repetidas e outras sdo cortadas pelo entrevistando ou mesmo pela qualidade da
gravacdo; existem ainda palavras utilizadas de forma incorreta, por causa da propria
dindmica da fala, e da conversa informal que realizamos durante as entrevistas. Também
termos que sdo bem diferentes quando falados ou escritos, a exemplo de estrangeirismos

e girias. Desse modo,

tendo-seem mente que o cddigo oral e o escrito tém valores diferentes,
procura-se corrigir essa desigualdade através da transcriacao.
Processa-se entdo uma intensa atividade sobre o texto e a gravagao, na
qgual palavras, frases e paragrafos serdo retirados, alterados ou
acrescentados, permitindo que o nédo literalmente dito seja dito. Este
processo esta ligado a criagdo do teatro de linguagem, que é a
passagem para 0 texto da comunicagdo ndo-verbal: a emocéo
insinuada através de uma careta, de um sorriso ou de uma lagrima.
Trabalho arduo, verdadeira lapidacdo da fala, que ndo poupa a
consciéncia do historiador de dilemas éticos perante cada alteragdo,
adicdo ou corte. (MEIHY, 2015, p. 156).

De acordo com Meihy (2015, p. 157-8) é o conceito de transcriagdo que,
aplicado aos estudos de individuos, grupos ou comunidades, fornecera outra dimenséo
ao fazer das chamadas Ciéncias Humanas, levando-a ao limite da propria coesdo; em
outras palavras, “com o conceito de transcriacdo se abandona 0s estritos dominios das
Ciéncias, criando, além dos tradicionais paradigmas, outra dimensdo, no caso, de
interpretacdo do presente”.

Em outra circunstancia, refletindo a respeito da historia oral, estudiosos do
Nucleo de Estudos em Histdria Oral da USP (NEHO-USP) se utilizaram deste processo

para a analise de entrevistas de historia oral. “Com um chao firmado no uso da
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transcriacdo em histéria oral, Alberto Lins Caldas sugeriu a radicalizacdo de tal
conceito”, (MEIHY, 2015, p. 134), compreendendo todo o desenvolvimento de

construc¢ao do projeto em historia oral “como uma solucdo transcriativa”.

Assim, desde a origem da transformacéo de algo que néo seria natural
— 0 plano de recolha e formulagdo de textos — até sua devolugdo
publica, seria parte da mesma pratica transcriadora. Acrescente-se a
isso 0 sentido poético que marca os trabalhos de histéria oral. E nessa
direcdo que se assume o conceito de “transcriagdo”. Homologias: o
poema é outro e 0 mesmo, a entrevista transcriada é outra e a mesma.
(MEIHY, 2015, p. 134).

A transcria¢do nos aproxima do sentido e da intencdo original que o entrevistado
quer comunicar. E tudo vira ato de entendimento do sentido pretendido pelo emissor,
que pode ser expresso por escrito ou oralmente. Em outra dimens&o, 0 projeto como um
todo também reproduz essa intencdo. Mas, vale salientar que, essas recriacdes se
realizam dentro de regras. E as variagdes de cddigos, em particular de uma lingua para
outra, mais do que correspondéncia de palavra a palavra, implicaria complexo campo
que tranca na coeréncia, beleza e entendimento. E improvavel do “etéreo, do verbo, se
passar a materializacdo da escrita com fidelidade absoluta como se uma coisa fosse
outra”. Alids, aceitar isso significaria ousadia, na medida em que entonagdo, cacoetes,
modulagdes, ndo se registram sem alteracdes. (MEIHY, 2015, p. 135). Para Caldas
(1999, p. 04), o conceito de transcriacdo quer dizer,

[...] umaacgdo criativa geral que busca tanto as ficcionalidades
pessoais, grupais e coletivas quanto o presente como nossa matéria
fundamental, nossa ficcionalidade basica. E recriar, através dos
artificios de didlogos gravados, tanto as possibilidades do significado
(o que no fundo é dizer que ndo traduzimos nenhum significado),
quanto as flutuacbes até mesmo fisicas daquilo que é o outro:
dar vida ao presente do outro: transcriar: fazer viver uma vivéncia de
uma outra maneira, isto é, fazer fluir a vivéncia da interioridade, da
voz, para 0 mundo da escrita: buscar o espirito da vivéncia, jamais um
reflexo do vivido: criamos em conjunto um texto aberto que possa
dialogar com as aberturas das vivéncias, com a polissemia, as
multiplicidades proprias do ser social. Dai porque o texto transcriado
se liberta do seu reflexo, da sua origem, para se tornar referencia de si,
sem refletir enquanto objeto outro objeto.

A transcriacdo é desse modo, um fundamento-chave para a histéria oral, na
medida em que sendo ela utilizada nos estudos de grupos, comunidades e individuos,

deixa o0s rigorosos percursos da racionalidade e se abre as oportunas dimensdes
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subjetivas. Esta nocdo adquire novas significacBes na historia oral, porquanto indica a
“fatalidade da transcriagdo como ato de recriagdo para comunicar melhor o sentido e a
intenc¢do do que foi registrado”. (MEIHY, 2015, p. 135).

Mesmo que muitos pesquisadores se refiram a historia oral como mais um modo
de formular documento, defende-se outra histéria oral, que se enquadraria mais e
melhor no que Jerusa Pires Ferreira enuncia como ‘“comunicagdo em presenga, a
energia, o envolvimento multissensorial, que inclui, entre outras, a categoria da
fascinacdo”. (MEIHY, 2015, p. 136). Nas palavras deste autor, através do processo de

transcriacao,

[...] teatralizando-se o que foi dito, recriando-se a atmosfera da
entrevista, procura-se trazer ao leitor o mundo de sensacdes
provocadas pelo contato, e como é evidente, isso ndo ocorreria
reproduzindo-se o que foi dito palavra por palavra. [...] tem como fito
trazer ao leitor a aura do momento da gravagéo. [...] O fazer do novo
texto permite que se pense a entrevista como algo ficcional e, sem
constrangimento, se aceita essa condicdo no lugar de uma
cientificidade que seria mais postica. Com isso, valoriza-se a narrativa
enquanto um elemento comunicativo prenhe de sugestdes. [...] Nesse
procedimento, uma atitude se torna vital: a legitimag&o das entrevistas
por parte dos depoentes. (MEIHY, 1991, 30-1).

E por ser possibilidade de maltiplas leituras, as quais advém de um momento de
narracdo, de diversas escolhas das partes envolvidas, tanto no processo de didlogo
guanto na textualizacdo, que nem tem e nem exige 0os modos tradicionais de ler e
interpretar. Para uma compreensdo mais adequada dos procedimentos que envolvem
esse método, iremos explicitar, no préximo tépico, as fases que compdem a elaboracdo

do texto.

4.7.1 Os passos no processo da transcriagio

S&o as narrativas de vida que nos permite conhecer a versdo ndo oficial dos
acontecimentos, bem como compreender os fatos historicos e sociais filtrados pela otica
dos sujeitos, a partir da elaboracdo presente dos eventos passados. E a insercdo de um
determinado aspecto da vida do entrevistado dentro de uma logica narrativa mais
abrangente que nos permite entender como a memdria subjetiva captou os fatos sociais
mais amplos. (MAGALHAES, 2007, p. 28).
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Num trabalho em histdria oral, o reconhecimento do texto final, procedido pela
conferéncia e autorizacdo do colaborador, determina se 0 mesmo se identificou ou néo
com o resultado. E essa € a prova mais relevante da qualidade final do texto.

Ao se aplicar o principio elementar de que existem diferencas entre uma situacéo
(lingua falada) e outra (lingua escrita), percebe-se que o mais significativo na
transposicdo de um discurso para o outro é o sentido que, por sua vez, implica
interferéncias e desvios que consigam sustentar os critérios determinantes. Por outra
perspectiva, “a incorporagao do indizivel, do gestual, das emocdes e¢ do siléncio,
convida a interferéncia que tenha como fundamento a clareza do texto e sua forca
expressiva”. (MEIHY, 2015, p. 139).

Seguindo os procedimentos sugeridos pelo Nucleo de Estudos em Histéria Oral,
a entrevista de historia de vida passa por 04 (quatro) processos, sdo eles: gravacao,
transcricdo absoluta, textualizacdo e a apresentacdo em sua versao final que é a
transcriagéo®.

O primeiro refere-se a0 momento da entrevista propriamente dita, em que o
entrevistado nos conta sua historia que é registrada em um gravador. O segundo esta
relacionado a transcricdo literal, em que se deve reproduzir honesta e corretamente a
entrevista em um texto escrito.

A textualizacdo é uma fase intermediaria entre a transcricdo e a producdo do
documento final. Devido a impossibilidade técnica de transformar-se diretamente uma
transcricdo em um texto final pronto, fluido e compreensivel, é necessaria uma etapa
adicional (que pode ainda ser dividida em sub-etapas) na qual o pesquisador
paulatinamente mexe no texto transcrito.

Entdo se segue para a etapa final de modificacBes no texto que é a transcriacao.
Assim, o documento final em historia oral € o texto transcriado, em que sdo permitidos
acertos gramaticais, adicOes, cortes e reorganizacao textual.

Iremos utilizar, a titulo de exemplo e para ilustrar cada fase, uma entrevista de
um projeto de pesquisa sobre os “sem-terra™’.

Fase 1: Transcricdo absoluta. A transcricdo literal, apesar de extremamente

necessaria, € apenas uma etapa na elaboragdo do texto final, na medida em que o

% A explicacdo supracitada foi retirada do texto de Magalhées (2007).

70 exemplo explicitado foi retirado do livro “Historia oral: como fazer, como pensar”, de José Carlos
Sebe Bom Meihy (2015). Refere-se a uma entrevista feita por Suzana Lopes Salgado Ribeiro, durante a
realizagdo do seu mestrado intitulado “Processos de mudangas no MST: histéria de uma familia
cooperada”. Mestrado. S&o Paulo, FFLCH/USP, 2002.
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pesquisador ird reproduzir integralmente a fala do entrevistado. Nesta etapa, as palavras
sdo colocadas exatamente como foram ditas. As perguntas e respostas sdo mantidas,
assim como repetices, erros e palavras sem peso semantico. Sons e ruidos também séo

registrados.

Entrevistadora: D. Ana, me conta onde a senhora nasceu? Quando a senhora nasceu? Como
foi sua infancia?

Ana: Eu nasci em Itararé...

Entrevistadora: 4h! Aqui pertinho entdo...

Ana: E... em 12 de agosto... ... eu nasci...

Entrevistadora: E como era a familia da senhora?

Ana: A familia nossa era assim, trabalhava na roga... plantava... arrendava ou um
pouquinho de ameia também. A vida nossa era essa...

Entrevistadora: E era grande ou pequena?

Ana: Era grande, nove irméo.

Entrevistadora: Nove irm&os!...

Ana: Nove irmdos, seis irmd e trés irmdo... E todo pequeno assim, pequeno assim, tem que ir
para a roca. Eu fui com 7 anos par a ro¢ca. Como meu pai ndo tinha condigao, eu tinha que
trabalhar para tratar dos irmdos. Os mais velhos iam para roga. (gato miando muito).
Entrevistadora: E a senhora ¢é das mais velhas?

Ana: Sao trés irmas mais velhas. Os irmaos mesmo, que é homem, eram novos. Tem o cacgula
da minha mae, que agora tem 30 anos, é gémeo. Foi depois deles nascerem... Entdo tinhamos
que deixar um de nos na casa para cuidar deles. Minha mde ficou muito doente... Entdo todo
dia a gente trocava, ficava uma irma e a outra ia para a roca. A que ficava cuidava das
criangas e da casa. Entdo ndo era uma vida boa... Tinha que trabalhar na casa e na roga.
Todos os filhos tinham que trabalhar.

Entrevistadora: E o que vocés trabalhavam na roca?

Ana: Plantava feijdo, milho, arroz... So isso a gente plantava. De miudeza, plantava

melancia, meu pai gostava de plantar melancia... Mais era isso que a gente plantava.

Dai chegava na época de carpi, tinha que carpir, ia toda a criangada para a roca. S6 ndo
trabalhava quem ficava cuidando da casa. Escola pouco tivemo. Os mais novos tiveram, mas,
a irm& mais velha nem teve escola. Eu parei um ano na escola e a outra irma fez a terceira

serie. Assim, os mais novos estudaram mais. E a escola era perto... (gato miando). Ndo podia
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ir na escola, porque ndo podia ficar sem trabalhar. Acho isso ai ndo era uma boa vida. Foi
uma vida muito dura. E o pior de tudo é que eu gostava de estudar. Passei de ano, toda feliz e
ndo pude ir na escola mais. S6 foi os irmdos mais novo, porque ndo iam na roga. Mas, dos
grandes sem eStudar... Ndo é ficil, ndo!... E hoje, depois de casado voltaram a estudar. Eu
ndo quis, ja vieram atras de mim umas par de vez. Mas nao quis! J& ndo estudei quando era
crianga, estudar depois de mais velha... Eu ja, assim, ja... ndo tenho muita saude... Vou ficar
la sentada, a cabeca ja ndo é muito boa para guardar as coisas. O que aprende hoje, amanha
ndo lembra mais! Entdo ndo vou, ndo! Nunca mais quis estudar, mas meus irm&os estudam,
(telefone toca e ela ndo atende).

Entrevistadora: E os seus irmaos moram aqui por perto?

Ana: Ndo, so tenho... moram em Tatui. E em Itararé moram trés irmdaos meus e o resto tudo
mora em Tatui.

Entrevistadora: E tem algum que é assentado?

Ana: Dos meus irméos s6 tem uma irma que é assentada, entrou agora, naquela terra do
banco... vocé ja ouviu falar naquela terra do banco?

Entrevistadora: Ah! Do Banco da terra?

Ana: E do “Banco da Terra” ... Ela conseguiu.

Fase 2: Textualizacdo. Nessa fase foram eliminadas as perguntas, tirados os
erros gramaticais e reparadas as palavras sem peso semantico. Os sons e ruidos também
foram eliminados em favor de um texto mais claro e liso. Uma frase guia, chamada
“tom vital”, foi escolhida e extraida da entrevista como um todo. O “tom vital” é um
recurso usado para requalificar a entrevista segundo sua esséncia.

Parte-se do principio que cada fala tem um sentido geral mais importante, e é
tarefa de quem estabelece o texto entender o significado dessa mensagem e reordenar a
entrevista segundo esse eixo. E o “tom vital” que diz o que pode e o que ndo pode ser
eliminado do texto. No caso, do nosso exemplo, o “tom vital” da entrevista ¢ “Daqui eu

gosto!”.

Daqui eu gosto!

Nasci em Itararé, aqui pertinho... nasci no dia 12 de agosto... A nossa familia

trabalhava na roca, arrendava ou plantava de ameia... a vida nossa era essa. A vida era
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essa... Era uma familia grande, ao todo nove irmados, seis irmds e trés irmdos. Todos, mesmo
pequenos tinham que ir para a roga... eu mesmo fui com 7 anos. Todos os filhos tinham que
trabalhar. Como meu pai n&o tinha condicéo, a gente tinha que trabalhar para tratar dos
irmdos pequenos. Os mais velhos iam para a roga. Eu e mais trés irmas, somos as mais
velhas. Os irmdos homens eram mais novos. Tem os cagulas da minha mée, os gémeos que
agora tém 30 anos. Foi depois deles nascerem que minha mde ficou doente... Entdo tinhamos
que deixar um de nds na casa para cuidar deles. Mas todo dia a gente trocava, ficava uma
irmé e a outra ia para a roga. A que ficava cuidava das criangas e da casa. Ndo era uma vida
boa... Tinha que trabalhar na casa e na roga.

Na roga a gente plantava feijdo, milho, arroz... SO isso que a gente plantava. De
miudeza, melancia. Meu pai gostava de plantar melancia... Ndo tinha muita variedade, no
mais era isso que a gente plantava. Quando chegava na época de carpi, tinha que ir toda a
criangada para a roga. SO ndo trabalhava quem ficava cuidando da casa.

Por isso, escola pouco tivemos. Os mais novos tiveram, mas, por exemplo, a minha
irmd mais velha nem teve escola. Eu parei um ano na escola e a outra irma fez até a terceira
série. Os mais novos estudaram mais. E a escola era perto... Mas ndo podia ir na escola,
porque ndo podia ficar sem trabalhar. Por isso acho que minha infancia nao foi muito boa.
Foi uma vida muito dura. E o pior de tudo é que eu gostava de estudar... Passei de ano, toda
feliz, e ndo pude ir mais na escola. S6 0s irmdos mais novos puderam, porque ainda nao iam
na rog¢a. Mas os grandes ficaram sem estudar... Ndo foi facil, ndo!... E hoje, depois de
casados muitos voltaram a estudar. Eu ndo quis, ja vieram atrdas de mim um par de vezes...
Mas ndo quis! Ja ndo estudei quando era crianga, estudar depois de mais velha... Ndo tem
sentido. E também ndo tenho muita saude... Vou ficar la sentada, a cabega ja ndo é muito
boa para guardar as coisas. O que aprende hoje, amanh& ndo lembra mais! Entdo ndo vou,

ndo! Nunca mais quis estudar, mas meus irmaos estudaram.

Em Itararé moram trés irmaos meus e o resto todos moram em Tatui. Dos meus irméos
SO tem uma irma que é assentada, entrou agora, naquela terra do banco... aquele Banco da

Terra... Ela conseguiu.

Fase 3: o texto é apresentado em sua versdo final e depois de autorizado pelo
colaborador, pode compor, se necessario, a série de outras entrevistas do mesmo
projeto. Este documento final, o relato transcriado, é produto da interacdo entrevistador-

entrevistado e ndo é mais igual a aquilo que foi dito no momento da gravacao.
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Por conseguinte, se assume que o texto final da entrevista é de autoria do
pesquisador, sendo o entrevistado um colaborador para a producdo deste novo
documento. Pensando o texto final como uma obra que se faz junto, ficam validadas as
reflexdes sobre o esforco de “maquiagem” contido no procedimento escolhido. Nessa
construcdo, a interferéncia do autor ndo deve ser negada, mas explicitada. (MEIHY,
2015, p. 157). Vale ressaltar ainda que, em alguns casos, a entrevista pode se integrar
num banco de dados.

Daqui eu gosto!

Nasci em Itararé, no dia 12 de agosto de 1958. A nossa familia trabalhava na roga,
arrendava ou plantava de ameia... a vida nossa era essa: roga e plantagdo...

A gente era uma familia grande, ao todo nove irmdos, seis irmas e trés irmaos.
Quando era crianca gostava de brincar de casinha, com as coisas que a gente mesmo fazia,
coisas de barro e bonecas de sabugo de milho verde, porque tem cabelo. Meu pai ficava
bravo com a gente de estragar o sabugo. A gente inventava um monte de brinquedo, mas néo
tinha muita folga para brincar... Gostava de brincar de boneca também, mas quase nao tinha
brinquedo. Enquanto era bem pequena, sempre achava um jeito de brincar. Quando fui
crescendo um pouco, é que ndo deu mais... SO trabalhava, e quando estava em casa cuidava
dos irmdos mais novos. Entdo a gente ndo teve muito tempo...

Todos, mesmo pequenos tinham que ir para a roga... eu mesmo fui com 7 anos!...
Todos os filhos tinham que trabalhar. Como meu pai ndo tinha condi¢éo a gente tinha que
trabalhar para tratar dos irméos pequenos. Os mais velhos iam para a roca. Eu e mais trés
irmas, somos as mais velhas. Os irmdos homens eram mais novos. Tém os cagulas da minha
mae, 0s gémeos, que agora tém 30 anos. Foi depois deles nascerem que minha mae ficou
muito doente, sofrendo do pulmao. Entéo tinhamos que deixar um de nds na casa para cuidar
deles. Isso por um ano, depois minha mée foi melhorando, agora sarou, hoje € mais sadia do
que eu. Mas todo dia a gente trocava, ficava uma irma e a outra ia para a roga. A que ficava
cuidava das criangas e da casa. Ndo era uma vida boa... Tinha que trabalhar na casa e na
roga.

Na rog¢a a gente plantava feijdo, milho, arroz... S0 isso que a gente plantava. De
miudeza pepino, verdura, horta e melancia. Meu pai gostava de plantar melancia... Ndo
tinha muita variedade, no mais era isso. Quando chegava na época de carpi, tinha que ir toda
a criancada para roga. SO ndo trabalhava quem ficava cuidando da casa.

Por isso, escola pouco tivemos. Os mais novos tiveram, mas, por exemplo, a minha
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irma mais velha nem teve escola. Eu parei um ano na escola e a outra irma fez até a terceira
serie. Os mais novos estudaram mais. E a escola era perto... Mas ndo podia ir na escola,
porque ndo podia ficar sem trabalhar. Por isso acho que minha infancia ndo foi muito boa.
Foi uma vida muito dura. E o pior de tudo é que eu gostava de estudar... Passei de ano, toda
feliz com nota boa e ndo pude ir mais na escola. SO os irmdos mais novos puderam, porque
ainda ndo iam para a roga. Mas os grandes ficaram sem estudar... Ndo foi facil, nao!... E
hoje, depois de casados muitos voltaram a estudar. Eu ndo quis, ja vieram atras de mim um
par de vezes... Mas ndo quis! Ja ndo estudei quando era crianga, estudar depois de mais
velha... Ndo tem sentido. E também ndo tenho muita saude... Vou ficar la sentada, a cabeca
ja ndo é muito boa para guardar as coisas. O que aprende hoje, amanhd ndo lembra mais!
Ent&o ndo vou, ndo! Nunca mais quis estudar, mas meus irméos estudaram e estao estudando
até hoje.

Em Itararé moram trés irmaos meus e o resto, trés irmaos e duas irmas, todos moram
em Tatui. Dos meus irmaos, s6 tem uma irma que é assentada, entrou agora, naquela terra do

“Banco da Terra”... Ela conseguiu.

O processo inteiro de producdo do texto é de dialogo e transcriagdo. O resultado
final garante a individualidade da voz, o poder de recriar uma vida, o sentido ficcional
tanto do texto que lemos quanto da vida, matéria desse texto. A ideia de “suprimir as
perguntas para proporcionar ao leitor um texto corrido e facil de ser lido” ¢ a que serd o
centro da criacdo textual e a que possibilitard uma compreensao mais abrangente ndo
apenas do texto e da leitura, mas, essencialmente, daquelas dimensdes interiores, que é
imprescindivel conhecer e criar, de modo a se respeitar aquele que fala e o vivido na sua
dimensdo de sujeito, ou melhor, na tradicional dimensdo de “sujeito da historia”.
(CALDAS, 1999, p. 2).

No proximo capitulo, apresentaremos a histdria, ainda que de forma breve, da
comunidade do Coque, a paisagem de onde surge a organizagdo social Nucleo
Educacional Irmdos Menores de Francisco de Assis (NEIMFA), locus de nossa
investigacdo. Contaremos ainda, como e por quais razées o NEIMFA emerge e se faz

presente nesta comunidade.



Comunidade do Coque na década de 1970. Fonte: Jornal do Comercio.
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5. CAPITULO IV

A COMUNIDADE DO COQUE E O NUCLEO EDUCACIONAL
IRMAOS MENORES DE FRANCISCO DE ASSIS (NEIMFA):
SINGULARIDADES E DESAFIOS

5.1 ENTRE HIST(?RIAS E MEMORIAS: A COMUNIDADE DO COQUE EM
TRANSFORMACAO

A memoria é a consciéncia inserida no tempo.

(Fernando Pessoa).

Antes de nos debrugarmos na histéria do Nucleo Educacional Irmdos Menores
de Francisco de Assis (NEIMFA), faz-se importante apresentar o seu “lugar de origem”,
a paisagem de onde ele surge e se desdobra: a comunidade do Coque.

A imagem da comunidade do Coque, mostrada na pagina anterior, parece ser
para mim, nesse momento, algo que simboliza muito bem a esséncia do surgimento
desta comunidade, que iremos narrar, ainda que modo muito breve, mas préximas
paginas.

A regido, onde se localiza o Coque, comecgou a ser povoada no final do século
XI1X, tendo o processo se acelerado em dois periodos distintos, entre os anos 1940-50 e
posteriormente no decorrer das décadas de 1970-80%. A maioria das familias é
constituida por antigos moradores de municipios do Agreste e da Zona da Mata do
Estado de Pernambuco, que chegaram a regido metropolitana do Recife ha cerca de 70
anos.

Nas primeiras décadas do seculo XX, por causa do aumento populacional na

cidade do Recife, novos habitantes pobres, migrantes de outras regides de Pernambuco

%8 A histéria desta comunidade esta ligada a uma rede de mobilizacdo politico-participativa que data das
primeiras tentativas de associagdes entre 0s mocambos que povoavam a regido. Todavia, € sO a partir das
décadas de 1970/80 que a comunidade comeca a criar um modelo préprio de identidade coletiva, como
modo de obter o reconhecimento e a legitimidade de suas reivindicagdes junto aos poderes publicos.
(FEREIRA, 2007, p. 54).
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(a exemplo da zona da mata), viram-se, cada vez mais, impossibilitados de ocupar
terrenos salubres e infraestruturados na capital pernambucana. Sem conseguir enxergar
outra saida, recorreram a invasdo de terrenos, € 0 mangue onde hoje se situa a
comunidade do Coque, foi um desses lugares ocupados. Como bem nos lembra dona

Violeta?®, moradora antiga da comunidade desse lugar:

Eu nasci na comunidade do Coque. Quem veio do interior foram meus
pais. Eles aterraram a maré, que s6 era mangue e fizeram a casinha
deles. E dai eles se fixaram aqui na comunidade do Coque. Dai ja
veio os casais de 14 do interior. Faz 63 anos que eu nasci dentro da
comunidade do Coque. Nessa época a comunidade era bem menor,
nao tinha luz, ndo tinha agua. Tudo aqui era maré, o local era muito
cheio de lama, rodeado de maré. Nessa época a comunidade era bem
menor, ndo tinha luz, ndo tinha agua. As casinhas eram de tabuas, se
fazia aquelas casinhas de tabua e os que tinham uma posi¢do melhor
cobria com as telhas, quem néo tinha cobria com plastico.

Nessas areas sujeitas a inundacdes, para a construcdo dos mocambos, 0S
moradores levantavam o nivel do solo, construindo calombos ou montes artificiais. A
medida que as “pequenas coroas, ilhotas, ribanceiras ¢ bancos se tornaram escassos ou
mais distantes, comecaram a nascer os ‘cuscus’, OU Seja, 0S monticulos de terra
levantados pelo homem, dentro do mangue e com terra do préprio mangue”, servindo de
piso para seu mocambo®. (FERREIRA, 2011, p. 34). A narrativa de Bromélia®® retrata

bem essa situacao:

Para vocés terem nocdo era uma coisa absurda. A gente chegava de
oito e meia da manha, e a maré estava seca. E ai a maré ia enchendo.
Vocé estava numa casa e quando saia daquela casa pra ir até outra,

% Nomeamos de Violeta nossa entrevistada, em referéncia ao significado dessa palavra: simpatia,
respeito, sinceridade. Essa entrevista foi realizada no NEIMFA em 2011, e faz parte de um conjunto de
entrevista que realizamos com alguns moradores da comunidade do Coque e também com alguns dos
fundadores do NEIMFA. Naquele momento, nossa ideia consistia em, por meio das narrativas desses
sujeitos, elaborar um caderno de memériassobre esta comunidade, e sobre a chegada do NEIMFA ao
Coque.

%0 Desde o inicio do século XX a posse destas terras é reivindicada pelos moradores. Na década de 1940,
a situacdo se agravou com as migracdes advindas do interior do Estado. Nesta mesma época o Governo
Federal firmou um contrato, como municipio do Recife, no intuito de garantir o repasse das terras para a
populacdo. Mas essas terras s viriam a serem cedidas no final dos anos de 1978, sob a condi¢do de serem
realizadas obras de urbanizacao da &rea, e inclusdo da regido no plano de desenvolvimento da cidade de
Recife.

31 Nomeamos de Bromélia nosso entrevistado, em referéncia ao significado desta palavra: inspiracio e
resisténcia. Esta entrevista faz parte do conjunto de entrevista que realizamos em 2011 no NEIMFA. cf.
nota de rodapé 30.
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ja ndo tinha mais rua, ja era um rio. Sé que um rio da maré de esgoto.
Entéo vocé tinha que entrar com a agua no joelho pra poder chegar a
casa da outra pessoa. As vezes a gente tinha que ir passando por
dentro de vérias casas para poder encontrar um lugar pra atravessar.
Porque as pessoas moravam de fato nessas palafitas. Nesse
movimento, quando a maré estava seca perecia que era rua, mas
quando a maré enchia vocé via que ndo tinha rua.

Essas invasfes foram responsaveis pelas ocupacGes de mangues, alagados e 0s
morros que circundam a regido metropolitana do Recife. Com o passar do tempo, esses
moradores passavam a consolidar o solo artesanalmente. Pegavam a lama e botavam em
caixas de verduras para secar. Parafraseando o documento da URB, as areas como o
Coque e Brasilia Teimosa foram tomadas das aguas pelo aterro paciente e corajoso dos
seus moradores. (FERREIRA, 2011, p. 34-35).

E foi assim que, ao longo do século XX, a regido foi sendo gradativamente
aterrada por pessoas advindas de outros bairros do Recife, fazendo surgir “novos donos”
reclamando a posse da terra. Entdo, pressionada pela mobilizagdo constante da
comunidade, em 1979 o prefeito da cidade do Recife editou um Projeto de Lei no qual
constava o prazo de cinco anos para a total urbanizacdo da comunidade do Coque.

Em um curto espaco de tempo, esta comunidade passou a figurar como um dos
principais eixos de mobilizagdo social da Prefeitura do Recife. Varias agdes foram
realizadas simultaneamente: um plano emergencial de limpeza; um dentista foi alocado
em uma Kombi para atender as criancas da comunidade; a iluminacdo de algumas ruas
foi melhorada; no ambito educacional, foi organizada a infraestrutura da Escola
Municipal Professor José da Costa Porto, que passou a atender as criangas, 0S
adolescentes e os jovens no ensino fundamental 1 e 2; foram instalados também cursos
profissionalizantes para as mulheres da comunidade; e na area de esporte e lazer, foi
criada uma equipe de futebol de saldo e um grupo de lideranca de jovens. (FERREIRA,
2007, p. 55).

O acelerado e desordenado crescimento da comunidade, levou a midia local a
direcionar seu olhar para este lugar, no entanto, a partir de um discurso perverso e

pejorativo. No dia 06 de janeiro de 1980, um jornal de grande circulagéo noticiou:

[...] o surgimento de mais uma favela na regido do Coque: a Realeza:
“O nome é bem pomposo para 0 mais recente ajuntamento de
mocambos, surgido pelo processo de invasdo. Tomado de empréstimo
de uma empresa de transporte da redondeza, o conjunto de casas de
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tabuas ja se apresenta bastante numeroso”. (Didrio de Pernambuco —
06/01/1980 apud FERREIRA, 2007, p. 55).

A invasdo tornou-se o novo foco de tenséo entre a comunidade e o Poder
Publico. Entdo, funcionarios da Prefeitura e policiais do Exercito foram enviados para a
localidade, visando evitar novas construcbes na area. Alguns barracos foram
derrubados, mas apesar das ameacas a invasdo continuou e novas habitacbes foram
construidas.

Diante do aumento acentuado dessas invasdes, 0 Governo do Estado, através da
Secretaria do Trabalho e Ac¢do Social, promulgou um novo plano de acdo que
denominou de Pro-migrante. A intencdo era tentar conter o fluxo migratério para o
centro da cidade do Recife. Concomitante a esse projeto, as Secretarias de Assuntos
Juridicos e Urbanismo da Prefeitura do Recife, realizaram estudos para adaptar a
legislacdo local a lei do loteamento urbano do Governo Federal (Lei n°® 6766/77), na
medida em que esta lei determinava o disciplinamento da venda de loteamentos ou
desmembramentos de &reas que ndo estivessem regularizadas, prevendo punicoes
rigidas para os invasores de terra. (FERREIRA, 2007, p. 55).

Entdo, em agosto de 1980, a comunidade do Coque tornou-se uma ZEIS (Zona
Especial de Interesse Social), através de Decreto Municipal n°. 11.670/1980. Mas,
mesmo com um Plano Diretor, desde essa época, a qualidade de vida no bairro e o
atendimento das necessidades basicas de infraestrutura, satde, educacdo, saneamento,
esporte, lazer e seguranca, continuam muito aquém das demandas solicitadas pelos
moradores aos 6rgaos publicos responsaveis. Atrelado a isso esta a fama de comunidade
mais violenta da regido metropolitana do Recife.

E todas as mudancas que esta comunidade conseguiu estruturar nela mesma, sem
duvida, veio da forca da propria comunidade, tem haver com a maneira como ela

mesma se articula e se institui.

5.1.1 A construcdo perversade “lugar perigoso” em torno da comunidade do
Coque

Historicamente, a “fama” de comunidade violenta remonta ao final do século
XIX, quando os jaguncos — homens armados responsaveis pela vigilancia das
mercadorias vindas do Sertdo e da Zona da Mata para o Porto do Recife — passaram a se

alojar na regido. Com a estabilizacdo do setor comercial, muitos desses jaguncos
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fixaram-se definitivamente nesta area. A partir de um processo de ocupacéo espontanea,
“deram inicio a constru¢do dos chamados mocambos. Alguns chegaram inclusive a
mudar de “profissdo”, passando a atuar como pequenos comerciantes”. (FERREIRA,
2011, p. 28).

No século XX, entre as décadas de 1950/60, o Coque continuou com este
estigma tanto pela agdo de movimentos populares resistentes a ditadura militar quanto
pela acdo de criminosos. Entre os anos de 1970/80, uma nova onda de violéncia,
relacionada agora a juventude, foi largamente explorada pelos meios de comunicagéo. O
Coque era associado a imagem do jovem José Everaldo Belo da Silva, mais conhecido
como Galeguinho do Coque, nascido na Zona da Mata Sul de Pernambuco®.

Procurado pela policia em quatro Estados brasileiros, passou quatro anos de sua
vida refugiado nesta comunidade. Esse jovem contribuiu de forma significativa para a
ideia de que os moradores protegiam criminosos, e tornou-se o0 caso mais desafiador

para a policia ndo s6 do Pernambuco, mas de todo o Nordeste.

“Galeguinho do Coque” ja surge como um personagem “midiatico”,
ocupando o espaco da imprensa local e promovendo a “fama” que o
Coque carrega até os dias atuais. Em meados dos anos de 1970, José
Everaldo Belo da Silva, considerado um menino “boa pinta e muito
inteligente”, natural de uma familia de agricultores de Sao Benedito
do Sul (a 180 km do Recife), mudou-se para o Recife. A partir dos 16
anos, ele passou a praticar pequenos furtos na regido comercial-
portuaria. Em pouco tempo, ele se tornou conhecido pelos assaltos e
crimes cometidos, inclusive fora do estado de Pernambuco.
(FERREIRA, 2007, p. 44).

Todavia Galeguinho conseguiu implantar outro modo de praticar suas atividades
criminosas. Sua atuacdo, e também de todo o seu grupo, era externa a comunidade do
Coque, sendo utilizada apenas como uma espécie de refagio. O siléncio da populagdo
local era retribuido com a auséncia de crimes. Mais ainda. Suas praticas criminosas nao
impediam o florescimento de um espaco publico associativo. Prova disso é o nimero de

organizagOes comunitarias que surgiu nessa epoca, e que, de acordo com as liderangas

%2 Nos jornais das décadas de 1970/80, é possivel identificar duas fases na vida de José Everaldo Belo da
Silva, popularmente conhecido como Galeguinho do Coque. Em um primeiro momento, apavorou a
populacdo por causa de seus assaltos @ mdo armada. Noutro, ap6s sua prisdo, ressurgiu convertido a
religido protestante; abriu um pequeno comércio no bairro do Jorddo Alto e conseguiu um emprego na
Camara de Vereadores do Municipio de Jaboatdo dos Guararapes/PE. Voltou a ser destaque na midia com
suas declaracdes de que o crime ndo compensa. Anos mais tarde foi encontrado morto no municipio de
Moreno com uma Biblia ao lado. Dentro dela, escondido entre as paginas escavadas, um revolver calibre
38. As investigagdes ndo foram concluidas e o motivo da morte permaneceu indeterminado.
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da comunidade, jamais sofreram qualquer tipo de influéncia, na medida em que sua
Unica preocupacdo era de ndo ser entregue aos Orgdos de seguranca. Embora o
exterminio e 0 uso da violéncia fossem uma constante no seu grupo, os moradores da
comunidade raramente eram envolvidos nos conflitos. Mesmo tendo jovens menores de
idade envolvido em seu grupo, ndo 0s cooptava. Muito pelo contrario, 0s que se
envolviam eram visto pelos moradores do Coque, como 0s que ja sabiam o que queriam
ser. (FERREIRA, 2007, p. 45).

No inicio dos anos de 1990, as imagens veiculadas sobre a comunidade do
Coque sofrem um deslocamento. Passasse a dar énfase aos fatos relacionados com a
violéncia propriamente dita, ressaltando-se 0 nimero de pessoas mortas ou assaltadas na
comunidade e em seu entorno, e, sobretudo, na crueldade com que esses atos sdo
realizados. Com a presenca cada vez maior de pessoas de outros bairros para obter e/ou
consumir drogas, desencadeasse um processo de disputa acirrada entre as varias
gangues pelo controle do trafico na comunidade. E a comunidade mais uma vez volta a

cena com,

[...] a fama de bairro violento, sendo popularmente conhecida como a
“Boca” em referéncia ao comércio de drogas ja bastante ativo na
localidade. Até o inicio de 1996, quem dominava a area, com 0
comercio de maconha, era um jovem conhecido como “Marco da 12”.
Com sua morte, em um conflito com a policia no ano de 1997,
desencadeou-se uma nova disputa pelo dominio total da areaentre os
grupos de “Nego-Pé-de-Quenga”, lider da gangue da Vila ou llha de
Jesus; “Quel”, da Realeza; “Pedro Pezdo”, da Vila, localizada no
centro do Coque; e os remanescentes do grupo do proprio “Marco da
12”. (FERREIRA, 2007, p. 48).

Entdo em 1998, os orgdos de seguranca publica da prefeitura do Recife
desencadeou um conjunto de acGes de repressdo para captura 0s principais lideres do
trafico de drogas na comunidade e para desarticular suas redes criminosas. Nos
confrontos com a policia, alguns foram presos, muitos morreram e outros conseguiram
fugir. Pouco tempo depois, aqueles que foram presos acabaram libertados por falta de
provas, retornando para a comunidade e reconstruindo seus grupos de uma forma ainda
mais agressiva.

Nessa nova configuracdo dos grupos criminosos na comunidade, o envolvimento
dos sujeitos com a criminalidade se d& cada vez mais cedo: torna-se comum encontrar
jovens na faixa etaria dos 20 e até 17 anos liderando esses grupos dentro comunidade.

No inicio dos anos 2000, esses novos “lideres” direcionam suas atividades para assaltos
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no entorno da comunidade. Ha, entdo, uma inversao no que diz respeito ao trafico de
drogas: os grupos passam de comerciantes a consumidores, desmanchando parcialmente

as redes de narcotréafico.

A influéncia dessas “redes criminosas” e seus lideres passa a fazer
parte do processo de socializagdo das criancas e adolescentes,
inclusive no sentido de uma socializagdo priméria, pois muitos dos
individuos envolvidos sdo pais, tios, irmdos, primos e amigos. A
matriz da criminalidade no Coque assume, portanto, uma
caracteristica peculiar: ela envolve, cada vez mais, a participacdo ativa
e precoce de adolescentes e jovens nas redes do crime como um meio
econémico de vida e como um estilo cultural, ou seja, uma forma de
integracdo social. Esse fendmeno altera as regras de reciprocidade,
reconhecimento e pertencimento na vida local, disseminando uma
crise generalizada dos modelos socializadores adotados pelas geragaos
mais velhas, incluindo pais, professores e lideres comunitarios.
(FERREIRA, 2007, p. 49).

E esse novo cenario influenciou bastante no funcionamento das escolas dentro
da comunidade, uma vez que se tornaram alvo constante da violéncia das gangues
juvenis. Essa situacdo reverberou de forma muito negativa na formacdo escolar das
criancas, adolescentes e jovens, uma vez que eram impossibilitadas de frequentar as
aulas por causa dos tiroteios constantes. Outro problema que as escolas tiveram de
enfrentar foi com o porte ilegal de armas e o consumo de drogas por parte dos
estudantes. (FERREIRA, 2007).

Todos esses problemas enfrentados pelos moradores do Coque refletem na
imagem negativa que a comunidade carrega. E essa imagem atravessa todos os demais
problemas sociais e, consequentemente, agrava o circulo de exclusdo sofrido por seus
moradores, gue terminam sendo mais estigmatizados do que os moradores de lugares
com indices mais elevados de violéncia, mas que representam menor risco no

imaginario social do Recife.

5.1.2 As intervencdes publicas na comunidade do Coque

Situemos agora o cenario geografico onde se localiza a comunidade do Coque:
ela encontra-se a cerca de 2,5 km do centro do Recife e a 3,5 km do bairro de Boa
Viagem, entre os ambientes da planicie e o litoral. Faz fronteira com os bairros de llha
do Leite, Coelhos, Ilha do Retiro, Sdo Jose e Afogados. Essa regido € caracterizada

como “baixo estuario” em fungdo das marés que lhe circunscrevem. Na verdade, trata-
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se, de uma ilha. A chamada “Ilha Joana Bezerra” ou antiga “Ilha de Ana Bezerra”
(nome de uma antiga moradora da &rea). O acesso e feito pela Av. Agamenon
Magalhdes em direcdo a Estacdo do Metrd Joana Bezerra. Vemos entdo que o Coque
estd assentado no coragdo do Recife, mas, isso ndo é suficiente para que o poder publico
Ihe garanta a infraestrutura e atendimento basico necessario e de direito, muito pelo
contrario.

O Censo 2010 do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) estima
que a populacdo seja de aproximadamente 12.629mil habitantes, distribuidos em uma
area territorial de 87 hectares. Todavia, levantamentos diretos realizados pela Empresa
de Urbanizacdo do Recife (URB), através da Diretoria de Integracdo Urbanistica,
indicam uma populagdo de aproximadamente 40.000 habitantes distribuidos em 134
hectares. 1sso mostra que a populacdo € bem numerosa, e que sem o0s devidos
atendimentos bésicos (saneamento, saude, educacédo, lazer, seguranca) torna-se dificil
morar neste lugar.

Outra estatistica ruim € esta comunidade ocupar um dos ultimos lugares
no ranking de Desenvolvimento Humano recifense®. Seu indice de pobreza ser um dos
mais altos da Regido Metropolitana do Recife, pois mais de 50% da populacdo deste
lugar vive com renda mensal entre 130 e 260 reais, numero muito abaixo da média
estadual, de acordo com dados do Mapa do Fim da Fome Il de 2004**. E apenas 68,9%
de seus domicilios terem &gua encanada e menos de 1% da area possuir saneamento
bésico.

Ainda que apenas 13% dos moradores da comunidade correspondam a
populacdo juvenil. O que chama a atencdo é: os adolescentes entre 15 e 17 anos 12%
sdo analfabetos e menos de 60% estdo na escola. Ja os jovens entre 18 e 24 anos 0
indice de analfabetismo é de 13%, e apenas 0,8% deles completou 12 anos de estudo®.
Esses indices sociais negativos tém influenciado ainda mais na descriminagéo sofrida

pelos jovens desta comunidade. Atlas do Desenvolvimento Humano na Regi&o Metropolitana do

Recife

3 Atlas do Desenvolvimento Humano no Brasil. Recife/PE, 2015.

% Mapa do Fim da Fome 11 — Pernambuco e Recife (Abril de 2004).

%5 Atlas do Desenvolvimento Humano na Regido Metropolitana do Recife, 2013.
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A falta de infraestrutura afeta diretamente a qualidade de vida dos moradores do
Coque. E além desses problemas, precisam também lidar com o estigma que a
comunidade carrega de “lugar violento”, isto porque ha no imaginario social recifense a
ideia do “Coque como morada da morte”. Essa representacao de lugar perigoso converte
todos 0os moradores em “marginais em potencial” .

Esse discurso perveso que caracteriza as favelas pelo que, aparentemente, elas
ndo teriam seja em termos materiais, sejam em termos culturais e mesmo politicos, isto
¢, como lugares de caréncia e de auséncia, sO alimentam diversas formas de
preconceito e exclusdo. Esse olhar estereotipado e muito focado na questdo da infra-
estruturaque tem sido bastante difundido e sustenta um discurso de falta que acaba
subsumindo o que ja existe nesses lugares. Esse discurso da falta e da caréncia
impulsiona uma estrutura de segregacdo dos moradores dos espacos periféricos.

Assim, mesmo localizada no coracdo do Recife, a comunidade do Coque nédo
esta integrada a vida da cidade. Existe uma espécie de “barreira invisivel” que funciona
como um bloqueio para os projetos de desenvolvimento na area. Acredita-se que uma
das razdes para essa situacdo tenha a ver, justamente, com a fama de lugar violento que
carrega. E por ser representada desse modo, seus moradores se encontram enredados
num ciclo vicioso. Ninguém colabora porque a regido € considerada violenta, e a
comunidade é violenta porque ninguém contribui com o desenvolvimento da localidade.

Ainda que as intervenc¢des publicas, nas ultimas décadas, incluam algumas obras
de melhoria, como: construcdo do Canal Ibipord, que corta boa parte da comunidade;
pavimentacdo e a drenagem de algumas ruas; construcdo de habitacbes em alvenaria;
construcdo de esgoto sanitario; posto de saude.

Também a construcdo de algumas escolas municipais que contemplam trés
modalidades de ensino (Educacdo Infantil, Fundamental 1 e Fundamental 2), a saber:
Professor José da Costa Porto: Fundamental 2 e desde 2017 funciona em regime
integral; Professor Josué de Castro: Educacdo Infantil; Novo Mangue: Educacéo
Infantil,Fundamental 1 e Educagdo de Jovens e Adultos; Municipal do Coque:
Fundamental 1. E 01 (um) Centro Municipal de Educacio Infantil (CMEI), o Maizinha

do Coque, que atende Creche e Educacéo Infantil.

% Jodo Pereira Vale Neto em sua dissertacdo de mestrado intitulada Coque: morada da morte? Praticas e
disputas discursivas em torno de um bairro do Recife faz uma reflexdo acerca das representacdes
midiaticas sobre o Coque, “apontada pelos moradores do Recife como uma das comunidades mais
violentas da capital”. (VALE NETE, 2010).
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Essas intervencdes alem de ndo contemplar toda a comunidade, ndo conseguem
dar conta da demanda, sobretudo, por saude e educacdo. Outro fato importante é que
alguns pontos da comunidade, a exemplo da area conhecida como “Areinha”, nunca ter
tido qualquer benfeitoria por parte do poder pablico. E em outros pontos da comunidade
foram realizadas apenas pesquisas. Além disso, reivindicacfes antigas dos moradores
sdo sempre adiadas por falta de recursos publicos, por exemplo, a recuperacéo da area
verde, e a realocacdo das familias que ocupam suas margens.

Contraditorio a tudo isso é o fato de no final dos anos de 1990, a area no entorno
desta comunidade passar a ser parcialmente modificada, visto que se encontra no eixo
das rotas que ligam o centro do Recife ao bairro da Boa Viagem. Uma &rea que vem
sendo considerada, cada vez mais, prioritaria para o governo local, pelo chamado
Complexo Joana Bezerra. Esse complexo que, desde o final da década de 1990, vem
recebendo investimentos de altissimo porte, tanto do setor publico quanto do setor
privado, para a construcdo de diversas obras, por exemplo: a construgdo do Férum
Desembargador Rodolfo Aureliano, um investimento de mais de 40 milhGes de reais; e
0 Polo Médico do Recife, hoje, referéncia para todo o Nordeste, com um investimento
inicial de mais de 100 milhdes de reais.

Mesmo com todo esse investimento no entorno da comunidade do Coque, a
realidade dos moradores ndo tem sido alterada, pois continuam tendo que lidar com a
falta de infraestrutura, saneamento, espacos de lazer, moradias adequadas, falta de
seguranca e pouquissimo investimento em educacao.

Esses investimentos de grande porte, na verdade, tém servido apenas para
dificultar a permanéncia dos moradores neste lugar, na medida em que se tem tentado a
todo custo retirar as familias que moram nas proximidades desses empreendimentos,
sem levar em consideracdo suas raizes e memorias deste lugar que se tornou seu lugar
de pertencimento.

Contudo, mesmo com todos esses problemas, a comunidade tem se mantido
firme na luta pelo reconhecimento de posse dessas terras. Essa luta tem recebido o apoio
de muitas instituicbes da sociedade civil que desenvolve agdes em parceria com 0s
moradores desta comunidade.

Outro ponto relevante é a atuagdo, ha algumas décadas, muito significativa de
organizagOes sociais, organizacdes ndo governamentais (ONGs), associagdes

comunitarias e grupos juvenis, com projetos educativos e sociais voltados a valorizacao
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e empoderamento dos moradores desta comunidade, em especial das criancas,
adolescentes e jovens.

Dentre estes atores sociais encontra-se o Nucleo Educacional Irm&os Menores de
Francisco de Assis (NEIMFA) que, a mais de 30 anos ininterruptos, vem, atraves de
atividades formativas, atuando nesta comunidade. Priorizando em seus projetos uma
perspectiva de formacgdo humana integral e multidimensional, o NEIMFA tem colocado
na base de suas a¢fes o conhecimento das comunidades urbanas a partir do olhar dos
sujeitos que vivem dentro dessas comunidades.

Além de sustentar de forma expressiva uma visao espiritualista e humanitaria de
mundo que tem se revelado, ao longo das ultimas décadas, algo fundamental nas agdes
que desenvolve dentro desta comunidade. E sobre a historia desta institui¢do, que nossa

narrativa se voltara nas proximas paginas.



Moradores da comunidade do Coque e os jovens do Centro Espirita Jesus no Lar em 1986.
Fonte: arquivo do NEIMFA
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52 DOS ANTIGOS AOS NOVOS PAPEIS: A TRAJETORIA DO NUCLEO
EDUCACIONAL IRMAOS MENORES DE FRANCISCO DE ASSIS - NEIMFA

Um acontecimento vivido € finito, ou pelo
menos encerrado na esfera do vivido, ao passo
que o acontecimento lembrado € sem limites,
porque é apenas uma chave para tudo o que
veio antese depois.

(Walter Benjamin)

Iremos aqui, narrar a histéria de uma organizacdo social que, por meio das
experiéncias formativas que desenvolve, vem se constituindo como expressdo de
possibilidade criativa dentro da comunidade do Coque. Como possibilidade de vinculo
entre as pessoas a partir de uma perspectiva de solidariedade, de formacdo do humano,
de pensar algo além de si, que rompa com o individualismo que impera nas sociedades
contemporaneas.

O Nucleo Educacional Irmaos Menores de Francisco de Assis®’ (NEIMFA) é
uma organizag&o social que, sob o signo da espiritualidade franciscana®, mantém um
dialogo sui generis com diferentes tradi¢des espirituais. Uma espiritualidade movida por
sonhos possiveis de inclusdo social; movida também pelo desejo de propiciar modos
outros de ser e estar na comunidade do Coque. Uma comunidade marcada por lutas, que
atravessam geracOes, na busca pelo reconhecimento e legitimidade de suas
reivindicagdes junto aos poderes publicos.

E esta espiritualidade se constitui como dimensdo pedagdgica fundamental
para 0 NEIMFA. E de fato, desde a sua criacdo, a espiritualidade se manifesta como
uma forca vital das ac¢des, apontando nossa condicdo mais profunda e fundamental.

Exatamente a condicéo que nos permite continuar acreditando na possibilidade real de

%7 Algumas informagdes sobre a trajetéria do NEIMFA foi extraido do seu Projeto Formativo referente
aos anos de 2012 a 2017.

%A figura arquetipica de Francisco de Assis, tomada como simbolo central da organizagdo, introduz, ela
mesma, uma forma de experienciar a espiritualidade que se ancora na liberdade de construgdo dos
vinculos como base para que a confianga e a generosidade se manifestem de maneira incondicional,
criando um estado de espirito que nos faz perceber que somos levados a reconciliar nossos destinos
singulares com as préaticas do amor e da compaixdo. (PROJETO FORMATIVO, 2012-2017, p. 09).
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instituir uma sociedade mais fraterna, justa e solidaria. (PROJETO FORMATIVO,
2012-2017, p. 08).

Quando ouvimos as pessoas envolvidas com o NEIMFA falarem deste lugar, é
explicito, em suas narrativas, de um lado a questdo da espiritualidade no limiar da
historia do NEIMFA como sendo importante, ou pelo menos o que explica

minimamente, a chegada dos meninos aqui no Coque, como nos conta dona Violeta®:

Primeiramente veio Xerxes procurando dona Delaziu, que era mée de
um menino menor de idade que estava preso. Xerxes era espirita e
visitava esse menino da FEBEM. Ai numa dessas visitas, ele pediu
para Xerxes ir a casa da mae dele e avisar que ele estava preso.
Ent&o, ele veio procurar a casa de dona Delaziu. Eu acho que ele se
comoveu com a simplicidade do local que era muito cheio de lama, e
rodeado de maré. Ai ele ficou vindo todos os domingos. Passou mais
Ou menos um més ou dois para eu conhecer ele.

[...] Ent&o, assim que conseguiu um cantinho, ele comegou a trazer o0s
meninos. Alexandre, Aurino, Antonio, Lucia, Emilia, Dona Luiza,
foram os que chegaram primeiro. Depois foram chegando o0s
agregados. Cada um fazia uma prece. Também tinha palestra. Depois
cada um saia para uma casa. As vezes levava donativo, levava roupa.
Depois foi chegando mais gente. Entdo, 0os meninos evangelizavam
nas casas mesmo. Agora é aqui dentro do NEIMFA, mas do mesmo
jeito que era antigamente.

De outro lado, a poténcia que fez de muitos modos 0 NEIMFA*® tomar a forma
na qual se mostra hoje. Criado em 1986 e fundado juridicamente em 26 de setembro de
1994, sua sede esta localizada na Rua Jacarau, n°31. Enquanto organizacdo social é uma
associacdo sem fins lucrativos, sem vinculacdo politica partidaria ou religiosa. Seu
principal objetivo é a promocéo e a defesa dos direitos dos moradores de periferias da
regido metropolitana da cidade do Recife, em especial, dos moradores da comunidade
do Coque.

Esta instituicdo tem vivenciado ciclos sucessivos e marcantes de
desenvolvimento institucional, ao mesmo tempo em que ocupa um lugar de relevancia
no que diz respeito as experiéncias formativas direcionadas a criangas, adolescentes,

jovens e adultos do Coque. Prova disto sdo as premiagdes que recebeu por suas

% Moradora entrevistada por nés em 2011. (cf. nota de rodapé nimero 30).

0 As ideias para a criacdo do que viria a ser o NEIMFA nascemda parceria entre moradores da
comunidade do Coque, e de um grupo de jovens espiritas que em setembro de 1986 fazem suas primeiras
visitas a esta comunidade.



109

propostas pedagdgicas: em 2009, através do Prémio Nacional de Educacdo em Direitos
Humanos, recebeu o reconhecimento pelos trabalhos que vem desenvolvendo, e em
2015 foi reconhecido pelo Ministério da Educacdo como experiéncia criativa e
inovadora na educacdo basica.

O NEIMFA tem um jeito muito peculiar de desenvolver seus projetos educativos
e sociais, na medida em que os direciona para a valorizacdo da vida no sentido amplo,
ou seja, priorizando uma perspectiva de formacdo humana integral e multidimensional.
Esse trabalho vem sendo desenvolvido a mais de 30 anos ininterruptos na comunidade
do Coque. As acgdes que desenvolve tém como principio o conhecimento das periferias
urbanas a partir do olhar dos sujeitos que vivem nestes locais. Além de sustentar de
forma expressiva uma visdo humanitaria de mundo que tem se revelado, ao longo das
ultimas décadas, algo fundamental nas acdes que desenvolve.

Esta instituicdo tem realizado um trabalho que se diferencia das propostas
educativas de boa parte das organizagdes da sociedade civil, visto que toma a vida
mesmo como um campo de reflexdo e intervencao social e pedagogica para lidar com as
demandas dos sujeitos moradores dos espacgos populares, levando-os a refletirem de um
lado sobre suas condi¢6es politica, econémica e social, e do outro sobre a necessidade
de resgatar e valorizar suas origens.

Para os formadores que atuam no NEIMFA, muito mais importante que
oportunizar aos jovens a inser¢do no mercado de trabalho — objeto de preocupacdo da
maioria das instituicbes que atuam com grupos juvenis — é a possibilidade de
estabelecer relacbes de afeto, vinculos sociais, que permitam a esses sujeitos se
perceberem como atores de um projeto existencial e comunitario. (CAVALCANTI,
2011). Comunidade, apreendida aqui, ndo como o “outro nome de paraiso perdido”

(BAUMAN, 2003, p. 09), mas como espaco,

[...] concreto de reflexdo coletiva sobre a realidade; na verdade, como
uma experiéncia que permite vislumbrar modos outros de se continuar
atuando coletivamente, mediante mudancas significativas na vida das
pessoas que, por sua Vvez, passam a se interessar e se sentir
responsdveis por tudo que simboliza os valores comuns.
(CAVALCANTI, 2011, p. 98).

E por isso que o NEIMFA tem se constituido, especialmente, como campo ético-
politico que nutre e defende o desejo de uma cidade justa e solidaria. Assumindo como

fio articulador de suas agdes o esforco para instituir uma visibilidade outra a
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comunidade do Coque e aos seus moradores. Uma visibilidade que extrapole a
representacdo de que neste lugar se lida apenas com “sujeitos perigosos”, “carentes”
e/ou em “risco pessoal e social”. (PROJETO FORMATIVO, 2012-2017, p. 03).
Imagens essas reiteradas sucessivamente pelas midias tradicionais, pelos
aparelhos governamentais e por boa parte do universo académico, que insiste em fazer
ressoar a pobreza com perigo. Exatamente por isso, a comunidade do Coque é mais que
0 lugar concreto de pertencimento do NEIMFA. Ele é uma cifra simbdlica dos

diferentes e multifacetados espacos periféricos existentes na cidade do Recife.

Signo da condicdo periférica, o Coque é um campo de
problematizacdo das condi¢fes sempre singulares de natalidade de
experiéncias formativas humanizadoras também presentes em
inimeras outras comunidades. Portanto, o binémio NEIMFA-Coque
expressa as possibilidades concretas de formar com e a partir da
periferia e de ouvir e ver com o0s sentidos atentos aos desejos de
transformacdo pessoal e coletiva em curso nos espacos periféricos de
nossas cidades. (PROJETO FORMATIVO, 2012-2017, p. 03).

O sonho que hoje sustenta 0 NEIMFA orienta-se pelos desafios postos nesse
tempo, que assume como sendo de todos os envolvidos: o tempo de amar e de cuidar
para que suas propostas formativas encontrem raizes profundas em todas as suas agdes e
relacionamentos. Um tempo exigente que coloca a tarefa de repensar o sentido de sua
presenca na comunidade do Coque. O caminho por onde flui sua busca pelo modo de
ser e estar nesta comunidade estd ancorado em principios considerados fundamentais,

sdo eles:

4 A defesa da vida com base nos principios do Amor, da Liberdade e da
Compaixao;
4 A intervencdo ativa na esfera publica local para impedir que os

moradores das periferias sejam estigmatizados e desqualificados, favorecendo
seu reconhecimento como sujeitos de direitos e agentes de seu proprio
desenvolvimento;

v A promocéo da educacdo como formacdo humana em todos os seus
aspectos e dimensdes. (PROJETO FORMATIVO, 2012-2017, p. 04).

E é com a convicgdo de que todo ideal formativo precisa se materializar no
espaco e no tempo, que esta instituicdo deseja ser reconhecida como um espaco de

formagdo humana, voltado para a producdo e divulgacdo de perspectivas éticas e
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praticas solidarias que potencializem as manifestacfes artisticas, culturais, politicas,
epistemoldgicas e espirituais dos moradores da comunidade do Coque. Instituindo, na
cidade do Recife, experiéncias éticas de cuidado que contribuam para transformar as
formas de ver, de dizer e de viver n(a) periferia. (PROJETO FORMATIVO, 2012-2017,
p. 04).

Algo que se faz demais relevante na realizacdo dos principios e metas que o
NEIMFA tem se colocado, é a parceria que vem desenvolvendo nos Gltimos anos com
diversos atores da Universidade Federal de Pernambuco (UFPE). Essas acOes, a
principio, estavam vinculadas a um projeto de extensdo em parceria com estudantes e
professores do curso de Jornalismo da UFPE. Envolvia ainda um coletivo juvenil da
comunidade do Coque denominado Movimento Arrebentando Barreiras Invisiveis
(MABI™.

Este coletivo foi, posteriormente, denominado de Rede Coque Vive. Uma rede*?
que, segundo seus idealizadores, é nutrida pelo desejo de fomentar a vida dos sujeitos
envolvidos, o que implica fornecer uma visibilidade positiva & comunidade na qual
estdo enraizados. Desde entdo, esta parceria vem promovendo, de modo muito

significativo,

[...] um dialogo sinérgico entre jovens da comunidade do Coque e
jovens estudantes universitarios. Essa experiéncia vem aglutinando
acOes culturais e formativas, aliadas as tecnologias de publicizacéo
como o site coquevive.org, o Cine Coque, a Biblioteca Popular do
Coque, a Estacdo Digital de Difusdo de Contetdos, e o livro de
memorias Senhoras do Coque. (PROJETO FORMATIVO, 2012-
2017, p. 07).

Outras atividades envolvendo atores sociais da UFPE de diversos (Centro de

Artes e Comunicacdo; Centro de Educacédo e o Centro de Filosofia e Ciéncias Humanas)

* 0 MABI nasceu de um movimento juvenil, cujos integrantes buscam construir discursos sobre a
comunidade do Coque, protestando contra a sua estigmatizacao e criminaliza¢do. Sua origem remonta ao
ano 2000 com a formacdo da banda de rock Bastardos Infames, cujas letras retratavam a comunidade e
protestavam contra as desigualdades sociais. Com a dissolugdo da banda outros grupos comecaram a
surgir e, mesmo com as diferencas entre eles, articularam-se criando o Movimento Arrebentado Barreiras
Invisiveis — MABI. Composto por varias bandas, este movimento foi responsavel pela organizacao de trés
edi¢Oes de um evento musical de médio porte na comunidade do Coque, denominado Coque em Rock, e,
posteriormente, pela organizagdo do evento cultural Cinzas do Rock, show que acontece anualmente nas
quartas-feiras de cinzas. (AMADOR, 2010).

42 5 - - x o s

A ideia de rede, para esses sujeitos, est4 vinculada a nocdo de rede associativista, ou seja, a jungdo de
varias relagGes que se podem identificar entre diversos coletivos, possibilitando o chamado tecido social
local. (CAVALCANTI, 2011).
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vem sendo realizados ao longo dos ultimos anos. Esses encontros formativos tém se
estruturados a partir de seminarios, rodas de conversas e palestras.

Essas acOes em parceria tém possibilitado ao NEIMFA problematizar a questéo
dos vinculos e dos afetos gerados nos processos de formacao humana. Ao mesmo tempo
em que tais esforcos tém deixado marcar na formacéo de uma geracao de profissionais e
pesquisadores, e cujos efeitos ainda ndo sdo possiveis dimensionar em sua
profundidade, mas que, sem davida, vem contribuindo para esclarecer os referenciais
formativos que orientam as experiéncias educativas do NEIMFA. Como resultado de

todo esse trabalho, se ver emergir,

[...] a percepcdo de que uma formacdo ética ndo pode estar dissociada
dos principios da doacdo, da confianca e da gratiddo, fomentando
praticas de cuidado para consigo mesmo, para com 0S outros e o
mundo, configurando um fio de lucidez para os nossos esforgos de
disseminar amorosamente uma compreensdo sensivel da pessoa
humana. (PROJETO FORMATIVO, 2012-2017, p. 08).

Assim, para os atores do NEIMFA, mais do que alterar materialmente os
contextos existentes, estd o desejo de dar um nascimento positivo aos sujeitos humanos
dentro das estruturas vigentes, desenhando, nutrindo e pondo em acdo atividades que
consigam ir além da linguagem das vinculagdes sistémicas, seja de carater econdmico
ou politico. Ao mesmo tempo, em que se procura instigar praticas efetivas de gratuidade
como forma de transcender a auséncia de liberdade pela confianga incondicional na
bondade de todos os seres. (PROJETO FORMATIVO, 2012-2017, p. 09).

E possivel dizer que, por meio das atividades que realizada, o NIEMFA tém se
tornado, de fato, um dispositivo pedagdgico potente voltado a valorizacdo do outro, e
ndo como uma estratégia de regulacdo para atuar sobre a vida dos sujeitos envolvidos

direta e indiretamente com as suas agoes.

5.3 NEIMFA: um espago para se sonhar sonhos possiveis

Ja se passaram mais de duas décadas desde as primeiras tentativas de
sistematizacdo periddica e regular das agdes do NEIMFA. A principio, o esforco
objetivava obter um novo jeito de trabalho institucional. Assim, a principal ideia

consistia em superar uma nitida ambivaléncia identitaria: ser uma instituicao religiosa
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que desenvolvia atividades de carater assistencial ou ser uma organizagao social com
motivacdes religiosas?

A resposta dada a esse questionamento ndo se limitou apenas a uma reordenacgéo
juridica dos objetivos da instituicdo, na medida em que ao se mover em um espaco
marcado por diversas formas de violéncia, estava em jogo também a legitimidade de
suas agBes formativas em um contexto marcado pela regressdo explicita das relagdes
interpessoais.

Nesse sentido, educar para a cidadania com espiritualidade pareceu-lhes um
caminho viavel para uma intervencdo concreta em uma das questdes mais complexas da
atualidade: a formacdo humana de criancas, adolescentes, jovens e adultos das
periferias urbanas.

Foi a partir dessas reflexdes que emergiu o primeiro Projeto Formativo (1998-
2002), tendo como objetivo essencial a materializacdo de um projeto que articulasse
educacdo, arte, salde e formacdo para o trabalho. Essa era uma proposta bastante
ambiciosa, e que sO se tornou possivel gracas ao apoio institucional obtido junto a
Agéncia de Cooperacdo Internacional Intermon-Oxfam.

Por meio dessa parceria foi possivel entdo realizar um sonho antigo: o Projeto
Casa da Criatividade. Esse projeto se expandiu em uma experiéncia singular de
intervencdo social, através de duas acGes fundamentais: o Curso de formacdo de
educadores sociais e a Oficina de reciclagem artesanal de papel.

Simultaneamente a isso, 0 NEIMFA articulou um dialogo extremamente
singular com diferentes tradi¢bes espirituais (Budismo, Cristianismo, Hinduismo,
Xamanismo, Jurema sagrada), gerando praticas muito peculiares de formacdo humana.
A espiritualidade foi tomada pelos atores sociais deste lugar como uma metéafora do
“estar juntos” nesses tempos onde cresce a rejei¢do por compromissos duradouros e
recua a hospitalidade. (PROJETO FORMATIVO, 2012-2017, p. 09).

O marco desta nova configuragdo no funcionamento do NEIMFA foi a visita do
mestre tibetano Chdgyam Trungpa Rinpoche, em de junho de 2002, bem como a relagdo
estabelecida com o Lama Padma Santem do Centro de Estudos Budistas e Bodisatva
(CEBB). A partir dessas articulagdes o NEIMFA deu inicio a uma de suas experiéncias
mais potentes: o Curso de Formacao de Educadores Holisticos (CFEH).

As praticas espirituais movidas agora pelos atores deste lugar passaram a ter

como finalidade, especialmente, possibilitar a reflexdo pelos sujeitos em relagdo a



114

multiplicidade do sagrado, e a0 mesmo tempo o respeito as multiplas formas de sua

manifestacdo. Esses momentos tornaram-se entéo,

[...] espacos méagicos onde se pode, de modo ndo sectario e ndo
dogmatico, sentir e experimentar os diferentes sabores do divino, ver
suas diferentes faces e cantar seus multiplos nomes. Uma vivéncia
direta com o sagrado para conguistarmos a cura espiritual, a paz e
abrir o coracdo. (PROJETO FORMATIVO, 1998-2002, p. 09).

Assim, a partir desses encontros-rituais pode-se fazer da vida um presente e da
existéncia um dom. Nesse sentido, ndo se quer criar seres humanos dogmaticos, nem
mesmo levantar bandeira de nenhuma tradi¢éo; o que se deseja, €, tdo somente, conectar
cada participante com sua potencialidade de amor e compaixao.

Por conseguinte, a partir de um segundo Projeto Formativo (2003-2007) se
buscou consolidar essas acgdes, concretizando ao mesmo tempo a infraestrutura da
instituicdo, para garantir a sustentabilidade futura das atividades, e inserindo-a na
ARCA (Acdo em Rede para a Crianga e o Adolescente), por meio do Curso de
formacdo de agentes de desenvolvimento comunitario e do Espaco Cultural Cor do
Coque. A intencdo aqui consistia em dar visibilidade, em outros espacos da cidade, as
ac0es e principios da instituicao.

Com o terceiro Projeto Formativo para 2008 a 2012, se procurou delinear novas
perspectivas gue unissem, a0 mesmo tempo, as acdes educativas, a participacdo politica
e a formacdo espiritual. Tudo isso em um momento histérico essencial para a
instituicdo: a celebragcdo, em 2009, dos 800 anos do carisma franciscano; e a
comemoracao, em 2012, dos 26 anos de existéncia do NEIMFA.

Esses momentos eram demais importantes para todos os atores envolvidos com o
NEIMFA. Entdo, se tentou promover, simultaneamente, a construcdo de imagens
positivas da comunidade norteadas por uma visdo espiritual concernente, pondo em
Jogo as metas pedagogicas publicizadas: a participacdo critica na vida comunitaria, a
formacéo de sujeitos éticos e a promocao do bem-viver e da felicidade de todos os seres.

Nesse periodo houve a realizacdo de diversas atividades, a exemplo dos
seminarios formativos realizados, entre 0s anos de 2010 e 2011, a partir dos cinco
nucleos do NEIMFA; e a realizacdo de trocas de experiéncias com varios atores sociais
vinculados ao Centro de Artes e Comunicacdo, o Centro de Educagdo e o Centro de

Filosofia e Ciéncias Humanas da UFPE.
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Essas atividades radicalizaram a importancia de se problematizar os vinculos
afetivos que nascem a partir das relagfes interpessoais, concretizando a¢des nas quais
esses vinculos séo projetados como signos amorosos e desencadeadores de movimentos
sutis de autotransformacao. Fazendo ressoar o desejo de um mundo mais humano. O
sonho de um mundo humano que se concretiza através do riso, do abrago, da festa, da
danca, da fantasia, da alimentacéo e dos afetos compartilhados, da criatividade e da
sinergia das diferengas. (PROJETO FORMATIVO, 2008-2012, p. 08).

5.4 O NEIMFA e seus Nucleos de Formacéo

Nos ultimos anos, os nucleos que compde o NEIMFA passaram a se ocupar com 0S
desafios intrinsecos ao esforco de promover uma cultura de paz, especialmente, junto as
criancas, adolescentes e jovens da comunidade do Coque. A ideia consistiu em estimular
acOes capazes de apontar para a criagdo de novos projetos de vida e de futuro desses
sujeitos. Mais ainda: propor atividades de formacdo voltadas ao cultivo das relacGes
humanas, tendo como fio condutor a questao da espiritualidade e da formag&o humana.

Desse modo, as acGes desenvolvidas passaram a se articular por meio dos cinco
nucleos, e de forma interdependente, sdo eles: Nucleo de Direitos Humanos e Cultura
de Paz; Nucleo de Arte e Cultura; Ndcleo de Género e Saude; Nucleo de Educacéo e
Cidadania; Nucleo de Articulacdo e Desenvolvimento Comunitario.

A organizacdo dos nucleos foi representada, de modo imagético, por uma
Mandala (como mostra a figura abaixo) as quais se referem as cinco sabedorias
primordiais, indicando as qualidades e os meios habeis com 0s quais operamos no
mundo. (PROJETO FORMATIVO, 2012-2017, p. 10). E esse modo de estruturacao esta
diretamente ligado a importancia que a Filosofia Budista tem para esta instituicéo.

Nas proximas paginas, nos dedicaremos a narrar as propostas formativas de cada
um desses nucleos, suas finalidades, objetivos, e para quem se destinam cada uma de

suas atividades.
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FIGURA 4 — Mandala do NEIMFA
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Fonte: http://www.neimfa.org/

+ Nucleo de Direitos Humanos e Cultura de Paz

O Nucleo de Direitos Humanos e Cultura de Paz (NDHCP) tém como finalidade
promover estratégias formativas que cooperem para 0 nascimento positivo de si
mesmo, do outro e da comunidade, promovendo um conjunto de valores e agdes cujo
alvo é a difusdo de uma cultura de paz na comunidade pelo resgate da espiritualidade
apreendida como um processo de autotransformagao.

Enquanto proposta formativa sugere o aprendizado sistematico de um “saber-
semear” valores humanos fundamentais. A intengao € possibilitar um ensinar que supere
compreensdes estreitas e excludentes do mundo e de si mesmo. O cerne da intervengéo

estd ancorado na mobilizacdo dos sujeitos envolvidos nessas agdes, para 0 aspecto
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luminoso e construtor de suas consciéncias e 0s provaveis efeitos dentro dos processos
educativos. Em outras palavras, a ideia consiste em fazer perceber, sentir e refletir sobre
a potencialidade da iluminacdo daquilo que denominam de espiritualidade. Assim, as
atividades formativas que compdem este nucleo estdo organizadas em quatro areas, a

saber:

v' Formacdo de base em valores humanos: Ac¢do formativa semanal junto as
criangas, adolescentes, jovens, adultos e idosos da comunidade, visando o
desenvolvimento e cultivo das potencialidades ético-afetivas dos sujeitos por
meio do exercicio dos valores humanos. Pautada em uma educacdo pelo
cativo/afeto e em uma ética que transborda das relagdes, buscando por meio da
ludicidade, brincadeiras, jogos e dinamicas de grupo resgatar a leveza e alegria
de viver juntos e em comunidade.

v' Curso de Formacao de Educadores Guerreiros (anteriormente denominado de
Curso de Formacdo de Educadores Holisticos): Acdo formativa diéria junto a
pré-adolescentes e adolescentes, cujo objetivo é mover praticas educativas
dentro de uma perspectiva integral, através do resgate do cuidado e da
espiritualidade, visando a reducdo de todo tipo de violéncia e estimulando a
producdo de uma cultura de paz. O curso tem como meta mais especifica
favorecer a formacao de educadores guerreiros (guerreiros do cuidado) através
da reativacao secular do ideal de bodisattva entre os jovens e os educadores.

v Préticas Espirituais: Espaco para praticas e exercicios cujo alvo central é
possibilitar um trabalho sobre si mesmo para uma transformacéao e abertura do
coracdo/consciéncia através dos caminhos abertos pelas diversas tradi¢bes
espirituais, vivenciados de modo secular e néo tradicional, contribuindo para o
bem estar e paz no cotidiano. As praticas espirituais funcionam como caminhos
de comunicacdo com nosso coragdo; uma forma através da qual podemos
transformar as adversidades em aprendizagens.

v" Templo Escola: Lugar para sonhar e refletir acerca da construcdo de um
espaco onde pessoas de qualquer idade, formacéo ou religido possam se reunir,
acolher, educar e cuidar para a paz por meio de uma formacéo espiritual.
Trata-se de um espaco para materializar, no espago e o tempo, as qualidades,
sabedorias e potenciais de amor ocultas, porém vivas e presentes de forma
incessante em nossas atividades educativas e relagdes formativas. O templo-
escola se propde ser/existir como o desabrochar de um I6tus que nos educa pelo
simples olhar.
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+ Ndcleo de Arte e Cultura

O Nucleo de Arte e Cultura (NAC) foi criado em 2006, ano em que a Instituicdo
comecgou a organizar suas propostas formativas a partir de eixos de acdo. Contudo, as
atividades de arte e cultura ja eram mobilizadas por diversos sujeitos que desenvolviam
atividades no NEIMFA.

Suas origens remetem ao projeto Casa da Criatividade que, no ano de 1996,
sugeriu como slogan de suas atividades: “Vamos construir ESTA ideia”, trazendo
intencionalmente as letras da palavra “esta” em caixa alta, para se referir aos eixos
formativos da proposta: E: educacgdo; S: saude; T: trabalho; A: arte. O projeto visava
acOes que interferissem positiva e qualitativamente na melhoria das condi¢des de vida
dos moradores. (PROJETO FORMATIVO, 2012-2017, p. 13).

Em 2005 um grupo de arte/educadores retomou as atividades e iniciou um
processo de sistematizacdo dos trabalhos realizados pela Casa da Criatividade. A ideia
consistia em planejar e executar atividades de formacdo artistica/estética/cultural
voltadas a criancas e jovens da comunidade. No ano seguinte, as acdes da Casa da

Criatividade passaram a fazer parte do NAC. O objetivo do nucleo é,

[...] promover agdes de desenvolvimento cultural e producéo de bens
simbdlicos nas &reas de musica, danca, artes visuais, teatro e literatura,
valorizando e mobilizando as manifestacGes artisticas e culturais das
criancas, jovens e adultos da comunidade. (PROJETO FORMATIVO,
2012-2017, p. 13).

Inseridos no ambito da educacdo ndo formal e orientado pelas varias
manifestacdes religiosas, este nucleo entende que fazer/experienciar arte é, a0 mesmo
tempo, fazer/experienciar a espiritualidade. As atividades formativas desenvolvidas por

este nlcleo estdo organizadas em quatro programas, sdo eles:

v' Programa de arte/educagdo Casa da Criatividade: Formacdo de
arte/educadores para atuar em contexto de comunidade, dentro de uma
perspectiva contemporanea da Arte/Educacdo e critico-reflexiva da formacéo
de professores e planejamento e execucdo de oficinas de arte tendo como eixo
uma pratica educativa de ensino de arte dentro de uma orientacdo da
arte/educacao baseado em comunidade e nos principios da interculturalidade e
da interdisciplinariedade. Agdes arte/educativas em parcerias com o0s demais
nicleos do neimfa com possibilidade de atuacéo/cooperagdo em outras
instituicOes formais e ndo formais da Comunidade.
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v" Programa Comunicacao Criativa: Apresentacédo do programa de arte/educagao
“Casa da Criatividade” em congressos, foruns e seminarios ligados ao ensino
de Arte e criagdo, compra e venda de produtos com a marca da “Casa da
Criatividade” a  serem  comercializados em  espacos  diversos.
Intervencdo/participacdo nas acgdes/eventos/politicas publicas, referentes a
producdo e difusdo da arte e da cultura, através da insercdo dos
arte/educadores em eventos, reunides e encontros diversos, divulgado a
instituicdo/comunidade bem como inserido-ano rota das apresentagdes
artisticas e culturais da Cidade do Recife.

Eventos de formacéo cultural: Criacdo de espacos/vivéncias de ampliacédo de
experiéncias artisticas e culturais, a partir dos ciclos festivos, beneficiando as criangas,
jovens e adultos da comunidade.

v' Biblioteca de Arte Noémia Varela: Divulgacdo e uso do acervo pelos
arte/educadores do Nucleo de Arte e Cultura e dos demais educadores da
Instituicéo.

+ Nucleo de Género e Saude

O Nucleo de Género e Saude (NGS) move-se a partir de duas proposi¢cdes que se
inter-relacionam: a criacdo de dispositivos que favorecam a formacdo de agentes de
mediacdo em género e salde e a producdo de acBes concretas de cuidado integral. O
objetivo mais amplo do nlcleo esta integrado a ideia de,

[...] se constituir uma experiéncia de integracdo mediante acles de
prevencdo e cuidado integral na &rea de salde que impacte na
melhoria da qualidade de vida pessoal e comunitéria, sobretudo das
adolescentes e mulheres da comunidade. (PROJETO FORMATIVO,
2012-2017, p. 17).

A intencdo é possibilitar o resgate de uma dimenséo radical do humano sem o
qual o cuidado perece: o principio feminino — que surge aqui como pré-condi¢do para a
constru¢do de um “corpo materno”, contribuindo, por esse caminho, para a
desnaturalizacdo das formas hegemonicas de expressdao dos sujeitos periféricos que
insistem em representa-los a partir daquilo que ndo tém; o que termina alimentando uma
percepcdo muito limitada e limitante do que sdo e do que podem ser. (PROJETO
FORMATIVO, 2012-2017, p. 16). As ac¢des desenvolvidas neste nucleo estdo dispostas

em cinco areas:
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v' Grupo de Formacdo de Base: Espago de incitagdo a auto-formagdo e ao
autocuidado daqueles que se colocam como formadores/cuidadores do NGS a
partir da elucidacao e reflexdo das referéncias que tém norteado as praticas
desenvolvidas por cada um dentro do NEIMFA e da comunidade.

v' Curso de Orientacdo as Gestantes: Espaco de atendimento semanal as
mulheres gestantes baseado na producéo de cuidados integrais.

v Projeto SESC Banco de Alimentos: Trabalho quinzenal de oferta de géneros
alimenticios as familias da comunidade, elaboracdo de refeicbes para os
participantes das atividades sociais e educativas do NEIMFA e
desenvolvimento de cursos na area de seguranca alimentar.

v' Curso de Agentes de Mediacdo em Género e Saude Coletiva: Elaboracao de
uma proposta para cria¢éo de um curso de formacao de agentes multiplicadores
das tematicas "género e saude", focalizando um campo de experiéncias onde o
cuidado das dimensdes basicas do humano possa ser exercido de forma
espontanea e criativa por meio de meditacdo, ydga, relaxamento, terapia floral,
etc.

v' Projeto Saude Solidaria: Acbes de prevencdo e atendimento integral
desenvolvidas com o apoio de médicos, enfermeiros, técnicos em enfermagem,
psicologos, nutricionistas, terapeuta floral, professor de ybéga e assistente
social, todos voluntérios.

+ Nucleo de Educacao e Cidadania

O Ndcleo de Educacdo e Cidadania (NEC) é composto por projetos e cursos
materializados em quatro eixos de intervencdo. Suas atividades emergem diretamente
do lema Educacéo e Cidadania com Espiritualidade. A finalidade mais ampla do ndcleo

consiste em,

[...] contribuir para a sistematizacdo dos Mandalas formativos
impulsionados pelos seus cinco Nucleos, pautando uma agenda de
pesquisa voltada as condigdes de emergéncia do lago social na
comunidade, como subsidio para o enfrentamento dos problemas
formativos suscitados pelas nossas estratégias educacionais.
(PROJETO FORMATIVO, 2012-2017, p. 19).

Suas acBes formativas incluem a articulagdo de teorias e praticas que abordem o
lugar dos sujeitos periféricos e dos saberes subalternos na criagdo de roteiros
pedagdgicos minoritarios (dispositivos de intervencdo formativa) que possam funcionar

como estratégias de ocupacgdo de espacos politicos e epistemoldgicos no territério da
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cidade. As acdes formativas desenvolvidas por este ndcleo estdo organizadas em quatro

atividades, a saber:

v Centro Infantil Jardim do L6tus: Trabalho educativo diario junto as criancas
pequenas mediante uma acdo pedagodgica que focaliza a formacgdo do gosto de
ouvir, ler, contar e escrever historias, mediante praticas estéticas (artes
plasticas — teatro — musica), praticas de cuidado (consigo mesmo — com o outro
— com 0 mundo), praticas de contagdo (ouvir — ler — escrever) e praticas ludicas
(corpo — brinquedos — palavras), todas voltadas ao cultivo da imaginacéo
criadora.

v" Curso de Formacao de Agentes de Desenvolvimento Comunitario: Espaco de
escuta do(s) enigma(s) e das demandas afetivas e sociais dos adolescentes e
jovens da comunidade, tematizando a vivéncia da condicéo juvenil e formando
para a producdo de intervencbes culturais, a partir da identificagdo dos
problemas comunitarios, da potencializacdo da capacidade de sonhar
mudancas coletivas e do reconhecimento de si como referéncia positiva.

v Oficina Experimental de Pesquisa: Trabalho de sistematizacédo e producéo de
pedagogias sociais minoritarias, mediante atividades de pesquisa-ac¢ao integral
e acOes de difusdo, apontando, no médio prazo, para a estruturacdo de um
nucleo de estudos e pesquisas sobre a comunidade do Coque ancorado em uma
abordagem anti-utilitarista que faca uso de epistemologias periféricas e
subalternas.

v' Grupo de Formacdo: Espaco de incitacdo a auto-formacdo a partir da
elucidacdo das referéncias pedagogicas e espirituais do NEIMFA, por meio do
estudo, da gestacdo de vinculos, amizades, convic¢des e proximidades entre
aqueles/as que se colocam, por desejo préprio, como formadores/as e sabem,
por isso mesmo, que precisam se formar para além do que est& posto ou ja dado
como condic¢ao da formacéo de si.

+ Ndcleo de Articulacdo e Desenvolvimento Comunitario

O Nucleo de Articulacdo e Desenvolvimento Comunitario organiza-se a partir de
projetos e eventos materializados em duas linhas de acdo: plataforma formativa do

nucleo e difusdo de contetidos. Atualmente, suas atividades visam,

[...] impulsionar uma compreensdo da comunicagdo enquanto forma
de afetar e ser afetado, priorizando para o periodo 2012-2017 a
estruturacdo dos fluxos de comunicacdo institucional. A ideia é
canalizar e compartilhar as informagdes dos diversos nucleos que
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compdem o NEIMFA no ambito interno e externo a organizacao.
(PROJETO FORMATIVO, 2012-2017, p. 22).

Enquanto meta, a intencdo consiste em consolidar suas atividades basicas, para
assim possibilitar um uso adequado dos recursos comunicacionais atualmente
disponiveis, de modo que 0s mesmo sejam movidos por uma atitude de atengdo e escuta
ancorada na visdo de comunicagdo inter-humana. As atividades de intervengédo deste

nucleo estdo divididas em dois eixos de acao:

v Plataforma Formativa do Nucleo: Grupo de estudo e formagdo com encontros
periddicos para consolidar as vacdes do ndcleo, identificando temas e
ferramentas necessarias para a efetivacdo dos processos de comunicacdo na
instituicdo, a0 mesmo tempo em que busca mapear as demandas comunicativas
que potencializem uma maior socializacdo e articulacdo das atividades dos
nacleos.

v' Plataforma de Difusdo de Contetdos: Organizacdo e operacionalizacdo de
recursos basicos de comunicacgdo institucional (logomarca, papel timbrado,
quadro de avisos, circulares, lista telefonica, e-mail institucional, rede social e
site) para atendimento das demandas de comunicagdo interna e externa da
instituico.

E por meio de todas essas atividades formativas que o Ncleo Educacional
Irmdos Menores de Francisco de Assis (NEIMFA), vem a mais de trinta anos,
desenvolvendo, na comunidade do Coque, experiéncias educativas e sociais na interface
com uma visdo de formacdo humana. Este trabalho em parceria com diversos atores
sociais tem permitido aos moradores da comunidade do Coque, que chegam a esta
instituicdo, experienciar modos outros de ser e estar nesta comunidade.

Ao mesmo tempo, o NEIMFA tem possibilitado as criangas, adolescentes e
jovens desta comunidade, romper 0os muros invisiveis que lhes sdo impostos pelo
imaginario social. Se colocando como uma possibilidade! Uma possibilidade de que
sonhos, ideias, experiéncias humanas possam acontecer. Uma possibilidade de enxergar
0 outro!

E com esse olhar que o NEIMFA idealiza e dar vida a uma das suas experiéncias
mais significativas para 0s adolescentes e jovens desta instituicdo: o Curso de
Formacdo em Educadores Holisticos. E sobre esta historia que nos debrugaremos nas

proximas paginas.
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55 Curso de Formacdo de Educadores Holisticos (CFEH)*: os caminhos
percorridos na criagdo de uma experiéncia de formacédo humana

De acordo com o estudo realizado por Coutinho (2012)*, o Curso de Formagcéo
de Educadores Holisticos nasce como uma atividade estratégica de ampliacdo das acoes
do NEIMFA voltadas aos adolescentes e jovens. A intencdo mais ampla € poder
compreender melhor as necessidades formativas desses sujeitos, e a0 mesmo tempo,
atender aos seus anseios de transformacao pessoal e coletiva.

O curso despontou com a pretensdo de mover praticas educacionais que
rompessem com 0s preconceitos direcionados as culturas juvenis das comunidades
periféricas, problematizando as categorias que sdo, comumente, mobilizadas para
incluir os jovens das periferias. Assim, foi priorizada na elaboracdo do curso uma
perspectiva de formacdo humana, ancorada no reconhecimento dos modos de ser dos
sujeitos da comunidade do Coque. A partir dessas inquietacbes os coordenadores e
formadores do NEIMFA comegaram a pensar,

[...] uma nova experiéncia formativa voltada para os adolescentes e 0s
jovens da comunidade, resgatando, como ponto de partida, uma visdo
positiva em torno da cultura dos sujeitos moradores das periferias, ao
mesmo tempo em que se buscava criar metodologias de trabalho
pedagogico direcionadas & valorizagdo das formas de vida desses
sujeitos. A meta era promover a¢Bes que potencializassem o0s proprios
sujeitos na resolugdo de seus problemas, fortalecendo iniciativas
cooperativas entre os préprios jovens que indicasse, no futuro, a
criagdo de uma rede de protecdo social movida por valores humanos
fundamentais capazes de orientar suas acdes com vistas ao
desenvolvimento pessoal e comunitario. (COUTINHO, 2012, p. 95).

No limite, os formuladores do curso estavam procurando construir um projeto
que andasse na contramdo da racionalidade politica hegemdnica e suas tecnologias de
gestéo das periculosidades e dos riscos, as quais desejam produzir artificialmente a paz
urbana, desconsiderando as multiplas formas de pertencimento e de experienciar a vida

e 0 lugar desde a perspectiva dos sujeitos das periferias. (COUTINHO, 2012, p. 96).

*3 Em alguns momentos do texto serd usada a sigla CFEH em substituicdo ao nome completo do referido
curso.

* A narrativa sobre a histéria do Curso de Formacdo em Educadores Holisticos foi extraida da
dissertacdo de mestrado de Viviane de Moura Coutinho, defendida em 2012. A ideia mais ampla da
pesquisa consistiu em abordar: quais 0s usos da nocéo de cuidado de si mobilizados pelos formadores do
curso de Formagao de Educadores Holisticos e como esses usos reverberam na compreensdo que eles
tém de educacdo e na relagdo estabelecida com os adolescentes participantes da experiéncia?
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As ideias para a criagdo do CFEH surgiram a partir de uma experiéncia
educativa denominada Curso de Educadores Sociais. Este curso permitiu ao NEIMFA
cultivar um olhar social distinto no enfoque dos problemas da comunidade do Coque, e
“materializar um trabalho completamente diferenciado, revelando aspectos importantes
para o trabalho de valorizacdo da formagdo humana que se tornaria o eixo articulador
mais amplo do Curso de Formagdo de Educadores Holisticos”. (COUTINHO, 2012, p.
97).

Nesse sentido, a ideia era trabalhar no @mbito dos potenciais positivos inerentes
a todos os seres humanos. E, essa forma de abordar a questéo foi usada para demarcar as
atividades propostas que ndo visavam meramente a ocupa¢do do tempo livre dos
adolescentes e jovens, mas, sobretudo, possibilitar a criacdo de vinculos inter-humanos

no qual,

[...] mais importante que oportunizar aos adolescentes e jovens a
insercdo estrita no mercado de trabalho, objeto de preocupacdo da
maioria das organizag¢Ges sociais que atuam com grupos juvenis das
periferias urbanas, fosse a possibilidade mesma de construir relacoes
gue permitisse a eles se perceberem como sujeitos de um projeto
existencial e comunitario. (p. 97-8).

O Curso de Educadores Sociais foi percebido como o protoétipo das atividades
que mais tarde iriam atrelar, de forma mais organica, questdes pedagogicas, sociais e
politicas com questdes de ordem espirituais. Foi primordial para essa construgdo a
relacdo estabelecida entre 0 NEIMFA e o Centro de Estudos Budistas e Bodisatva
(CEBB)™.

Ainda que a experiéncia com a formacdo de educadores sociais, voltada para o
desenvolvimento comunitario, estivesse repercutindo de forma positiva na formacao dos
adolescentes e jovens, havia uma lacuna: faltava uma maior compreensao e articulagédo
com a dimensdao que os coordenadores e formadores do curso denominaram de
formacao espiritual. (COUTINHO, 2012, p. 99). Entretanto, este déficit ndo significava
que a experiéncia tinha fracassado, muito pelo contrério:

[...] a percepcdo é de que ela gerou muitos beneficios de carater social
e intelectual aos seus participantes, tanto que a proposta formativa
permanece sendo realizada no dmbito das atividades do Nucleo de

** O Centro de Estudos Budistas e Bodisatva (CEBB) é uma organizago sediada no Rio Grande do Sul e
mantida pelo primeiro lama budista, ordenado em nosso Pais, o Lama Padma Samten. (COUTINHO,
2012, p. 99).
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Educacdo e Cidadania. Mas, faltava um foco mais especifico para
ajudar os adolescentes e jovens da comunidade a agirem
positivamente no mundo, a partir de modelos de acdo menos
autocentrados, o que, para o grupo, dificultava uma formagdo humana
efetivamente integral. E nesse sentido que se enfatiza o papel da
espiritualidade nesse processo. (p. 99).

E com foco na concepgéo de que uma formagcao espiritual poderia gerar efeitos
mais contundentes numa formacdo direcionada para a cultura de paz que nasce a
proposta pedagogica do Curso de Formacdo de Educadores Holisticos. Por
conseguinte, alguns formadores que atuava no Curso de Educadores Sociais foram
compor, juntamente com outros formadores convidados, o corpo docente do curso.
Assim, entre o final do ano de 2002 e inicio de 2003 era criada a primeira turma do
Curso de Formacéao de Educadores Holisticos.

Entdo, na intengdo de saber como a comunidade do Coque lidava com as
questdes educacionais, o0 idealizador do CFEH percorreu por algumas semanas a
comunidade do Coque, e a partir das informacBes colhidas, junto com outros
formadores do NEIMFA formulou a proposta pedagdgica do curso.

Por meio da pesquisa realizada na comuidade, foi possivel constatar que
algumas pessoas que havia recebido uma escolarizagdo formal montaram, em suas
residéncias, espacos educativos com a finalidade de reunir as criancas da comunidade
para ensina-las a ler e escrever. Percebeu-se entdo que, ja havia na comunidade um
conjunto de préticas educativas na esfera ndo formal, e que carregavam um cunho de
extensdo familiar, cumprindo o papel de cuidado emocional e afetivo, e a0 mesmo
tempo suprindo a auséncia de adultos que pudessem olhar por elas. Paralelamente, no
que se refere a escolarizacdo formal, ndo havia, por parte das criancas e adolescentes,
uma boa receptividade, visto que a escola se limitava a transmissdo dos contetidos, sem
um envolvimento efetivo com a vida dos estudantes. (COUTINHO, 2012, p. 101).

Diante deste panorama, colocou-se em questdo pensar:

[...] como incorporar as conquistas presentes na educacao formal e ndo
formal, sem dissocié-las ou opd-las como rivais? Essa foi a segunda
inquietacdo que forneceu as bases para a criacdo do curso. O que
permite perceber que a chamada formacdo espiritual néo foi
tematizada em oposi¢édo a ideia de formacdo educacional em sentido
mais convencional. (COUTINHO, 2012, p. 101).
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A busca era pela integracdo, em uma unica experiéncia tanto dos aspectos socio
afetivos das préaticas educativas ndo formais ja existentes na comunidade, quanto com a
preocupacdo mais formalizada com a aprendizagem de contetdos especificos — por
exemplo, a linguagem e a matematica — dos sistemas escolares. Tinha-se a pretensao de
aliar uma formacao cognitiva satisfatoria a um desenvolvimento emocional saudavel,
visando o estabelecimento de saberes e relagdes que reverberassem em mudancas
efetivas na comunidade.

A aspiracdo de superar as dissociacbes comuns no campo educativo — a
exemplo, da cognicdo e emocdo, cognicdo e sociedade — foi reforcada com a
aproximagéo do grupo de formadores do NEIMFA com a tradi¢do budista fortalecendo
a ideia de um curso que contemplasse o sujeito em sua integralidade®®. Com essas ideias
em mente os formadores passaram a receber ensinamentos da filosofia e psicologia
budista com o Lama Padma Samten. Depois de alguns encontros e discussfes entre o

grupo foi decidido que o eixo norteador do curso seria:

[...] oportunizar um estimulo & formacdo humana numa perspectiva
integral, congregando um acentuado processo de escolarizacdo a uma
preparacdo ético/espiritual, com a intencdo de promover intervencées
sociais que possibilitassem a reducdo da violéncia e o resgate da
cidadania na comunidade. (COUTINHO, 2012, p. 102)

Essa mudanca de paradigma se mostrou bastante desafiadora tanto para a equipe
de formadores, quanto para o0s proprios adolescentes e jovens participantes da
experiéncia, visto que se exigia outra relacdo consigo mesmo e com o conhecimento.

Nesse sentido, pode-se dizer que desde a consolidacdo da primeira turma, o
contexto de emergéncia do curso teve em seu eixo principal o desenvolvimento da
“formacao espiritual de adolescentes e jovens, associando na sua matriz curricular um

conjunto de préticas organizadas ao redor da nocgdo de cuidar do ser”. (COUTINHO,

® Apesar disso, a materializagdo concreta do Curso ndo ficou livre de problemas e tensdes no interior do
préprio NEIMFA, na medida em que a proposta foi considerada muito sofisticada. Alguns segmentos da
instituicdo tiveram dificuldade em compreender 0 momento de transi¢do dos referenciais que a institui¢do
articulava, saindo de uma perspectiva mais assistencialista para abranger a no¢do de formacdo humana
integral. Todavia, ao final da implementacdo do curso, essa tensdo mostrou-se positiva. Os conflitos
gerados motivaram os nicleos do NEIMFA a repensarem os seus papéis educativos, aprofundando suas
diferentes formas de atuacdo. (COUTINHO, 2012, p. 102).
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2012, p. 103). Segundo a proposta formativa do curso, elaborada em 2011*', algumas

metas e resultados séo esperados, a saber:

v' Com a conclusdo do curso, pelo menos 50% dos jovens sejam
inseridos como formadores e possiveis coordenadores de atividades
similares dentro da Instituico;

v Contribuir para que haja um aumento significativo no rendimento
escolar de cada participante do curso, inserindo os alunos formados
no ensino superior ou em cursos de nivel técnico;

v Espera-se que todos os formados realizem, na organizacdo e na
comunidade, oficinas focando o desenvolvimento emocional de si e
do outro, oferecendo trabalhos de cuidado com o corpo, com as
emocdes e a mente.

A matriz curricular do CFEH foi representada imageticamente pela figura de
uma flor de 16tus*, como mostra a figura abaixo. Essa escolha n&o teve um teor
meramente ilustrativo. Pelo contrario, a imagem da flor de 16tus ocupa um lugar central
no pensamento oriental, em geral, e no pensamento budista em particular. Ela aparece
como o simbolo da propria transformacao espiritual, e é considerado o simbolo maximo
da expansdo espiritual e da dimens&o do sagrado™.

De acordo com a investigacao realizada por Coutinho (2012, p. 106), é possivel
afirmar que desde a implantacdo da primeira turma do Curso de Formacdo de
Educadores Holisticos, existe uma motivacdo fundamental que é a de formar

adolescentes e jovens, a partir do referencial de uma acdo positiva no mundo.

*" (Documentos do NEIMFA, 2011, p. 1-2 apud COUTINHO 2012, p. 103).

8 Como narra a lenda budista, “quando o infante Siddharta recém nascido, que mais tarde se tornaria o
Buda, tocou 0 solo e fez seus primeiros passos, sete flores de 16tus cresceram da terra. Assim, cada passo
do Bodhisatva é um ato de expansdo espiritual. Os Budas em meditacdo sdo representados como sentados
sobre flores de I6tus, e a expansdo da visdo espiritual na meditacdo esta simbolizada pelas flores de 16tus
completamente abertas, cujo centro e cujas pétalas suportam imagens, atributos ou mantras de véarios
Budas e Bodhisatvas, de acordo com sua posicdo relativa e relagdo mitua”. (GOVINDA, 1996, p. 95
apud COUTINHO, p. 104).

* De acordo com o mestre Anagarika Govinda (1996).
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Articulado na perspectiva do ideal bodhisatva®, esse referencial se manifesta na meta
de formar na experiéncia de cuidar do ser.

A visdo originaria do CFEH abrange simultaneamente: o ideal derivado da
tradicdo budista: o ideal bodhisatva e sua mandala do 16tus ou mandala da cultura de
paz; e a nocdo de cuidado como uma matriz teleoldgica, isto €, como elemento que

expressa e condensa as principais metas formativas do curso. (COUTINHO, 2012, p.

110).

FIGURA 5 — Matriz Curricular do Curso de Formacao de Educadores Holisticos
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Fonte: Ferreira, (2007, p. 82).

%9 0 bodhisatva & um ser que age movido pela compaixdo e pelo amor. Por essa razdo, nos termos do
Lama Padma Samten (2006), quando os bodhisatvas olham o mundo, eles veem os fendmenos pela 6tica
da mandala da cultura de paz. Mandala significa, nesse contexto, uma experiéncia de mundo; a mandala
da cultura de paz ¢ a realidade vista pelos referenciais de sabedoria e de bondade. (COUTINHO, 2012, p.

105).
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A nocgdo de mandala, presente na matriz curricular do CFEH, permite uma
aproximacgdo maior das experiéncias vividas tanto pelos adolescentes e jovens, quanto
pelos formadores. Nessa logica, a mandala representa diferentes tipos de visGes/de
mentes, favorecendo a manifestacdo das energias criativas no ambito do curso, além de
representar a indissociabilidade entre aquilo que aprendemos e 0 que vivemos. De tal

modo,

[...] o curriculo tomado como mandala visa possibilitar aos
formadores uma real aproximacgdo entre as diversas areas do
conhecimento, sem sobrepor ou negligenciar um saber em detrimento
de outro, uma vez que todos se encontram na condi¢cdo de
interdependéncia, possibilitando também considerar e lidar com os
sujeitos da educagdo em sua integralidade. (COUTINHO, 2012, p.
112).

A matriz curricular do Curso de Formacdo de Educadores Holisticos é
composta por uma mandala basica com um circulo central, no qual esta contida a meta
formativa do curso; um segundo circulo dividido em trés quadrantes que articulam os
mdodulos formativos diretamente relacionados com a dimenséo espiritual da proposta; e
quatro portdes de entrada, representados em cores distintas e indicando os mddulos que
operacionalizam os saberes e as habilidades consideradas béasicas. Ao redor dessa
estrutura estdo representadas 12 figuras ilustrativas, justamente os 12 elos da originagéo
interdependente — os ensinamentos sobre a roda da vida®*. (COUTINHO, 2012, p. 113).

O elemento seguinte da mandala — os quatro portdes de entrada na experiéncia —
materializa as grandes areas formativas: Linguagem, Educacdo, Arte e Cidadania. Mais

explicitamente:

v" No portdo da Linguagem, o foco sdo a leitura e a producdo de textos e o
propésito é que os alunos desenvolvam o gosto pela leitura e pela escrita®.

* De acordo com Coutinho (2012, p. 114), a presenca dos 12 elos da roda vida na matriz curricular
atende a um proposito bem especifico: funcionar como indicadores éticos que apontam as possibilidades
de liberdade no interior da experiéncia de formagdo humana.

52 A relacio estabelecida com o ensino da lingua portuguesa rompe com a ideia de mera transmissio
unilateral dos contetdos formais, uma vez que os alunos sdo participes do processo de aprendizado e 0
objetivo das aulas esta respaldado no alargamento da criticidade e principalmente da sensibilidade desses
alunos, havendo uma constante relacdo da leitura e da escrita com o0s sentimentos e a realidade dos
sujeitos envolvidos no processo de formacdo. (COUTINHO, 2012, p. 115).
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v O portéo da area de Educacéo é composto por diversos médulos, a exemplo da
didatica e da introducéo a educacdo e pratica de ensino. O objetivo é fornecer
instrumentos tedrico-préaticos de aproximacdo dos adolescentes e jovens com o
campo educativo e prepara-los para um engajamento em atividades de
formag&o de criancas e adolescentes na comunidade e na propria instituicéo.

v No portdo da éarea de Artes o foco é a ampliacdo do repertorio de
conhecimentos dos adolescentes e jovens sobre o0 mundo e sobre si mesmo. N&o
h& o interesse de instrumentalizi-los nas linguagens especificas (teatro, masica,
danca, artes plasticas), mas possibilitar que mobilizem essas linguagens para
expressar sua percepcao da vida, nesse processo.

v' O quarto portao refere-se a area da Cidadania. A abordagem aqui esta relacionada
com as questdes relativas a diversidade étnico-cultural, ressaltando o trabalho com os
valores humanos e possibilitando a construcéo de atitudes voltadas & uma cultura de
paz por meio da tematizacdo dos modos de relacdo com as diferencgas e a pluralidade
cultural. (COUTINHO, 2012, p. 115-6).

O elemento seguinte da matriz curricular € o circulo no qual se encontra as trés
areas fundamentais e interdependentes, compostas pelos modulos: Psicologia
Transpessoal, Filosofia e Consciéncia Holistica e Tradi¢bes Espirituais. Essas areas

tocam no &mago da ideia de formacdo humana defendida pelos idealizadores do curso.

v O mddulo de Psicologia Transpessoal engloba uma visdo mais abrangente da
psicologia, focando especialmente questbes proprias da psicologia da educacéo,
almejando um trabalho de sensibilizacdo das estruturas afetivas e emocionais dos
adolescentes e jovens, o que era feito no chamado Grupo Operativo;

v" O modulo de Filosofia e Consciéncia Holistica problematiza a experiéncia de ser-no-
mundo, mediante o cultivo do pensamento filosofico;

v O mddulo de Tradicbes Espirituais busca a relagdo com o sagrado da vida,
promovendo um resgate dos pontos de convergéncias entre varias tradigdes espirituais
mediante o reconhecimento da verdadeira natureza humana e de sua relagdo com o
sagrado. (COUTINHO, 2012, p. 116).

E o ndcleo central do mandala é composto pelo Cuidar do ser. Um nucleo vazio,
uma vez que cuidar do ser nao é propriamente um maédulo ou uma atividade especifica
desenvolvida com os adolescentes e jovens. Aqui esta o propdsito formativo mais sutil
do Curso de Formacgdo de Educadores Holisticos, e se espera que seja alcancado ao
longo da formacgdo de cinco anos.

Mais recentemente, 0 mediador com o pensamento budista passou a ser 0 mestre

tibetano Chogyam Trungpa Rinpoche. A primeira alteracdo se deu em relacdo a matriz
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de pensamento budista, ja que nas primeiras experiéncias, o didlogo com essa tradicdo
era mediado, de forma mais estrita, pelos ensinamentos do Lama Padma Samten e seu

foco nos ensinamentos sobre a roda da vida.

A partir desse dialogo com os ensinamentos de Chogyam Trungpa
Rinpoche, o proprio ideal formativo foi deslocado, passando a ser
representado pela figura do guerreiro de Shambhala®. Embora, esse
ideal ndo esteja, nem seja uma oposicao ao ideal do Bodhisatva néo se
pode desconhecer que a visdo do guerreiro de Shambala apresentada
por Chdgyam Trungpa (2005, p. 21) ndo tem uma relagéo direta com
0s ensinamentos e principios budistas, configurando-se como um
enfoque indiscutivelmente secular e ndo-religioso, sendo antes um
manual para as pessoas que perderam em suas vidas 0s principios do
sagrado, da dignidade e da valentia. (COUTINHO, 2012, p. 118).

Assumir essa visdo implica em abracar uma atitude de mudanca paradigmatica
devido a inclusdo da dimensé&o espiritual que solicita uma vivéncia, tanto dos estudantes
quanto dos educadores, de novas formas de aprendizagem, desdobrando os potenciais
das multiplas dimensGes humanas em vista da plenitude de sua realizacdo na
experiéncia da vida. (COUTINHO, 2012, p. 121). Nessa nova reconfiguracdo do CFEH
as categorias: cuidado, espiritualidade e integralidade passam a adquirir novos
significados, a saber:

v Na primeira versao do curso (2002/2003), a categoria espiritualidade tinha sua
énfase no budismo. Na proposta atual, a espiritualidade® foi dimensionada sem
ligacBes diretas com os aspectos religiosos inerentes a tradicdo budista.

v" A categoria holismo foi substituida por integralidade, por se compreender que a
mesma possibilitaria uma ampliacdo da concepcédo do proprio termo holismo.
Entretanto, o termo holistico foi mantido na denominacéo do curso, posto que
ela sugere formas paradigméticas de educacdo que recusam colocar o ser
humano em categorias pré-determinadas.

>3 A visdo de Shambhala sdo ensinamentos que se fundamentam na premissa de que existe uma sabedoria
humana bésica capaz de ajudar a resolver os problemas do mundo. Mais: essa sabedoria “ndo pertence a
nenhuma cultura ou religido em particular, nem ¢ exclusividades do Ocidente ou do Oriente”, tratando
antes de uma “tradicdo de seres humanos como guerreiros” (TRUNGPA, 2005, 7), uma tradi¢do que
supostamente existiu em varias culturas e em varios momentos histéricos. (COUTINHO, 2012, p. 119).

% 0O termo espiritualidade visa evitar que as atividades do curso sejam direcionadas aos aspectos
religiosos, ja que a formacdo almejada ndo se sustenta na transmissdo de doutrinas religiosas, mas é
pensada através de praticas e atitudes que posam contribuir para a genuina transformagdo dos sujeitos.
(COUTINHO, 2012, p. 126).



132

v" A nocdo de cuidado que se configurava tanto como objetivo mais amplo da
experiéncia quanto visava materializar o proprio ideal formativo do curso — o
ethos do educador guerreiro —, agora recai no formador. E preciso que 0s
proprios formadores estudem, se apropriem tanto da nog¢do quanto da
experiéncia de cuidar de si. Ele precisa vivenciar a experiéncia de cuidar de si,
do contrario ndo tera como ficar fascinado pelo espirito do curso. “Essa é uma
condicdo para que nesse estado ele possa imantar os adolescentes nas
atividades oferecidas. Essa seria a condi¢do vital para dar nascimento na
mandala do educador guerreiro.”. (p. 130).

Nos termos apresentados pelo idealizador e primeiro coordenador do curso, a
perspectiva proposta ndo pode estar dissociada da relacdo que os proprios formadores
estabelecem consigo mesmos, uma vez que precisam, em algum momento, ter passado
por experiéncias em suas vidas que lhes permitissem “autoriza-los” a conceber e
reconhecer os proprios adolescentes como seres humanos integrais, ou seja, eles
precisariam ter vivenciado o cuidado integral. (COUTINHO, 2012, p. 132).

E dentro dessa conjuntura que o NEIMFA elaborou e vem reconfigurando o
Curso de Formacédo de Educadores Holisticos, de modo que este possa dar conta tanto
das necessidades dos adolescentes e jovens que participam do curso quanto das
demandas que emergem na sociedade.

No préximo capitulo, iremos apresentar a historia de vida de um dos jovens que
participou da primeira turma do Curso de Formacdo de Educadores Holisticos —
considerada uma atividade estratégica do Nucleo de Direitos Humanos e Cultura de Paz,
e direcionada aos adolescentes e jovens — na qual, através de sua narrativa, reitera a
visdo de formagdo humana presente no NEIMFA, sobretudo no modo de mover seus
projetos educativos e sociais.

Vale a pena ressaltar aqui que, a entrevista apresentada estd em sua versdo final,
apos ter sido submetida as fases (procedimentos) que se fazem necessarias ao se utilizar
0 meétodo da transcriacdo. Assumimos que o texto final da entrevista realizada com
Dom, é de nossa autoria, sendo ele um colaborador para a producdo deste novo
documento, como bem orienta Meihy (2015).

Por essa razdo, o texto final constitui-se como uma obra que se fez junto. E estéo
validadas todas as reflexdes sobre o esfor¢co de “maquiagem” que 0 procedimento da
transcriacdo nos permite utilizar. Por conseguinte, a nossa interferéncia, enquanto
pesquisadores, ndo estdo sendo negadas, mas, sobretudo, explicitada.

Ao longo das narrativas, iremos colocar apenas as inicias dos nomes dos sujeitos

citados por Dom. Iremos utilizar essa estratégia como forma de preservar esses sujeitos,
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uma vez que nao foi solicitado autorizagdo dos mesmo para a exposi¢cdo dos seus
nomes.

A entrevista foi dividida em cinco pontos, pois acreditamos que isso ajudara a
entender melhor cada tema que foi destacado por Dom na hora de nos contar sobre sua
experiéncia no Curso de Formacdo de Educadores Holisticos. Revelando-nos como
essa proposta formativa, e, em especial, sua vinculagdo ao NEIMFA reveberou na sua
vida pessoal e profissonal.
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6. CAPITULOV

CONTAR A VIDA, TECER HISTORIAS: A EXPERIENCIA EDUCATIVA E
SUA CONTRIBUICAO PARA UM PROCESSO
DE FORMACAO HUMANA

Para mim, as historias s&o como uns joguinhos
de pegas e monta-los de um ou de outro jeito é
como jogar.

(Gabriel Garcia Marques)

6.1. Revisitando a memoria... A vinculacdo ao NEIMFA...

Esse primeiro momento da narrativa de Dom, refere-se a sua chegada ao
NEIMFA. Como se aproximou desta organizacdo social. Seu interesse pelo Curso de
Educadores Sociais — este curso serviu de base para a formulacdo do Curso de
Formacdo de Educadores Holisticos. Dom conta-nos ainda, como se deu sua
aproximacdo com os formadores deste curso, e de que modo a relacdo com eles o

afetou.

O NEIMFA é uma experiéncia muito singular!

Eu optei em me inscrever no Curso de Educadores Sociais, que na verdade eu
nem podia porque este curso era para adolescentes mais velhos. Acho que a média de
idade era 14 anos. Entdo minha irmd que fazia parte de uma atividade aqui no
NEIMFA falou comigo e me disse que o NEIMFA estava abrindo um curso e que as
aulas acoteceriam em todos os dias da semana. Entdo ela disse que eu tinha que saber
como fazer a inscri¢gao porque seria bom pra mim.

Porque, na verdade minha mae sempre apostou na educagdo como um caminho
possivel. E nessa direcdo, minha irma apontou o curso de Educadores Sociais como um

desses caminhos. Entdo eu vim saber como podia me inscrever no curso.
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No dia em que fui me inscrever no curso encontrei o professor A., ele estava
chegando com os materiais para o consultério medico, (onde hoje é o espaco do
Templo Escola), entdo eu perguntei a ele o que eu podia fazer pra me inscrever e como
era o curso. E ele me disse que ndo era para a minha idade porque eu era muito novo.

Eu tinha 11 ou 12 anos. Ele disse que eu ndo podia por causa da idade, mas ai
ele pediu para eu ficar ajudando ele a carregar uns tijolos, enquanto ele pensava. E eu
fiquei ajudando. Eu e meu irm&o ficamos ajudando ele a dar conta dos materiais do
consultério médico. No final ele pediu para nds irmos fazer o teste. Tinha uma prova de
raciocinio I6gico, matematica béasica e lingua portuguesa. Entdo a gente veio e fez o
teste. A gente se saiu bem e terminou entrando no curso.

Eu lembro que os mais novos do Curso de Educadores Sociais era eu, C. e meu
irmdo. Acho que o curso funcionou uns dois anos. Depois disso a gente recebeu a visita
do mestre tibetano Chogyam Trungpa Rinpoche. Logo apo6s a visita do Chégyam
Trungpa, Aurino e Alexandre tiveram a ideia de potencializar o Curso de Educadores
Sociais. Foi quando se criou o Curso de Formagdo de Educadores Holisticos. Entao,
como nos ja estavamos no Curso de Educadores Sociais, migramos para o Curso de
Formacdo de Educadores Holisticos. Migraram também algumas disciplinas que
faziam parte do outro curso.

Por ser a primeira turma dos Educadores Holisticos, nos ficAvamos como
monitores em alguns momentos. Na verdade a gente ja entrou como uma espécie de
estagio do curso de Educadores Sociais. O Curso de Educadores Sociais acabou, e da
turma s6 nos trés passamos para o curso de Educadores Holisticos, e j& atuando como
monitor.

Minha mae acreditava muito na educacdo, e o NEIMFA era uma referéncia, na
época, aqui no Coque. Entdo eu vim na verdade com essa aposta, de dar uma
melhorada nos meus estudos. Eu entrei no Curso de Educadores Sociais por esse
motivo, e quando passou a ser Formacao de Educadores Holisticos, eu ja tinha outra
paisagem construida. O curso comecou entre 2002 e 2003, durou de quatro a cinco
anos. Ao final dessa primeira turma, foi feita uma espécie de formatura.

A segunda turma do Curso de Formacdo de Educadores Holisticos durou de
trés a quatro anos. Dessa segunda turma tem alguns ex-alunos que ainda estdo no
NEIMFA, dando apoio nas atividades com as gestantes. Alguns outros s6 passam aqui.
Da primeira turma quem ficou no NEIMFA foi eu, C. e meu irm&o. Tem A. que também

vem aqui, mas sdo poucas vezes. E tem A. C. que vem para as reunides de praticas
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espirituais a noite.

No inicio, tanto o contato quanto a formagdo que eu comecei a receber no
NEIMFA, n&o foi agradavel nem para a minha familia nem para os meus amigos da
comunidade. N&ao foi como € hoje. Teve muita dificuldade no espacgo familiar. A questéo
do meu pai biolégico nédo apoiar. Teve quase que uma desavenca na familia por causa
disso. Meu pai era na verdade o porta-voz, mas eu percebia que tinha outras pessoas
que também compartilhnavam da mesma visao que ele, s6 que ndo se pronunciavam.

No inicio, a formacéo que eu estava recebendo no NEIMFA néo era vista com
bons olhos pelos meus amigos. Eles ndo chegavam para dizer diretamente a mim, mas
ndo gostavam. Um exemplo disso foi quando a gente fez um voto chamado de “voto do
bodisatva”. Uma espécie de ritual de iniciacdo. E se espalhou para a comunidade que
a gente tinha feito esse voto. Era como se fosse assim “a gente iria se tornar Buda”, s6
que se tinha uma visdo distorcida de que o Buda era gay. Assim, o Buda ndo casa,
raspa a cabeca, ndo se relaciona amorosamente.

Entdo tinha essa visdo no inicio de alguns amigos mais proximos dizerem assim:
“ei meu irmao tu estais ligado que Buda é gay, estais ligado que tu ndo vais namorar,
pensa direitinho nisso ”. E eu tinha que explicar para o pessoal que ndo era isso. E até
mesmo para algumas pessoas da minha familia. Minha familia é grande. A medida que
o tempo foi passando eles percebiam o que estava acontecendo, e a visdo ia mudando, o
olhar ia mudando. O olhar passou a ser outro, e hoje é exatamente o contrario do que
foi no inicio. Isso reverberou principalmente a partir do Curso de Formacdo de
Educadores Holisticos.

Acho que o Curso de Formacéo de Educadores Holisticos os Holisticos, de fato,
foi um momento de passagem mesmo. Tem antes e depois de Cristo. Acho que hoje no
NEIMFA tem antes e depois dos Holisticos. A confianca que as pessoas tém, tanto da
minha familia quanto da comunidade, € outra depois do curso de Educadores
Holisticos. Era uma aposta nos Holisticos, e por ser uma aposta nos Holisticos era
também uma aposta na comunidade.

O NEIMFA esté apostando de fato na comunidade, na melhoria da comunidade,
nas questbes espirituais das pessoas da comunidade. E o curso reverberou
positivamente, mesmo sendo muito exigente. Exigente no sentido da presenca. De
cobrar a presenca ndo s6 de quem esté fazendo o curso, mas da familia, dos pais.

Hoje estamos na quarta edi¢do do curso. Hoje o curso se chama Formacgéo de

Educadores Guerreiros. Hoje a minha familia, olha para ndés que tivemos essa
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formacgdo como eu olho para os meus professores, como uma referéncia positiva.

Minha familia olha para mim como uma referéncia positiva. Acho que o pessoal
da comunidade que me conhece também olha para mim como uma referéncia positiva.

Meus amigos que viveram comigo na adolescéncia, olham para mim como uma
referéncia positiva. Acho que isso é resultado do curso. As vezes eu vou para as festas
que tem na minha casa, que o pessoal da minha familia faz nos fins de semana, e eu
percebo que eles tém um respeito pela formacdo que eu recebi. Tem um
reconhecimento. Tem um reconhecimento que ndo tinha no inicio.

Uma admiracdo também por eu ter chegado aonde cheguei, uma admiracéo
muito alta. Em muitos momentos, para eles decidirem alguma coisa eles me consultam.
Até os mais velhos. E muito engracado, eles dizem: “como ele estudou, ele sabe o que
esta dizendo”.

Hoje no NEIMFA eu estou como diretor do nucleo de Género e Saude. Estou
como diretor deste nucleo ja ha algum tempo. Hoje eu me preocupo com o NEIMFA. Eu
tenho uma preocupacdo com o destino do NEIMFA, com que esta por vir, e
consequentemente com o0 Coque. E o que precisar independente da atividade, o que eu
poder fazer eu vou fazer. Acho que minha preocupacéo é com o coletivo.

Eu poderia dizer que o NEIMFA é como um corpo materno, porque somente um
corpo materno é capaz de fecundar, de gerar, de conceber, de criar. Nesse sentido, o
NEIMFA é um corpo materno capaz de gerar relacionamentos mais proximos, capaz de
gerar amizades, vinculos amorosos, capaz de gerar professores como mestres
espirituais.

Uma coisa que me marcou, e acho que ndo s6 a mim, mas ao NEIMFA de modo
geral, sdo as comemoracdes de fim de ano em Maragogi. Outra coisa que me marcou
profundamente foram os encontros de RPG nos sabados a noite. As histdrias criadas no
RPG eu guardo até hoje. Minha presenca no NEIMFA ¢ ainda parte do jogo para mim,
sO que na vida real agora. Foram muitos anos de RPG.

Quando comecou tinham dois jogos paralelos, cada grupo tinha quantidade de
pessoas. Depois se transformou em um s6 grupo. Os encontros eram todos os sabados.
Foram uns 10 anos. Quando comegamos com o professor A., ele ainda estava dando
aula em Olinda.

Era uma relacéo forte ali, e era um compromisso prazeroso. Eu acho que foi a
experiéncia que mais me marcou. Acho que é a mais forte. O professor A. criava uma

historia e a gente jogava, vivia aquela histéria no mapa. O cenério para mim hoje é
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esse: 0 personagem sou eu mesmo, a historia continua sendo a mesma, eu nao deixei de
jogar, eu continuo jogando, s6 que no jogo da vida.

Eu n&o vivi nenhuma outra experiéncia como a que eu vivi e vivo no NEIMFA. E
uma experiéncia muito singular. Eu gosto de yoga, gosto de meditacdo, gosto de recitar
mantra. Eu participo de muitos lugares, de templos budistas onde se pode meditar e
recitar mantras. Mas é muito diferente de recitar mantra aqui no NEIMFA. Os
professores desses lugares sdo mestres realizados como, por exemplo, o Chogyam
Trungpa Rinpoche, Sua Santidade Dalai Lama, os Lamas que vem aqui no NEIMFA.
Eles sdo professores maravilhosos, mas 0os meus professores sdo A. e A.

Eu ndo me arrependo de nada do que vivi no NEIMFA. Eu s6 me arrependo de
algumas coisas que eu néo fiz, por exemplo, as aulas de Filosofia que eu néo participei
no final do curso. Eu queria esta presente fisicamente. Mas eu continuei participando
das aulas nas conversas por e-mail.

De tudo que eu vivi no NEIMFA, eu me sinto realizado, ndo me arrependo de
nada. E hoje as coisas terminaram confluindo para um Unico caminho, minha familia
hoje esta misturada com a familia do NEIMFA. O que me d& mais prazer é que eu vivo
minha vida aqui, na Universidade, com minha familia.

NOs terminamos assumindo o NEIMFA, nos trés, eu, meu irmdo e C., mas na
verdade eu acho que isso ja era o que nossos professores esperavam. Era a aposta dele.
Por isso eu acho que eu ndo sei se eu escolhi passar pela presidéncia do NEIMFA, e
esta hoje na direcdo do Nucleo de Género e Saude. Nao sei se foi uma escolha minha.
Acho que foi na verdade foi uma coisa que eles criaram e terminou dando certo.

Mas é uma obrigacao livre, ou um dom obrigacdo, um privilégio. Vocé se sente
feliz por isso, por assumir como forma de retribuir. No minimo, assim, é uma questao
de honra para mim. Acho que é essa palavra mesmo ‘“‘uma questdo de honra”, pelo
menos para mim deve ser uma questdo de obrigacdo, mas uma obriga¢do, como eu
disse fundada na liberdade, no amor, na relacéo.

No minimo é uma questé@o de honra continuar com esse projeto. E mesmo que eu
ndo continuasse no NEIMFA, ou mesmo que eu nao almejasse ser professor
universitario. Independente do cargo ou fungé@o que eu assumisse, ou da escolha que eu
fizesse na minha vida, ela seria sempre uma escolha pautada por esse Eros.

Se eu estivesse levando uma vida mais convencional, por exemplo: fazer um
concurso de Psicologia, ter uma familia e filhos, sem essa responsabilidade com o

NEIMFA, o Coque. Mesmo nesse outro lugar néo seria diferente. Porque a relagéo que
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a gente criou, independente da escolha que a gente faca, isso vai esta com a gente.
Onde quer que a gente esteja, na China, no Butéo, no Tibete, isso vai esta com a gente.
N&o tem como ndo esta, por bem ou por mal, isso deixou marcas e vai terminar
influenciando o que a gente vai fazer. Influenciando na forma como a gente vai educar
nossos filhos, na forma como a gente vai se relacionar com a namorada, com a esposa,
com quem quer que seja. Para terminar, posso dizer que eu levaria os meus professores

para onde quer que eu fosse.

6.2. Sobre a escolha profissional...

Dom, nesta parte narrativa, fala-nos das suas pretencdes e escolhas profissionais.
Retoma a questdo do vinculo afetivo que foi se constituindo e se fortalecendo com seus
professores — aos quais chama de mestres — ao longo do Curso de Formacdo de
Educadores Holisticos, e nos conta como isso influenciou nas suas escolhas

profissinais.

Tornar-me professor € muito importante para mim!

Em 2005 teve o Encontro de Pesquisa Educacional do Norte e Nordeste
(EPENN) e eu estava terminando o terceiro ano. Nesse periodo eu ainda estava no
Curso de Formacdo de Educadores Holisticos, pois me lembro de ter ido para o
EPENN. Eu fui exatamente por conta da disciplina de Filosofia com o professor A. Ele
pediu para nds produzirmos um texto, e dependendo do resultado, ele escolheria dois
textos para serem apresentados no EPENN.

No terceiro ano eu prestei vestibular para medicina. Como eu disse, no
NEIMFA tinha um consultério médico. E naquele momento tinha um projeto no
NEIMFA de saude. E eu ja tinha interesse pela area de medicina desde pequeno. Mas
depois a proposta da area de satude no NEIMFA, através do consultério, foi se diluindo.

Entdo, no ano seguinte eu prestei vestibular de novo, mas deixei medicina
somente na Universidade de Pernambuco e na UFPE eu coloquei psicologia. E passei
em psicologia.

Na verdade, as escolhas que a gente faz estdo muito ligadas ao que a gente
viveu e vive no NEIMFA. Acho que ndo tem como separar. Eu quis fazer medicina

porque eu tinha essa questao ja comigo, da saude, do cuidado. Eu queria ser pediatra.
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Eu lembro que senti uma influéncia muito forte por parte dos patrées da minha mae.

Durante as férias eu ficava na casa que minha méae trabalhava como domestica.
Eu ficava com os filhos dos patrdes da minha mae. A faixa de idade deles era muito
proxima a minha. O patrdo da minha mae, ele era médico. Entdo, como eu vivia muito
na casa dele na minha infancia, ficou muito forte para mim a questdo da medicina. E eu
cresci querendo ser médico como ele.

Quando eu cheguei ao NEIMFA e descobri o consultério, eu achei que podia me
formar e continuar atendendo no consultério. Mas, depois meu projeto de vida foi
mudando. A medida que o projeto do NEIMFA mudava o meu também mudava.

A proposta do Templo Escola ficou cada vez mais forte. Por causa da
proximidade com A., sempre que ele ia dar um curso fora do NEIMFA nds também
iamos com ele. Por exemplo, quando ele ia para Caruaru dar um curso de Psicologia
Transpessoal, nds iamos junto, e ele pedia para fazermos uma intervencédo. Entdo a
psicilogia foi ficando muito forte também. E no segundo ano eu decidi fazer psicologia.

Nos altimos anos a questdao do Templo Escola ficou muito forte para mim. Eu,
de certa forma, tomei a responsabilidade pelo projeto do Templo Escola. Porque eu
ndo consigo olhar para frente e ndo ver ou ndo desejar concretizar o desejo dos meus
professores. Eu ndo me vejo fazendo outra coisa a ndo ser isso. Se vocé me pergunta-se
“o que te move hoje?” A resposta seria: consumar o desejo dos meus professores.

E ndo tem como consumar o desejo dos meus professores a ndo ser aspirando
ser também um professor, do mesmo modo como eles foram para mim. E quase que
uma obrigacdo, mas é uma obrigacdo fundada em uma liberdade. Tornar-me professor
é muito importante para mim.

A minha ideia de professor esta muito ligada a ideia de professor como um
mestre, como um guru. A ideia de guru que a gente, de certa forma, perdeu muito o
sentido. A forga original da adesdo do termo guru, do termo mestre. Eu me vejo
professor como eu vejo meus professores. Nao apenas como uma ideia de professor,
mas como uma presenca muito forte. Entdo, eu termino pensando que a unica
consequéncia pratica de tudo isso é desejar assumir também esse lugar: o lugar de
professor!

Na verdade, 0 que eu queria mesmo era continuar sendo aluno. Porque eu gosto
do lugar de aluno. Gosto de escutar meus professores. Gosto de guardar na memoria o
que eu escuto deles. Porque eu sinto um certo receio, um certo medo de assumir esse

lugar, o lugar de professor, por conta da ideia que eu tenho desse lugar.
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6.3. O Curso de Formacado de Educadores Holisticos: uma experiéncia de formacéo
humana

Nesta parte, Dom nos conta sobre sua experiéncia no Curso de Educadores
Sociais e, também, como surge o Curso de Formacédo de Educadores Holisticos. Conta-
nos ainda, sobre a importancia das disciplinas ministradas no CFEH para sua formacao,
em especial, as disciplinas Cuidado de Si e Filosofia. E por fim, fala sobre sua relacéo

com a educagéo formal e com os professores nesse espago.

As disciplinas Cuidado de Si e Filosofia me marcaram muito!

Foi a partir do Curso de Educadores Sociais, que a gente comecou a afinar as
relagcdes, a entrar em contato com o outro, a conhecer o NEIMFA. Nessa época, eu
participava apenas das atividades do domingo, que era a evangelizacdo, e, hoje, é a
formacdo em direitos humanos. Foi no Curso de Educadores Sociais que eu comecei a
conhecer o NEIMFA mais de perto, porque mesmo quando ndo tinha aula eu
continuava no NEIMFA. As aulas no Curso de Educadores Sociais eram pela manha,
entdo a tarde a gente ia para a escola. E quando saia da escola passava logo no
NEIMFA. Nessa época, Aurino ja estava morando aqui, entdo, a gente ficava aqui. S6
ia para casa, praticamente, para dormir.

O curso mudou bastante com a proposta do Curso de Formacgéo de Educadores
Holisticos. Porque a proposta do Curso de Educadores Sociais estava mais voltada
para o social da comunidade. Ja o Curso de Formacao de Educadores Holisticos havia
uma proposta de enfatizar o espiritual da formacéo, assim: a transformacao de si como
uma estratégia potente de transformacao coletiva, de mudanca social.

E por causa disso, a relacdo que os professores estabeleciam com a gente era
muito mais proxima. Ndo era uma coisa superficial. Foi nessa passagem dos
Educadores Sociais para o Curso de Formacdo de Educadores Holisticos que ficou
apenas eu, meu irmao e C. Os professores vinham para dar aula s6 para nos trés.

Eu lembro que o professor A. dava aula s6 para nés trés, enquanto o Curso de
Formacéo de Educadores Holisticos ainda nédo tinha comecado. O professor Policarpo
também deu aula sé para nos trés. Eduarda dava aula de meditagédo s6 para nds trés

também.
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No Curso de Formacédo de Educadores Holisticos, a relagdo era muito mais
proxima, era, de fato, uma aposta pessoal. Tinha uma aposta no coletivo e na
transformacéo de si. A relacdo que se estabelecia era muito préxima da relacédo entre
mestre e discipulo. Por conta dessa aposta mesmo, da transformacdo de si como
estratégia de transformacéo coletiva.

Durante o Curso de Educadores Holisticos tiveram algumas disciplinas
marcantes. Os mddulos de Cuidado de Si com o professor A. e de Filosofia com o
professor A., foram muito marcantes para mim. Tinha uma disciplina que se chamava
tradicOes espirituais onde a gente conhecia as diferentes tradi¢fes espirituais a partir
do teatro e de outras formas de arte. Tinha também o médulo de arte com Anténio. E
um mddulo de matematica basica com Severino. Tinha ainda o grupo de psicologia aos
sabados pela manha. Mas desse eu ndo participava.

Nés comecamos como monitores na disciplina de Cuidado de Si. Essa disciplina
era nas quartas-feiras a tarde. Os meninos chegavam e nds conduziamos a meditacédo
deles. E depois A. discutia alguns textos do budismo tibetano.

As disciplinas que eu mais gostava eram Cuidado de Si e Filosofia. Mesmo
qguando eu ndo pude mais estar presente. Eu gostava porque sentia uma afinidade muito
grande com meditacdo e yoga que tinha na disciplina de Cuidado de Si. Gosto tanto
que fiz formacédo para professor de yoga. Agora vou fazer a formagdo avancada de
yoga porgue é uma coisa que eu gosto muito. Isso veio da disciplina de cuidado de Si.

Eu gostava muito de Filosofia também, porque eu lembro que no momento eu
estava gostando de uma menina na escola. Eu estava loucamente apaixonado. Eu
nunca tinha sentindo um negdcio daquele na minha vida. Acho que foi a primeira vez
que eu me apaixonei de fato. Eu lembro que nesse periodo o professor Alexandre estava
discutindo, na disciplina de Filosofia, o livro O Banquete. E mesmo sem estar na
disciplina, eu conversava por e-mail com ele sobre 0 que eu estava sentindo. E ele
discutia comigo o que estava sendo trabalhado nas aulas a partir do livro O Banquete.

Nés trocamos varios e-mails. Eu imprimi todos, acho que deu varias paginas,
dar um livro muito grosso. E essa disciplina me marcou muito por conta disso. As
discussdes que o pessoal estava fazendo em sala era o que eu estava vivendo, era o que
eu estava sentindo. Aquilo me marcou demais.

Eu lembro que ele queria fazer em Maragogi durante o periodo de férias o
Banquete com 0s meninos que estavam na turma. E, mesmo eu ndo participando

presencialmente das aulas, eu ia la participar do Banquete como um dos personagens.
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Mas ndo houve a apresentacdo. Nao lembro por qual razdo. Foi no tempo que
eu fui fazer um retiro de trés meses. Algumas pessoas foram para outro lugar.
Terminou a gente ndo fazendo.

Acho que a disciplina que mais me marcou foi a de Cuidado de Si. Eu trago até
hoje comigo. Outra também foi a de Filosofia, porque ndo era filosofia como uma
abstracdo. Era tudo a partir do que nds estdvamos vivendo. Principalmente porque
estdvamos no apice da adolescéncia, entdo era exatamente o que viviamos. Acho que a
maioria estava vivendo aquele momento. Entdo, foi marcante para a maioria de nos.
Foi o tempo que quase todos 0s meninos, quase todos os educadores holisticos, como
nos chamavamos, trocavam e-mails com o professor A. Exatamente porque a gente
estava discutindo amor e acho que todos estavam amando.

N&o me lembro de nenhum que ndo trocasse e-mail com ele para dizer que
estava apaixonado por alguém e o que deviria fazer com aquilo que estava sentido. A
disciplina de Filosofia marcou muito nesse sentido.

Nés tinhamos essa confianca. De certa forma isso ja estava presente no Curso
de Educadores Sociais. No sentido de que os professores apostaram no vinculo como
um pré-requisito para que a confianca se manifestasse. Isso que ja estava no Curso de
Educadores Sociais foi transferido para o Curso de Formacdo de Educadores
Holisticos.

No Curso de Formacéao de Educadores Holisticos, essa aposta no vinculo, como
pré-condicdo para que a confianca se manifeste, para que a generosidade se manifeste
foi levada a méxima poténcia.

Ja na escola formal, eu ia apenas para cumprir uma obrigagdo mesmo, porque
eu ndo gostava de estar na escola. Eu gostava de estudar, mas de estar na escola néo.
Minhas notas na escola que estudei, em todas as turmas que passei sempre foram muito
boas. Na terceira unidade eu ja estava aprovado em todas as disciplinas. Os
professores reconheciam isso em mim. Mas, 0 espaco da escola eu ndo suportava.
Minha mae ndo deixava a gente faltar. Eu nunca faltei, sé faltava quando o professor
ndo ia. Na verdade ndo era falta, eu voltava para casa.

Tinha um professor de matematica (eu gostava de matematica, depois eu deixeli
de gostar) que na época ficou de ver uma escola melhor para mim e para o meu irméao.
Foi nessa mesma época que nos viemos para o NEIMFA.

Os meninos da minha turma quase sempre faltavam as aulas, mas eu ficava com

um medo muito grande de faltar. Eu so faltei uma vez no terceiro ano, quando ja estava
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terminado o ano. So fiz isso uma vez. O espago da escola para mim néo era agradavel,
ndo era bom. Eu ndo gostava de estar na escola. Nem em termo de ter amigos na
escola. Eu sé tinha um ou dois amigos mais préximos. No fundamental 1l eu ndo tinha
amigo. Meus amigos eram os meus amigos do NEIMFA.

Eu tinha até uma relacdo boa com os professores. Eu lembro que no ensino
fundamental 11 os professores sempre deixavam tarefa para casa e 0S meninos que
moravam nos Coelhos iam até minha casa aqui pedir a tarefa do dia para copiar. Eu
tinha uma relacdo boa com os professores, mas ndo era uma relacdo de proximidade.
Os professores reconheciam o nosso esforco. Um dia eu precisei falar com a
coordenadora para sair mais cedo. Foi no dia que o Chégyam Trungpa Rinpoche veio
para o Recife. Entdo, A. ligou para a coordenadora e perguntou se a gente podia sair
mais cedo. Era para irmos ao hotel em Boa Viagem, pois o Chégyam Trungpa
Rinpoche iria dar um curso de iniciacdo. Ai tivemos que falar com a coordenadora. Ela
nem me deixou explicar, foi logo dizendo: “vocés podem ir”.

Eu tinha uma relagdo muito boa com a coordenadora, os diretores e 0s
professores da escola. Mainha sempre estava por la. Eles notavam todo o interesse que
a gente tinha em estudar. Eu tinha uma relacdo de respeito, de reconhecimento, mas

uma relacdo mais préxima, mais intima ndo tinha ndo. Isso eu so tive aqui no NEIMFA,

6.4. O professor como um mestre: sua presenga como um ato amoroso!

Neste momento da narrativa, Dom retoma a questdo da relacdo afetiva com seus
professores, dentro e fora do Curso de Formacdo de Educadores Holisticos, e reitera
como esse vinculo foi importante para sua formacdo profissional e para sua vida. O
afeto demonstrado por seus professores foi essencial para entender o verdadeiro sentido

do amor.

Meus professores me amaram!

Quando eu vi a gente ja estava muito proximo. Ja estava dormindo na casa de
A., € ja estava saindo junto. Ja estava fazendo um monte de coisa junto. Eu contava as
minhas coisas mais secretas para A., porque eu sentia que a relagdo professor/aluno
era uma relacdo de confianca. Se eu pudesse falar de aprender alguma coisa, eu acho

que poderia falar de aprendizagem nessa relagéo professor/aluno.
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N&o no sentido de acumular informacgédo, mas uma aprendizagem que se dar na
relacdo. Lembro-me que numa apresentacdo que fiz para um seminario que o NEIMFA
organizou quando sua santidade visitou o Recife, eu ndo falei o que eles queriam que
eu falasse. Eu falei da relacdo que eu tive com meus professores. Lembro que eu disse
assim: eu ndo aprendi o que é o amor nos livros, eu aprendi 0 que é 0 amor porque oS
meus professores me amaram. Eu sei 0 que é o amor porque eles me amaram.

Eu aprendi o que é dignidade porque os meus professores dignificaram minha
existéncia. Eu aprendi o que é liberdade porque nessa relacdo professor/aluno — que
para mim é uma relacéo erotica, amorosa — eu descobri que essa liberdade é fundada
ndo nela mesma, mas em algo que ta além de mim. Em algo que é exatamente o outro.
E nesse caso o outro era eu. Eram os outros adolescenrtes do NEIMFA.

Era exatamente essa relacdo que fazia a gente querer estar junto. Viver, sofrer,
se responsabilizar pelo destino de alguém. Tudo o que eu aprendi foi na relacdo mesmo
com os meus professores, ndo foi nada fora disso.

Teve um momento num retiro de trés meses que eu fiz com o Lama Padma
Samten, no Sul do Pais. Nesse momento eu estava passando por uma fase muito dificil.
E o retiro que era isolado. Era no meio da mata. La era s6 meditar e meditar. Entdo
teve uma hora que eu achei que estava enlouguecendo. Ai eu disse: “meu irmao, eu
estou ficando doido aqui. Preciso conversar com alguém. Vou conversar com o Lama”.
Mas, apesar do Lama esta ali, eu queria mesmo, era conversar com meus professores.

Para mim faria mais sentido. Daria uma sustentacdo maior. Eu passaria até
mais trés meses se eu tivesse uma conversa com um deles. Eu tive uma conversa com o
Lama, mas néo foi o suficiente para apaziguar o que eu estava sentindo. Eu continuei
sentido aquela agonia até sair de la. Mas eu sustentei minha presenca até o fim do
retiro. Fiz isso pelos meus professores, eu fui até o fim por eles.

Acho que o que eu sou eu devo aos meus professores. Eu devo tudo aos meus
professores. Por isso, e SO por isso, que 0 que eu desejo hoje é consumar o desejo deles.
Quando eu consumar o desejo deles, ai eu posso dizer que consegui fazer alguma coisa
que faca sentido na minha vida.

Eu fui morar com A. para poder estudar. Como eu queria fazer medicina ele
achou melhor eu me dedicar mais. E a gente imaginava que o NEIMFA seria um
espaco adequado pra isso. Para que eu pudesse estudar. Na verdade ja tinha um desejo
da gente de, pelo menos, dormir no NEIMFA.

Eu lembro que a gente estava na atividade que tinha no domingo de
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evangelizacdo. Eu lembro que estava no inicio dessa coisa de Big Brother Brasil. Eu
lembro que a gente pediu para os professores da evangelizacdo perguntar a A. se a
gente podia morar no NEIMFA um tempo como BBB. A gente queria fazer igual ao
BBB aqui. E eles disseram brincando: vai vocés falar com ele para ver se ele deixa.

E a gente foi nessa brincadeira perguntar se podia fazer o BBB aqui. Se a gente
podia dormir, morar aqui um tempo. Era brincadeira, mas tinha também esse desejo.
Entdo, depois de muito tempo A. fez o convite e eu terminei aceitando. Ja tinhamos uma
relacdo mais proxima. Ja tinha um tempo no Curso de Educadores Sociais. Entdo
acabei aceitando. E nesse mesmto tempo, vieram também mais dois adolescentes.

Quando a gente ndo estava aqui, estava na rua. Estava ensaiando quadrilha. Eu
gostava de dancar quadrilha. Tanto é que o primeiro contato que a gente teve com A.
foi por causa dessas coisas. De organizar quadrilha, de dancar caboclinho. A. ficou
sabendo e convidou a gente para fazer uma apresentacédo no aniversario de 15 anos do
NEIMFA.

A gente ficava aqui durante o dia. De manhd ia para a escola, a tarde tinha o
curso e a noite a gente ficava aqui. SO depois era que ia para casa. Era exatamente
nesse quarto que a gente esta fazendo essa entrevista. Eu ficava naquela ponta, meu
irméo, A. e P. aqui. Depois A. construiu do outro lado, entdo fomos morar I4.

A. é para mim uma referéncia de pai mesmo. Ele terminou assumindo a gente
como filhos. Mesmo quando a gente ndo morava aqui, ja tinha esse reconhecimento
para as pessoas do Coque. Eu lembro que antes de vim morar com A., a gente ficava la
do outro lado do canal, onde a gente morava. Ficava na esquina conversando. E A.
sempre fazia visitas aos sabados e domingos a noite. Ele ia 14 paro o outro lado
também. Ele sempre fazia uma volta no Coque e terminava passando pela esquina.

Entdo sempre que ele estava se aproximando, e que a gente ndo o via, 0S
meninos diziam: olha, 14 vem teu pai. E eu pensava que era meu pai bioldgico. E
quando eu olhava era A.. Mesmo quando a gente ndo morava aqui, ja tinha esse
imaginario. E ndo foi nada artificial, foi uma coisa muito natural. Da mesma forma a
relagdo com meu outro professor. A gente ia para a casa dele, dormia 14 com
frequéncia. A relacéo que estabeleci com A. foi essa coisa de pai e filho.

Ele é, realmente, uma figura paterna para mim. Eu tenho na verdade muitos
pais. Logo na minha primeira infancia, mesmo eu ndo morando com meu pai biologico,
a presenca dele foi muito forte para mim, porque eu vivia também muito na casa dele

com meus outros dois irmdos. As festas que a gente fazia eram todas la. E,
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paralelamente a isso, 0 meu pai que eu chamo assim porque foi quem me criou, teve
uma presenca também muito forte na minha formacéo. Essa coisa de responsabilidade,
eu acho herdei dele. Depois dele, dos 13 anos para cé, a presenca de A. foi muito forte
como figura paterna. Ja temos uma relacédo de pelo menos uns 14 anos. Uma relacéo
muito grande de afinidades.

Minha mée encarou isso tranquilamente. Ela me deu apoio. Na verdade, como
eu disse, ela sempre apostou na educagdo. Sempre!. Tanto que ela me levava para
Candeias, para a casa onde ela trabalhava, ndo sé para ficar 1a me divertindo, mas
porque ela queria que eu entrasse em contato com o ensino que Mario tinha. Mario era
o filho do patré@o dela. A gente fazia o dever de casa dele juntos.

Eu acho que ela me levava muito por isso. Eu tenho certeza. A minha mée
bioldgica, eu ndo tenho muito contato com ela, mas sempre que a vejo eu falo com ela.
Pergunto se ela este bem. Ela passou muito tempo fora. Passou muito tempo em Sdo
Paulo. Voltou para cé recentemente. Mas meu contato com ela é muito pouco.

No inicio eu até tinha medo quando ela vinha para c4, porque eu ficava com
medo dela me levar para S&o Paulo. Sempre quando o pessoal dizia “tua mée vai vim
no final do ano”, eu ja ficava com medo dela me leva. De perder o contato com o
pessoal daqui. Eu j& tinha me estabelecido aqui. Entdo eu ficava muito assustado
quando o pessoal dizia que ela vinha para ca. Eu ficava assustado quando mainha
pedia para tirar foto para mandar para ela, porque eu achava que ela ia ver e ia querer
gue a gente fosse morar com ela. Eu ficava assustado pra caramba.

Mas eu tenho uma relacgdo até boa com ela, apesar do pouco contato. E uma
relacdo tranquila. Mas, eu tenho uma relagdo muito melhor com meu irméo que viveu
com ela. Eu tenho muito mais contato com ele. Ele mora praticamente na frente da casa
de mainha. Ele se casou com uma menina que mora perto da casa de mainha. E ai eu
converso sempre com ele. Eu desenvolvi uma relacdo muito mais proxima com ele do
que com ela.

J& com mainha é muito préximo. Onde eu estou hoje, eu devo a ela. Ela nos
apoiou em tudo. Em termos de formacgéo, de educacdo. Ela fez de tudo para que eu
pudesse estar onde estou. Um momento muito dificil foi quando entrei no curso de
Educadores Sociais, porque meu pai bioldgico ndo queria que eu fizesse o curso.

Ele ndo gostava da tradicdo budista que estava presente no NEIMFA. Ele néo
olhava com bons olhos o budismo, nem o NEIMFA. E foi conversar com mainha. Eu

nunca morei com ele, morei com mainha, que na verdade é a irma dele. Ele foi falar
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com ela dizendo quendo queria que eu fizesse 0 curso porgque a gente ia acabar se
afastando de casa. la terminar viajando.

E engragado que aconteceu exatamente tudo que ele previu. Tudo que ele disse
terminou acontecendo. Ele dizia “se eles fizerem esse curso eles vao sair de casa, eles
VAo viajar para India”. Aconteceu exatamente assim. Na época foi muito dificil. Foi
uma briga muito grande em casa. Acho que aqui no NEIMFA também. Porque ele veio
aqui falar com A..

Fiquei muito chateado porque ele queria tirar a gente. Nem conhecia o pessoal.
Mas, mainha sempre se posicionou a meu favor. Ela me perguntou: vocé quer fazer
esse curso? Se vocé quiser fazer, independente do que ele diga, vocé vai fazer. Eu fago
0 que for preciso. Ela tinha uma preocupacéo téo grande.

O curso era de manhazinha e ela fazia questdo de me acordar cedo e me trazer
na porta do NEIMFA. Porque ela ficava com medo dele ficar aqui no canal e pedir que
eu ndo viesse. Ela dizia “vamos, eu vou levar vocé até a porta do NEIMFA. E se for
preciso, eu vou pegar vocé na porta e trago vocé para ca”. E ela foi apoiando até o fim.

Nessa época ela até fumava, e quando eu entrei no NEIMFA ela deixou de
fumar. Teve um dia que eu pergunte “ei mainha porque a senhora deixou de fumar, a
senhora fumava que sé a gota serena”. E ela me disse que quando eu entrei no
NEIMFA ela fez uma promessa e parou de fumar.

Depois que entrei no NEIMFA ela fez tudo que foi preciso para que eu
continuasse. E quando eu vim morar aqui, ela ficou muito tranquila. Ela confiava
demais nos professores do NEIMFA. N&o, ndo foi desleixo. Foi confianga mesmo. Ela
sempre confiou no NEIMFA, no pessoal daqui. Entdo apoiou sempre. Se ndo fosse ela.
A coragem dela e a de Fa, nos ndo estariamos fazendo as coisas que estamos fazendo
hoje.

Ela participa das praticas a noite, e como o NEIMFA é sustentado pelos socios
voluntarios, sempre que pode ela vem. Quando a gente vai fazer um mutirdo de
limpeza, ela sempre vem ajudar. Ela esta aqui sempre nas quartas, quinta e sextas-

feiras que é dia de praticas espirituais. Ela é bem presente aqui.

6.5. Minha rede relacional...

Nesta ultima parte da entrevista, Dom nos revela, através de sua narrariva, quem

s80 as pessoas que considera mais proxima afetivamente. Como constituiu sua rede de
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relacbes, desde a adolescéncia. E por fim, quem sdo as pessoas que lhe toca

amorosamente.

Sentiria falta do meu irméao!

Os meus amigos da adolescéncia eu tenho contato com a maioria ainda. As
meninas que dancavam com a gente também. Todos eles chegaram a participar do
curso de Formacéao de Educadores Holisticos, mas sairam depois.

Aqui tem muita gente que considero estar préximo a mim afetivamente. Na
minha rede de relagdes, mesmo dancando, participando de varios grupos durante a
minha adolescéncia. Grupo de teatro, quadrilha, caboclinho, pagode. Mesmo assim eu
sempre gostei de ficar sozinho. Ficar sozinho era um lugar que eu me sentia bem.
Apesar de estar sempre junto com todo mundo. Apesar de ser muito agitador, de estar
junto com 0s meninos na esquina. Mesmo assim, eu sempre gostei de ficar so.

Se eu fosse fazer minha rede, mesmo la naquela época de adolescente, eu nao
ligaria quase ninguém. Apesar do pessoal se sentir préximo a mim. Mas hoje acho que
tem uma rede grande de pessoas proximas a mim. Meus professores, por exemplo. Se
vocé disser assim ‘“‘quem tu tens hoje como referéncia de professor?”” Acho que apesar
de ter tido varios bons professores, acho que destaco dois: A. e A.. Eles sdo presengas
fortissimas de professores para mim.

Em casa eu sou proximo de todo mundo, mas se eu pudesse eleger uma pessoa
pra representar, eu diria que mainha. Dos amigos tém varios aqui do NEIMFA. Mas,
eu gosto de ficar s6. Mas, se tem uma pessoa que no final de tudo eu correria para ela
(eu estava dizendo ontem a ele por e-mail), seria A.. No final de tudo eu ia contar a ele.

Acho que é uma das poucas pessoas que eu sentiria falta, uma das pouquissimas
pessoas, € meu irmdo. Quando eu fui fazer o meu retiro de trés meses no Sul, a primeira
pessoa que senti falta foi dele. NOs temos uma relagcdo muito préxima. Apesar de termos
crescido em casas diferentes, mas nds vivemos juntos. Entdo nds terminamos nos
influenciando reciprocamente. N&o sei por que ele escolheu Psicologia, pode ter sido
também por influéncia de A., da proximidade das coisas que a gente fazia juntos.

Mas acho que na verdade desde o inicio o curso de Psicologia sempre foi para
ele uma escolha mais proxima do que pra mim. Até hoje ele atende na clinica, eu nédo
gosto de clinicar. Se eu fosse destacar nosso jeito, por exemplo, eu sou muito mais

intelectual no sentido de cabeca, de razéo, ele € muito mais coragdo. E emotivo.
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Isso € uma coisa que eu admiro nele. Ja eu preciso calcular tudo. Calcular se
isso vai me fazer chegar 14. Se para chegar 14 eu tenho que passar por isso ou por
aquilo. Tenho que criar um mapa todinho para ver se vai dar certo ou nédo. Ele néo.
Mas acho que nas nossas diferencas a gente da muito certo, porque a gente se entende
muito bem nas nossas diferencas. Ele tem o jeito dele e eu tenho 0 meu. Eu acho que é
muito mais que respeito. Acho que € aceitar e viver com essa diferenca.

No inicio quando eu era mais novo, eu até pensava que a gente mesmo quando
crescesse, quando tivesse adulto ia morar junto. Eu sempre pensei que a gente ia morar
junto. Hoje, depois de grande, eu vejo que tem coisas que ndo da. Tem coisas que nao
da por motivo de escolhas mesmo. Das escolhas que a gente termina fazendo. Mas acho
que se fosse para morar nos dois, a gente se entenderia até o fim. Eu lembro que a
gente brigava por discordar de alguma coisa hoje, amanhd era como se nao tivesse
acontecido nada. Ainda é assim hoje.

Como eu disse, € uma das poucas pessoas que eu sentiria falta se ndo tivesse
por perto. Mesmo assim, eu acho que viveria sozinho sem problemas. Mas se tem uma
pessoa que, mesmo eu sozinho, eu iria sentir falta. Essa pessoa ¢€ ele.

A partir da narrativa de Dom, & possivel perceber como uma experiéncia
formativa, ancorada numa perspectiva de formacdo humana, foi fundamental para sua
formagéo enquanto ser humano. Mais ainda. O modo como os formadores do NEIMFA
se relacionam com seus alunos, faz toda a direfenca no processo educativo.

E € exatamente essa aposta nas relacdes humanas, que tem permitido ao
NEIMFA desenvolver seus projetos educativos e sociais a mais de 30 anos na
comunidade do Coque, fazendo a diferencga na vida de criancas, adolescentes, jovens e

adultos que se aproxima desta organizacdo social.
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7. CONSIDERACAOES FINAIS

A pesquisa que possibilitou a construcdo desta tese teve por objetivo mais amplo
investigar o papel das organizagfes sociais no desenvolvimento de experiéncias
educativas ancoradas na ideia de formacdo humana. Mais especificamente, a pretensédo
consistiu em compreender como jovens participantes de projetos educativos,
desenvolvidos por organizagdes sociais com esta perspectiva de atuacgdo, apreendem a
participacdo e o impacto que essas experiéncias tiveram em suas vidas, e de que modo
os afetou.

Corroborando da mesma visdo que Flickinger (2009), defendemos que os ideais
que regulam a formacdo humana na atualidade passam pelo entendimento de que o
campo ndo formal de educacdo € um dos poucos espacos em que O processo de
formacédo estd centrado no sujeito, e ndo em demandas a ele alheias. E, partindo desta
compreensdo, defendemos a tese que os espacos ndo formais de educacdo criariam
oportunidades para os sujeitos experienciarem modos de vida e de agir por eles mesmos
escolhidos, e em correlacdo com suas proprias necessidades. Uma vez que, 0 que mais
importa, num processo formativo, ndo é a transmissdo de conhecimentos, mas a
possibilidade de tornar esse conhecimento capaz de uma transformacao no sujeito.

Privilegiamos em nossa pesquisa a educacdo ndo formal e as a¢Oes educativas
que acontecem na esfera das relacbes de sociabilidade priméaria, com énfase para os
processos formativos que ocorrem no cotidiano dos sujeitos, e reverberam em suas
relacBes familiares, educativas, de amizade, de vizinhanca e de pertencimento.

Partindo desta visdo, a pergunta que norteou a pesquisa foi entender: Em que
medida o0s espacos educativos ndo formais, se configuram como lugares de
favorecimento de experiéncias de formacdo humana, e por outro lado, a partir de
histérias de vida, apreender se e como 0s sujeitos participantes dessas experiéncias
foram afetados?

Na intencédo de responder a esta questdo, resgatamos a trajetoria da organizacao
social Nucleo Educacional Irmdos Menores de Francisco de Assis (NEIMFA), uma
instituicdo sediada na comunidade do Coque, na regido metropolitana do Recife. A ideia
consistiu em revelar uma proposta de educacdo ndo formal fundamentada numa

compreensdo de formacgdo humana.
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Apresentamos também a historia de vida de um jovem que participou da
primeira turma do Curso de Formacgdo de Educadores Holisticos (CFEH), uma
atividade desenvolvida pelo NEIMFA e direcionada aos adolescentes e jovens. Nossa
intencdo foi, por meio de sua narrativa, apresentar a visao de formacdo humana presente
nesta organizacdo, especialmente no modo de pensar e mover seus projetos educativos e
sociais.

Para isso, 0 percurso que trilhamos ao longo desta pesquisa, focou num primeiro
momento, uma discussao tedrica acerca do vinculo social, pensada a partir da dadiva e
fundamentada na compreensao socioldgica do Movimento Antiutilitarista nas Ciéncias
Sociais (M.A.U.S.S.), que esta inserida numa critica anti-utilitarista, colocando em
evidéncia a irredutibilidade do social as esferas do mercado e do Estado. Por serem as
ideias de Marcel Mauss o que fundamenta o M.A.U.S.S. trouxemos as contribui¢cdes do
seu pensamento para as Ciéncias Humanas e Sociais. Problematizamos ainda, a
importancia da dadiva na mediagdo das relacGes inter-humanas. E finalmente, fizemos
uma discussdo a respeito do associacionismo, das multiplas formas de atuacdo das
associacdes na contemporaneidade, e as mudancas no carater do associativismo Brasil.

Apds esta primeira etapa, passamos a discutir como a educacgdo ndo formal veio
se constituindo ao longo das ultimas décadas no Brasil. E a atuagdo de organizacdes
sociais na mediacdo de experiéncias educativas alicercadas numa compreensdo de
formacdo humana.

Metodologicamente, fizemos uso da histéria oral, seguindo os estudos
desenvolvidos pelo Centro de Pesquisa e Documentacdo de Historia Contemporanea do
Brasil (CPDOC) e pelo Nucleo de Estudos em Historia Oral da USP (NEHO), bem
como os estudos de outros autores que pesquisam a partir método de investigacao.

Dentre os resultados alcancados, em nossas analises, destacamos aqui alguns
pontos que tiveram grande relevancia. Um primeiro ponto refere-se ao jeito peculiar da
organizacdo social Nucleo Educacional Irmdos Menores de Francisco de Assis
(NEIMFA) de mover seus projetos educativos e sociais na comunidade do Coque. Pois,
esta instituicdo abarca um trabalho completamente diferenciado, da atuacdo de muitas
organizagOes sociais que realizam projetos com criangas, adolescentes e jovens das
periferias, na medida em que coloca a formagdo humana e integral como o eixo
principal na elaboragédo de suas propostas formativas.

Seu diferencial esta, exatamente, em tomar a vida mesmo como um campo de

reflexdo e intervencédo social e pedagogica, para lidar com as demandas desses sujeitos,
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tematizando em suas praticas educativas a importancia do vinculo afetivo. Uma
dimensdo que se constitui vital nas experiéncias formativas desenvolvidas nos espacos
nédo formais de educacéo, e entrelagcadas pelas redes cotidianas dos sujeitos.

Vale ressaltar aqui que, essa concepcdo foi reteirada por diversas vezes na
narrativa do nosso entrevistado, ao falar de sua relacgdo com o NEIMFA e, em especial,
com seus formadores, tanto nos cursos dos quais participou quanto em situacéo de sua
vida pessoal.

Outra questdo muito relevante diz respeito ao trabalho que o NEIMFA tem
desenvolvido a partir de suas acGes em rede, na medida em que busca realizar as
atividades (debates, rodas de conversas, seminarios, palestras e ciclos formativos) tanto
na propria comunidade do Coque quanto na Universidade. E é exatamente essa
interacdo com outros espacos que possibilita a ressignificacdo dos sentidos de viver a
vida em uma comunidade periférica, proporcionando aos adolescentes e jovens e 0s
demais sujeitos que fazem parte do NEIMFA, outros olhares possiveis sobre seu proprio
pertencimento a esta comunidade.

Outro ponto importante refere-se ao desafio que assume de amar e cuidar de
todos os que fazem parte do NEIMFA, de modo que suas propostas formativas
encontrem raizes profundas em todas as suas agdes e relacionamentos. Bem como, de
entender o sentido de sua presen¢a na comunidade do Coque.

Assim, alinhando-nos com o entendimento de Flickinger (2009) acerca dos
espacos nao formais de educacdo, no qual afirma que é exatamente a proximidade
desses espacos com o0s processos de singularizacdo existencial dos sujeitos, sua
implicacdo com seus modos de viver e de agir que permitem abrir novos campos de
formacdo. Mais ainda. As experiéncias formativas, realizadas nesses espacos, tem por
base a confianca reciproca entre os atores. E, é desse modo que o NEIMFA, por meio
das atividades que realiza, tém se tornado um dispositivo pedagdgico potente voltado a
valorizacdo do outro, da formacdo humana, da valorizacdo da vida dos sujeitos

envolvidos direta e indiretamente com as suas agoes.



154

8. REFERENCIAS

ALBERTI, Verena. Manual de Histéria Oral. 3.ed.— Rio de Janeiro : Editora FGV,
2013.

. Ouvir contar: textos em historia oral. Rio de Janeiro : Editora FGV,
2004,

AMADO, Janaina. O grande mentiroso: tradi¢do, veracidade e imaginacdo em histo-
ria. Histdria, Sdo Paulo, n. 14, p. 125-136, 1995.

AMADOR, Pedro Augusto de Queiroz. As formas de governo da juventude na
contemporaneidade: um estudo sobre a “Rede Coque Vive”. Dissertacdode

(mestrado) - Universidade Federal de Pernambuco. Centro de Educacao. 2010.

AMORIM, Santuza; PADUA, Karla Cunha. Explorando narrativas: algumas reflexdes
sobre suas possibilidades na pesquisa. In: CAMPQOS, Regina Célia Passos Ribeiro de.
(Org.). Pesquisa, Educacdo e Formacdo Humana: nos trilhos da Histéria. Belo
Horizonte : Auténtica Editora, 2010.

ARROYO, Miguel. Pedagogia em movimento: o que temos a aprender dos
movimentos sociais. Curriculos sem Fronteiras, v. 3, n. 1, pags. 28-49, jan/jun de 2003.

Disponivel em: http://www.curriculosemfronteiras.org/vol3isslarticles/arroyo.pdf

ATLAS DO DESENVOLVIMENTO HUMANO NO BRASIL 2015. Disponivel
em: http://www.atlasbrasil.org.br/2013/pt/

ATLAS DO DESENVOLVIMENTO HUMANO NA REGIAO
METROPOLITANA DO RECIFE 2013. Disponivel em:
http://www.atlasbrasil.org.br/2013/pt/perfil_udh/22719

BAUER, Martin W.; GASKELL, George. Pesquisa qualitativa com texto, imagem e
som: um manual pratico. Petropolis: Vozes, 2002.

BAUMAN, Zygmunt. Comunidade: a busca por seguran¢a no mundo atual. Traducéo

Plinio Dentzien. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2003.

BOSI, Ecléa. O tempo vivo da memoria: ensaios de Psicologia Social. Sdo Paulo :
Atelié Editorial., 2003.


http://www.curriculosemfronteiras.org/vol3iss1articles/arroyo.pdf
http://www.atlasbrasil.org.br/2013/pt/perfil_udh/22719

155

CAILLE, Alain. A sociedade civil no horizonte. In: MARTINS, Paulo Henrique;
NUNES, Brasilmar Ferreira. (Org.). A nova ordem social: Perspectivas da

solidariedade contemporanea. Paralelo 15, Brasilia, 2004.

. Antropologia do dom: o terceiro paradigma. Traducdo de Ephaim

Ferreira Alves. Petropolis, Rio de Janeiro, Vozes, 2002.

CAILLE, Alain & LAVILLE, Jean-Louis. Uma Unica solugdo, a associacio?
Socioeconomia do fato associativo. Revista do MAUSS, n ° 11, Primeiro Semestre
1998.

CALDAS, Alberto Lins. Transcriacdo em historia oral. In: NEHO-HOSTORIA,
Revista do Nucleo de Estudos em Histdria Oral. S&o Paulo, n. 1, USP/FFLCH/DH,
Novembro, 1999.

CAMARGO, Aspasia. Apresentacdo da primeira edi¢cdo — Quinze anos de historia oral:
documentacao e metodologia. In: ALBERTI, Verena. Manual de Histéria Oral. 3. ed.
— Rio de Janeiro : Editora FGV, 2013.

CAMPOS, Regina Célia Passos Ribeiro de. Apresentacdo. In: CAMPOS, Regina Célia
Passos Ribeiro de. (Org.). Pesquisa, Educacdo e Formacdo Humana: nos trilhos da

Historia. Belo Horizonte : Auténtica Editora, 2010.

CANDIOTTO, Cesar. Etica: definicbes, modelos e perspectivas. In: CANDIOTTO,
Cesar (Org.). Etica: abordagens e perspectivas. 2 ed. rev. e ampl. Curitiba :
Champagnat, 2011.

CASTRO, Rodrigo de. A Critica e a Dadiva na Constru¢do do Vinculo Social.
Programa de P6s Graduacdo em Sociologia e Antropologia (PPGSA) /IFCS/UFRJ.
2009.

CAVALCANTI, Rossana Tenorio. Educacdo, Estado e Organizagdes Sociais: um
estudo sobre o papel do Observatorio de Favelas na formulacdo e implementagdo de
Politicas Publicas de Juventude na regido metropolitana do Recife. Centro de Educacao
— Programa de Pds-Graduacdo em Educacgdo. Universidade Federal de Pernambuco
(UFPE). 2011. (Dissertacao de Mestrado). Disponivel em:
http://www.repositorio.ufpe.br/bitstream/handle/123456789/4398/arquivo4078 _1.pdf?s

equence=1&isAllowed=y


http://www.socioeco.org/bdf_auteur-3526_pt.html
http://www.socioeco.org/bdf_fiche-publication-1263_pt.html
http://www.socioeco.org/bdf_fiche-publication-1263_pt.html

156

CHIZZOTTI, Antonio. Pesquisa qualitativa em ciéncias humanas e sociais.

Petrépolis, Rio de Janeiro : Vozes, 2006.

. A pesquisa qualitativa em ciéncias humanas e sociais: evolugdo e
desafios. Revista Portuguesa de Educacéo, afo/vol. 16, namero 002. Universidade do
Minho. Braga, Portugal, 2003. pp. 221-236.

COUTINHO, Viviane de Moura. Os usos da noc¢do de cuidado de si: uma andlise do
Curso de Formacéo de Educadores Holisticos. Centro de Educacdo — Programa de Pos-
Graduacdo em Educacdo. Universidade Federal de Pernambuco (UFPE). 2012.
(Dissertacao de Mestrado). Disponivel em:
http://www.bdtd.ufpe.br/bitstream/handle/123456789/12906/VIVIANE_DISSERT.pdf?
sequence=1&isAllowed=y

CRESWELL, John W. Investigacdo qualitativa e projeto de pesquisa: escolhendo
entre cinco abordagens. Tradu¢do: Sandra Mallmann da Rosa. Revisdo técnica: Dirceu
da Silva. 3. ed. — Porto Alegre : Penso, 2014.

Projeto de pesquisa: método qualitativo, quantitativo e misto.
Traducdo: Magda Lopes; Consultoria, supervisao e revisdo técnica desta edi¢do: Dirceu
da Silva. 3 ed. Porto Alegre : Artmed, 2010.

FERREIRA, Aurino Lima. Do Entre-Deux de Merleau-Ponty a atencao consciente
do Budismo e da abordagem transpessoal: analise de uma experiéncia de formacéo
integral. Centro de Educacdo — Programa de Poés-Graduacdo em Educacdo.
Universidade Federal de Pernambuco (UFPE). 2007. (Tese de Doutorado). Disponivel
em:
http://www.bdtd.ufpe.br/bitstream/handle/123456789/4083/arquivo5441 1.pdf?sequenc
e=1&isAllowed=y

FERREIRA, Francisco Ludermir. Dos alagados a especulagcdo imobiliaria:
fragmentos da luta pela terra na comunidade do Coque. Recife : Editora Universitaria da
UFPE, 2011.

FERREIRA, Marieta de Moraes; FERNANDES, Tania Maria; ALBERTI Verena.
(Org.). Historia oral: desafios para o século XXI. Rio de Janeiro : Editora Fiocruz/Casa
de Oswaldo Cruz / CPDOC - Fundagao Getulio Vargas, 2000.



157

FLICKINGER, Hans-Georg. A dindmica do conceito de formacdo (Bildung) na
atualidade. In: Sobre Filosofia e educacgdo: racionalidade, diversidade e formacéo
pedagdgica. CENCI, Angelo Vitério; DALBOSCO, Claudio Almir; MUHL, Eldon
Henrique. (Orgs.). Passo Fundo. Ed. Universidade de Passo Fundo, 2009.

GALVAO, Cecilia. Narrativas em Educacdo. Ciéncia & Educacdo, v. 11, n. 2, p. 327-
345. 2005.

GODBOUT, Jacques T. Introdugdo a dadiva. Revista Brasileira de Ciéncias Sociais.
Vol. 13, n. 38, out. p. 39-52. 1998. Disponivel em:
http://www.scielo.br/scielo.php?pid=S010269091998000300002&script=sci_arttext

GOHN, Maria da Gloéria. Movimentos sociais e redes de mobilizag@es civis no Brasil
contemporaneo. Petropolis, RJ : Vozes, 2010.

. Movimentos sociais e educacdo. 72 ed. Sdo Paulo : Cortez, 2009.

. Educacéo ndo-formal e cultura politica: impactos sobre o associativismo
do terceiro setor. 4. ed. Sdo Paulo, Cortez, 2008a. (Colecdo Questdes da nossa €poca; V.
71).

. O protagonismo da sociedade civil: Movimentos sociais, ONGs e redes

solidérias. 22. ed. S&o Paulo, Cortez, 2008b. (Colecio Questdes da Nossa Epoca; v.123).

GUEDES-PINTO, Ana Lucia; SILVA, Leila Cristina Borges da; GOMES, Geisa
Genaro. Memodrias de leitura e formacéo de professores. Campinas, SP : Mercado de

Letras, 2008. (Colecao Géneros e Formacao).

HAESLER, Aldo. A demonstracdo pela dadiva: abordagens filoséficas e socioldgicas.
In: MARTINS, Paulo Henrique. A dédiva entre os modernos: discussdo sobre os
fundamentos e as regras do social. Traducdo de Guilherme Jodo de F. Teixeira.

Petropolis, Rio de Janeiro, Vozes, 2002.

HONNETH, Axel. Luta por reconhecimento: a gramatica moral dos conflitos sociais.
Séo Paulo: Editora 34. 2003.

KENSKI, Vani Moreira. Memdria e prética. In: BRANDAO, Carlos Rodrigues. (Org.).
As faces da memoria. Centro de Memoria Unicamp — CMU. 2000. (Colecao

Seminarios 2).



158

. Memoria e ensino. Caderno de Pesquisa. Sdo Paulo, n. 90, pp. 45-51,
agosto, 1994. Faculdade de Educacdo/UNICAMP.

JOSSO, Marie-Christine. Experiéncia de vida e formacdo. Traducdo: José Claudino e

Julia Ferreira. Adaptacdo a edicdo brasileira: Maria Vianna. Sdo Paulo, Cortez, 2004.

JOUTARD, Philippe. Desafios a Historia Oral do Século XXI. In: FERREIRA, Marieta
de Moraes; FERNANDES, Tania Maria; ALBERTI Verena. (Org.). Historia oral:
desafios para o século XXI. Rio de Janeiro : Editora Fiocruz/Casa de Oswaldo Cruz /
CPDOC - Fundacéo Getulio Vargas, 2000.

LEYDESDORFF, Selma. Desafios do transculturalismo. In: FERREIRA, Marieta de
Moraes; FERNANDES, Tania Maria; ALBERTI Verena. (Org.). Histdria oral:
desafios para o século XXI. Rio de Janeiro : Editora Fiocruz/Casa de Oswaldo Cruz /
CPDOC - Fundacéo Getulio Vargas, 2000.

LIMA, Paulo Roberto Cavalcanti de. O Paradigma da Dadiva e sua recepc¢ao pelo
campo pedagdgico brasileiro: contribuicdes para o papel da docéncia na atualidade.
Trabalho de Concluséo de Curso (TCC). Universidade Federal de Pernambuco — UFPE.
Centro de Educacdo. 2013.

MAGALHAES, Valéria Barbosa de. Imigracéo: subjetividade e Memoria Coletiva.
In: Oralidades: revista de Historia oral / Nucleo de Estudos em Histéria Oral do
Departamento de Historia da Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da
Universidade de Sdo Paulo. Ano 1, n. 1 (jan./jun. 2007), Séo Paulo : NEHO, 2007.

MAPA DO FIM DA FOME Il - PERNAMBUCO E RECIFE (ABRIL DE 2004).
Disponivel em:
http://www.cps.fgv.br/cps/ESM2_PE/Apresentacao/ESM2PE_Apresenta%C3%A7%C3
%A30_abril%2004.pdf

MARTINS, Paulo Henriqgue. De Lévi-Strauss a M.A.U.S.S. — Movimento
Antiutilitarista nas Ciéncias Sociais: itinerarios do dom. Revista Brasileira de Ciéncias
Sociais 120- wvol. 23 n°% 66. Fevereiro de 2008. Disponivel em:
Site:http://www.scielo.br/pdf/rbcsoc/v23n66/07.pdf

. A dadiva entre os modernos: discussdes sobre os fundamentos e as
regras do social. Traducdo de Guilherme Jodo de F. Teixeira. Petropolis, RJ : Vozes,
2002.


http://www.cps.fgv.br/cps/ESM2_PE/Apresentacao/ESM2PE_Apresenta%C3%A7%C3%A3o_abril%2004.pdf
http://www.cps.fgv.br/cps/ESM2_PE/Apresentacao/ESM2PE_Apresenta%C3%A7%C3%A3o_abril%2004.pdf

159

MARTINS, Paulo Henrique; CAMPQOS, Roberta Bivar C. (Orgs.) Polifonia do Dom.
Editora Universitaria da UFPE. Recife. 2006.

MAUSS, Marcel. [1872-1950]. Ensaio sobre a dadiva: forma e razdo da troca nas
sociedades arcaicas. Titulo original: Essai sur le don. Traducdo: Paulo Neves. 12 edicdo
Cosac Naify Portatil. Sdo Paulo : Cosac Naify, 2013.

MEIHY, José Carlos Sebe Bom; HOLANDA, Fabiola. Histéria oral: como fazer,
como pensar. 22 edigédo, 42 reimpressdao. — Sao Paulo : Contexto, 2015.

. Canto de morte Kaiowa: historia oral de vida. Sdo Paulo, Loyola, 1991.

MINAYO, Maria Cecilia de S.; SANCHES, Odécio. Quantitativo-Qualitativo:
Oposicao ou Complementaridade? Caderno Saude Publica, Rio de Janeiro, 9 (3): 239-
262, jul/set, 1993. Disponivel em:
http://unisc.br/portal/upload/com_arquivo/quantitavivo_qualitativo_oposicao_ou_compl

ementariedade.pdf

MITROVITCH, Caroline. Experiéncia e formagao em Walter Benjamin. Séo Paulo:
Editora Unesp, 2011.

PAULILO, Maria Angela Silveira. A Pesquisa qualitativa e a historia de vida.
Servico Social em Revista / publicacdo do Departamento de Servico Social, Centro de
Estudos Sociais Aplicados, Universidade Estadualde Londrina. — Vol. 2, n. 2 (Jul./Dez.
1999) - Londrina : Ed. UEL, 1999. (p.135-148). Disponivel em:

http://www.uel.br/revistas/ssrevista/nlv2.pdf

PIRES, A. P. Sobre algumas questdes epistemoldgicas de uma metodologia geral para
as ciéncias sociais. In: Pesquisa Qualitativa: enfoques epistemoldgicos e
metodoldgicos. Petropolis, RJ: Vozes, 2008.

POLLAK, Michael. Memdria, Esquecimento e Siléncio. Estudos Historicos. Rio de
Janeiro, v. 5, n® 10, 1992, pp. 200-212. Disponivel  em:
http://www.pgedf.ufpr.br/downloads/Artigos%20PS%20Mest%202014/Andre%20Capr
aro/memoria_e_identidade_social.pdf

PORTELLI, Alessandro. Histéria Oral como género. Projeto Histéria. Sdo Paulo.
(22). Jun. 2001.

. Tentando aprender um pouquinho: algumas reflexdes sobre a ética na
Histdria Oral. Projeto Histdria, n° 15. Sdo Paulo: Abril, 1997.


http://unisc.br/portal/upload/com_arquivo/quantitavivo_qualitativo_oposicao_ou_complementariedade.pdf
http://unisc.br/portal/upload/com_arquivo/quantitavivo_qualitativo_oposicao_ou_complementariedade.pdf
http://www.uel.br/revistas/ssrevista/n1v2.pdf
http://www.pgedf.ufpr.br/downloads/Artigos%20PS%20Mest%202014/Andre%20Capraro/memoria_e_identidade_social.pdf
http://www.pgedf.ufpr.br/downloads/Artigos%20PS%20Mest%202014/Andre%20Capraro/memoria_e_identidade_social.pdf

160

PROJETO FORMATIVO 2012-2017. Nucleo Educacional Irmdos Menores de
Francisco de Assis (NEIMFA). Recife/PE. 2012.

PROJETO FORMATIVO 2008-2012. Nucleo Educacional Irmaos Menores de
Francisco de Assis (NEIMFA). Recife/PE. 2008.

ROCHA, Gilmar. Mauss & a Educacéo. Colecdo Pensadores & Educacdo. Editora
Auténtica. Belo Horizonte, 2011.

RODRIGUES, Neidson. Educacéo: da formac¢do humana a construcdo do sujeito
ético. Educacéo e Sociedade. [online]. 2001, vol.22, n.76, pp. 232-257.

ROHR, Ferdinand. A Multidimensionalidade na formacdo do educador. s/d.
Disponivel em: https://pt.scribd.com/document/165127195/A-
MULTIDIMENSIONALIDADE-NA-FORMACAO-DO-EDUCADOR

SABOURIN, Eric. Marcel Mauss: da dadiva a questdo da reciprocidade. Revista
Brasileira de Ciéncias Sociais. Vol. 23, n° 66, fevereiro de 2008. Disponivel em:
http://www.scielo.br/pdf/rbcsoc/v23n66/08.pdf

. Educacéo, dadiva e reciprocidade: reflexdes preliminares. In: Jornal do
Periddico del M.A.U.S.S. Iberolatinoamericano. Publicado em 21 de fevereiro de 2009.

Disponivel em: http://www.jornaldomauss.org/periodico/?p=659

SANTHIAGO, Ricardo. Da fonte oral a histéria oral: debates sobre legitimidade.
Saeculum — Revista de Historia. Jodo Pessoa. n. 18, jan/jun 2008.

SEVIRINO, Antdnio Joaquim. A busca do sentido da formacdo humana: tarefa de
filosofia da educacdo. Revista Educacdo e Pesquisa, Sdo Paulo, v. 32, n. 3, p. 619-634,
set/dez. 2006.

VALE NETO, Jodo Pereira. Coque: Morada da morte? Préticas e disputas discursivas
em torno de um bairro do Recife. Centro de Artes de Comunicagdo — Programa de Pds-
Graduagdo em Comunicacdo. Universidade Federal de Pernambuco/UFPE. 2010.
(Dissertacao de Mestrado). Disponivel em:
http://repositorio.ufpe.br/bitstream/handle/123456789/3237/arquivo36_1.pdf?sequence=
1&isAllowed=y


http://www.scielo.br/cgi-bin/wxis.exe/iah/?IsisScript=iah/iah.xis&base=article%5Edlibrary&format=iso.pft&lang=i&nextAction=lnk&indexSearch=AU&exprSearch=RODRIGUES,+NEIDSON
http://www.scielo.br/pdf/rbcsoc/v23n66/08.pdf
http://repositorio.ufpe.br/bitstream/handle/123456789/3237/arquivo36_1.pdf?sequence=1&isAllowed=y
http://repositorio.ufpe.br/bitstream/handle/123456789/3237/arquivo36_1.pdf?sequence=1&isAllowed=y

161

APENDICES



162

APENDICE A - ROTEIRO PARA A ENTREVISTA

PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO - UFPE

Titulo da Tese: Dom, Associacdes e Formacdo Humana: memdrias de um jovem
participante de projetos sociais
Doutoranda: Rossana Tenorio Cavalcanti

Orientador: Alexandre Simao de Freitas

Dados do participante:

Nome:
Idade:

Formacao:

QUESTOES NORTEADORAS

» Como vocé de aproximou do NEIMFA?

» O que te levou a se inscrever no curso de Formacdo de Educadores Holisticos?

» Como foi sua formacéo a partir Curso de Formacéo de Educadores Holisticos?

» Como se deu sua relacdo com os formadores deste curso?

» Como e sua relacdo com as pessoas do NEIMFA?
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APENDICE B - TERMO DE CONSENTIMENTO

Titulo da Tese: Dom, Associacdes e Formacdo Humana: memdrias de um jovem
participante de projetos sociais
Doutoranda: Rossana Tenorio Cavalcanti

Orientador: Alexandre Simao de Freitas

Vocé esta sendo convidado(a) a participar de uma pesquisa cujo objetivo é ... A
coleta de dados sera realizada, através de uma entrevista com roteiro semi-estruturado.
Vocé poderd, a qualquer momento, desistir de participar da pesquisa, e retirar seu
consentimento.

Ressaltamos que as informacGes obtidas através da entrevistas serdo divulgadas
publicamente, entretanto, sua identidade serd mantida em sigilo.

Vocé tera o direito a perguntas e respostas em qualquer momento.

Asseguramos a vocé a possibilidade de sua autorizacdo na pesquisa ser retirada
em qualquer etapa da mesma.

Em aso de duvidas, podera entrar em contato através do endereco eletrénico:

cavalcantirossana@gmail.com.

Eu, , RG: i

e entendi 0 exposto acima. Autorizo a utilizacdo dos dados obitdos na entrevista para

elaboracdo da referida tese.

Recife, de de201__ .

Participante:

Pesquisador:
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