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RESUMO

Os indios da etnia Xukuru de Ororuba reconquistaram o territorio que antes lhes
pertencia, situado nos municipios de Pesqueira e Pocdo - PE. A reconquista decorreu de grandes
mobilizaces, que produziu um forte sentimento de pertenga a etnia. Os indios continuam sendo
ameacados e isso provoca constante necessidade de planejar estratégias de resisténcia e controle
interno. Os dilemas enfrentados requerem posicionamentos, em um processo continuo para
minimizar sentimentos de desigualdades. A geracdo dos jovens indios dessa etnia ndo
participou das mobilizagdes pela retomada da terra e nem pela demarcagao do territdrio de seu
povo. Questiona-se, entdo, se existe um sentimento de pertencimento a etnia, e se este vem se
constituindo, quais sdo suas caracteristicas. Para responder a essa questdo, buscou-se delinear
a trajetoria de vida de jovens indios Xukuru a partir da discussdo de um grupo focal, composto
de oito jovens com idade média de 23 anos, cinco mocgas e trés rapazes, instados a conversarem
sobre a experiéncia de viver nas aldeias. Foram também examinados documentos compiladores
de decisdes tomadas nas assembleias anuais da etnia a fim de se estabelecer o contexto cultural,
politico e religioso atual desses jovens e, assim, identificar possiveis conflitos existentes entre
0 povo Xukuru de Ororuba. A partir desses dois conjuntos de dados, observa-se que conflitos
emergem porque os jovens indios demandam necessidades diferentes das que lhes sdo
atribuidas pelos idosos. Entre os jovens, hd um desejo por estudo, emprego e melhores
condicgdes de vida. Entre os idosos e lideres Xukuru existe a compreensao de que a forma de
perpetuacdo e manutencdo étnica se efetiva pela vivéncia do terreiro sagrado, seus ritos e
subsisténcia pela agricultura e, portanto, percebem riscos no projeto futuro dos Xukuru de
Ororuba. Os jovens, todavia, reconhecem-se pertencentes ao seu povo, com seus inerentes
valores culturais e religiosos, construidos nas intera¢@es sociais inclusive com os indios da
geracdo mais velha. A identidade étnica parece consolidada entre os jovens Xukuru, apesar das
divergéncias apontadas. O cacique Xicdo, assassinado em persegui¢des pela reconquista da
terra, € cultuado por todos e, simbolicamente, induz coesdao entre as geracdes desse grupo

étnico.

Palavras-chave: Xukuru do Ororuba. Territorialidade. Identidade e pertencimento. Trajetoria

de vida.



ABSTRACT

The Xukuru Indians of Ororubd have reconquered the territory that
previously had belonged to them, located in the counties of Pesqueira and Pogéo - PE. The
reconguest, which resulted from large mobilizations, produced a strong sense of belonging to
the ethnic group. The Indians continue to be threatened and this causes a constant need to plan
strategies of resistance and internal control. The dilemmas faced require commitment to an
ongoing process to minimize feelings of inequality. The young Indian generation of this ethnic
group did not participate in the mobilizations for the resumption of their land nor for the
territory demarcation of their people. It is then, questioned whether there is a sense of belonging
to the ethnicity, and if there is, what are its characteristics? To answer this question, we sought
to trace the life trajectory of young Xukuru Indians from the discussion of a focal group,
composed of eight young people aging 23 on average, five girls and three boys, urged to talk
about the experience of living in the villages. Documents compiling decisions taken at annual
ethnic assemblies were also examined in order to establish the current cultural, political and
religious context of these young people and thus identify possible conflicts among the Xukuru
people of Ororub&. From these two sets of data, it is observed that conflicts emerge because
young Indians demand different needs from those attributed to them by the elderly. Among
young people, there is a desire for study, jobs and better living conditions. Among the elderly
and Xukuru of Ororuba leaders there is an understanding that the form of perpetuation and
ethnic maintenance come about by living the sacred arena, their rites and subsistence by means
of agriculture, and therefore they perceive risks in the future project of the Xukuru of
Ororuba. The young people, however, recognize themselves as belonging to their people, with
their inherent cultural and religious values, built in social interactions including the Indians of
the older generation. The ethnic identity seems to be consolidated among the Xukuru youth,
despite the divergences pointed out. Chief "Xicdo", assassinated in persecutions for the
reconquest of the land, is worshiped by all and, symbolically, he induces cohesion between the

generations of this ethnic group.

Keywords: Xukuru of Ororuba. Territoriality. Identity and belonging. Life course.
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1 INTRODUCAO

Todo acontecimento é sempre situado em um contexto espaco-temporal e, por isso, a
analise dos processos de desenvolvimento deve sempre considerar o lugar e 0 momento em
que ocorrem tais processos (ROSSETTI-FERREIRA, AMORIM E SILVA, 2004, p. 27).

A discussdo premente que permeia esse estudo diz respeito aos Xukuru do Ororuba, um
povo indigena com historias de resisténcia, mobilizacdes e projetos para o futuro. Partindo
desse olhar, tentar-se-4 compreender a dindmica das relagdes estabelecidas entre os proprios
indios Xukuru do Ororubé e a sociedade de uma forma geral.

Inicialmente serdo abordados aspectos histdricos e posteriormente, ainda neste capitulo,
uma discussao sobre identidade indigena, assunto este relevante, tanto para pesquisa, quanto
para a compreensdo dos embates vivenciados pelos indios para garantir seus direitos.

Também sera apresentado um esbo¢o de como se configurou a tese e de onde partiu tais

consideracdes a respeito da discussdo da problematica posta em estudo.

1.1 Delineamento da proposta de tese

Existem entre os Xukuru do Ororubd conflitos internos e externos. Os externos dizem
respeito ao processo de colonizacdo, demarcacgéo de territorio, assassinatos, persegui¢des e um
posicionamento indigena contrario aos tramites das legislacGes que estdo sendo discutidas no
Congresso Nacional, contrario aos direitos indigenas. Entretanto, ha também conflitos internos
que mobilizam o grupo. Percebe-se um movimento ao longo do tempo, através das cartas que
sintetizam as decisfes tomadas nas assembleias anuais para promover uma participacdo dos
jovens Xukuru do Ororubd para que o “espirito de luta” ndo se perca! Chama-se “espirito de
luta” alguns pontos que as assembleias anuais dos indigenas destacam através de temas latentes:
persistir “lutando” pelo territorio livre, relacionado com a demarcacdo, mas também com a
sensibilidade dos indigenas Xukuru para uso coletivo da terra e conhecimento das
problematicas envolvendo-os em participacdo e mobilizagcbes, buscando melhorias locais e
nacionais, o envolvimento maior dos jovens indios, fortalecimento da identidade Xukuru do
Ororuba e respeito aos mais velhos.

H4, contudo, uma problemética emergente entre os indios Xukuru do Ororuba jovens
que parece ter um significado e desejo proprio dessa geragdo. Talvez esse desejo diferenciado

tenha gerado uma tensdo entre mais velhos e mais jovens quanto ao sentido de pertenca e
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consequentemente, como essas faixas geracionais, percebem a chamada “tradicdo”, a
resisténcia e planejam o futuro, sem deixar de afirmar a identidade Xukuru do Ororuba.
Sendo assim, a tese se propds a entender nas trajetérias de vida de jovens indios Xukuru

do Ororubd, seus posicionamentos acerca da “tradigdo”, resisténcia e projeto para o futuro.

1.2 De onde partimos?

Este estudo advém da continuidade da pesquisa realizada por ocasido do Mestrado. Na
época (2009-2011), a ideia proposta foi a discussdo da continuidade do self entre os indios
Xukuru do Ororuba. Foram realizados dois grupos focais, com o objetivo de capturar as tensées
existentes entre o sentido continuidade/descontinuidade do ser, expostos a eventos dos mais
diversos, entre indios mais velhos e mais jovens (chamados dessa forma na época). Entretanto,
apenas o grupo focal dos indios mais velhos foi analisado na Disserta¢éo, por questdes de prazo
do término do Curso de Mestrado e principalmente porque a analise empreendida se mostrou
muito rica e densa, exigindo, uma reflexdo mais cuidadosa. Dessa forma, os dados do grupo
focal com os mais jovens ficaram arquivados para serem analisados a partir de outras leituras e
entendimentos. Com o Curso de Doutorado houve oportunidade de serem realizadas leituras na
area da Psicologia Social, Psicologia do Desenvolvimento e Psicologia Cultural que
possibilitaram acesso a perspectivas tedricas até entdo pouco conhecidas da doutoranda. Esses
aportes reconfiguraram o estudo e suscitaram dois pontos relevantes para reflexdes:

e A geracdo dos indios mais velhos compartilha uma histéria de “luta” e
resisténcia a um processo de expulsdo e retomada de territorio; a geracdo dos
indios mais jovens ndo vivenciou tais situagdes, encontrando o territdrio
demarcado e disponivel para habitacdo. Portanto, subjacente as duas geracdes
existem eventos historicos, culturais e politicos que posicionam esses atores
sociais com perspectivas e projetos de vida diferentes, embora delineados de
modo entrelagados, uma vez que atualmente convivem no mesmo territorio,
compartilham apreensfes e projetam mobilizagdes intensas diante de pressdes
politicas frequentes.

e A perspectiva tedrica proposta por Zittoun (2003, 2004, 2009, 2014), Zittoun et.
al. (2011), Zittoun e Gillespie (2015), Moraso e Zittoun (2014), estudada mais
detidamente no Curso de Doutorado, possibilitou vislumbrar trajetorias de vida

dos jovens Xukuru do Ororuba e perscrutar o sentido de pertenga em relagdo ao
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povo indigena Xukuru, uma vez que suas narrativas, construidas no grupo focal,
pareciam permeadas de tens6es sobre novos sentidos de ser Xukuru do Ororuba.
Retrospectivamente, em relacdo ao estudo realizado com a geracdo dos mais
velhos (TORRES, 2011) percebeu-se uma inquietacdo semelhante.
Problematizou-se, entdo, quais mobilizacbes se desenharam em cada grupo
geracional no qual se pode identificar esse sentido de pertencimento? E mais
diretamente, como esse sentido emergiu permeado de significados especificos,
entre os indios que ndo vivenciaram o processo de expulsdo e retomada do

territorio?

Em uma visita ao territorio indigena, a pesquisadora teve acesso as cartas construidas
coletivamente nas assembleias anuais dos Xukuru do Ororuba (2002-2016) e mais a carta da |
Assembleia da Juventude Indigena do Nordeste: “A juventude e suas reivindicacgdes de futuro”,
realizada no territorio Xukuru do Ororuba”. Essas cartas sdo documentos publicos, mas a
doutoranda somente nessa ocasido pode compreender que se tratava de documentos relevantes
para as analises a serem empreendidas. As cartas possibilitaram uma compreensao dos temas
que emergiam como preocupantes e definidores das atividades anuais, sendo possivel
compreender, ao longo desses anos, as inquietacdes que a coletividade Xukuru do Ororuba
anunciava como importantes para fortalecer a pertenca e identidade do povo indigena.

A pesquisa de Dissertacao, apoiada empiricamente no GF dos Xukuru do Ororuba
idosos, tinha se debrucado na pergunta: como os indios Xukuru do Ororuba resolvem o dilema
da continuidade na mudan¢a? Como esses indigenas se percebiam os mesmos, diante de tantas
mudangas inevitaveis em suas vidas? As andlises foram embasadas teoricamente nos estudos
de Michael Chandler (2000), Chandler e Lalonde (2000, 2008), Chandler e Prouxl| (2006) sobre
a analise do self dosnos aborigenes do Canada, estudos que partiram de uma discussao dialdgica
sobre o ser. Apoiaram-se também na proposta de Markova et al. (2007) que compreendiam a
construcdo do didlogo que emerge no grupo focal por meio de trés analises inter-relacionadas:
framing, dilema e a circulacdo de ideias construida pelo grupo.

Os resultados do estudo apontaram possibilidades para resolugdo do dilema da
continuidade e pontos de dificuldades. Com relagdo aos pontos de resolutividade, destacaram-
se o favorecimento através de: enfrentamento de possiveis fatalidades que poderiam ter
impedido a continuidade; unido para vencer as adversidades; atribui¢Ges de fortalecimento

devido as tradicOes espirituais e de valores quase heroicos; e desejo de um futuro melhor Como



18

dificuldades na resolucéo do dilema de continuidade na mudanca, os seguintes aspectos foram
percebidos: sofrimento diante de problemas enfrentados na vida; nervosismo que impedia de
ter uma saude fisica e mental; perseguicdo como favorecedor para aparicdo de problemas
psicoldgicos; e alcoolismo como um problema no territorio indigena (TORRES, 2011).

Para a continuidade do estudo sobre os Xukuru do Ororubd, novo problema e novos

objetivos do estudo foram formulados:

1.2.1 O Problema

Qual a relagdo que existe entre o fato de a geragdo de jovens indios Xukuru do Ororuba
ndo ter participado das mobilizacBes pela posse do territdrio em que vivem, a exemplo de seus
ancestrais, e 0 sentimento de pertencimento a essa etnia alcado de relatos que constituiram o

percurso de suas trajetorias de vida?

1.2.2 Os objetivos

O objetivo geral do estudo discutiu a trajetoria de vida de jovens indios Xukuru do
Ororuba enquanto subagrupamento geracional do povo indigena, destacando aspectos que
emergem de seus relatos como pertencimento, “tradi¢ao”, resisténcia e projeto para o futuro.

Especificamente, o estudo pretendeu compreender marcas identitarias que afetaram e
corroboraram com relacédo ao pertencimento a etnia do povo Xukuru do Ororubd, constituida

no desenrolar cotidiano da trajetéria de vida da populacao estudada.

1.2.3 A tese a ser defendida

A geragdo de jovens indios Xukuru do Ororubd, apesar de ndo ter participado nas
mobilizagdes pela demarcacao de territorio de seu povo e nem pela retomada da terra, tem um
sentimento de pertencimento a essa etnia constituido por outros aspectos, tais como valores
culturais e religiosos que sdo apropriados por meio de uma rede de significaces construida nas
interacfes com seus pares, inclusive com os indios mais velhos. As relagcfes sociais no dia a dia
nas aldeias sdo eivadas de tensdes internas, mas, principalmente, tensbes externas, que
promovem a necessidade de mobilizagcBes politicas para enfrentamento dos embates que

ameacam constantemente a seguranca e confianca do povo indigena. As ameagas Sao
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explicitadas e para enfrenta-las faz-se necessario o planejamento anual de objetivos e metas a
serem perseguidos. As significacdes de pertencimento construidas pelos jovens indios diferem,
entretanto, das significacdes da geracao dos mais velhos, uma vez que sdo decorréncia de uma
dindmica social que promove modos de relagdes diversificados em diferentes periodos de
tempo.

1. 3 Apresentacdo da pesquisa

Os capitulos que seguem estdo organizados da seguinte forma: o segundo capitulo
discute o referencial tedrico usado no estudo, sendo subdividido em cinco subcapitulos que
abordam: (1) as marcas identitarias nos indigenas e como isso pode afetar o sentido de
pertencimento; (2) as mobilizacdes pela afirmacdo da identidade indigena que emblema
situacdes vivenciadas ao longo da existéncia desses povos; (3) a histéria dos indios Xukuru do
Ororuba, marcada em um cenario de mobilizagdes e assassinatos; (4) possiveis eventos que
deixaram marcas na identidade indigena por meio das pressdes enfrentadas; e (5) o estudo sobre
trajetdrias de vida, forma utilizada na compreensdo da analise dos dados, que identificou, em
uma linha temporal da trajetoria (dialogo) tracada, pontos de bifurcacdes que apresentam novas
possibilidades de um vir a ser.

O método foi descrito no terceiro capitulo, caracterizando os participantes que
constituiram o Grupo Focal de jovens Xukuru do Ororuba, procedimento de coleta de dados —
explicitando a técnica do grupo focal utilizada —, o procedimento de analise e todos os tramites
académicos para a realizacao da pesquisa com os indigenas.

No quarto capitulo sdo apresentados e discutidos os resultados. Este é um capitulo longo
que apresenta trés trajetdrias tracadas, a partir de dois grandes conjuntos de dados: um
proveniente do grupo focal com os jovens indigenas; e outro proveniente das cartas elaboradas
a partir de assembleias anuais do povo Xukuru do Ororuba.

Por fim, séo apresentadas as consideracdes finais do estudo, retomando sinteticamente
a conclusao da pesquisa, bem como apontamentos de novas configuracGes a serem tracadas nas
pesquisas com indigenas e especificamente, com os Xukuru do Ororuba.

Nos apéndices sdo apresentados uma gama de documentos necessarios para a realizagdo
da pesquisa e a integra da transcri¢do do grupo focal.

Os anexos trazem insertos com informagdes que colaboraram no entendimento de

alguns pontos apresentados na tese.



20

2 ACONSTRUCAO DO SENTIDO DE PERTENCIMENTO E TRAJETORIA DE VIDA
DOS JOVENS INDIOS XUKURU DO ORORUBA

A primeira imagem que fixei dos Xukuru foi, em 1999, a
de uma massa de mais de trés mil pessoas, descendo em
passos firmes a Serra do Ororuba em direcdo a cidade de
Pesqueira, em Pernambuco. Ao meio dia, um sol forte
clareava aquele nimero imenso de homens e mulheres,
criangas e idosos marchando, a pé, a cavalo, em motos e
carros. Estavam todos firmes na decisdo de, naquele dia,
caminhar pela cidade onde haviam matado seu cacique e
exigir, em ato publico, na rua onde houve o homicidio,
justica e respeito a sua identidade étnica, suas terras, suas
vidas (OLIVEIRA, 2014, p. 17).

Conhecendo-se a histdria dos indios Xukuru do Ororuba percebe-se que, assim como
outras populagdes indigenas, vivenciaram processos de colonizacdo e os impactos da
globalizagdo. Chama-se a atencdo para esses dois aspectos, uma vez que se admite que esses
processos afetem o pertencimento cultural e identitario dos povos indigenas. Sdo tantos
impactos que pertencimento e identidade assumem, em muitas pesquisas, uma relacdo
intrinseca ao serem considerados em situac6es de isolamento, perseguicdes, violéncias, caos

social, dentre outros.

2.1 O sentido de pertencimento e as marcas identitarias dos indigenas

A globalizacdo tem contribuido para construir um mundo cada vez mais tecnoldgico,
provocando uma “marginalizacdo social” para aqueles que nao se inteiram das novidades que
emergem todos os dias. Nao participar das demandas aceleradas que decorrem dos incrementos
tecnologicos pode gerar descompassos. Isso pode contribuir para a “exclusao” de
subagrupamentos sociais. Em se tratando do povo Xukuru do Ororubd, que convive com a falta
de recursos béasicos de infraestrutura e bens prioritarios a sobrevivéncia, essa exclusdo se
agrava. Entretanto, os jovens indigenas tém acesso a esses bens, ndo em suas aldeias, mas por
participarem de contextos de escolaridade em que 0 acesso a tecnologia € possibilitada a quem
se interesse. Os povos indigenas nesse contexto vivem esse dilema: os mais velhos nédo
conhecem esses bens; portanto, ndo Ihe atribuem valor tanto quanto aqueles que os conhecem;
ao contrério, podem até se sentir ameacados socioafetivamente e culturalmente com o

distanciamento dos jovens que almejam melhores condicBes de vida e acesso aos novos bens
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tecnoldgicos. Mesmo esforgando-se por aglutinar “tradicdo” e novidade, a geragdo mais velha
torna-se mais vulneravel a problemas que se anunciam com mudancas de valores e quebra de
tradicdes; sentindo-se ameacgada em suas pertencas e identidade coletiva (CHANDLER et. al.,
2000; JIMENEZ, 1996).

Por conta desse cenario torna-se relevante pesquisar sobre como os indigenas lidam com
a existéncia do paradoxo das mudancas. Como esse paradoxo repercute na realizacdo
pessoal/coletiva dos jovens Xukuru do Ororuba? Entende-se que esses aspectos afetam o
sentido de pertenca e consequentemente a percepcdo de (des)continuidade dos costumes e
“tradigdes” desse povo.

A dispersdo e as reelaboracgdes culturais pelas populagdes indigenas serviram como
justificativa dos detratores dos indios para advogarem a favor de sua extin¢do. Varias foram as
alegacdes levantadas como um forte sentimento de reducdo da indianidade comparativamente

aos chamados troncos antigos?, dos quais seriam descendentes (CARVALHO, 2000).

O processo de reconhecimento empreendido parece, desse modo, implicar no
convencimento, ao agente externo, de que se é indio, o que, por extensdo,
parece requerer a acentuacao de presumidos tracos culturais que propiciem o
reconhecimento, que distingam o indio do que n&o o é. Por outro lado, esse
“efeito demonstrativo” tende a engendrar, no &mbito das relagdes internas, um
sentimento de grupo, que da suporte a mobilizacdo politica (CARVALHO,
2000, p. 12).

Existem muitos paradoxos ou tensdes a serem discutidas, analisadas; continuidades vs
descontinuidades; “tradi¢do” vs mudanca; persisténcia pessoal vs persisténcia cultural vs

sentido de pertencimento.

Como podemos explicar esse paradoxo? Sem duvida as lacunas etnograficas
e os siléncios da historiografia — enquanto componentes de um discurso do
poder — constituem fontes geradoras desse enigma, mas ndo resolvem o
problema, tornando-se necessario discutir também as teorias sobre etnicidade
e 0s modelos analiticos utilizados (OLIVEIRA, 1998, p. 47).

Arruti (1997) escreveu que tratar sobre o passado ndo € fcil porque esté se lidando com
questdes reminiscentes. Nesse sentido, o autor destacou os indigenas, 0os sem-terra € 0S
quilombolas como sujeitos politicos que tiveram seus direitos difusos negados durante muito

tempo, ou seja, essas populagdes tiveram de se mobilizar politicamente, mostrar seus valores,

1 Arruti (1997) utiliza a metéfora da arvore para explicar a importancia da manutengdo de liderancas na
continuidade de costumes e tradigdes.
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provar que eram populacdes “tradicionais” atendendo a questdes juridicas e legislativas para
serem consideradas sujeitos de direito. Afirma-se que a retomada dos indios na década de 1930
no Nordeste brasileiro ocorreu a partir do SP1 (Servico de Protecdo ao indio), ap6s um periodo
de extincdo dos aldeamentos depois da segunda metade do século XIX. Um dos sinais para o

reconhecimento cultural era possuir cadeias linguisticas comuns, culturas e folclores ancestrais.

A extincdo daqueles aldeamentos, em regra, foi operada pelas Comiss@es de
Demarcacgdo das Terras Publicas (criadas nas provincias para dar conta das
novas formas de apropriacao do territorio estabelecidas com a lei de terras de
1850), que assumiram como uma de suas tarefas a identificacdo, localizacdo
e demarcacdo das terras dos aldeamentos. Essas demarcacGes eram precedidas
por um relatério no qual o engenheiro responsavel se manifestava sobre a
situacdo do aldeamento e da populagdo aldeada, diagnosticando 0s seus
problemas e o grau de “mistura” em que ela se encontrava, isto ¢, quanto
aquelas populagdes ja teriam sido absorvidas no mercado de mao-de-obra
local e quanto elas mesmas ja teriam absorvido, através de casamentos e lagos
de compadrio, a populacdo regional ndo indigena, enfim, seu grau de
“mesticagem”. Como o diagndstico era invariavelmente o de total “mistura”
da populagdo aldeada com os “nacionais”, os aldeamentos eram considerados
extintos e aquelas comissdes (ou uma equipe formada ap6s o fim dos seus
trabalhos) voltavam para proceder a sua reparticdo em lotes que deveriam,
segundo a letra da lei, ser distribuidos entre os antigos aldeados e entre
nacionais (ARRUTI, 1997, p. 16).

Fica evidente a necessidade de provar a “pureza” para ser reconhecido indio. Entretanto,
nas décadas de 1960 ¢ 1970 esse processo de “classifica¢do” formou-se falivel, pois os indios
vivenciaram um processo de mudancgas socioculturais que poderia ter resultado em uma
desagregacdo social. Efervesce, entdo, nas décadas de 1970, 1980 e 1990 um movimento de
ressurgimento dos indigenas, afirmando as identidades étnicas. Ocorreu assim uma
plasticidade, gerando novos arranjos sociais com outras formas de ser e conviver enquanto
indigenas (ARRUTI, 1997).

Deste modo, a inquietagdo presente nesse contexto de pesquisa foi a relacdo entre a
pertenca e a forma que essa pertenca afeta a identidade desses sujeitos, pois durante muito
tempo os indios foram “demarcados” seguindo critérios excludentes.

Para tratar de tal relacdo, Wasserman (2002) abordou a questdo da identidade
polissémica, composta por relagdes individuais e coletivas, destacando que cada individuo se
constrdi pertencente a grupos étnicos, familiares, religiosos, profissionais; a identidade de
pertencimento territorial € muito forte para o sentido de naturalidade do individuo. Para tal
compreensdo, entende-se que essa identidade, para caber no termo polissemia, deve ser

entendida como flexivel e mutavel através das vérias influéncias afetadas pela época, lugar e
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idade. A autora questionou esse aspecto contemporaneo, qual seja, a necessidade de as pessoas
demarcarem sua identidade nacional, em detrimento de uma identidade mais local. Outro
aspecto relevante para constituicdo da identidade é a memoria coletiva que se deve ter. E essa
memoria que faz o resgate dos lacos que se constroem em torno das representac@es simbolicas
individuais e coletivas. “Ela, identidade, enquanto sentimento de pertencimento ¢ simbdlica e
abstrata, mas € originaria de vivéncias, experiéncias e afetos concretos (WASSERMAN, 2002,
p. 94)”.

Para a autora acima citada, a identidade entdo tem uma rela¢do intrinseca com a
coconstrucdo que ocorre na sua comunidade. Esse individuo tem como referéncia a memoria
sobre sua inser¢do em um espago coletivo numa determinada época. “A identidade coletiva do
sujeito conforma-se, portanto, a partir de sua localizacdo geografica e dos antecedentes, que
atribuiram a essa localizacdo espacial um significado diverso dos demais territrios
(Wasserman, 2002, p. 96)”. Dessa forma, retoma-se mais uma vez as consideracfes acerca da
importancia do sentido de pertenca para os indigenas. Por se constituirem como um povo, com
caracteristicas préprias, esse sentido de pertenca deve ser analisado, uma vez que indmeras
interferéncias podem ter produzido formas diferentes de se perceberem enquanto constituintes
e integrantes de um grupo e de seus subagrupamentos, especificados aqui com a geracao dos
mais velhos e a geragdo dos mais novos.

A polissemia assim requer que a sociedade ndo seja homogeneizada e a garantia da
cidadania nesses casos necessita romper limites. Sao necessarias praticas que ressignifiquem os
lacos sociais, culturais, politicos, juridicos e de pertenca. Nesses casos, a cidadania igualitaria
e indiferenciada pode se tornar excludente para os povos que prescindem de outros
olhares/necessidades (DANTAS, 2004).

Esse argumento defendido por Dantas (2004) se apresenta através da concepg¢do de
cidadania diferenciada (reconhecimento das diferencas juridicas e politicas para preservacédo de
identidades) e da cidadania globalizada (que transcende as fronteiras Estado-Nacéo). Essas duas
concepgoes, para o autor, podem garantir aos indigenas possibilidades emancipatorias, direito
as suas diferencas, expressdo da identidade, numa forma de tentar redimir violéncias que
enfrentam durante anos. Garantir a cidadania dos indios em praticas homogéneas significa
suprimir a diversidade que os caracteriza. Sendo assim, a cidadania contempla um status maior
que o proprio sentido de pertenca (OLIVEIRA, 2011).

E por meio de um dialogo intercultural que é possivel garantir um espaco de cidadania

indigena possibilitando o reconhecimento de suas expressdes socioculturais. Percebe-se entdo,
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que a resisténcia desses povos na busca do seu espaco de cidadania, possibilitou préaticas
emancipatorias previstas na Constituicdo. A fim de se afirmarem, frequentemente os indios se
juntaram em aldeamentos, silenciados, com reducédo linguistica propria e praticas invisiveis
(DANTAS, 2004).

Para Carreteiro (2003), a falta de reconhecimento, a humilhagéo e a vergonha podem
gerar um sofrimento social ao ponto de desqualificar o sujeito, destacando, nesse cenario, duas
posicdes antagdnicas, ora de extrema insercdo social e qualificacdo, ora de um imaginario de
inutilidade e fracasso. Essa segunda posicdo seria tdo grave, ao ponto de favorecer um
sentimento de instabilidade na relacdo de pertencimento. Esse sentimento estaria presente em
especial em classes subalternas produzindo efeitos em uma dimensdo comunitaria, social e
grupal. Esse sofrimento esta circunscrito na subjetividade e nem sempre é perceptivel pelo
coletivo. Nesse sentido, quem enfrenta injusticas sociais estaria mais vulneravel a questdes que
deixam marcas afetivas e relacionais.

De acordo com Ourique (2013), a crise de identidade emerge do sentido de pertenca.
Marcados por conflitos ideoldgicos e culturais, os indios parecem alimentar um pensamento de
“fora para dentro” para que possam afirmar sua identidade indigena. Por meio desse
pensamento, muitas vezes considerando indios e ndo indios, percebe-se como plausivel
encontrar em alguns a necessidade de se autoafirmar pela negagéo do reconhecimento do outro.
Estabelecem-se padrbes generalistas com uma visdo limitada da relagdo cultural e seus
significados. Deste modo, identidade e diferenca problematizam a ideia de pertencimento que
garante ver o outro como sujeito de legitimag&o?.

Na contramédo dessas consideragdes, Furtado, Pedrosa e Alves (2014), autoras da
Psicologia Cultural, contribuiram com outro tipo de entendimento dos estudos explorados em
especial pela Antropologia. Para estas, um passado marcado por questdes de mobilizacbes
sociais pode favorecer a construcdo de uma organizacdo social propria, lacos identitarios,
subjetividades e consequentemente o fortalecimento do sentido de pertencimento. Essa relacdo
favorece a expressdo de valores e principios fazendo-os vincularem-se de forma afetiva e
simbolica. Essas trocas compartilhadas constituem um processo de sentirem-se pertencentes.

A cultura nesse contexto seria uma expressdo de resisténcia as indmeras influéncias
globalizantes para criar uma perspectiva homogeneizadora. Adquire um status quo ao

compartilhar simbolos, signos, préaticas e valores, ou seja, pensar nas estruturas singulares e

2 Nessa perspectiva, o antropélogo Friederick Barth no texto “Grupos étnicos e suas fronteiras” do livro Teorias
da etnicidade discutiu que a identidade é processual, continua e afirmada em rela¢do a negag¢do pelo “outro”,
ou seja, também é relacional.
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individuais proprias. Isso pressupde como premissa a no¢do de alteridade, o principio de que
todos se relacionam e marcam seus “lugares” em posicionamentos proprios (FURTADO;
PEDROSA; ALVES, 2014).

Sendo assim, o sentido de pertencimento é relevante no processo de autoconhecimento
e reconhecimento do outro. Pertencer abarca questdes que deixam marcas identitarias, atingindo
o local e o global, 0 que pode ser e 0 que ndo €. Entretanto, essas questdes ndo podem ser
avaliadas por um prisma de julgamentos. Pertencer é algo interno. E nesse aspecto que a
presente pesquisa se inscreve, por tentar discutir as relacdes de pertenca do subagrupamento
dos jovens Xukuru do Ororubd, que ndo vivenciaram as mobiliza¢cbes marcantes de seu povo,

refletindo sobre o sentido estabelecido entre subgrupos na mesma etnia.

2.2 As mobilizacBes antigas e atuais pelo reconhecimento da identidade indigena

Existe uma tentativa de instalar no imaginario social que os indios estdo distantes, sdo
isolados, tanto do ponto de vista bioldgico, quanto cultural, e que o contato com outros possa
desintegra-los. Fialho (2011b) destacou que Darcy Ribeiro, em 1970, declarou que nao existiam

mais indios no Brasil, desde o final do Século XX.

(...) No pano de fundo desse ideéario, que vem sendo mais e mais adotado pelos
interesses vinculados a expansao dos agronegdcios e a concentracdo fundiaria,
tem-se uma flexibilizacdo dos dispositivos juridicos e sobretudo dos direitos
territoriais de povos indigenas e de comunidades tradicionais. Os preceitos
constitucionais passam a ser vistos como relativizaveis, embora ndo se possa
dizer, de maneira alguma, que se tornaram letra morta ou que vergam a ilusao
e ao peso simbolico das iniciativas homogeneizantes de “conciliagdo”.
Sucedem-se a reducéo de terras indigenas homologadas, a redugdo de areas de
conservacao decretadas, a procrastinacao de titulacdo definitiva das terras de
quilombos, o reconhecimento do livre acesso aos babaguais restritos a
dispositivos municipais e a fragilizacdo das reservas extrativistas. Todos séo
indicadores de forga das agéncias e agentes sociais diretamente envolvidas na
reestruturacdo formal do mercado de terras e nas pressdes que buscam a
flexibilizacdo dos direitos territoriais (ALMEIDA, 2011, p. 08).

Darcy Ribeiro afirmou existirem “residuos da populacao indigena do Nordeste™ tratando
sobre as ilhas e barrancos encontrados no Sao Francisco, a aculturagdo de simbolos indigenas,
uso de instrumentos africanos pelos Potiguara (zambé e puitd). E especificamente sobre os
Xukuru do Ororuba referiu como um povo altamente mesticado com a populacéo local, tendo
perdido no idioma, praticas cultuais, realizando apenas o culto ao juazeiro sagrado, como ritual

(SILVA, 2014). Nesse sentido, este autor citou que as terras estavam invadidas por terceiros e
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que os indios do Nordeste ndo se enquadravam na politica indigenista e, consequentemente,
ndo eram atraentes para estudos etnologicos (OLIVEIRA, 2004).

Oliveira (2004) discorreu sobre esse aspecto quando propds pensar “indios misturados”
para compreender a dinamica dos fluxos culturais estabelecido entre os indigenas no Brasil, em
especial no Nordeste. Destacou que, foram raros os estudos que trataram sobre os indios no
Nordeste, referindo-se a muitos séculos passados. Também sdo poucos 0s que abordam a
atualidade, dificultando o estudo etnoldgico sobre os indigenas na regiao.

Os etnodlogos assim, parecem buscar o nativo, esquecendo da “mistura” ocorrida desde
a colonizacdo dos portugueses. Nesse sentido, a etno-histéria busca reconstruir o passado e
encontrar vestigios no presente (OLIVEIRA, 2004).

Deste modo, em 1975, a FUNAI e a UFBA estabelecem um termo de cooperacao para
estudar programas de assisténcia e desenvolvimento para os indios no Estado. Embora de curta
duracdo, a iniciativa estimulou outros estudos, nos quais antrop6logos comecaram a produzir

artigos, relatdrios, laudos fortalecendo uma tentativa de afirmar a presenca de:

(...) indios no Nordeste como uma unidade, isto ¢, um “conjunto étnico e
historico” integrado pelos “diversos povos adaptativamente relacionados a
caatinga e historicamente associados as frentes pastorais e ao padrdo
missionario dos séculos XVII e XVIII” (DANTE e outros, 1992 apud
OLIVEIRA, 2004, p. 18).

O eixo ordenador da defini¢do “indios do Nordeste” adotado foi o carater regional,
particular, as conexdes com o ambiente, em uma organizacdo historica e geogréafica
(OLIVEIRA, 2004).

O estigma é marcante para os indios do Nordeste, sendo chamados frequentemente de
“indios misturados”, numa tentativa de desqualificd-los em relacdo a uma suposta pureza
obrigatéria e marcar uma aculturacdo sofrida. Desconsidera-se a mediacao intercultural e
politica, a situagdo socio-historica vivenciada, 0 mercado em torno das terras e 0 chamado
desenvolvimento econémico, fatores esses que interferem na qualidade de vida de qualquer
povo e transcende as experiéncias socioculturais com a preméncia da subsisténcia. Esses indios
sdo pobres, sem terra, com pouca distintividade cultural, devido a colonizacéo e pouca defesa
dos orgéos indigenistas. Para os indios na Amazoénia tem-se um olhar ambiental e geopolitico;
aos do Nordeste, politicas assistencialistas. Se na Amaz6nia € necessaria a defesa da terra e da
Natureza. No Nordeste, as mobilizagdes sdo pela reintegracdo do territdrio, retirada dos ndo
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indios, compreendendo que a “mistura” faz parte da propria sobrevivéncia, afirmagdo
identitaria e cidadania (OLIVEIRA, 2004).

Oliveira (2004) defendeu a ideia da emergéncia de novos processos de etnogénese, ou
seja, reinvencgdo de novas identidades. Considerar a territorializagdo como eixo do processo de

reorganizagéo social, implica:

i) a criacdo de uma nova unidade sociocultural mediante o estabelecimento de
uma identidade étnica diferenciadora; ii) a constituicdo de mecanismos
politicos especializados; iii) a redefini¢do do controle social sobre os recursos
ambientais; iv) a reelaboragéo da cultura em relacdo ao passado (OLIVEIRA,
2004, p. 22).

Os aspectos demarcadores de um grupo étnico ndo serdo suas condi¢des de isolamento
e vivéncia do passado. Mas, 0 processo identitdrio que une o povo em atos politicos e
comunidades étnicas. As fronteiras (boundaries) sdo sociais e ndo apenas geograficas. Assim,
0 processo de territorializagdo séo as novas formas culturais, considerando o ambiente, a
religiosidade, as novas afinidades culturais e linguisticas, novos vinculos afetivos e historicos
nesse também novo processo de reorganizacgdo sociocultural (OLIVEIRA, 2004).

O importante antropologo alem& Fredrik Barth, que durante muitos anos atuou na
Noruega na década de 1960, introduziu o pensamento de uma sociedade poliétnica, a partir da
concepgdo de varidveis e condi¢Bes ecoldgicas diferentes para cada grupo, no qual o autor
também chamou de boundarie. Ou seja, cada grupo é delimitado por comportamentos humanos
caracteristicos de unidades étnicas especificas. Assim, 0 processo de constituicdo étnica é
visualizado em uma perspectiva de fronteiras. E leviano pensar que cada “tribo™? ficara isolada
social e geograficamente e isso ser um fator determinante para manutencdo cultural. A auséncia
de transito entre os indigenas, ndo garante que as fronteiras estejam ausentes de interagdes
sociais e isso nao as destruira. “A interacao dentro desses sistemas nao leva a sua destrui¢ao
pela mudanca e pela aculturacéo: as diferencas culturais podem persistir apenas do contato inter
étnico e da interdependéncia entre etnias (BARTH, 2000, p. 26)”.

A ideia de “mistura” vem sendo usada para pensar indios com muito tempo de contatos,
mostrando as descontinuidades territoriais que ocorreram, em grande parte, por conta das
missdes religiosas. A etnicidade deve ser pensada como uma trajetéria, permeada por historias,

interferéncia de multiplos fatores e origens individuais, mas também social. Uma atualizacéo

3 Nos estudos até a década de 1980, encontra-se ainda a referéncia de tribo. Atualmente, adota-se etnia
ou povo indigena como é utilizado nas ciéncias humanas e sociais.
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historica ndo anula a referéncia “originaria”, mas promove a emergéncia de novos simbolos de
forca politica e emocional dando realce a etnicidade. A relacdo entre a pessoa e seu grupo étnico
é fortalecida e mediada pela representacao do territdrio. A necessidade de afirmacéo constante
da etnia ocorre muito mais por uma imposicao religiosa e politica de demarcacao de fronteiras,
como se o0 tempo parasse e tudo fosse homogéneo, sem levar em conta o processo de
subjetivacéo e lealdade afetiva no processo de territorializacdo, a partir de culturas heterogéneas
e diversas (OLIVEIRA, 2004).

Fialho (2011b) evidenciou que a questdo indigena foi limitada a demarcacdes
territoriais. Entretanto, ao se compreender a problemaética por esse prisma, perde-se a
oportunidade de perceber a mobilizacdo de uma reafirmacao étnica e a subjetividade envolvida
no processo de reconhecimento de si e do local ao qual se pertence (TORRES, 2011). E um

reconhecimento territorial e étnico.

2.3  Os indios Xukuru do Ororuba de Pesqueira-PE: contando um pouco de sua

historia

A histéria dos Xuluru do Ororubd é marcada por conflitos, expulsdo, retomadas e
violéncias. Porém, também € uma historia de resisténcia que se percebe em cada situacao
enfrentada.

Essa forma de enfrentamento e superacdo expressa a capacidade de resiliéncia desse
povo tdo massacrado e com direitos negados, conquistados a partir de mobilizacdes

sociopoliticas.

2.3.1 Localizacdo, demarcacao territorial e denominacao

Os indios Xukuru do Ororub& habitam a regido de Pesqueira a Po¢éo, no semiérido de
Pernambuco, distante 215 km de Recife, em um territorio na Serra do Ororuba e adjacéncias.
Os dados mais recentes sobre a populacdo indicados pela Fundacdo Nacional de Salde
(FUNASAV/SIASI) em 2006 contabilizaram 9.021 indios Xukuru do Ororubad, distribuidos em
24 aldeias na Serra do Ororuba. Cerca de 200 familias habitam no Bairro “Xukuru” e em outros
bairros na zona urbana de Pesqueira (SILVA, 2007; TORRES, 2011).

As aldeias s@o chamadas de Afetos, Pedra D’agua, Cajueiro, Cimbres, Bananeira,

Brejinho, Caetano, Caipe, Caldeirdo, Cana Brava, Capim de Planta, Couro Dantas, Curral
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Velho, Guarda, S&o José, Santana, Pelada, Oiti, Pé de Serra, Passagem, Pdo de Acucar,
Mascarenhas, Lagoa e Jatoba (SILVA, 2007)*.

Quanto a denominacdo Xukuru é possivel encontrar distintas referéncias ao mesmo
povo. Vérias foram as denominacdes utilizadas nos registros histéricos: Chiquiris, Chucuru(s),
Shucuru, Sucuru, Xacuru, Xukururu. As terras habitadas também divergem nos nomes, desde
Serra dos Ararobas, Urubas e Ororuba (SOUZA, 1992; SILVA, 2008).

Souza (1992) relatou que o antropdélogo Estevao Pinto, em 1935, afirmou que 0s
Sukurus sdo da Paraiba e se espalharam por Serra Branca (no Rio do Meio, em Sao José de
Taperoa, na Parnaiba) e na Serra do Aruba (nos afluentes do rio alto Piranhas, em Cimbres,
Pesqueira-PE). Mas, foi Olavo de Medeiros Filho quem classificou os Sukuru como Xukuru do
Ororuba por conta dos dados demograficos. Predomina hoje, a nomenclatura Xukuru da Serra
do Ororuba.

A posse do territério permanentemente foi declarada em 1992 por Portaria Ministerial
e em 1995 ocorreu a demarcacéo do territorio em 27.555 ha. Para os Xukuru do Ororubd, isso
corresponde a 10% do total do territorio, estando o restante ainda intrusada por cerca de 300
posseiros (FERREIRA, BRASILEIRO E FIALHO, 2011).

2.3.2  Os primeiros registros acerca da colonizagao nos Xukuru do Ororuba

Os primeiros registros sobre a colonizacdo portuguesa e o povo Xukuru do Ororuba
datam de 1661. O Rei de Portugal determinou a fundacao do aldeamento do Araroba em louvor
a Nossa Senhora das Montanhas. Inicia-se na regido, a utilizacdo de mao-de-obra indigena na
criacdo de gado pelos fazendeiros.

O aldeamento ganha novas determinag6es, quando o Marqués de Pombal, em 1762,
determinou que o aldeamento do Araroba fosse elevado a categoria de Vila, chamando-a de
Cimbres. Em 1880, Cimbres tornou-se distrito de Pesqueira e este a sede do municipio.

A Vila de Cimbres estd localizada no territorio indigena desde sempre. Com a
colonizacdo, as terras indigenas foram invadidas. Através da Lei das Terras, em 1850, 0s
invasores solicitaram ao governo imperial a extingdo do aldeamento Xukuru, alegando, nessa
época, que a populacéo residente ndo era de indios, mas de caboclos, sendo o pedido deferido
em 1879.

4 Anexo E - Mapa territorial do territorio Xukuru do Ororuba (SILVA, 2014).
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Em 1813 héa referéncia da existéncia de 245 indios "Shucurd". Este documento
representa uma peticdo do governo provincial de Pernambuco, declarando que
a Vila de Cimbres é muito pobre para alimentar os indios supracitados e requer
que a tutela governamental dos aborigenes seja encerrada porque sdo capazes
de viver por si proprios (HOHENTAL, 1958, p. 101, apud SOUZA, 1992, p.
22).

Por volta do final do século XIX, o aldeamento de Cimbres entdo foi declarado extinto,
intensificando a extingéo das aldeias, tendo suas terras invadidas por fazendeiros para criagdo
de gado e por senhores de engenho para producio de cachaca e rapadura. E nessa época que 0s
conflitos entre Xukuru do Ororuba e fazendeiros agravaram-se, e a identidade indigena passou
a ser questionada e negada. Enquanto ‘caboclos’, os direitos indigenas ndo podiam ser
reconhecidos, havendo um discurso comum entre 0s invasores para que nao os chamassem de
indios, mas de caboclos, numa tentativa de confundi-los com a populacdo geral,
deslegitimando-os (SILVA, 2014).

Nessa tentativa de anular as expressfes socioculturais indigenas, o Toré, uma espécie
de rito e danca religioso praticado pelos indios, também foi perseguido. As alegagdes eram de
praticas de feiticaria ou bruxaria, crendices, rituais africanos, infiltragdes do catolicismo, entre
outros (SILVA, 2014).

O jornalista Méario Melo (1935) apresentou na matéria sobre “Etnografia pernambucana:
os Xukuru de Araroba”, que os indios ndo possuiam mais costumes, tragos; havia uma perda de
lacos na aldeia, afetando inclusive a lingua nativa utilizada, pois passaram a falar o Portugués.
Esses indios tinham sido “vitimas da civilizagdo”, tendo poucos remanescentes e muitos
caboclos em degeneragéo (SILVA, 2007; TORRES, 2011).

Muitos foram os invasores favorecidos pela citada Lei de Terras, dentre os quais
politicos, fazendeiros, a Igreja Catolica e arrendatarios das terras. Por medo das perseguicdes,
alguns Xukuru do Ororuba fugiram, espalhando-se pela regido e outros se tornaram mao-de-
obra para o branco invasor das terras indigenas.

A identidade do povo Xukuru do Ororuba ficou vulneravel. Os ex-aldeados foram
chamados de “caboclos” e ter o direito a terra negado. A situagao de miserabilidade e pobreza
era grande e os indios migraram para cidade e capitais. Poucos permaneceram no territério,
trabalhando para os fazendeiros ou alugando as terras das invasdes para plantarem (SILVA,
2014).
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2.3.3 A participacdo na Guerra do Paraguai

Um dos marcos na historia dos Xukuru do Ororuba foi a participacdo de cerca de 30
indios, na guerra do Paraguai. Destes, apenas 18 retornaram. O pesquisador José de Almeida
Maciel relatou que o Bispo de Pesqueira (1951) pediu para os Xukuru do Ororubé participarem,
destacando a bravura desses indios na guerra, na qual foram voluntariamente, mas a maioria
morreu defendendo a patria. Na volta, os indios ndo foram chamados de soldados, mas de “(...)
caboclos da nossa serra de Ororub e da aldeia de Comunati, de Aguas Belas (SILVA, 2014, p.
63)”.

Ao retornarem da guerra, ocorreu a expulsao do territorio. Os Xukuru do Ororuba ora
foram considerados herois de guerra, ora foram humilhados sem terras para o trabalho e

subsisténcia.

2.3.4 A participacdo nas Ligas Camponesas e a garra em busca da retomada do territério

Os Xukuru do Ororuba também participaram das Ligas Camponesas nas mobilizagdes
pela Reforma Agraria. Com a expulsdo do territdrio, a Serra do Ororuba transformou-se em um
latifandio agroindustrial para Pesqueira, destacando-se na criagdo de gado, plantio de tomates
e frutas, através da propria exploracdo da mdo-de-obra indigena (por volta de 1950).

Muitos Xukuru do Ororuba moravam de favor nas terras que foram tomadas e pagavam
o ‘aluguel’ com servigos na terra. Isso também provocou uma dispersdo nas familias. Houve
denuncia pelo Jornal Folha do Povo de que os ‘Xicuras’ viviam em completa miséria, faltando
assisténcia social e sendo perseguidos. Ao invés de auxilio, o Secretario de Agricultura da época
mandou a policia perseguir e prender os indios que participassem de atividades grupais, como
comicios e passeatas, alegando serem praticas comunistas (SILVA, 2014).

Ainda no seculo XX, por volta de 1950, os Xukuru do Ororub tentaram se organizar
novamente, junto aos Fulno-6, e pressionar o SPI (Servigo de Protecio ao indio) para retomada
da terra. Entretanto, ndo havia ainda uma politica voltada aos povos indigenas do Nordeste
(SILVA, 2014). Cicero Cavalcanti (1944), funcionario da SPI, informou em um relatorio que
os indios eram pressionados pela policia a ndo praticarem mais de seus cultos religiosos,
identificados como préticas de catimbos; por isso os indios fazia-os as escondidas.

O lider nessa época dos Xukuru do Ororuba era Luiz Romao, muito ligado a Igreja

Catdlica Romana. Ele foi acusado de ser a favor dos “Brito e do Clero” e enriquecido
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rapidamente. O Padre Olimpio denunciava os maus-tratos indigenas, mas por outro lado,
influenciado pelo Bispo e os agentes do imperialismo russo, afirmavam que eram comunistas
em Pesqueira.

Posteriormente, em sintonia com o Vaticano, os Bispos iniciaram a defesa dos
explorados, liderados por D. Helder Camara. Os Xukuru do Ororubd aderem as Ligas
Camponesas enfrentando a repressédo das autoridades municipais, que trabalhavam em favor da
sociedade de agricultores fazendeiros. Por volta de 1990, o Governador Miguel Arraes apoiou
o transito do Cacique “Xicao” no Paldcio do Governo para retomada das terras, rememorando
a participacao dos indigenas nas Ligas Camponesas.

Foi nessa época que comecou a retomada das terras, por meio das Ligas Camponesas
que culminou na intensa participacdo de “Xicdo” na elaboracdo dos direitos indigenas na
Assembleia Nacional Constituinte em 1986. Em 1990 ocorreu a retomada de Pedra D’agua e
novas mobilizacBes para outras ocupacdes. Neste ano os indios adotaram a denominacgao
Xukuru do Ororuba para ndo serem confundidos com os ndo-indios ou outros povos indigenas
(SILVA, 2007; 2014).

Devido a sua lideranga, “Xicao” foi assassinado em 1998, sendo sepultado em Pedra
D’agua, e em 2001. Os indigenas passaram a pressionar ainda mais a FUNAI para demarcacgéo
do territorio (SILVA, 2014)°.

2.3.5 A participacdo na construcdo da Constituicdo aprovada em 1988

Os debates sobre a demarcacgéo das terras indigenas foram reiniciados entre os fins dos
anos 1980 e meados de 1990. Os Xukuru do Ororubd, junto a outros povos indigenas,
participaram das mobilizacdes para elaboracdo da nova Constituicdo em Brasilia, apoiados pelo
Cimi-NE. Foi fundamental essa participagcdo para garantir direitos e visibilidade dos indios,
sendo “Xicao” uma lideranga ativa nesse processo. Posteriormente, os conflitos tornam-se
maiores, pois os indios passaram a ‘““se reportar a acontecimentos do passado, para legitimar os

direitos sobre o territorio reivindicado (SILVA, 2014, p. 38)”.

% Sobre esse fato, iremos tratar no item 2.3.6, “Xicdo™: a grande lideranca Xukuru do Ororuba
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2.3.6 “Xicao™: a grande lideranca Xukuru do Ororuba

A atuacdo do Cacique efetivou-se por uma relacéo institucional com o SPI e esse chefe
estaria incumbido de representar seu povo, suas necessidades e teria contato direto com 0s
orgdos oficiais.

Essa fungdo sempre teve destaque e uma relagdo de parentesco, personalista, para
estabelecer a comunicacdo entre a FUNAI e os indios, como apontou Oliveira (2014, p. 85):

o Antonio Pereira de Araljo - apesar de nao ter recebido o titulo de
Cacique, foi o primeiro a realizar a tarefa, segundo as determinacdes do
SPI de distribuicdo de bens entre os indios.

o Jardelino Pereira de Aradjo - filho de Anténio foi o primeiro a ser
chamado de Cacique.

o Antero Pereira de Aradjo - recebeu o cargo do irmédo Jardelino,
antes deste falecer.

o José Pereira de Aradjo - sobrinho de Antero e Jardelino, foi
escolhido pelo Pajé.

o Francisco de Assis Aratjo (“Xicdo”) - primo de Zé Pereira,
escolhido pelos Encantados, segundo o Pajé.

o Marcos Luidson Araujo - filho de “Xicdo”.

O cacicado dos Xukuru do Ororubé iniciou-se por volta da década de 1960, época das
Ligas Camponesas, com Antonio Pereira de Aradjo para exercer uma relagdo mais formal de
lideranca. Oliveira (2014) apontou que ndo havia muito apoio dos indios, até o Pajé assumir. A
passagem do Pajé marca uma transi¢do entre um cacicado mais assistencialista e burocratico,
para outro, através de “Xica0”, para uma escolha mais democratica e baseada em uma tradicao
religiosa.

“Xicao” estabeleceu-se na segunda metade da década de 1980 em um momento de
maturacdo politica dos Xukuru do Ororuba, com o apoio de seu povo e do Cimi. Faz de sua
passagem um movimento histérico e abriu uma discussdo sobre a garantia de cidadania e
direitos para os indios do Brasil (OLIVEIRA, 2014). Foi nessa época que se iniciou um
processo no pais de criminalizar liderancas indigenas na tentativa de calar as mobiliza¢Ges que

ocorriam.
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(...) O processo de criminalizacdo de lideres indigenas empenhados na defesa
de direitos territoriais € um fato de ordem atual e sob este prisma o assassinato
do cacique Xukuru se inscreve na constru¢do de um presente de memorias
vividas em que o passado deixou de ser lembranca e prepondera uma visdo
presciente das liderancas indigenas (ALMEIDA, 2011, p. 07).

O Cacique “Xicao” destacou-se em um grande momento na participacao da elaboracdo
da Constituicdo. Passa entdo a ser lider de seu povo reivindicando dos 6rgdos publicos o
reconhecimento dos direitos indigenas e a demarcacao das terras (SILVA, 2007).

“Xicdo” teve uma grande importdncia nas mobiliza¢Ges dos indios no Nordeste,
tornando-se um simbolo, inclusive para outras etnias. Seu destaque despertou a ira dos
fazendeiros em Pesqueira que financiaram um pistoleiro para assassind-lo, em 1998.

Reconheceu-se em “Xicao” sua capacidade de lideranga, por causa de sua atuagdo na
retomada das terras. Os Xukuru do Ororubd voltaram a plantar e morar, superando a pobreza
na qual viveram durante tanto tempo.

Assim, “Xicao” destacou-se no cenario das mobilizagdes dos Xukuru do Ororuba dos
povos indigenas no Nordeste, por enfrentar os latifundiarios, denunciar as situacdes de
miserabilidade que os indios viviam e defender os direitos a demarcacdo das terras dos
indigenas (FIALHO, 2011a).

“Xicdo” (Francisco de Assis Aratijo), nasceu em 20/03/1950, foi eleito Cacique em 1988
e assassinado em 20/05/1998 em Pesqueira, no Bairro Xucuru em frente a casa da irma. Estava
estacionando o carro, quando foi atingido por seis disparos de arma de fogo de um pistoleiro a
mando dos fazendeiros (FERREIRA, BRASILEIRO E FIALHO, 2011). Esse enfretamento
ocasionou o assassinato do Cacique “Xicao”, mas para os Xukuru do Ororubd, o Cacique nao
foi morto, foi “plantado” para que dele nasgam novos guerreiros (FIALHO, 2011a).

Antes do assassinato de “Xicao” ocorreram dois outros, envolvendo a regularizacdo das
terras Xukuru do Ororuba. Em 1992, José Everaldo Rodrigues Bispo (filho do Pajé) e em 1995,
Geraldo Rolim Mota Filho (Procurador da FUNALI, representante da OAB em Pesqueira e
assessor da regularizacdo das terras indigenas). Esses dois eventos estéo relacionados a questéo
fundiéria desse povo e foram investigados pela Justica Federal. O assassino do Procurador da
FUNALI foi absolvido por alegacdo de legitima defesa. No caso de “Xicao”, o pistoleiro fugiu e
se sabe que depois foi assassinado em ciscunstancias misteriosas. Anos depois, o fazendeiro
mandante foi preso e se suicidou na cela da Policia Federal no Recife, encerrando o inqueérito
(FERREIRA, BRASILEIRO E FIALHO, 2011).
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O Cacique ¢é lembrado e venerado em qualquer ocasido pelos Xukuru do Ororuba, como
em cultos religiosos e na festa de Nossa Senhora das Montanhas, em julho, na aldeia de
Cimbres. O andor da festa ¢ decorado com a frase “Viva Tamain, Pai Tupa e o Cacique Xicao
(Silva, 2007, p. 99)”.

Fialho (2007) destacou que “Xicao” foi muito carismatico e préximo ao seu povo. Como
o seu filho, Marcos, atual Cacique, implementaram junto a diversos 6rgdos de fomento, varias
acdes para melhorias do territdrio indigena. Dentre estes: a eletrificacdo rural, a construgéo de
banheiros e casas, a caprinocultura, a bovinocultura, apoio as atividades produtivas

agropecudrias, aquisicdo de computadores, e 0s projetos de desenvolvimento local.

2.3.7 A tentativa de criminalizacdo do povo Xukuru do Ororuba

Ocorre uma mobilizacao nacional para deslegitimizar os direitos indigenas. No caso dos
Xukuru do Ororuba ndo € diferente. Tramitam-se processos contra o povo indigena,
criminalizando os Xukuru do Ororuba, numa manobra de desmerecer os direitos conquistados
na Constituicdo de 1988. A tentativa é criminalizar as liderangas em um movimento
antiindigenista (FIALHO, 2011a).

2.3.8 O conflito entre os Xukuru do Ororuba

No inicio em 2003, os proprios indios Xukuru do Ororuba vivenciaram um conflito
estimulados por interesses politicos. O desfecho foi um atentado contra o atual Cacique,
Marcos, filho do Cacique “Xicao”, por um grupo de familias dissidentes Xukuru do Ororuba.
Isso gerou um grande conflito interno, sendo necessaria a intervencdo da Policia Federal. Os
dissidentes foram expulsos da Serra do Ororuba e habitam atualmente um territorio demarcado
entre os municipios de Pesqueira, Venturosa e Pedra, e foram reconhecidos como Xukuru de
Cimbres.

O territério assume um lugar importante na identidade dos indios Xukuru. A
demarcagdo mobilizou a legitimagao de liderangas politicas em consonancia com a “tradi¢ao”
da cultura do povo (FIALHO, 2011b). Surgiu, entretanto, um grupo dissidente, composto por
moradores nas aldeias de Cimbres e Cajueiro, numa reacdo a lideranca atual, propondo uma
divisdo com nova lideranga, a demarcagéo de terra, projetos, gerenciamento de recursos. Foi

um rompimento com a forma hegemonica da lideranca atual sobre o controle de bens, servicos,
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recursos e aliangas (FIALHO, 2011b). Este autor apresentou a ideia de plasticidade dos
contornos étnicos e de novas construgcdes sociais dentro no proprio grupo. Isso envolveu
projetos diferentes para um mesmo povo, em conflito desde julho/2000. Dessa forma, as

configuragdes estariam assim postas:

Quadro 1 - Organizacéo das liderangas (FIALHO, 2011b, p. 71-72)

Xukuru de Cimbres Xukuru do Ororuba
Cacique Francisco de Assis Marcos Luidson
Cabral (Marquinhos)
Vice-cacique Agnaldo Bezerra Zé de Santa
Sobrinho
Pajé José Ferreira Leite Pedro Rodrigues Bispo
(Zequinha)
Conselho Expedito Alves Cabral Representantes das 23
(Bid) aldeias mais uma
José Ailton Barbosa comissao interna
Francisca Roméo de composta por 12
Siqueira membros indicados pelo
Eraldo Alves Cabral cacique e pajé que atuam
como um conselho

Os lideres Xukuru do Ororuba ndo aceitaram essa divisdo, pois acreditavam que 0 grupo
divergente ofereceria vantagens a Prefeitura de Pesqueira, em troca da construcdo da estrada
Cimbres-Guarda. Alegavam que as terras ocupadas ndo podiam ser exploradas pelo préprio
grupo ou a Unido Federal, o que vai contra os direitos tradicionais estabelecidos (FIALHO,
2011b). As tensdes foram muitas. De acordo com este autor existiram quatro pontos de tensdes,
sendo estes a lideranga, 0s projetos, a ocupacéo territorial e a mobilizagéo politica.

Com relacdo a lideranca, os indios mais velhos tinham a preocupacdo em manter a
sobrevivéncia das antigas praticas religiosas, como o Toré e uso de aderecos ritualisticos (a
barretina, a farda e a flauta para o Toré). E possivel encontrar entre 0os mais jovens o uso de
cocar de penas e brincadeiras, durante o ritual, o que gera um confronto na propria cultura.
Ocorria uma discussdo latente sobre a cultura tradicional e também questionamento quanto o
amadurecimento do atual Cacique. Assim, a lideranca apresentava fragilidade pelo rompimento
do grupo.

Quanto aos projetos, existia um desconforto em razdo da area de moradia do atual
Cacique ser mais beneficiada por recursos, sendo a administracdo dos recursos também uma
fonte de disputas. Outro projeto divergente era quanto a exploracgdo turistica do Santuario de

Nossa Senhora das Gracas, localizado entre as Aldeias da Vila de Cimbres e Guarda. A proposta
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era ter um local devidamente acolhedor e silencioso para os fiéis, o que implicaria a retirada
dos indios de Aldeia Guarda, pessoas com um quadro de salde muito complicado com muitos
casos de cegueira, baixa visdo e problemas mentais, mas que no projeto, ndo contemplava
cuidados com os doentes e em condicdes de vida precérias.

No tocante a ocupacdo territorial, uma area questionada foi a Aldeia Cajueiro, que
segundo os Xukuru de Cimbres, ndo entrou na demarcacao e foi formada a partir da exploragéo
do citado Santuério. E a mobilizacao politica perpassava pela questao aglutinadora do lider ter
objetivos comuns, agdes organizadas e promover o fortalecimento da identidade. Isso foi
conseguido no inicio das retomadas quando havia um mesmo propoésito pela conquista da terra.
Todavia, os grupos pareciam divergir quanto a essa questao e quanto as mobiliza¢cfes que cada
lado anseia.

Explorar esse tema, contudo, esta além das questdes postas nesta pesquisa. Sao
argumentos permeados por uma forma de organizacdo social e politica historicamente

organizada, geradora ainda de uma ciséo demarcada nessa organizacao.

2.4 As pressoes indigenas para afirmacgéo da identidade Xukuru do Ororuba

A tentativa de deslegitimizar os direitos indigenas s&o historicas e constantes. Em um
livro tratando sobre memdrias dos Xukuru do Ororuba (SILVA, 2014), existem inumeros
relatos sobre o assunto. Comenta-se sobre a grande dificuldade em reconhecer o territério dos
Xukuru do Ororubd, e também o esfor¢o em legitimar esse povo como ‘caboclos’, ndo como
indios.

Oliveira (2014) destacou 0 medo em assumir a identidade indigena e o temor da reacao
dos néo indios e proprietarios das terras. Ocorreu uma mobilizacdo para que entendessem que
“Xicdo” era o Cacique do povo e ndo o cacique da FUNAI. As assembleias anuais consolidam
um espacgo democratico, mas também hierarquico®.

Curt Nimuendaju, estudioso alemdo que viveu no Brasil, escreveu uma carta para
Heloisa Alberto Torres, Diretora do Museu Nacional no Rio de Janeiro (1934), relatando
frustracdo em sua viagem a Pernambuco sobre o que encontrou nos Fulni-6 e Xukuru do

Ororubé:

® Anexo G: Organograma da organizagdo politica Xukuru do Ororuba apresentado durante a V
Assembleia do Povo Indigena Xukuru do Ororubd em maio/2005 (OLIVEIRA, 2014, p. 136).
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Infelizmente o resultado ndo compensa de forma alguma as despesas: ambas
as tribus quasi nada mais guardam as sua antiga cultura material. (...) O que
hoje se chama Sukuru sdo uns 50 individuos, entre 0s quais uma escassa meia
dizia que ainda causa a impressdo de indios puros. Ninguém mais fala a lingua
antiga e com muito trabalho e paciéncia consegui uns 150 vocébulos, em parte
de valor bem duvidoso. A lingua ndo a apresenta a menor semelhanga com
outra qualquer (NIMUENDAJU apud SILVA, 2014, p. 72).

Nimuendaju ainda se referiu ao fendtipo dos “Sukurt” como pouco correspondente ao
de indios. Por ndo possuirem uma lingua materna, havia um impeditivo de denomina-los como
indios puros. Até a fabricacao de ceramica utilizada foi questionada, como um artefato diferente
dos povos amazdnicos. Numa comparagao impropria, o alemao afirmou que os “Sukurt” ainda
possuiam umas “coisinhas” a mais do que os Fulni-0 (SILVA, 2014).

Em 1944, o diretor do SPI, José Maria de Paula, afirmou apds uma viagem a Serra do
Ororubd, que era quase inexistente os indios na regido, apoiando-se na dispersao do povo, na
mistura dos descendentes e a perda da lingua materna para qualificar uma autenticidade
indigena. Para tanto, ndo havia justificativa na instalacdo de um posto do 6rgédo indigenista no
local (SILVA, 2014).

Outro pesquisador, o etndlogo americano da Universidade da Califérnia, William
Hohenthal (1951-1952), veio ao Nordeste do Brasil com uma bolsa de estudos financiada pelo
Conselho de Pesquisas em Ciéncias Sociais de Washington, realizar um estudo sobre os indios
assistidos pelo SPI. Em seu relatério enviado ao citado 6rgdo, especificamente no que tratou
sobre a ‘tribu Shucura’ referiu-se a uma cultura miscigenada com muitas influéncias, mesticada,
com poucas palavras da lingua materna, encontrando forte influéncia da cultura negra e que,
portanto, deveriam ser chamados de ‘afro-indios’. Para o pesquisador, havia um “estado de
progressiva aculturagdo e desintegragao social (SILVA, 2014, p. 90)”, ou seja, ndo havia uma
pureza étnica.

Em 1952, Estevdo Pinto’, antropdlogo que escreveu sobre indios do Nordeste,
mencionou em uma conferéncia sobre Antropologia no Brasil em Sorbone-Paris, que os indios
eram uma cultura em transicdo e relatou as constantes ameacas de extingdo. Existia uma
preocupacdo com o desaparecimento dos indigenas e por vezes, o autor utiliza a expressdo
remanescente para se referir a antigas populacdes aldeadas, denunciando as condicdes precarias
em que viviam os ‘caboclos’ e a falta de assisténcia do SPI (SILVA, 2014).

Darcy Ribeiro (1982-1986), antropdlogo brasileiro, também discorrendo sobre a

aculturacdo dos indios Xukuru do Ororuba, afirmou que ocorreu uma absor¢do de individuos

7 Estevado Pinto escrevia em especial sobre os Fulni-o.
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que estiveram desgarrados e a diminuigdo da populagdo indigena ocorreu devido ao fato de as
mulheres terem se casado com outras populacdes. Teria surgido, entdo, um outro fenotipo
indigena, mas que ndo houve um exterminio genocida, pois tais individuos se reconheciam
como indios, possuindo alguns contetdos residuais da cultura original. Para esse autor, haveria
uma macroetnia com os indios isolados, pré-histéricos, e microetnias caracterizadas por grupos
mesticados brancos e negros, perdidos de suas raizes em uma sociedade nacional catolica,
vivendo em condicdes precarias e esquecidas de suas origens. 1sso ainda teria corroborado para
que indios misturados ndo fossem reconhecidos, sendo importante a preservagdo de uma cultura
original, com caracteristicas étnicas especificas. Quem ndo se encaixava nesse perfil, chamava-
se remanescente (SILVA, 2014).

Essas afirmacgOes evidenciavam uma preocupacédo, desde muito tempo, em legitimar
indios por biotipos e praticas comuns aos indios exilados da Amazonia, como se houvesse uma
Unica identidade indigena, desqualificando inclusive os varios processos de colonizacéo,
inclusive de apropriacdo de outras culturas. Entretanto, os estudos contemporaneos sobre os
indios no Nordeste, situam-se no contraponto dessas ideias e afirmam que tais “caboclos” sdo
indios e ndo devem ser vistos em uma Otica de perdas culturais, povos esquecidos,
marginalizados e aculturados e nem serem desprezados em sua legitimidade historica. Esses
povos devem ser compreendidos em suas caracteristicas especificas, ser reconhecidos
reivindicando o direito de terem suas terras que foram invadidas. A cultura deveria ser vista
como dinamicas interacionais produzidas pelos acontecimentos histéricos que geraram outras
formas de organizacao social (SILVA, 2014).

Entende-se que as novas identidades s&o construidas por meio da reorganizacéo cultural
nos processos de territorializacdo, por vinculos afetivos e ndo pode se legitimar um povo por
uma utdpica pureza cultural originaria. Ha de se reparar e devolver as terras tomadas e se
considerar as novas organizagdes culturais, no ambito pablico e privado, entendendo que houve
interesses explicitos em desfavorecer os indigenas nos estudos antigos. Assim, ndo podem ser
entendidos como povos homogéneos e passivos, diante das situagdes historicas (SILVA, 2014).

Em uma discussdo mais atual e necessaria, Silva e Silva (2016) apontaram que a escola
é um espaco plural de diversidade étnica, chamando a atencdo para Lei N° 11.645/2008 que
tornou obrigatdria a inclusdo nos curriculos escolares do ensino de historia e culturas afro-
brasileiras e indigenas. E nesse cenario que irdo se consolidar debates em uma perspectiva

intercultural. Todavia, urge a necessidade de formacgdes sobre a temética indigena, para além
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das datas comemorativas, problematizando a questio da identidade, da mestigagem, linguagem
que demarquem novas politicas publicas e praticas pedagdgicas.

A identidade Xukuru do Ororuba esta representada na percepcao de territorio, para além
da demarcacdo geografica. Esse espaco carrega memarias coletivas das trajetérias, do carater
sagrado da terra e origens de sua prépria histéria (FIALHO, 2011b).

As expressdes religiosas sdo 0s aspectos que mais unem esse povo indigena. Esta é
permeada de muitos rituais, como os do catolicismo na devogdo aos santos, na crenga aos
Encantados, espiritos de indios falecidos “plantados” no terreiro sagrado e praticas afro-
brasileiras. Festejam Nossa Senhora das Montanhas comemorada em 02/07 (chamada de
Tamain) e S&o Jodo comemorado em 24/06 (chamado de Tupd). As comemoracdes a esses
santos, com praticas religiosas, o Toreé, rituais na mata e nos terreiros sagrados. Existem dentre
outros, o Terreiro Caboclo de Jodo Jorge na Aldeia Sucupira e o Terreiro de Pedra D’agua. Este
altimo terreiro tem um significado especial para os Xukuru do Ororuba, pois carrega a
simbologia no processo de retomada do territorio, a resisténcia e regulamentacdo das terras
(FIALHO, 2011b).

O dia 20 de maio, data que marca 0 assassinato de “Xicao”, significa a afirmacdo
identitaria, da tradicdo, superacdo das dificuldades, além de demonstracdo publica de unido.
Esse dia é permeado de atividades simbdlicas na Pedra do Rei, na Aldeia Pedra D 4gua, com
homenagens aos lideres falecidos “plantados”, como afirmam no territdrio sagrado, iniciando-
se com o Toré e missa e culminando com a “descida da serra”, uma caminhada para um ato
publico no local onde “Xicdo” foi assassinado (NEVES, 2007). Os rituais sagrados de
pajelanca, o Toré e as vivéncias dos terreiros sagrados, o encontro com os Encantados, marcam
também a identidade étnica do grupo, fortalecendo a unidade e as mobilizacGes (OLIVEIRA,
2014).

Assim, o cenario dos indios Xukuru do Ororuba ndo pode ser debatido, sem antes
conhecer a histdria desse povo, construida por mobilizacGes existenciais para a afirmagédo da
persisténcia/identidade pessoal e cultural. Afirmar que uma populacéo é ou ndo indigena revela
um desconhecimento de sua historia, em que os indios foram for¢ados a ajustarem-se a novas
significacbes de seus comportamentos, de suas praticas e rituais, além de terem sido coagidos
a dispersdo de seus territdrios, obrigando-os a trabalhos e costumes diferentes dos seus e a
aprendizagem da lingua dominante do colonizador. Em outras palavras, é desconhecer uma

historia de subjulgacéo!
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2.5 O estudo sobre trajetérias de vida

A perspectiva de analise desenvovimental proposta por Zittoun (2003, 2014) parte da
concepcdo de que o ser humano tem uma natureza historica, cultural, situacional e dinamica. O
percurso desenvolvimental tem uma natureza dialética com uma dindmica de posicionamentos
das atividades do dia a dia. A dialética, portanto, é promotora de transi¢fes que podem refletir
consequéncias na trajetoria do desenvolvimento.

A anélise do contexto pode ser realizada a nivel microgenético (SANCHEZ MEDINA,
apud ZITTOUN, 2014) ou por um nivel macro social (CHAIKLIN, apud ZITTOUN, 2014)
para considerar contextos mais amplos de trajetérias, socioculturalmente situadas.
Independentemente da perspectiva adotada, as hipdteses sobre a investigacdo da psique
pretendem compreender sentimentos, desejos, pensamentos, gostos, a partir de uma experiéncia
temporal continua.

As experiéncias sdo compartilhadas em um contexto semi6tico e conectadas em um
tempo passado, presente e possiveis tempos futuros, por conta da internalizacdo. Nesse contexto
de exigéncia de posicionamentos, ocorre um processo continuo de esforco para minimizar
sentimentos de desigualdades.

Essa tentativa de gerar novos posicionamentos promovem transi¢cdes de dentro para
fora, intersubjetivas. A transicdo, para Zittoun (2004, 2014), pode ser compreendida também
na dindmica do processo que leva a mudancas — o ser humano é um ser em mudanca!

As transicfes sao processos catalisadores de mudanca em um cenario temporal. A
pessoa experiencia uma ruptura de um modo de pensar, sentir, ser ou agir anterior. Essas
rupturas podem ser perceptiveis ou ndo, mas sao geradoras de outras formas de externalizagdo
semidtica geradoras de mudancas subjetivas. Identificar essas rupturas é tentar compreender 0s
momentos pelos quais foram geradores de novas condutas estabelecidas, isto €, quando ocorre
a transicao e quais as implicagdes possiveis de entender o futuro (ZITTOUN, 2014; ZITTOUN
e GILLIESPE, 2015).

A mudanca geradora da ruptura pode ser transitiva ou intransitiva. A mudanca transitiva
é aquela geradora da mudanca e que leva a transicao seguinte (exemplo, o nascimento de um
filho). A intransitiva leva a uma possibilidade temporal de que ndo se pode voltar mais (ex: ndo
se pode voltar o nascimento de um filho, é um tempo irreversivel). S&o as transi¢des transitivas

e intransitivas que promovem o processo de criatividade para se atender e adaptar as demandas
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sociais; é preciso um novo ajustamento, emerge a necessidade de desenvolvimento e mudanca
(ZITTOUN, 2014).

Zittoun (2004, 2009) e Morsaro e Zittoun (2014) ao referirem-se a transicdes e
mudancas ao longo da vida discutiram que os varios eventos que ocorrem ao longo do
desenvolvimento repercutem na vida do sujeito. A vida assim é constituida por linearidades e
continuidades, mas também por rupturas, interrupcdes e transi¢cdes. A primeira autora chamou
de bifurcacdo um momento de transicdo, pois € quando ocorre a possibilidade de uma nova
conduta ser gerada (mudancas de trabalho, escola, novas composi¢fes familiares, uso de
tecnologias, etc.). As rupturas que acontecem convidam a pessoa a tomar atitudes diante de um
fato ocorrido através de uma resposta de ajuste ao que foi apresentado, sendo chamada de
transicdo. Trajetorias de vida podem ser analisadas por rupturas e transicdes.

A ideia proposta foi o estudo do processo do desenvolvimento pelo olhar das
continuidades e mudancas que ocorrem na vida. Esse tipo de analise considera 0s processos
bioldgicos, psicologicos, interpessoais e sociais. O estudo das trajetdrias de vida possibilita
perceber, ao longo de uma linha de tempo, as mudancas intra/interpessoais e suas relacoes
(ZITTOUN, 2003, 2009).

Nessa perspectiva, a pessoa esta em constante interagdo com outras em uma intensa
construcdo de significados. Por meio da mediacdo semidtica, os processos de internalizacdo
podem ser compartilhados em externalizacGes e possiveis de compreender na analise das
situacOes partilhadas, os componentes significativos de uma situacdo (ZITTOUN, 2009;
ZITTOUN e GILLESPIE, 2015).

O estudo de trajetorias de vida parte de quatro pontos de consideracdo para analise: 1)
desenvolvimento como processo, no qual as mudancas irdo inevitavelmente ocorrer; 2) o
desenvolvimento envolve processos bioldgicos, psicoldgicos, sociais e interpessoais, sendo que
os desdobramentos da trajetoria de vida desse desenvolvimento acontecem por meio de
mudancas intra e inter-relacioanais construidas nas interacfes; 3) as pessoas estdo em intensa
interacdo e, portanto, negociando significacdes; e 4) propor uma anélise do fenémeno, a partir
das significacdes que o compde (ZITTOUN, 2009).

Esse tipo de estudo objetiva capturar a dimensdo do tempo da natureza processual do
fendmeno. Zittoun (2004, 2009) propds uma anélise metodologica das trajetdrias de vida, por
meio de periodos de transi¢des ou bifurcacBes. Para a autora, a vida passa por inevitaveis
periodos de estabilidades e mudangas. Essas mudancas sdo importantes no processo de

ajustamento da vida e chamadas de rupturas. As rupturas podem ser provocadas por eventos
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internos ou externos, levando o sujeito a tomar decisfes diferenciadas. As possiveis decisdes
(que podem levar a um caminho ou outros) sdo chamadas de bifurcacdes com consequéncias
imprevisiveis.

Uma opcéo de bifurcacdo nunca volta duas vezes. Dependendo do tipo de mudanga que
aconteca na vida ha a possibilidade de uma evolucdo continuar no sistema regular. Entretanto,
a depender da dindmica assumida, os fendmenos podem tornar-se circulares (dinamica
transitiva) ou uma quebra no circulo (dinamica intransitiva). Assim, uma ruptura pode acarretar
uma mudanca de um ciclo vicioso ou mudanca intransitiva, um nova dindmica de ajustamento
(ZITTOUN, 2003, 2004, 2009).

A ruptura convida o sujeito para novas dindmicas de pensar e de agir. Se a mudanca
acontece de forma regular, pouca coisa fica evidente. Entretanto, a ruptura de mudanca
intransitiva gera maior interesse, pois dela emerge uma maior perspectiva no desenvolvimento
(ZITTOUN, 2009).

A transicdo € um processo de transformacéo que sugere uma mudanca do lugar A para
o B. N4o significa uma tomada de decisio aleatoria. E 0 momento de A ir se tornar B, ha um
devir sobre 0 B, 0 B emerge do A. E um processo de transformacao da identidade a partir das
interagcOes sociais ocasionada por uma dinamica de transi¢des (ZITTOUN, 2004, 2009).

A mudanca é capturada no momento que se percebe a dindmica de uma nova experiéncia
e que justifica a pergunta feita no ponto de ruptura. E um sentido fenomenoldgico de percepgéo
de alteracdes, em algum aspecto (ZITTOUN, 2004, 2009).

Algumas rupturas podem ser percebidas pelo sujeito (exemplo: uma mulher que casa
para sair da criacdo rigida dos pais, provoca uma mudanca identitaria). Outras rupturas podem
ser induzidas (a tomada de decisdo sobre uma melhor proposta de emprego devido a
competéncias adquiridas anteriormente). Todavia, uma ruptura ndo precisa ser um evento de
corte traumatico, pode ser por constantes transformacdes ocasionadas pelas ambivaléncias da
vida (a pessoa ja espera uma promocdao no trabalho pelo esforgo empreendido) (2004, 2009).

Como aponta Vygotsky (apud ZITTOUN, 2009), esses impactos acontecem em um
plano intrapessoal e interpessoal. As mudancas entdo atingem a si e ao ambiente ao qual a
pessoa esta inserida.

Uma das possibilidades de analise é questionar a pessoa se ela percebe a mudanca do
passado no presente, se consegue identificar a ruptura e passagem de A para B. Requer um
ouvido clinico para perceber tais mudancas (ZITTOUN, 2004, 2009).
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As trajetorias sdo compostas assim, por processos semioticos. O pensamento faz parte
de uma unidade semidtica construida pelas experiéncias pessoais e coletivas. Uma frase, uma
pintura, uma conversa em grupo é composta por codigos com muitas unidades semioticas que
séo criadas com a intencdo de comunicar.

Todas as pessoas constroem modelos inseridas em uma dinamica social. Como ser
homem ou mulher é um desses exemplos. Contudo, ao passar por momentos de grandes rupturas
sociais, emerge uma demanda interna para se fazer e ser de forma a se adequar a novas
trajetorias. Um dos exemplos que Zittoun et. al. (2011) citam foram os impactos da segunda
guerra mundial para mulheres que tiveram de romper com padrdes antigos de feminilidade,
deixarem suas casas e familias, para assumirem um posto de trabalho, uma nova demanda
social.

Um pensamento € construido por unidades semioticas da memoria pessoal. Essas
unidades semidticas possuem cadigos, configuracdes que tém a ver com a experiéncia de cada
um, como por exemplo, a pintura de uma tela possui unidades semioticas composta por cédigos
que o artista pretende comunicar por meio daquela arte. Refletindo dessa forma, a identidade é
permeada de unidades semidticas sociais que colaboram para determinadas formas de ser, agir,
pensar, construindo modelos culturais e até representacdes sociais (ZITTOUN et. al., 2011).

Modelos culturais internalizados podem acabar gerando ambivaléncias, ou seja, quando
ocorre uma incompatibilidade sobre a exigéncia de um posicionamento social que vai de
encontro a um conjunto semidético arraigado. O retorno a um conjunto semiético passado €
impossivel, pois o tempo € irreversivel. Alguns exemplos podem ser os conflitos gerados por
pensamentos divergentes; recentemente, por exemplo, os conflitos provocados por discussoes
politicas, por discussdes sobre refugiados, gerando entendimentos ambivalentes na forma de
entender e ajudar nesses contextos (ZITTOUN et. al., 2011).

A ambivaléncia nem sempre é reversivel. Ela pode gerar uma mudanca para novas
formas de significados, a¢des, podendo levar a uma nova forma de organizacdo semidtica da
pessoa. Contudo, a ambivaléncia precisa ser tolerada, negociada no dia a dia; precisa ser
possivel a convivéncia entre pensamentos que se destoam, mas que convivem em um mesmo
universo social. Quando ndo existe essa tolerancia, a tensdo facilmente se instala podendo gerar
cenarios de guerra, por incompatibilidade na forma de pensar o mundo (ZITTOUN et. al.,
2011).

A ambivaléncia surge quando mais de uma unidade semiética é mobilizada para um

mesmo assunto. A ambivaléncia emerge quando a experiéncia semidtica esta saturada, ndo por
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auséncia de significado, mas pela necessidade de emergir novos significados para o fendmeno
posto, levando a novas linhas de acdo, novas experiéncias. A contradicdo € o ponto de partida
para ambivaléncia. Tomar a decisdo de sair de um trabalho, romper um casamento, crises
existenciais, ou até mesmo, pensar diferente da forma de organizacdo da comunidade acaba por
gerar pontos de ambivaléncias. Assim, a contradicdo gerada pela ambivaléncia promove a
emergéncia da novidade, formas de ser irreversiveis (ZITTOUN et. al., 2011).

Parece que existem quatro pontos geradores da ambivaléncia: primeiro, as novas
experiéncias geram desestabilizagcdo; segundo, as novas experiéncias sdao compartilhadas
socialmente, emergindo seus préprios conjuntos semioticos; terceiro, ha uma necessidade de
acdo; e quarto, 0 novo conjunto semiotico leva a uma decisdo pessoal que permite uma acéo
futura, por meio das experiéncias recentes. A génese da ambivaléncia impulsiona um conflito
I6gico entre dois conjuntos semioticos. A centralidade da génese da ambivaléncia pode ser
desencadeada por uma saturacdo de significado social, mobilizando a emergéncia de outros
conjuntos semidticos (ZITTOUN et. al., 2011).

A ferramenta tedrica trazida por Zittoun (2009; 2014) e Zittoun et al. (2011) mostrou-
se util para se estudar a trajetoria dos jovens indios Xukuru do Ororuba. Diferentemente de uma
abordagem individual, mesmo concebida como fruto de uma construcdo coletiva, tal como
propdem os autores, o0 conceito de trajetdria de vida representard o caminho preponderante de
um povo ou de um de seus subagrupamentos geracionais, o subagrupamento dos jovens.
Entretanto, a titulo de exercicio a ferramenta sera inicialmente usada para tracar a trajetéria de
Elizabeth®, personagem apresentada ao grupo focal como forma de incitar o debate do grupo
dos jovens Xukuru do Ororubda. Ela serd apresentada no capitulo sobre o Método e nos
Resultados e Discussao.

® Elizabeth Teixeira, esposa de Jodo Pedro Teixeira, emergiu das ligas camponesas e inspirou
diversos outros movimentos sociais a buscar demarcagdo territorial. Sua histdria é marcada por
engajamento social, busca de direitos e tragedias (como o assassinato do marido e do filho).
Chegou a ser presa por defender seus ideais. Entretanto, mesmo com diversos problemas que
aconteceram em sua vida, ela se desviou da trajetoria de vida que a cercou (NEGRAO, 2006).
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3.0 METODO

A presente pesquisa teve o suporte de dois conjuntos de informac6es que foram analisadas
qualitativamente. O primeiro conjunto foi gerado por um Grupo Focal (GF), realizado com
indios jovens da etnia Xucuru de Ororubd; o segundo conjunto de informac6es foi extraido das
cartas escritas ao final de cada Assembleia realizada anualmente pelos Xukuru do Ororuba. Sao
15 cartas de 2002 a 2016; a carta da primeira assembleia ndo foi encontrada ou ndo foi

produzida.

3.1 Participantes e local de pesquisa

Participaram do Grupo Focal (GF) oito indios jovens da etnia Xukuru do Ororuba,
convidados aleatoriamente ao encontro, tendo como critério estar acima de 18 anos. Estes
jovens ndo passaram pelo processo de retomada e expulsdo do territorio.

Existia uma moderadora no GF e este papel foi desempenhado pela propria
pesquisadora. Um observador, previsto na propria literatura sobre o GF, também esteve
presente. Sua funcdo foi fazer anotacbes complementares e intervir, caso fosse necessario,
chamando a atencéo dos participantes para algum aspecto relevante que por ventura tivesse
passado despercebido. No caso em questdo, o observador foi um ex-aluno da pesquisadora e
enfermeiro no territdrio indigena. O local para coleta dos dados foi uma sala destinada a
reunides de grupo no PSF (Programa Saude da Familia) na Aldeia Vila de Cimbres, sendo esta

sala disponibilizada pelo Secretario de Satde do Municipio de Pesqueira.

3.2 Procedimentos éticos

Os indigenas sdo considerados uma populacdo vulneravel. Entdo, além da
submissao/avaliacio do CEP (Comité de Etica em Pesquisa com Seres Humanos®), o estudo
necessitou ser analisado também pelo CONEP (Conselho Nacional de Etica em Pesquisa®?)*.

Para que indios participem de uma pesquisa, sdo necessarios alguns procedimentos adicionais

® Aprovacédo por meio do Of. N° 005/2010 — CEP/CCS da UFPE em 27/05/2010, conforme consta no
Apéndice A.

10 Aprovagdo por meio do Of. N° 241/2010 — CEP/CSS da UFPE em 14/09/2010, a partir da autorizacéo
do CONEP através do registro 15988, apresentado no Apéndice B.

11 Nessa ocasifo, entre 2010-2011 quando o projeto foi submetido ao Comité de Etica, ainda ndo havia
a Plataforma Brasil.
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que tornam a submissdo mais demorada e meticulosa. Como mencionado, a pesquisa para
sustentacdo empirica a presente tese fez parte de um projeto maior com dois grupos focais
realizados: um com 11 idosos, que tinham participado das mobilizaces pela posse da terra e
foi objeto de minha dissertacdo (TORRES, 2011); e um segundo grupo composto por oito
jovens que apenas conheciam as historias de mobilizacGes de seu povo. Na presente tese, além
da consideragdo deste grupo focal de jovens, foram analisadas também as Cartas das
Assembleias dos Xukuru do Ororubd, que ocorrem anualmente.

O primeiro contato realizado foi com o Cacique Marcos da etnia Xukuru do Ororuba*?
e 0 Secretario de Salde de Pesqueira-PE, Dr. José Peixoto!®, com a finalidade de obter
autorizacOes para realizacdo da pesquisa. ApoOs as autorizacGes, a proposta da pesquisa foi
submetida & avaliacdo do CEP/HC/UFPE (Comité de Etica em Pesquisa com Seres Humanos
do Hospital das Clinicas da Universidade Federal de Pernambuco). O Cacique Marcos exigiu
que a pesquisa também obtivesse autorizacbes do Representante da FUNAI (Fundacgédo
Nacional do indio) em Pesqueira-PE, o Sr. José Bartolomeu G. da Silva'*; do Conselho
Indigena de Satde Xukuru do Ororubé (CISXO)®; e do Conselho Distrital de Satde Indigena
na FUNASA (Fundacgio Nacional de Satde)!®. Todas as exigéncias foram cumpridas e os
documentos comprobatorios foram encaminhados ao CEP para envio ao CONEP.

Apos a primeira aprovagdo, o CEP encaminhou o projeto para 0 CONEP para analise,
sendo autorizada a realizagéo da pesquisa em 14 de setembro de 2010. Assim, o estudo seguiu
0s tramites necessarios indicados na Resolugdo n° 196/1996, a vigente na época (BRASIL,
2007a), que regulamentava as pesquisas com seres humanos, assim como também na Resolucao
n° 304/2000, que propunha normas para estudos desenvolvidos com a populacdo indigena
(BRASIL, 2007b)*. E importante destacar que esse tramite demorou cerca de oito meses,
atrasando a coleta de dados a época do Mestrado, pois s6 foi realizada ap6s aprovagdo do

CONEP. Foi esse atraso que dificultou a andlise dos dois GF’s prevista para a Dissertacdao. O

12 Apéndice C- Carta de Anuéncia do Cacique Marcos em 09/04/2010.

13 Apéndice D — Carta de Anuéncia do Secretario de Saude de Pesqueira-PE, Dr. José Peixoto, em
09/04/2010.

14 Apéndice F — Carta de Anuéncia do representante da FUNAI em Pesqueira-PE, o Sr. José Bartolomeu
G. da Silva, em 24/05/2010.

15 Apéndice E- A pesquisa foi apresentada na reunido do CISXO e autorizada pelos membros em
26/05/2010.

16 Apéndice G- A pesquisa foi submetida a apreciacdo de todos os membros do Conselho Distrital de
Saude Indigena, organizada pela FUNASA, estando presentes representantes de todas as etnias de PE.
Obtendo-se autorizagdo em 27/05/2010.

17 Estas eram as resolucdes normativas no ano de 2010.
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segundo grupo, o dos jovens, é parte da consideracao da pesquisa de tese, portanto, estes dados
sdo inéditos, nunca apresentados.

Do ponto de vista ético, todos os indigenas participantes foram instruidos no ato da
assinatura do Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE!®) sobre o estudo que
estavam participando e os aspectos que os protegiam. Foi ressaltada a garantia de sigilo e que
em qualquer etapa do estudo podiam requerer a retirada de suas contribui¢cbes em qualquer fase
do andamento desta pesquisa. Teve-se o cuidado de adaptar a linguagem para melhor
compreensdo do que se tratava e como seria 0 andamento da pesquisa.

Os riscos da pesquisa foram minimos, visto que os participantes estavam falando sobre
aspectos relacionados as suas vivéncias. Ficou esclarecido, entretanto, que a identidade dos
participantes seria omitida nos estudos posteriores em que esses dados fossem discutidos, e que
os problemas que porventura acontecessem em decorréncia desse estudo iriam ser de inteira
responsabilidade da pesquisadora e deveriam ser comunicados imediatamente, através dos
contatos deixados em uma via do TCLE com cada indio/india. E importante destacar que a
pesquisadora é psicologa, especialista em salde mental pela Universidade Federal de
Pernambuco (UFPE), trabalhou no municipio de Lajedo-PE no atendimento ambulatorial a
pacientes com e sem transtornos psiquiatricos (atualmente no CRAS desta cidade), além de
lecionar o contetido de Intercorréncias Psiquiatricas na Autarquia Educacional do Belo Jardim
(AEB). Caso tivesse ocorrido algum problema, a pesquisadora responsavel pelo estudo faria
uma avaliacao e se necessario, encaminhamento psicologico ao préprio municipio de Pesqueira
para suporte, tendo sido isso acordado no contato com o Secretario de Satde do Municipio.

Os beneficios da pesquisa ressaltados sdo o aprofundamento das discussfes em
Psicologia do Desenvolvimento e Psicologia Cultural, além de estudos na area da psicologia
voltados a etnias. Os resultados possibilitardo um melhor entendimento dos costumes,
tradicdes, resisténcia e sentido de pertencimento da populagcdo em estudo, a partir de um
processo histdrico conflituoso que vivenciaram. Salienta-se que os dados da pesquisa poderdo
fazer parte de estudos para fins de publicagdes em congressos e/ou revistas cientificas,

respeitando os preceitos éticos descritos.

18 Apéndice H.
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3.3 O Grupo Focal

Como descrito em Torres (2011), utilizou-se como técnica o Grupo Focal (GF). Esse
tipo de técnica parte da concepcdo de que o processo de interacdo grupal possibilita que
emerjam contetdos que individualmente sdo de dificil acesso (KIND, 2004; ASCHIDAMINI
& SAUPE, 2004). Caracteriza-se como pesquisa qualitativa pela possibilidade de favorecer a
producdo de sentidos e insights construidos nos contextos interacionais (MORSE, 1994).

O surgimento do GF remonta a década de 1940 desenvolvida por Robert Merton e
colaboradores para ser aplicada em pesquisas sociais durante a Il guerra mundial, a fim de
compreender a influéncia de propagandas persuasivas no treinamento das tropas (DE ANTONI,
etal., 2001, p. 40). Também foi adaptada para area do marketing por Paul Lazarsfeld. Mas, em
torno de 1980, passou a ser um instrumento nas areas de saude e ciéncias sociais, sendo
atualmente muito utilizado em Antropologia, Comunicacdo, Educacdo e programas de
intervengdo na comunidade (DE ANTONI et. al., 2001; FONTANA; FREY, 1994).

O termo grupo refere-se a existéncia de participantes, sessdes, um moderador em um
setting informal. E focal pela possibilidade de discutir no grupo um tema especifico. Dessa
forma, o dialogo construido no GF permite compreender a dindmica de determinados grupos
sociais, praticas cotidianas, eventos, comportamentos, atitudes, representacdes, percepcdes,
crengas, habitos, valores, restri¢des, preconceitos, linguagens e simbologias compartilhadas por
pessoas que partilham de fatos comuns e relevantes para o estudo de um tema em foco. Os
participantes se organizam de tal forma que uma fala esta intrinsicamente formulada nas
respostas dos outros, cada um comentando suas proprias experiéncias e as dos demais
(GOMES, 2003; GOMES, TELLES & ROBALLO, 2009), proporcionando insights entre os
pares e nao apenas resultados diretos do que se propde a debater (BARBORU, 2009).

Favero e Brandrdo (2006) apontam que o GF ultrapassa uma linguagem descritiva,
situando-se em um dialogo construido em valores culturais, na vida social e na edificacdo da
personalidade. Vai além do pensamento de cada participante, pois retrata uma histéria
interacional. Como destaca Janesick (1994), o GF tem como base um setting social que favorece
a apropriacdo da histdria de vida de cada um em seu contexto de vida.

A organizacdo do GF se da em torno de um tema predeterminado, composto por um
mediador (organizador e direcionador das falas), um observador (com postura menos ativa,
utilizando mais comunicacgdes ndo verbais, observa as interagdes grupais, postura do mediador,

dificuldades, limitacGes) e os participantes (5 a 12 pessoas). Devem sentar-se em circulo, em
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um ambiente neutro, para que todos tenham contato visual e o inicio da atividade acontece com
a apresentacdo do moderador e do assunto a ser debatido. Nao ha definicdo do nimero de
sessOes e estas devem ser registradas por meio da gravagédo de voz ou videografia (GOMES,
2003; GOMES, TELLES & ROBALLO, 2009).

Os participantes devem ter caracteristicas homogéneas, por exemplo, idades
parecidas, estado civil, escolaridade, etc. Vale ressaltar que esse tipo de
técnica pode ser utilizado em uma nica vez, com sessdes de no minimo 30
minutos a no maximo 90 minutos. H& uma recomendacao que nao passe de 40
minutos e o tempo apds esse limite seja para encerrar o procedimento (KIND,
2004; ASCHIDAMINI & SAUPE, 2004; GOMES, TELLES & ROBALLO,
2009 apud TORRES, 2011, p. 52).

Deste modo, as respostas sdo compartilhadas e representam o pensamento do grupo
como um todo, fornecendo entendimentos sobre como os participantes pensam determinados
assuntos. Sendo assim, a escolha por este técnica foi pertinente por permitir um dialogo
refletindo a construcdo do modo de pensar e viver dos indios Xukuru do Ororubé, por meio do
contexto de interacdo social proprio, partilhado entre estes individuos.

O grupo focal foi realizado em 28/09/2010 e esta transcrito no apéndice I. Ressalta-se

gue os nomes dos participantes, com exce¢do da pesquisadora, foram alterados.

3.3.1 Procedimento para coleta dos dados do grupo focal

Antes da realizacdo do GF foi explicado o objetivo do estudo ao enfermeiro do PSF
(Posto de Saude da Familia) da Aldeia Vila de Cimbres para que este pudesse convidar 0s
indigenas em dia e horario estabelecidos previamente. Esse profissional foi convidado e
treinado pela pesquisadora para ser o observador na dindmica do grupo®®.

Na data marcada, os participantes primeiramente receberam explicacdes sobre o que
iriam fazer e do conteudo do TCLE, o qual explicava a finalidade da pesquisa e como esta
aconteceria, assinando a concordancia, e respondendo a um questionario socio demografico, a
fim de tracar o perfil dos participantes. Em seguida foram direcionados a uma sala ampla,
arejada, com cadeiras em circulo, organizada para realizacdo do GF. Na sala estavam dispostas
duas cameras de filmagem e trés gravadores de audio.

Dentre algumas informacdes foi pertinente explicar para o grupo que a atividade nao
tinha finalidades terapéuticas. A dinamica utilizada era um recurso de pesquisas que promovem

19 Por ser ex-aluno da pesquisadora, este ja tinha varios conhecimentos da postura a ser adotada.
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didlogos em grupo para se debater um tema especifico e os participantes estdo cientes do que
trata a abordagem. A posicdo do mediador é bem participativa, pois tem que trazer a tona o
tema central do debate e guia-lo, caso este se distancie da proposta do tema (TORRES, 2011).

O GF teve inicio com as apresentacdes da mediadora e dos participantes e a indicacéo
do tema da conversa — sobre a vida deles (passado, presente e perspectivas para o futuro). Para
“quebrar o gelo”, o rapport utilizado, como a propria dindmica do GF orienta, iniciou-se com
a leitura da historia real sobre a vida de Elizabeth?, uma camponesa que passou por problemas
de luta de terra, perseguicdes, assassinatos. A histéria foi intencionalmente escolhida por ser
muito semelhante a vivida pelos Xukuru do Ororubé e poderia ser utilizada como deflagradora
sobre a vida da personagem e a dos proprios participantes.

Apos a leitura da histdria questionou-se os participantes sobre o que havia sido contado
e como percebiam a vida de Elizabeth. Na sequencia, foram utilizadas perguntas que
instigassem os participantes sobre suas vidas e de seu povo. Para tanto, construiu-se um roteiro
de perguntas que ficou com a moderadora e 0 observador, a fim de ter uma organizag&o prévia
das questdes centrais a serem abordadas e que pudessem ser usadas para emergir o contetdo
sobre a dindmica cultural deles.

O roteiro para aplicacdo do GF foi construido na perspectiva de conhecer um continuum
a respeito da vida dos indios Xukuru do Ororuba. Deste modo, foi possivel perceber em suas
narrativas o sentido de pertenca, como se percebiam e as perspectivas de vida que possuem.
Assim, o roteiro seguiu a seguinte organizacao (TORRES, 2011, p. 82).

e Questdo-chave 1) O que os indios Xukuru do Ororuba pensam sobre a vida de
Elizabeth?

1. Opinido sobre a vida de Elizabeth ( )
2. Se acham que a vida de Elizabete continua a mesma desde que ela era pequena ()

3. Se acham que a vida de Elizabeth mudou desde que ela era pequena ()

¢ Questdo-Chave 2) Semelhanca entre a vida de Elizabeth e a dos indios Xukuru
do Ororuba
4. Comentérios sobre alguma coisa da vida de Elizabeth e a dos indios Xukuru do Ororuba (

5. Existe semelhanca entre a vida de Elizabeth e a dos indios Xukuru do Ororuba ()

e Questdo-Chave 3) Vida dos indios Xukuru do Ororuba

20 Anexo C



52

6. Como € a vida na aldeia ()

7. Gostam de viver na aldeia ()

¢ Questdo-Chave 4) Continuidade e ruptura da vida dos indios Xukuru do Ororuba
8. O que percebem que continua a mesma coisa na vida deles desde que eram pequenos ()
9. O que percebem que mudou na vida deles ()
10. Se acham que continuam as mesmas pessoas de antes ()

11. Como imaginam o futuro ( )

3.4 As cartas das assembleias

As assembleias sdo reunides que ocorrem todos 0s anos na mesma data, de 17 a 20 de
maio em alguma das 23 aldeias Xukuru do Ororuba. Tém o objetivo de avaliar 0 ano passado e
tragar estratégias para o ano seguinte, sempre com um eixo norteador das discussdes.

Todos os indigenas sdo conclamados a participar. Também sdo convidados o0s
representantes de outras etnias de Pernambuco e de outros estados, além de estudiosos,
representantes religiosos, ONG’s, etc.

A Assembleia € iniciada no dia 17 de maio com a chegada dos indigenas e demais
participantes, sempre enaltecendo “Xicao” e os rituais sagrados, como a pajelanga. Ocorrem
discussdes na plenéria, depois em minigrupos e no dia 19 ocorre a apresentacdo e aprovacao,
na plenaria, das decisdes finais. O dia 20 de maio é simbdlico, pois é rememorada a data do
assassinato do Cacique “Xicdo”. Na Aldeia Pedra D’agua, onde ‘“Xicdo” esta
plantado/sepultado, ocorre uma missa, pajelanca e ao final os indios descem a Serra do Ororuba
em dire¢do ao centro de Pesqueira gritando que “Xicao” ndo morreu. A primeira assembleia foi
realizada em 2002, mas néo existe registro de ata. As demais aconteceram nos anos seguintes,
sendo produzido um documento com 0s pontos mais relevantes do encontro.

Diante da posse de todos os documentos das assembleias de 2002 a 2017, mais o
documento produzido pela | Assembleia da Juventude Indigena do Nordeste, ocorrida no
territério Xukuru do Ororuba de 21 a 23 de maio de 2016, percebeu-se 0 quanto esses dados
eram importantes?'. Constituiram parte da historia dos indios, os aspectos das mobilizacdes,

suas prioridades e angustias. Sdo uma fonte documental de relevancia, pois possibilita conhecer

21 Anexo D
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0 contexto social e politico para analise da vida dos indios, fazendo com que se compreenda

suas trajetorias e resisténcias.

3.6 Analise dos dados

Conforme apresentado no aporte tedrico deste estudo, a pesquisa foi ancorada
principalmente nos estudos de Zittoun (2003, 2004, 2009, 2014), Zittoun et. al. (2011), Zittoun
e Gillespie (2015), Moraso e Zittoun (2014), na qual discutiu o processo do desenvolvimento
pelo olhar das continuidades e mudangas que ocorrem na vida, inserido em uma perspectiva
dialdgica do ser. Esse tipo de analise considera os processos bioldgicos, psicoldgicos,
interpessoais e sociais.

Nessa perspectiva, a pessoa estd em constante interacdo com outras em uma intensa
construcdo de significados. Por meio da mediacdo semiética, os processos de internalizacéo
podem ser compartilhados em externalizacdes e possiveis de compreender os componentes
significativos de uma situacdo em situacdes partilhadas (ZITTOUN, 2009).

Assim, o dialogo construido no GF explicitava trajetorias de vida que possibilitaram
perceber, ao longo de uma linha de tempo, as mudancas e relacBes intra/interpessoais
(ZITTOUN, 20009).
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4  ANALISE E DISCUSSAO DOS RESULTADOS

Os dados apresentados foram aglutinados em dois grandes topicos: um referente aos
aspectos analisados a partir do Grupo Focal (GF); e o outro correspondente a analise das cartas
sinteses das assembleias anuais dos Xukuru do Ororuba. No primeiro tépico, focou-se um grupo
da geracdo jovem Xukuru do Ororuba da Aldeia da Vila de Cimbres, suas apreensdes,
percepcdes e concepgdes de seu entorno social. No segundo topico foram apresentadas pistas
que contextualizaram as mobiliza¢6es indigenas, al¢adas a partir das cartas anuais que resumem
as preocupacdes prementes de cada momento e apontavam para as mobilizagcdes a serem
empreendidas pela etnia Xukuru do Ororubd, algumas delas em articulagdo com outras etnias
indigenas.

Foram tracadas trés trajetorias construidas por meio do enredo do GF e da anélise das
assembleias. A primeira versou sobre a histéria de Elizabeth, as mobiliza¢des travadas por ela
e a semelhanga com a propria histéria Xukuru do Ororubd; a segunda representou a trajetoria
do povo Xukuru do Ororubé sobre a vida na aldeia e seus dilemas, permeada com os contetidos
que emergiram do didlogo entre os participantes; e por fim, a terceira trajetoria disse respeito
ao caminho das mobilizacGes indigenas, orientadas por objetivos e metas coletivas, tragcadas
anualmente nas assembleias a partir de temas prioritarios emergentes dos embates internos e

externos ao territorio.

4.1. Analise do Grupo Focal

O GF foi realizado em 2010 com oito jovens da etnia Xukuru do Ororubé, sendo trés
rapazes e cinco mocas, com idades variando entre 20 e 26 anos (média de 23 anos). Declararam
que eram catolicos e um deles disse ser espirita além de catolico. Com excecdo de um, todos
nasceram e vivem no territério indigena retomado. Perceberam problemaéticas diversas e
destacaram o alcoolismo, a depresséo, a ansiedade e a falta de emprego. Vale salientar que esses
mesmos problemas (exceto o referente a empregabilidade) também foram pontuados pelos
indios mais velhos (TORRES, 2011).

A analise aqui explorada em seu conjunto foi guiada pela perspectiva desenvolvimental
em que se buscou examinar transformacdes que ocorreram ao longo de um periodo de vida.
Assim, ndo se compreendeu que os relatos dos jovens integrantes do grupo focal refiriram-se

apenas ao tempo presente, mas compreenderam processos em curso que integraram percepcoes
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e concepgdes de si e do grupo em um continuum ultrapassando o aqui e agora. Os relatos foram
eivados de eventos ocorridos que marcaram pontos significativos de um percurso realizado,
mas, também, a compreensdo prospectiva que apontou para um lugar, um tempo, um objetivo
a ser conquistado. Pareceu importante perscrutar os movimentos de bifurcages que geravam
escolhas ao longo de um percurso desenvolvimental, mesmo que seus depoimentos fossem

realizados em um momento especifico da linha do tempo.

4.1.1 Pontos que d&o suporte aos didlogos do Grupo Focal

O grupo focal seguiu entdo o roteiro proposto pela pesquisadora, apresentado no
capitulo anterior??. Retomando sucintamente, iniciou-se com a historia deflagradora de
Elizabeth (Anexo C) que foi seguida pelo roteiro de perguntas pré-deflagradoras de pontos
relevantes para guiar a discusséo durante todo o grupo.

Quatro pontos foram identificados como apoios para a construgdo do dialogo entre os
participantes®®. Esses pontos sdo os marcadores utilizados no roteiro do grupo focal,
identificados como questdes-chave:

e historia de Elizabeth (condicdo deflagradora no GF);
e proximidades entre a vida de Elizabeth e a dos Xukuru do Ororuba;
o reflexdo sobre a propria vida dos Xukuru do Ororubg; e

e apontamentos para modos de continuidade e ruptura em suas vidas.

A historia de Elizabeth foi contada com a expectativa de que incitasse a prépria historia
de vida dos jovens Xukuru do Ororubd, estimulando o grupo a falar sobre seu passado, sobre
suas mobilizacGes, expulsdo e retomada do territorio, eventos esses vividos pelos ancestrais,

alguns deles ainda vivos.

4.1.2 Trajetoria 1: vida de Elizabeth

E importante destacar que a histéria foi contada, mas foram os participantes que

construiram as narrativas sobre suas percepcdes acerca do assunto. Por esta razdo optou-se por

22 _embrete: Item 3.5 do método (Procedimento para coleta de dados)
23 Esses quatro pontos sdo relatados em dois subitens a saber: 5.1.2 Trajetoria 1: vida de Elizabeth; e
5.1.3 Trajetdria 2: vida dos jovens indios Xukuru do Ororuba.
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fazer insertos de suas falas para ilustrar os pontos que algaram. Demarcaram-se trés itens que

aglutinaram as narrativas:

1.

2.

A historia de Elizabeth revelou a persisténcia de seus objetivos de vida: ela foi destacada
como pessoa guerreira, batalhadora, mas muito sofrida pelos acontecimentos de sua

vida.

(...) porque mesmo com a perca [perda] do marido dos filhos ela sempre
lutou, ndo desistiu, e na nossa vida hoje, 0 nosso dia a dia se a pessoa quiser,
tiver objetivo, a pessoa tem que tentar, ao menos dar um jeito na prépria vida.

(...) ela foi uma mulher batalhadora, ndo abandonou seus objetivos, mesmo
com o pai dela que s6 deu asa para morada, mas ela, mesmo com a luta do
pai, e venceu...

Identificacdo da histéria de Elizabeth com a propria histéria de mobilizacdes dos
Xukuru do Ororuba: o enredo propiciou a comparacgéo e consequentemente, uma forma
dos participantes fazerem uma analogia entre a vida de alguns no territorio e a vida da

personagem.

(...) ela é uma mulher guerreira por tantas outras que estdo aqui no povo da
gente e um exemplo disso é D. Zenilda, que perdeu o marido por uma causa,
perdeu varios parentes, agora recentemente perdeu um filho num acidente
tragico e acima de tudo ela ndo abandonou a luta dela, entdo um exemplo
dessa mulher, é como se fosse a historia de vida de dona Zenilda.

Percepgéo da vida de Elizabeth fazendo analogia a0 modo como os jovens foram
criados. A historia apresentou uma vida de muitas dificuldades enfrentadas pela
personagem SituacBes semelhantes a educacdo doméstica recebida. Mas, também,
historias marcadas por tragédias inerentes a particularidades familiares. Percebeu-se que
hé& dois tipos de sofrimento nas narrativas destacadas: um referente ao modo de criacéo;

e outro a fatalidades que podem acontecer no seio familiar.

(...) o sofrimento dela comegou desde pequena... Que ela assim pelo que eu
percebi, ela sempre foi esfor¢ada, queria um futuro melhor (...).

(...) uma tia minha matou outra, a que tinha 15 ano [anos] matou a que tinha
25 ano; ai ainda hoje minha V6 vevi [vive]sozinha.
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Ela queria ajudar alguém que tinha a mesma dificuldade que ela tinha.
Quando o pai dela ndo queria que ela estudasse por causa das cartas que ela
escrevia pra o namorado, entdo ela ndo pensou s6 nela ela pensou em todos
que tava [estavam] em volta...

Assim, essa historia foi muito importante para que os participantes se sentissem a
vontade para falar de si e de seu grupo social. Observou-se que, por favorecer algumas
semelhancas, os jovens ndo tiveram dificuldades em transitar de uma historia para outra, da
historia de Elizabeth, para a historia dos Xukuru do Ororuba.

Pode-se representar a linha de tempo da vida de Elizabeth a partir da figura que ilustra

bifurcacdes transitivas, intransitivas e rupturas que compuseram sua biografia.



Imagem 1 - Trajetdria 1: vida de Elizabeth
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Quadro 2 - Legenda para se compreender o tragado da trajetéria da vida de Elizabeth

Signos Entendimento

Linha do tempo sem intercorréncias

Curso da dinamica da trajetoria tracada

Conteudo central abordado na linha do tempo obtida no didlogo

/ com os jovens Xukuru do Ororuba

Indicativo de uma ruptura na trajetdria narrada

A trajetoria tragada evidenciou a garra e o sofrimento sobre a vida da participante e o
guanto isso também esta presente nas proprias historias de vida dos jovens indigenas. A
trajetdria da vida de Elizabeth foi marcada por duas grandes rupturas: (1) a proibicéo de estudar
pelo pai; e (2) os assassinatos do marido e do filho. Essas rupturas, em especial a segunda, ndo
funcionaram como um impeditivo para seguir adiante. Pelo contrario, demonstraram que, a
partir delas, Elizabeth fortaleceu sua luta e crenca em um projeto de futuro melhor para os

camponeses, fundando inclusive uma associagéo.

4.1.3 Trajetdria 2: vida dos jovens indios Xukuru do Ororuba

Foi tracada uma linha de tempo para que 0s jovens participantes conseguissem avaliar
suas proprias vidas e o territério, em uma perspectiva de passado, presente e futuro. Essa
concepcdo possibilitou conhecer historias de mobilizagdes, conquistas e resisténcia.

A transicdo da conversa sobre Elizabeth para a vida dos Xukuru do Ororuba aconteceu
de forma continua. Nao houve necessidade da interferéncia da pesquisadora, pois, ocorreu como
dito anteriormente, os participantes perceberam as similaridades entre as historias de Elizabeth
e ados Xukuru do Ororubé e se dispuseram a falar sobre a vida no territério. O roteiro planejado
era utilizado sempre quando necessario redirecionar o foco para questdes de interesse do GF e
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iSso aconteceu, em alguns momentos. Nesse contexto, elencaram-se diversos pontos que

emergiram da construcdo da narrativa do GF.

1. Percepcdo de identidade Xukuru do Ororuba e de unidade grupal: esse foi um ponto
relevante, pois trouxe a compreensao de como o grupo se percebia, quais as impressoes
de si e de seu povo — sua identidade social. Os participantes expressaram a ideia de um
povo guerreiro e conquistador de direitos. Porém, falaram das marcas de discriminacdes
e perseguicdes enfrentadas, bem como de medo de retaliacdo de fazendeiros. As
concepgoes de si prdprio e do povo Xucuru propiciaram um sentimento de coletividade.

O povo Xukuru do Ororubd, esse é um povo sofrido, € um povo batalhador,
reconquistou o seu territdrio agora recentemente... (...)

(...) Discriminado também, né! (...)

(...) Discriminado, perseguido, vitorioso... (...)

E bom a gente viver aqui porque, aqui, é onde ta a nossa raiz a nossa cultura,
nossa terra onde a gente lutou e brigou tanto por ela, entdo eu
particularmente ndo tenho plano de sair daqui néo.

Nao tem lugar melhor pra se criar seus filnos do [que] aqui nas nossas aldeia,
pra uma crianca, longe de droga, de prostituicdo (tranquilidade! Lembra
outro integrante do grupo). E quando tem alguma coisa é porque ja vem de
fora, por conta do acesso que é muito livre... Mas se num fosse isso...

Muitos tinha medo de se aliar na causa indigena, e fazer parte; outros que
ndo reconhecia seus direitos, que era indio, e que aqui era uma aldeia, ai
ficava separado... E ele ficava com um grupo de pessoas, como o pai dele era
um do comego de Xicdo, que ficava mais ele (ao mesmo tempo que fala,
aponta para um dos integrantes do grupo — José — e alguém diz: o pai de
José!) sim, ai quer dizer que Xicdo lutava com um grupo de gente. A aldeia
toda, toda aldeia era indio, o grupo € que se identificava que ndo tinham medo
e dizia sou indio, por causa... mermo porque temia os fazendeiros, ne.

2. Problemas elencados: Esse foi o item mais denso e os varios problemas vivenciados

pelos jovens sdo de diferentes proporcdes.
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a) Violéncia domeéstica: no caso em destaque, percebeu-se que a agressao
intrafamiliar provocou o assassinato, com repercussdes de medo e ameacas entre

os familiares.

(...) elafoi matou uma tia minha e depois um tio meu, de outros parente, matou
um tio meu ai pronto (...) as vezes 0 menino briga, as vezes 0s meninos pega
uma arma, pega qualquer coisa, minha menina morre de medo ela tava tdo
agitada que ela disse assim eu vou lhe matar, ela viu isso na casa de vo, ela
ia matar a minha outra menina, eu cheguei na hora se eu néo tivesse chegado
ela tinha feito um arte na outra, ai eu ndo quero que o que aconteceu na minha
casa 0 que aconteceu na casa de vO muitos anos atras. Eu num quero que
aconteca na minha casa...

b) Uso de alcool: problema levantado também no grupo de indios mais velhos. Um
problema social afetando a vida do povo. Os participantes compreenderam que
existia um conflito de interesses, quando os proprios indios vendiamm as
bebidas.

Hoje em dia um grave problema que a gente encontra aqui é o alcool, o &lcool
ta trazendo muito prejuizo, até pra quem ndo tem nada a ver com a histéria,
eletraz (...

(...) A bebida alcodlica ta trazendo muita coisa errada na nossa comunidade,
nao foi a primeira nem a segunda vez que o cacique tenta resolver, mas sao
pessoas maiores que sabem o que quer da sua vida e eu acho assim, o ser
humano, cada um sabe qual o seu objetivo, cada um sabe o que quer de melhor

prasi(...)

Até mesmo os préprios indios, 0s proprios indios ndo vivem sem a bebida
alcoolica... Porque ja vem de década, de pessoa que vem de familia em familia
e pra quem ta naquele vicio ndo deixa, ndo deixa...

Depois que isso ta na vida faz mal pra pessoa ta consumindo até pra o préprio
vendedor também que as vez ele tem o costume de consumir também, mas ele
prejudica a vida dele, porque num arruma nada pra vida dele, porque muitos
pai de familia ndo tem um emprego pra sobreviver, ai 0 que tinha que
conseguir com que pra sobreviver com sua familia... como se diz, a policia
vem, derrama, ela numa vai matar, roubar, pra conseguir sobreviver, ai é
iSS0...

Bom, a dificuldade que s6 tem é essa mesma é o alcool que ta avangando cada
vez mais... Vem né, jogam fora, fecham, mas é perdido (...) depois continua
tudo de novo. Se fosse s6 pro consumo tudo bem, dava pra ser controlado (...)
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Assim, por conta da bebida, da falta de respeito pelos (pela) propria
lideranca, falta de respeito de um para com o outro.

Entdo, no decorrer do tempo e tanto as liderancas quanto as autoridades
esquecem um pouco, volta a mesma coisa.

c) Emprego: esse foi o ponto com muito tempo de discussdo e sempre voltava a
tona, mesmo tendo, aparentemente, sido esgotado, com argumentos de que
precisavam sair do territdrio para arrumar emprego, existindo emprego para
pessoas de fora do territorio e essas pessoas tendo dificuldade em lidar com o
povo. Foi uma inquietacdo relativa ao contexto social contemporaneo,
independentemente de ser indio ou ndo. O que emergiu como “ndo dito” foi a
quase impossibilidade de viver da terra, ponto esse que se transformou em um
dilema entre os mais velhos e os mais jovens. Um dos participantes, inclusive,

mostrou o emprego como garantia de estabilidade e independéncia.

Mas 0 que me preocupa mais aqui na minha comunidade é ver algumas
criangas necessitando de ajuda financeira (choro) que tém muitas. Tem
pessoas que conseguiram algum emprego e outras ndo. Mas se vocé observar
bem, tém pessoas passando necessidade e de certa forma, como Leila disse,
essa gente mora em uma comunidade que um se preocupa com 0 outro, e Vocé
vé aquela crianga precisando de algo, muitas vezes até de um prato de
comida, vocé se preocupa.

A maioria t4 sendo obrigada a sair pra fora, porque o lugar que tem pra dar
emprego pros que tém, ndo traz de fora... Vamos supor, vou dar um exemplo:
tem muitos estudantes que ja terminaram seus estudos e foram obrigado(s) a
sair pra fora porque aqui ndo tem (emprego. Entdo, a vaga que tem que ficar
uma pessoa daqui da area, ndo, trouxe de fora. E ai a gente que vai falar é
ruim, é porque a gente quer tudo pra si, sé que eu nao falo ndo é por mim,
porqgue eu néo tenho estudo, nem capacidade pra pegar um emprego desses,
né, de caneta, eu num tenho, e mesmo que tivesse ndo tenho paciéncia de lutar
com a comunidade. Entdo o pessoal ta sendo obrigado a sair daqui pra
arrumar emprego fora. Entdo o eu a gente queria pelo menos que ficasse as
pessoas que ja tdo, pra ndo vir de 14 fora, porque a gente se acha mal, todos
aqui acham, porque a gente tem a capacidade, mas nao tem como pegar um
emprego porque o pessoal de fora ja tem ocupado suas vagas.

Eu t6 com 26 anos e 0 Gnico emprego que surgiu pra mim até agora, eu
consegui gracas a Deus, porque eu tinha estudo, mas tém pessoas aqui ha
comunidade que tém estudo, tdo se esforgando, tém vontade de fazer uma
faculdade, mas a gente sabe que quando vocé se desloca de sua comunidade
pra chegar em outra, ou vocé passa fome ou se vocé num tiver 10 centavos
pra comer um pdo vocé pira de fome... Tem xerox de material tem tudo, e tém
pessoas aqui que diz: “eu tenho vontade de fazer uma faculdade, mas nao
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tenho com que, porque ndo tem emprego”. Sdo pessoas que tém vontade de
crescer e continuar na sua comunidade.

Hoje eu t6 com um emprego aqui garantido né, e vou pra onde eu quero,
chego a hora que quero, saio a hora que quero, nem escuto nem falo!

(...) o camarada morre de fome se quiser, porque tem a terra pra plantar. S6
gue se eu estudei, eu ndo quero passar o resto da minha vida no cabo da
enxada, porque pra o cabo da enxada ndo precisa estudar. Entdo se eu td
estudando é porque eu penso mais adiante, penso num futuro melhor... Ter a
terra tem, mas eu ndo tenho o recurso pra comprar uma cabega de um bicho
pra botar na terra.

(...) se apessoa batalhou, concluiu seus estudos na faculdade, n&o (quer) viver
apenas de agricultura, porque a agricultura da a sobrevivéncia, s6 de
sobreviver mesmo, mas precisar de algo, ela num da néo... (...)

(...) se todo mundo resolver botar rogado néo vai ter mais terra pra plantar,
ndo vai ter guem consome aquilo mesmo...

Ai porque se tem numa casa 2 empregado, entdo,... vamos Supor por um
exemplo: na minha casa ndo tem nenhuma empregado, eu vou ficar com
nenhum emprego e minha vizinha com dois, porque ela tem 2 filho em casa e
todos 2 empregado e eu sem nada! Entéo a gente deveria olhar o qué? A vida
de cada um; néo é obrigado eu chegar de la, assim, dizer, 6 minha gente,
aqui, vamo supor um exemplo, tém 1.000 familias; eu vou dar emprego pra
todas 1.000. N&o é assim... Vamos dar pra uns, deixar o outro ali ter também,
porgue ndo é obrigado vocé empregar todos dentro de uma casa € o vizinho
ali sem nada. Ent&o vai dar, se o vizinho tiver o bom coracao, vai dar alguma
coisa pra vocé. E se ndo? A revolta é essa gente...

Ai surgiu o amigo da escola, que por sinal minha mé&e e minha irmd, vendo
meu sofrimento dentro de casa, disse (disseram): “eu tendo filho um atrds do
outro”. E ela dizia que mandou 2 litro de leite pra coordenadora dela,
pedindo ajuda pra mim, o que é que ela poderia fazer comigo... E quando foi
mais ou menos uma semana, ela jA& mandou me chamar, ja botou pra mim
trabalhar, eu ganhava R$150,00... eu passei uma necessidade tdo grande
dentro de casa, ndo ter um pdo, uma bolacha, porque eu trabalho na roca
com o marido e o trabalho na roca tem o feijdo, tem a farinha, tem o milho
pra poder fazer um cuscuz. Mas assim, 0 que eles queriam, a gente ndo
poderia dar... E hoje, por eu ter o meu, é pouco, ¢ R$150,00, mas é uma
bengdo mandada por Deus, e vé assim do lado, uma panela de barro cheia de
feijdo, farinha, arroz, e olhar assim e num vé um pedaco nem que seja de
carne, isso doi muito. Eu hoje eu tenho meu emprego, desde os meus 18 ano,
mas quando eu recebo o meu salario, eu digo esse aqui € pra esse, esse daqui
é pra esse... Se eu for comprar uma coisa pra o meu filho e eu vé que eu num
posso comprar pra os 3 dela, eu num compro, porque eu sei que meu filho vai
ficar feliz, mas ela ndo vai. E ndo é facil, eu me revolto, ja disse ao meu
proprio coordenador, é que tém casas que tém pessoas solteiras com 2, 3
emprego...
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d) A vida de antes. Os Xukuru do Ororuba sentiam medo de possiveis assaltos,
mas, a0 mesmo tempo, no territorio, atualmente, ndo existe 0 medo da

perseguicao dos fazendeiros.

E um lugar calmo... Agora, aconteceu umas coisa ai, vocé fica um pouco
intranquilo, mas antes vocé podia dormir com as porta aberta.

Aquele tempo de opressao ja se foi, hoje eu tenho minha liberdade, eu vou la
pra cima, vou viver la com meu pai e com meu povo...

e) Educacdo: ressentiam-se da falta de politicas publicas de incentivo, como bolsas

de estudo para manutencgdo do estudante.

O que a gente sente muita falta é a oportunidade de faculdades, pra gente
cursar o curso e atuar em diversas areas. Como o cacique ja falou na dltima
reunido aqui, a gente tem vagas pra veterinario, engenheiro agrénomo, pra
enfermagem também, s6 que ndo temos a oportunidade |4 fora (Damido
interrompe e diz: tem os estudo, mas ndo tém as condi¢do financeira), ndo
temos recurso pra bancar uma faculdade, tem a vaga aberta na faculdade,
mas ndo tem como se manter, como comprar 0s materiais, como pagar uma
condugao, comprar um lanche, entdo a sustentabilidade dos jovens t& muito
fraca aqui dentro...

Falam que A FUNAI d4; ela da, s6 que a gente termina o estudo, mas quando
vai partir pra querer fazer uma faculdade, um curso, que precisa de uma
ajuda, a gente chega la na FUNAI, ela diz que num vai dar, que ndo pode; a
pessoa termina o estudo que ndo deu em nada, estudou em vdo, ndo tem
objetivo de estudo.

Um exemplo mesmo, meu marido ele é ACD (agente de consultdrio dentario).
Ele pra fazer o curso dele, primeiro, teve iria pagar; ainda pagou um més, ai
depois ele chegou a desistir, porque num tinha condic¢des. O que ele ganhava
era pouco demais pra sustentar meu filho e ele tem um problema nas perna,
ai eu falei assim: “Mas num desista; a gente vai dar um jeito, eu ganho, eu
tenho uma bolsa familia, entdo a gente vai ter que passar dificuldades em
casa, mas vocé vai conseguir fazer o curso.” Ai desde que era um ano, todo
vez que ele chegava 4, tem que ter dinheiro, tem que comprar farda, tem que
comprar o sapato, tudo branco, eu ndo tenho condicdes, eu disse: “Ndo a
gente vai la em Paulinho, m&e tem ficha Ia, eu dou um jeito, a gente compra
pelo menos o sapato e a calga, agora; a bata vocé vai ter que mandar fazer
pra botar o simbolo.” Ai ele disse: “Ndo, eu vou desistir.”” Al eu disse: “Ndo,
vocé nado vai desistir! Ai figuei tomando dinheiro emprestado, trabalhando
feito uma louca. Entdo passamos muitas dificuldades. Hoje a prefeitura foi
assumiu o débito né, ai ficaram pagando, gracas a Deus ele terminou o curso,
ai agora tem que fazer outros (...).
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f) Brigar para conseguir os objetivos que se tem. Percep¢do de que para conseguir

0 que se desejava era necessario brigar. Brigar por um emprego, por um curso...

A gente sabe 0 que a gente quer; a gente sabe 0 que a gente tem direito (...)
Ent&o, se eu mereco, 0 que eu mereco eu vou atras... (...) que hoje eu posso
me garantir, (sou) uma mulher de coragem, enfrento tudo...

Entdo, foi uma mudanca, mudou completamente sabe... porque eu vivia
oprimido, eu vivia dependente debaixo do pé daquela pessoa. Hoje em dia,
mal dou as cara por I4; vou pra onde eu quero...

(...) vou atras dos meus direitos. Entdo, se eu mereco, 0 que eu merego, eu vou
atras...

3. Percepcdo de que precisavam de ajuda externa. Necessidade de ampliacdo de servicos

para ajuda-los, como o Programa Bolsa Familia e psicdlogos.

4. Importancia de

Eu achava que assim, para nés mesmo, precisamos de psicologos em sala de
aula, porque uma crianga bate em outra e vocé diz assim: “Eu vou bater nele
porque eu vi 0 meu pai bater na minha mde.” Eu ndo posso bater e
principalmente pra esses jovens que tdo se incentivando muito na bebida
alcodlica, em querer chegar armado em sala de aula e 0 quer a gente ndo que
pra gente a gente ndo quer pros outro! 1Isso mesmo me preocupa muito...

(...) O que ele ganhava era pouco demais pra sustentar meu filho e ele tem um
problema nas perna. Ai eu falei assim, mas num desista a gente vai d4 um
jeito; eu ganho, eu tenho uma bolsa familia, entdo a gente vai ter que passar
dificuldades em casa mas vocé vai conseguir fazer o curso (...)

3

‘Xica0” e a retomada do territorio para uma melhor qualidade de vida.

Demorou, mas custou; ele conseguiu de volta sua terra. Depois que a gente
conseguiu as nossas terra, muito coisa mudou pra gente, ao contrario de
antes, que a gente ndo tinha a nossa terra em nossa mao; gracgas ao cacique
Xicdo e ao nosso cacique Marcos que é muito dindmico, mas teve 0s avango
e teve as dificuldade, que eu tenho fé que vai, que n6s vamos conseguir...

Lembro até que meu pai tinha até uma terrinha pequenininha, varias outras
familias tinha, ndo todas. Entdo a gente foi comegando, foi na época que as
terra foi homologada, foro demarcada, ocupada, entendeu, que a gente foi
ocupando os espaco dos fazendeiro dos que quiseram sair, dos que foram
arrancado, beleza, entdo foi sendo ocupada, botando rogado, entendeu?
Ent&o, a vida do Xukuru do Ororuba hoje é outra, entendeu? Hoje n6s temos
educacdo diferenciada, temos salde e esse pra ta aqui hoje foi muita luta pra
ta aqui dentro, entdo se for comparar a vida do povo Xukuru do Ororuba ha
10 anos atras e hoje, nés vivemos nos céu, aonde a gente vé é pessoas
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conhecidas, aonde a gente passa, essa ladeira todinha aqui € livre s6 pra
gente, quem quiser vir também venha que ela é maravilhosa, entéo é isso.

5. “Xicao”: respeito/temor e admira¢do do grupo. Achavam que se “Xicao” estivesse vivo,
a vida era ainda melhor, por sua capacidade de lideranca. Essa lideranca, entretanto, era

forte e temida, pois sua palavra ndo era contrariada.

Eu morava ali no Curral velho, ele ia, levava a cesta andando pro Curral
velho num carrinho velho, ele chegava I4... A gente tirou muitas fotos. La na
fazenda tem muitas fotos eles entregando... Hoje eles faz uma festa pra gente
I4. Hoje eu moro aqui, faz 7 anos, a falta aqui de Xicdo é maior, eu acho que
Xicdo faz mais falta, porque comigo mesmo, tudo que eu precisou eu tava la
com ele...

Ai é uma falta que a gente nunca vai superar, porque certo que o filho dele
assumiu s6 que ndo ocupa o lugar dele, (ndo vai preencher nunca! —
interrompe uma integrante do grupo), ndo vai preencher nunca, porque ele
era um. Marquinhos hoje é outro.

Se Xicao fosse vivo, meu fi, as coisa ia ta muito diferente... entdo se Xicéo
fosse vivo hoje, a propria comunidade indigena daqui dos Xukuru talvez teria
uma outra conhecimento, sabe?

N&o, em termo de respeito, principalmente, porque ele queria as coisas, ai
daquele que dissesse que ndo! Se ele dissesse que era um pau, ninguém dizia
que era uma pedra, ele era um homem... que tenha pulso forte... Os dois
homens de fibra mesmo era Xicdo e Jodo Viras. (Sao duas liderancgas que se
dissesse é assim, é assim! — interrompe uma integrante do grupo)

Quando Xicdo abria a boca e dizia isso aqui € um pau entdo é um pau e eu
tenho certeza que o representante, algum representante, que eu nédo vou
especificar nomes até porque é uma questdo de ética, e o proprio cacique
chegasse e dissesse minha gente é assim, todo mundo ia dizer que é assim...

Um dia eu fui num lugar ali e quando eu dei fé 14 vem o carro dele [refere-se
ao lider atual], num carro, evolucédo né? E quando Xicdo andava era nisso
aqui (e aponta para o pé), pra todo canto. No seu carro muito chique, se eu
ndo tinha saido da frente, ele passava por cima.

6. Questionamentos caracterizam a rela¢do dos jovens indios Xukuru do Ororuba com o

cacique Marcos, substituto de “Xicao”.

E assim, do cacique Marquinhos que ¢ a nossa lideranca, de algumas pessoas
existe muito respeito por ele, mas tem alguns que néo téo nem ai (...).
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(...) s6 que eu acho, que hoje, que do jeito que as coisas estdo, que algumas
pessoas, entre aspas, que ndo temem ele, hoje ndo tem mais como...

Ai, eu acho assim que por conta de o Cacique Marquinho ser de outra
maneira, o respeito ndo ta existindo muito com ele...

S6 que tem outra diferenca também, por causa que as vezes 0 cacique
Marquinhos tem coisas, assim que tinha capacidade de uma palavra de
incentivo, e qualquer pessoa que ele olha e diz a palavra, quer obedecer a ele,
e ele ndo d&! Isso também nds concorda que isso acontece, mas também tem
uma diferenca de Xicdo pra Marquinhos também, porque o cacique Xicéo
antes, ele trabalhava com um grupo de pessoas, por causa da questdo dos
fazendeiros (...). E os outros néo, ficavam recuado por causa dos fazendeiros,
quer dizer que era um grupo de gente né, poucas pessoas, 50 pessoas, 100
pessoas no minimo, e hoje é 24 aldeia, as mesma aldeia, em torno de 10.000
indios e nem todos sdo um pensamento sO, pra ter um respeito e uma
consideracao por ele, né.

a) Ocorreram reflexdes criticas de integrantes do grupo; entretanto, compreendiam a
necessidade de o Cacique Marcos ser reconhecido como lideranga no grupo,
atenuando as criticas em face de ele ter assumido o cacicado jovem e ter problemas

psicoldgicos por conta da pressao.

Entdo a gente tem que ter respeito por aquele cacique que esta ali e a gente
tira pelo que aconteceu semana passada (mas a assisténcia é menos pra ele,
interrompe um integrante do grupo), mas vocé veja que aqui a gente tem
duzentas e oitenta e poucas familias e se contava nos dedo quem tava ai...

E que esse assunto ai do cacique Xic&o, do cacique Marquinho... E o seguinte:
na minha opinido, ndo existe muita diferenca néo; existe diferenga entre o
cacique Xicdo e o cacique Marquinho. Existe e ndo existe! Por que existe?
Porgue nenhuma pessoa € igual a outra entendeu, infelizmente, pra ma sorte
do povo Xukuru, tiraro a vida do cacique Xicao, ele se foi. Mas, a0 mesmo
tempo, desde Marquinhos crianca, que Xic&o ja sabia, que Marquinhos era,
ia ser cacique do povo Xukuru, o pajé ja sabia, s que ninguém néo sabia...
SO que Xicao, 0 pajé ja sabia, que Marquinhos ia ser cacique do povo Xukuru,
entendeu... SO que ninguém imaginava como, entendeu, entao pela ma sorte o
cacique Xicdo foi assassinado. S6 que Marquinho, quando ele iniciou o
cacicado dele, Marquinhos era um jovem entendeu? Marquinho era um
jovem, foi muita pressdo em cima dele, entendeu? Eu conhego a histéria um
pouco e ele sofreu muito, entendeu? Naquele momento de empolgacdo
entendeu, acontece com qualquer um, vai assumir tal cargo. Ah eu quero!
Claro que eu quero! Mas as consequéncias daquilo ali, ai o cacique
Marquinhos viu que o negdcio ndo era bom, entendeu. Entdo, ele sofreu
muito, ele precisou sair daqui, entendeu, pra fora, entendeu, teve
acompanhamento psicolégico, ele sofreu muito, o cacique Marquinhos,
entendeu. Entdo depois foi que ele foi, o povo foi conhecer, reconhecendo
depois, estudando e atingindo a causa indigena. Entdo hoje, na minha
opinido, ele é uma dtima pessoa, um 6timo cacique, ele ndo € igual ao pai,
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ninguém é igual a ninguém, entendeu! S6 que também tem uma coisa, 0 povo
indigena, o povo indigena dessa aldeia aqui entendeu, contribuiu e contribui
para ficar essa desigualdade entre cacique e indio!

O que eu acho um grande erro, porque se a gente for ver na luta do cacique
Xicdo tudo era mais dificil, tudo era mais perigoso. Entdo hoje a gente tem
liberdade, a gente tem territorio, vai td lutando por qué?

b) Um dilema entre compreender ou ndo, a postura do atual Cacique. O reconhecimento
do cacicado para os jovens foi perpassado pela conquista de emprego.

Ai quando o Zé Alberto era o representante daqui da vila na época, ai ele
trazia as feiras né; ndo era feira, era uma cestinha basica; ai Zé Alberto fazia
0 qué? Tirava um pouco daquele, dividia, botava dentro de um saco e sempre
diminuia o que ele tava trazendo. (...) Porque sempre tinha a desconfianca do
representante, que o representante tirava da gente pra dar pros outro la fora.
(...) Xic&o! Ai chegou l4 e falou assim, Zé Alberto quem deu ordem pra vocé
tirar metade das compras do pessoal?(...)

Aquele que ta atras de emprego e tem uma familia que t4 desempregado, vai
dizer: “Ndo eu dei emprego ao outro” (Alguém do grupo interrompe
concordando: “E isso mesmo!) Precisa de uma reunido, convoca a
comunidade, ai aquele ali diz: “Nado, eu num vou ndo porque ele num me deu
emprego, num fez nada por mim, quem tem emprego que va!” Ai a questdo é
essa, é porque lutar com pessoas € muito complicado. Ninguém tem, ninguém
tem sangue de nos!

Ta certo que ele tem falha, ninguém é perfeito, entendeu, mas s6 que o povo
também devia ver a logica e do jeito que a gente comegou a gente tinha que
seguir a vida... Mas ndo; aqui ta sendo... (Um integrante interrompe dizendo:
“Porque como ¢ que ele vai criar mais de 10.000 emprego?”)

7. Terreiro sagrado: os rituais como uma marca na resisténcia indigena, mas estdo sendo

pouco vivenciados.

Hoje em dia os terreiro tdo ai, entendeu? Depois de muito pelejar, algumas
aldeia, algumas, porque mesmo la onde comegou tudo no terreiro de Pedra
D’agua, la ndo tem mais toré, e aonde tem? Entendeu...?

A gente observando, o que preocupa é a situagdo, pra nos, Marcos, nao tem
como, porgue ele tem que terminar o trabalho que Xicdo comegou. Mas como
amiga Leila falou aqui e Jorge, se vocé observar, o representante ndo vai
numa reunido, ou num ritual, se conta as pessoas que estao la.
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8. Perspectiva de Futuro. Com a falta de emprego e medo das drogas, 0 GF apontou para
o desejo de que surgissem outras possibilidades. A terra apareceu como territorio e ndo

como uma fonte de renda.

Eu espero que o futuro, ele seja igual o futuro da nossa terra, que mude! Que
venham psicélogos para as escolas, pra nossa comunidade, porque eu nunca
fumei maconha, mas também teve um certo dia aqui, que tinha um grupinho
de gente sentado, e eu digo assim, ndo era cigarro e era um fedor estranho
gue quando eu cheguei em casa eu cheguei doidinha, eu num tava fumando,
mas senti... Espero que nosso cacique, Deus dé mais paciéncia a ele pra ele
poder tomar de conta, que ele consiga emprego para 0s n0ssos jovens, porque
a maioria dos jovens que vevi aqui sdo revoltado, pela falta de emprego,
terminar seus estudos e ndo poder fazer nada por sua comunidade... aonde
tem tudo a oferecer... S6 acho assim um pouquinho de ajuda, sei 14, eu num
sei 0 que fazer, mas eu espero seja brilhante, ndo seja como esta agora...

E eu penso no futuro do meus filhos, que se agora, eu vejo muita gente
passando necessidade, muitas vezes de, colegas de escola, tem os colegas de
escola, por qué? Porque na casa de fulano tem isso e na minha néo tem! Se
cria criancas assim revoltada... E... Surge oportunidade de emprego, vai dar
emprego a quem ja tem um ou dois ou trés emprego. D& aquele que esta
precisando, nem que seja de um, é revoltante... O futuro daqui primeiramente
sO Deus!

Agui 0 n0sso povo, eu, meu sonho é eu arrumar um emprego, mudar minha
vida, ter mais uns recursos, mudar minha roupa, porque hoje, agora no
momento, infelizmente eu vivo as custas de meu pai que é aposentado, mas o
que ele ganha s6 da pra gente comer, porque o governo ¢ malandro, ele
aumenta o salario e aumenta o preco das coisas, ndo da pra nada, entendeu...
Ent&o, o0 meu objetivo é, t6 estudando, quero arrumar o0 meu emprego...

9. Viver e ser Xukuru do Ororuba era melhor do que estar fora do territorio. Apesar das
dificuldades apontadas, os jovens pareceberam ter relacdo forte com o territorio, mas

almejavam uma vida com oportunidades, emprego, cultura, diversao e esportes.

Vontade de sair daqui eu num tenho, entendeu, porque se for pra ta so
aposentado, eu vou td no mei também... porque eu vou ser o Ultimo indio a
sair daqui, porque eu sofri, e quem sofreu também bote na cabeca, que se for
pra mim sair, eu s6 saio morto... Saiu, pode vir que eu vou ta aqui ainda...
Porque eu sofri, eu sofri em ponta de revolver, e sei 0 que é gostar de ta aqui,
entdo eu tenho a dizer é que os responsaveis por essa area, as liderancas,
facam com que ficasse uma melhora pra nos jovens, porque a questdo do
alcoolismo entendeu, aqui ndo tem esportes, a questdo da cultura, também a
cultura é a gente tem que manter ela, no nosso territério, mas tem que ter um
incentivo, tem que ter um incentivo pra diversdo, porque somos jovens,
entendeu, que a gente precisa entendeu... (...).
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Esses oito pontos destacados e alinhados a partir dos conteldos que emergiram do

dialogo entre os participantes do GF sobre a vida na aldeia e seus dilemas possibilitaram tracar

a trajetoria dos Xukuru do Ororuba, em seus mais diversos aspectos. A tabela abaixo apresenta

as legendas para se compreender graficamente os signos utilizados.

Quadro 3 - legenda para se compreender o tracado da trajetoria de vida dos jovens indios

Xukuru do Ororuba.

Signos

Entendimento

Linha do tempo sem intercorréncias

Recorte do tempo presente (momento em que acontece 0 GF)

Principais assuntos que emergiram no tempo presente no GF

Curso da dinamica da trajetoria tracada

Linha do tempo a partir de algum corte na trajetoria de vida dos

Xukuru do Ororuba

Linha do tempo se ndo tivessem ocorrido rupturas nas trajetorias

de vida dos Xukuru do Ororubé

Indicativo em 2010 dos dilemas apresentados em 2016

Conteudo central abordado em cada assembleia de 2002 a 2016

Indicativo de uma ruptura na trajetéria de vida dos Xukuru do

Ororubé
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Imagem 2 - vida dos jovens indios Xukuru do Ororuba
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O GF trouxe trés marcas distintas para tratar sobre a vida dos Xukuru do Ororub& que
puderam ser localizadas em uma linha de tempo: passado, presente e futuro. Para demarcar o
passado, os indios partiram da discussdo de pobreza e isolamento social e reconheceram a
importancia da retomada do territério para uma melhor qualidade de vida. Percebeu-se nesse
extrato que o territdrio foi uma ruptura para promocéao de um bem estar coletivo.

No tempo presente, os problemas colocados apresentam-se, cada um, como uma ruptura
no sentido de coletividade e de desejos para a vida. Apesar de terem a posse do territorio,
almejavam emprego e estudo. Em contrapartida, precisavam conviver com o problema do
alcool e com o anseio de querer viver na terra e ndo pela terra. Ocorreu uma grande
concentracédo de narrativas sobre a empregabilidade e isso podendo vir a ameacar o sentido de
pertenca (pois almejavam outras coisas), de coletividade, respeito ao préximo e as liderancas.

A perspectiva de futuro, consequentemente, trouxe o desejo de emprego e estudo, tais
quais os jovens ndo indigenas. Emergiu uma preocupacdo sobre como seria a sobrevivéncia
(mais uma vez, com pouca inclinagdo para viver da agricultura e pecuéria). Entretanto,
independentemente dos problemas que os envolviam, reconheceram que viver no territorio
Xukuru do Ororubé trazia uma sensacdo de protecdo e reconhecimento das mobilizacGes do
povo.

Assim, o resumo dos principais aspectos que emergiram no GF foi:

e Identificacdo da historia de Elizabete com a persisténcia de objetivos na vida.

e Identificacdo da historia de Elizabete com a prépria historia de mobiliza¢6es dos Xukuru
do Ororuba.

e Percepgdo de identidade Xukuru do Ororuba e de pertenca grupal

e Problemas vivenciados: violéncia domestica; alcool; falta de emprego; violéncia social;
falta de oportunidade educacional; percepcdo de que para conseguir as coisas eles tém
de brigar.

e Percepcdo de que precisavam de ajuda externa.

e Importancia de “Xicao”.

e “Xicdo”: respeito/temor e admiragdo do grupo.

e Lideranca com fragilidade do Cacique Marcos.

e Terreiro sagrado: rituais pouco vivenciados.

e Perspectiva de Futuro.

e Viver e ser Xukuru do Ororuba.
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Deste modo, o GF versou sobre a possibilidade dos indios jovens pensarem sobre suas
vidas e isso foi possivel ser organizado em uma linha temporal que buscou representar esse
percurso. Entretanto, existiam tensdes nesse caminhar. Demonstram querer continuar no
territorio, mas o desejo vai além de viver da terra: 0s jovens queriam estudos e empregos,
mesmo permanecendo na sua terra.

Existia um forte reconhecimento da atuacdo de “Xicao” e a importancia da retomada do
territério. Porém, era fragil o reconhecimento do atual Cacique (Marcos) e da importancia de
se viver o0s costumes tradicionais. O GF também revelou existir fragilidade na vida dos Xukuru
do Ororubé e forte desejo de mudancas, mesmo valorizando as conquistas e tradi¢cbes do povo
indigena. Essas reflexdes, atreladas as discussdes das Assembleias, propiciaram o contexto aos
dialogos do GF.

4.2 As assembleias anuais dos Xukuru do Ororuba

As assembleias anuais foram iniciadas em 2001, mas ndo houve registro escrito da
primeira reunido. Acontecem sempre na mesma data, de 17 a 20 de maio, sendo neste ultimo
dia a culminancia com uma missa no local onde “Xicdo” e outros guerreiros estdo “plantados”.
Os indios descem a Serra do Ororubéa até Pesqueira, com gritos, anunciando que “Xicao” ndo
morreu e clamando por justica, dignidade, respeito e mobilizagdes por seus direitos.

Imagem 3: Descida da Serra do Ororubé para Pesqueira, apos a missa para “Xicio”?*

2Imagem Disponivel em: https://www.google.com.br/search?hl=pt-
BR&site=imghp&tbm=isch&source=hp&biw=1024&bih=509&9=%C3%ADndios+xukuru&oq=%C3
%ADndios+xukuru&gs_I=img.3...1708.4636.0.5456.13.9.0.4.4.0.326.1169.0j1j3j1.5.0....0...1ac.1.64.i
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Esse ato aglutina povos de diferentes etnias, universidades, ONG’s, sociedade civil,
igreja catolica, politicos e outros apoiadores da causa indigena.

O objetivo das Assembleias € discutir um tema especifico, considerado importante entre
as liderancas para a causa indigena e, assim, possa aglutinar esfor¢os durante o ano. Contam
com a ampla participagdo das 23 aldeias que compdem o territdrio Xukuru do Ororuba. As
assembleias acontecem em aldeias diferentes ao longo dos anos, e os indios aproveitam a
ocasido para fortalecer os lacos e os rituais sagrados. A pajelanca sempre inicia os trabalhos do
dia. A maioria fica acampada no local do evento, sempre compartilhando dormitérios, sanitarios

e refeicdes entre si e com 0s convidados.

Imagem 4: Assembleia/2015 (Fonte: Banco de imagem da pesquisadora)

WAWATAWA PGy S84
bR on ﬁ-#-.‘»"%"-i"— " LIMOLAIGO TOYPE: ki
—— ; ; DA MAE TERRA |

Serdo apresentadas as cartas das Assembleias de 2002 a 2016 e da | Assembleia da
Juventude Indigena do Nordeste (2016)%°. As cartas estdo disponiveis na integra no anexo D.
Entretanto, realizou-se uma analise dos contetidos extrinsecos e intrinsecos sobre cada uma
delas.

As discussoes iniciais foram pautadas tendo como referéncia a importancia da retomada
do territorio para 0os Xukuru do Ororuba e tendo como perspectiva a melhoria na qualidade de
vida desse povo. A posse da terra trouxe, alem de moradia, as possibilidades de plantar, criar

animais e ter um meio de subsisténcia. Entretanto, o assassinato do Cacique “Xicdo”, mobilizou

mg..4.5.1163...0j0i24k1.VVUDOe-3qHMO#hl=pt-
BR&tbm=isch&g=%C3%ADndios+xukuru+do+ororub%C3%Al&*&imgrc=wocys1M4eRzbEM:

% Essa carta foi incluida, pois a Assembleia da Juventude Indigena do Nordeste teve sua primeira
realizacdo sediada pelos Xukuru do Ororuba e aconteceu na sequéncia da assembleia anual de 21 a 23
de maio de 2016, contando com a mesma organizagdo e muitos dos mesmos participantes.
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os indigenas, incitando-os a refletirem sobre a necessidade de organizarem-se por meio de

assembleias, no intuito de reunir o povo e todos sentirem-se responsaveis pelas mobilizacdes e

garantia dos direitos adquiridos e a conquistar.

Percebem-se assim, como destaques, 0s seguintes assuntos latentes abordados nas

assembleias, alcados pela pesquisadora, a parir da analise das cartas-sintese. Os Xukuru do

Ororubé

da pauta.

e 2001

e 2002:
e 2003:
e 2004:
e 2005:
e 2006:
e 2007:
e 2008:
e 2009:
e 2010:
e 2011:
e 2012:
e 2013:

tratam os temas a partir de outra nomeacao, ou seja, a partir de um topico organizador

Em resumo os temas abordados nas Assembleias sdo:

: (ndo houve producéo da carta/documento)

Territorio livre

Continuidade na luta por um territério livre

Politicas publicas e metas coletivas

Participacédo e engajamento dos jovens

Fortalecimento da identidade Xukuru do Ororuba

Perspectiva de futuro baseada em seus valores, costumes e tradi¢des.
Memoria, avangos internos e entraves nacionais para luta indigena.
Clamor por justica e remissdo das perseguigdes/assassinatos
Engajamento dos jovens e o respeito as liderangas — neste ano foi realizado o GF
Memoria dos 10 anos de Assembleias

Terra para uso coletivo, sem acimulo de riquezas.

Ameaca de perder direitos constitucionais por causa das PECs; fortalecimento para

continuar lutando por meio dos encantados.

e 2014
e 2015
e 2016
e 2016

: Organizacdo de usufruto coletivo, por meio da problematica da agua.
: Luta externa e interna para o bem viver e ser Xukuru do Ororubd.
: Fortalecimento da agricultura pela educacéo.

. | Assembleia da Juventude Indigena do Nordeste: A juventude e suas reivindicacdes

de futuro.

4.2.1 Analise das cartas das Assembleias

Com base nas reflexdes empreendidas por Zittoun (2009, 2014), Zittoun et. al. (2011),

parte-se

do principio de que a retomada do territério € o eixo que une os indigenas nas
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assembleias para discutirem sobre os mais diversos aspectos inerentes as questdes de tradicao,
resisténcia e projetos para o futuro.

Topicos latentes emergem na discussdo das assembleias, para além, muitas vezes, do
tema a que os indios se propdem debater. Esse aspecto tem grande interesse para se perceber as
nuances que estdo afetando suas vidas e, consequentemente, 0s aspectos que pdem em riscos
projetos de futuro imbricados com a cultura, com a luta travada, com suas tradi¢oes, resisténcias
e possibilidades de um vir a ser, sem deixar de se reconhecer pertencente aguele movimento
social que os envolvem.

Serd apresentada a seguir a andlise de cada carta, em detalhes, realcando-se o
entendimento das discussdes de cada assembleia, com seus pontos centrais e extratos contidos

nos textos que registraram as discussoes. Percebem-se assim os destaques em cada assembleia.

e Carta da Il Assembleia do Povo Xukuru do Ororuba (2002): o que é um territério livre?

v" Local: Aldeia Sao José
v Cerca de 300 participantes

v' Discusséo central: o que € um territorio livre?2®

Essa carta teve uma forca simbdlica, pois representou a apresentacdo publica da
homologacdo das terras. A assembleia acontece pela segunda vez, mas é a primeira que foi
registrada e se constituiu em um documento, com representatividade de indios de todas as
aldeias do Povo Xukuru do Ororubd, por isso € considerada a homologacéo das terras indigenas.

A carta parece responder a questdes internas e externas a aldeia. Externas, quando
afirmam pensar diferente da sociedade, por serem guiados por costumes, usos e tradi¢Oes
herdados pelos antepassados.

N&o basta, entretanto, ter a terra; é preciso pensar coletivamente a respeito de seu uso.
Antes da homologacéo, os indios estavam dispersos, vivendo segundo principios préprios. A
partir desse momento, ha um reconhecimento juridico de um povo e para tanto eles necessitam
de regras baseadas em principios e valores comuns que 0s caracterizam enquanto indios da etnia

Xukuru do Ororuba.

26 Esse tema que aparece na discussdo central faz parte do que emerge nos registros das cartas, como um
tema que se constréi, muitas vezes, de forma latente entre o grupo durante as assembleias. Portanto, faz
parte de uma percepcao/analise da pesquisadora.
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Nés Xukuru, entendemos que como povo indigena, pensamos diferente da
sociedade que nos rodeia. Acreditamos que a nossa terra é um bem dado por
Tupa para nela possamos viver livremente, de acordo com nossos costumes,
usos e tradicdes deixados por nossos antepassados?’.

Quanto as questdes internas, a comunidade precisa ter em vista aspectos como:
- continuidade da luta pela terra. Embora a terra tenha sido homologada, ainda ha uma parte a
ser reconhecida e incorporada; a demarcacao territorial ndo parece ser algo completamente
confiavel;
- as atividades no territorio precisam ser guiadas pelos antepassados, respeitando-se a partilha
coletiva e a natureza sagrada, apontado também para o desenvolvimento de uma agricultura
sustentavel;
- partilha sobre as responsabilidades que terdo, como a seguranca, e a representacdo de cada
aldeia para fortalecer a organizacao e a visibilidade de cada necessidade especifica;
- salide pautada no respeito a natureza sagrada, valorizando, mais uma vez, costumes, tradigdes,
crencas e saberes tradicionais;
- educacdo voltada ao fortalecimento de guerreiros e guerreiras para a luta da terra, igualdade
de direitos, respeito a natureza e ensinamentos;
- resgate da autoestima fortalecido pelo orgulho de ser indio, manutencdo da memoria dos
antepassados, senso de justica para prisao dos envolvidos no assassinato do cacique Xicéo e
comunhdo com os demais povos indigenas.

Essa carta € um importante principio balizador sobre manutengdo de costumes, respeito
a memoria dos antepassados, indicagdo de como querem ser tratados e apontamentos de futuro.
Denota um principio de organizacgéo politica e social, respondendo as questdes internas (como

devem proceder) e externas (como pensam e agem).

Desta forma, nos completemos a construir o nosso Projeto de Futuro, tendo
como base: A continuidade da luta pela terra (...); somos todos responsaveis
pela sua seguranca e dos nossos guerreiros e guerreiras (...); nossa
organizacdo tem garantido a representatividade de cada aldeia e de cada
indio (...); a salde que queremos comega com o respeito a natureza sagrada,
valorizando os costumes, tradicdes, crencas e os saberes dos mais velhos
sobre as formas de curas tradicionais (...); a nossa educacdo comeca na luta
pela terra (...) e busquem um desenvolvimento de igualdade entre todos e
todas, respeitando a natureza e seus ensinamentos.

27 Os trechos em italico sdo extraidos, na integra, das cartas das Assembleias e vdo compondo a analise
deste topico para apreensdo do sentido que esta sendo algado. As cartas na integra estdo no Anexo D.
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e Carta da Il Assembleia do Povo Xukuru do Ororuba (2003): continuidade na luta por um

territério livre

v" Local: Aldeia Vila de Cimbres
v Mais de 300 pessoas

v Discussao central: continuidade na luta por um territério livre

Nesse ano, a discussdo sobre a continuidade da luta por um territério livre vislumbra a
construcdo coletiva de um projeto de futuro. Para pensar essa questao, reinem-se em um local
simbdlico para eles, Vila de Cimbres, local onde esta a Pedra do Conselho e os indios se
agrupam em algumas comemoragdes para encontrar os “encantados e receber seus conselhos”.

Esta carta parece demonstrar uma questao hierarquica e a organizacao social que devem
seguir e regé-los. Os representantes dos Xukuru do Ororuba séo: Pajé, Cacique e o Vice
Cacique. Enquanto organizacao coletiva deve seguir: “Comissao Interna, Associacao, Conselho

de Saude (CISXO), Conselho de Educacao (COPIXO) e a Assembleia Anual”.

(...) confirmamos a importéncia e a legitimidade da nossa organizacéo social
(...): Pajé; cacique e vice-cacique; Conselho de Representantes; Comissao
Interna; Conselho de Sadde (CISXO); Conselho de Educacdo (COPIXO) e a
nossa Assembleia Anual de carater avaliativo e de planejamento.

Esses lugares ndo sdo escolhas aleatorias, mas indicacdes na “Natureza Sagrada e
confirma¢ao da comunidade” € reafirmam que sdo essas instancias que irdo manter um didlogo
interno e externo. ‘“Todos 0s seus membros sdo escolhidos pela Natureza Sagrada e
confirmados pela Comunidade. (...) esta é a unica forma de organizagdo que reconhecemos”.

Apontam como fator de ameaca ao territorio livre, pessoas que tém interesses politico-
econdmicos em invadir o territorio, explorar a fé, assassinar indigenas, tentando incriminar as
liderancas; as ameagas resultam em luta pela terra.

Essas pessoas podem fragilizar a organizacdo, o respeito, a seguranca e hierarquia do
grupo. Por isso chamam a atencdo que todos devem se reunir como “um sO povo, em um so
territorio!” unidos por significados que comungam em torno da “‘importdncia politica,
cultural, religiosa, economica e historica” das aldeias. Nesse contexto, ha uma tentativa de
unido e reunido e ndo de divisdo!

Ha& vérios consensos, aprovados pela assembleia: um pedido ao Ministério da Justica

para indenizacdo de ndo indios, que ainda vivem no territorio, para estes poderem sair (essa
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acdo é vista como uma protecdo ao territdrio e a integridade fisica); solicitacdo para que 0s
indios que ndo desejam viver na terra Ororuba tenham um territorio demarcado fora da aldeia,
pelo Governo Federal; a construcdo de uma estrada (PE 219) fora do acesso do territorio;
guaritas de protecdo de acordo com a organizacdo Xukuru do Ororubd; seguranca para as
liderangas conforme modelo préprio; implantacdo de sistemas de comunicacdo (telefone, radio
comunitaria, transporte); prisdo e julgamento de outros assassinos.

Essa carta demonstra que os Xukuru do Ororuba sdo livres no territério, mas como
qualquer organizacdo social possuem regras e hierarquias escolhidas pelos encantados
(tradicOes). Deixa transparecer que pode estar ocorrendo desorganizacdo e falta de respeito

entre si, e necessitam ter liderangas para nortear a vida em comunidade.

(...) No que se refere aos conflitos, encontramos como causas externas,
principalmente os interesses politico-econdmicos de pessoas poderosas,
invasoras de nossas terras e daqueles que querem explorar a fé da populacgéo
em beneficio préprio (...) essas pessoas tém assassinado nossos parentes (...)
tentando incriminar nossas liderancas. (...) Concluimos a esse respeito pela
impossibilidade de qualguer tipo de divisdo, seja do nosso territério ou do
nosso povo. SOMOS UM SO POVO, EM UM SO TERRITORIO!

Destaca-se também uma tensdo entre viver com costumes préprios, mas também a
necessidade de que 0rgdos governamentais regulamentem e aprovem suas praticas. Pedem uma
sensibilizagéo para que respeitem o seu modo de vida, baseados em “costumes, usos e tradig¢oes
conforme desejam o Pai Tupd, a Mde Tamain e os Encantados do Ororuba”. Ainda se faz

necessario que outros (de fora) aprovem e confirmem a identidade indigena.

e Carta da IV Assembleia do Povo Xukuru do Ororubéa (2004): politicas publicas e metas

coletivas

v' Tema: Pensando o desenvolvimento do nosso povo a partir do cuidado da mée
natureza

v" Local: Aldeia Sao José

v" Mais de 500 participantes: Povos indigenas Myky (Mato Grosso), Krahd-Kanela,
Apinajé, Xerente e Karaja (Tocantins), Anacé (Ceard), Tuxa e Tumbalala (Bahia),
Truka, Kapinawa, Pipipa, Kambiwé e Pankara (Pernambuco), Centro de Cultura Luiz

Freire, Servigo de Tecnologias Alternativas/SERTA, CIMI (Conselho Indigenista
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Missionario), Centro Diocesano de Apoio ao Pequeno Produtor/CEDAPP, Telephone
Cooperativa Audiovisual, pesquisadores da UFPE, UPE, UFPB, UFRN.

v" Discussao central: Politicas Publicas e Metas Coletivas

Primeira vez que a Assembleia tem um tema pré-definido, mas a discussdo ainda centra-
se no projeto de futuro. Para eles, esse encontro anual fortalece a luta e 0 avango na recuperacgao
do territdrio. Discutem que esses problemas sao resultantes do processo de colonizacdo sofrido,
que os submeteram a uma vida escrava, dependente e miseravel beneficiadora dos invasores.
Fazendo um salto histérico, chegam ao ano de 2004 com a preocupacao que ndo ha uma politica
nacional indigenista no Congresso Nacional, bem como reconhecimento de direitos territoriais

para outros povos. A ideia € que o pais reconheca e permita o desenvolvimento da diversidade.

(...) a cada ano se consolida e nos garante o0 avango na recuperagdo do nosso
territorio. (...) Preocupa-nos nesse momento a timidez e omissdo com que esse
Governo tem tratado a questdo indigena (...) inclusive com a tentativa de
eliminar do texto da Constituicdo Federal os nossos direitos originarios sobre
as terras que tradicionalmente ocupamos (...) reafirmamos a necessidade de
estar vigilantes e somar forcas para construir um pais onde haja o
reconhecimento e respeito a diversidade de povos que compdem a nagao (...).

Nesse momento transparece que tiveram uma organizacdo prévia da assembleia anual
por meio de pré-assembleias, envolvendo geracdes diferentes de indios, trabalhadores e
liderancas para pensar sobre uma proposta de desenvolvimento que respeite a natureza sagrada
e a forma como sao! Isso implica que ndo querem seguir com modelos de exploracao da terra,
mas melhorar a qualidade de vida, a partir de: encontros regionais para a¢des de recuperacdo
do solo, convivéncia com a seca, producdo e comercializacdo das producdes; desenvolvimento

e comercializacdo de artes indigenas; e encontro com as liderancgas para planejar as acoes.

REAFIRMAMOS o0 nosso desejo de romper com o modelo de produgéo e
exploragdo das terras que nos foi deixado (...) aprovamos 0s seguintes
encaminhamentos a serem implementados até a proxima Assembleia Geral:
(...) recuperacdo do solo, 0 uso correto da agua, a convivéncia com a seca,
formas de organizagdo do trabalho, armazenamento e comercializagdo da
producdo; (...) discutir formas de organizacdo do trabalho, producdo e
comercializacdo da arte indigena; encontro de liderangas com entidades
parceiras para contribuir no planejamento das acdes produtivas (...).

Nessa carta, transparece novamente questdes internas e externas, ou seja, questao

externa quando reivindicam acdes de visibilidade e respeito nacional; interna, quando tragcam
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estratégias de convivéncia para uso da terra que sejam vivenciados por todos, mas com respeito
as tradicdes.

Vale ressaltar a participacdo de entidades ndo indigenas nessa assembleia. De certa
forma isso vem fortalecer a luta e o reconhecimento social de suas praticas para que outros

atores sociais possam defender e se integrar a causa indigena.

e Carta da V Assembleia do Povo Xukuru do Ororuba (2005): atrair a participacdo e

engajamento dos jovens

v' Tema: Tupd e Tamain, ajudando a construir uma vida melhor para 0 nosso povo.
v Local: Aldeia Lagoa
v" Sem indicacdo de nimero de participantes.

v Discussao Central: atrair a participacdo e engajamento dos jovens

Logo no inicio se coloca um destaque: invocagdo a protecdo da natureza sagrada, dos
encantados de luz e sabedora dos mais velhos. Nessa assembleia, jovens e mulheres tém
relevancia para construcdo do projeto de futuro. Essa colocacao é interessante, pois parece vir
atender as demandas préprias desses participantes (jovens e mulheres) para serem ouvidos e
atendidos em algumas questdes.

Héa necessidade de afirmar que o povo esta unido, talvez por conta dos problemas com
a expulsdo do territdrio. Entretanto, essa afirmacdo parece oposta a observacdo de que ha
“necessidade de uso coletivo da terra, respeito a mde natureza envolvimento de todos (opipes
e toiopes) para que haja um consenso” em ag¢des nas mais diversas areas: formacao de equipe
de comunicacdo para implantacdo de uma radio comunitéria; fortalecimento do CISXO;
implantacdo de um curriculo escolar que contemple a disciplina de educacdo ambiental;
agricultura diversa com cuidado da natureza e comercializacao; e investimento na formacéo
politica e organizagéo da juventude.

Atraveés dessa carta, percebe-se que hé tentativa de engajamento de jovens e mulheres
na tomada de decisGes, mais especificamente dos jovens. Essa é uma forma de garantir

engajamento, fortalecimento da identidade e manutencdo/resisténcia de valores e tradicGes.

(...) envolvimento de todos, do opipes aos toiopes, e para isso, € consenso de
todos que: (...) na area da juventude: investir na formacgdo politica e na
organizagdo da juventude. (...) este processo contribui para o crescimento
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ndo s6 do Povo Xukuru, mas do municipio, formando cidad&os conscientes e
comprometidos com a luta.

e Carta da VI Assembleia do Povo Xukuru do Ororuba (2006): fortalecimento da identidade
Xukuru do Ororuba
v' Tema: Terra: pensando o nosso desenvolvimento e cuidando da nossa cultura
v Local: Aldeia Pdo de Acucar
v/ Sem indica¢do de numero de participantes

v" Discussdo central: fortalecimento da identidade Xukuru do Ororuba

Solicitando a invocacdo dos iluminados e encantados da natureza sagrada, os indios
discutem o fortalecimento de sua cultura. Compreendem que a identidade Xucuru é baseada na
cultura e tradi¢fes e convocam jovens, liderangas, trabalhadores para serem responsaveis por
tal acdo (sentido de continuidade); defesa da terra; compromisso com as lutas; respeito as
liderancas; senso de coletividade; participacdo nos rituais de tradigdo; conhecimento dos
direitos. Além disso, regulamentam a agricultura (deve ser organica); a limitacao para criar
animais de grande porte no territério da serra do Ororubd; incentivam e valorizam a arte e as
plantas medicinais; terreiros para préaticas das tradi¢cdes em varios locais.

Esse documento é um dos mais sintéticos; transparece que a identidade Xukuru do
Ororuba parece ameacada pela ndo partilha de acdes que os fortalecam e legitimem. Provoca
também que todos devem estar engajados nesse fortalecimento identitario, inclusive
demarcando algumas praticas, como a vivéncia dos ritos sagrados. N&o esta sendo considerado
apenas o respeito a coletividade, mas certo temor de que a luta, tradi¢bes e garantia de direitos

sejam perdidos ou esquecidos pela fragilidade do sentimento de pertenca ao grupo.

(...) Ndo basta ter o nosso territério livre, é preciso fortalecer a nossa
identidade, nossa cultura, nossas tradices (...) reafirmamos que ser Xukuru
é: viver na terra, cuidar da terra, defender a terra; ter compromisso e
participar das lutas; respeitas a organizacao social e politica do povo com
suas liderancas; viver na coletividade; conhecer e garantir 0s nossos direitos;
(...) todas as aldeias devem ter o seu terreiro e praticar 0s rituais
regularmente (...).

e Carta da VII Assembleia do Povo Xukuru do Ororuba (2007): perspectiva de futuro
baseada em seus valores, costumes e tradigOes

v" Tema: Reviver a cultura, a partilha e a forga dos encantados

v Local: Aldeia Capim de Planta
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v" Sem indica¢do de numero de participantes

v Discussao central: perspectiva de futuro baseada em seus valores, costumes e tradicoes.

Nessa carta prevalece a busca dos valores, costumes e tradigdes para o projeto de futuro
que querem construir. E na “forga dos encantados” que os principios devem prevalecer: a terra
como mée e fortalecimento para o ser Xukuru do Ororubd; uso coletivo do territorio para

minimizar desigualdades através da solidariedade e cuidado da natureza sagrada.

(...) Aterra é a nossa mae (...) deve ser utilizado de forma coletiva, cuidando
da natureza sagrada, (...) ser partilnada e nao deve ter entre n6s desigualdade
social (...).

Os mais velhos devem ser respeitados e consultados nas decisdes da comunidade e
organizagéo social; o povo organizado fica fortalecido para luta dos direitos, como moradia,
salde, alimentacdo e educacdo de qualidade; a fé do povo Xukuru do Ororuba deve se basear
no ritual sagrado, por meio de Tupd, Tamain e os encantos de luz, e para tanto, devem participar
de todos os ritos de tradicdo. Invocam a fé para pedir protecdo e justica contra indios
condenados, além de punigdo para quem 0s perseguem.

Enquanto projeto de futuro estabelecem: garantia de territorio livre; condi¢Oes para
trabalhar na terra; educacdo e salde pautadas em seus valores; igualdade, coletividade e
solidariedade nas oportunidades; organizagéo para continuar lutando; e respeito as decisdes das
assembleias e organizacdes internas.

Importante observar que essa carta em dois momentos, inicio e final, destaca a
importancia dos ensinamentos dos mais velhos, fortalecendo por meio deles o respeito as

decisbes tomadas pela assembleia, a partilha e a busca das tradi¢cdes de fé.

(...) convivéncia do dia a dia baseada na solidariedade; as decisdes devem
ser tomadas de forma coletiva, ouvindo os mais velhos, a comunidade e a
nossa organizacgdo social; continuar sendo um povo organizado e lutador
pelos nossos direitos.

e Carta da VIII Assembleia do Povo Xukuru do Ororuba (2008): memoria, avangos internos
e entraves nacionais para luta indigena
v' Tema: Dez anos sem o0 cacique Xicdo, e a perseguicao continua.
v Local: Aldeia Pedra D’4gua
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v’ Participantes: Truka, Kambiwa, Kapinawa, Pankara, Pankararu, Atikum e Pipip;
Potiguara da Paraiba; Krikati, Gavido, Guajajara, Krepum Ka Tejé, Kreje, Ka apor Awa-
Guaja, Canela Apaneikra (Maranhao); estudantes e professores da UFPE, UFPB e UPE;
grupo de pesquisa — O direito da cultura; Telefone Colorido; Dioceses de Pesqueira e
Floresta; APOINME; Centro de Cultura Luiz Freire e CIMI (Conselho Indigenista
Missionario)

v’ Discussao central: memoria, avancos internos e entraves nacionais para luta indigena

A assembleia desse ano tem um tema saudosista: 10 anos sem Xicdo. Ela € realizada no
maior marco da histdria da luta territorial dos Xukuru do Ororuba, a aldeia Pedra D’agua,
primeiro lugar da retomada. Os Xucuru compreendem que a jungdo de outros povos e
apoiadores solidarios a luta contribui para as discussdes que realizam.

Apesar de passados dez anos do assassinato de Xicdo, os indigenas o sentem como vivo
e incentivando o sonho da terra livre. Percebem que nesse tempo houve grandes conquistas:
salde e educacdo segundo seus ideais; uma retomada de territério em 95%; cuidado pela
natureza através da producéo de alimentos organicos, a agua, mata, alimentacdo saudavel, sendo
importante para etnia e a propria populagéo de Pesqueira; orgulho pela conquista do Prémio de
Gestdo Patrimonial; a indicagdo de D. Zenilda (esposa de Xicdo) ao prémio Nobel da Paz; a
medalha Herbert de Souza que D. Zenilda ganhou da Assembleia Legislativa de PE; percepcao
do fortalecimento da identidade pelo engajamento dos jovens, em especial através do teatro e

audio visual.

Passados dez anos do assassinato do nosso Mandaru, continuamos sentindo
sua presenca viva no meio de nés (...) para que continuemos a construir o
sonho de uma terra livre (...) em grandes conquistas: a salde e a educacao
em nossas maos; ja temos 95% das nossas terras; produzimos alimentos
organicos e cuidamos da natureza sagrada; (...) a guerreira Zenilda foi
indicada ao prémio Nobel da Paz e ganhou a medalha Herbert de Souza da
Assembleia Legislativa de PE (...).

Depreende-se pela carta da assembleia que os jovens estiveram voltados a préatica da
tecnologia de informacao para difundir os Xukuru do Ororuba. Ha uma sinalizacdo de que os
jovens estdo se (re)inventando ao contarem sua historia; ha indicios de que a assembleia esta
tentando absorver esse ser Xukuru do Ororubd jovem. Nas cartas anteriores hd uma
reivindicagdo para que 0s jovens assumam as tradi¢cdes (como a luta da terra). Mas, como

acontece com os demais jovens, a tecnologia e as artes, parecem ser recursos poderosos para
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que eles se apropriem da cultura Xucuru e assim possam difundi-la, imprimindo sua marca na

manutencao e resisténcia desse povo.

(...) nossos jovens tém se organizado, e conscientes da nossa luta, tém
utilizado o teatro e o audio visual para contar nossa historia e fortalecer
nossa identidade.

E um momento também de avaliar os problemas que ainda sdo impeditivos do projeto
de futuro e da paz que almejam; sdo constantes assassinatos e criminalizacdo das liderancas
Xukuru do Ororubé; exige-se que sejam soltos os indios que ainda permanecem presos.
Entendem que isso acontece financiado por quem devia os defender e os meios de comunicagao
de Pernambuco acabam por incentivar esses acontecimentos.

Chamam a atencdo para os problemas de perseguicdo de outros povos, a exemplo dos
Trukd, Pankaré e do Maranhdo, além do risco da anulagdo da homologacéo das terras dos indios
da Raposa Serra do Sol. Denunciam que a politica indigenista no pais estd ameacada, pois a
Constituicdo Federal ndo é cumprida. Acreditam que deveria ser criado um Conselho Nacional
de Politica Indigenista e o Estatuto dos Povos Indigenas. Essa forma de refletir as condicdes
regionais e nacionais dos indios no Brasil demonstra um amadurecimento e contribuigdo
politica importantes para o fortalecimento da luta interna e externa indigena. Essa causa passa
a ser macro, e 0s Xukuru do Ororubé estao fortalecidos para chamar a atencao e contribuir com
a discussdo da questdo territorial e de vida de outros povos, talvez porque ja conseguiram alguns
avancos em relacdo a outras etnias. A causa indigena é ampla e se expressa por meio da
solidariedade a outros povos que ndo tém os direitos conquistados como os Xukuru do Ororuba.

(...) h& ainda muitas coisas que atrapalham o nosso projeto de futuro e a paz
do nosso povo (...) Os nossos parentes Truka, Pankara e do Maranhéo (...)
Terra Indigena Raposa do Sol (...) correm o risco de terem anulada a
homologacéo de suas terras (...) A politica indigenista do nosso pais também
ameaca 0 nosso projeto de futuro (...).

e Carta da IX Assembleia do Povo Xukuru do Ororuba (2009): clamor por justica e remissdo

das perseguicdes/assassinatos

v' Tema: Fortalecer a organizacdo para enfrentar a criminalizag&o.
v Local: Aldeia Capim de Planta
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v’ Participantes: Truka, Kapinawd, Pankararu (Pernambuco); Potiguara da Paraiba; Anacé
do Ceara; CIMI; Centro de Cultura Luiz Freire; Centro Josué de Castro; Fiocruz;
Pastoral do Menor da CNBB/Regional Nordeste 1I; Biblioteca Multicultural de Olinda;
Diocese de Pesqueira; professores e estudantes da UFPE e UPE; simpatizantes a luta.

v Discussao central: clamor por justica e remissédo das perseguicdes/assassinatos

A reflexdao que permeia essa assembleia € sobre o “autocuidado”. Reconhecem que o
territorio esta praticamente retomado e ha qualidade de vida nas familias Xukuru do Ororuba.
Entretanto, continuam fragilizados pelas perseguicdes sofridas. Fazem uma reflexao acerca dos
diversos assassinatos e sobre a ostensiva criminalizagdo que vém sofrendo. Nesse momento,
havia 43 pessoas processadas e 26 criminalizadas.

Os Xukuru do Ororuba ndo os reconhecem como criminosos, mas como homens que
estdo lutando pelos direitos a terra, ao bem-estar familiar e a sobrevivéncia fisica e cultural do
povo. Possuem um entendimento social de que os direitos indigenas estdo sendo cassados no

Brasil pela elite e que ndo compactuam com a luta por uma vida digna e igual para todos.

(...) a perseguicdo ao nosso povo continua. Como se ndo bastassem o0s
diversos assassinatos de nossas liderancas, agora sofremos com a ofensiva
criminalizacdo. Atualmente, ha 43 pessoas sendo processadas. Desse total,
26 ja foram condenadas, duas cumprem prisao preventiva e outras aguardam
julgamento. S&o homens honestos, pais de familias e filhos que junto as suas
comunidades tém dado exemplos de vida digna. Esta honestidade é
testemunhada tanto pelos membros das comunidades Xukuru, como por
pessoas e autoridades respeitadas da sociedade regional, a exemplo do nosso
pastor, D. Francisco Biasin, bispo da Diocese de Pesqueira. Esses homens
cometeram um dnico crime: o de lutar para garantir 0s nossos direitos,
especialmente o direito a terra e a sobrevivéncia fisica e cultural do nosso
poVvo.

Nesse trecho acima, pode-se destacar o refor¢o a causa indigena, a jungdo de um bispo
catolico. Percebe-se uma influéncia da igreja (catolica) entre os Xukuru do Ororuba de forma
muito forte, atrelada aos ritos tradicionais. Isso fica mais evidente, quando no dia 20 de maio
h& uma missa, com rituais de pajelanca, para reverenciar a data alusiva ao assassinato de Xicao.
Entretanto, apoiarem-se no catolicismo e ndo em suas praticas tradicionais é recorrerem a
pessoas de fora da aldeia para se legitimarem. E surgem indagagdes como: os indios, em si, ndo
sao considerados legitimos? Por que a necessidade de pessoas “de fora” para o legitimarem?

Essa assembleia traz um clamor por paz e reconhecimento. Denunciam o drama vivido

pelos indios. Contudo, eles ndo se sentem amedrontados, pois estdo sob a prote¢do de Tamain,
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Tupa, os encantados e a natureza sagrada, além de pessoas aliadas a essa causa. D. Zenilda mais
uma vez é citada como uma orientadora e defensora de seu povo, para continuidade do uso,

costumes e a terra que conquistaram.

Sabemos que essa situacdo é vivenciada também por outros povos indigenas
no Brasil, e que faz arte de uma estratégia das elites brasileiras que querem
continuar a exploracéo de nossa gente (...) Estamos indignados e queremos
dar um basta a essa situacao! (...) Estamos denunciando essa trama cruel e
absurda contra nosso povo em Pernambuco, no Brasil e em ambito
internacional.

A colonizacdo assim persiste, por meio de outras formas como o ndo reconhecimento
de direitos por parte do Congresso Nacional e também pela “elite brasileira” que possui a

intencdo de se apropriar de terras demarcadas para beneficio préprio.

e Carta da X Assembleia do Povo Xukuru do Ororuba (2010)?: engajamento dos jovens e 0

respeito as liderancas

v" Tema: Preparando o territério para acolher as novas geracdes

v Local: Cajueiro

v Participantes: representantes das aldeias: Pé de Serra Canabrava, Pé de Serra dos
Nogueira/Pdo de Acucar, Oiti, Caldeirdo, Capim de Planta, Canabrava, Brejinho,
Afetos, Caipe, Caetano, Couro Dantas, Lagoa, Cimbres, Sucupira, Guarda, Jatoba,
Pedra d’Agua, Curral Velho, Sao José, Git6, Mascarenhas, Santana, Passagem e
Cajueiro. Além de companheiros e aliados.

v Discussao central: engajamento dos jovens e o respeito as liderangas.

A carta comeca invocando de forma forte a influéncia de Tup&, Tamain, a Serra do
Ororuba como solo sagrado e morada dos encantos, tendo como rei Urubd, vivendo todos os
filhos sob sua protecéo.

Tendo o territorio praticamente retomado, precisam de protecao, pois tudo que acontecer
com a terra alcancara quem nela vive. Para tanto, € preciso preparar essa terra para as novas

geragdes, eliminando vicios, costumes que agridem a natureza e trazem sofrimento.

28 O GF foi realizado em outubro/2010
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Ressaltam que a terra é fecunda e a juventude deve se engajar com entusiasmo e vontade,
procurando viver em harmonia com as liderancas. Percebe-se aqui uma exaltacdo para o
engajamento dos jovens, porém destacando que ha lideres para serem seguidos e respeitados.
Esse é um trecho simbolico, pois na medida em que hd um desafio de trazer e fortalecer o
engajamento dos jovens ha também um tronco a ser preservado e respeitado que sdo 0s mais
velhos. Mostra uma dicotomia que pode estar existindo entre valores, acdes e propoésitos de
vida que podem resultar em um conflito de interesses intergeracionais. E nesse
(des)fortalecimento que se pode mobilizar esfor¢os contra a prisdo dos indios e as perseguicdes
sofridas, tal como a prisdo do cacique do povo Tupinamba.

Essa assembleia serve para fortalecer as liderangas nas lutas, problemas historicos que
se opGem a causa indigena e ao projeto de vida que querem tracar para o usufruto de todos,

chamando os jovens indios para se mobilizarem mais.

(...) Informamos que estamos preparando nossa mae terra para receber
as novas geracoes, para isso, estamos limpando o nosso territorio de
todos os vicios e costumes que tanto maltratam a Natureza Sagrada e
que trouxeram dor e sofrimento para nosso povo.

Destaca-se nesse trecho a “limpeza de vicios ¢ costumes”. E pertinente essa discussao,
uma vez que, tanto os indios mais velhos como os jovens tém se envolvido com alcool e outras
drogas. Todavia, trazer esse assunto em uma assembleia pode sugerir que a geracao de jovens
esta se “desvituando” e consumindo substancias improprias. Sabe-se, porém, que o alcool afeta
a todos. No processo de colonizagdo e mistura entre 0s povos, muitos indigenas comegaram a
consumir o alcool, independentemente da idade, fato presenciado inclusive durante as
assembleias como uso recreativo. Também demonstram o chamado dos jovens para o trabalho
e respeito a terra, junto ao respeito as liderancas.

Ha um indicativo para se ter respeito ao solo sagrado, cuja terra proporciona todos 0s
meios de subsisténcia. Subentende-se que é uma resposta aos mais jovens que tanto buscam
emprego para seu sustento. Esse ¢ um ponto que gera dilema intergeracional: “terra como
moradia e subsisténcia” Versus “terra como moradia, mas ndo como emprego”. O trabalho
dignifica a condicdo humana (independente de ser indio) e ndo pode ser apenas fonte de
subsisténcia. Esse € um dilema que os Xururu enfrentam na manutencdo de suas convicgoes,

pela forma de tratar e viver na/pela terra.

(...) Na nossa terra, tudo que se planta da pra comer, beber, amar e para o
lazer. Por isso, nossa juventude com entusiasmo e vontade, protegida pela



89

Mae Natureza tem procurado, junto com nossas liderangas formas de viver
com harmonia e alegria no territorio.

e Carta da XI Assembleia do Povo Xukuru do Ororuba (2011): memédria dos 10 anos de

Assembleias

v" Tema: Cultivando o bem viver para garantir o envolvimento no projeto de futuro
Xukuru do Ororuba

v" Local: sem indicacao

<\

Participantes: sem indicacédo

v" Discussao central: memoria dos 10 anos de Assembleias

Essa assembleia faz uma rememoragdo das 10 outras assembleias realizadas. Acredita-

se que as discussdes ja acumuladas possam propiciar o aprofundamento dos debates para o

“Bem Viver Xukuru com as praticas de lido com a terra”. A organizagdo de outras assembleias

conduziu, ano a ano, a debates tematicos que resultaram em reflexdo do grupo.

Assim, em:

v' 2002, o foco destacado foi como cuidar e viver da terra coletivamente e preservando o
respeito aos antepassados e agricultura sustentavel,

v' 2003, foi enfatizada a organizacdo do povo, transporte e sistema de comunicacao;

v' 2004, foi destacado o desejo de romper com modos de exploracdo da terra inadequados e
0s encontros por regides para o planejamento de acdes;

v' 2005, buscou-se o foco de respeito ao uso coletivo da terra, autosustentacdo e a insercéo
da disciplina de educacdo ambiental no curriculo escolar;

¥v' 20086, a discussao voltou-se ao ser Xukuru do Ororuba e os cuidados da terra, senso de
coletividade, agricultura organica, limitagéo de algumas atitudes e valorizag¢ao da natureza
sagrada, arte e uso de plantas medicinais;

v’ 2007, foi discutido o sentido de coletividade e partilha para minimizar as desigualdades
sociais, além de busca do territorio livre para viver da terra;

v' 2008, foram lembrados os 10 anos sem o cacique Xicdo, a conquista de 95% do territério
e uso da terra;

v" 2009, houve forte debate sobre a criminalizacdo do povo Xukuru do Ororuba;

v' 2010, trata-se da importancia do engajamento dos jovens no fortalecimento da luta;



90

v' 2011 (ano da assembleia em destaque) ndo houve uma carta especifica para tratar o tema
“Cultivando o bem viver para garantir o envolvimento no projeto de futuro Xukuru do
Ororuba”. O bem viver ¢ a garantia de um territorio produtivo, livre de latifundiarios, com
pessoas que possam viver da terra e sustentar suas familias. Deve haver o respeito a

natureza, as aguas, as matas, as pedras e aos animais.

(..) tema “Cultivando os principios do Bem Viver para garantir o
envolvimento no projeto de futuro Xukuru” (...) Nosso maior desejo é ter um
territdrio produtivo, livre das amarras da fazenda e do latifundio, onde as
pessoas possam viver usufruindo do que a terra nos da, cuidando da terra, da
natureza e de todos seus filhos. Queremos viver sob os principios do respeito
a Natureza, as aguas, as matas, as pedras e 0s animais.

Assim, o bem viver, passa pelo uso da terra, que dela brotam bons filhos e guerreiros.
Por ser uma assembleia simbolica, mas uma vez ha o lembrete sobre o 0s costumes e tradicdes
que devem ser seguidos. E nessa preservacio que se garante a resisténcia de um povo, por sua

manutengdo em preservar suas raizes, 0 que marca sua questdo identitaria.

e Carta da X1l Assembleia do Povo Xukuru do Ororubéa (2012): terra para uso coletivo, sem

acumulo de riquezas

v" Tema: Limolaigo Toipe — Terra dos Ancestrais: agricultura Xukuru praticando o bem
viver

v Local: Aldeia Capim de Planta

v' Participantes: Aldeias Pdo de Acucar, Pé de Serra, Cana Brava, Brejinho, Afetos, Caipe,
Caetano, Couro Dantas, Oiti, Caldeirdo, Capim de Planta, Lagoa, Cimbres, Sucupira,
Guarda, Jatoba, Pedra D’Agua, Curral Velho, Sdo José, Gitd, Mascarenhas, Santana,
Passagem, Cajueiro; Povos: Potiguara; Truka; Xukuru do Ororuba Kariri; Wassu Cocal;
Kapinawd; Kambiwé; CIMI; APOINME; Cominidade Quilombola Negros do Osso;
SESAI; Secretaria de Agricultura; SAF/MDA; SEDUC; IPA; CONSEA/PE;
ADAGRO; Secretaria Estadual da Mulher; Secretaria Estadual de Educacdo; SEAF;
Movimento Mangue-Crew; Movimento Pé no Chéo; Rede Reflectacdo; Centro Josué de
Castro; Diocese de Pesqueira.

v’ Discussdo central: terra para uso coletivo, sem acimulo de riquezas.
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A discussdo central é sobre o tipo de agricultura que os caracterizam, pois esse solo é
morada dos ancestrais e 0 estabelecimento de uma relacdo com a Mée Terra. Percebem que ha
praticas que fragilizam e outras que podem fortalecer o projeto de futuro. O cuidado com a mée
terra esta presente em todas as assembleias, mas se precisa garantir a autonomia dos principios
do bem viver e da natureza sagrada por meio do respeito a terra; do uso coletivo e terra livre;
do atendimento as necessidades basicas; do ndo acimulo de riquezas; e da consciéncia de que
todos devem ter cuidado, valorizando o aprendizado e a convivéncia. Deve haver uma
integragéo de todos para se fortalecer e garantir o futuro.

Parece que terra livre estd adquirindo novas acepcdes! Antes significava preocupacéao
com as ameacas territoriais; hoje significa inquietacao de que a terra é livre para o uso de todos
e ndo para demarcagdes/producdes proprias caracteristicas de praticas latifundiarias, que

rompem com a concepc¢éo coletiva.

(...) reflexdo sobre o tipo de agricultura que desejamos (...) para garantir a
autonomia em sintonia com os principios do Bem Viver e da Natureza
Sagrada (...) entendemos que a Agricultura Xukuru tem como principios. O
respeito @ Mae Terra; Garantir o usufruto coletivo do territério Xukuru e a
Terra livre; Atender as necessidades basicas e, ndo o acumulo de riquezas de
poucos; A consciéncia de cuidado e zelo, e ndo de exploragdo da natureza
garantindo a nossa saude (...) com a educacdo do povo, (...) na convivéncia
diaria.
Esse chamado traz uma concepcdo de irmandade entre os Xukuru do Ororuba e de
perspectivas para um futuro partilhado entre todos. A terra é garantia de subsisténcia,

preservacao, empoderamento e resisténcia.

e Carta da XIlI Assembleia do Povo Xukuru do Ororubd (2013): ameaca de perder direitos
constitucionais por causa das PECs; fortalecimento para continuar lutando por meio dos

encantados

v' Local: Aldeia Pedra D’Agua

v" Tema: Limolaigo Toipe — Terra dos Ancestrais: agricultura Xukuru praticando o bem
viver, fortalecendo o respeito do indio com a natureza.

v’ Participantes: Aldeias Pdo de Acucar, Pé de Serra dos Nogueiras, Pé de Serra de S.
Sebastido, Cana Brava, Brejinho, Afetos, Caipe, Caetano, Couro Dantas, Oiti,

Caldeirdao, Capim de Planta, Lagoa, Cimbres, Sucupira, Guarda, Jatoba, Pedra D’Agua,
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Curral Velho, Séo José, Gitd, Mascarenhas, Santana, Passagem, Cajueiro, Imbé, Pau
Ferro, Bananeira; indios que residem na cidade; Povos:; Truka; Kapinawa; Kambiwa;
Pipipa; Potiguara e Tabajara (Paraiba); representantes de Dakota (EUA); CIMI; UFPE;
MDA; UFPB; ITERPE; CEDAPP; Diocese de Pesqueira; Prefeitura Municipal de
Pesqueira; Camara Municipal de Pesqueira; IPA; Secretaria de Agricultura do Estado
de Pernambuco.

v Discussdo central: ameaca de perder direitos constitucionais por causa das PECs;

fortalecimento para continuar lutando por meio dos encantados.

A assembleia estd permeada de um temor de perder direitos garantidos pela Constitui¢ao
Federal de 1988, por conta da bancada ruralista do Congresso Nacional, através das PECs 215%°

e 38%, e da Portaria 303% que inviabilizam a demarcagéo das terras indigenas.

Nesse momento em que os povos indigenas do Brasil sofrem a ameaca de ter
0s seus direitos assegurados pela Constituicdo Federal desconstruidos, em
consequéncia da ofensiva tramada pela bancada ruralista no Congresso
Nacional, principalmente através da apresentacdo de proposicGes
legislativas antiindigenistas, a exemplo das PECs 215 e 38, como também das
acdes do governo brasileiro que em julho de 2012 publicou a Portaria 303,
que pretende inviabilizar os procedimentos de demarcacdo de terras
indigenas (...) confirmamos o principio de que o sagrado € a base que nos
motivou a reconquistar o nosso territério tradicional e fortalecer nossa
organizagao. (...) nesse ano em que celebramos os 15 anos do martirio do
nosso lider Xikdo Xukuru (...) lembramos de nossos Toipes, guerreiros e
guerreiras que com fé natureza e iluminados pela forca encantada, lutaram

29 A PEC 215 (2000) de relatoria do Deputado Almir Sé e outros propde acréscimo do inciso XVIII ao
art. 49; modifica o § 4° e acrescenta 0 § 8° ambos no art. 231 da Constituicdo Federal que trata da
demarcacdo das terras tradicionalmente ocupadas pelos indios, bem como a ratificagdo das demarcacGes
ja homologadas.

30 PEC 38 arquivada em janeiro de 2015, proposta para alterar os Artigos 52, 225 e 231 da Constituicéo
Federal. O Senador Mozarildo Cavalcanti solicitava alteracdes na demarcacdo da terra. Entretanto o
arquivamento ocorreu por alterar inciso 111 do art. 225 da Constituicdo Federal para definir, em todas as
unidades da Federacédo, observados os limites fixados no 8 2° do art. 231, espagos territoriais e seus
componentes a serem especialmente protegidos, sendo a alteracdo e supressdo permitidas somente
através de lei, vedada qualquer utilizacdo que comprometa a integridade dos atributos que justifiguem
sua protegdo. Altera a redacdo do caput do art. 231 da Constituicdo Federal para estabelecer que sdo
reconhecidos aos indios sua organizacdo social, costumes linguas, crencas e tradicfes, e os direitos
originérios sobre as terras que tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarcé-la, proteger e
fazer respeitar todos 0s seus bens, e ao Senado Federal aprovar o0 processo de demarcacgdo; acresce § 2°
ao mencionado artigo, renumerando os demais, para prever que as areas destinadas as terras indigenas
e as unidades de conservacdo ambiental ndo poderao ultrapassar, conjuntamente, 30% (trinta por cento)
da superficie de cada unidade da Federacéo.

31 A Portaria N° 303 (16 de julho de 2012) da Advocacia Geral da Unido (AGU) dispde sobre formas de
como a etnia Raposa do Sol deve proceder, dentro de parametros estabelecidos por lei, no usufruto de
seu territorio e maneiras de aceitar interferéncias em suas terras.


https://www25.senado.leg.br/web/senadores/senador/-/perfil/952
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pela defesa e liberdade do nosso povo e pela libertacdo de nossas terras que
se encontravam invadidas por fazendeiros. Nesse processo de luta, muitos
foram perseguidos, criminalizados, processados e injustamente condenados,
outros tombaram, e suas forcas se encantaram e fizeram das matas do
Ororuba suas moradas. (...) Alimentamos os nossos sonhos guiados pela luz
dos nossos encantos (...) para construir o nosso modelo de governo autbnomo,
fortalecidos com a forca das nossas organiza¢des que em sintonia com a
nossa espiritualidade, nos conduzem a trilha pelos caminhos que nos levam a
terra velha, terras dos ancestrais, nosso Limolaigo Toipe.

Percebe-se que os Xukuru do Ororuba acreditam que foi o0 sagrado que 0s protegeu e 0s
motivou em todas as lutas. O local onde estdo realizando a assembleia é simbolico, pois foi de
la que partiram as outras retomadas e que o0 cacique Xicdo iniciou a jornada. Entendem que a
questdo posta € a resisténcia para continuar a luta, guiados pelos encantados, para superar o
desafio de possuir um governo autbnomo em sintonia com 0s principios, valores e a

espiritualidade.

e Carta da XIV Assembleia do Povo Xukuru do Ororuba (2014): tentativa de organizacdo de

usufruto coletivo, por meio da problematica da dgua

v" Tema: Limolaigo Toipe — Terra dos Ancestrais: a dgua é o sangue da terra

v Local: Aldeia Pedra D’agua

v’ Participantes: 24 aldeias distribuidas nas regides Serra, Agreste e Ribeira; Povos:
Potiguara (Paraiba), Xukuru do Ororuba Kariri (Alagoas); Kambiwéa e Kapinawa (PE);
CIMI; UFRPE; UFRN; Diocese de Pesqueira; SESAI; DSEI; IPA; Programa de
Protecdo dos Direitos Humanos de Pernambuco; Superintendéncia do INCRA em PE e
Movimetno das Comunidades Populares.

v Discussdo central: tentativa de organizacdo de usufruto coletivo, por meio da

problemética da agua.

A &gua tem um significado espiritual e é habitada por seres espirituais protetores da vida
dos Xukuru do Ororubé e de todos os seres do planeta terra. Os Xukuru tomam consciéncia de
que precisam cuidar melhor da agua. Entendem que a PEC 215 quer justamente barrar a
demarcagdo das terras indigenas, por nelas existir agua para ser explorada por interesses

econdmicos e politicos.
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(...) Tendo como referéncia o significado espiritual da 4gua e sabedores de
que ela é habitada por seres protetores da vida dos Xukuru e de todos os seres
humanos que habitam o planeta terra, refletimos sobre a importancia de
conhecermos melhor a realidade hidrica de cada Aldeia e pensarmos formas
de melhor cuidar e preservar esse liquido sagrado (...) E por essa razdo que
no Congresso Nacional Brasileiro, os parlamentares da bancada ruralista
propdem varios projetos de lei, a exemplo da PEC 215, na tentativa de
impedir a Demarcacao das Terras Indigenas, no intuito de que essas terras e
as aguas nelas existentes possam ser exploradas por seus interesses
econdmicos (...)

A situacdo hidrica dos Xukuru do Ororuba, comparada a escassez sofrida por outras
regies, ainda é privilegiada. Identificam que precisam melhorar o uso interno da agua, sem
polui-la; com uso de agrotoxicos; precisam realizar coleta de lixo adequada e ter maior cuidado
com 0s mananciais que sdo afetados pela criacdo de animais de grande porte. Ha também
desigualdade no uso da agua, pois uns tém mais acesso que outros, e, ainda, acontecem casos
de comercializagéo.

A partir de um mapa hidrogréafico do territorio Xukuru do Ororubd, observam a
necessidade de conscientizarem-se sobre o valor espiritual da agua, utilizacdo correta, cultivo
da agricultura e criacdo de animais. Para tanto, assumem 0 compromisso em participar da
Campanha Internacional “Agua e Espiritualidade” da ONU, no Dia Mundial da Agua, em 2017.

Invocam Xicdo quando se referem a agua como o sangue da terra.

(...) constatamos também que é necessario melhorarmos a nossa forma de
relacionamento com as fontes, nascentes, acudes, barragens, rios e riachos
gue alimentam nosso solo sagrado. (...) ocorrem situacOes de polui¢do das
aguas pelo uso de agrotdxicos, pela forma incorreta de coleta do lixo e pelo
descuido com as margens de mananciais, que sdo afetados pela criacdo de
animais de grande porte (...) ha também situacgdes de desigualdades no acesso
a agua, quando algumas pessoas sdo mais beneficiadas do que outras,
correndo-se o risco de cair na tentacdo de privatizagdo e comercializagdo®
desse liquido sagrado (...) reafirmamos a sabia citacdo pronunciada pelo
Cacique Xicéo e que serve de inspiracao para continuarmos a nossa luta em
defesa do nosso territério sagrado: “A Agua é o sangue da terra, as matas
sdo os cabelos da Terra, as pedras sdo os ossos da Terra”.

A questdo que parece subjacente € a necessidade de unido e senso de coletividade entre
os indigenas. Ha um constante pedido em todas as assembleias para que possam reconhecer o
bom uso e partilha dos bens naturais, se concretizando agora por meio da organizagéo e cuidado

na distribuicdo da agua.

%2 A pesquisadora esteve presente nessa assembleia, quando liderangas e caciques ameagaram de
expulsdo do territério aqueles que persistissem em comercializar a agua.
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e Carta da XV Assembleia do Povo Xukuru do Ororuba (2015): luta externa e interna para o

bem viver e ser Xukuru

v" Tema: Limolaigo Toipe — Em Defesa da Mée Terra
Local: Aldeia Pedra D’Agua

<

v Participantes: 24 aldeias distribuidas nas regides Serra, Agreste e Ribeira; Povos:
Potiguara (Paraiba); Tupinamba (Bahia); Pankara, Pipipd, Tuxa, Kambiwa, Kapinawa
(PE); COPIPE; CIMI; UFRPE; IPA. Ocupe Estelita; Comisséo Pastoral da Terra (CPT);
Secretaria de Cultura do Estado de PE/FUNDARPE; Secretaria de Satde de Pesqueira;
Forum de Juventude de PE; Cooperativa de Estudos Margarida Alves; e Pé no Chéo

v Discussao Central: luta externa e interna para o bem viver e ser Xukuru.

O desafio posto logo no inicio da assembleia é a defesa e gestdo do territorio. A
discussdo ¢ fortalecida pelo ritual sagrado e comega por uma explanacgdo de Cleber Buzatto3:
sobre as leis que querem enfraquecer e retirar os direitos dos povos indigenas. Entendem que
0s trés poderes, executivo (por meio da paralizacdo da demarcacdo de terras), legislativo (com
as PECs 215, 237% e 0 PL 227 que tentam modificar o artigo 231) e judiciario (sem respeitar
os direitos originarios) estdo tentando descontruir direitos que foram historicamente

conquistados.

(...) as inquietagOes que os povos indigenas no Brasil estdo enfrentando por
meio de leis que busca nos enfraguecer e usurpar 0S nossos direitos
conquistados por nosso Toipes depois de tanto sangue derramado. (...)
podemos perceber que estamos enfrentando uma tentativa de desconstrugdo
dos direitos historicamente conquistados, por parte dos trés Poderes da
Republica: Executivo, Legislativo e Judiciario (...).

Por intermédio de forgas orientadoras dos encantados, a luta é por garantia de posse,
permanéncia e gestdo do territorio. Faz-se necessario identificar pontos vulneraveis e que
comprometam o bem viver. Os participantes da assembleia posicionam-se contra a

mercantilizacdo da vida e dos recursos da natureza, uso de agrotdxico, comercializacéo da dgua,

33 Membro do CIMI

3 A PEC 237/2013 sugere acréscimo do art. 176-A no texto Constitucional para tornar possivel a posse
indireta de terras indigenas por produtores rurais, na forma de concessao.

35 A PLP 227/2012 regulamenta o § 6° do art. 231 da Constituicdo Federal de 1988, definindo os bens
de relevante interesse publico da Unido para fins de demarcacéo de terras Indigenas.
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arrendamento das terras, comercializacdo de bebidas alcodlicas, apreensao de animais silvestres
e desmatamento. Sdo essas decises que vado garantir a permanéncia do bem viver e ser Xukuru
do Ororuba.

Assim, a questdo é colocada como ameacadora em duas instancias. Em nivel nacional,
através das novas regulamentagdes em tramite; mas também reconhecem que ha questdes
internas que também ameacam o bem viver e demandam cuidado e atencdo — sdo concepcdes

que enfraguecam a luta e o0 povo.

e Carta da XVI Assembleia do Povo Xukuru do Ororuba (2016): a identidade Xukuru é a

agricultura e deve ser fortalecida pela educacéo

v/ Tema: Limolaigo Toipe — Nossa educacdo é nossa resisténcia.

v' Local: Aldeia Pedra D’Agua

v’ Participantes: Aldeias: Pdo de Acucar, Pé de Serra de Sdo Sebastido, Pé de Serra dos
Nogueiras, Cana Brava, Brejinho, Afetos, Caipe, Caetano, Couro Dantas, Oiti,
Caldeirdo, Capim de Planta, Lagoa, Cimbres, Sucupira, Guarda, Jatoba, Pedra D’Agua,
Curral Velho, Séo José, Gitd, Mascarenhas, Santana, Passagem, Pau Ferro, Cajueiro,
indios da cidade e parceiros aliados.

v Discussao central: a identidade Xukuru do Ororubé é a agricultura e deve ser fortalecida

pela educacéo.

A assembleia visa discutir os 24 anos da construcdo da Politica de Educacdo Escolar
Indigena Xukuru do Ororuba, tendo o entendimento de que a educacdo € uma importante fonte
promotora do fortalecimento da identidade, pautada na relagdo com a terra, no cuidado e na
relacdo com a natureza sagrada, com a agricultura e a convivéncia.

Por meio de pré-assembleias, os indigenas identificaram que a educacdo deve valorizar
a agricultura Xukuru do Ororuba, pois esse € o principal elemento da identidade desse povo. A
agricultura possibilita um dialogo entre 0 mundo espiritual e material, numa ponte entre

conhecimentos tradicionais e novos.

(...) A XVI Assembleia do Povo Xukuru, aponta para que seja acrescentado o
eixo “Agricultura” entendendo que esta, tem como principios, 0 Respeito a
mae terra; Garantir o uso fruto do territério e terra livre; Atender as
necessidades basicas das familias e ndo, o acimulo de riquezas nas maos de
poucos. (...) como ja se demonstra na organizac¢ao da nossa juventude e seus
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processos de formacéo, revelando um alcance de maturidade e sabedoria, ao
entender que se faz necessario, para garantir o “futuro da nossa nagdo”, um
constante buscar aos conhecimentos ancestrais através de dialogos com os
nossos mais velhos e na comunicagcdo com a mée terra (...) A formacéo de
novos guerreiros e guerreiras Xukuru, passa pela consciéncia da manutencéo
do nosso territorio (...) N6s Xukuru entendemos que a demarcagéo da terra é
fundamental na manutencao de nossos usos, costumes e tradicdes (...).

O trecho acima traz o respeito a terra, mas convoca todos para que tenham como meta
de vida o cuidado ao territério. E esse territério que reuniu o povo e garantiu direitos
conquistados. Porém, a ameaca dos mais jovens em vé-lo como habitacdo e ndo apenas como
fonte de subsisténcia, pode interferir no projeto de futuro, especialmente no cenario politico do
momento que revisa uma série de garantias até entdo conquistadas. A resisténcia do povo
Xukuru do Ororuba e projeto do bem viver se da pela resisténcia na/pela terra sagrada.

Para os mais velhos e para as liderangas, 0s jovens querem emprego, esquecendo que
tém como subexistir pela terra. Ao destacarem no trecho “organizacao da nossa juventude e
seus processos de formagdo’ chamam a atencdo para o aperfeicoamento e retorno ao territério,
a fim de engrandecer, lutar e resistir. O respeito as liderancas e mais a busca de inovacgdes
podem colaborar para persisténcia dos Xukuru do Ororuba.

O Projeto Politico Pedagogico (PPP) para a educacédo escolar Xukuru do Ororuba deve
se orientar pelos eixos tematicos: terra, identidade, historia, interculturalidade, organizacéo e
agricultura. E preciso ter respeito & mée terra, atender as necessidades bésicas de todos ndo
vislumbrando o acumulo de riquezas, expressividade cultural, respeito aos saberes sagrados,
circulacdo e préatica de saberes dos ancestrais, processo de formacdo do conhecimento da
juventude para garantia do futuro, promovendo dialogo entre os mais velhos e a mae terra. Sao

500 anos de destruicdo da cultura indigena e esta precisa ser cuidada.

(...) Por esse entendimento, sentimos a necessidade de lancar um olhar sobre
0 nosso Projeto Politico Pedagdgico-PPP, assim como os EIXOS tematicos
gue orientam a Educacdo Escolar Xukuru, assim como em todos 0s povos em
Pernambuco, que sdo: Terra; Identidade; Historia; Interculturalidade e
Organizacéo (...).

Os indigenas fizeram também uma analise do cenario politico nacional e dizem que ndo

reconhecem o atual governo, por acreditar que havera mais retrocessos®. Para eles, o futuro é

36 Governo brasileiro instaurado em maio de 2016 a partir da aceitagdo de dentncia pela Camara dos
Deputados contra presidente eleita democraticamente pelo voto direto.
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a consciéncia da manutencdo do territdrio, demarcacdo de terras e a manutencdo de usos,
costumes e tradicdes.

Deste modo, identificam que o fortalecimento da identidade e perpetuacdo dos
ensinamentos se conduz de forma eficiente na escola, tendo esta que se adaptar a um curriculo
especifico ndo sé indigena, mas para 0s Xukuru do Ororubd. A escola é um espaco de discussao
e manutencio das tradices passadas por meio das geragdes®’. Além de demonstrarem o receio

com as questdes politicas apresentadas na pauta politica do Brasil.

(...) a educacdo Xukuru, cada vez mais, esteja pautada na valorizagdo da
identidade do nosso povo, que passa pela relagdo com a terra, no cuidado e
na vivéncia com a natureza sagrada, sendo esses 0s principios de nossa
agricultura, que identifica a forma que vivemos e convivemos nesse territorio

().

e | Assembleia da Juventude Indigena do Nordeste (2016): a juventude e suas reivindicacbes

de futuro

Tema: Filhos da Constituinte
Local: Aldeia Pedra D’Agua (Territorio Xukuru do Ororuba)
Data: 21 a 23 de maio de 2016.

Participantes: Povos Indigenas: Bahia (Patax0, Pataxd hd ha hde, Tumbalala, Tuxa,

D N N NN

Tupitamba); Alagoas (Xukuru do Ororuba Kariri, Katokinn, Koiupanka, Kalankd);
Paraiba (Potiguara, Tabajara); Ceara (Kanidé, Pitaguary, Anaca, Tapeba); Rio Grande
do Norte (Potiguara do Amareldo); Pernambuco (Atikun, Entre Serras Pankararu,
Kambiwd, Kampinawa, Pankara de Itacuruba, Pankararu, Pipipd, Truka, Tuxa, Xukuru
do Ororubd); e aliados a causa indigena.

v’ Discussao central: a juventude e suas reivindicacdes de futuro

Essa assembleia ¢ histdrica! E a primeira que a juventude de indios do Nordeste se retine
para que possam expressar 0 que pensam a respeito do que querem e vivem. Tornou-se um

marco histérico ocorrido no territério Xukuru do Ororuba.

37 A pesquisadora fez uma visita a uma escola Xukuru nesse ano. Percebeu que todo o curriculo é
diferenciado, incluindo discussbes indigenas e mais especificamente, Xururu. Como exemplo,
menciona-se a alfabetizacdo por meio de palavras da lingua mée (T de Tupd, Toipe; X de Xicéo),
ilustragcbes com pinturas e fotos retratando a cultura propria, inclusive com calendério diferenciado que
liberam os jovens da escola em épocas de plantio, para ajudar em casa.



99

Os jovens demonstram estar atentos aos acontecimentos que 0s rodeiam e deixam
registrado o nao reconhecimento ao governo de Michel Temer, pois os direitos resguardados na
Constituicao Federal estdo ameacados. Revivem a memoria desde a colonizag¢éo de seus povos,
percebem que ha forca e resisténcia na luta pela posse e permanéncia no territdrio encantado.
Afirmam que querem avancos nas demarcagdes, conforme os artigos 231 e 232% da
Constituicdo Federal e o imediato arquivamento da PEC 215. Trazem a tona o papel social e
politico dos jovens indigenas ao discutirem o cenario politico brasileiro.

Eles entendem que precisam conquistar novos territorios, garantir sua manutencao, zelo
e preservacdo; precisam de educacdo especifica e diferenciada na escola, com estrutura fisica
adequada e acesso facilitado; e ainda, o fortalecimento das etnias indigenas. Preocupam-se
também com a valorizacdo dos mais velhos, utilizacdo de praticas medicinais e espirituais,
proporcionando a manutencdo de costumes e tradicdes e o reflorestamento para garantir a
moradia dos encantados. Lutam pela ampliacdo de indios nas universidades e diminui¢do dos
preconceitos sofridos por esses estudantes. A assembleia da juventude traz voz politica coletiva

para fortalecer a causa indigena.

(...) com o tema FILHOS DA CONSTITUINTE (...) Partindo da preocupacao
mediante a conjuntura politica pela a qual o nosso pais passa, € nao
reconhecendo o governo do presidente interino Michel Temer como legitimo,
sentimos a necessidade de fortalecer os jovens no conhecimento de seus
direitos e deveres junto aos seus povos. Procuramos articular a juventude de
diversos povos do Nordeste para que estes conhecam e reconhecam a
importancia do processo constituinte” (...) Os povos presentes por meio de
um tinel do tempo reviveram a memdria dos processos de luta pelos quais
passaram desde o principio da colonizagéo até o presente momento. Podemos
entdo perceber a forca da resisténcia dos nossos povos, na luta pela posse e
permanéncia nos nossos territorios sagrados que séo as moradias dos nossos
encantados. (...) apresentamos como demanda o direito a uma educagao
especifica e diferenciada dentro das nossas comunidades, com escolas
indigenas de estruturas fisicas de qualidade e acesso facilitado tendo como
objetivo fortalecer o projeto de futuro das nossas etnias. Buscamos também a
saude especifica, que valorize os conhecimentos dos nossos ancifes e a
utilizacdo das medicinas tradicionais e espirituais, proporcionando a
manutencéo dos costumes e tradigBes de cada povo e preservando as nossas
plantas através da pratica do reflorestamento, para assim garantir a morada
dos encantados. Reivindicam ainda a permanéncia e ampliacdo dos cursos
universitarios para os povos indigenas do Brasil e que as universidades
utilizem-se de artificios para conter as inimeras formas de preconceitos

% No Art. 231 sdo reconhecidos aos indios sua organizacdo social, costumes, linguas, crencas e
tradigdes, e os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam, competindo & Unido
demarca-las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens. O Art. 232 dispde que os indios, suas
comunidades e organizacGes sdo partes legitimas para ingressar em juizo em defesa de seus direitos e
interesses, intervindo o Ministério Publico em todos os atos do processo.
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sofridas pelos os estudantes indigenas. O fortalecimento da organizacéo da
juventude foi apontado como uma das principais necessidades do movimento
da luta indigena no Nordeste, para garantir a posse e permanecia nos nossos
territorios (...).

Os indigenas jovens parecem perceber que é pelo fortalecimento da juventude que
havera uma garantia a posse e permanéncia no territorio; parecem conscientes da necessidade
de criagdo de uma comissdo de juventude regional para propiciar engajamento e garantir a
manutencao, resisténcia e pertenga. Entretanto, ndo ha indicacdo de que eles querem viver da
terra, como o0s mais velhos. A resisténcia € no sentido de pertencer a terra para resistir.

Além disso, demonstram um entendimento das suas questdes sociais, necessidades
politicas e culturais, mas querem estudo, tanto quanto os ndo indios. Tradicdo, novidade,

mudanca sdo questdes presentes: sdo indios, mas com outros desejos ou desejos renovados.

4.2.1.1 Trajetéria 3: a mobilizacdo do povo Xukuru do Ororuba

Depois de se conhecer com mais detalhes os pontos norteadores de cada Assembleia,
inferidos pela analise das cartas que sintetizaram as decis6es tomadas pelos Xukuru do Ororuba
a cada ano, propde-se uma figura sobre a trajetéria desse povo em consonancia com as
trajetdrias tracadas anteriormente, no intuito de visibilizar um percurso de transformacodes
ocorridas com essa etnia e, assim, compreender o0 contexto em que cresceram 0S jovens
indigenas. Séo rupturas, bifurcacGes e transformacdes ocorridas nesses anos, e que deixaram
repercussdes na vida de cada um, mas apropriadas de modo coletivo.

A apresentacao da figura sintese é precedida na tabela 4 com os signos utilizados em

sua composigéo:

Quadro 4 - Legenda para compreender o tracado da trajetoria das cartas das assembleias

Signos Entendimento

Linha do tempo sem intercorréncias

---------- > Linha do tempo a partir de algum corte na trajetoria de vida dos

Xukuru do Ororuba

Linha do tempo se ndo tivessem ocorrido rupturas nas trajetorias

de vida dos Xukuru do Ororubé




101

Indicativo em 2010 dos dilemas apresentados em 2016

Conteudo central abordado em cada assembleia de 2002 a 2016

De onde partem as concepgOes que embasam as discussdes nas

assembleias

Indicativo de uma ruptura na trajetéria de vida dos Xukuru do

Ororubé

As novas trajetérias que irdo ser tragadas no futuro




Imagem 5 - trajetOria das cartas das assembleias

80/90: retomada

2003:
continuidade
na luta por um
territério livre

Bifurcagdo: dinamica transitiva
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Ao serem examinados os temas das assembleias e as ideias que sdo compartilhadas entre

0s Xukuru do Ororuba que mobilizam um interesse comum de organizagao social e politica,

infere-se a possibilidade de tracar uma trajetoria que represente o percurso seguido pelo povo

Xukuru do Ororubd ao longo desses anos. A trajetoria tracada apresenta como realce 0s pontos

para um melhor entendimento da proposta de analise:

a)

b)

d)

A analise das assembleias foi iniciada por dois pontos: a retomada do territério (entre
as décadas 80 e 90) e o assassinato do Cacique “Xicao” em 1998. Essas duas grandes
questdes permeiam todas as assembleias seguintes, cada uma obviamente com uma
discussdo particular, mas esses dois assuntos estdo intrinsecos em qualquer debate
promovido.

Os trés primeiros anos (2003, 2004 e 2005) fizeram parte de um conjunto de debates de
bifurcacdes transitivas, ou seja, assuntos que sdo congruentes entre si, como uma forma
de anunciacdo por meio de questdes relevantes a luta indigena, por exemplo, a luta
territorial, a necessidade de politicas publicas especificas e metas a serem partilhadas
coletivamente, e 0 engajamento dos jovens indios para manutencdo das tradigdes.

O ano de 2006 apresentou uma bifurcacao intransitiva, ou seja, certa cisdo na linearidade
das discussdes, mas que estdo ao mesmo tempo na ordem do debate pela necessidade
de se resgatar a memdria dos entraves (internos e externos) sofridos pelos indigenas.
Esse € um primeiro esboco de que alguma problemaética interna ronda o sentido de
coletividade que pode gerar entraves para 0 bem viver e o projeto de futuro.

Para que tais entraves sejam minimizados, os anos de 2007 e 2008 trazem debates que
giram em torno de fortalecimento identitario, sem perder de vista os costumes, valores
e tradicGes. Nesse biénio ha um apelo justamente para as questdes internas que 0s
fortalecem e garantem a resisténcia dos povos indigenas. Assumem-se indios Xukuru
do Ororuba, ou seja, apropriam-se dos lacos identitarios que 0s demarcam
culturalmente.

Até entdo, a linha de tempo ndo demonstrou drasticas intercorréncias. Todavia, em
2009, vem a tona uma série de movimentos no Congresso Nacional que ameagcam
direitos conquistados. Ocorreram assassinatos e prisdes de liderancas indigenas de
varias etnias, dentre as quais os Xukuru do Ororubd. Existe, assim, uma ruptura, uma
transicdo nas discussdes das assembleias, que evidencia uma ameaga a continuidade

desses povos e um risco de morte, diante dos acontecimentos.



f)

9)

h)

)

k)
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Necessario participacdo dos jovens para manutencdo da luta indigena, sem esquecer o
respeito as liderancas (2010).

Em 2011, vem a tona a importancia de um encontro que reuna fatos memoriais das 10
assembleias, a fim de se analisar em uma linha de tempo, avancgos e entraves.

2012 é um ano peculiar entre os Xukuru do Ororuba, com denlncias de exploracéo
individual da terra para acimulo de riquezas. Isso rompe com a ideia de senso de
coletividade e traz uma nova ruptura nesse contexto.

Em 2013, a assembleia iniciou-se com outra ruptura: foram discutidas as PECs
(Propostas de Emenda Constitucional), que vem ameacar a luta indigena, e em outros
momentos pode até favorecer a extingdo de etnias, apoiada pela bancada ruralista do
Congresso Nacional. Esse tipo de ocorréncia mobiliza nos indios uma necessidade de
fortalecimento, unido, engajamento e persisténcia no enfretamento das questdes
peculiares conquistadas. E nessa perspectiva que ainda batalham para que ndo ocorram
retrocessos. As rupturas podem vir a fragilizar a coletividade, identidade e pertenca ao
grupo.

O sentido de coletividade vem mais uma vez a tona em 2014, através da discusséo do
uso da agua e sua ndo comercializacao/riqueza em detrimento dos irmaos.

Em 2015, as ameagas eram externas (como as PEC’s), mas também internas. A
discussédo gira em torno do uso inapropriado da terra, agua e outros bem naturais.

Mais uma vez numa forma de chamar a responsabilidade, em 2016, anunciou uma
problematica, por meio de uma bifurcacéo intransitiva: a identidade indigena se faz na
agricultura, no uso da terra, da conquista do territorio sagrado e a escola é o lugar para
os indios serem instruidos e empoderados na sua luta. 1sso sugere a anunciagao de uma
possivel nova ruptura: os jovens estdo querendo viver da terra? Para eles, manter a

identidade perpassa por essas questdes?

m) 2016 foi também o ano em que aconteceu a 1* Assembleia da Juventude Indigena do

Nordeste. Os jovens indios no Nordeste reuniram-se para tracar perspectiva de futuro
para garantir suas marcas identitarias e de onde devem se fortalecer, resistir e enfrentar

os dilemas que se anunciam.
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4.3. Um resumo sobre as analises construidas

Muitos foram os aspectos envolvidos na analise desse estudo, desde as nuances
envolvendo as narrativas construidas no GF, como também os mais diversos assuntos que
compuseram as assembleias.

O material analisado mostrou-se denso e rico em informag6es. A discussdo posta em
analise foi observada pelas trajetorias de vida que indicavam pontos de tradicéo, resisténcia e
projeto para o futuro.

Dessa forma, percebeu-se que os indios, de uma forma geral, estdo com seus direitos
ameacados por meio de legislacbes que venham a ferir conquistas estabelecidas desde a
Constituicdo Federal em 1988.

Os povos indigenas foram ameacados por conta do processo de colonizagdo. Os estudos
apontaram para perdas grandiosas da lingua mae e os ritos sagrados. Nesse contexto, 0s préprios
Xukuru do Ororuba falam sobre a necessidade de manutencao dos rituais e clamam por justica
dos direitos conquistados. Pensar em resisténcia exige, nesse momento, um esforco de cada
indio e india em manter seus troncos fortalecidos e participacdo de todos para o0 continuum de
Seu povo.

O projeto de futuro mostra-se extremamente fragilizado. As cartas apontam as ameacas
com as PECs, mas nas narrativas do GF foram trazidos conteddos de emprego e estudo para
que as liderancas compreendessem quais 0s novos anseios dos indios jovens e como pensam
acerca da manutencéo de seu povo.

Os problemas e desafios dos indigenas sdo muitos, com as perseguicdes, por conta da
conjuntura politica atual do Brasil. A partir de uma bancada da Cémara dos Deputados
comprometidos com um idedrio ruralista, os indigenas compreendem a gravidade do momento
em que seus direitos estdo ameacados. Esse estudo também faz um alerta para as novas
perspectivas que os povos indigenas anunciam e para a necessidade de ajuda de modo a
fortalecerem suas “tradigdes”, concomitantemente ao dilema para encontrar respostas as

demandas que emergem.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Ao final desse processo observam-se reflexdes sobre situacBes historicas, sentido de
pertenca, identidade, trajetorias de vida! Foi um estudo que tentou aproximar a Psicologia de
contextos étnicos e instigou o desejo para pesquisar outros modos de viver e ser. Observou-se
a necessidade de se compreender mais a diversidade social e identitaria de agrupamentos de
pessoas, circunscritos por uma problematica especifica. Os grupos chamados até bem pouco
tempo de minoritarios, como os indios e quilombolas, rasgaram a teia que os cercavam e se
mostraram para sociedade como comunidades que também necessitam de assisténcias
especificas.

Esses grupos reivindicam atualmente terras, escolas com educacado que respeitem sua
etnicidade, saude que mescle o sagrado e a ciéncia, mas também, tecnologia, acessibilidade,
melhores condigdes de vida. Nas ultimas décadas, tiveram vérios direitos conquistados,
principalmente a demarcacao territorial, escolas e postos de satide implantadas em suas terras,—
indicadores de maior assisténcia, evidéncia de promocao identitaria. Contudo, nos altimos dois
anos, em meio a uma reviravolta politica no pais, esses povos, com destaque para o0s indios,
estao passando por graves ameagas por meio de Propostas de Emenda Constitucional (PEC’s).

As PEC’s estdo sendo propostas na contramao das mobilizagdes indigenas por seus
direitos. Uma delas propde uma discussdo sobre as terras que foram demarcadas e
homologadas; outras retiram comunidades remanescentes de onde habitam ha séculos para
beneficiar principalmente a extracdo de madeira, o latifandio.

Com o presente estudo, entretanto, buscou-se focar o processo de pertencimento de
jovens indios Xukuru do Ororub@, refletindo-se sobre suas trajetdrias de vida para compreender
como eles se enredam na historia de seus ancestrais, sem que 0s proprios tenham participado
da conquista e da reconquista do territorio onde vivem. Encontram um territorio demarcado,
homologado e anseiam por conquistas advindas de estudos e empregos.

Por outro lado, as cartas que compilam as decisdes das assembleias anuais, também
analisadas na presente pesquisa, revelam uma preocupacao qualitativamente distinta, pois ha
um sentimento de ameaca a identidade e afirmacdo da etnia. Os mais velhos e os lideres Xukuru
do Ororuba, estdo temerosos de que suas “tradi¢des” sejam perdidas, suas terras sirvam apenas
de moradia e os troncos antigos se tornem folcloricos. Essa discrepancia € uma fonte geradora

de inquietagdes e tensdes entre 0s dois grupos geracionais.
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Ao final do estudo é possivel destacar, além dos resultados obtidos, os quais
possibilitaram o conhecimento mais aprofundado sobre o fendmeno psicoldgico de
pertencimento dos jovens indios, o uso de uma ferramenta tedrico-metodologica, proposta por
Zittoun (2004, 2009) ou por Zittoun et. al. (2011) para estudos de Psicologia Desenvolvimental:
a trajetdria de vida. Entretanto, em vez de se seguir o percurso de cada individuo, tal como
sugerido, 0 presente estudo trouxe a inovagao de propor examinar a trajetoria de vida de um
grupo de jovens Xukuru do Ororubd, tomados enquanto subagrupamento geracional, buscando
inferir uma dindmica coletiva na qual esses jovens estao envolvidos, apresentando consonancias
ou conflitos; aceitagdo ou discordancia em relacédo aos lideres; propondo projetos para o futuro
do povo Xukuru do Ororuba e modos de lidar com o territério.

A trajetéria de vida foi também utilizada para o0 exame das cartas-sintese das decisdes
das assembleias anuais, buscando revelar, pari passu, as preocupacgdes coletivas, 0s anseios, as
ameacas sentidas, 0s objetivos e as metas a serem priorizados a cada ano, para a preservagao e
defesa do territorio — com evidente preocupacéo de unido entre os indios —, mas também para
0 bem-estar de todos, com a preservacdo dos recursos da natureza que podem e devem ser da
coletividade, combatendo desvios que beneficiem poucos e tornem escasso um bem de todos.
Esse percurso (trajetoria de vida do povo Xukuru do Ororuba) revelou o contexto em que estdo
situados os jovens indios. A discussdo realizada entre estes, no grupo focal, foi reveladora de
que falam com muito orgulho de seus ancestrais; contudo, como outros jovens, anseiam por
vidas menos sofridas, vislumbrando essa possibilidade por meio dos estudos e empregabilidade,
0 que seria a saida para o futuro. As marcas identitarias estdo preservadas — consideram-se
Xukuru do Ororuba —, mas a dindmica interacional os circunscreve de outro modo, com anseios
préprios de sua geragao.

Pra se organizar uma boa convivéncia, ou um bom viver, como foi uma das tematicas
das assembleias, cabe-lhes discutir o projeto de futuro. Se os jovens querem estudar, que
existam politicas publicas para inseri-los na academia de modo a retornem para seu territorio,
com espagos garantidos de emprego, promovendo uma qualidade de vida melhor para seus
pares.

Sa0 27.000 hec de terras e mais de 11.000 indios. A assisténcia necessita ser ampliada;
a saude precisa ser melhorada com refor¢o do curandeirismo, mas também com a oferta de
servigos e assisténcias baseados em descobertas cientificas; nas escolas e nas creches, deve-se
retomar o debate de seus costumes e a retomada de sua lingua; é preciso criar acessos em um

territdrio muito ingreme; é necessario o estimulo a agricultura para melhor se lidar com a terra
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e as mudancas climaticas; deve existir incentivo & preservacdo e registros de suas memorias;
etc. Enfim, é possivel perceber que o territorio é extenso e nimero populacional equivale a uma
cidade. Os Xukuru de Ororuba podem gozar de autonomia e também usufruir dos bens materiais
e culturais da nagdo, como qualquer cidadé&o.

Chega-se ao final do estudo e se avalia 0 quanto ainda precisa ser feito, discutido e
aprofundado. LimitacGes existem em toda pesquisa. Na presente pesquisa enfrentamos dois
grandes desafios: um de cunho tedrico e outro, metodolégico. Do ponto de vista teorico,
optamos por um enfoque desenvolvimental em especial. Perscrutamos um caminho que vem
sendo seguido pelos Xukuru do Ororuba enquanto um povo ameagado, destituido de direitos e
tendo de enfrentar inimeros desafios para se constituir como seres autbnomos e livres. Em seu
percurso existem continuas transformacdes com rebatimento em seu modo de organizagédo
social e pessoal. A Psicologia do Desenvolvimento ainda carece de ferramentas tedricas que
possibilitem a analise de um desenvolvimento coletivo, que dé conta do individual e social de
modo integrado. A trajetéria de vida, apontada por Zittoun e colaboradores, possibilitou uma
aproximacao nessa direcdo pretendida, mas ajustes e analogias precisaram ser feitos uma vez
gue a proposta das autoras diz respeito a trajetorias individuais, enquanto o tracado pretendido
dizia respeito a trajetoria de um grupo. Foram muitos os esbogos para se chegar a um tragado
significativo para exemplificar tanto a trajetéria do grupo focal, quanto das cartas das
assembleias anuais do povo indigena.

Do ponto de vista metodoldgico, as dificuldades diziam respeito ao acesso a populagdo
indigena. Foi preciso superar exigéncias adicionais do Comité de Etica, uma vez que havia
necessidade de autorizacOes especiais para se fazer pesquisa com indigenas. Desejadvamos uma
complementacdo de informagdes para propiciar mais densidade as andlises pretendidas. Por
exemplo, desejavamos realizar mais grupos focais, por ter se apresentado uma técnica eficaz;
também pensavamos em amostrar grupos focais por aldeia. Apesar de ser uma mesma etnia,
agrupamentos pertencentes a algumas aldeias sdo mais acessiveis e possuem disponibilidade de
aparatos melhores do que outras. I1sso pode se desvelar em anseios especificos para cada
localidade. Mas ndo havia possibilidade de novas abordagens aos indios, pois isso traria
implicacBes de nova submissdo ao Comité de Etica nacional, que indicava prazos estendidos
para tramitagdo do processo.

Deixa-se aqui como sugestdo para a continuidade dos estudos: planejar uma pesquisa

que busque 0 acesso ao grupo de indios que foram expulsos no conflito interno e atualmente
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ocupam outra terra homologada. Acredita-se que os Xukuru de Cimbres passem por questoes

ainda mais delicadas com relacdo a percepcdo fragmentada de si e de seu povo.
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APENDICE C - Carta de Anuéncia do Cacique

CARTA DE ANUENCIA

Declaro que fui informado scbre a pesquisa “Um estudo sobre os indios Xukurus a
partir da nogiio de Continuidade do Self”, por VANESSA CAVALCANTI DE TORRES,
psicéloga ¢ aluna do Mestrado em Psicologia Cognitiva da Universidade Federal de
Pernambuce (UFPE), sob a orientaglio da Prof® Dr* Maria C. 1. P. Lyra e co-orientagfio da
Prof® Dr* Anélia Keila Ribeiro. Foi explicado que o objetivo <a pesquisa ¢ estudar os indios
Xukurus a partir da nogéio de continuidade do self, e compreendi, portanio, que:
- O estudo utilizard a andlise de narrativas produzidas por 40 indios ou indias, que seréio
divididos em 4 grupos, apenas depois de agendamento prévio de dia ¢ horario convenientes
a0s participantes, ficando evidenie gue este grupo ndo possui finalidades teraputicas;
- Os riscos da pesquisa sfo minimos, como senfir um desconforto em expor a opinifio sobre
assuntos referentes 3 realidade cultural dos Xukurus. Caso acontegam alguns problemas, estes
serdo de inteira responsabilidade da pesquisadora, sendo esta qualificada pa drea de saide
mental, onde fentara resolvé-los da maneira mais pertinente;
- Os beneficios dessa pesquisa vio desde o enriquecimento da drea da psicologia, bem como o
aprofundamento de estudos voltados para populagBes indigenas, podendo proporciopar uma
melhoria na qualidade de vida dos Xukurus, com agles na area de saide, educaglo e
assisténeia social;
- Os resultados obtidos poderfio compor o corpo geral do trabatho e servir posteriormente para
fins de publicacBio em congressos e/ou revistas cientificas, respeitando o amonimato das
fontes;
- O trabalho obedecer4 ao rigor ético preconizado pelo Ministério da Saide que regulamenta
pesquisas com seres humanos através da resolugio 196/1996 e das normas para estudos com
populagdes indigenas dispostas na resolugdio 304/2000.

Afirmo entfio, que fui esclarecido e autorizo como lider deste desta populagio, a

pesquisa a ser realizada com os Xukurus.

Pesqueira, 09 de _ Adves de 2010,
Y
i
6/)7@7(05 % & s

Caeiqueéda Tribo XuK\xMi Ororab#
Presidente do Conselho Indigena de Saiide XuKuru do Ororuba (CISXO)
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APENDICE D - Carta de Anuéncia do Secretario de Satde de Pesqueira-PE

CARTA DE ANUENCIA

Declare que fui informado sobre a pesquisa “Um estudo sobre os indios Xukurus a
partir da nogfio de Continuidade do Self”. por VANESSA CAVALCANTI DE TORRES,
psicdloga ¢ aluna do Mestrado em Psicologia Cognitiva da Universidade Federal de
Pernambuco (UFPE), sob a osentagio da Prof* Dr* Maria C. D. P. Lyra e co-orientaghio da
Prof Di* Analia Keila Ribeiro. Foi explicado que ¢ objetivo da pesquisa & estudar os indios
Xotkurus a partiv do nogdo de continuidade do self, e compreendi, portanto, que:

- O estudo utilizard a andlise de narrativas produzidas por 40 indios ou indias, que serfio
divididos em 4 grupos, apenas depois de agendamento prévio de dia e hordrio convenientes
aos participantes, ficando evidente que este grupo nfio possui finalidades terapguticas;

- Os riscos da pesquisa sfio minimos, como sendir nm desconforto em expor a opinido sobie
assuntos referentes 3 realidade cultural dos Xulcurus. Caso acontegam alguns problemas, estes
serfio de inteira responsabilidade da pesquisadora, sendo esta qualificads na édrea de satde
mental, onde tentard resolvé-log da maneira mais pertinente;

- O beneficios dessa pesquisa viio desde o enriquecimento da drea da psicologia, bem como o
aprofundamento de estudos voltados para populagbes indigenas, podendo proporcionar wma
methoria na qualidade de vida dos Xukurus, com aglies na area de saGde, educaglio e
assisténeia social;

- Os resultados obtidos poderfio compor o corpo geral do trabalbo e servir posteriormente para
fins de publicagfio em congressos efou revistas clentificas, respeitando ¢ anonimato das
fontes;

- O trabatho obedecerd ao tigor ético preconizado peto Ministério da Sande que regulamentam
pesquisas com seres humanos através da resofuglio 196/1996 e das normas para estudos com
populagbes indigenas dispostas na resolugfio 304/2000.

Afirmo entfio, que fui esclarecido e concordo com a participagio dos Xukurus nessa
investigagdo. Autorizo deste modo, a liberagfio de uma sala em wm dos ti8s PSF’s (Programa

de Satde da Familia) da aldeia, desde que sefa previamente agendada a utilizaglio do espago.

Pesqueira, 09 de  Abul de 20G10.

) as BBE

%a JrUTitE
Secretirie de Saide do Municipio de Pesgueira-PE




APENDICE E- Carta de Anuéncia CISXO

Pesquecira, 26 de maio de 2010.

Ao CISXO (Conselho Indigena de Satide XuKuru do Ororuba);

Venho através deste documento, apresentar meu projeto de pesquisa de mestrado
intitulado “Um estudo sobre os indios Xukurus a partir da nogéo de continuidade do self” €
obter por parte deste Conselho, autorizagiio para o desenvolvimento desse estudo.

A idéia para presente pesquisa nasceu do contato da pesquisadora com diversos
indigenas Xukurus que estudam nas faculdades de Belo Jardim-PE (Faculdade de Formagdo
de Professores de Belo Jardim—-FABEJA e Faculdade de Enfermagem de Belo Jardim—
FAEB). Por volta de 2007/2008, a pesquisadora foi professora de Valdeilson Lima de

Oliveira (Xukuru, enfermeiro da aldeia e ex-aluno do curso de enfermagem). Nessa mesma
época, foi convidada por Valdeilson e ftallo Gomes de Sa Quirino Novaes (atualmente
também enfermeiro da aldeia) para ser orientadora da monografia deles. Por conta da
monografia, aconteceram diversos encontros, conversas, leituras e estudos sobre os Xukurus,
que despertaram na pesquisadora a motivagéo em estudar algo especifico ligado a sua area de
maior concentragio, nesse caso a Psicologia, com esta populagdo.

Deste modo, o presente projeto de pesquisa tem por objetivo estudar os indios
Xukurus a partir da nogéo de continuidade do self. Esse termo ¢ de uso bem particular da 4rea
da Psicologia e para isso é importante explic-lo um pouco melhor.

O self, em Psicologia, ¢ entendido como a identidade, a personalidade de alguém. Diz
respeito a quem eu sou, como me vejo, o que penso. A construgdo da identidade tem a ver com
a participagdo nas organizagdes culturais que favorecem a pessoa a pensar e se comportar, em

alguns aspectos, de forma bem semelhante. Isso ndo quer dizer que todas as pessoas sio
iguais, mas que existem tragos comuns a todos que pertencem a uma mesma cultura.
Tomemos como exemplo, uma comunidade rural que vive de cultivo de flores.
Provavelmente, muitos dos participantes desta cultura continuariio ao longo do tempo,
realizando o cultivo de flores e desenvolvendo e perpetuando os costumes daquele povo.
Outro exemplo bem particular é da propria cidade de Pesqueira-PE: h4 uma tradi¢dio de vérias
familias terem o habito de fazer doces e rendas e este costume continua a existir e se perpetuar
ao longo do tempo. Esse costume tem sido passado de geragdo a geragdo e continua presente

nos dias de hoje. Exemplos como esse, servem para demonstrar que todos nés somos, de certa
forma, uma extenséio do meio que vivemos.
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Pensando a partir desse contexto, a idé¢ia da proposta dessa pesquisa ¢ compreender
como os Xukurus vivem, seus costumes, tradigdes, a realidade pessoal ¢ cultural da aldeia,
por meio de contatos estabelecidos com os proprios indigenas ¢ ndio apenas na literatura que
fala sobre este povo. A metodologia que serd utilizada requer quatro encontros em grupos,
com 10 Xukurus em cada um dos encontros (no total 40 indios ¢/ou indias). A idade requerida
¢ acima dos 18 anos ¢ o tema a ser debatido siio questdes ¢ conversas sobre a vida e costumes
da aldeia.

Vale salientar, que todos os cuidados éticos estdo sendo tomados, como o envio deste
projeto para o Comité de Etica em Pesquisa com Seres Humanos da UFPE (CEP/CCS/UFPE)
com o nimero do protocolo 102/10, apresentagdo deste trabalho no CISXTO, no Conselho

Distrital de Satide Indigena (a partir da solicitagéio do Cacique Marcos Aratijo) ¢ na FUNAL
Ap0s autorizagfio de todas essas instincias, esse projeto também serd enviado para o Comité
Nacional de Pesquisa com Seres Humanos (CONEP) em Brasilia, tudo isso obedecendo a
resolugdo 196/1996 sobre normas de pesquisas com seres humanos e a resolugéo 304/2000
sobre normas para estudos com populagdes indigenas.

Estudos como esse ajudam a compreender melhor como as organizagdes sociais se
constroem, vivem e permanecem ao longo do tempo, enriquecendo assim os dados sobre as
populagdes estudadas. A partir da 4rea de concentragdo desse estudo, a Psicologia, faz parte
do objetivo desta pesquisa, colaborar para construgéo de politicas piblicas voltadas para os
servigos de satide, educagio e assisténcia social. Esta contribuigdo s6 pode ser melhor
planejada, quando se entende como vive uma determinada populagdio, seus desejos, anseios e

dificuldades. No presente caso, esperamos contribuir, justamente, com esses entendimentos de

um ponto de vista psicoldgico.
Desde j4, coloco-me a inteira disposigao para quaisquer esclarecimentos em qualquer

fase desse estudo, podendo localizar-me pelos contatos: telefone (81) 9951-2688 ou por e-

mail vanctorres@hotmail.com, assim como podem também entrar em contato com Maria
Lyra (orientadora e professora da Pés-Graduagdo em Psicologia Cognitiva-UFPE), telefone

(81) 9967-9940, e-mail marialyra2007@gmail.com ou Anlia Ribeiro (Co-orientadora, ex-
aluna da Pés-Graduagdo em Psicologia Cognitiva - UFPE e Pré-Reitora do IFPE), telefone

(81) 9198-3063, e-mail analiakeila@yahoo.com.br. E importante ainda esclarecer que
atualmente exergo a fungéio de psicéloga (CRP 02/1 1.856), professora da FABEJA e FAEB

em Belo Jardim-PE e sou aluna da P6s-Graduagéo em Psicologia Cognitiva-UFPE.

Ludlot
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Agradeco a oportunidade, aten¢dio e autoriza¢io para o desenvolvimento dessa
pesquisa. Para tanto, necessito da assinatura dos Conselheiros nesse documento e na carta de

anuéncia da pesquisa.
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APENDICE F — Carta De Anuéncia FUNAI

CARTA DE ANUENCIA

Declaro que fui informado sobre a pesquisa “Um estado sobre os indios Xukurus a
partir da noglio de Continuidade do Self”, por VANESSA CAVALCANTI DE TORRES,
psicologa e alma do Mestrado em Psicologia Cognitiva da Universidade Federal de
Pernambuco (UFPE), sob a orientagfio da Prof* D Maria C. D. P. Lyra e co-orientagdio da
Prof* Dr* Andlia Keila Ribeiro. Foi explicado que o objetivo da pesquisa ¢ estudar os indios
Xukurus a partir da nogdo de continuidade do self, e compreendi, portanto, que:
- O estudo utilizard a andlise de parrativas produzidas por 40 indios ou indias, que serdo
divididos em 4 grupos, apenas depois de agendamento prévio de dia ¢ hordrio convenientes
aos participantes, ficando evidente que este grupo nio possui finalidades terapluticas;
- Os riscos da pesquisa s3o minimos, como sentir um desconforto em expor a opiniio sobre
assuntos referentes  realidade cultural dos Xukurus, Caso acontecam alguns problemas, estes
serfio de inteira responsabilidade da pesquisadora, sendo esta qualificada na 4rea de satde
mental, onde tentara resolvé-los da maneira mais pertinente;
« O3 beneficios dessa pesquisa vio desde o enriquecimento da drea da psicologia, bem como o
aprofundamento de estudos voltados para populagGes indigenas, podendo proporcionar wina
melboria na qualidade de vida dos Xukurus, com agbes na drea de saide, educagho ¢
assisténeia social;
- Os resultados obtidos poderfio compor o corpo geral do trabalho e servir posteriormente para
fins de publicagiio em congressos efou revistas cientificas, respeitando o anonimato das
fontes;
- O trabalho obedecera ao rigor ético preconizado pelo Ministério da Satide que regulamentam
pesquisas com seres humanos através da resolugio 196/1996 ¢ das normas para estudos com
populagdes indigenas dispostas na resolugio 304/2000.

Afirmo entfio, gue fui esclarecido e concordo com a participagiio dos Xukurus nessa

investigacio,

Pesqueira, .7 & de ”’;’;‘,@’/‘/‘;’ 2010,

e
FAZ_—;?/ S
Represen/tpée’ da ﬁ"ﬁ:lAI em Pesgueira
José Barvolo,
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Chefe do pyy f‘..gf,f il
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APENDICE G - Carta de Anuéncia Conselho Distrital de Satde Indigena

Recife, 27 de maio de 2010.

Ao Conselho Distrital de Satide Indigena;

Venho através deste documento, apresentar meu projeto de pesquisa de mestrado
intitulado “Um estudo sobre os indios Xukurus a partir da nogdo de continuidade do self” €
obter por partc deste Conselho, autorizaglo para o desenvolvimento desse estudo. Apresento
anexo a este documento, a carta de anuéncia assinada pelos Conselheiros do CISXO
(Conselho Indigena de Saide Xukuru do Ororub4) e outra carta também assinada pelo
representante da FUNAI na aldeia Xukuru. No entanto, faz-s¢ necesséario tecer algumas
considerag¢es para a melhor compreensdo deste estudo.

A idéia para presente pesquisa nasceu do contato da pesquisadora com diversos
indigenas Xukurus que estudam nas faculdades de Belo Jardim-PE (Faculdade de Formagdo
de Professores de Belo Jardim—-FABEJA e¢ Faculdade de Enfermagem de Belo Jardim—
FAEB). Por volta de 2007/2008, a pesquisadora foi professora de Valdeilson Lima de
Oliveira (Xukuru, enfermeiro da aldeia e ex-aluno do curso de enfermagem). Nessa mesma
época, foi-convidada por Valdeilson e itallo Gomes de Sa Quirino Novaes (atualmente
também enfermeiro da aldeia) para ser orientadora da monografia deles. Por conta da
monografia, aconteceram diversos encontros, conversas, leituras e estudos sobre os Xukurus,
que despertaram na pesquisadora a motivagdo em estudar algo especifico ligado a sua area de

maior concentragdo, nesse caso a Psicologia, com esta populagéo.

Deste modo, o presente projeto de pesquisa tem por objetivo estudar os indios
Xukurus a partir da nogo de continuidade do self. Esse termo ¢ de uso bem particular da 4rea
da Psicologia e para isso é importante explicé-lo um pouco melhor.

O self, em Psicologia, € entendido como a identidade, a personalidade de alguém. Diz
Tespeito a guem eu sou, conmo me vejo, o que penso. A construgio da identidade tem a ver com
a participagdo nas organizagdes culturais que favorecem a pessoa a pensar e se comportar, em

alguns aspectos, de forma bem semelhante. Isso ndo quer dizer que todas as pessoas sdo
iguais, mas que existem tragos comuns a todos que pertencem a uma mesma cultura.
Tomemos como exemplo, uma comunidade rural que vive de cultivo de flores.
Provavelmente, muitos dos participantes desta cultura continuario ao longo do tempo,
realizando o cultivo de flores e desenvolvendo e perpetuando os costumes daquele povo.
Outro exemplo bem particular ¢ da propria cidade de Pesqueira-PE: ha uma tradigdo de vérias

familias terem o hébito de fazer doces e rendas e este costume continua a existir € se perpetuar
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Pensando a partir desse contexto, a idéia da proposta dessa pesquisa € compreender
como (TS Xukuryg vivem, seug costumes, tradigdes, a realidade pessoal e cultural da aldeia,
Por meio de contatos estabelecidos com os proprios indigenas e niio apenas na literatura que
fala sobre este Povo. A metodologia que sera utilizada requer quatro encontros em grupos,
com 10 Xukurus em cada um dos encontros (no total 40 indios e/ou indias). A idade requerida

Sk :
acima dos 18 anos e o tema a ser debatido siio questdes e conversas sobre a vida e costumes
da aldeia.

Vale salientar, que todos os cuidados éticos estio sendo tomados, como 0 envio deste
projeto para o Comité de Etica em Pesquisa com Seres Humanos da UFPE (CEP/CCS/UF PE)
com o nimero do protocolo 102/10, apresentagio deste trabalho no CISXTO, no Conselho
Distrital de Satde Indigena (a partir da solicitagdo do Cacique Marcos Ara(jo) e na FUNAIL
Ap6s autorizagéio de todas essas instincias, esse projeto também seré4 enviado para o Comité
Nacional de Pesquisa com Seres Humanos (CONEP) em Brasilia, tudo isso obedecendo a
resolugéio 196/1996 sobre normas de pesquisas com seres humanos e a resolug@o 304/2000
sobre normas para estudos com populagdes indigenas.

Estudos como esse ajudam a compreender melhor como as organizagdes sociais se
constroem, vivem e permanecem ao longo do tempo, enriquecendo assim os dados sobre as
populagdes estudadas. A partir da 4rea de concentragdo desse estudo, a Psicologia, faz parte
do objetivo desta pesquisa, colaborar para construgdo de politicas piblicas voltadas para os
servigos de saude, educagdo e assisténcia social. Esta contribui¢gio s6 pode ser melhor

planejada, quando se entende como vive uma determinada populagdo, seus desejos, anseios e
dificuldades. No presente caso, esperamos contribuir, justamente, com esses entendimentos de
um ponto de vista psicoldgico.
Desde j4, coloco-me a inteira disposi¢do para quaisquer esclarecimentos em qualquer

fase desse estudo, podendo localizar-me pelos contatos: telefone (81) 9951-2688 ou por e-

mail vanctorres@hotmail.com, assim como podem também entrar em contato com Maria

Lyra (orientadora e professora da Pos-Graduagdo em Psicologia Cognitiva-UFPE), telefone
(81) 9967-9940, e-mail marialyra2007@gmail.com ou Analia Ribeiro (Co-orientadora, ex-
aluna da Pés-Graduagdo em Psicologia Cognitiva - UFPE e Pré-Reitora do IFPE), telefone
(81) 9198-3063, e-mail analiakeila@yahoo.combr. E importante ainda esclarecer que
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APENDICE H - Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE)

Pesqueira, de de 2010.

Prezado indio Xukuru do Ororubg;

Solicito sua colaboragdo para participar da pesquisa com o titulo “Um estudo sobre os
indios Xukuru a partir da nocéo de Continuidade do Self”. Vale salientar que suas contribuigdes
ajudardo a uma melhor compreenséo acerca dos costumes dessa aldeia.

Ao assinar este documento, vocé estara dando consentimento para responder a uma
pergunta feita por mim, VANESSA CAVALCANTI DE TORRES, CPF 007.992.664-93, RG
5451291- SSP — PE, Fone: (81)9951-2688, CRP 02/11.856, psicologa, aluna do Mestrado em
Psicologia Cognitiva da Universidade Federal de Pernambuco (UFPE), sob a orientacdo da
Professora da UFPE Dr2 Maria C. D. P. Lyra, CPF 168107594-68, Fone: (81) 2126-7330 e co-
orientacdo da Dr? Analia Keila Ribeiro CPF 568417104-44, Fone: (81) 2125-1600.

E importante deixar claro que:

Os beneficios dessa pesquisa sdo indmeros, desde o enriquecimento da area da
psicologia sobre o assunto pesquisado, bem como o aprofundamento de estudos voltados para
populacdo indigena, entendimento de costumes, tradicdes e contribuicdes para a area da salde
mental, servindo de base também para outros estudos. Justifica-se pela importancia de que
varias areas, cada vez mais, realizem estudos sobre as popula¢fes indigenas para que ocorra
uma melhoria na qualidade de vida na aldeia.

O objetivo da pesquisa é estudar os indios Xukuru a partir da nocéo de continuidade do
self.

Sua participacdo é voluntéria, levando-se em conta apenas o seu interesse em participar
da pesquisa, ndo havendo compensacao financeira para nenhuma das partes. Vocé s6 colaborara
apos o entendimento e assinatura desse termo.

O procedimento sera realizado por meio de um trabalho grupo sem finalidades
terapéuticas. E um recurso chamado de grupo focal, onde as pessoas se reinem para debater
um tema especifico com a ajuda de um mediador, nesse caso, a propria pesquisadora. Sera
realizada através da analise de suas narrativas, a coleta desse material por meio da producéo de

um desenho e do trabalho em grupo, que sera gravado em aparelhos de MP4.



128

Vocé pode requerer informagdes acerca desse estudo, em qualquer fase da sua execugéo.
Em nenhum momento vocé serd identificado, preservando seu anonimato. Os subsidios obtidos
através de sua contribuicdo poderdo compor o corpo geral da pesquisa, podendo posteriormente
servir para fins de publicagdo em congressos e/ou revistas cientificas, respeitando o anonimato
das fontes.

Vocé terd inteira liberdade para desistir de participar, no decorrer da pesquisa, retirando
suas informacdes do estudo e isso nao acarretard nenhum problema pessoal.

Ficaram claros que os riscos da pesquisa sd0 minimos, visto que os indios debaterdo em
grupo, aspectos ligados a realidade cultural/pessoal deles.

Estou ciente sobre a formacdo e qualificacdo da pesquisadora na area de satde mental e
que, caso aconteca algum problema, estes serdo de sua inteira responsabilidade. E, os problemas
que porventura acontecam deverdo ser comunicados imediatamente, atraveés dos contatos
deixados em uma via do TCLE com o indio. Concordo, que se porventura ocorrerem problemas
maiores, serdo disponibilizados psicélogos do municipio para dar suporte a necessidade do
participante, assim como todo o processo também sera acompanhado e colaborado pela
pesquisadora.

Antecipadamente agradeco sua atencao e contribuicéo;

Testemunha

Vanessa Cavalcanti de Torres
Psicologa e Mestranda em Psicologia Cognitiva da UFPE
CRP 02/11.856
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APENDICE I — Transcricdo do Grupo Focal

Vanessa: Estas perguntas gente é sobre a vida daqui da aldeia, ndo € nenhuma pergunta dificil
de responder ndo, ta certo? Entdo vamos la. Vejam so! Antes da gente comegar mesmo eu queria
ler uma historia pra vocés e depois que eu ler essa histdria vamos conversar um pouquinho
sobre ela, ta certo? E a historia de Elizabete.

Leitura da historia

Vanessa: Gente essa € a histdria de Elizabete como eu falei pra vocés, é uma historia real, dos
lugares que ela passou, Paraiba, Recife, Rio Grande do Norte, tudo aqui pertinho né, da gente,
e al eu queria comegar perguntando a vocés sobre a vida de Elizabete o que que vocés acham
dessa historia que eu contei pra VOcés?

Aline: Uma mulher batalhadora, que néo desistiu e com muita dificuldade chegou la.

Vanessa: Quem mais concorda com Aline? Que tem alguma coisa a acrescentar que Aline disse,
vocés acham a mesma coisa ou pensam diferente

A mesma coisa

Amanda: Eu acho assim, que apesar de dos impasses que da vida dela... (siléncio, choro),
porque dependendo dos objetivos...

Vanessa: Porque tu ta chorando hein?

Amanda: Porque eu sou facil de chorar, e assim historia assim se vocé se fixar na personagem
VOCé se apaixona, porque mesmo com a perca do marido dos filhos ela sempre lutou, nédo
desistiu, e na nossa vida hoje, 0 nosso dia-a-dia se a pessoa quiser, tiver objetivo, a pessoa tem
que tentar (? ) ao menos da um jeito na prépria vida (choro, ndo consegue falar mais...)
Vanessa: Que tu pensa Amilton sobre isso?

Adilson: Eu penso que ela é uma mulher guerreira por tantas outras que estdo aqui no povo da
gente e um exemplo disso é D. Zenilda, que perdeu o marido por uma causa, perdeu Varios
parentes, agora recentemente perdeu um filho num acidente tragico e acima de tudo ela ndo
abandonou a luta dela, entdo um exemplo dessa mulher, é como se fosse a historia de vida de
dona Zenilda

Vanessa: Tu pensa do mesmo jeito Adriano?

Damido: Eu penso assim que ela foi uma mulher batalhadora, ndo abandonou seus objetivos,
mesmo com o pai dela que s6 deu asa para morada, mas ela mesmo com a luta do pai e venceu...
Amanda fala algo interrompendo...

Vanessa: Como é Amanda?
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Amanda: Mesmo passando as dificuldades, porque vocé ndo consegue nada sem certas
dificuldades, muito dificil de se conseguir e hoje, no mundo que a gente convive, € um mundo
de disputa, disputa assim no sentido se vocé porgue € bem mais facil vocé arrumar um emprego
e muitas vezes nem é! Ai, o que vai acontecendo no seu dia-a-dia muitas vezes faz com que
vocé enfraqueca, mas ai vocé tem que pensar no seu futuro e nos demais e levantar a cabeca e
reagir.

Vanessa: Vocés acham que a vida de Elizabete, ela era a mesma desde que ela era pequena ?
Foi a mesma desde que ela era pequena? Tudo que aconteceu com ela...

Amanda: Eu acho assim que pelo que eu entendi assim da histéria o sofrimento dela comegou
desde pequena... Que ela assim pelo que eu percebi, ela sempre foi esforgada, queria um futuro
melhor, sé que ai, como o pai ndo tinha muita no¢do do que era, tirou logo a filha da escola ,
porque essas pessoas de antigamente nunca queria que um filho estudasse, era pra ser
trabalhador...

Vanessa: e Célio?

Nilcélia: A historia € comovente, ela sofreu muito e foi realmente muito forte...

Vanessa: E tu acha que ela ¢ a mesma desde que ela era pequena?

Célio: ndo! Ela passou por varias mudancas, alias todo ser humano nos qualquer um passa ne,
desde quando era pequeno alguns tentaram .......... mas sO que com o tempo muda, porque a
vida guando se torna maior de idade, adolescente, quando Vvé a vida do jeito que ela é muito
disputada , tem que lutar realmente pela uma coisa séria, a pessoa tem que ter competéncia ,
coragem...

Vanessa: Diane

Diane: Eu também acho importante que ela queria o sonho dela, que ela ndo realizou por conta
dos pais, mas mesmo assim ndo desistiu e conseguiu...

Vanessa: Ladijane que ta quetinha

Ladijane: Pelo que eu pude entender ela ndo queria crescer na vida né! Ela queria ajudar alguém
que tinha a mesma dificuldade que ela tinha. Quando o pai dela ndo queria que ela estudasse
por causa das cartas que ela escrevia pra 0 namorado, entdo ela ndo pensou s6 nela ela pensou
em todos que tava em volta...

Vanessa: VVocés acham que existe alguma semelhanca, que até Adilson ja falou um pouco, da
historia de Elisabete com a historia daquilo que vocés ja viveram, que os Xukuru viveram?
Adriano: Existe!

Damido: Existe!
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Amanda: Existe!

Vanessa: Quem gostaria de falar?

Célio: O povo Xukuru... Esse € um povo sofrido, € um povo batalhador, reconquistou o seu
territorio agora recentemente... (Leidijane interrompe: Discriminado também, né!)
Discriminado, perseguido, vitorioso... Adilson interrompe: A Unica diferenca que tem dessa
histdria pra nossa historia hoje é que o povo Xukuru € um povo, que Elizabete era s Elizabete,
entdo o povo quando ta unido as coisas se encaminham mais facil vencer os obstaculos né,e 0s
seus objetivos, agora uma pessoa s6 que nem ela foi , ela foi muito mais... Independentemente
dela ter sido rejeitada pelo pai como conta a histéria ai que quando ela nasceu ndo houve festa
nenhuma diferente de muito lugar que solta até fogos, mas a histéria é semelhante a historia
dela com a histdria de dona Zenilda e a historia do nosso povo também, que nés somos um
povo e ela era s uma...

Vanessa: Ana Paula tu pensa o que dessa semelhanca ou num tem diferenca?

Ana Paula: bom eu num acho diferenga nenhuma, porque nés sempre passemos por isso né. Na
minha familia mermo ja mataro um irméo com irméo e eu n um acho diferenca nenhuma, mas...
pra mim mermo € a mesma coisa de ter acontecido comigo...

Vanessa: Tu pode contar um poquinho o que foi que aconteceu?

Ana Paula: Bom, uma tia minha matou outra, a que tinha 15 ano matou a que tinha 25 ano, ai
ainda hoje minha Vé vevi sozinha...

Vanessa: E porque isso aconteceu?

Ana Paula: Assim muitas amizades, muitas coisas ela foi matou uma tia minha e depois um tio
meu, de outros parente, matou um tio meu ai pronto, mas na hora eu num vi diferenga nenhuma
nos passamo por isso acontece na minha famia mermo, ai diferenga nenhuma... E por isso que
hoje eu convivo com gente mais fora da minha famia eu num vejo muito minha familia porque
ja tenha minha fia com aquele pobrema (epilepsia) ai eu num quero que 0 que acontega na
minha casa, na casa de minha vo minha filha veja e seja uma coisa pior pra minha fia. Eu tenho
uma fia com 14 anos! J& pensou eu v& minha filha com os problema na casa de minha vo, vai
acabar pior ainda, Cristina ja viu muitas coisas ai as vezes chega em casa acelerada eu vo da
medicacdo num serve... Ja disse a ela, as vezes ela pede pra vim |4 em casa, ai eu digo olhe vo
as vezes 0 menino briga, as vezes 0s meninos pega uma arma, pega qualquer coisa, minha
menina morre de medo ela tava tdo agitada que ela disse assim eu vou Ihe matar, ela viu isso

na casa de v0 , ela ia matar a minha outra menina eu cheguei na hora se eu ndo tivesse chegado
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ela tinha feito um arte na outra, ai eu ndo quero que o que aconteceu na minha casa o0 que
aconteceu na casa de vO muitos anos atras. Eu num quero que aconteca na minha casa...
Vanessa: E Aline que que tu acha tem semelhanca ou tem diferenca essa historia que eu te
contei que eu contei pra todo mundo entre a vida de Elizabete e a do Xukuru

Aline: praticamente uma vida igual porque a gente praticamente sofreu muito e ainda sofre, por
conta de preconceito, preconceito da cor ainda existe muito, € algumas maes, principalmente a
minha mée mesmo ela batalhou muito, sofreu muito e ainda sofre e é praticamente semelhante
a essa historia que ele falou...

Vanessa: vocés gostam de viver aqui na aldeia como € viver na aldeia? Como é viver aqui na
aldeia?

Damiéo: é bom!

Ladjane: a gente vive como pessoas normais né, Somos normais, Somos uma raca né, nao temos
diferencas das pessoas normais da cidade porque aqui € todos por um entdo a diferenca que tem
é essa porque |4 fora é cada cé por si ..... aqui ndo! Vamos supor que eu fagco um mal na minha
casa, 0s vizinho véo e ajuda! Entdo, do mesmo jeito é qualquer um... A gente aqui 0 que um
passa, certo que a gente ndo passa sentindo né, mas o povo sente na pele um pouco o que ¢ a
vida que o outro ta vivendo. Entéo, a diferenca so € essa...

Vanessa: Celio ia falando né, como € viver aqui?

Célio: E bom a gente viver aqui porque, aqui, é onde ta a nossa raiz a nossa cultura, nossa terra
onde a gente lutou e brigou tanto por ela, entdo eu particularmente nao tenho plano de sair daqui
n&o.

Adilson: N&o tem lugar melhor pra se criar seus filhos do aqui nas nossas aldeia, pra uma
crian¢a, longe de droga, de prostituicdo (Tranquilidade..., Célio interrompe...) e quando tem
alguma coisa € porque ja vem de fora, por conta do acesso que é muito livre... mas se num fosse
isso... Hoje em dia um grave problema que a gente encontra aqui € o alcool, o alcool ta trazendo
muito prejuizo, até pra quem ndo tem nada a ver com a histdria ele traz, mas infelizmente.
Amanda interrompe: Eu gosto muito de viver aqui sabe até hoje nunca pensei em sair e peco a
Deus que ndo seja preciso, até porque é aquela questdo o indio tem que viver no seu natural,
mas 0 que me preocupa mais aqui na minha comunidade é ver algumas criancas necessitando
de ajuda financeira (choro) que tem muitas, tem pessoas que conseguiram algum emprego e
outras ndo, mas se vocé observar bem, tem pessoas passando necessidade e de certa forma como
Ladijane disse, essa gente mora em uma comunidade que um se preocupa com 0 outro, e vocé

vé aquela crianca precisando de algo, muitas vezes até de um prato de comida vocé se preocupa
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e tem hora que eu fico pensando qual sera o futuro dessas criangas? Se hoje ja estdo assim, e
amanha...

Vanessa: E Diane? Hein, Diane? Como € viver aqui? Tu gosta de viver aqui?

Diane: Gosto, nasci e me criei aqui sei viver aqui ,gosto de viver assim nunca penso em viver
fora daqui , gosto muito de viver aqui, € o melhor lugar que tem é viver aqui...

Amanda: E um lugar calmo... Agora, aconteceu umas coisa ai, vocé fica um pouco intranquilo,
mas antes vocé podia dormir com as porta aberta

Vanessa: Como o que, por exemplo, Amanda?

Amanda: Assim, por conta da bebida, da falta de respeito pelos propria lideranca, falta de
respeito de um para com o outro, porque eu acho assim se vocé que cutir, se VOcé quer tomar o
seu alcool ou seja 14 o que for, pense nas consequéncias depois mas ultimamente vem
acontecendo muita... A bebida alcodlica ta trazendo muita coisa errada na nossa comunidade,
ndo foi a primeira nem a segunda vez que o cacique tenta resolver, mas sdo pessoas maiores
que sabem o que quer da sua vida e eu acho assim o ser humano, cada um sabe qual o seu
objetivo, cada um sabe o que quer de melhor pra si.

Vanessa: Amanda e Adilson falaram desse problema do alcool néo é... VVocés outros... Vocés
véem também como eles dois que esse problema t& passando do limite aqui?

Ladjane: Bom, a dificuldade que s6 tem € essa mesma € o alcool que ta avancando cada vez
mais... Vem né, jogam fora, fecham, mas é perdido, passa s6 0 que, quando ta recente um dia,
dois, mas é perdido... Adilson interrompe: Depois vai pra cidade compra e traz. Depois continua
tudo de novo, se fosse sé pro consumo tudo bem, dava pra ser controlado, porque néo € possivel
que fosse trazer de duas a trés caixas de bebida, entdo tem o que pra consumo é um litro dois,
mas ndo, tem quem vende aqui, acabou vai de novo, comprar de novo, ai depois termina
tomando gosto pela coisa comeca bebendo a vontade, certo que todo mundo ndo sabe aguentar,
alguns guenta porque praticamente somos obrigado.

Aline: Agora a poucos dias mesmo, I4 vizinho a minha casa, uma mée de familia pegou o seu
filho bateu muito nele, porque, porque é uma crianca de menor , se muito ele tiver é uns doze
pra treze anos ,chegou alcoolizado porque sempre vai pelos amigos, e assim o gue a gente ndo
quer pros outros a gente nao quer pra si mesmo... E eu fiquei assim pensando, meu Deus, uma
crianca, praticamente uma crianca, de doze pra treze anos, alcoolizado por conta de amiguinhos
e até mesmo incentivando as drogas e a méde chegar assim e bater, eu achava que assim para
nGs mesmo precisamos de psicélogos em sala de aula, porque uma crianga bate em outra e vocé

diz assim, eu vou bater nele porque eu vi 0 meu pai bater na minha mae, eu ndo posso bater e
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principalmente pra esses jovens que tdo se incentivando muito na bebida alcodlica em querer
chegar armado em sala de aula e o que a gente ndo que pra gente a gente ndo que pros outro!
Isso mesmo me preocupa muito...

Vanessa: Vocé ia falando alguma coisa Célio...

Célio: Nao, é a questdo sobre o alcoolismo. Existe uma lei que ela proibe a venda de bebida
alcodlica em area indigena, entdo essa lei aqui ela é valida sua crenca a policia federal vem faz
a o trabalho dela acaba coma bebida na area, sé que a cidade é proxima, entdo eu acho que foi
falado... Entéo, no decorrer do tempo e tanto as liderancas quanto as autoridades esquecem um
pouco, volta a mesma coisa.

Ana Paula: Até mesmo os préprios indios, os préprio indios ndo vivem sem a bebida alcodlica...
Porque ja vem de década, de pessoa que vem de familia em familia e pra quem ta naquele vicio
néo deixa, ndo deixa...

Vanessa: Diz Dami&o... (levantou a méo pedindo pra falar)

Damido (relato confuso): Depois que isso ta na vida faz mal pra pessoa ta consumindo até pra
0 proprio vendedor também que as vez ele tem o costume de consumir também, mas ele
prejudica a vida dele porque num arruma nada pra vida dele, porque muitos pai de familia ndo
tem um emprego pra sobreviver, ai 0 que tinha que conseguir com que pra sobreviver com sua
familia... como se diz, a policia vem, derrama, ela numa vai matar, roubar, pra conseguir
sobreviver, ai € isso...

Ladijane: E porque esse pessoal daqui da area ta diminuindo cada vez mais o conflito porque,
a maioria ta sendo obrigada a sair pra fora, porque o lugar que tem pra da emprego pros que
tem, ndo traz de fora... Vamos supor, vou dar um exemplo, tem muitos estudantes eu ja
terminaram seus estudos, e foram obrigado a sair pra fora porque aqui ndo tem, entdo a vaga
que tem que ficar uma pessoa daqui da area, ndo, trouxe de fora. E ai a gente que vai falar é
ruim, € porque a gente quer tudo pra si, s6 que eu nédo falo ndo é por mim, porque eu ndo tenho
estudo nem capacidade pra pegar um emprego desses né, de caneta, eu num tenho, e mesmo
que tivesse ndo tenho paciéncia de lutar coma comunidade. Entéo o pessoal t& sendo obrigado
a sair daqui pra arrumar emprego fora. Entdo o eu a gente queria pelo menos que ficasse as
pessoas que ja tdo, pra ndo vir de 1a fora, porque a gente se acha mal, todos aqui acham, porque
a gente tem a capacidade, mas ndo tem como pegar um emprego porque o pessoal de fora ja
tem ocupado suas vagas.

Vanessa: Diga Adilson (levantou a mé&o pedindo pra falar)
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Adilson: E s6 pra complementar o que ela falou, porque nds jovens que ja temos 0s nossos
estudos o que a gente sente muita falta é a oportunidade de faculdades, pra gente cursar o curso
e atuar em diversas areas como o cacique ja falou na Ultima reunido aqui, a gente tem vagas pra
veterinario, engenheiro agrbnomo, pra enfermagem também, s6 que ndo temos a oportunidade
I4 fora (tem os estudo, mas ndo tem a condicdo financeira- interrompe Damido), ndo temos
recurso pra bancar uma faculdade, tem a vaga aberta na faculdade, mas ndo tem como se manter,
como comprar 0S materiais, como pagar uma conducdo, comprar um lanche, entdo a
sustentabilidade dos jovens ta muito fraca aqui dentro...

Damido: Falam que A FUN Al d4, ela da s6 que a gente termina o estudo, mas quando vai partir
pra querer fazer uma faculdade um curso, que precisa de uma ajuda, a gente chega la na FUNAI,
ela diz que num vai dar, que ndo pode, a pessoa termina o estudo que nao deu em nada, estudou
em vao, nao tem objetivo de estudo.

Ladijane: Um exemplo mesmo, meu marido ele € ACD ele pra fazer o curso dele primeiro teve
iria pagar, ainda pagou um més, ai depois ele chegou a desistir, porque num tinha condic@es. O
que ele ganhava era pouco demais pra sustentar meu filho e ele tem um problema nas perna , ai
eu falei assim mas num desista a gente vai da um jeito , eu ganho, eu tenho uma bolsa familia,
entdo a gente vai ter que passar dificuldades em casa mas vocé vai conseguir fazer o curso , ai
desde que era um ano, todo vez que ele chegava I&, tem que ter dinheiro, tem que comprar farda,
tem que comprar o sapato, tudo branco, eu ndo tenho condicdes, eu disse ndo a gente vai 14 em
Paulinho, mae tem ficha 14, eu dou um jeito, a gente compra pelos menos o sapato e a calca,
agora a bata vocé vai ter que mandar fazer pra botar o simbolo , ai ele disse ndo eu vou desistir,
ai eu disse ndo, vocé nao vai desistir! Aii fiquei tomando dinheiro emprestado, trabalhando feito
uma louca, entdo passamos muitas dificuldades, hoje a prefeitura foi assumiu o débito né, ai
ficaram pagando, gracas a Deus ele terminou o curso, ai agora tem que fazer outros, s6 que a
gente ndo ta querendo intimidade mais, porque Paulo diz que eu sou uma pessoa muito
arrogante, realmente sou mesmo, nos meus direitos eu sou, ai ele diz que n&o vai falar as coisas
porque tu tem a lingua muito grande fala demais, mas se eu ndo falasse desse jeito eu num vivia
no mundo que nem vocé, voceé € tapado, vocé termina perdendo o que tem direito, eu ndo sou
assim , ai ele ndo fala comigo sobre qualquer dficuldade que ele ta passando ele nao fala comigo,
ja eu sei por boca dos outro.

Vanessa: Vocés tdo falando ai né, a gente fez essa reflexdo sobre essa semelhanga da histéria
de Elizabete e a de dona Zenilda por exemplo aqui na aldeia e a de outras pessoas também

daqui... A gente falou sobre como € viver aqui, as dificuldades que estdo acontecendo agora, no
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momento, que vocés destacam principalmente a questdo do alcoolismo e do emprego, ndo €
isso? Dentro da fala de vocés, mas ai eu queria saber agora o seguinte: vocés acham que a vida
dos Xukuru é mesma desde que os Xukuru eram pequeninhos?

Adilson: N&o!

Damido: Nao!

Adilson: N&o! De certa forma mudou, mas aquela coisa ja foi falado na reunido o camarada
morre de fome se quiser porque tem a terra pra plantar, s6 que se eu estudei eu nao quero passar
0 resto da minha vida no cabo da enxada , porque pra o cabo da enxada ndo precisa estudar,
entdo se eu to estudando € porque eu penso mais adiante, penso num futuro melhor... Ter a terra
tem, mas eu ndo tenho o recurso pra comprar uma cabeca de um bicho pra botar na terra.
Damiéo: E eu acho assim , se a pessoa batalhou, concluiu seus estudos na faculdade, néo viver
apenas de agricultura. Porque a agricultura da a sobrevivéncia, s6 de sobreviver mesmo, mas
precisar de algo, ela num da ndo... Amanda interrompe: E porque tem ano que ela da e tem ano
que ela num da. E, tem ano que ela num da! E a intengdo n&o é colher e consumir, colher e
consumir (Adilson interrompe: e se todo mundo resolver botar ro¢cado ndo vi ter mais terra pra
plantar, ndo vai ter quem consome aquilo mesmo)...

Amanda: Com essa historia... Como era mesmo o nome? (Elizabete-diz VVanessa) de Elizabete,
eu lembrei que quando a gente era crianga num tinha esse negdcio de idade ndo, vai pro rocado,
e a gente ia... Ladijane interrompe: Eu mesmo fui criada no rogado... Eu fui criada no rogado,
conclui o ensino médio, fiz magistério, to fazendo pedagogia, e hoje quando eu chego la , pego
a enxada e trabalho também! A terra é a melhor coisa que Deus nos deu, mas € como eu disse,
tem ano que ela d&, tem ano que ela num da! Se vocé for viver s6 dependendo dela vocé passa
necessidade, eu digo isso porque quando eu era pequena que meu pai ia pra rua, quando chegava
la era um biscoito recheado pra passar o més eu ficava morrendo de alegria, e iSSo era uma coisa
muito dificil e hoje eu digo assim a meu filho vocé tem que saber dar valor porque minha
preocupacdo com meu filho é drogas , é ele ser assaltado, eu to com 26 anos e o (inico emprego
que surgiu pra mim até agora eu consegui gracas a Deus porque eu tinha estudo , mas tem
pessoas aqui na comunidade que tem estudo , tdo se esforcando, tem vontade de fazer uma
faculdade, mas a gente sabe que quando vocé se desloca de sua comunidade pra chegar em
outra, ou vocé passa fome ou se vocé num tiver 10 centavos pra comer um pao Vocé pira de
fome... tem xerox de material tem tudo, e tem pessoas aqui que diz eu tenho vontade de fazer
uma faculdade, mas ndo tenho com que, porque ndo tem emprego, so pessoas gque tem vontade

de crescer e continuar na sua comunidade.



137

Vanessa: E vocés acham que essa vida dos Xukuru ela continua a mesma?

Adilson: Nao! N&o, o avanco foi muito grande, mas a gente t4 colocando as nossas
preocupacdes presentes e futuras.

Amanda: Tivemos um avanco muito grande, porque gracas a Deus, porque eu lembro que
quando meu pai era pequeno ele trabalhava para Dr. Otavio, com um fazendeiro que tinha aqui
na area e ele chegava se reclamando muito que tinha fé em Deus que um dia ainda trabalhava
no que era dele... Demorou, mas custou, ele conseguiu de volta sua terra, depois que a gente
conseguiu as nossas terra muito coisa mudou pra gente, ao contrario de antes que a gente nao
tinha a nossa terra em nossa méo, gragas ao cacique Xicdo e ao nosso cacique Marcos que é
muito dindmico, mas teve 0s avanco e teve as dificuldade, que eu tenho fé que vai, que nés
vamos conseguir...

Ladijane: E como eu falei né, o povo Xukuru cresceu porque evoluiu nos estudo, na educacao,
também na saude que evolui muito também, que antigamente tudo a gente tinha que sair pra
tudo, tinha que sair pra Pesqueira, muitos da gente néo tinha condigOes, as mées da gente ndo
tinha condicdes de pagar um carro, ia a pé, com 0s meninos, e como € que se diz, e também a
gente hoje dependemos da gente mesmo, antes ndo ,dependia da vida dos outros , vamo supor,
chalerando na casa de um pra ganhar um prato de comida, aquele que tava em casa, vamos
supor, colocar um exemplo em mim, eu chalerava nas casa pra comer |4 e trazer pra quem tava
em casa , vivia a vida dos outros, vegetando... Entdo evoluiu muito porque hoje ndo, a gente
ajuda porque Vé dificuldades e ndo aquele exagerado de antigamente, mas um pouco... Entdo
evolui bastante.

Vanessa: Que que tu acha Ana Paula, os Xukuru continuam os mesmos desde que eles eram
pequenos? VVocés né eram pequenos?

Ana Paula: Nao, pra mim ja mudou muito.

Vanessa: Que que vocés entdo percebem que mudou nos Xukuru?

Ladijane: porque ficamos mais amigo um do outro...

Aline: O indio td com outra aparéncia, de querer lutar, de querer vencer, ndo é mais aquele
indiozinho de antigamente que vivia sendo explorado pelos fazendeiro, ndo tinha recurso
nenhum, e gracas a Deus agora nos temos nossos recursos, trabalhamos nas nossas terras, de
lucro pra n6s mesmos , ndo € mais pra fazendeiro, ndo é mais humilhado como os fazendeiros
fazia com a gente e nossos pais, e assim pra a satde também mudou muito porque aqui na aldeia
a gente ndo tinha um posto médico e hoje nds temos dentista, nds temos doutora... Antigamente

a gente tinha que se deslocar pra Pesqueira... Pra mim mesmo foi um avanco...
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Vanessa: E Diane? Diane: Eu achei muito bom que antes o que a gente nédo tinha e o temos
agora, tudo né, médico, tudo que ela diz (referindo-se a Aline) temos agora, e realizou ou sonho
de todos nos.

Ladijane: E também ta faltando muito pouco né, mas nds vamos chegar 1a né, temos paciéncia
(Diane interrompe: E a gente tem mais, né! E sorri)

Célio: Vocé fala o que mudou na nossa vida né, nds Xukuru, eu lembro que eu com 5 anos, eu
ja me entendia como indio, eu ja andava... Meu pai ele é deficiente visual, mas ele tem uma
coragem que muita gente sadio ndo tem a coragem que ele tem. Ele sempre acompanhou,
porque isso aqui, ela vem de um processo muito longo entendeu, entdo antigamente s6 existia
os caboclo, era aqueles cabloco que se colocava na festa , da padroeira, entdo eles ndo tinha o
entendimento real do que era ser indio, dos direitos que eles tinham entendeu, e entdo meu pai
era um desses tambéem, tanto meu pai como o de varios que tao aqui... Entdo, quando o cacique
Xicdo assumiu o cargo de cacique, gracas a Deus, foi quem chamou ele pra assumir esse cargo,
foi que comecou a articular o povo Xukuru entendeu, comegou a explicar a gente tem esse
direito, isso, isso... Essa terra é nossa, a gente tem que ir a Brasilia, tem que comecar a
reivindicar salde, educacéo, subsisténcia, entdo foi ai aonde eu fui me entender de gente, aqui
em vila de cimbres era tomada por branco, so tinha branco, (Amanda completa: Fazendeiro!)
fazendeiro, comerciante, politico e da sociedade pesqueirense, a maioria dos politico, eles
tinham ai e tem muito interesse pela area, recursos naturais, pelo turismo do santuario, entdo
aqui ndo existia terreiro, entdo ja existia o cacique Xicao na Pedra d’agua , mas na frente ai foi
Jorge, uma lideranca muito boa e ai teve que acompanhar outras familias, entendeu? Lembro
até que meu pai tinha até uma terrinha pequenininha, vérias outras familias tinha, ndo todas ,
entdo a gente foi comecando, foi na época que as terra foi homologada, foro demarcada,
ocupada, entendeu, que a gente foi ocupando os espaco dos fazendeiro dos que quiseram sair,
dos que foram arrancado, beleza, entdo foi sendo ocupada, botando rocado, entendeu? Entéo, a
vida do Xukuru hoje é outra entendeu, hoje nds temos educacdo diferenciada, temos salde e
esse pra t& aqui hoje foi muita luta pra t& aqui dentro, entdo se for comparar a vida do povo
Xukuru ha 10 anos atras e hoje, nés vivemos nos céu, aonde a gente vé é pessoas conhecidas,
aonde a gente passa, essa ladeira todinha aqui € livre sé pra gente, quem quiser vir também
venha que ela é maravilhosa, entao € isso

Vanessa: A gente ta falando da vida dos Xukuru, e vocés que sdo Xukuru claro, eu quero saber
de vocés, vocés acham que séo as mesmas pessoas?

Né&o (coletivo). Todos falam de uma vez e digo: vamos entdo falar de um por um... Diz Amanda!
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Amanda: Eu quando era pequena &, eu sempre fui uma pessoa que vivia mais no sitio, eu nunca
fui uma pessoa que gostou de viver na mata, minha familia dizia que tinha uns caboclo pretinho,
que era os caboclinho, s6 que eu ndo acreditava... Ai quando foi um dia eu vi ai eu comecei a
acreditar, ja haviam falado que existia os caboclos, que de certa forma eram 0s nossos avos,
mas eram caboclos que ndo eram conhecedores dos seus direitos e eu quando era pequena era
uma pessoa assim, ainda hoje sou, mas eu quando eu era pequena era crianga muito arteira, ndo
era de brigar, no passado sempre trabalhei na roca e hoje se disser assim vocé tem que se dedicar
na roga, sou uma pessoa que eu volto, porque e sou uma pessoa que nao tenho preguica, nem
também tenho medo de enfrentar os obstéaculos... Hoje com a ajuda de minha mée e do meu pai
l6gico, consegui uma parte dos meus objetivos, e tento me aprofundar mais ainda, e voltando
ao passado como eu disse hoje em dia e quando Xicdo ganhou essa luta, eu sempre participei
do ritual, das retomada, nunca perdi uma... Deepois que fiquei ciente dos mus direitos, eu ndo
vou mentir, mas quando eu era pequena que antes eu tinha medo de dizer que eu era india...
Mas ai depois, com o passar do tempo, com a luta de Xicdo e de Marquinho, hoje eu ndo tenho
medo de dizer o que eu sou, porque? Porque quando eu morava aqui tinha esses fazendeiro, que
meu pai inclusive trabalhava com um deles, ai eu tinha medo e dizer, mas hoje, depois das
retomada, do que a gente ja passou junto, eu jamais tinha medo de dizer o0 que eu sou e luto
eternamente...

Vanessa: E 0s outros, 0 que pensam sobre isso, se se percebem os mesmos?

Ladijane: Eu mudei porque cresci né (risos). Cresci e antigamente fazia o que 0s outro queriam,
hoje eu faco o que eu quero, também ndo conhecia do que a gente tinha direito, que a gente
morava numa area indigena como mora até hoje né, e ndo sabia dos nossos direito, fazia o que
todo mundo queria, vamo supor, se dizia olhe vocé vai amarrar o seu bode ali, vocé tinha que
ir prali... Hoje ndo! A gente sabe 0 que a gente quer, a gente sabe o0 que a gente tem direito,
mudei também por que antigamente eu era mais queta hoje sou mais espivitada, vou atras dos
meus direitos, entdo se eu mere¢o, 0 que eu Merego eu vou atras... Entdo se alguém té errado
comigo, querendo ta certo ndo adianta porque eu vou a frente também, o que eu tiver que falar
eu falo... Entdo, eu acho que eu mudei por causa disso, que hoje eu posso me garantir uma
mulher de coragem, enfrento tudo...

Vanessa: E Adilson? Que desde hoje parece querer falar? Tu continua o0 mesmo Adilson?
Adilson: 6xe, continuo nada menino, (risos)... Quando Xicdo comegou a FUNAI nesse tempo
ela mandava cesta basica, a gente saia de pé pra buscar a4 na sucupira la na casa de Seu Jodo

Jorge. Ai quando mataram o cacique Xicéo ai o0 pessoal que vinha aqui fazer essa divisdo e eu
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praticamente vivia de arrego, todo mundo aqui conhece tia Ritinha (Amanda diz: vivia de casa
em casa), é! (responde). Minha realidade! eu vivi isso na pele! Ai o pessoal que viero fizero um
terrero no cajueiro que é aqui proximo né, e enquanto isso tava acontecendo a retomada do
grupo aqui em cima e ai eu doido pra ir, porque tinha tia Nevinha, tio Toinho, meu pai, que
sempre viveu |4, mas como eu dependia de tia Ritinha, eu tinha que ta onde ela tava, se eu
metesse dos pés pra ir pra |4, ela pegava um cacete desse tamanho e me quebrava, ai desceu um
onibus cheio com o pessoal de Pi, ai n6s tinha que cantar apuco, nds tinha que cantar se ndo
apanhava né, ai resolvi ir pra Sdo Paulo em 2000, 2001, por ai , porque minha mée t4& morando
pra l& agora... Ai foi no tempo que aconteceu esses atentado ai resolvi voltar pra ca, quando eu
voltei a primeira pessoa que tava me esperando |4 era ela e Tiago, ai falaram eita Didi voltasse?
Ai eu ndo, voltei! Até parece que eu to la né, num ja tinha voltado... Ai ela falou, vamo ficar
aqui com a gente, porque mée vai alugar uma casa, nessa época tio Carlinho era vivo, que era
meu tio, e tu fica mais mae e pai, e tu fica fazendo viagem... Ai eu falei, ndo! Aquele tempo de
opressao ja se foi, hoje eu tenho minha liberdade, eu vou la pra cima, vou viver 1a com meu pai
e com meu povo... Af resolvi vir pra’qui, eu t6 aqui ha um bom tempo, hoje eu t6 com um
emprego aqui garantido né, e vou pra onde eu quero, chego a hora que quero, saio a hora que
quero, nem escuto nem falo! Entdo, foi uma mudancga, mudou completamente sabe... porque eu
vivia oprimido, eu vivia dependente debaixo do pé daquela pessoa, hoje em dia mal dou as cara
por 14, vou pra onde eu quero...

Damido: Mudou principalmente porque antes, como alume ja falou, a gente tinha uma vida
dependente, ndo poderia ir atras dos seus objetivos, ndo tinha oportunidade, ndo tinha condicdes
financeiras, e hoje mesmo a gente ndo tendo uma total condigbes financeiras mais a
oportunidade gque a gente possa, concluir o estudo, de ir em busca do nosso sonho, da nossa
realidade mais a frente. Isso foi um objetivo que veio pra area e deu muita oportunidade a gente,
por isso que mudou totalmente...

Vanessa: E tu Ana Paula? Como é tua vida antes, se ela mudou, se ela continua a mesma?
Ana Paula: minha vida hoje € outra, pra vista que eu era é outra... (porque vocé esta dizendo
iss0? — interrompe Vanessa), porque a vida antes de Xicdo, como ele falou, n6s ganhava cestas...
nesse tempo eu morava na outra aldeia (qual era? — pergunta Vanessa), eu morava ali no Curral
velho, ele ia levava a cesta andando pro Curral velho num carrinho velho, ele chegava la... A
gente tirou muitas fotos, 14 na fazenda tem muitas fotos eles entregando... hoje eles faz uma
festa pra gente 14. Hoje eu moro aqui, faz 7 anos, a falta aqui de Xicdo € maior, eu acho que

Xicao faz mais falta, porque comigo mesmo, tudo que eu precisou eu tava la com ele...
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Vanesa: Que que vocés pensam disso? Dessa falta de Xicéo ou vocés ja superaram essa falta de
Xicéo?

Ladijane: Ai é uma falta que a gente nunca vai superar, porque certo que o filho dele assumiu
s6 que ndo ocupa o lugar dele, (ndo vai preencher nunca! — interrompe Amanda), nao vai
preencher nunca, porque ele era um, Marquinhos hoje € outro.

Adilson: Se Xicéo fosse vivo, meu fi, as coisa ia t& muito diferente...

Amanda: Se ele fosse vivo eu acho que essas criancas que vivem aqui hoje, tudo bem que
cacique se preocupa, procura fazer o maximo que pode, muitas vezes faz até o que nao pode,
mas essas criangas que vevi aqui hoje se Xicédo fosse vivo... Tem a nossa creche aqui que caiu
0 teto, e as criangas vivem no meio do tempo

Vanessa: Adilson falou uma coisa que me chamou atencdo que foi se Xicéo fosse vivo a vida
serei outra, disse até assim, como assim Adilson?

Adilson: ndo, em termo de respeito, principalmente, porque ele queria as coisas, ai daquele que
dissesse que nao! Se ele dissesse que era um pau, ninguém dizia que era uma pedra, ele era um
homem... Ndo que Marquinho ndo seja, mas s6 que o pessoal temia mais Xicdo do que teme
Marquinhos hoje, tanto é que o préprio Jodo Eudes disse que Marquinho é um moleque! Jodo
Eudes jamais teria dito se fosse com Xicdo.

Vanessa: quem é Jodo Eudes?

Adilson: Um candidato a deputado ai que ndo tem o que fazer... (Amanda interrompe: 0 ex-
prefeito de Pesqueiral) entdo se Xicdo fosse vivo hoje, a propria comunidade indigena daqui
dos Xukuru talvez teria uma outra conhecimento, sabe?

Vanessa: E vocés acham pelo que vocés estdo falando, que é preciso realmente ter uma pessoa
assim tipo Xicdo, que o pessoal tenha temor? Amanda interrompe: Que tenha pulso forte...
Adilson: Os dois homens de fibra mesmo era Xicdo e Jodo Virds. (Sao 2 liderancas que se
dissesse € assim, € assim! — interrompe Ladijane).

Vanessa: E cadé Jodo Viras?

Ladijane: morreu! Faleceu!

Vanessa: Mas faleceu de que?

Amanda: Foi Deus que chamou ele...

Célio: ele teve a sorte, porque tinha muita gente que desejava a cabeca dele...

Aline: E 0 nosso representante também, o Jorge, foi ameacado muitas vezes, mas eu tenho fé

em Deus que livra ele... (é!, responde Célio)
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Aline: E assim, do cacique Marquinhos que é a nossa lideranca, de algumas pessoas existe
muito respeito por ele, mas tem alguns que ndo tdo nem ai (interrompe Adilson: isso! isso que
eu quis dizer...).

Amanda: Como eu falei, por essas pessoas serem pessoas que tentam levar, que tentem resolver,
(no diélogo- interrompe Ladijane), na questdo do dialégo, porque como Didi ressaltou
(referindo-se a Adilson), quando Xicdo abria a boca e dizia isso aqui € um pau entdo € um pau
e eu tenho certeza que o representante, algum representante, que eu ndo vou especificar nomes
até porque é uma questdo de ética, e o proprio cacique chegasse e dissesse minha gente € assim,
todo mundo ia dizer que € assim... s6 que eu acho que hoje que do jeito que as coisas estdo que
algumas pessoas entre aspas que nao temem ele, hoje ndo tem mais como...

Aline: e o cacique de antigamente, nosso cacique Xicdo, ele era o cacique dos indios, ele tava
ali dentro da sua proépria familia, do que o povo precisa... E agora ndo, é cacique por muitos e
muitas aldeias, muito muito trabalho, dificilmente a gente vé& o nosso cacique, ta precisando de
alguma coisa de problema de salde tem que viajar pra fora, precisa de alguma ordem dele,
dificilmente a gente consegue encontrar 0 nosso cacique... E o cacique Xicédo néo, era dali, ele
tava ali com a gente pra o que fosse preciso... Ai, eu acho assim que por conta de o Cacique
Marquinho ser de outra maneira, 0 respeito ndo ta existindo muito com ele...

Ladijane: como o cacique Xicdo uma vez, eu molequinha eu me lembro, ele me sentou no colo
dele ai chegou um prefeito, eu ndo lembro de onde era, eu era muito pequena, ai falou assim,
Xicao onde é que vocé mora, ai ele falou e disse assim, aqui! Aqui no meu chapéu, € a minha
casa, eu ndo tenho casa, moro no mundo! Ai ele falou assim, ndo, mas a gente tem que ter um
canto de parada, ele disse € meu chapéu, aonde eu td eu té parado. Entdo ele falou assim, mas
vocé ndo dorme? Eu durmo em qualquer canto! Olhe, ndo tanto chovendo, néo tanto fazendo
sol, entdo pra mim tanto faz! Ai quando o Zé Alberto era o representante daqui da vila na época,
ai ele trazia as feiras né, ndo era feira era uma cestinha béasica, ai Zé Alberto fazia o que? Tirava
um pouco daquele, dividia, botava dentro de um saco e sempre diminuia o que ele tava trazendo.
Ai teve uma vez que minha méde mesmo, ela foi I4 e ele falou assim, e ai a cesta foi boa? Ela
disse é Xicao foi boa, porgue aquilo que a gente ndo compra tudo é bom! Ai ele foi e disse
assim foi por quilo mesmo? Porque sempre tinha a desconfianca do representante que o
representante tirava da gente pra dar pros outro 1a fora. Ai mae ndo tinha mexido em nada ainda
porque a gente tinha feito compra, ai ele foi disse assim a cesta que a gente ganhou foi essa!
Todos ja tinha consumido menos ela, porque como ela sempre, vivia sempre indo pro Soré no

agreste, ai Jodo Jorge falou, um de vocés deixem, vocés ao consumam, guardem pra quando ele
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voltar a gente mostra pra ele! Ai mée disse t& bom! Ai de tudo tinha um pouco ele foi botou a
cestinha nas costa e foi 14 pra casa de Zé Alberto (ele quem? Xicdo? Interrompe Vanessa)
Xicao! Ai chegou 14 e falou assim, Zé Alberto quem deu ordem pra vocé tirar metade das
compras do pessoal? Ele foi e disse, eu néo tirei ndo! eu reparti do jeito que era..., ele foi e
disse, ndo! Eu ndo mandei meio quilo pra ninguém! Eu mandei quilo por quilo! Entdo vocé
pegue de novo, preencha de novo e dé pro pessoal... ai ficou aquele pessoal que tinha
consumido tinha que pegar aquele restinho e ele tirou, botava numa bolsa também, pra levar de
volta... Ai nisso, Tido mesmo era por mde, porque na época mesmo que era pra tirar ele, faz
tempo, o filho dele ameacgou Tido, falou um dia tu vai me pagar pelo que tu fizesse! ai ele falou
porgue um dia eu vou pagar pra vocé porque seu pai queria roubar a gente e a gente ndo
deixou? A gente ndo somos obrigado a conviver com ladréo! ai ele foi e disse, ndo, eu tenho a
certeza que um dia vocé vai me pagar isso que vocé ta fazendo... Ai Tido disse, entéo se for pra
tirar ele agora eu tiro! Vamo assinar... Ai comecou, ele foi o primeiro que assinou, ai saiu ja
todo mundo assinando, foi o tempo que ele caiu. E quando foi um dia ele pegou um cargo de
dirigir com o0 SAMU em Pesqueira, ai o tio dele foi sofreu um acidente (ele foi! Alguém diz),
ele disse, eu sabia que um dia eu ia te pegar, com Tido... Ele disse assim, porqué? Tu ainda ta
lembrado daquilo? Ai ele falou a mesma coisa, se fosse pra tirar ele hoje eu tirava de novo!
Ele disse, entdo pronto cegou sua hora de vocé me paga-me! Ai ele disse, tu vai fazer o que
comigo? ai ele disse, ndo, entre no carro e vamo simbora! eu vou levar seu filho pra o hospital.
Ele disse, eu num vou entrar no seu carro! Vocé vai entrar! Que a prefeitura, eu to com o carro
da prefeitura, entdo vocé so vai pra esse lugar se vocé for no meu! Ai ele falou, ndo, eu num
VOU No seu e mostrar pra vocé que eu ndo vou, porque eu tenho os meus direitos... Ai ele foi la
em Séo José, deixou o filho dele no hospital, foi 14 em baixo, ai Marquinho veio, ai de 1a foram
arrumar uma ambulancia pra levar ele pra 1a. Ai ele foi e disse, tu escapassse dessa, mas da
proxima eu sou mais rapido! Entéo ai toda vez que Tido V€ ele no hospital, ele ndo vai, porque
ele j& sdo encrencado desde essa época pra trocar um pelo outro...

Vanessa: é, o cacique Xicdo pelo jeito, pelo que vocés disseram e pelo o que eu j& ouvi de outras
pessoas é alguém que ainda estd aqui! (com certeza! alguém diz — é!) agora quando ele estava
realmente pelo jeito a vida era... (era outra- alguém diz)

Damido: S6 que tem outra diferenca também, por causa que as vezes o cacique Marquinhos tem
coisas, assim que tinha capacidade de uma palavra de incentivo, e qualquer pessoa que ele olha
e diz a palavra, quer obedecer a ele, e ele ndo da! Isso também nds concorda que isso acontece,

mas também tem uma diferenca de Xicdo pra Marquinhos também, porque o cacique Xicédo
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antes, ele trabalhava com um grupo de pessoas, por causa da questdo dos fazendeiros, muitos
tinha medo de se aliar na causa indigena, e fazer parte, outros que ndo reconhecia seus direitos,
que era indio e que aqui era uma aldeia, ai ficava separado... E ele ficava com um grupo de
pessoas como o0 pai dele era um do comeco de Xicdo que ficava mais ele (apontando para Célio
e alguém diz: o pai de Célio!) sim, ai quer dizer que Xicdo lutava com um grupo de gente, a
aldeia toda, toda aldeia era indio, o grupo é que se identificava que ndo tinham medo e dizia
sou indio, por causa... mermo porque temia os fazendeiros, né. E os outros ndo, ficavam recuado
por causa dos fazendeiros, quer dizer que era um grupo de gente né, poucas pessoas, 50 pessoas,
100 pessoas no minimo, e hoje é 24 aldeia, as mesma aldeia, em torno de 10.000 indios e nem
todos s&o um pensamento sO, pra ter um respeito e uma consideracao por ele, né.

Adilson: O que eu acho um grande erro, porgue se a gente for ver na luta do cacique Xicéo tudo
era mais dificil, tudo era mais perigoso, entdo hoje a gente tem liberdade a gente tem territorio,
vai ta lutando porque? Entdo a gente tem que ter respeito por aquele cacique que esta ali e
agente tira pelo que aconteceu semana passada (mas a assisténcia é menos pra ele-interrompe
Damido), mas vocé veja que aqui a gente tem duzentas e oitenta e poucas familias e se contava
nos dedo quem tava ai...

Ladijane: Vamos dizer assim, um exemplo, o cacique marquinhos ta aqui e vai dizer assim, eu
quero um grupo de 8 pessoa pra fazer uma retomada, aqui tem 8, um exemplo que eu to dando,
se muito for vai 4! 4 num vai... (mas sabe porque é? Diz Damido) se o cacique Xicao dissesse
assim eu quero 0s 8 agora pra uma reunido, ia até mais...

Damido: mas € aquela questdo, porque no comeco de Xicao era poucas pessoas, ai tinha como
dar mais assisténcia e atencdo a essas poucas pessoas, porque era 0 minimo de pessoas, né. Mas
hoje sdo muitas muitas, 10.000 indio. Ai se o cacique chega, se vai, se ele da oportunidade de
emprego a um, ai tem outro ali que ele ndo da ao outro, ai quer dizer que € injusto porque sdo
igual. Aquele que ta atras de emprego e tem uma familia que t4 desempregado, vai dizer ndo eu
dei emprego ao outro (é isso mesmo! Alguém diz). Precisa de uma reunido, convoca a
comunidade, ai aquele ali diz, ndo eu num vou nao porque ele num me deu emprego, num fez
nada por mim, quem tem emprego que va! Ai a questdo é essa, é porque lutar com pessoas é
muito complicado. Ninguém tem, ninguém tem sangue de nos!

Vanessa: Célio quer falar... (ele levantou a méao)

Célio: E que esse assunto ai do cacique xic&o, do cacique Marquinho... E o seguinte: na minha
opinido, ndo existe muita diferenca ndo existe diferenca entre o cacique Xicéo e o cacique

Marquinho. Existe e ndo existe! Porque existe? Porque nenhuma pessoa € igual a outra
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entendeu, infelizmente, pra ma sorte do povo Xukuru, tiraro a vida do cacique Xicéo, ele se foi.
Mas, ao mesmo tempo, desde Marquinhos crianca, que Xicao ja sabia, que Marquinhos era, ia
ser cacique do povo Xukuru, 0 pajée ja sabia, s6 que ninguém ndo sabia... S6 que Xicéo, o pajé
ja sabia, que Marquinhos ia ser cacique do povo Xukuru entendeu... Sé que ninguém imaginava
como, entendeu, entdo pela mé sorte o cacique Xicdo foi assassinado. SO que Marquinho
quando ele iniciou o cacicado dele, Marquinhos era um jovem entendeu? Marquinho era um
jovem, foi muita pressdo em cima dele entendeu, eu conheco a histéria um pouco e ele sofreu
muito, entendeu! Naquele momento de empolgacéo entendeu acontece com qualquer um, vai
assumir tal cargo, a eu quero! Claro que eu quero! Mas as consequéncias daquilo ali, ai o
cacique Marquinhos viu que o negécio ndo era bom entendeu. Entdo, ele sofreu muito, ele
precisou sair daqui, entendeu, pra fora, entendeu, teve acompanhamento psicoldgico, ele sofreu
muito, o cacique Marquinhos, entendeu. Entdo depois foi que ele foi, o povo foi conhecer,
reconhecendo depois, estudando e atingindo a causa indigena. Entdo hoje, na minha opinido,
ele é uma 6tima pessoa, um Otimo cacique, ele ndo € igual ao pai, ninguém € igual a ninguém,
entendeu! SO que também tem uma coisa, 0 povo indigena, o povo indigena dessa aldeia aqui
entendeu, contribuiu e contribui para ficar essa desigualdade entre cacique e indio! Porque?
Porque quando o povo Xukuru comecou a lutar pela terra, de uma hora pra outra ndo tinha
indio, e de uma hora pra outra apareceu indio! Apareceu muito indio, muito mesmo, aquele
saldo, o0 saldo néo cabia ndo, entendeu... Tinha precisdo do povo pra fora, porque dentro ndo
conseguia, 0 povo era muita gente... Porqué? Porgue a terra tava ai, entendeu. Fazenda 1 milh&o
de reais, fazenda de 2 milhdes de reais, que a Unido demarcou e nos tamo nela, porque muita
gente via aquele ricurso, ai dizia, ndo eu quero criar meus bicho ai, eu quero tal ricurso, eu tenho
meus direito, e de fato tem hoje... Entdo a questdo s6 €, hoje em dia os terrero téo ai, entendeu,
depois de muito pelejar, algumas aldeia, algumas, porque mesmo la onde comecou tudo no
terrero de Pedra D’4gua, 14 ndo tem mais tor¢, e aonde tem? Entendeu... Entdo o povo também
contribui muito, muita gente se tem alguma coisa num vai, uma reunido nédo vai, pra ir buscar
outro num vem, entendeu, entdo o pessoal encarca muito no cacique, mas ndo, ele tenta,
entendeu... Ta certo que ele tem falha, ninguém é perfeito, entendeu, mas sé que o povo também
devia ver a ldgica e do jeito que a gente comegou a gente tinha que seguir a vida... Mas nédo
aqui ta sendo... (Adilson interrompe dizendo: porque como € que ele vai criar mais de 10.000
emprego?)

Vanessa: e Amanda...
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Amanda: a gente observando, 0 que preocupa € a situacdo, pra nds, Marcos, ndo tem como,
porque ele tem que terminar o trabalho que Xicdo comecou. Mas como amiga Ladijane falou
aqui e Didi (Adilson), se vocé observar, o representante ndo vai huma reunido, ou num ritual,
se conta as pessoas que estdo la. Por qué? O que sera que ta acontecendo? Um dia eu fui num
lugar ali e quando eu dei fa la vem o carro dele, num carro, evolugéo né, e quando Xicéo andava
era nisso aqui (e aponta para o p€), pra todo canto. No seu carro muito chique, se eu ndo saido
da frente, ele passava por cima. Hoje, como eu disse, porque sera que 0 povo ndo tao praticando
mais? Porque serd que o povo ndo quer entrar no ritual? Pelo o que eu escuto, é que muitas
pessoas ndo concordam, porque vao pedir emprego e eles ndo ddo. Tudo bem! Mas é como ele
disse agora, como é que Marquinho vai conseguir emprego pra 10.000 indio? Aqui em nossa
comunidade é um lugar que ndo tem uma padaria, € um lugar que ndo tem uma farmacia, e eu
acho assim, que as pessoas que tem mais ou menos, vamos Se juntar com o cacique ou vamo
ver o que é que a gente pode fazer pra comunidade... E quando surge uma vaga, traz uma pessoa
da cidade, de Pesqueira, pra colocar no lugar de um jovem que terminou seus estudos... entéo,
com isso tem a revolta... tem uma menina que terminou 0 magistério comigo, no ano que eu
terminei em 2006, cria a filha dela sozinha e Deus, pelejou pra arrumar um emprego, e quantas
e quantas pessoas que tem trabalhando na nossa comunidade que vem da rua. Entdo séo coisas
que as pessoas vao vendo e as pessoas notando, e vao se desgostando, e diz, porque eu vou pra
14? Se eu sou uma india, que vivo da luta, que respeito, que fago o que posso pelo meu povo,
entdo porque eu vou pra reunido se ndo resolve nada... o que resolve é trazer uma pessoa da
cidade... entdo sao coisas que revoltam. Xicao quando ele andava, nuca vai ter ninguém igual a
ele, até porque ndo tem igual, mas eu acho que a pessoa que esta 14, procure melhorar...
Vanessa: é gente, é eu imagino que tem muitos problemas realmente, e com certeza tem outros,
gue a gente ndo lembrou de falar agora. A gente ta encerrando a nossa conversa e tinha uma
Gltima pergunta pra fazer pra vocés, como é que vocés imaginam o futuro?

Ladijane: eu vou dizer logo, o futuro daqui é o povo aposentado e o povo indo simbora, porque
praticamente s6 quem vai ter direito de viver aqui é o0 povo aposentado porque tem de que
sobreviver. Eu mesmo, por um exemplo, minha irma nao tem emprego, ndo tem salario, ela ndo
tem, entdo o que ela tem sé é a fome zero. Se Lula sair, como ele vai sair realmente, se essa
mulher ainda deixar a fome zero, tudo bem ainda vai dar, mas se ela nao tiver emprego vai viver
de que? Vai ter que sair pra fora pra poder sobreviver... Vai limpar chdo dos rico, dos branco
de novo, passar aquela mesma vida de antigamente, limpar chao dos rico pra sobreviver e da o

melhor que puder pra sua filha. Entdo o que é que vai assuceder, contar, 0s novinho que vao
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ficar por aqui e o restante vai embora. Ai porque se tem numa casa 2 empregado, entdo, vamos
supor por um exemplo, na minha casa ndo tem nenhuma empregado, eu vou ficar com nenhum
emprego e minha vizinha com dois, porque ela tem 2 filho em casa e todos 2 empregado e eu
sem nada! Entéo a gente deviria olhar o que? A vida de cada um, ndo é obrigado eu chegar de
14 assim dizer, 6 minha gente, aqui, vamo supor um exemplo, tem 1000 familias, eu vou dar
emprego pra todas 1000, ndo é assim... Vamos da pra uns, deixar o outro ali ter também, porque
ndo é obrigado vocé empregar todos dentro de uma casa e o vizinho ali sem nada, entéo vai dar,
se 0 vizinho tiver o bom coracdo, vai da alguma coisa pra vocé. E se ndo? A revolta é essa
gente...

Amanda: a mesma pergunta né? (é! Responde Vanessa). Eu espero que o futuro ele seja igual
o futuro da nossa terra, que mude! Que venham psiclogos para as escolas, pra nossa
comunidade, porque eu nunca fumei maconha, mas também teve um certo dia aqui, que tinha
um grupinho de gente sentado, e eu digo assim, ndo era cigarro e era um fedor estranho que
guando eu cheguei em casa eu cheguei doidinha, eu num tava fumando, mas senti... espero que
nosso cacique, Deus dé mais paciéncia a ele pra ele poder tomas de conta, que ele consiga
emprego para 0s N0Ss0S jovens, porque a maioria dos jovens que vevi aqui sao revoltado, pela
falta de emprego, terminar seus estudos e ndo poder fazer nada por sua comunidade... aonde
tem tudo a oferecer... s6 acho assim um pouquinho de ajuda, sei l4, eu num sei o que fazer, mas
eu espero seja brilhante, ndo seja como esta agora... 1:07:00’

Aline: Quando minha irma assinou o contrato, dentro da minha casa a gente ndo tinha salario
nenhum, eu so recebia do bolsa familia e de uma rendinha aqui de leite, que meu marido tinha
umas vaquinha e vendia e 0 que sobrava trazia pra casa. Enquanto eu chegava assim, que
chegava na casa de minha mae, e via as coisas boas, um p&o, bolacha, um Danone, eu dizia meu
Pai, na minha casa ndo tem! (comeca a chorar)... Fui mde com 13 ano, tenho 3 filhos, 2 filhos
com problema, entrei em depressdo, muitas vezes tentei me matar, e vocé olhar assim e so deitar
no chdo e ndo ter... Dependia muito da minha irmé, porque ela tinha emprego, da minha mae e
eu digo vou voltar a estudar, porque se eu voltar a estudar pode ser que eu consiga assinar um
contrato. Ai surgiu o amigo da escola, que por sinal minha mée e minha irma, vendo meu
sofrimento dentro de casa disse, eu tendo filho um atras do outro, e ela dizia que mandou 2 litro
de leite pra coordenadora dela, pedindo ajuda pra mim, o que é que ela poderia fazer comigo...
e quando foi mais ou menos 1 semana, ela j& mandou me chamar, ja botou pra mim trabalhar,
eu ganhava R$150,00... eu passei uma necessidade tdo grande dentro de casa, ndo ter um pao,

uma bolacha, porque eu trabalho na roga com o marido, e o trabalho na roca tem o feijao, tem
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a farinha, tem o milho pra poder fazer um cuscuz mas assim, o que eles queriam, a gente ndo
poderia dar... E hoje, por eu ter o meu, € pouco, & R$150,00, mas é uma benc¢do mandada por
Deus, e vé assim do lado, uma panela de barro cheia de feijdo, farinha, arroz, e olhar assim e
num vé um pedaco nem que seja de carne, isso déi muito. E eu penso no futuro do meus filhos,
que se agora, eu vejo muita gente passando necessidade, muitas vezes de, colegas de escola,
tem os colegas de escola, porque? Porgque na casa de fulano tem isso e na minha néao tem! Se
cria criancas assim revoltada... E... Surge oportunidade de emprego, vai dar emprego a quem ja
tem 1 ou 2 ou 3 emprego. Dé aquele que estad precisando nem que seja de 1, é revoltante... O
futuro daqui primeiramente s6 Deus!

Amanda: assim, eu conclui 0 magistério em 2006 e o ensino médio, a0 mesmo tempo estudava
de manh§, trabalhava de dia a noite... Eu consegui um emprego aqui em 2003, na época do meu
pai, 2002 ele faleceu alids, e minha irmé casou com 13 pra 14 e ela saiu e casa. E minha mae
eu posso dizer € uma batalhadora, porque ela fazia o que podia, deixava de comprar pra ela, pra
vocé ver quando minha sandalia rasgava, ela comprava a dela, mas a gente sempre foi uma
pessoa assim, eu hoje eu tenho meu emprego, desde os meus 18 ano, mas quando eu recebo o
meu salario, eu digo esse aqui € pra esse, esse daqui € pra esse... Se eu for comprar uma coisa
pra 0 meu filho e eu ver que eu num posso comprar pra os 3 dela, eu num compro, porque eu
sei que meu filho vai ficar feliz, mas ela ndo vai. E ndo e facil, eu me revolto, j disse ao meu
proprio coordenador, € que tem casas que tem pessoas solteiras com 2, 3 emprego...

Vanessa: Alguém mais queria falar alguma coisa?

Célio: vocé perguntou a todo mundo o que é que a gente pensa do nosso futuro? Aqui 0 nosso
povo, eu, meu sonho é eu arrumar um emprego, mudar minha vida, ter mais uns recursos, mudar
minha roupa, porque hoje, agora no momento, infelizmente eu vivo as custas de meu pai que €
aposentado, mas o que ele ganha s6 da pra gente comer, porque 0 governo ¢ malandro, ele
aumenta o salario e aumenta o preco das coisas, ndo da pra nada, entendeu... Entdo, 0 meu
objetivo é, td estudando, quero arrumar o meu emprego... Vontade de sair daqui eu hum tenho,
entendeu, porque se for pra ta sé aposentado, eu vou t& no mei também... porque eu vou ser o
Gltimo indio a sair daqui, porque eu sofri, e quem sofreu também bote na cabeca, que e for pra
mim sair, eu SO saio morto... Saiu 9.999, pode vir que eu vou ta aqui ainda... porque eu sofri, eu
sofri em ponta de revolver, e sei 0 que € gostar de ta aqui, entdo eu tenho a dizer € que 0s
responsaveis por essa area, as liderancas, facam com que ficasse uma melhora pra nés jovens,
porque a questdo do alcoolismo entendeu, aqui ndo tem esportes, a questdo da cultura, também

a cultura é a gente tem que manter ela, no nosso territorio, mas tem que ter um incentivo, tem
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que ter um incentivo pra diversdo porque somos jovens, entendeu, que a gente precisa
entendeu... Entdo € isso! E s tenho a agradecer a voceé por te vindo aqui, ter tido essa conversa
com a gente, pra vocé ver, nesse momentinho aqui, saiu muitas historias de outras pessoas
emocionadas (foi um desabafo-diz Amanda interrompendo), e eu queria pedir a vocé que vocé
repassasse isso pro seu superior pra coordenacgao dessa area, que a gente precisa disso mesmo,
ndo s6 nos jovens, o pessoal mais velho também precisa de acompanhamento, entendeu, entdo
a gente ta conversando, porque muitas vezes o papo fica aquele negocio guardado sem saber
porque, ndo tem com quem conversar e vocé € uma especialista, entendeu, entdo eu s6 tenho a
agradecer...

Vanessa: Gente, a gente esta encerrando e eu queria agradecer primeiro a paciéncia de vocés
estarem aqui. Mais uma vez, deixaram de fazer um monte de coisa, tem criancas ai fora e
estavam aqui conversando comigo. Entdo, eu tenho que agradecer muito por essa

disponibilidade de vocés...
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APENDICE J — Questionario sociodemografico

Nome

Idade

. Grau de instrucéo

Estado civil

Religido

Mora desde que nasceu na aldeia () Sim () Néo

. Ja morou fora da aldeia alguma vez e porque () Sim () N&o. Se sim, por qué?




12.
13.
14.

15.
16.

17.
18.

19.
20.
21.
22.
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APENDICE K — Roteiro para seguir no grupo focal

e Questdo-chave 1) O que os indios Xukuru pensam sobre a vida de Elizabeth?
Opinido sobre a vida de Elizabeth ()
Se acham que a vida de Elizabete continua a mesma desde que era pequena ()
Se acham que a vida de Elizabeth mudou desde que ela era pequena ()

e Questdo-Chave 2) Semelhanca entre a vida de Elizabeth e a dos indios Xukuru
Comentarios sobre alguma coisa da vida de Elizabeth e a dos indios Xukuru ()

Existe semelhanca entre a vida de Elizabeth e a dos indios Xukuru ()

¢ Questao-Chave 3) Vida dos indios Xukuru
Como € a vida na aldeia ()

Gostam de viver na aldeia ()

e Questdo-Chave 4) Continuidade da vida dos indios Xukuru
O que percebem que continua a mesma coisa na vida deles desde que eram pequenos ()
O que percebem que mudou na vida deles ()
Se acham que continuam as mesmas pessoas de antes ()

Como imaginam o futuro ()
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ANEXO A — Povos Resistentes no Nordeste3®

13

42 16
41 3415
4014

.9

©

Fonte |

| Encontro Nacional dos Povos
Indigenas em Luta pelo Reconheci-
mento Etnico e Territorial, maio de
2003 (Organizadores: Conselho
Indigenista Missiondrio - CIMI,
Centro Luis Freire, Conselho
Indigena Tapajés e Arapiuns - CITA, e
Grupo de Consciéncia Indigena -
GCl); Projeto de Articulagdo,
Visualizagdo e Formagdo de
Liderangas Jovens Multiplicadores
dos Direitos Indigenas (CE);
Articulagdo dos Povos Indigenas do
Nordeste Minas Gerais e Espiiito
Santo [APOINME]; LACED/Museu
Nacional.

Elaboragdo do mapa:
Ricardo Dantas - LACED/Museu
Nacional

3 Fonte: Oliveira (2004, p. 42)

Salvador

POVO

1 Tupinambé de Belmonte
2 Catoquin e Karuazu
3 Kalanké
4 Kuiupanka
5 Pankauika
6 Pipipa

7 Pankaré
8 Potiguara
9 Potiguara e Tabajara
10 Potiguara

11 Kalabaga, Kariri,
Tabajara e Tremembé

12 Tabajara

13 Juca

14 Tabajara e Potiguara
15 Kanindé

16 Kanindé

17 Anacé

18 Tremembé

Povos Resistentes®

MUNICIPIO/ESTADO
Belmonte/BA
Pariconha/AL

Agua Branca/AL
Inhapi/AL

Jatoba/PE

Floresta de Inajé
e Ibimirim/PE

Carnaubeira da Penha/PE
Parambu/CE
Quiterianépolis/CE
Novo Oriente/CE
Crate(s/CE

Poranga/CE

lpueira/CE

Monsenhor Tabosa/CE
Canindé/CE

Aratuba/CE

S3o Gongalo Amarante/CE
Itapipoca/CE

* Coletividade (povos ou parcelas de poves) que nio tem
terras identificadas ou em vias de identificagdo pela FUNAI
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ANEXO B - Terras Indigenas localizadas no Nordeste *°

— |
|
|

Terras indigenas localizadas no Nordeste
TERRA INDIGENA POVO MUNICiPIO
1 Truké Trukd Cabrob6 30 Jacaré de Sdo Domingos  Potiguara Rio Tinto

| 2 Atikum Atikum Carnaubeira da Penha 31 Potiguara de Monte-Mor Potiguara Rio Tin-to

l‘ 3 Nova Rodelas Tuxé Rodeias ! 32 Tapeba dapeba: Caucata

i 4 Riacho do Bento Tuxd Rodelas 33 Tr bé de Almofal AL k, S

H 5 Brejo do Burgo Pankararé Gléria, Paulo Afonso e Rodelas 34 Sao José do Capim-Acd Tremembé Itarema

6 Pankararé Pankararé Rodelas e Paulo Afonso 35 Pitaguary Pitaguary Maracanauie Pacatubs
7 Kantaruré Kantaruré Nova Gléria > 36 Lagoa Encantada Canindé Aquirz:\z
8 Quixaba Xucuru-Kariri Gléria 37 Monte Nebo* Potiguara Crateds
9 Pankararu ) Pankararu Tacarutu, Petrolindia e Jatobi 38 Kalabaga* Kalabaga P?ranga
10 Massacard Kaimbé Euclides da Cunha 39 Tabajara* Tabajara Vicos
11 Kiriri Kiriri Ribeira do Pombal e Banzae
12 Kambiwi Kambiwa Inaja, Ibimirim e Floresta 40 Aguas Belas** Pataxé Prado/BA
13 Geripanké Geripancé Pariconha 41 Aldeia Pequi** Pataxé Prado/BA
14 Fazenda Funil Tuxa Inaja 42 Corumbauzinho** Pataxé Prado/BA
15 Kapinawa Kapinawé Buique 43 Aldeia Velha** Pataxé Porto Seguro/BA
16 Fulni-6 Fulni-5 Aguas Belas 44 Barra Velha** Pataxé Porto Seguro/BA
17 Caigara/llha de S3o Pedro Xoké Porto da Folha 45 Imbiriba** Pataxé Porto Segur_o/BA .
18 Xucuru Xucuru Pesqueira | 46 Caramuru/Paraguacu** Pataxé labiia, “?lu da.Colbnia
19 Xucuru-Kariri Xucuru-Kariri Palmeira dos [ndios EifalifebEe
20 Fazenda Canto Xucuru-Kariri Palmeira dos indios 47 Fazenda Bahiana** Pataxé Camamu/BA A
21 Mata da Cafurna Xucuru-Kariri Palmeira dos [ndios 48 Mata Medonha** Pataxé Santa Cruz CabréltalBA
22 Kariri-Xoc6 Kariri-Xocé Porto Real do Colégio 49 Coroa Vermelha** Pataxé Santa Cruz Cabralia/BA
23 Tingui-Boté Tingui-Boté Feira Grande
24 Karapoté Karapoté Sado Sebastiio "
25 Wassu-Cocal Wassu Joaquim Gomes
26 Ibotirama Tuxd Ibotirama
27 Barra Atikum e Kiriri Muquem de Sao Francisco
28 Vargem Alegre Pankararu Bom Jesus da Lapa
29 Potiguara Potiguara Baia da Traigio, Mamanquape * Terras que constam no site da FUNAI ou em prog plssnc
e Rio Tinto ++ Terras indigenas que, em fungdo da escala adotada, ndo puderam ser plotadas no mapa.
40 AVIAGEM DA VOLTA UMA ETNOLOGIA DOS “INDIOS MISTURADOS"? 4a

40 Fonte: Oliveira (2004, p. 40-41)
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ANEXO C - Historia de Elizabeth Teixeira*

Era uma vez uma menina chamada Elisabeth. Elisabeth era filha de um homem que era
dono de um pequeno pedaco de terra na Paraiba. Toda vez que nascia um menino, o pai soltava
um rojdo. Quando nascia uma menina, era siléncio. Quando tinha 9 anos seu pai a tirou da escola.
Ela chorou, implorou, mas ele ndo cedeu. Ele “dizia que mulher s6 estudava para escrever carta
para namorado”. Quando completou 17 anos, fugiu para casar com Jodo Pedro. O pai ndo
aceitava o namorado porque ele era negro e pobre.

Casaram e foram morar em Recife. Jodo Pedro arrumou servigo em uma pedreira. Ele
gostava de reunir os colegas para discutir seus direitos. Jodo Pedro acabou fundando um
sindicato que representava os trabalhadores. Com o passar dos anos, ndo conseguia mais arrumar
emprego. Nessa época ja tinham 6, dos 10 filhos que tiveram. Entdo, Elisabeth e Jodo Pedro
decidiram voltar a Paraiba, para viver em um pedaco de terra cedido pelo pai dela.

Jodo Pedro foi trabalhar na roga. Andava por toda a regido. Ele chegava a noite falando
para a esposa: “Elisabeth, aqui ha tanta explora¢do quanto na cidade. Tem muita criancinha
morrendo de fome”. Na Paraiba, ele fundou outro sindicato que defendia os camponeses.

Jodo Pedro, porém, comecou a ser perseguido. Policiais cercavam sua casa. Ele e a
mulher com medo de que uma bala acertasse as criangas, colocavam todos deitados no chao.

Mas o pai de Elisabeth estava descontente com as atitudes do genro e tentou expulsa-los
do pedaco de terra cedido. Chegou a ir a uma audiéncia na justica porque estava sendo despejado
da terra. Quando voltava para casa, morreu numa emboscada na estrada. No més seguinte,
Elisabeth foi escolhida para assumir a presidéncia do sindicato. Com ela, o nimero de associados
aumentou muito. Elisabeth dizia: “eles mataram Jodo Pedro para nos enfraquecer, hoje estamos
mais unidos”.

Elisabeth, depois que se tornou presidente, enfrentou muitos fazendeiros. Com o passar
do tempo, o sindicato ficava mais forte. Mas, ela também passou a ser ameacada de morte. O
filho de 10 anos jurou que ia se vingar da morte do pai quando crescesse. Acabou levando um
tiro na cabeca que lhe deixou com problemas para o resto da vida.

Os policiais voltaram a rondar a sua casa. Um dia prenderam Elisabeth. Depois ela foi

presa novamente. Passou 4 meses. Quando foi liberada, fugiu, deixando seus filhos com seu pai

41 Histdria extraida e reduzida do livro:
NEGRAO, Patricia. Elizabeth Teixeira. In: Brasileiras: guerreiras da paz: Projeto 1000 mulheres. Clara Charf (Coord.).
Sdo Paulo: Contexto, 2006, pp. 42-45.
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e irmdos. Levou apenas um, Carlos, porque ele foi rejeitado pela familia dela porque era muito
parecido com o pai.

Fugiram escondidos em um caminh&o de verdura para o Rio Grande do Norte. L4, passou
16 anos com um nome falso e sem noticias dos outros filhos. Ela ensinava os filhos dos
camponeses a ler e escrever em troca de casa e comida. Ensinava os direitos deles. Via as
criangas dos outros crescerem, mas nao viu seus filhos crescerem.

Depois de 17 anos, reencontrou os filhos. Um deles fundou a Associacdo Jodo Pedro
Teixeira (nome do pai) com o apoio da mae. Mas, o filho mais velho, ndo aceitou que existisse
mais um lider na familia e acabou matando o irmdo. Mais uma vez Elisabeth perdeu uma pessoa
da familia. Mais uma vez ela ndo desistiu e continuou lutando porque tinha esperanca de um dia

ver justica no campo.

Créditos da imagem: Nair Benedito — a Sra. Elizabeth Teixeira (p. 42).
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ANEXO D

Cartas das assembleias dos indios Xukuru do Ororuba*

42 Um agradecimento especial ao ex-aluno e indio Xukuru do Ororub4, José Adjailson Porto Vieira, por ter
disponibilizado as cartas das assembleias de 2002 a 2014.



1I Assembléias do Povo Xukuru do Ororebé
Aldeia Sao José, 17, 18 e 19 de maio de 2002,
Carta de Compromisso

Concluida a homologagio das nossas terras, a luta agora ¢ por um TERRITORIO LIVRE.
Assim, nos, Povo Xukuru do Ororubé, reunimos cerca de 300 indios, representando as vinte
¢ trés aldeias para construirmos coletivamente © n0sso Projeto de Futuro, sob a protegdo de
Tupi, Tamain, dos Encantados do Ororub4 que ddo forga a lideranca do nosso Cacigue
Marcos Xukury, do nosso Vice Cacique Zé de Santa e do nosso Pajé seu Zequinha e aos
seus Guerreiros, Guerreiras ¢ Cavaleiros da Aruanda.

Nés Xukuru, entendemos que como povo indigena, pensamos diferente da sociedade que
nos rodeia. Acreditamos que a nossa terra é um bem dado por Tupd para nela possamos
viver livremente, de acordo com nossos COStUGES, USOS € tradigBes deixados por nossos
antepassados. Desta forma, nos completemos a cONStruir o nosso Projeto de Futuro, tendo

como base:

A continuidade da luta pela terra que ¢ o principal elo entre todas as atividades existentes
dentro do nosso territério, comegada por nossos antepassados visando a total desintrusdo do
nosso territério, para que possamos viabilizar o uso coletivo da terra, o respeito a nafureza
sagrada, o desenvolvimento de uma agricultura sustentavel.

Cada indio ¢ um olho da terra e somos todos responsaveis pela sua seguranga e dos nossos
guerTeiros & guerreiras.

Neste sentido nossa forma de organizagio tem garantido a representatividade de cada aldeia
e de cada indio e, portanto, estamos empenbados em fortalece-la cada vez mais
participando efetivamente das atividades e lutas existentes em nossas aldeias.

Fortalecendo as nossas aldeias melboramos nossa organiza¢o.

A satde que queremos comega com o respeito a natureza sagrada, valorizando os costumes,
tradicBes, crengas e os saberes dos mais velhos sobre as formas de curas tradicionais.

O modelo de assisténcia de sande deve, portanto, ser coerente COm O NCSSO jeito de ser e de
nos organizarmos, ligado as nossas lutas e todas as dimensdes de nossa vida,

A nossa educagdo comega na luta pela terra. No Kukuru se educa para cuidar e viver da
terra. A nossa escola ¢ formadora de guerreiros € guerreiras conscientes dos direitos,
criticos, que pratica seus costumes, Usos e tradigdes, que compreendam e se envolvam na
luta pela terra e busquem um desenvolvimento de igualdade enire todos e todas, respeitando
a natureza e seus ensinamentos. Guardem com respeito a memdria viva dos seus guerreiros
antepassados e tenham orgulhe de ser indios e indias Xukuru do Ororuba.

Somos fortes unidos ¢ organizados, guerreiros ¢ guerreiras do Ororuba, ndo descansaremos
enquanto no vermos os mandantes e assassinatos do nosso cacique Xicdo ¢ das demas
liderangas assassinadas, presos e julgados, pagando pelos crimes cometidos contra © N0SsO
povo. Nossa luta esta aliada ds lutas dos demais povos indigenas do Brasil na construgiio de
um pais mais justo que respeite todas as culturas."A nosse luta nfio vai parar. Em cima do
medo, coragem". (Zenilda e Xicdo)
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CARTA DA 1i1 ASSEMBLEIA DO POVO XUKURU DO ORORUBA

(17 a 20 de maio de 2003)

Neste momento, em que se inicia a desintruséo das nossas terras, continuamos a luta por
um TERRITORIC LIVRE. Nés, Povo Xukuru do Ororuba, estivemos reunidos na nossa
I Assembléia Anual, com representantes das 24 aldeias e membros de todas as
instancias da nossa organizagfo social, para continuar a construgdo do nosso Projeto de
Putaro. Nos reunimos em mais de 300 pessoas, na Aldeia Vila de Cimbres, importante
espago historico e cultural do nosso Povo, local onde se encontram a Pedra do Conselho -
onde a cada 23 de junho nos juntamos, no riual da Busca da Lenha, para encontrar com
os Encantados e receber os seus conselhos -, 2 Pedra do Krajé, e a Igreja de Nossa
Senhora das Montanhas, quando no dia 02 de jutho louvamos a nossa Mie Tamaim.

Nas nossas discussdes, confirmamos a importdncia € a legitimidade danossa organizagdo
social, que possui &8 seguintes instancias: Pajé; Cacique e Vice-Cacique; Conselho de
Representantes; Comissio Intemna; Associagio; Consetho de Saide (CISX0) Conselho
de Bducagiio (COPIXO), e a nossa Assembléia Anual de cardter avaliativo ¢ de
planejamento. Todos os seus membros sdo escolhidos pela Natureza Sagrada e
confirmados pela Comunidade. Concluimos assim que esta é a Unica forma de
organizagio que reconhecermnos, que tem importantes atribuigdes tanto na vida interna de
nosso Povo, quanto nas relagbes que este estabelece com o Estado e a sociedade

envolvente.

Discutimos também sobre a situagfo de nosso territorio, especialmente as causas dos
conflitos que resultaram da luta pela terra e as possiveis solugbes. No que se refere aos
conflitos, encontramos como causas exiemas, principalmente os interesses politico-
econdmicos de pessoas poderosas, invasoras de nossas terras, e daqueles que querem
explorar a fé da populagio em beneficio proprio. Para atingir seus objetivos, essas
pessoas t8m assassinado 10ssos parentes e, como e néo bastasse, com a conivéncia de
algumas autoridades, tentado nos dividir e incriminar nossas liderangas.

Tdentificamos ainda o significado e a importancia politica, cultural, religiosa, econdmica
e historica de nossas aldeias. Concluimos a esse respeito pela impossibilidade de
qualquer tipo de divisdo, seja do nosso territorio ou do nosso povo. SOMOS UM SO
POVO, EM UM SO TERRITORIO!

Para continuarmos assim, entendemos ser necesséria a adogdo das seguintes medidas que
foram propostas ao Ministro da Justica em fevereiro de 2003, que visam a protegio do
nosso ferritorio e da nossa integridade fisica:

1 A imediata reavaliagio ¢ completa indenizagio das benfeitorias dos ocupantes de boa-
f& que ainda se encontram no nosso territorio;
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2. No caso dos indigenas da comunidade Xukuru que desejam estabelecer uma nova
Aldeia e viver fora da organizagio social do nosso Povo, sugerimos a criagdo, pelo
Govemo Federal, de uma area reservada fora do nosso territorio, onde possam viver com

dignidade.

3. A construgdo, pelo Govemo do Fstado de Pernambuco, de um tragado altemnativo a
rodovia PE-219, vindo a passar fora da Terra Xukuru, livrando assim o nosso povo dos
constrangimentos causados pelo acesso de pessoas esiranhas;

4. A colocagio de guaritas de fiscalizagéo e vigilancia nas principais vias de acesso a
terra indigena para que os proprios indigenas possam realizar a prote¢do de seu territério,
de acordo com a organizagdo social Xukury,

5. O oferecimento de condicBes mais eficazes para que os proptios indios possam garantir
e proteger a integridade fisica das liderangas tradicionais Xukuru, conforme © nosso
modelo de organizagfo;

6. A implantagio de um sistema de comunicagio que atenda as necessidades de todas a5
aldeias Xukuru, compreendendo:

a) A concessdo de uma radio comunitaria,
b) A instalagio de telefones pablicos em todas as aldeias;

¢) A implantagdio de um sistema de transporte que viabilize as demandas de deslocamento
de nosso cacique e demais liderancas Xukuru, dentro e fora da terra indigena.

Por fitn, manifestamos nossa certeza na inocéncia dos parentes Danddo e nosso Vice-
Cacique Zé de Santa Por este motivo, exigimos liberdade para ambos ¢ que os
verdadeiros assassinos do nosso lider Chico Quelé sejam identificados e punidos.

Ao final desta Assembléia e com este documento, esperamos que as autoridades possam
sensibilizar-se para entender melhor a realidade do nosso Povo, rompendo com todos os
preconceitos resultantes da ma informagBo a nosso respeiio, e a partir dal tomar as
providéncias cabiveis respeitando a nossa organizagio social, que tem como objetivo a
luta por uma vida digna, de acordo com nossos costumes, usos e tradigdes do nosso povo,
conforme desejam nosso Pai Tupd, nossa Mae Tamain ¢ os Encantados do Ororuba.

I
+ Aldeia Cimbres, Terra Indigena Xukuru, 19 de maio de 2003.
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CARTA DA IV ASSEMBLEIA GERAL DO POVO XUKURU DO ORORUBA

Nés, o Povo Xukuru do Ororubd, reunidos durante os dias 17 a 20 de maio de 2004 em
nossa IV Assembléia Geral, na Aldeia S3o José, contamos com mais de 500 participantes,
representando as 25 aldeias, para discatirmos o tema “Pensando o Desenvolvimento do
Nosso Pove a partir do cuidado com a Mie Natureza .

Entendemos que este é o momento de fundamental importincia para pensar um
desenvolvimento sustentivel, levando em consideragio o Projeto de Futuro do nosso Povo,
uma vez que a nossa luta a cada ano se consolida e nos garante ¢ avango na recuperagio do

nosso terrtdo.

Nesses 500 anos de colonizagio e mvasfio das terras indigenas, o nosso territorio foi
violado, degradado e empobrecido estabelecendo um modelo de produgiio que beneficiava
os invasores e nos condicionava a uma vida escrava, dependente e até miseravel.

Nossa Assembléia foi marcada por uma grande preocupagio com o momento politico
nacional em que apbs quase um ano e meio de Govemno Lula, nido se formulou aié o
momenio qualquer proposta de politica indigenista, mas, a0 conirario, o que percebemos é
o avango das forgas antiindigenas.

Preocupa-nos nesse momento a timidez e omissio com que esse Govemno tem tratado a
questio ndigena, especialmente porque em sua base de sustentagio no Congresso Nacional
estio os nossos grandes inimigos que desejam impedir o reconhecimento dos povos
indigenas, bem como a efetivagdo de nossos direitos territorials, a exemplo do caso da
Terra Indigena Raposa Serra do So,l em Roraima, e inclusive com a tentativa de eliminar
do texto da Constituigio Federal os nossos direitos originérios sobre as terras que
tradicionalmente ocupamos.

Dentro desse contexto, 4 nossa Asserbléia foi fruto de uma profunda discussio ao longo
do ano enire as varias organizagbes do Povo Xukuru, envolvendo criangas, jovens e
adultos, professores, agentes de saide e liderangas acerca de wma proposta de
desenvolvimento que respeite a Natureza Sagrada, a nossa visio de mundo, as nossas
formas préprias de produzir, inclusive o nosso jeito de ser.

Dessa forma, com a reconquista do nosso territrio, a custa de muita luta, perseguigBes ¢
mortes de nossas liderangas, REAFIRMAMOS o nosso desejo de romper com o modelo de

produgiio e exploragfio das terras que nos foi deixado.

A nossa IV. Assembléia Geral teve como principal objetivo refletir e planejar o futuro do
nosso Povo, contribuindo na melhoria da nossa qualidade de vida, inclusive, da populagdo
regional. Nesse sentido, aprovamos 08 seguintes encaminhamentos 2 serem implementados
até a proxima Assembléia Geral:

1 Encontros por regides (Serra, Ribeira e Agreste) para discussdio ¢ plansjamento das agles
que objetivam o trabatho com a recuperagdo do solo, 0 uso correfo da agua, a convivéncia
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com a seca, formas de organizagio do trabatho, armazenamenfo ¢ comercializagio da
produgéo;

2 Bncontros dos Artistas Xukuru, inclusive as Rendeiras, para discutir formas de
organizagdo do trabalho, produgdo e comercializagio da arte indigena;

3 Encontro de liderangas com entidades parceiras para contrbuir no planejamento das
apdes produtivas.

Nesta Assembléia contamos com a presenga dos povos indigenas Myky, do Mato Grosso;
Kraho-Kanela, Apinajé, Xerente e Karaja, de Tocaniins; Anacé, do Ceard; Tuxd e
Tumbalala, da Bahia e Truka, Kapinawa, Pipipd, Kambiwa e Pankara, de Pemambuco,
solidarios 3 luta do nosso Povo, bem como a presencga das entidades parceiras, como ©
Centro de Cultuwra Luiz Freire, o Servigo de Tecnologias Alternativas/SERTA, o CIMI
{Conselho Indigenista Missionario), o Centro Diocesano de Apoio a0 Pequeno
Produtor/CEDAPP, a Telephone Colorido Cooperativa Audiovisual e os pesquisadores da
UFPE, UPE, UFPB e UFRN.

Frente aos grandes desafios do momento politico em que estamos vivendo, reafirmamos a
necessidade de estar vigilantes e somar forgas para consfruir um pais onde haja o
reconhecimento e respeito 4 diversidade de povos que compdem a nagdo, como desejava o
Cacique Xicfio Xukuru.

Aldeia S50 José/Terra Indigena Xukuru, 19 de maio de 2004.
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Carta da 'V Assembléia de Peve Xulura do Qrurubi

Nés, o povo Xukuru do Cruruba, reunidos nanossa V Assembléia, reslizads entre 03 dias
17 20 de maio de 2005, na Aldeia Lagoa, cujo tema foi: Tupd e Tamain, ajudando a
construir uma vida melhor para o Rosso povo; através da nossa catta COMPICMISSO VImos
comunicar que durante estss trés dias, estivemos sob a protegiic da natureza sagrada, dos
nossos encantos de luz,orientados pela sabedoria dos mais velhos e animados pelo vigor
dos mais jovens e das mulheres do nosgo povo, dando continuidade a construgio do nosso

projeto de futuro.

Durante estes trés dias, analisamos profundamente 05 avangos obtidos frute da recuperagfo
do nosso termitorio, da nossa organizagio social, ¢ também 08 desafios que temos pela
frente. Reafirmamos Gus nosso pOVo continua cada vez mais unido e empenhado em
methorar sua qualidade de vida ¢, portanto, entende que & preciso aprofundar 2 discussio
sobre o uso coletiva da terrs, o respeito a mée naturezs, 0 envolvimento de todes, do opipes

aos oiopes, e para isse, ¢ Consenso de todos que:

1- Ma é4rea da comunicagfio

Faz-se necessanio a formagio de um grupo de 10 pessoas contemplando representaglo
das mnstincias infernas;

Implantar a ridio comunitaria xukuru
2- Na érea da Sadde

Fortalecer o CISXO, para a elaboracdo de uma politica de sade especifica do Povo
Kukuru.

3- Na area da Educagdo
Tnserir no curriculo escolar a disciplina de educaglio ambiental
4- Na rea de auto-sustentagdo

nvestir na formagio dos agricultores ¢ criadores para o cuidado com a natureza, na
produglo diversificada e na comercializagio;

Investir na Formagio, organizaglo, producio ¢ comercializagfio da arte Kulkuru
5. Na érea da Juventude
Investir na formagfio politica e na organizagio daJ uventude

Porianto, entendemos que este processo contribui para o crescimento ndo s do Povo
Kukuru, mas do municipio, formando cidaddos conscientes e comprometidos com a luta.
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Vi ASSEMBLELA DO POYVO KUKURU/Z806

Docurnento Final

“PERRA; PENSANDO O NOSSO DESENYOLY IMONTO B CUIDANDO DA NOBSA CULTURA”

LOCAL: ALDEIA PAO DE ACUCAR
DATA: 17 a 19/05/2006

Nés o povo Nukurs do Ororulé, represeniantes das 23 aldeias, mais os fadios da cidade &
parceiros ¢ Huminados pelas forgas dos nossos encantados da natureza sagrada, reunidos na nossa
Y1 Assembléia, sobre o tema terra: pen sando o no nosso desenvolvimento ¢ cuidando da nossa

cultura, entendemos que:

o o basta ter o nosso territdrio livre, é preciso ortalecer a nossa identidade, nosse cultura,
nossas tradighes, Neste sentido, durante estes ids dias vivenciamos momenios de profunda
reflexsio sobre 0 N0S50 COMPTOMIsso enquanio jovens, liderangas, professores, agenies de
safide & comunidade em geral, em ndo denxar (Ue & 10S5aS tradigbes calam no esquecimento,
por isso, reafirmamos que set wukurg &

o Viver na terra, cuidar da terra, defender a terra,

Ter compromisso e participar das tutas;

Respeitar a organizagho social e politica do povo com suas liderancas;

Viver na coletividade

Participar das tradigBes;

Conhecer e garantir 08 NOSS0S direitos;

g © & & @

Assim, decidimos que:

. Devemos trabathar a terra de forma coletiva, desenvolvendo 2 agriculiura orgénica,

diversificada e cuidando da natureza sagrada;
Limitar a craclo de animais de grande porie;

- Valorizar a nossa arte ¢ as plantas medicinas;

. Todas as aldeiss devem ter o scu fesreiro ¢ praticar o5 rituais regnlammente. Os indios
de Afetos, Pedra D’agua, Sfo Jose, Brejinko, Calpe & 05 indios da Cidads, devem
frequientar o terreiro da Pedra D agua.

«  Yamos valorizar 0s nessos 12003;

¥ como disse nosso cacique Xicho: “quando Deus foz a terra, nio a fez para meio de cOmEIcio e
simn para todo sobrevivente que nela vive”.

Além desse documento final que teve énfase na identidade, nosss Assembléia ficou registrada em
um relatdrio final em que estdo os demais encaminhamentos referentes a todos os Ttens da pauia
gue discutimos nesses dias.

Aldeia Pio de Aghicar, 19 de maio de 2006,
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Vi ASSEMBLEIA DO POVO XUKURUY
REVIVER A CULTURA, A PARTILHA E A FORCA DOS ENCANTADOS

LOCAL: ALDEIA CAPIM DE PLANTA
DATA: 17 a 19/05/2007

Nos, povo Xukuru do Ororuba, protegidos pelas forgas dos nossos encantades ¢ da
natureza sagrada, nos reunimos na nossa Vil Assembléia e disculindo sobre o tema
“REVIVER A CULTURA, A PARTILHA E A FORCA DOS ENCANTADOY, decidimos
coletivamente que o nosso projeto de futuro term como principios,

1. Aterra é a nossa mae, £ dela que tiramos a forga para continuar vivendo como
Xukuru;

2. O temitdrio deve ser utilizado de forma coletiva, cuidando da naturezz sagrada:

3. A doueza gue a nossa terra dd deve ser partihada e nfo deve ter entre nds
desigualdade social;

4. As relagbes pessoals devem ser respeitando uns aos outres e a convivéncia do

dia-a-dia baseada na solidariedads;

As decisbes devem ser tomadas de forma colsliva, cuvindo os mais velhos, a

somunidade e a nossa organizag8o soclal;

Continuar sendo um povo organizado & lutado

Todo Xukuru tem direlto & ter morgdia, 58

qualidade;

A 18 do Pavo Xukuru se sustenta no ritual sagrado, nas forgas de Tupé e Tamain

e nos encantos de luz,

Todo indio Xukuru deve respeitar & valorizar 0s espagos sagrados, as fesias & 08

rifuais da tradicao,

Reafirmamos nossa cerieza na inocéncia dos nossos iméos Z

acusados injustamente do assassinato de ca Hoars

Tupé e Tamain que revelsrmn os verdadel os uip Jesss Sriiie.

EXIGETOS Gue par snie de persaguir nossas liderangas. Nao deixaremos

G odos agueles que nog perseguen.

E, entendemos que para garantir o projeto de futuro é preciso!

o

R pRmATaS sim
L e A A

© & ~No

andao,

Y 5

é de Santa e D

' &7

£

Garantir o territorio livre;
Ter condigdas para trabalhar a terra;
Que a educagfo e salide raspaitem 08 a8 valones,

Unigio, respsito, partitha e solidariedade,
Continuar organizados e na luta;

lgualdade de oportunidades;
Respeito as decistes das assembléias & as organizagdes internas Xukuru,

NSO S WN -

pai il ia abeinguatia Heid
luta também”

Aldeia Capim de Planta, 19 de maio de 2007.

164



Documento final da VIll Assembléia do Povo Xukuru do Croruba

Reunidos, entre os dias 17 a 20 de maio de 2008, na VI Assembléia do nosso povo
na aldeia Pedra D"agua, espago sagrado e lugar da primeira retomada do nosso territério,
guiados pelos Encantos de Luz, discutimos o fema: dez anos sem o cacique Xicdo, e 8
perseguicdo continua.

Estiveram presentes todas as aldeias do nosso povo, NOSSOS parentes de
Pernambuco: Truka, Kambiwa, Kapinawa, Pankara, Pankararu, Atikum e Pipip&; nossos
parentes Potiguara da Paraiba e os do Maranhao: Krikati, Gavido, Guajajara, Krepum Ka
Tejé, Kreje, Kaapor Awa-Guaja, Canela Apaneikra. Participaram também, entidades
aliadas: estudantes e professores da UFPE, UFPB e UPE, grupo de pesquisa - O Direito
achado na rua, da Faculdade de Direito da Unb; Fiocruz, Canal 03, Cabra-quente, Estagdo
da Cultura, Telefone Colorido, as Dioceses de Pesqueira e Floresta, APOINME, Centro de
Cultura Luiz Freire e Conselho Indigenista Missionario, que vieram nos prestar solidariedade
e contribuir com a discusséo.

Passados dez anos do assassinato do nosso Mandar(, continuamos sentindo sua
presenca viva no meio de nos, incentivando nossas lutas para que cohtinuermnos a construir
o sonho de uma terra livre. Lutas que tém se transformado em grandes conquistas:

- A Salde e a Educacdo em nossas maos,

- Jatemos 95% das nossas ferras;
- Produzimos alimentos orgénicos e cuidamos da natureza sagrada, das aguas, das

matas oferecendo assim um ambiente e uma afimentacéo saudave! para 0 nosso
povo e para a populacéo de Pesqueira;

- Nossa organizagdo social ganhou o prémio de gestéo patrimonial e a mée do Povo
Xukuru, a guerreira Zenilda, foi indicada ao prémio Nobel da Paz e ganhou a
medalha Herbet de Souza da Assembiéia Legislativa de PE; ‘

- Nossos jovens t&m se organizado, e conscientes da nossa luta, tém utilizado o teatro
e o audio visual para contar nossa historia e fortalecer nossa identidade.

Mesmos com todas essas conquistas, ha ainda muitas coisas que atrapaltham 0 nosso
projeto de futuro e a paz do nosso povo: 0s assassinatos e a criminalizacdo de nossas
liderancas patrocinadas por agueles que tém o interesse em nosso territorio e também por
aqueles que tém o dever de nos defender, incentivadas pelos grandes meios de
comunicacdo de PE.

Os nossos parentes Truké, Pankara e do Maranhéo também vém sofrendo perseguicio.
Caso gravissimo € o da Terra indigena Raposa Serra do Sol, cujos povos além de serem
chamados de terroristas, ainda correm o risco de terem anulada a homologacéo de suas
 terras. Entendemos que essa situagio ameaga iodos 05 NOSSOS povos.

A politica indigenista do nosso pais também ameaca o nosso projeto de futuro, pois
nossa Constifuicdo mesmo depois de vinte anos ndo & de fato cumprida. Por isso
entendemos, que é de fundamental que seja criados e aprovados, imediatamente 0 CNP| ~
Conselho Nacicnal de Politica Indigenista e o Estatuto dos Povos Indigenas.

Pela paz do nosso povo, exigimos que Rinaldo e Edmilson sejam soltos, gue nosso
Cacique e liderancas deixem de ser perseguidos e criminalizados.

Viva o povo Xukurul Viva nossas liderangas! Viva os povos indigenas do Brasill E diga ao

povo que avance.

T Xukuru, 20 de maio de 2008.
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CARTA DA DX ASSEMBLEIA DO POVO XUKURU

N6s, povo Xukuru do Ororubd, protegidos pelas forgas dos Encantos de Luz & da Natureza Sagrada,
nos reunimos na nossa IX Assembléia, que teve como tema “CORTALECER A ORGANIZACAO
PARA ENFRENTAR A CRIMINALIZAGAQ?, reaiizada na aldeia Capim de Planta, entre os dias 17 a
20 de maio de 2009, com a pariicipaggo de representantes das 23 aldeias do nosso povo, dos
parentes indigenas Truké, Kambiwa, Kapinawd, Pankararu de Pemambuco; Potiguara da Paraiba, e
Anacé do Ceard: das enfidades afiadas e apoiadores da causa: Conselho Indigenista Missionario -
CIMI, Centro de Cultura Luiz Freire - CCLF, Centro Josué de Castro, Fio Cruz, Pastoral do Menor da
CNBB/ Regional Nordeste Il Biblioteca Multicultural de Olinda, Diccese de Pesqueira, professoresfas
e estudantes da Universidade Federal de Pernambuco - UEPE e da Universidade de Pemambuco -

UPE e de pessoas simpatizantes da nossa luta.

Apesar de grande parte do nosso territario tradicional j& se encontrar em nossas méos e da nossa
voniade e disposiggo para garantir a gualidade de vida das familias Xukuru, a perseguicdo a0 nosso

povo continua.

Como se ndo bastassem os diversos assassinatos de nossas liderancas, agora sofremos com &
ofensiva da criminalizacie. Atualmente, ha 43 pessoas sendo processadas. Desse total, 26 ja foram
condenadas, duas cumprem prisdo preventiva e outras aguardam julgamento. S&o homens honestos,
pais de familias e filhos que junto as suas comunidades tem dado exemplos de vida digna. Esta
honestidade é testemunhada tanto pelos membros das comunidades Xukuru, como por pessoas &
autoridades respeitadas da sociedade regional, a exemplo do nosso pastor, D. Francisco Biasin,
bispo da Diocese de Pesqueira. Esses homens cometeram um Gnico crime: o de lutar para garantir os
nossos direitos, especiaimente o direito 8 terra e a sobrevivéncia fisica e cultural do nosso povo.

Sabemos que essa situagdo é vivenciada também por outros povos indigenas no Brasil, e que faz
parte de uma esiratégia das elites brasileiras que querem continuar a exploracdo de nossa gente, nfo
aceilando que os explorados se organizem e garantarm 0s direitos fundamentais para uma vida digna.

Estamos indignados e queremos dar um basta a essa situagdo! Exigimos que deixem nosse povo em
paz! Queremos que todos saibam que ndo ficaremos calados. Estamos denunciando essa trama
cruel e absurda confra nosso povo em Pernambuco, no Brasil e em ambito intermacional.

Mesmo sabendo que agueles que estdo contra nossc povo detem o poder polfticc & econdmico no
nosso pais, nds ndo ternos medo e ndo estamos s6s. Contamos com a forga de Tamain e Tupd, os
encantos e a natureza sagrada, temos também o apoio de aliados, que conhecem profundamente
essa trama diabolica & crue! arquitetada contra o povo Xukuru.

Assuniimos como nossa, a fala de Zenilda, nossa consetheira espiritual e mée do povo Xukuni
Vamas continuar futando, ‘porque a maioria dagueles que nio abragam a causa dos pobres acham
que somos marginais, mas nés somos cidadéos. Nés discutimos nossas lutas com alegria, porgue as
forcas encantadas nos ajudam. NGs somos persistentes. N&o & uma minoria que vai nos fazer
desistir. N6s n&o vamos desistir de dar continuidade porque nossas criangas e jovens precisam viver
nessa terra, comm Seus usos & costumes, pois quem nasceu para viver lutando néo vai morrer de
bragos cruzados.” Na certeza da vitoria, seguiremos sempre adiante, pois nossa luta é

constante.

Aldeia Capim de Planta, 18 de maio de 2009.
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CARTA DA X ASSEMBLEIA DO POVO XUKURU DO ORORUBA

Nés, Xukuru do Ororuba, reunidos na aldeia Cajueiro para nossa X Assembleia, que teve
como fema “PREPARANDO O TERRITORIO PARA ACOLHER AS NOVAS
GERACOKS?, no periodo de 17 a 20 de maio de 2010, com a presenca de representantes
das aldeias: Pé de Serra de Canabrava, Pé de Serra dos Nogueira/Pio de Agicar, Oiti,
Caldeirfio, Capim de Planta, Canabrava, Brejinho, Afetos, Caipe, Caetano, Couro Dantas,
Lagoa, Cimbres, Sucupira, Guarda, Jatobd, Pedra Agua, Curral Velho, So José, Gito,
Mascarenhas, Santana, Passagem e Cajueiro, além de companheiros e aliados do nosso

povo.

1. Louvamos nosso pai Tupd ¢ nossa mie Tamain. Nossa Terra ¢ a nossa mde! A Serra do
Ororub4 é o nosso solo sagrado, morada dos Encantos, reinado de Urub4, onde seus Filhos e
Filhas vivem sob a sua prote¢io;

2. Anunciamos que o Territorio Xukuru ja estd quase todo em nossas maos. Agora cle estd
livre daqueles que nos escravizaram, que destruiram nossas matas, 4guas ¢ pedras. Nossa
terra agora nos envolve com seu manto de protegiio e liberdade. Somos um povo livre
“porque tudo que acontccer a terra, acontecerd aos filhos da terra” TERRA LIVRE, POVO

LIVRE..

3. Informamos que estamos preparando nossa mae terra para receber as novas geragoes,
para isso, estamos limpando o nosso territério de todos os vicios ¢ costumes que tanto
maltrataram a Natureza Sagrada e que trouxeram dor e sofrimento para nosso povo;

4, Na nossa terra, tudo que se planta dar pré comer, beber, amar, ¢ para o lazer. Por isso,
nossa juventude com entusiamo e vontade, protegida pela Mae Natureza tem procurado,
junto com nossas liderangas formas de viver com harmonia e alegria no territdrio.

5. Mas, mesmo com toda essa forga, mobilizaghio e vontade de viver em paz em nosso
territorio, nossas liderancas continuam sendo criminalizadas. Nossos parentes Rinaldo
Feitoza e Edmilson Guimardes continuam presos injustamente ¢ nosso Cacique e liderangas
sendo perseguidos.

Por fim, saimos mais uma vez fortalecidos da nossa assembleia para continuar Iutando junto
as liderangas, firmes contra as forgas que historicamente se opuseram e se opdem a0 nosso
projeto de vida. Anunciamos nossa solidariedade ao povo Tupinambé, que no momento estd
com seu cacique preso injustamente. Safmos renovados espiritual e politicamente para
caminhar na constru¢io de um mundo methor para todos e todas.

Aldeia Cajueiro, 17 a 20 de maio de 2010
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A construciio do compromisse Wukuru com a sustentabilidade: leitura das Cartas
das Assembléias Xukuru do Ororubd

O objetivo deste informe ¢ ressaltar aspectos do compromisso assumido explicitamente nas
cartas das Assembléias Xukuru, entre os anos de 2001 a 2011, no que se refere ao tema da
susterttabilidade. E que assim, podem contribuir diretamente COm 03 debates a serem realizados durante a
assembléia deste ano, 2012, cujo tema & “Limolaigo Toipe - Terra dos Ancestrais: A oricultura Xukuru
Praticando o Bem Viver”.

Depois da leitura de todas as cartas compromissos ou cartas da assembléia, fiz o destaqgue literal,
ou seja, copiei com as mesmas palavras que aparecem 1o documento original, aquilo que parecia mais
proximo das nossas intengdes de debate para o ano de 2012,

Espero com esta sintese contribuir com a ativagiio da memoria dos participantes, que devera ser
proporcionada por alguém da coordenagio ou equipe de facilitagho no inicio do evento. As cartas
Tepresentam apenas uina pequenina parcela do que as assembléias discotenm, por isso ha que se valorizar a
memoria dos participantes. Isto € importante para trabathar a nogiio de que ndo queremos recomecar as
discusstes do zero, j existe um acamulo de debates, e que este ano é momento de aprofundamento das
questdes, ¢ de confrontar os principios que descjamos para o Bem Viver Xulura com as praticas de lido

com a ferra.
PANORAMA

Cronologicameunte. o primeiro documento de registro, demanda e compromisso do povo Xukurn do
Ororuba referente fis assembléias foi a Carta de Compromisso (assim se auto-intitulava) da IX Assembléia
do Povo Xukuru do Ororubi, realizada na Aldeia Sio José. em 2002, Neste momento j& podemos
observar as printeiras prescupagbes do tipo:

“A possa educacio comeca na keta pela terra. No Xukuru se educa para caidar e viver da
terra”.

wa continnidade da luta pela terra que € o principal elo entre todas as atividades existentes
dentro do nosso teritorio, comegada por nossos antepassados visande a total desintrusio do nesso
territbrio, para que possamios viabilizar o uso coletive da terra, o respeito a matureza sagrada, o
desenvolvimento de nma agricultura sustentivel”.

A carta da L1 Assembléia do Povo Xukure do Ororuba, realizada na Aldeia Vila de Cimbres em
2003 estava mais voltada a temas organizativos do povo, de transporie e comunicagio.

O tema da sustentabilicade voltara com forga na Carta da IV Assembléia Geral do Pove Xukuro
do Ororubi, realizada na Aldeia Sdo José, em 2004, cujo fewa era “Pensando ¢ Desenvolvimento do
Nosso Povo a partir do cuidado com a Mie Natureza™. Nesta carta consta:

“REAFTRMAMOS o0 nosso desejo de romper com o modelo de produciio ¢ exploraciio das
terras que nos foi deixado™

“(..) aprovames os seguintes encaminhamentos a serem implementados até a présima
Assembléia Geral:

01. Encontros por regides (Serra, Ribeira e Agreste) para discussio e planejamento das aces gue
objetivam o trabalbo com a recuperagiio do solo, o uso correts da dgua, a convivéncia com 2 seca,
formas de ovganizaciio do trabalho, armazenaments e comercializacio da produciio;

()

63. Encontro de Bderangas com entidades parceiras para contribuir me planejamento das acOes
produtivas™. :

Ta Carta da V Assembiéia do Povo Xukury do Orurubad, realizada em 2603, na Aldeia Lagoa. o
tema foi: “Tupd ¢ Tamain, ajudando a construir mea vida melhor para ¢ nosso povo™. aparecem os
seguintes entendimentos:

¢ preciso aprofundar a discussfo sobre o uso coletivo da terra, ¢ respeito a mae natureza,
o envelvimento de todos™

“Na drea da Educagiio: Inserir o curriculy escolar a disciplina de edueagiio ambiental”

“Na drea de auto-sustentaciie: Investiv na formacfio dos agricultores e criadores para o
cuidado com a natureza, na producie diversificada e na comercializacfio”
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N Carta da VI Assemblia do Povo Xukura do Orurubd. realizada em 2006, na Aldein Pao de
Agtcar, o tema foir “Terra: Pensando 0 nosso desenvolvimento e cuidando da nossy caliura”, emos
as seguintes expressdes:

“reafirmamos que ser xakura &

]

. Viver na ferva, caidar da terra, defender a ferra,

. Viver na coletividade

. Participar das tradi¢cdes”

“Assim, decidimos que:

. Devemos trabalhar a terra de forma coletiva, desenvolvendo a agriculiura orgéinica, diversificada
e coidando da natureza sagrada

. Limitar a criacfio de animais de grande porte

. Valorizar a nossa arte e as plantas miedicinais™

Na Carta da VI Assembléia do Pove Xukuru do Orurnba, realizada em 2007, na Aldeia Capim
de Planta. cujo tema foi: “Reviver a cultura, a partitha ¢ a forca dos encantados™ as seguintes
questdes apareceny

“Decidimos coletivaente gque o nosse projeto de futaro tem come principios:

(o)
02. O territério deve ser utilizade de forma coletiva, cuidando da natureza sagrada;
03. A rigueza que a nossa terra di deve ser partilhada e nfo deve ter entre nés desigualdade social”

“E, entendemos que para garaniir o projeto de futuro é preciso:

01. Garantir o territéric livre;
02, Ter condi¢fes para frabalhar a terra”

Na Carta da VIIL Assembléia do Povo Xukaru do Orurubd. realizada enx 2008, na Aldeia Pedra
D’agua, cujo tema foi: “Drez anos sem o cacique Xikdo e a perseguicie contimua”, foi dito que:

“¥4 temos 95% das nossas terras”

“produzimos alimentos orginicos e cuidamos da matureza sagrada, das dguas, das matas
oferecendo assim um ambiente ¢ uma alimentagfio saudsivel para o nosse povo e para a populagio

de Pesqueira”

A carta da IX Assembléia do Povo Xukum do Ororubd, realizada na Aldeia Capim de Planta, em 2009
estava voltada ao tema “Fortalecer a organizacdo para enfrentar a criminalizacio” e niic encontramos
nenhuma citagdo explicita 20 nosso tema, ainda que tenha sido discutido no subgrupo da Jupago.

Ti na Carta da X Assembléia do Pove Xukuru do Orurubd, realizada em 2050, na Aldeia Capim
de Planta. cujo tema foi: “Preparando a territério para scolher as novas geragfes”. o tema volta a
aparecer. da segointe forma:

“43, Informames que estamos preparando nossa me terra para receber as novas geracbes,
para isso, estamos limpands o nosso territovio de todos os vicios ¢ costumies que tanto malerataram
a Natureza Sagrada e que trousevas dor e sofrimento para nesse pove™

E finalmente na Carta da X Assembléia do Povo Xuakuru do Orurubd. realizada em 2011, na
Aldeia Vila Cimbres. cujo tema foir “Cultivande ¢ principies do Bem Viver para garantir o
envolvimento no projeto de faturo Xukaru” afirmoun-se que:

“Nosse objetivo fei disseminar ¢ entendimento do ‘Bem Viver’ emtre nosso povo. Nosse
maior desejo hoje é ter um territério produtivo, livre das amarras da fazenda e do latifiindio, onde
as pessoas possam viver usufruinde do gue a terra os 4, cuidando da terra, da natureza e de
todos seus filhos”.

“Queremos viver sob o3 principios do respeito 3 Natureza, is dguas, is matas, s pedrase
03 aninaxis™.
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CARTA DA XII ASSEMBLEIA XUKURU DO ORORUBA

N6s, Pove Xukuru do Ororuba, iluminados e iluminadas pela forga da Natureza
Sagrada, nos reunimos na X1 Assembleia, que teve como Tema: “Limolaige Toipe ~
Terra dos Ancestrais: Agricultura Xukuru praticando o Bem Viver”, no periodo
de 17 a 20 de maio de 2012, na aldeia Capim de Planta, com representantes das
aldeias: Pdo de Agucar, Pé de Serra, Cana Brava, Brejinho, Afetos, Caipe, Caetano,
Couro Dantas, Oiti, Caldeirdo, Capim de Planta, Lagoa, Cimbres, Sucupira, Guarda
Jatoba, Pedra d'4gua, Curral Velho, S&0 José, Gité, Mascarenhas, Santana, Passagem
e Cajueiro; além dos parceiros e aliados do nosso povo, dentre eles: Povo Potiguara,
Povo Truk4, Povo Xukuru Kariri, Povo Wassu Cocal, Povo Kapinawd, Povo
Kambiwa, CIMI, APOINME, Comunidade Quilombola Negros do Osso, SESAI
SECRETARIA DE AGRICULTURA, SAF/MDA, SEDUC, IPA, CONSEA/PE,
ADAGRO, Secretaria Estadual da Mulher, Secretaria Estadual de Educagfio, SEAF,
Movimento Mangue-Crew, Movimento Pé no Chao, Rede Reflectaciio, Centro Josué
de Castro, DIOCESE DE PESQUEIRA.

Preocupados com a morada de nossos Ancéstrais, e a nossa relagdo com a Mae
Terra, realizamos uma reflexfio sobre o tipo de agricultura que desejamos. Observando
as préticas e usoS atuais em DpOSSO temitorio, identificamos e refletimos sobre os
elementos que poderiam fragilizar e aqueles que podem fortalecem o Projeto de
Futuro de nosso povo. Recuperando a memoria de outras assembleias, verificamos que
a preocupagio com a Mie Terra sempre esteve presente. Neste encontro,
aprofundamos o debate para garantir a nossa autonomia em sintonia com os principios
do Bem Viver ¢ da Natureza Sagrada.

Deste modo, entendemos que a Agricultura Xukuru tem como principios:
o O respeito a Mie Terra;
o Garantir o usufruto coletivo do territério Xukuru ¢ a Terra livre,

e Atender as necessidades basicas da familia e, no o actimulo de riquezas nas

mios de poucos;

» A consciéncia de cuidado e zelo, ¢ ndo de exploragdo da natureza garantindo a
nossa Satde. Esta consciéncia tem relagiio intima com a Educagdo do povo,
valorizando também o aprendizado com o outro, na convivéncia diaria;
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Carta da 13 Assembléia do Povo Xukuru

Nesse momento em que 0S povos indigenas do Brasii
sofrem a ameacga de ter os seus direilos assegurados pela
Constituigdo Federal desconstituidos, em’ consequéncia da
ofensiva tramada pela bancada ruralista no Congressc
Nacional,- principalmente através da apresentagdo de
proposigﬁesciegis!atiy’ahs. antiindigenas, a exemplo das PECs
215 e 38, como tambéni das agbes do governo brasiieiro
que em julho de 2012 publicou a Porteria 303, que
oretende inviabilizar os procedimentos de demarcagdo de
terras indigenas, nos, povo Xukuru do Ororuba, realizamaos
a nossa XIIT Assemblela.

Reunidos na aldeia Pedra d’agua, conduzidos peia natureza
sagrada, no periodo de:l7/ a 19 de maio de dois mil & treze,
participamos ativamente - das discussbes, tendos como
inspiracac o te it ;

bR g a0 IR espaco sagrado
para nos Xukuru, se-fizerem presentes 0s representantes
das aldeias e suas delegagoes: Curral Velho, Sucupira,
Cajueiro, Jatobd, Sao Jose, Capim de Planta, Pé-de-Serra
dos Nogueiras, Oitl, Caipe, Pedra D'agua, Santana, Courc
Dantas, Gitd, Mascarenhas, Caldeirao, Cana Brava, pé-de-
Serra de S. Sebastido, Guarda, Cimbres, Imbé, Pau Ferrc,
Pdo-de-Acucar, Lagoa, Caetano, Passagem,  Afetos,
Bananeira, Brejinho, indios que residem na cidade, alemn
dos  nossos  parentes -em  PernambucG:  Povo Truka,

Kambiwa, Kapinawa, Pipip&; nossos parentes de outros

estados: Potyguara e Tabajara na Paraiba; representantes
do povo Dakota dos Estados Unidos € aliados nessa
trajetoria, entre eles: CIMI, UFPE, MDA, UFPB. ITERPE,
CEDAPP, Diocese de Pesqueira, Prefeitura Municipal de
Pesqueira, - Camara de Vereadores de Pesqueira, IPA,
Secretaria de Agricultura do Estado de Pernambuco.

Apos intenso didlogo e profunda reflexdn sobre o projetc de
vida e nossa trajetéria de luta, confirmamos O principio de
gue o sagrado & a base que nos motivou a reconguistar o
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nosso territorio tradicional e fortalecer @ nossa organizagao,
no sentido de que o Bem viver aconteca de forma plena.

Retornamos ao terreiro da Pedra D'agua nesse ano em gue
celebramos o0s 15 anos do martirio de nosso lider Xikdo
Xukuru, buscando reviver, relembrar e retomar as forgas
que nos levaram a reconquistar o nosso espago sagrado.
Lembramos de nossos Toipes, guerreiros e guerreiras que
com fé na natureza e iHluminados pela forga encantada ,
lutaram pela defesa e liberdade do nosso povo e pela
libertacdo de nossas terras que se encontravam invadidas
por fazendeiros. Nesse processo de.luta, ‘muitos foram
perseguidos, criminalizados, processados e injustamente
condenados, outros tombaram, e suas forcas se
encantaram e fizeram das matas do Ororuba suas moradas.
Dessa forma entendemos que fazem parte da natureza
sagrada, sendo assim, reafirmamos 0 NOSSC COMPromisso
com o sagrado, nossa mde natureza, no sentido de
protecdo e zelo.

Revivemos a nossa memdaria, renovamos a nossa forga e
resistéricia para continuar a luta. Alimentamos 0s NOSsOS
sonhos guiados pela luz dos nossos encantos gue nos
levam a construcdo do nosso projeto de vida. Saimos
fortalecidos e conscientes de gue precisamos superar oS
desafios impostos, para construir o nosso modelo de
governo autbnomo, fortalecidos com & forga das nossas
organizagbes que em sintonia com a nossa espiritualidade,
nos conduzem a trilhar pelos caminhos que nos levam a
terra velha, terras dos ancestrais, nosso Limolaigo Toipe.

Povo Indigena Xukuru do Ororuba, 19/05/2013.
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Carta da XIV Assembleia do Povo Xukuru do Ororubi

Nés, Povo Xukuru do Ororubd, reunidos na a Aldeia Pedra D” Agua, conduzidos pela
natureza sagrada através das forga das fgua, no periodo de 17 a 19 de maio de 2014,
realizamos a nossa XIV Assembleia que teve como tema: Limolaigo Toipe — Terra dos
Ancestrais: A Agua é o sangue da Terra. Nesse espago Sagrado se fizeram presentes
representantes das 24 (vinte e quatro) Aldeias, distribuidas nas trés regides que compdem 0
Territério Tradicional do Povo Xukuru do Ororuba: Regifio Serra, Agreste e Ribeira,
Contamos também com a presenca de alguns parentes: Povo Potiguara — Paraiba, Xukuru
Kariri — Alagoas, Povo Kambiwé e Kapinawa — Pernambuco. Aliados: CIMI, UFRPE, UFRN,
Diocese de Pesqueira, SESAI, DSEI, IPA, Programa de Prote¢ao dos Defensores dos Direitos

Humanos em Pernambuco, Superintendéncia do INCRA em Pernambuco ¢ MCP -

Movimento das Comunidades Populares.

Tendo como referencia o significado espiritual da agua e sabedores de que ela €
habitada por seres espirituais protetores da vida dos Xukuru e de todos os seres humanos que
habitam no planeta terra, refletimos sobre a importancia de conhecermos melhor a realidade
hidrica de cada Aldeia e pensarmos formas de melhor cuidar e preservar esse liquido sagrado,
dadiva da natureza, que assegura a existéncia de toda a humanidade. Para tanto, antes de
refletirmos sobre a nossa situaco particular, socializamos as informages sobre a distribuigdo
¢ o acesso a 4gua no Brasil e no mundo, percebendo os grandes desafios da atualidade, em
que apenas 8% da 4gua existente no planeta estd destinada ao consumo humano, sendo a
grande utilizagdo feita pela indistria e o agronegbeio, principais responsaveis pelos impactos
ambientais e socials que afetam o mundo inteiro. £ por essa razdo que no Congresso Nacional
Brasileiro, os parlamentares da bancada ruralista propdem varios projetos de lei, a exemplo da
PEC 215, na tentativa de impedir a Demarcagéo das Terras Indigenas, no infuito de que essas
terras e as aguas nelas existentes possam ser exploradas para seus interesses econdmicos,

como ficou explicitado na analise de conjuniura politica realizada em nossa assembléia.

No que se refere 4 nossa conjuntura interna, a partir dos trabalhos realizados pelos

grupos, percebemos que considerando o fato de nosso territorio estd localizado dentro do

semi-arido nordestino, sua situagio hidrica, embora seja limitada, é bem mais favordvel do

¢ue muitas outras regibes do nordeste, isso ocorre em virtude de sua topografia que tem como
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determinante a Serra Sagrada do Ororuba, onde se encontram preservadas as matas, morada

dos Encantados e lugar dos nossos rituais sagrados.

Todavia, constatamos também que ¢ necessario melhorarmos a nossa forma de
relacionamento com as fontes, nascentes, cacimbas, agudes, barragens, rios € riachos que
alimentam o nosso territério sagrado. Lamentavelmente, alguns habitos e costumes criados
pelo sistema capitalista que trata a dgua como se fosse uma mercadoria a ser utilizada a
servico de interesses econdmicos, também podem ser identificados dentro de nossas
comunidades. Por essa razio, ocorrem situagbes de poluigio das aguas pelo uso de
agrotéxicos, pela forma incorreta da coleta do lixo e pelo descuido com as margens dos
mananciais, que sdo afetados pela criagio de animais de grande porte como o boi e o cavalo.
Além disso, hd também situagdes de desigualdades no acesso a agua, quando algumas pessoas
sfio mais beneficiadas do que outras, correndo-se o risco de cair na tentachio de privatizagfo e

comercializagio desse liquido sagrado.

Conscientes dessa realidade desafiadora, apés termos concluido a elabora¢do do mapa
hidrografico do Territorio Xukuru, fomos ungidos espiritualmente através dos rituais
conduzidos pelas liderangas religiosas do nosso povo. Como forma de compromisso com a
preservagio da mée natureza e a garantia de continuidade das geracBes futuras, decidimos que
se faz necessério fortalecer em todas as nossas aldeias 0 processo de conscientizagio sobre o
valor espiritual da Agna e a utilizagdo correta da mesma, sefa para o consumo humano, ou para
cultivo da agricultura e criagio de animais. Ao mesmo iempo, assumimos também o
compromisso de participarmos da Campanha Internacional que propde a expressﬁd “Agué'é'

Espiritualidade” para ser assumida pela ONU como o tema principal do Dia Mundial da

Agua do ano 2017.

Por fim, na perspectiva de dar continuidade ao nosso projeto de vida, que tem como
referencia o modelo do Bem Viver, reafirmamos a sbia citagdo pronunciada pelo Cacique
Xicio e que serve de inspiragio para continuarmos a nossa luta em defesa do nosso territorio

sagrado: “A Agua é o sangue da Terra, as matas sio os ¢abelos da Terra, as pedras sdo 0§

ossos da Terra”,

Aldeia Pedra D’ Agua, 19 de maio de 2014,
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Carta da XV Assembieia do Povo Xukuru do Ororubs
Limolaygo Toipe: Em Defesa da Mae Terra

Reunide em nossa assembleia anual durante os dias 17 4 19 de Maio de 2015, na
Aldela da Pedra 14gua, nés povo Xukura do Oromuba, refletimos sobre a maneira de
o

relacionamente com o territério sagrado e as formas de realizar a defesa e a gesifio desso

territdrio. para contribuir com essa reflexfo. escolheu-se como tema dessa agsemhlsia:

“Limolayge Teoipe: Em defesa da MAe Terva”. Nesse espaco Sagrado se fizeram
presentes representantes das 24 {vinte e quarto) Aldeias, distribuidas nas trés regides
que compdem o Territério Tradicional do Povo ukuru do Ororubd: Regifio Serra.
Agreste e Ribeira. Contamos também com a vresenca de aleuns parentes: Povo

otigara — Paraiba, Pove Tupinamba — Bahia, Povoes Pankarg, Pipind, Tuxd, Kambiwa,

Frisg

SESAL DSEL MCP - Movimento das Comunidades Populares.
Ocuve Bstelita. CPT — Comissio Pastoral da Terra. Secretaria de Cultura do Estado de
Pemambuco/ Fundarpe, Secretaria de SaGde de Pesqueira, Forum de Juventude de

Pernambuco, Cooperativa de Estudos Margarida Alves e Pé no Chio.

Assembleis inicia no terreiro sagrado da Pedra D'4gua, com a realizagio do
1iflal e apertura, (ue COITeSpPOnaeu a todo pertodo da manha, na busca da forga
wcantada, para que os dias que se seguem de assembleia sejam regidos por seus
ensinamentos. A espiritualidade Xulanu tem uma relaglo direta com a naturera sagrada.
razdo pela quai o wiral religioso acontecs no terreiro sagrado, espago rodeado pelas
matas, ngar de morada permanente dos encamados, que s40 08 seres proterores do
territéric e todas as espécies gque pele habitam. Depois de nos alimentarmos
espiriivalmente. o periode da tarde foi dedicado & analise da conjuntura politica que o
pais enfrenta hoje, onde o companheiro Cleber Buzatio trouxe quais sdc as inquistagSes
que os povos indigenas no Brasil estdo enfrentando por meio das leis que busca nos

enfraquecer e usurpar 0s nossos direites conquistados por nosso Toipes depois de tanio

=

sangus derramado. Analisando essa conjuntura, podemos perceber que estamos
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por parte dos wés Poderes da Republics: Executive, Legislativo

Executivo a paralizagic de demarcacdes das terras indigenas. No ludicisrio estd

ocorrendo algumas decisdes que no respeitam os direitos originarios dos povos



POVO XUKURU DO ORORUBA

CARTA DA XVI ASSEMBLEIA DO POVO XUKURU DO ORORUBA

12 de maio de 2016

Nos, Guerreiros e Guerreiras Xukuru do Ororubé, orientados pelos saberes dos
nossos encantos de luz, nos reunimos na Aldeia Pedra D'dgua, nos dias 17, 18 e 19 de
Maio, na realizacdo da XVI Assembleia Xukuru, gue teve como Tema: “Limolaigo Toipe
— Nossa Educagio é nossa resisténcia”, com representantes das aldeias: Pdo de
Actcar, Pé de Serra de S3o Sebastidio, Pé de Serra dos Nogueiras, Cana Brava, Brejinho,
Afetos, Caipe, Caetano, Couro Dantas, Oiti, Caldeirfio, Capim de Planta, Lagoa,
Cimbres, Sucupira, Guarda, Jatobd, Pedra d'agua, Curral Velho, S3o José, Gito,
Mascarenhas, Santana, Passagem, Pau Ferro, Cajueiro e os indigenas da cidade; além
dos parceiros e aliados do nosso povo. Durante esses dias discutimos caminhos gue
apontam para uma pratica de educagio que represente com profundidade a maneira
de ser e viver Xukuru.

Passados 24 anos na trajetdria da construgdio da politica de Educagdo Escolar
indigena Xukuru, esta Assembleia propde uma avaliaclio desse periodo, com o
propésito de perceber nossas limitagBes e planejar estratégias gue elevem a qualidade
de ensino e, principalmente, que a educacdo Xukuru, cada vez mais, esteja pautada na
valorizagio da identidade do nosso povo, que passa pela relagio com a terra, no
cuidado e na vivBncia com a natureza sagrada, sendo esses os principios de nossa
agricultura, que identifica a forma gue vivemos e convivemos nesse territrio.

Para essa edigdo, nossa Assembleia teve a preocupagdo de uma maior
participagdo das comunidades no processo de construclo, através da pré-assembleia,
que ocorreu entre os dias 11 a 17 de abril. Na oportunidade foi realizada uma escuta,
onde as comunidades puderam expor seus olhares sobre a educagdo que temos e
vivenciamos. Entre as varias questdes, foi possivel identificar que, para nossas
comunidades, a educag3o deve valorizar a agricuitura Xukuru, enguanto elemento
fundamental da identidade do nosso povo.

A nossa agricultura apresenta uma logica onde a Natureza Sagrada € ©
elemento central que determina e possibilita o dialogo de saberes entre o Mundo dos
Encantados e o mundo fisico material. Sua racionalidade propria permite que os
saberes e os conhecimentos tradicionais assumam relevancia e possibilitam o avancar
na construcdo de um novo, extremamente comprometido, através de uma relagdo de
fidelidade com nossas origens.
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Por esse entendimento, sentimos a necessidade de lancar um olhar sobre o
nosso Projeto Politico Pedagégico-PPP, assim como, sobre os EIXOS temdticos que
orientam a Educacdo Escolar Xukuru, assim como em todos os povos em Pernambuco,
que s3o0: Terra; Identidade; Histdria; Interculturalidade; e Organizagdo. A XVI
Assembleia do Povo Xukuru, aponta para gue seja acrescentado o eixo “Agricultura”
entendendo que esta, tem como principios, o Respeito & mde terra; Garantir o uso
fruto do territério e a terra livre; Atender as necessidades basicas das familias e, ndo o
actmulo de riquezas nas mios de poucos. A consciéncia de cuidado e zelo, e ndo a
exploracdio da natureza, garantindo a nossa saude. Esta consciéncia tem relac8o intima
com a educacio do nosso povo, por ser a agriculiura, um principio organizador, um
elemento da identidade Xukuru gue representa uma importante expressdo cultural do
nosso povo, pois se articula a partir dos diversos circuitos de formacdo existentes no
territdrio, a exemplo dos saberes dos terreiros sagrados, nos plantios, nas observagfes
na natureza, nos espacos de préatica da religiosidade e nas escolas. £ possivel afirmar
que nosso sistema tradicional de cura e sua dindmica sotial promovem a circulacio de
praticas e saberes dos nossos ancestrais, através dos guardides da cura Xukuru. Esse
circuito possibilita a transmiss3o, construgio e reconstrugdo de conhecimentos,
através de processos proprios de nossa educagio, como jd se demostra na organizagdo
da nossa juventude e seus processos de formagdo, revelando um alcance de
maturidade e sabedoria, ao entender que se faz necessario, para garantir o “futuro da
nossa nagdo”, um constante buscar aos conhecimentos ancestrais através de didlogos
com 05 nossos mais velthos e na comunicagdo com a mae terra.

Nesse momento, ndo podemos deixar de mencionar sobre ¢ que vem
ocorrendo hoje no Brasil, no que diz respeito s especificidades da luta dos Povos
Indigenas. Faz parte, a mais de 500 anos, a tentativa de destruicdo da cultura dos
Povos Indigenas das Américas.

Inspirados pelas palavras da Lideranca Naiton Pataxd H3 H3 Hie e indignados
com o atual contexto da politica nacional, afirmamos gue NAO reconhecemos o atual
governo, haja vista, o que estd em jogo é a institucionalidade democratica.
Reconhecemos que ndo houve muitos avangos para os Povos Indigenas nos Gitimos
anos, no entanto, a perspectiva atual ¢ de muitos retrocessos. Ndo aceitamos nenhum
direito @ menos. A formacio de novos guerreiros e guerreiras Xukuru, passa pela
consciéndia da manutencdo do nosso territério, em que pese, a nossa demarcagdo esta
resolvida, porém, estando é a realidade da maioria dos Povos indigenas no Brasil. NGs
Xukuru entendemos que a demarcagdio da terra é fundamental na manutencio de
NOSsos usos, costumes e tradigbes.

E diga ao Povo que avance!
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» Moticias » Nos estados » Pk

I Assembieia da Juventude Indigena do Nordeste define agenda de

lutas pelo direito a terra

Inserido por: Administrador em 08/06/2016. o
Fonte da noticia: Assessoria de Comunicagéo - Cimi

A expectativa era de
um encontro na aldeia
Pedra D'agua, Terra
indigena Xukuru do
Ororuba, municipio de
Pesqueira (PE), mas
as duas centenas de
jovens indigenas do
Nordeste perceberam
gue na verdade se
tratava de uma
Assembleia. Entre 0%
dias 21 e 23 de maio,
os autointulados Fithos
da Constituinte, tema
do encontro, se
debrucaram sobre os
problemas da
conjuntura do pais em
interface com a luta de
seus povos.

AR A

O que os jovens indigenas fizeram, na verdade, uma analisar 0s flagrantes desrespeitos
a Constituigio de 1988, e nfo apenas no que tange os direitos dos povos. Decidiram néo
reconhecer o “governo do presidente interino Michel Temer como legitimo”, e foram
além: “Sentimos a necessidade de fortalecer os jovens no conhecimento de seus direitos
e deveres junto aos seus povos. Procuramos articular a juventude de diversos povos do

Nordeste para que estes conhegam e reconhecam a importéncia do processo
constituinte®, diz trecho da carta da | Assembleia da Juventude Indigena do Nordeste.

A Proposta de Emenda & Constituicdo (PEC) 215 também foi alvo de criticas dos jovens
e a devida participacéo deles nas lutas de resisténcia a propostas do género. O Marco
Temporal, que foi incorporado & PEC 215, passou a ser entendido pela juveniude como
uma nova forma de atacar o direito a terra. Essa tese defende que territrio indigena s6
pode ser demarcado caso 0 povo que o revindique comprove ocupacéo ou litigio a partir

da promuigagio da Constituigdo, 5 de outubro de 1988.

Leia a carta da | Assembleia na integra:

Carta da | Assembleia da Juventude do Nordeste

Nés jovens e liderangas indigenas do Nordeste estivemos reunidos em assembleia, na
Aldeia Pedra D’agua Terra Indigena Xukuru do Ororuba entre os dias 21 e 23 de Maio de

07/06/2016 11:46
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2016, em homenagem ac grande Guerreiro da Paz Xik&o Xukuru, com o tema: FILHOS

DA CONSTITUINTE, se fizeram presentes nesse momenio 0s povos indigenas dos

estados da Bahia (Patax6, Pataxo ha ha hae, Tumbalala, Tuxa, Tupitamba), Alagoas

(Kukuru Kariri, Katokinn, Koiuparnké, Kalanké), Paraiba (Potiguara, Tabajara), Ceard

(Kanidé, Pitaguary, Anacé, Tapeba), Rio Grande do Norte (Potiguara do Amarel&o) e
Pernambuco {Afikun, Entre Serras Pankarar(, Kambiwa, Kampinawa, Pankara de
itacuruba, Pankarart, Pipip3, Truka, Tuxa e Xukuru), juntamente com 08 nossos

parceiros ¢ aliados da causa indigena.

Partindo da preccupacio mediante a conjuntura potitica pela a qual © nossO pais passa,
e ndo reconhecendo o governo do presidente interino Michel Temer como legitimo,
sentimos a necessidade de fortalecer os jovens no conhecimento de seus direitos ¢

deveres junto aos seus povos. Procuramos articular a juventude de diversos poves do
Nordeste para que estes conhegam e reconhegam a importéncia do processo
constituinte e como esse momento se assemelha ao quat passamos hoje, momento este
de resfirmamos 0s nossos dirgitos garantidos na constituigio de 1988, que naquels
marco histérico contou com a pariicipacao de varias das nossag liderancas.

Os povos presentes por meio de um tGnel do tempo reviveram a memoria dos processos
de luta pelos os guais passaram desde o principio da colonizacéo até o presente
momento. Podemos entdo perceber a forca e resisténcia dos nossos povos, na luta pela
a posse e permanéncia nos nossos territdrios sagrados que s&o as moradias dos nossos
encantados.

Todas os povos presentes reafirmaram o desejo pelo avango dos processos
demarcatorios de todas as terras indigenas que ainda nao tiveram esse processo
concluido ou se quer iniciado, conforme rege os artigos 231 e 232 da constituicéo de 88,
assim como a garantia do direito aos territorios ja demarcados, colocando-se contra a
PEC 215 que propSe um retrocesso nos direitos garantidos na constituicdio de 1988 e
assim sendo exigimos o seu imediato arquivamento bem como a ndo utilizag8o do
subterfagio do Marco Temporal pelo poder judiciério.

A partir da conquista dos nossos territérios precisamos garantir a manutengéo dos
mesmos, zelando e preservando-os, com este infuito nds povos indigenas do Nordeste
apresentamos como demanda o direito a uma educagdo especifica e diferenciada dentro
das nossas comunidades, com escolas indigenas de estruturas fisicas de qualidade e
acesso facilitado tendo como objetivo fortalecer o projeto de fuluro das nossas etnias.
Buscamos também uma salde especifica, que valorize os conhecimentos dos nossos
ancibes e a utifizacio das medicinas tradicionais e espirituais, proporcionando a
manutencio dos costumes e tradigbes de cada povo e preservando as nossas plantas
através da pratica do reflorestamento, para assim garantir a morada dos nossos
encantados. Reivindicam ainda a permanéncia e ampliagdo dos cursos universitarios
para os povos indigenas do Brasil e que as universidades utilizem-se de artificios para
conter as inGmeras formas de preconceitos sofridas pelos os estudantes indigenas.

O fortalecimento da organizacio da juventude foi apontando como uma das principais
necessidades do movimento de luta indigena no Nordeste, para garantir a posse e
permanéncia nos nossos territorios, partindo dessa realidade os jovens representantes
dos povos presentes nessa assembleia criam um grupo que tem como finalidade
articular a base para a criacio de uma comissdo de juventude a nivel regional.

Assim afirmamos & golpe, mas ndo & NOCALTE. E diga ao povo que avance.

AVANCAREMOS!

07/06/2016 11:46
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Aldeia Pedra D'agua, Terra Indigena Xukuru do Ororuba, Pesqueira — PE, 23 de Maio de
2016.

Fotos: Zennus Dynis/Cimi-NE
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ANEXO E — Mapa do territorio Xukuru do Ororuba*®

43 Fonte: Projeto de Capacitagdo e Assessoria Técnica/PCAT-Xukuru, 2007 (SILVA, 2014).
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ANEXO F - Organograma da organizacao politica Xukuru do Ororubé apresentado
durante a V Assembleia do Povo Indigena Xukuru do Ororubéa (Maio/2005)*

~

136 Kelly Emanuelly de Oliveira

Organograma da organizacio politica Xukuru,
apresentado durantea V Assembléia do Povo Indigena Xukury

(maio/2005)™.
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Falarem disso a seguir.
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44 Fonte: Oliveira (2014, p. 136).



