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RESUMO

Esta tese tem por tema: Subjetividade e engajamento como pressupostos para a formulagao do
conceito de Interessamento numa educacdo de situacdo segundo o pensamento de Sartre.
Considerando que a tarefa fundamental da filosofia € a produgdo de novos conceitos surgidos
da necessidade da realidade, formulamos o conceito de Interessamento que significara uma
intencionalidade especifica para atuar no campo de uma educacéo de situacdo, isto €, aquela
que considera os acontecimentos histdricos, as circunstancias restritas ao mundo da vida e da
facticidade, em sua contingéncia, enquanto campo de acdo, mas também de criacdo e prética
de posturas politicas, visdes de mundo em que o0 engajamento serve de base e referéncia para
posicdes subjetivas construidas através da educacdo. Esta pesquisa analisara, como termos
estruturantes do conceito inédito de Interessamento, a subjetividade e o engajamento.
Iniciando na subjetividade entendida como acéo e projeto que se langa na construgdo de si,
por sua liberdade e pelo tipo de consciéncia que lhe compde, nos modos pré-reflexivo e
reflexivo, prolongamos no estudo do engajamento, considerado enquanto agdo € Compromisso
estruturado por uma intencionalidade especifica, o conceito nomeado de Interessamento que
possui carater educativo e pedagogico, capaz de formar e educar sujeitos para condutas livres
de engajamento, portanto, ndo determinadas, porém, circunscritas aos acontecimentos
histdricos entendidos como fazer humano e que tem a subjetividade como protagonista. O
desenvolvimento deste tipo de consciéncia conta com a contribuicdo de uma educacgédo de

situacdo cuja intencionalidade estruturante é a de Interessamento.

Palavras chave: Subjetividade. Engajamento. Interessamento. Educacao de Situagéo.



ABSTRACT

This thesis deals with: Subjectivity and engagement as presuppositions for the formulation of
the concept of Interest in a situation education according to Sartre's thinking. Considering that
the fundamental task of philosophy is the production of new concepts arising from the
necessity of reality, we formulate the concept of Interest that will mean a specific
intentionality to act in the field of a situation education, that is, one that considers historical
events, circumstances restricted to the world of life and facticity, in their contingency as a
field of action, but also of creation and practice of political positions, worldviews in which
engagement is the basis and reference to subjective positions constructed through education.
This research will analyze, as structuring terms of the unprecedented concept of Interest,
subjectivity and engagement. Beginning in the subjectivity understood as action and project
that launches in the construction of itself, by its freedom and by the type of conscience that
composes to it, in the pre-reflexive and reflexive modes, we prolong in the study of the
engagement, considered like action and commitment structured by a specific intentionality,
the concept of Interest that has an educational and pedagogical character, capable of forming
and educating subjects for free conduct of engagement, therefore, not determined, however,
circumscribed to historical events understood as human doing and having subjectivity as
protagonist. The development of this type of consciousness counts on the contribution of a

situation education whose structuring intentionality is the one of Interest.

Keywords: Subjectivity. Engagement. Interessamento. Situational Education.



RESUME

Cette these porte sur: La subjectivité et l'engagement en tant que présupposés pour la
formulation du concept d'intérét dans une situation d'éducation selon la pensée de Sartre.
Considérant que la tache fondamentale de la philosophie est la production de nouveaux
concepts découlant de la nécessité de la réalité, nous formulons le concept d'intérét qui
signifie une intentionnalité spécifique pour agir dans le domaine de I'éducation a la situation,
c'est-a-dire qui prend en compte des événements historiques, circonstances limitées au monde
de la vie et de la facticité, a leur contingence en tant que champ d'action, mais aussi a la
création et a la pratiqgue de positions politiques, visions du monde dans lesquelles
I'engagement est la base et la référence aux positions subjectives construites par I'éducation.
Cette recherche analysera, en tant que termes structurants, le concept sans précédent d’intérét,
de subjectivité et d’engagement. Partant de la subjectivité comprise comme action et projet
qui se lance dans la construction de soi, par sa liberté et par le type de conscience qui la
compose, dans les modes pré-réflexif et réflexif, on prolonge I'étude de I'engagement,
considéré comme action et engagement structuré par L'intentionnalité spécifique, le concept
d'intérét qui a un caractere educatif et pédagogique, capable de former et d'éduquer des sujets
pour une libre conduite de I'engagement, n'est donc pas déterminé, cependant, circonscrit a
des evénements historiques compris comme des actes humains et ayant la subjectivité comme
protagoniste. Le développement de ce type de conscience compte sur I'apport d'une éducation

de la situation dont l'intentionnalité structurante est celle de l'intérét.

Mots-clés: Subjectivité. Engagement. Interessamento. Education situationnelle.
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1 INTRODUCAO

O tema desta tese é: subjetividade e engajamento como pressupostos para a
formulacdo do conceito de Interessamento numa educacdo de situacdo segundo o
pensamento de Sartre. Através da filosofia de Jean-Paul Sartre perceberemos de que forma
seu pensamento fenomenol6gico e posteriormente marxista contribui para a formulacdo de
novos problemas referentes ao campo de uma filosofia da educacéo.

Por isso, nossa tese se desenrola na esteira das seguintes perguntas: 0 que € 0
existencialismo? Qual a importancia de estuda-lo e relaciona-lo a educacéo nos dias de hoje?
Possiveis respostas encontram-se no desenvolvimento do préprio movimento existencialista
gue surge como uma resposta contraria ao excesso de pensamento metafisico, que distanciava
0s sujeitos dos problemas concretos do mundo e concernentes ao universo singular de cada
individuo lancado no mundo. A historia do existencialismo é marcada pela preocupacdo com
0 ser humano singular e com o sentido de existir em um mundo cujas obriga¢des existenciais,
entre elas a mais importante, consistem em nos fazer e constituir nossa propria subjetividade,
assumindo responsabilidades pela estruturacdo, arrumacédo e manutencdo da propria vida em
toda conjuntura referente ao modo humano de existir e a nossa dignidade neste cenario em
que liberdades se encontram com outras liberdades.

Tais consideragdes afiguram-se como algumas das maiores preocupagfes do
existencialismo enquanto movimento filoséfico. Suas ideias vivas repercutiram e se
desdobraram nas urgéncias do mundo contemporaneo. Atualmente, dialoga-lo com a area da
educacdo, que carrega demandas por transformacdes existenciais circunscritas ao vivido no
engajamento, nos parece muito sensato e até urgente. Na primeira metade do século XX, o
mundo encontrava-se afundado em problemas de ordem social, moral, politica e econémica.
Esta foi a época do apice existencialista.

Hoje, percebemos o acontecimento de realidades muito parecidas. O desanimo dos
sujeitos com a situacdo politica, bem como a indiferenca a vida, a falta de sentido historico, o
niilismo, abundavam na cultura que gravitava sobre os individuos. Estes, sem perspectivas de
futuro, afundavam-se numa angustia, antes nao tematizada pela filosofia — a ndo ser, em certo
sentido, por Kierkegaard —, ou ndo considerada como problema constitutivo e central na
tradicdo filosofica. A juventude, ja descrente dos valores tradicionais e desconfiada de que 0s

seres humanos pudessem trazer solugfes racionais para as contradigcfes da sociedade,



14

afundava-se em desilusdo. E em meio a essa crise que nasce o existencialismo. E no meio de
uma crise similar que desenvolvemos uma pesquisa articulando a proposta do existencialismo
de Sartre a educacdo, procurando por um félego que nos traga ndo o alento, impossivel na
contingéncia que nos envolve, mas, a forgca necessaria pra continuar no movimento de luta por
dias melhores, mais humanizados e, sobretudo, abundantes em empatia e respeito as
diferengas. Pensamos serem possiveis tais realidades no horizonte propositivo de uma
educacdo de situacdo que ilustra a contento um processo educacional, como frutos de uma
subjetividade que se faz por meio do seu préprio engajamento.

Ao trazer os problemas do cotidiano e das preocupac@es mais proximas sobre nossa
existéncia que se desenrola no mundo e aponta-nos para nosso lugar nele, o movimento
existencialista rompe barreiras e cria um campo de dialogo com tudo aquilo que diz respeito a
vida fatica e espiritual do ser humano. O existencialismo fenomenologico passa a discutir e
interpretar areas como a psicologia, a sociologia, a cultura, a ciéncia, a politica, a religido,
todas elas, entre outras, consideradas como fendmenos que dizem respeito ao ser, ao fazer e
ao ter da realidade humana. De tal modo, estas questfes passam a ser objeto do pensamento e
ndo escapam da pena do filésofo existencialista que sobre elas discutira em seus tratados de
pensamento. Portanto, dialogar o existencialismo com a educacdo pode ser uma fonte
fenomenolodgica — e por essa razdo, inesgotadvel — de sentidos criados & medida que certas
questbes — muitas delas gritantes — vdo surgindo na realidade e se interpondo no campo do
debate, com certa necessidade.

O existencialismo e a fenomenologia sdo movimentos especificos do século XX.
Afirmacdes peremptérias sobre seus esgotamentos (HABERMAS, 2002, p. 15)!, sdo
formuladas com frequéncia. Porém, o existencialismo e a fenomenologia carregam um sentido
forte no modo de encarar o problema da existéncia e dos existentes, cujo debate precisa ser
reconsiderado e resgatado atualmente, pois, a paixdo pelo pensamento vivo e “uma maneira
de filosofar que reconectava a filosofia com a experiéncia da vida” (BAKEWELL, 2017, p.
11), tdo importante de ser retomado em um mundo de distragbes, como uma insurgéncia
contra os padrdes estabelecidos e aviltantes de domesticacdo, pode nos apontar para caminhos
inéditos de construcdo da vida e do que nos pertence enquanto a fazemos.

Partimos da posicdo de que a fenomenologia e o0 existencialismo ndo perderam o seu
sentido e sua atualidade, as quais ndo estdo caducas, tampouco obsoletas. Elas ndo s&o modas,

como ficou taxado o existencialismo em seus inicios, pois, “mais do que uma filosofia em

! De acordo com Habermas, o pés-estruturalismo e a filosofia cientifica do século XX pretenderam superar a
fenomenologia existencial.
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moda [...], em sua esséncia mais geral, ela tem a ver com a estrutura e a angustia do mundo
moderno” (LEVINAS apud COLLETE, p. 7), angUstia essa que ndo se esvai nestes tempos
sombrios cuja barbarie se aprofunda e atenua de periodos em periodos e se prolonga na
experiéncia vivida e sentida por todos nés, responsaveis por dar-lhes um sentido. Todavia,
temos a responsabilidade de modifica-los e transforma-los, conferindo-lhes um sentido cujo
dever é nosso. Pensamos nesta tese, em que ponto a educacdo pode nos ajudar na tarefa de
recolocacdo e formulacdo de sentidos para a transformacéo da realidade e até que ponto deve
comprometer-se com esse papel importante de intervir na realidade concreta a partir de uma
posicdo tedrica onde 0 engajamento pode se conectar ao mundo das atualidades? De que
maneira a filosofia de Sartre pode nos ajudar a encontrar esse sentido engajado da educagéo
como uma praxis e liga-lo ao universo da subjetivacdo, como tarefa de formacédo?

A proposta do nosso projeto de pesquisa para o doutorado teve génese nos estudos e
investigagdes realizados durante o processo de mestrado em filosofia, concluido no ano de
2012 pelo Departamento de Filosofia da Universidade Federal de Pernambuco — UFPE. Por
essa ocasido nossa pesquisa tinha enquanto objeto de estudo e andlise filoséfica os conceitos
de liberdade e escolha de Sartre. Ao finalizar 0 mestrado, a investigacdo continha abertura
suficiente para uma continuidade. Porém, ndo encontradvamos uma area de saber que validasse
a nossos olhos uma perspectiva conceitual trazendo algo de inedito ao campo de discussdes e
producdo teorica da filosofia. Entretanto, embora nossas investigacdes continuem sob o
arbitrio da filosofia, ndo necessariamente deveriam permanecer restritas aquele departamento,
pois, percebiamos o pensamento de Sartre de modo amplo, capaz de transbordar para outras
areas de saber, prolongar-se em outras searas de conhecimento, formulando novas perguntas e
possibilitando novas respostas. Dai surgiu nossa adesdo ao campo de pesquisas em educacéo,
qgue ndo é menos filosofico, e tratado como importante veiculo para aumento de nossas
interpretacdes acerca do pensamento de Sartre. Estas foram razdes pelas quais, defenderemos
que a filosofia sartriana pode naturalmente compor e fundamentar uma filosofia da educacéo e
a producdo de novos conceitos, como uma tarefa sua, nesse campo proximo de dialogo.

Ao longo da nossa trajetoria, considerando os elementos do cotidiano surgidos da
nossa atividade de trabalho em educacdo, perpassada por uma pratica comprometida com a
realidade e as demandas existenciais, influéncia direta de nossa relagdo com o
existencialismo, os grupos de estudo e disciplinas, que trabalhamos e focavam na possivel
conjuncdo entre educacdo e a realidade politica como acontecimento de situagdo, ou do modo
como isto ocorre no mundo da vida, enquanto relacdo conflituosa, mas necesséria,

recorriamos, para fins de estudo, a exploracdo do pensamento de Paulo Freire e, concomitante
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a isso, das filosofias que lhe influenciaram, como o0 hegelianismo, o marxismo, o
existencialismo, o personalismo e a Escola de Frankfurt. Esses estudos fundamentaram nosso
trabalho pedagogico, foram moldando pouco a pouco o que viria a ser 0 nosso projeto de
doutoramento que, quando do processo de selecdo, tinha por objeto de estudo o conceito de
autonomia freireano numa conjungéo com o conceito de liberdade expresso por Sartre.

Entretanto, a empreitada em dialogar com dois autores contemporaneos, tdo distantes e
tdo proximos foi deixando de ser evidente ao longo do percurso desta pesquisa, perdendo a
sua razdo de ser para a finalidade da nossa tese, cuja evolugdo da pesquisa tornava claro o
dominio dos conceitos sartrianos sobre a nossa producao, esmaecendo consideravelmente a
contribuicdo do pensamento Freireano para esta investigacdo. Enxergamos durante este
processo a necessidade de manejar e tratar dos conceitos freireanos em outro tipo de trabalho,
com um tema e objeto diferenciados. Ao tomarmos consciéncia de que nosso objeto de estudo
se concentravam sobre a subjetividade e 0 engajamento e que o estudo da filosofia de Sartre
se prestava com maior propriedade ao desenvolvimento e finalidade de nossa tese, visando a
formulacdo do novo conceito chamado de Interessamento, pusemos um fim a participacao de
Freire neste trabalho, embora ele muito tenha nos iluminado em alguns achados.

Reconhecidos os devidos ajustes, que aconteceriam apenas com mais de dois anos de
pesquisa em andamento, os conceitos de subjetividade e engajamento centrais a esta pesquisa,
foram aprofundados sempre em dialogo com uma filosofia da educacdo, de onde conceitos
podem e devem continuar a ser produzidos. Comegamos esta pesquisa considerando a
subjetividade, que sempre nos inquietou em todo nosso processo formativo: da graduacéo até
aqui. Em nosso modo de interpretar o pensamento de Sartre, € a subjetividade que fundamenta
e da sentido ao engajamento, pois, além de implicar a singularidade da liberdade e os lacos
intersubjetivos proprios da coletividade, a subjetividade significa acdo, ou realidade que se faz
ser ao engajar-se. Depois da subjetividade, outro conceito sempre presente em nossas
elucubracbes era o de engajamento, que ganhou destaque e passou a encabecar, numa
lideranga compartilhada com a subjetividade, o itinerario conceitual da pesquisa que deu
corpo ao conceito de Interessamento definido como uma intencionalidade que possibilita
processos de educacgdo para 0 engajamento.

Pretendemos, em consequéncia da analise dos conceitos mencionados, estabelecer um
elo entre a filosofia sartriana e uma filosofia da educagdo, circunscrevé-la a possibilidade de
um fundamento pedagdgico, através da problematizacdo dos conceitos mencionados e tao
pertinentes ao debate, ampliando e clarificando um pouco este momento no qual a educacéo

vem sofrendo graves ataques por parte de um grande numero de agentes politicos, e da
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propria sociedade, em sua maioria, distante da formulagéo sobre as estruturas da educacdo em
suas vertentes epistemoldgicas, pedagogicas, teodricas e praticas. E mesmo que sO
mencionemos a relacdo conceitual da filosofia sartriana com o propdsito desta pesquisa e
formulagdo da nossa tese, essas questdes implicadas na estrutura da educacdo e da vida
politica enquanto acontecimentos desdobrados na situacdo historica e concreta aparecerao
como consequéncia dos tempos em que vivemos e ndo podemos ignorar, sobretudo, se
quisermos postular a ideia de uma educacdo de situacdo na qual os acontecimentos do dia a
dia e da histdria sdo preponderantes para 0 aparato do seu desenvolvimento.

O objetivo geral de nossa tese € construir o conceito de Interessamento enquanto
intencionalidade propria a um processo formativo para o engajamento em uma educacéo de
situacdo, através da analise dos conceitos de subjetividade e engajamento segundo o
pensamento de Sartre. Com isso pretendemos fundamentar uma filosofia da educacdo com o
intuito de formacdo para o engajamento. Os objetivos especificos sdo: desenvolver uma
analise filosofica dos conceitos de subjetividade e engajamento na filosofia de Sartre para
derivar o conceito de Interessamento; descrever e estabelecer o Interessamento como um tipo
de intencionalidade da consciéncia, com finalidade educacional; descrever por que o
Interessamento pode ser considerado um tipo de intencionalidade da consciéncia com fins
educativos; identificar na natureza dessa relacdo conceitual entre engajamento e subjetividade
um processo pertinente para educar sujeitos ao engajamento em uma educacao de situacao; e,
analisar o cogito pré-reflexivo e reflexivo enquanto elementos fundamentais para a construcao
do Interessamento que é uma intencionalidade.

No desdobramento dos nossos objetivos surge a problematica de nossa tese que pode
ser formulada numa questdo complexa: seguindo a orientacdo da filosofia sartriana, em seu
modo de abordar a realidade humana, de demonstrar a subjetividade enquanto liberdade
radicada na consciéncia sendo nada, por que o engajamento € compromisso reflexivo e
refletido do sujeito que abraca e é abracado por uma situacdo, no comprometimento, na acéo,
na intencionalidade, arraigadas no cogito pré-reflexivo e reflexivo, estruturantes do tipo de
consciéncia do ser-para-si, refletidos nas condutas de sua tarefa existencial, de que maneira
processos de educacdo e/ou subjetivacdo podem contribuir com o projeto de engajamento
particular/coletivo e qual a intencionalidade especifica a esse processo? Por qual razéo e por
quais caminhos podemos construir um conceito inédito surgido da filosofia sartriana e
relaciond-lo com a educacdo? De que maneira podemos encontrar fundamentos para a
producdo de problemas inéditos na filosofia de Sartre, entendendo que tais formulacdes

podem ser transpostas para o ambito de uma filosofia da educacdo existencial, como
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possibilidade para construir, demonstrar e descrever uma modalidade da intencionalidade, que
chamaremos nesta pesquisa de Interessamento, considerando a subjetividade e o engajamento
como pressupostos conceituais dessa formulacado?

Estamos supondo que: para tratar do engajamento em processos educacionais e
pedagogicos, deve haver uma intencionalidade concomitante e contemporanea a acdo de
educar, estruturada e construida em processos de formagdo, que € desdobramento da
educacdo. Conjeturamos sobre o modo em que se estrutura essa intencionalidade na dimensao
da consciéncia pré-reflexiva e o que esta dimensdo da consciéncia tem a ver com o
desenvolvimento educacional dos sujeitos e, de que modo uma intencionalidade atrelada a
pre-reflexividade, fonte que alimenta a condi¢do de reflexividade, poderia/deveria preparar
subjetividades para comprometerem-se, pelo engajamento, contemplando a decisdo
existencial, experimentadas nos processos de educacdo como apropriagdo subjetiva, com a
realidade da situacdo, sem incorrer em processos de domesticacdo? Perguntamo-nos também
se: entre a distensdo dos estados de consciéncia pré-reflexiva e reflexiva pode surgir uma
intencionalidade especifica que prepare para o engajamento?

De que maneira processos de educacao podem contribuir com a construcao do projeto
de engajamento particular/coletivo e 0 que pode dar-se como intencionalidade especifica a
esse processo? A tensdo que ocorre entre a decisdo particular e individual para o engajamento
e uma situacao encontrada e articulada ao mundo da vida e a coletividade pode ser objeto da
educacdo, ou algo de sua responsabilidade? Acreditamos que sim pela suposi¢do de que o
Interessamento € um tipo de intencionalidade que direciona, e objetiva preparar o sujeito para
tais momentos de decisdo existencial do engajamento, sendo que estes podem ser tratados e
mediados por processos educacionais abertos; pensamos que este momento de decisdo
referido é o que une de modo indissolvel o aspecto subjetivo da condicdo humana a uma
situacdo concreta e pode muito bem ser indicado por uma educacao de situacdo para cumprir
sua proposta.

A metodologia de pesquisa utilizada nesta tese toma as abordagens da fenomenologia
e da hermenéutica com a finalidade de propormos e descrevermos um conceito novo que
nomeamos de Interessamento. Por se tratar de um trabalho de natureza teorica, foi
conveniente escolher uma forma de tratamento das referéncias bibliograficas que se
coadunassem com a especificidade dessa pesquisa. Os métodos para analise dos conceitos
contemplados nesta tese sdo, portanto, 0 hermenéutico e o descritivo fenomenoldgico, pois, a
fenomenologia é uma filosofia “que repdem as esséncias na existéncia, e ndo pensa que se

possa compreender o0 homem e o mundo de outra maneira sendo a partir de sua ‘facticidade’
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(MERLEAU-PONTY, 2011, p. 1). Por ser uma filosofia da intencionalidade (Sit I, p. 55) e de
acordo com Merleau-Ponty, uma filosofia transcendental que coloca a realidade, e todas as
afirmacOes da atitude natural em suspensdo, considerando que “o mundo ja esta sempre ali
antes da reflexdo, como uma presenca inalienavel, e cujo esfor¢o todo consiste em reencontrar
este contato ingénuo com o mundo, para dar-lhe um estatuto filosoéfico” (MERLEAU-
PONTY, 2011, p. 1), alimentaremos a analise dos conceitos desta tese, a fim de colocar no
concreto do debate acerca da educacdo, pelos critérios de uma intencionalidade movente e
relativa a alguma coisa, aquilo que lhe foi retirado pelas desconfiangas e posicionamentos
vazios de 6dio e de falsos especialistas, trazendo possiveis mal entendidos a compreensdo do
que é a educacao em sua face tedrica capaz de produzir o novo.

A fenomenologia, conjuntamente ao método interpretativo da hermenéutica, ajudar-
nos-a a aprofundar os elementos conceituais que definirdo a tese aqui proposta e a chegar na
formulagdo do novo conceito que estamos chamando de Interessamento. A construgdo e
descricdo deste conceito original se fardo pelo cruzamento entre os conceitos de subjetividade
e de engajamento, colhidos das analises dos textos, artigos e obras do fildsofo francés Jean-
Paul Sartre e do didlogo estabelecido com outros pensadores da tradicdo da filosofia
existencial e especialistas em sua obra, mas também estudiosos da fenomenologia, do
pensamento contemporaneo e da educacdo. Assim, pretendemos propor uma discussédo que
parte dos conceitos circunscritos ao campo da filosofia sartriana e do existencialismo, e em
sua riqueza, poderao se estender ao campo de uma filosofia da educacéo.

Alguns estudos que ressaltam o pensamento de outros pesquisadores no tocante ao
nosso tema se juntam a nossa investigacdo, para dialogar com a perspectiva sartriana e 0s
conceitos de subjetividade e engajamento que manipularemos aqui, dialogados com
concepcdes presentes acerca do que é educacdo, em seu sentido amplo de formacdo humana.
Embora, algumas vezes, também existam referéncias com interesse e foco na ciéncia
pedagogica. Nossa proposta de estudo se inicia em pareceres conceituais ja erigidos,
ganhando em motivo inédito ao propor uma intencionalidade enquanto conceito filosofico
para fundamentar uma educacdo de situacdo, pela subjetividade e o engajamento. E, naquilo
que nos consta, de acordo com meticulosa pesquisa a respeito do estado de conhecimento?,
ainda ndo foi feita por nenhum pesquisador ou pesquisadora envolvido com estudos da

filosofia de Sartre no Brasil e fora dele, um trabalho que aponte para uma nova modalidade da

2 Dos muitos artigos publicados sobre a filosofia sartriana no Brasil e internacionalmente, dos que foram
analisados para esta pesquisa, encontramos apenas 10% dessas producdes dialogando a filosofia de Sartre com a
perspectiva da educacgdo ou de uma filosofia da educagéo.
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intencionalidade da consciéncia, aqui chamada de Interessamento e com fins de formacdo e
educacdo. Nesta pesquisa dialogaremos com algumas perspectivas que conjugam a educacao
e 0 existencialismo sartriano e assumimos a responsabilidade pelo reconhecimento humilde de
ndo conseguirmos exaurir todas as possibilidades dessa pesquisa por ela estar circunscrita a
um tempo para findar-se. Dai surgir nossa escolha por algumas obras presentes nesta pesquisa
em detrimento de outras, ou dos textos e artigos cientificos que consideramos como
imprescindiveis para dar conta de nossa problematica conceitual, com a maxima qualidade
que nos foi possivel, e dentro dos recortes necessarios para cumprir nossos objetivos.

No caminho metodolégico, privilegiamos algumas obras dentre a vasta producao de
Sartre. A andlise e referenciacdo de todos 0s seus escritos se apresentou como uma
impossibilidade e um trabalho impraticavel, no sentido de relaciona-los todos com o foco de
nossa pesquisa e, por isso, resolvemos escolher as mais congruentes no que se refere ao nosso
tema, para garantir coesdo e coeréncia ao caminho hermenéutico e ao desenvolvimento do
corpo deste texto. Sera perceptivel nossa escolha pelo tratamento das obras sartrianas todas no
vernaculo, pois, ao nosso entendimento, as traducbes correntes, ndo variam muito em
qualidade com relacdo aos textos originais, isto nos poupou tempo para avangarmos na
pesquisa sem a necessidade de confrontar, traduzir e expor os textos de forma bilingue. O
resultado € este apresentado para ser lido e que ndo altera a sua qualidade.

Consideradas estas questdes, estabelecemos as obras chaves da nossa discussdo, em
trés textos fundamentais de Sartre, a saber: O ser e 0 Nada (1997) de onde exploramos a
subjetividade, o Existencialismo é um Humanismo (1987), texto menor mais que tem um
carter transitivo entre a primeira e a segunda fase do seu pensamento e, por fim, a Critica da
Razdo Dialética (2002), onde Sartre funde seu existencialismo com o marxismo e aponta para
0 (que vem a ser 0 engajamento em seu pensamento agora mais voltado a antropologia e a
politica. Entendemos essas obras como pertencendo a evolucdo do pensamento de Sartre e
ndo como um veto da producdo posterior sobre a anterior, como pensam alguns estudiosos.

Reconhecemos ainda, a fundamentacdo de uma filosofia da educacdo em Sartre
possivel pela consideracdo dos elementos principais que perfazem sua produ¢do como um
todo, nas obras mais emblematicas e iconicas do seu trabalho intelectual, em didlogo com
outras obras suas, assumindo a posi¢ao que considera que nenhum momento de sua producao
invalida ou inferioriza outro. Subjetividade e engajamento devem ser considerados —
juntamente com o problema da contingéncia (SARTRE, 2005; SN, 1997), conceitos dos quais
falaremos adiante — como fundamentais em sua filosofia. Os demais conceitos sartrianos

gravitardo em torno destes. A subjetividade, como o préprio Sartre coloca, é considerada
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como ponto de partida de seu existencialismo (EH, p. 6), é por meio dela que ele assentara
toda a discussdo dos conceitos fundamentais de sua ontologia fenomenoldgica, tais como o de
consciéncia (TE, 2013; SN, 1997; SARTRE, 1994; Sit I, p. 55), intencionalidade (SN, p. 22-
25; Sit. I, p. 55-63), cogito reflexivo (TE, p. 25-32) e pré-reflexivo (SN, p. 20-28; SARTRE,
2015, p. 32), liberdade (SN, 533-750; SARTRE, 2005; SARTRE, 2005b; SARTRE, 1995;),
transcendéncia (SARTRE, 2015, p. 31; SN, 1997), temporalidade (SN, p. 232-283) ser-para-si
(SN, 1997; EH, 1987)3, em obras filoséficas nas quais se evidencia a justificativa do porqué
ele iniciar com a subjetividade e persistir neste conceito por quase toda sua producéo.

O desenvolvimento e o corpo desta pesquisa terdo a seguinte estrutura: contard com
trés capitulos; no primeiro deles, apresentaremos um estudo sobre a subjetividade
relacionando-a com a educacdo, isto é, perguntando-nos sobre a natureza da relagdo entre a
subjetividade e a educacéo e, esclarecendo, ao mesmo tempo, o porqué de nossa escolha por
partirmos, do mesmo modo que Sartre, da subjetividade e o0 motivo pelo qual escolhemos este
conceito tal como aparece em sua fenomenologia existencial, perguntando-nos por um sujeito
que seja lastro de uma filosofia da educacdo. Ainda neste capitulo, indicaremos um estudo do
conceito de subjetividade centralizando o individuo e apresentando-o como categoria
primordial da filosofia, enfatizando seu carater existencial, sua antitese aos sistemas de
filosofia e & primazia do conhecimento enquanto afirmacdo do sujeito. No tocante a educacéo,
a ideia é (re)colocar o individuo no centro do processo de formagdo humana e questionar
algumas das praticas* que o despem de si e de sua existencialidade.

No segundo capitulo desta tese, tracaremos um estudo descritivo do conceito de
engajamento, com o intuito de procurarmos seus fundamentos, o surgimento da utilizacdo
deste termo na filosofia, desde a época medieval até o assentamento de sua compreensao

considerada enquanto categoria politica no pensamento contemporaneo. Analisando ainda,

® Evidentemente que o0s conceitos e termos filosoficos aqui citados, aparecem espalhados por quase toda a obra
de Sartre. Referenciamos, assim, ilustrativamente, 0s momentos mais precisos que estes conceitos aparecem, nao
podendo cita-los todas as vezes que eles se mostram, para ndo alongar o texto e ndo cansar o leitor. As
referéncias ndo paginadas, assim estéo por se tratar de um conceito abrangente dissolvido na obra citada como
um todo.

* Uma discussdo sobre os tipos de praticas em educagdo que comprometem a liberdade dos sujeitos daria uma
outra tese de doutorado. Ao utilizar este termo, me coloco como professor que sou e do que colho de minha
prépria experiéncia e atuagdo, aonde, as mais variadas concepcles de pedagogia ou teorias educacionais se
misturam e ndo chegam a nenhum resultado pertinente, gerando uma confuséo que faz com que a educagdo, nas
escolas por onde trabalhei, se resumam a ordem, a disciplina, ao aquietamento dos sujeitos, a domesticagéo,
como se seres quietos, apaticos, sorumbaticos, fossem o resultado esperado de uma pedagogia de sucesso. Néo
me refiro aqui, as préticas alicercadas por teorias que vao do conservadorismo ao construtivismo, etc., quando
bem entendidas; mas, a falta de compreensdo das teorias que parecem ndo estarem presentes no chao da escola, e
que leva muitos professores e professoras a desenvolverem sua pratica a partir daquilo que acreditam em
particular, quer seja o seu comprometimento bem fundamentado ou a sua revolta desprovida de epistemologia e
contelido, o que muito prejudica o assentamento da qualidade da educacéo.
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principal e fundamentalmente o que é o engajamento para Sartre e a razdo deste conceito ser
tdo importante para o acabamento da sua filosofia, percebendo qual sua relacdo com a
educacdo ou com processos pedagogicos. Postulamos a ideia de haver uma espécie de
consciéncia de engajamento que é sempre da ordem do refletido, mas, acreditamos que ela
pode ser desenvolvida e ampliada quando partimos do cogito pré-reflexivo e reconhecemos
uma abertura transcendental para indicarmos como uma intencionalidade especifica surge e de
gque modo pode ser direcionada ao ambito da formacdo, tendo a finalidade de formar os
sujeitos envolvidos em educacgédo para 0 engajamento, desde que este seja entendido como
algo aberto, ndo como uma férmula, pois, esta submetido a contingéncia dos acontecimentos.

E exatamente pelo fato da subjetividade ser enquanto abertura que o debate sobre o ser
humano e suas demandas ndo acaba e o sentido ndo se esgota. Ao mesmo tempo é por ter essa
condicdo de abertura que o individuo pode engajar-se em projetos dando conta de si e dos
outros, afinal, “o homem faz-se; ele ndo esta pronto logo de inicio; ele se constroi escolhendo
a sua moral; e a pressdo das circunstancias é tal que ele ndo pode deixar de escolher uma
moral. SO definimos o homem em relacdo a um engajamento” (EH, 1987, p. 18, grifo
nosso). Se assim €, 0 que aconteceria se a educacdo reivindicasse 0 engajamento como uma
questdo pela qual deva dar conta, um processo a ser encarado e desenvolvido por ela?
Tentaremos analisar e descrever tal questdo ainda no segundo capitulo desta tese.

Dos estudos sobre a fenomenologia de Husserl realizados por Sartre ficara para ele a
tdo importante nocdo de intencionalidade, e para esta pesquisa, esta nocdo nao é menos
singular para entendermos o que Sartre define por subjetividade. No terceiro capitulo, onde
explicitaremos a tese, veremos na intencionalidade revista por Sartre os fundamentos do que
chamaremos de consciéncia de Interessamento, a partir do impulso em dire¢do as coisas que
podemos conhecer e transformar, afinal, fendmenos existenciais, entidades e estruturas
dotadas de significacdo, impele-nos a agir, a partir das coisas que vemos, tocamos e
pensamos, sem que tenhamos uma razdo para isso, dai o elemento pré-reflexivo. Este impulso,
como movimento da intencionalidade sobre a consciéncia, ou uma relagcdo entre consciéncia e
uma vontade pré-consciente, perfaz a subjetividade do individuo, e é um de seus aspectos
mais relevantes. Reconhecer a intencionalidade e o interesse como integrantes® da
subjetividade, ajudar-nos-a a aplicar este método especifico e importante a compreensdo da

educacéo e ao conceito de Interessamento que desenvolveremos aqui.

® Isto ndo significa que todo sujeito experimente interesse e intencionalidade da mesma forma. Estas sio
questBes existenciais, dai o ganho da articulacdo fenomenologia-existencialismo. Afinal, o desinteresse e a
indiferenca também séo formas de intencionalidade, mas com outros resultados para a leitura do mundo-vida
(Lebenswelt).
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A medida em que dialogavamos a subjetividade com o engajamento fomos elencando
um conjunto de assertivas para a proposi¢do da fundamentacao do conceito de Interessamento
para indicar de que modo podemos defender um processo de educagdo pertinente e proprio ao
engajamento e afirmar também a possibilidade de uma filosofia da educacdo existencial
sugerida através do pensamento de Sartre, problema que nos ocupara no terceiro capitulo
desta pesquisa aonde a tese sera exposta detalhadamente.

Com os estudos realizados para esta tese encaramos um lado de Sartre que mesmo néo
tratando especificamente sobre a educacdo, nos ajuda a pensa-la e a criar campos conceituais
para compreendé-la. E certo que Sartre ndo escreveu nenhum texto especifico a respeito da
educacdo enquanto um problema, embora a mencione, por exemplo, em Questdo de Método
(CRD, p. 29), no contexto da autobiografia As Palavras (SARTRE, 2005, p. 30; 33), no conto
A infancia de um chefe que estd no livro O muro (SARTRE, 2005, p. 125-218), e nas
biografias de Jean Genet, Saint Genet: Ator e Martir (SARTRE, 2002, p. 33)° e no grandioso
Flaubert: o idiota da familia v. | (SARTRE, 2013, p. 11; 129-178)". Nos relatos sobre a
formacdo e a analise da infancia dos seus personagens e de escritores reconhecidos, deixa ver
0 que seria um modelo de educacdo pertinente e proprio de ser discutido paripassu ao
desenvolvimento da liberdade e do engajamento desses sujeitos, por meio da psicanalise
existencial, percebendo as estruturas que lhes subjetivaram ou lhes serviram de referéncia
para suas situacdes especificas, bem como para 0 assentamento de suas a¢fes no mundo.
Podemos encontrar em sua obra direcionamentos para pensarmos a questdo da formacéo
humana, da educacdo e, ao mesmo tempo, ajudar-nos na problematizacdo conceitual deste
campo, como afirmam algumas pesquisas e os resultados publicados em artigos cientificos®
que abordam esta questdo. Se a educagao tem, entre suas principais finalidades, a tarefa de dar
conta da formacdo humana dos sujeitos, encontraremos no existencialismo alguns indicativos
que servem, ndo s para que se compreenda e problematize a condicdo humana, mas para o
registro da nogdo existencial da formagdo humana que, entre outras coisas, afirma a
subjetividade como projeto que da conta de sua existéncia, responsabilizando-se por ela,

numa mediacdo com os outros e a realidade vivida em situacéo.

® “Mas foi uma crianca que foi surpreendida, um menino pequeno, timido, respeitoso, bem-comportado. Educado
na religido, nos melhores principios, inculcaram-lhe um amor tdo apaixonado pelo bem que ele deseja mais a
santidade do que a fortuna” (SARTRE, 2002, p. 33).

’ “Quando o pequeno Gustave Flaubert, perdido, ainda “bestial”, emerge da primeira infancia, as técnicas estdo a
sua espera. E os papéis. O adestramento comeca” (SARTRE, 2013, p. 11).

8 Para ilustrar essa questao veja-se, por exemplo, os artigos: A filosofia sartriana como fundamento da educacéo,
de Bonnie Burstow; Revolta e Liberdade: Sartre e a Educacdo, de Walter Matias Lima; Algumas consideracdes
sobre educacdo em Jean-Paul Sartre, também de Walter Matias Lima; e Existencialismo e Educagdo — A filosofia
sartriana da liberdade como fundamento pedagdgico?, de Luciano Donizetti da Silva. SO pra citar alguns.
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Escolhemos o pensamento sartriano, por entendermos que a fundamentacgdo tedrico-
filoséfica presente nele conduz-nos a uma abordagem do problema existencial da educacgéo
através do engajamento, considerado uma das dimensdes intrinsecas e imprescindiveis da
prépria subjetividade enquanto projeto e acdo, liberdade e escolha. Esta interpretacdo tem o
intuito de compreender como as “representagdes” do conceito de subjetividade, ou modos de
ser do sujeito, no existencialismo sartriano, poderiam aplicar-se a compreensdo da educacgao
no contexto de cultura atual e circunscrita a sua dimenséo existencial, antropoldgica e social,
com a finalidade de fundamentarmos um discurso pedagdgico proprio ao engajamento e uma
intencionalidade exclusiva a ele. Evidentemente, reconheceremos aproximagdes entre Sartre e
outros filésofos importantes, como Kirkegaard e a questdo da centralidade da subjetividade,
Emmanuel Mounier e Paul Louis Landsberg e a questdo da elucidacdo do conceito de
engajamento que estara presente em nossa tese, a despeito das diferentes posi¢Ges assumidas
biogréfica e intelectualmente por eles, e ajuda-nos a esclarecer a posi¢do sartriana ao analisar
a consciéncia, 0 ego e a histéria, ao mesmo tempo em que justifica nossa escolha pela
filosofia de Sartre e ndo por outras. Isto tornara claro o motivo de eleger a sua filosofia como
vetor conceitual de onde uma filosofia existencial da educagédo pode surgir.

Se pensarmos na educagdo como uma espécie de parto, que da a luz a novos sujeitos;
se pensarmos que, por seu intermédio, as subjetividades podem surgir da experiéncia por elas
ensejada; se pensarmos nos processos que podemos chamar de subjetivacdo, ocorridos
durante a nossa formacdo, poderemos ver na relacdo entre o ser-para-si dado no mundo como
projeto, na sua pré-reflexividade, na subjetividade como ac¢éo e no movimento intencional dos
atos pedagdgicos, elementos para defender uma educacéo existencial possivel de acordo com
0 pensamento de Sartre, e na qual 0s sujeitos se engajam nos projetos histdricos e sociais. Foi
de acordo com tais pressuposi¢es que propusemos uma intencionalidade especifica para
fundamentar uma educacéo para 0 engajamento.

Reiteramos, entdo: para haver uma filosofia da educacdo existencial como a que
reivindicamos aqui, € necessario considerar a educacdo enquanto educagdo de situacdo,
trazendo a subjetividade livre, aberta, movente, como seu inicio e como sua linha de
desenvolvimento; isso também justifica nossa escolha pelo existencialismo sartriano, que
melhor traduz a abertura do sujeito em relagdo com uma situacdo. Isto aponta para um
possivel modelo de educacdo que pode dar conta do engajamento e dos sentidos do
comprometimento assumidos e desenvolvidos num processo de educacdo de situacéo,

garantindo e favorecendo ainda, a liberdade existencial dos sujeitos.
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2. O CONCEITO SARTRIANO DE SUBJETIVIDADE E A FUNDAMENTACAO DE
UMA FILOSOFIA EXISTENCIAL DA EDUCACAO

“Nosso ponto de partida é, de fato, a
subjetividade do individuo e isso por razdes
estritamente filosoficas ™.

Jean-Paul Sartre.

Neste capitulo faremos uma investigacdo sobre a subjetividade de acordo com o
pensamento de Sartre e como ele a expdem nas obras da fase fenomenologica de sua filosofia,
iniciada por ocasido de seus estudos de fenomenologia nos arquivos Husserl em Berlim
durante o ano de 1933. Estudos que resultaram na publicacdo do opusculo A Transcendéncia
do Ego, continuando com outros ensaios de fenomenologia publicados, entre eles A
Imaginacdo e O Imaginario. Esta fase compreende ainda a publicacdo do romance que
contém uma tese filosofica, A Nausea e concretiza-se com O Ser e o Nada. Nestas obras, e em
outros textos ndo mencionados, sua preocupagdo com a intencionalidade da consciéncia (Sit I,
p. 55-61), estd presente na formulacdo do problema do ser da individualidade, enquanto
subjetividade existencial, ou o que ele chama de ser-para-si, (SN, p. 121-286), que € 0 modo
como existimos. O para-si, a subjetividade, ou individualidade existencial lancada no mundo,
é tratado em sua fenomenologia ontolégica como Nada. Este nada de ser atravessa a realidade
humana e lhe fundamenta a liberdade (SN, p. 68). Repousa nesta base argumentativa a
compreensdo sartriana de subjetividade e os fundamentos de sua antropologia existencial do
sujeito aberto e livre®.

Sartre apresentara a subjetividade como carater da individualidade do existente
circunscrita a um tipo de consciéncia que se dirige rumo as coisas, como relagdo. A presenca
de sua compreensdo de subjetividade que é consciéncia e sua investigacdo sobre o tipo de ser
que Ihe sustenta sdo fortes nos textos da primeira fase do seu pensamento.'® H4, portanto, uma

maneira nova de abordar a subjetividade, em Sartre, que rompe, em certo sentido, com a

° Cf. a quarta parte de O ser e 0 nada, aonde Sartre desenvolve sua tese da liberdade e a psicanalise existencial
como mecanismos de descricdo fenomenoldgica para mostrar o0 sujeito enquanto projeto. Essa ideia do sujeito
aberto, por sua liberdade e por ser projeto aberto estdo presentes em toda sua filosofia, mesmo em sua fase
marxista revelada nos dois tomos da Critica da Razdo Dialética e na analise que deu origem as muitas biografias
escritas por ele, sobretudo, as de Baudelaire, de Jean Genet e a de Gustave Flaubert.

'® Imaginac&o, Imaginario, Transcendéncia do ego, Esbogo para uma teoria das emogdes e até mesmo A
Néusea, até o seu acabamento em O Ser e 0 Nada.
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tradicdo moderna, ou com a formulagdo da subjetividade tratada como subjecto,
assujeitamento, interioridade ou condicdo interior de conhecimento®, ou aquilo que esta por
baixo de algo como o objeto, ou que dele depende®, “o que requer uma tomada de posicdo
que va além de uma concepcdo de individuo como eu psicoldgico ou como sujeito
abstratamente autonomo” (LIMA, 2004, p. 16).

De fato, a origem etimoldgica do termo ‘subjetividade’ remete a subjecto, vindo do
latim subjectum, que significa literalmente, assunto. Todo assunto esta subordinado a um
objeto, portanto, sujeitado a ele ou dele dependente. A filosofia existencial subverte esse
sentido. A subjetividade de acordo com essa tradicdo de pensamento é aquilo que se refere a
estrutura particular e Unica do ser do individuo, diz respeito ao si mesmo ou ipseidade, como
referenciais daquilo que torna o ser humano individual e Unico (SN, p. 142) e, portanto, tendo
de dar conta de sua propria demanda na realidade implicada com outras singularidades. Para
Sartre a subjetividade sera a realidade do sujeito que se faz no mundo, dai seu carater aberto e
a proposta de relacdo de sua consciéncia com as coisas, mas, sem a iluséo da primazia do
conhecimento (SN, p. 23). Por essas raz0es, se a subjetividade estiver sujeitada a algo, é tdo
somente a essa condicdo existencial de ser-no-mundo, de ndo constituir-se a ndo ser por sua
liberdade e no mundo da vida. Apesar de livre, sua liberdade depende das circunstancias, pois,
0 homem é em situacdo (SN, 593). Este signo da histdria recai sobre ele e o atravessa como
ambiguidade®: a subjetividade é livre, porém, limitada; aberta e circunscrita a uma situacao.
Nesse caso, a etimologia da palavra subjetividade, como submetido, ndo nos ajuda, mas sim,
0 que ela significa no existencialismo de Sartre. Mas, o0 que ela significa?

Para Sartre a subjetividade é a realidade humana, ontologicamente livre. Tal
compreensdo é fundamental, pois prenuncia o proprio nada enquanto questdo gque assentara a
consciéncia (SN, p. 66s) e, portanto, fundamentard a compreensdo de ser humano como
projeto e abertura, 0 que Sartre defendera ao longo de toda a sua filosofia. Ao fazer isso,
concede a subjetividade, ou individuo no ato de existir, o poder de fazer-se e tornar-se artifice
de sua tessitura, porém, em relagdo. A subjetividade supde o mundo, o conjunto de

circunstancias ou de situacfes que, de alguma maneira, condicionam o modo préprio de um

11 «A consciéncia ndo é um modo particular de conhecimento, chamado sentido interno ou conhecimento de si:
¢ a dimensao de ser transfenomenal do sujeito” (SN p. 22. Grifo nosso).

12 “Em resumo, o sujeito, em sua dupla e ambigua seméntica: a0 mesmo tempo aquele que “age” e o
“submetido” (BRAYNER, 2008, p. 74).

3 0 tema do existente como ambiguidade aparece mais declaradamente na filosofia de Simone de Beauvoir cujo
texto chamado Por uma moral da ambiguidade (2005) constitui-se num ensaio interpretativo da filosofia exposta
na obra O Ser e o Nada de Sartre. Em certo sentido, a filosofia de Beauvoir complementa a tese sartriana da
liberdade e da contingéncia atravessando o tipo de ser que o ser humano é: um para-si.
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individuo fazer-se ou tornar-se, mas que também supde o outro. A subjetividade é o proprio
individuo no ato de constituir seu existir numa trama de relagdes com o mundo e 0s outros.

Essa discussao acerca da centralidade da subjetividade, ou do individuo na filosofia,
estara presente de modo contundente, na filosofia do dinamarqués Soren Aabye Kierkegaard,
que Sartre chamara de ide6logo e ndo de filésofo, na maturacdo de sua filosofia (CRD, p.
22s). Contudo, recorreremos a principio, a compreensdo de Kierkegaard, no sentido de
ressaltar essa experiéncia que converge com toda a forca para o individuo nos instantes Unicos
de decisdo, nos quais recai sobre ele o peso de ndo poder contar com nada, ninguém ou
nenhuma realidade além de si mesmo para decidir e, como tal, est& forcado a recorrer ao que
para ele tenha algum sentido e valor construido no reino de sua prépria subjetividade,
enguanto verdade subjetiva, ou verdade subjetivamente construida. Ao compreender-se como
vetor da decisdo, o0 sujeito acaba por ignorar tudo o que de fato ndo seja importante ao seu
processo de construcdo existencial e, no nosso modo de interpretar, isto resultaria no
estabelecimento de uma personalidade madura, responsavel e segura de si e num sujeito
existencialmente comprometido com o mundo. Estas realidades podem compor uma educacéo
existencial.

Ainda estudando a subjetividade, veremos de que forma Sartre estabelece as bases
para a afirmacdo do cogito pré-reflexivo, criticando o cogito cartesiano. Apresentaremos 0s
desdobramentos da questdo da subjetividade no pensamento sartriano em dialogo com a
tradicdo fenomenoldgica, tentando ir além do argumento moderno da identidade entre verdade
e ser*, encerrando a subjetividade numa compreensdo essencialista e, por vezes, mecanicista,
que prejudica a compreensdo antropoldgica acerca de um ser cujo fundamento é sua prépria
liberdade, portanto, seu nada de ser (SN, p. 66). O essencialismo, contraposto a proposta do
existencialismo, ainda é, por vezes, atribuido aos modos de entender os individuos. Ao pensar
e relacionar a filosofia de Sartre com a educacdo, enxergamos que O posicionamento
essencialista, epistemoldgico e cultural mantém a educagdo cativa até os dias de hoje, no
sentido de tornar os sujeitos reféns de uma préatica cristalizadora de sua liberdade,
domesticando-0s. Um sujeito considerado como esséncia, nunca poderd desenvolver
plenamente a possibilidade de sua prépria liberdade e efetivacdo desta no mundo através da
totalidade de seus atos e da responsabilidade advinda disso, incorrendo em ma-fé e tornando-

se refém dessa estrutura. Parece-nos que os sujeitos implicados na educacdo, ndo sao

4 A resolucdo desta querela ja esta devidamente resolvida na introducéo do Ser e o Nada, pp. 15-27.
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devidamente tratados em sua abertura, o que prejudica o desenvolvimento existencial para a
liberdade, mas garante sua passagem a domesticacdo (BEAUVOIR, 1983, p. 129)".

O ser humano, como projeto, aponta para esse aspecto da consciéncia aberta, que se
demonstra na fundamentacdo ontoldgica da liberdade, do humano como um futuro virgem
(EH, p. 9), detentor de uma transcendéncia, ou processo existencial de vir-a-ser, e € uma das
chaves para a compreensdo da subjetividade em Sartre, em sua dimensdo de abertura
(SARTRE, 2015, p. 31). Ao mesmo tempo em que 0 ser humano se apresenta a partir desses
aspectos de transformacao constante (em interioridade)*®, de abertura a ser um ser que ja néo
é mais’’, pois, tem de continuar a ser, é que julgamos ser pertinente aos processos de
educacédo a énfase nessa condigéo aberta, afinal, sem tal condicéo, a possibilidade de ser, ou
de tecer a propria subjetividade, j4 nos estaria vetada, no sentido de que educar também
significa mudanca da prépria condicdo existencial. Por meio da filosofia de Sartre e
considerando-a como fundamento para a educacdo, podemos experimentar, em variados
momentos a condicdo de deixar de ser afim de que continue havendo ser, como base e ponto
de partida de uma educacdo existencial. Essa nocdo antropoldgica do existencialismo deve
referir-se ndo apenas a aprendizagem natural, informal e espontanea, que se da na mediacédo
das vivéncias cotidianas, mas a todo o sentido de educagdo, e tambem, no tocante a
aprendizagem intencional e pedagogica, com finalidades e principios bem definidos e
préprios dos processos formais de educacao.

E importante ressaltar que uma das perspectivas mais importantes da filosofia sartriana
¢ a sua oposicdo a qualquer espécie de substancialismo ou substancializacdo do ser humano, e
que isto se transforma em poderosa critica ao humanismo tradicional (EH, p. 4) que admite a
existéncia de esséncias definidoras do humano (Sit, 1968; LEVY, 2001, p. 198), pois, “todo

15 Sartre e Simone de Beauvoir foram contemporaneos e, embora Sartre tenha recebido parte de sua educagéo em
casa, 0 curriculo escolar era praticamente 0 mesmo para um e para outro, embora o curriculo privilegiasse o
masculino em detrimento do feminino, como demonstra o seu estudo O segundo sexo (2016). Em suas
memdrias, Beauvoir descreve em varios momentos passagens sobre o que seria uma educacdo domesticadora,
sobretudo no tocante a formagdo da mulher. Escolhemos esta para transcrigdo: “Em Paris recaia sob a influéncia
dos adultos. Continuava a aceitar, sem a criticar, sua versdo do mundo. N&o é possivel imaginar um ensino mais
sectério do que o que me foi outorgado. Manuais escolares, livros, aulas, conversaces, tudo convergia para isso.
Nunca me deixaram ouvir, de longe que fosse, em surdina, outras opinides, interpretacdes” (BEAUVOIR, 1983,
p. 129).

80 termo interioridade em Sartre é profundamente ambiguo, visto que ele elimina totalmente a ideia de que
exista algo como o interior do homem. Ao utilizar o termo interior ou interioridade, entenda-se a consciéncia
como fluxo, ou como abertura, ou mais simplesmente, como a consciéncia mesma. Conferir a este respeito o
texto de Sartre O que é a subjetividade?, das paginas 33 a 60.

7 E sobre esta formula que se concentra a antropologia existencial e uma possivel moral existencialista, como
defende Simone de Beauvoir no livro Por uma moral da ambiguidade: “Sartre define fundamentalmente o
homem, este ser cujo ser reside em ndo ser, esta subjetividade que ndo se realiza sendo como presenca no
mundo, esta liberdade engajada, este surgimento do para-si que ¢ imediatamente dado para outrem”
(BEAUVOIR, 2005, p. 15).
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esforgo por estabelecer o possivel a partir de uma subjetividade que fosse o que €, ou seja, que
estivesse fechada em si mesmo, acha-se por principio destinado ao fracasso” (SN, p. 151). E
exatamente quando nega e abandona a nog¢do de uma esséncia aprioristica, ao estabelecer que
“a existéncia precede a esséncia” (SN, p. 68; EH, p. 5) que Sartre supera uma série de
argumentos modernos, tais quais 0s que aparecem no racionalismo cartesiano e no iluminismo
idealista, filosofias que se projetam a partir de um essencialismo fundante do sujeito. E Sartre
faz isso ao conceder preeminéncia a existéncia e a consciéncia subjetiva dos sujeitos que
estabelecem relagcbes com o mundo e os outros através do fluxo da intencionalidade da
consciéncia, e ndo como uma condi¢do determinada pelo pensamento, muito menos pelo
conhecimento ou pela razdo, pois, “A consciéncia nada tem de substancial, é pura ‘aparéncia’,
no sentido de que sé existe na medida em que aparece. Mas, precisamente por ser pura
aparéncia, um vazio total (j& que o mundo inteiro se encontra fora dela), por essa identidade
gue nela existe entre aparéncia ¢ existéncia, a consciéncia pode ser considerada o absoluto”
(SN, p. 28).

Sartre faz uma descri¢do fenomenoldgica do conceito de subjetividade e cria com isso
um modelo proprio de sujeito em que a auséncia de uma esséncia (SN, p. 27; EH p. 6) é o
garante da tessitura do projeto original no qual se encerra a condicdo humana. A sua
compreensdo de subjetividade ou de sujeito nos interessa nessa pesquisa, pois, no contexto do
seu pensamento podemos estabelecer uma relagdo entre a sua antropologia existencial e uma
filosofia da educacdo, ja que esta se desenvolve amparada por ‘“arquétipos” de sujeito.
Entendemos que a fundamentacdo teorica e metodoldgica de uma filosofia da educacéo
repousara com necessidade sobre alguma compreenséo especifica de sujeito que deve perfazé-
la, afinal, “importa reforgar a ideia de que a educacdo ¢ sempre dependente de uma
determinada concepcdo de humano, mesmo que esse sentido ndo seja explicito, mesmo que
ele ndo seja declarado” (SAYAO, 2013, p. 46).

Sendo assim, a filosofia da educacdo é atravessada por diversas teorias sobre o ser
humano. Algumas delas partem da compreensdo grega cldssica do ser humano entendido
enguanto animal légico e racional, tal qual na definicdo aristotélica; do ser humano dividido
em duas naturezas, sendo uma espiritual e, portanto, mais elevada segundo essa compreenséo,
e outra material ou fisica e fonte de todos os enganos, como pensou Platéo e deixou claro em
obras com a envergadura de A Republica, mas também Descartes no Discurso do Método e
nas MeditagcOes; a compreensdo de humano dos medievais, representada pelas filosofias de
Santo Anselmo e de Santo Agostinho, que apresentaram suas concepc¢des do sujeito ao

colocarem a esséncia humana na capacidade de acessar o “interior” amparado pela graca
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divina, compreensdo que esta circunscrita a visdo humanista de um ser feito a imagem e
semelhanca de Deus tornando-o portador de uma dignidade essencial, nocdo que a patristica e
a escolastica sustentam. Em seguida surgem as compreensfes modernas que apostardo na
centralidade do ser humano e na reconfiguracdo do proprio universo, que passa a ter o sol
como centro do sistema solar e coloca o0 homem no lugar de Deus. Compreensoes, alias,
profundamente revolucionarias a época. Concomitante a essa no¢do moderna, aparece 0
conceito de substancia pensante trazida por Descartes, de onde se funda o conceito moderno
de subjetividade.

O pensamento de Sartre representa para esta pesquisa o esforco do pensamento
contemporaneo em reconstruir categorias conceituais centrais a filosofia, entre elas a de
subjetividade. Pensa-la nos termos em que Sartre o fez s6 fora possivel gragas as influéncias
das filosofias de Kierkegaard, que trata da subjetividade individualizada e da importancia que
tem para um individuo os instantes de decisdo; também por causa de Nietzsche e a
desconstrucdo dos universalismos morais e episttmicos, Husserl e a nogdo de
intencionalidade e Heidegger e suas colocacGes sobre o Dasein ou realidade humana no
horizonte do tempo. As questdes levantadas por estes filosofos apresentaram o sujeito de
modo diverso das concepgcOes anteriores, e de algum modo concentraram-se na
individualidade e naquilo que significa o existir para alguém concretamente®®.

No horizonte do tempo e no desenvolvimento social das culturas, existird sempre uma
compreensdo de ser humano que sobressai, estruturando e organizando a sociedade. Por
conseguinte, essa compreensao do humano incidira sobre a concepcéo social que possamos ter
da educacdo, afinal, o modelo culturalmente exposto de ser humano é o que passa a circular
também na formulacdo dos problemas relativos a educagdo com maior ou menor energia, a
depender das forcas de progressao e conservagdo gque encerram o jogo politico de organizacéo
da vida e dos usos de poder encerrado na transmissdo de culturas, por parte das elites
dominantes e dos grupos de contra-cultura. E nesse sentido, que Sartre mostra que cada tempo
e cada época tem uma filosofia que lhe representa: “em certas circunstancias bem definidas,
uma filosofia se constitui para dar expressdo ao movimento geral da sociedade” (CRD, p. 19).

Essas muitas concepcdes expandem nosso modo de enxergar O sujeito em suas
particularidades e ambiguidades. Também estdo presentes nos modelos ou representacdes de
sujeito das teorias ou das filosofias da educacdo. Por esses motivos, vé-se que a educagao é
devedora da antropologia e das teorias filos6ficas que ilustram esses modelos de sujeito. A

'8 Sobre as influéncias desses fil6sofos sobre o pensamento de Sartre, ver especialmente os capitulos dois e
quatro do livro No café existencialista (2017) de Sarah Bakewell.
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critica a ser feita a compreensao de subjetividade se assenta na necessidade de apresentar uma
ontologia adequada aos sujeitos da educacdo. Perguntar-se sobre o que é a subjetividade é o
mesmo que perguntar-se sobre o que é o ser humano, ou que tipo de ser lhe sustenta.
Acreditamos ndo ser possivel fundamentar uma teoria da educagdo, seja por meio de que
filosofia ou teoria for, sem antes deixar claramente delineada a op¢do por uma nogédo de
subjetividade, sobre as quais basearmos os resultados desta pesquisa. E no existencialismo de
Sartre dialogado com a tradicdo moderna e contemporanea da filosofia, que buscaremos pelo
modelo de sujeito em sua fenomenologia da subjetividade.

Por que partimos da subjetividade? Por varias razdes. A primeira, diz respeito ao
modo que Sartre considerou a subjetividade, isto é, como sendo o proprio existente, 0
individuo singular e concreto, como ser-para-si, mas também, intersubjetividade (EH, p. 16).
Consideramos, em segundo lugar, o fato do proprio Sartre estabelecer a subjetividade como
sendo o ponto de partida de sua filosofia: “nosso ponto de partida ¢, de fato, a subjetividade
do individuo e isso por razdes estritamente filosoficas” (EH, p. 15). A terceira razéo, diz
respeito ao fato de que toda filosofia da educacdo, tal qual fora mencionado acima, ndo € so
fundamentada, mas devedora de compreensdes de sujeito, que por sua vez, apresentam
modelos de subjetividade de cujas compreensdes podem surgir discussdes tedricas acerca da
educacdo, que sdo construidas e problematizadas, gerando um ciclo de relacdo epistémica
entre o conceito discutido de sujeito e o debate presente nas filosofias da educacdo. Essas
teorias sdo produzidas por sujeitos, e tém a forca de produzir novos sujeitos em processos de
subjetivacdo. Portanto: estudar a subjetividade na filosofia de Sartre em sua relacdo com a
educacao poderd ter o mesmo efeito que estudar as forcas capazes de produzir e identificar
novos sujeitos, sobretudo, se relacionados aos modos proprios como a educagdo reivindica
para si a formacao desses seres em seu desenvolvimento integral.

A respeito dos processos de subjetivacdo, ha alguns estudos que mereceriam ser
mencionados; entre eles, encontramos 0s estudos realizados pelos pos-estruturalitas, como
Michel Foucault, que aponta para esse movimento de producéo de sujeitos'®. Acreditamos, no
entanto, que a discussdo da subjetividade em Sartre, concede a abertura de que precisamos
para compreendermos a relacdo entre a fundamentacdo de uma filosofia da educacédo
existencial e os sujeitos passiveis de serem produzidos, mas, sobretudo, de se produzirem em

situacdo, afinal, para Sartre, o ser humano é nada, portanto, aberto, mas também responsavel

19 Cf. por exemplo, as obras As palavras e as coisas (2007); A hermenéutica do sujeito (2015); A histéria da
sexualidade, em seus trés volumes, A vontade de saber (2013), O uso dos prazeres (2009) e O cuidado de si
(2013).
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por sua propria construgcdo. Contudo, lembremos que ndo existe construgdo de si, sem que
haja um meio influenciando e tencionando essa producdo, afinal, ha uma relacdo entre a
subjetividade e as condi¢Ges materiais da existéncia (CRD, p. 78) e, afirma Sartre em outro
texto, “concebemos o existencialismo como uma doutrina que torna a vida humana possivel e
que, por outro lado, declara que toda verdade e toda acdo implicam um meio e uma
subjetividade humana” (EH, p. 3. Grifo nosso) e ainda, “o subjetivo aparece, entdo, como um
momento necessario do processo objetivo” (CRD, p. 80). Portanto, pretendemos investigar na
abertura desse modelo especifico de sujeito os fundamentos de uma filosofia da educacédo que
afirme a possibilidade de um processo de formacdo humana que considere o engajamento da
subjetividade como seu cerne.

O sujeito sartriano, pode ser entendido engquanto aberto, tanto para dar conta de si, no
movimento de sua propria liberdade, e para ser produzido, numa relagcdo de tensdo entre as
estruturas de situacdo e a liberdade de sua consciéncia enquanto individuo. Somente de um ser
que seja aberto € que podemos afirmar a capacidade de construir ou ser construido, de fazer
ou ser feito. Somente por um tipo assim de sujeito, cuja estrutura ontoldgica seja a liberdade,
é que podemos dizer que a contingéncia se instala no mundo. Qual a responsabilidade da
educacdo enquanto um meio, um veiculo de producdo de sujeitos, na tessitura da
subjetividade existencial de acordo com nossa proposta? Havera uma relagdo especial entre a
educacdo e a subjetividade? Precisaremos investigar essa relacdo mais detidamente com o
estudo da subjetividade e do engajamento e elencar suas possibilidades através do conceito de
Interessamento, quando nos referirmos a educacéo.

O que significa dizer que a subjetividade é fundamento de uma filosofia da educagédo?
A ideia de educagdo correspondendo a formacdo humana, ja traz a tona as pistas para a
resposta a questdo levantada. A formacdo humana sup&e um sujeito em formacao, e significa
que ha algo sempre por ser construido para a realidade humana. Tudo esta por se fazer: ndo
apenas o0 sujeito, mas, sobretudo, a sua agdo no mundo, que nunca é uma previsao, mas uma
especulacdo projetiva, numa relacdo de méo dupla, visto que, “as experiéncias subjetivas
explicam as agdes humanas” (HARARI, 2017, p. 118) e as a¢Bes humanas também explicam
as condutas subjetivas. Na filosofia de Sartre, “s6 definimos o homem em relagdo a um
engajamento” (EH, p. 18), e 0 engajamento seria 0 extravasar da subjetividade posta em
condutas por meio das escolhas que ela sustenta no mundo. Por isso, s6 definimos, ou
explicamos as condutas subjetivas por meio de acdes bem definidas que séo projetadas no
horizonte da subjetividade, a partir dela mesma, e espalhadas como praticas no mundo da

vida.
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O que podemos afirmar por ora e, sem duvida, é que o processo educativo se endereca
para sujeitos e recai sobre eles enquanto foco de sua acdo; questionamos, no entanto, esse
movimento continuo da educacdo que objetiva a melhoria da condicdo humana, sendo os
campos de uma possivel classificagdo dessas melhorias algo extremamente complexo e
delicado, que recai na metafisica, afinal, a dimensdo humana de formagdo estd implicada no
universo dos valores, mas estes ndo podem ser impostos, nem dados como absolutos, nem
fechados, dormentes ou estéticos.?’ Portanto, a ideia de progresso circunscrito a formagao
humana ndo é a melhor chave conceitual de interpretacdo da educacdo para uma filosofia da
educacdo existencial, que tem no modelo de subjetividade como projeto, o seu ponto de
partida para aces que digam respeito a uma pratica consciente e reflexiva dos atos decididos
e das razdes deste engajamento. Os valores trazidos ou contemplados pela formacdo humana
sdo da perspectiva da construcao, feita por sujeitos e para sujeitos: “[...] a especificacdo e o
projeto sdo uma sé e mesma realidade; enfim, o projeto nunca tem contetido, uma vez que
seus objetivos Ihe estdo unidos e, a0 mesmo tempo, Ihe sdo transcendentes” (CRD, p. 86.
Grifo do autor), portanto, a ideia de regularidade formativa podera ser substituida pela ideia
de projeto transcendente, pois, “uma vida desenrola-se em espirais; volta a passar sempre
pelos mesmos pontos, mas em niveis diferentes de integracdo e complexidade™ (idem). Essas
voltas espiraladas, de altos e baixos, que perfazem a formagdo do sujeito sé sdo possiveis de
serem integradas a subjetividade gracas a liberdade ontolégica da qual gozamos e que
constitui também o nosso fardo, mas que nos garante a abertura que somos. Mais a frente
analisaremos esta compreensao da subjetividade como liberdade.

A relacéo da subjetividade existencial com a educagéo distende-se nessa compreensédo
de um sujeito para quem € necessaria a dimensdo de sua prépria abertura e de uma formacéo
gue se importa com as implicacdes dessa concepcao antropoldgica e voltada para os sujeitos
aos quais se destina. Mas, por que, na maioria das vezes, a formagdo humana como projeto e
abertura ndo consegue dar conta do sujeito tal qual esse ser de abertura? Quais os reais
impactos para uma educacdo que toma o sujeito aberto enquanto foco de sua atuagdo e
intencionalidade?

Pensamos que a formacgdo humana pode incorrer em fracasso quando se transforma em
projeto de universalizacdo, de regulacdo, de domesticacdo e progresso, separando-se e

distanciando-se do inesperado, da contingéncia, dos sujeitos concretos, das subjetividades

2 Cf. a introdugdo de O Segundo Sexo: “as ciéncias biologicas e sociais ndo acreditam mais na existéncia de
entidades imutavelmente fixadas, que definiriam determinadas caracteristicas como as da mulher, do judeu ou do
negro; consideram o comportamento como uma reagdo secundaria a uma situagdo” (BEAUVOIR, 2016, p. 10.
Grifo da autora).
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individuais que deveriam ser o foco de sua epistemologia, de sua préatica, de seu processo e
desenvolvimento. Ao universalizar-se, isto é, transformar-se em formulas para o género e a
espécie humana, a educacdo perde o seu sentido, alija as subjetividades, fracassando e
podendo até transformar-se em uma espécie de totalitarismo, sendo de fanatismo, cuja
formula e alicerce consistem exatamente em anular a particularidade de cada ser®. Essa
compreensdo serd importantissima para assentar o projeto de uma filosofia da educacéo
preocupada com a situacdo, que chamaremos nesta tese de educacdo de situacdo, ao
considerar o individuo circunscrito a um meio no qual, além de inserido, deve estar engajado.

Reconhecemos que a subjetividade é o ponto de partida para a fundamentacdo de
qualquer filosofia da educacdo. Contudo, consideramos que a subjetividade existencial
sartriana é o fundamento da filosofia da educacdo que aqui defenderemos. De acordo com
nossa proposta, é necessario a esta teoria que se recorra sempre ao sujeito individual — de
onde deve partir — com suas necessidades particulares e sua estrutura. Em seguida,
relacionaremos a subjetividade com o mundo concreto do vivido e das préaticas decorrentes de
uma situacdo. Cabe ao engajamento existencial, nestas circunstancias, a tarefa de trazer uma
responsabilidade para a subjetividade ndo andar a deriva no mundo. Para trazer respaldo a
essa discussao o pensamento de Sartre nos parece pertinente, pois, com a analise dos sujeitos
em situacdo, dos sujeitos langados em um mundo onde cada qual tem seu papel e sua
responsabilidade existencial, e se engajam mutuamente a partir dos projetos originais mais
particulares — mas que tendem para projetos coletivos —, visto que os valores requerem
manutencdo constante sob pena de obstruirem o desenvolvimento da condi¢do humana, Sartre
nos mostra a possibilidade do desenvolvimento da formagdo humana que acontece no palco
da vida a partir de situagdes, acontecimentos politicos, sociais e culturais, e situagdes-limite,
estas, circunscritas a subjetividade e a vida que é acontecimento. Sua filosofia, e sua producéo
literaria, nos dao uma nocdo pertinente e profundamente atual do que significa a
individualidade subjetiva existencial engajar-se, sendo uma das principais finalidades da vida
humana, visto que os sujeitos estdo enredados nas relagdes interpessoais e com o mundo, e
vivem nele a partir de uma tarefa de responsabilidade que o engajamento desvela.

Essa relacdo entre a subjetividade e o engajamento sera para nos o principal aspecto
para encontrarmos 0 que vem a ser o Interessamento. Dentro dessa relacdo entre o individuo
enquanto subjetividade e o coletivo em suas demandas sociais, culturais, politicas e historicas,

representado pelo engajamento, deve haver uma condicdo de formacgdo que apresente aos

2L A este respeito veja-se o texto Como curar um fanatico (2016) e Mais de uma luz (2017) do escritor Israelense
Amos Oz.
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sujeitos, como projeto de educacéo e processo pedagdgico, uma dimensdo formativa orientada
para o0 engajamento individual com finalidades coletivas. A partir disso, pensaremos em uma
intencionalidade especifica advinda da interpretacdo e analise dos conceitos de subjetividade e
engajamento, estruturado pelo hiato do nada que se da entre a consciéncia reflexiva e a pré
reflexiva (SN, p. 211). Isto a compor uma filosofia da educacdo que aponte para uma
dimensdo da formagdo humana nascida da relagcdo entre a subjetividade e o engajamento.
Chamaremos essa intencionalidade pertinente a uma filosofia existencial da educacdo e ao
processo pedagdgico do engajamento, de Interessamento, e sobre isto falaremos no terceiro
capitulo desta pesquisa.

Retornemos a pergunta: O que é a subjetividade? Com esta pergunta chave para a
construgdo deste capitulo queremos nos referir “ao modo como a filosofia contemporanea
repensou o sujeito moderno, ndo mais atrelado necessariamente a uma racionalidade analitica,
mas ligado principalmente a nogdo de vivéncia” (VIESENTEINER; SOUZA, 2015, p. 13),
isto é, de subjetividade enquanto existéncia situada, experiéncia vivida e ndo como identidade
conceitual. Devemos a esta no¢do de vivéncia em uma situacdo que se ancora nos fatos e na
concretude do mundo da vida, uma interferéncia no modo de compreender a subjetividade
desde a sua formulagdo inicial, até o seu desenvolvimento e maturacgdo através da filosofia. O
desenvolvimento deste conceito sinaliza para uma superacdo da nocgdo de subjetividade do
humanismo moderno que prevé um perfeito encaixe do homem num conceito universal, ja
que existe uma esséncia a priori, que lhe determina as acdes e as intencdes, independente da
situacdo vivida.

Partir da subjetividade € tdo importante, pois, além de nos fornecer elementos
conceituais para pensarmos as nogfes de vivéncia e situagdo, traz também, uma articulacao
entre 0 que é proprio da consciéncia, ndo como interiorizacdo, pois ndo ha um dentro da
consciéncia, portanto, ndo ha interior (SN, p. 18), mas na relacédo intencional, ou fluxo em
direcdo as coisas (Sit I, p. 55-61; TE, 2013, p. 13), aspectos subjetivos da condicdo
existencial, em seu entrelagamento com 0 mundo que possui como carater seu a objetividade
absurda e desprovida de sentidos (SARTRE, 2005a)**. Reiteramos aqui que, além desses
aspectos fenomenologicos, a subjetividade aponta para uma discussao importante e mais
delicada: a dos processos de subjetivacdo. Acreditamos que a educacédo e a formacédo que lhe
caracteriza, se da tal qual um processo de subjetivacdo, visto que ela implica a construgdo dos

modos de ver 0 mundo por um sujeito e de construir sua verdade no mundo enquanto verdade

22 Estamos nos referindo aqui ao romance A N&usea.
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subjetiva. Por essa razdo, a educacdo deveria ser considerada, como uma organizagao
complexa que tem o poder de produzir sujeitos, por meio das teorias e praticas que ela
sustenta, vindo dai a grande responsabilidade que pesa sobre sua prépria condicdo de
formadora de sujeitos, mas também como realidade politica. A essa relacdo entre a producao
de subjetividades e sua relacdo com a vida, que é acontecimento concreto e efetivo,
colocamos como tarefa de uma filosofia existencial da educagéo pensar e questionar.

O nosso modo de existir € um processo continuo de subjetivacdo. Estamos a nos fazer
o tempo inteiro, porém, em dependéncia. Portanto, nosso modo de ser e existir no mundo nos
diz muito a respeito do modo que nos engajamos, afinal, o engajamento, para o
existencialismo, além de ser algo mais visceral, fundamental, profundo, e proprio do existir
humano em sua tessitura, recai sobre as praticas dos sujeitos em situacdo, supBe a historia,
mas ndo € uma adequacao cultural, ou uma espécie de adestramento para praticas especificas.
Nesse caso, 0s acontecimentos sdo preponderantes para orientar a decisdo dos sujeitos e,
assim, ajuda-los a moldar, em certo nivel, sua prépria subjetividade a partir das escolhas que
eles fizerem sempre em relagdo a uma situacao, no decorrer dos acontecimentos e por meio de
suas solicitacdes.

Por tudo isso a que ja nos referimos, vé-se que a subjetividade € uma nogao chave para
a compreensdo do existencialismo sartriano. Ela é como um fio condutor atraves do qual
Sartre elabora sua filosofia desde o romance A Nausea, no qual apresenta o embate entre a
consciéncia subjetiva — ou o proprio individuo —, que se vé as voltas tentando apreender o
sentido que as coisas possam ter, em um mundo nebuloso, cinzento e sem sentido onde esta
lancada sua existéncia. Veremos também as relagdes entre a consciéncia e 0 mundo presentes
em outros trabalhos filosoficos seus. Mas, é somente em O Ser e 0 Nada, que Sartre explicita
0 que é a subjetividade através de sua critica ao cogito cartesiano®®, ao apresentar um dado
novo: a consciéncia como nada, portanto, da subjetividade como abertura, mas também, da
subjetividade envolvida numa tenséo entre dois modos de ser da consciéncia, extremamente
importantes para compreendermos a nossa condi¢do: os modos téticos e ndo-téticos da
consciéncia, ou aquilo que Sartre chama de cogito reflexivo e de cogito pré-reflexivo.

Analisar o cogito pré-reflexivo e o cogito reflexivo nos coloca diante de uma
organizacdo que o0 proprio Sartre elabora ao apontar como tese principal para o

existencialismo a maxima “a existéncia precede a esséncia” (SN, p. 68), ou “como a

2«0 erro ontolégico do racionalismo cartesiano foi ndo ver que, se o absoluto se define pela primazia da
existéncia sobre a esséncia, ndo poderia ser substancia. A consciéncia nada tem de substancial, é pura
“aparéncia”, no sentido de que s6 existe na medida que aparece” (SN, p.28).
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consciéncia ndo é possivel antes de ser, posto que seu ser é fonte e condicdo de toda
possibilidade, ¢é sua existéncia que implica sua esséncia” (SN, p. 27). Esta organizagdo do seu
pensamento rompe, portanto, com os sistemas essencialistas®* e traz a subjetividade para o
reino humano, encarnando-a no corpo concreto que vive em situacdo, um corpo histérico que
faz histdria, criando assim uma compreensdo antropoldgica que aponta para o existente sendo
fundamento e construtor de sua esséncia e ndo uma coisa fundamentada de antemdo pela
esséncia. A relacdo disso com os modos de ser da consciéncia que sdo os modos reflexivos e
pré-reflexivos, ou téticos e ndo-téticos, indicam-nos que na maior parte do tempo nossa
existéncia € sustentada por um tipo de ser ndo evidente, que organiza e rege 0 NOSSO
comportamento e sobre o qual, a forca da reflexdo quase nada pode se ndo for preparada para
isto. Aprofundar esse modo néo tético da consciéncia pode ser um ganho na compreensao de
uma educacao de situacdo que rompe com aspectos metafisicos antropologicos, que desenham
estruturas etéreas, eternas e essencialistas para encerrar os sujeitos da educacdo. A analise do
cogito pré-reflexivo pode colocar um fim a uma cultura milenar de criar mitos e acreditar
neles como garantia para o “bom comportamento” do sujeito. A este respeito, podemos
comparar 0 que dissemos com o0 que Simone de Beauvoir escreveu no livro autobiografico
intitulado Memorias de uma mog¢a bem comportada que serviu de projeto para a realizagdo do
longo estudo sobre a condi¢do feminina O Segundo Sexo, podendo nos ajudar na compreensao
do que é criar modelos hegemdnicos de sujeitos intransigentes, pautados por uma versdo
totalizante da humanidade. Sobre isto discutiremos mais adiante, pois acreditamos que estes
modelos fechados de sujeito sdo responsaveis pela cristalizacdo dos processos de educacao.

Se a educacdo estiver atravessada por esse tipo de metafisica, qual seja: a de englobar
todas as diferengas particulares no terreno de uma esséncia, a fim de subsumi-las, correrd o
risco de desaguar em totalitarismos e promover comportamentos fascistas, afinal, toma-se um
modelo de humano como exemplar e em nome desse modelo, tenta-se anular toda e qualquer
diferenca em nome de uma formacdo que se diz humana. Precisamos da ambiguidade do
modelo de sujeito existencial que nos sirva de referéncia, mas, que respeite e tenha por
condicdo a abertura e o projeto-a-ser. A violéncia dessa posicdo metafisica, isto é, da que
iguala pessoas, tem demonstrado o grande fracasso de uma educacdo que ndo se preocupa
com a liberdade existencial dos sujeitos, mas apenas com o comportamento instituido pelo
mundo burgués que tem a ilusdo de dominar tudo através do bom comportamento, dos

chamados bons costumes (entenda-se falso moralismo), do controle das técnicas e de regras e

#* Aqui vemos uma aproximagao da posicdo do existencialismo de Sartre com a de Kierkegaard que rebela-se
contra o sistema hegeliano ao centralizar a categoria da subjetividade no debate filoséfico.
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modos de vida excludentes e aviltantes. Uma educacdo que parta da subjetividade existencial
ndo pode ser conivente com isso e rompera com esse sistema, pela tomada de consciéncia da
forca que o engajamento individual pode fazer recair no chamado mundo da vida.

Encarnar a subjetividade no corpo do individuo (SN, 1997, p. 388-451) é garantir um
palco de atuacdo para o engajamento: 0 mundo da vida. Isto é algo extremamente pertinente
ao ser do existente, e sua vivéncia enquanto corpo situado. Afinal € como corpo que o
individuo age e define sua posicdo e da mesma maneira se engaja no mundo. Portanto, a
subjetividade para o existencialismo também é corpo, logo 0 engajamento acontece enquanto
corpo posicionado, pois, por ele é que se demarca nosso existir, como lembra Merleau-Ponty:
“tudo aquilo que somos, nds o0 somos sobre a base de uma situacdo de fato que fazemos nossa,
e que transformamos sem cessar por uma espécie de regulagem que nunca é uma liberdade
incondicionada” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 236).

Nesse contexto, iniciar com a subjetividade é imprescindivel, pois, inverte os polos da
compreensdo do humano assentada apenas em conceitos metafisicos e universalistas que lhe
definiam um papel de antemao, e até hoje estdo presentes em algumas compreensdes das
teorias filosoficas que embasam certas pedagogias, por exemplo, na educacdo tradicionalista,
conservadora e humanista, e na educacdo enquanto formacéo para melhorar e fazer progredir
0 ser humano (ARANHA, 1996, pp. 157-163). Fora imprescindivel ao existencialismo de
Sartre se estabelecer a medida que a subjetividade, centro dessa filosofia, fosse posta com a
finalidade de questionar modelos milenares em que a substancializacdo dos individuos
confinou a subjetividade num conceito essencial. Em nossa tese, nos perguntamos de que
modo podemos propor uma filosofia da educacdo sem um sujeito que a fundamente
condignamente com todas as mudancas subjacentes, estruturais e teoricas vividas na
modificac¢do de nossa cultura, cujo individuo subjetivo é o responsavel por construir?

Nossa discussao sobre a subjetividade, tal qual a compreendemos de acordo com o
pensamento de Sartre, ajuda-nos a questionar o lugar do sujeito no trato dado a ele pela
educacédo tradicional, problematizando o porqué da educacdo continuar, em certo sentido,
tratando os sujeitos de acordo com uma esséncia e, portanto, impossibilitando a educacéo

COMO UM processo, mas garantindo-a como domesticacio e adestramento®, até porque, “tudo

25 \er a este respeito o livro de memérias de Beauvoir Memérias de uma moga bem comportada (1983) e o livro
As palavras (1960), autobiografia da infancia de Sartre por meio da qual podemos comparar as suas trajetérias e
chegar a resultados quanto aos métodos tradicionalistas que ndo correspondiam aos anseios por libertagdo tanto
de Beauvoir quanto de Sartre. Inevitavelmente, seus questionamentos do modo como a educacdo era vigente
desaguaria com necessidade em um movimento contrario a todos os valores de tradicdo burguesa, portanto, que
se opunha a ilusdo do homem bom sustentado pelos discursos vazios feitos sempre em nome da moral e dos bons
costumes.
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é contingéncia no homem, no sentido em que esta maneira humana de existir ndo esta
garantida a toda crianca humana por alguma esséncia que ela teria recebido em seu
nascimento, e em que ela deve constantemente refazer-se através dos acasos do corpo
objetivo. O homem ¢ uma ideia historica e ndo uma espécie natural” (MERLEAU-PONTY,
2011, p. 236). Parece-nos, entdo, que se faz necesséria a elucidagdo de uma antropologia, aos
moldes existencialistas, que traz uma compreensdo do humano como subjetividade aberta,
contingéncia pura da liberdade e serve de base para estabelecermos uma reflexdo sobre a
educacédo ancorada neste modelo de subjetividade.

E exatamente a este olhar sartriano, voltado & analise do conceito de subjetividade e a
sua critica tradicional e, levando em consideracgdo o cuidado de pensar os conceitos desta tese
através deste olhar, que reconhecemos como principal tarefa na tradicdo do pensamento
existencialista, recolocar em questdo o conceito de subjetividade, desfazendo seu carater
substancial, essencialista, que lhe conferia um nucleo duro, uma espécie de perenidade do seu
ser e, no lugar desta construcdo moderna, apresentar uma compreensdo mais adequada a
subjetividade contemporanea, cuja fluidez e fragmentacdo sdo as marcas preponderantes na
cultura do vivido, por mais que seja dificil aceitar e aplicar essa posi¢cdo a educacéo.

E através da subjetividade, posta por Sartre, que avancaremos na problematizaco
acerca da situacdo do existente singular langado num mundo, onde é livre e pelo qual se torna
responsavel. Coloca-se entdo, por causa desse debate, o problema do projeto humano
enquanto construcdo e o da significacdo das realidades circundantes, cujos fundamentos se
déo através da liberdade da consciéncia como nada de ser, ou ao ser do humano atravessado
pelo nada. Este nada ontol6gico, 0 compreendemos como sendo uma estrutura reguladora da
subjetividade. Isto mesmo, o nada regula a condigéo de ser da subjetividade caracterizando-a,
ndo s como consciéncia, mas como condicdo deste tipo de ser chamado para-si, visto que
nada a define de antemdo, e tudo que se constroi se desfaz no movimento préprio da
consciéncia de existir desfazendo-se, a fim de que haja ser (SN, p. 109).

Antes de continuarmos o estudo da subjetividade de acordo com a filosofia de Sartre,
faremos um rapido levantamento sobre a colocagédo do problema da subjetividade na filosofia
de Kierkegaard, considerado um precursor importante do existencialismo e o primeiro a
questionar todo o sistema da filosofia a partir de um conceito central: o individuo em seu
modo de existir, de uma paixao pelo instante, que se revela no momento em que ele deve
tomar decisbes importantes. O trato que Kierkegaard oferece a subjetividade traz a
possibilidade de que seja conferida ao individuo uma dignidade tal que ameace o sentido dos

sistemas fechados que somente uma filosofia focada na decisdo e no instante, isto €, sentidos
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criados subjetivamente pode desfazer. Ao questionar o que significa para alguém existir e
pensar em quais impactos dessa condicdo de existir como ente singular, Kierkegaard
privilegia a subjetividade individual sendo o problema mais importante® a ser considerado
pela filosofia. Perguntamo-nos também se: ndo seria a centralidade da subjetividade a questéo

mais importante a ser problematizada no campo da educacéo?

2.1 A INDIVIDUALIDADE ENQUANTO SUBJETIVIDADE EM KIERKEGAARD, A
PAIXAO DO INSTANTE E ANDECISAO COMO COMPONENTES A UMA FILOSOFIA
EXISTENCIAL DA EDUCACAO

“«

. agora a propria subjetividade torna-se 0
derradeiro, e 0 que é objetivo, evanescente.
Aqui ndo se esquece, nem por um instante, que
0 sujeito € existente, e que o existir é um vir-a-
ser, e que por isso aquela identidade, propria
da verdade, de pensamento e ser €, portanto,
uma quimera da abstra¢do”.

Soren Aabye Kierkegaard

Analisemos por ora, como 0 conceito de subjetividade ganha forca e contundéncia a
partir das colocacdes do filésofo dinamarqués Soren Aabye Kierkegaard, com o intuito de
retomarmos a énfase na centralidade da subjetividade, 0 que nos servira para estabelecermos a
tese no terceiro capitulo deste trabalho.

Que o debate sobre a individualidade ja estivesse presente na filosofia, disso nédo
restam duvidas. O filésofo Etiénne Gilson mostra, que o conceito de individualidade,
conjuntamente ao de personalidade, por exemplo, fora forjado nos primeiros anos da época
medieval por filésofos cristdos que queriam inaugurar uma relagdo pessoal do individuo com

Deus, que é considerado pela teologia cristd como Pessoa, detentor eterno desta dignidade

%6 Mesmo sendo um tema recorrente em toda a obra de Kierkegaard, pelo menos trés grandes obras ddo conta de
modo mais preciso dessa temética da subjetividade no pensamento de Kierkegaard: O primeiro volume dos Pos-
escritos as migalhas filoséficas (2013), o segundo volume da mesma obra, e O conceito de angustia (2009). Nos
dois primeiros livros Kierkegaard declara por que a subjetividade é a verdade. ja no terceiro, analisa a estrutura
angustiante da decisdo em situacdes limite a partir de elementos da tradicdo biblica e a analise do pecado
original. O que isso tem a ver com a vida particular de cada um, enquanto decisdo capaz de mudar uma vida, é o
que importa a filosofia de Kierkegaard.
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(GILSON, 2006, pp. 253-277). Com essa filosofia, quis-se criar uma espécie de intimidade
relacional e espiritual que colocava a alma sozinha diante de um mistério insondavel, diante
da grandeza de um senhor supremo, mas sempre, garantida por uma relacdo personalizada.
Isto estd presente no pensamento de Santo Anselmo em seu Proslogion que inicia com um

convite ao recolhimento mais individual possivel:

E agora, 6 homenzinho, foge um momento as tuas ocupagdes, esconde-te um
pouco dos teus pensamentos tumultuosos. Atira fora agora os teus pesados
cuidados e deixa para depois 0s teus laboriosos trabalhos. Reserva um pouco
de tempo para Deus e repousa n’ele por instantes. “Entra na cela” da tua
alma, expulsa tudo, excepto Deus e 0 que te ajuda a procura-lo; “fechada a
porta”, procura-0! (ANSELMO, 1987, p. 8).

Santo Agostinho segue na mesma inspiracdo em suas Confissbes ao reconhecer quao
tarde sua individualidade acercou-se do divino, através do relato de sua experiéncia particular:
“Tarde Vos amei, 6 Beleza tao antiga e tdo nova, tarde Vos amei! Eis que habitaveis dentro de
mim, e eu 1 fora a procurar-Vos!” (AGOSTINHO, 1973, p. 214). Retroagindo a filosofia
antiga, a nogdo platonica da ideia de homem, da qual os seres particulares sdo apenas
participacdo, ou a nocdo aristotélica de espécie, sdo estracalhadas pelo personalismo cristdo
que individua as relacbes do homem, rompe com a unidade cosmologica e reduzem-na a
relagdo com o divino.

Assim entra em jogo o principio de individuacdo (GILSON, 2006, p. 259), discutido
pelos pensadores patristicos, mas, especialmente pelo filésofo e hoje beato Duns Scot que
afirmara o carater Unico e irrepetivel do ser humano e de sua alma, mostrando que:
“considerada em si e em sua realidade profunda, a alma é individual, e causa de
individualidade. Por si e pelo que a define, ela ndo é apenas uma alma, mas esta alma, e é sua
individualidade essencial que torna individual, com a matéria do seu corpo, o0 homem inteiro”
(SCOT apud GILSON, 2006, p. 263). Além de Duns Scot, outro filésofo medieval que
comprou a defesa da individualidade fora Santo Tomés de Aquino. Para ele um individuo é
um ser dividido de todos os outros seres e, por sua vez, ndo divisivel em outros seres. Isto o
diferencia das demais espécies, pois, estas podem distinguir-se entre si, podem ser
distribuidas numa pluralidade de seres sem perder sua natureza, entretanto, se o ser humano,

ou o individuo concreto for dividido, 0 homem singular sera destruido e é exatamente por isso
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que ele é chamado de individuo, isto é, de indivisivel®”, definicdo que ndo mais se sustenta na
atualidade.

Contemporaneamente, utilizamos o termo individuo para referirmo-nos aos sujeitos
singulares, ainda que estes sejam fragmentados e divididos em si mesmos, exatamente pela
ambiguidade que os constitui, 0 que nos levaria a chama-los hoje de seres divididos e ndo
mais indivisos como propde o termo “individuo” em sua originalidade. Porém, a nogéo
abstrata de substancia que, ndo obstante as reivindicacGes de indivisibilidade do sujeito e,
portanto, de singularidade, garante-se quando os proprios individuos sdo subsumidos na ideia
de humanidade e na padronizagdo dos sistemas de filosofia, que transforma toda diferenca em
igualdade. A defesa da singularizacdo da subjetividade ndo fora capaz de escapar da astlcia
da razdo que categoriza e classifica tudo o que toca. E por isso que o ndo de Kierkegaard que
confronta os sistemas filosoficos para separar a individualidade do conjunto de saberes
racionais e universais, transforma a subjetividade em elemento central da filosofia. Sua
postura anti-sistematica colaborard com o modo contemporaneo de ler o conceito de
individualidade e subjetividade. Partindo da leitura e do cuidado de pensar e elaborar uma
teoria a partir do desenvolvimento do conceito de subjetividade, que efetiva uma critica a
concepcao tradicional deste conceito, € que reconheceremos como principal tarefa do
existencialismo, inaugurado em certa medida por Kierkegaard, a transformagdo completa do
conceito de individualidade e subjetividade, no modo como o0 compreendemos hoje.

No pensamento de Kierkegaard uma definicdo para a subjetividade nos chamou a
atengdo: “a subjetividade ¢ a verdade infinitamente interessada na paixdao do instante!
(KIERKEGAARD, 2013, p. 20). Com essa afirmacdo, o filésofo pretendeu reduzir os
problemas de natureza universal, ou de verdade objetiva, aos problemas de ordem subjetiva;
por exemplo: a relacdo do individuo com o cristianismo, que era o problema que lhe
interessava, ¢ que ele resumiu da seguinte maneira: “O problema objetivo seria entdo: o da
verdade do cristianismo. O problema subjetivo é: o da relagdo do individuo com o
cristianismo” (Idem, p. 22. Grifo nosso). Se suplantarmos o problema da subjetividade
reduzido a relacdo do individuo com o cristianismo e em seu lugar pusermos esse interesse
subjetivo na vida que se leva, com as demandas politicas e sociais que nos abarcam, se

observarmos o problema das relagcdes do individuo, mais especificamente, com a educacéo,

27 «Egsa verdade somente aparece com plena clareza quando se distingue, a luz das andlises precedentes, a nogao
de individualidade da de individuacdo. O principio de individuacdo é a matéria; é ela, portanto que causa a
individualidade. Mas ndo é em sua matéria que a individualidade do individuo consiste; ao contrario, ele s6 é
individual — isto &, indiviso em si e dividido do resto — porque é uma substancia concreta considerada como um
todo”. (GILSON, 2006, p. 267).
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como algo da ordem de sua subjetividade, talvez encontremos elementos bastante importantes
para a fundamentacdo de uma filosofia da educacdo que considere 0s sujeitos em sua
individualidade, naquilo que lhes interessa, e a relagdo com ela em um aprofundamento na
subjetividade. Parafraseando a frase de Kierkegaard teriamos: o problema objetivo seria
entdo, o da verdade da educacdo. O problema subjetivo é: o da rela¢do do individuo com a
educacéo em situacdo. Consideramos como importante este aspecto da apropriagao subjetiva,
nos termos colocados por Kierkegaard quando escreve que “para a reflexdo objetiva, a
verdade se torna algo objetivo, um objeto, e ai se trata de abstrair do sujeito; para a reflexdo
subjetiva, a verdade se torna apropriacdo, a interioridade, a subjetividade, e ai, se trata
justamente de, existindo, aprofundar-se na subjetividade” (KIERKEGAARD, 2013, p. 202).

O desenvolvimento do conceito de subjetividade dentro da tradicdo existencial desfaz
o carater substancial, essencialista, sistémico e sistematico que prendia a subjetividade em um
emaranhado conceitual que lhe conferia um nudcleo duro e definitivo, ou uma nocdo de
perenidade, definida de antemdo por um script, ou por um destino ja decidido
primordialmente. Pensar a subjetividade anteriormente a posicdo antissistematica de
Kierkegaard aos sistemas de filosofia é quase reconhecer uma relacdo de causa e efeito, de
determinacéo a vida subjetiva que ndo podemos considerar como coerente aos rumos que esta
pesquisa esta tomando e que quer demonstrar. A0 mesmo tempo em que negamos uma
substancializacdo a subjetividade, perceberemos como essa discussao estd assentada no debate
educacional e que tipo de consequéncias uma nocdo essencialista de subjetividade pode trazer
a este terreno.

Gostariamos de explorar essa condi¢do importante da possibilidade, do tornar-se e do
fazer-se da subjetividade, como condi¢do pertinente a n6s, como estruturantes de uma
educacdo de situacdo. Esse processo aberto, que também chamamos de subjetivacdo, ou
modos como nos fazemos nos teares da situacdo, sdo indispensaveis para uma discussdo em
educacao, pois, entre outras coisas, descobre-se com mais justeza que nossa identidade nao é
uma coisa, ou uma esséncia, que nossa identificagdo subjetiva “nao ¢ um dado, ndo ¢ fixa, ndo
é estavel, nem centrada, nem unificada, nem homogénea, nem definitiva. E instavel,
contraditoria, fragmentada, inconsciente, inacabada. E uma constru¢do, um efeito, um
processo de producdo, uma relagdo, um ato performativo” (MOREIRA; CAMARA, 2008, p.
42).

Perceberemos que a reflexdo de Kierkegaard colocara o individuo como senhor da
decisdo no instante a partir das relacBes que ele estabelece com o que de fato lhe interessa,

conferindo um carater de existencialidade a subjetividade a medida que ela existe e se coloca
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como sujeito no mundo. A subjetividade infinitamente interessada na paixdo do instante tem
pouco que ver com a objetividade ou a totalidade de uma realidade, pois, ela ndo se da nas
cercanias de um sistema filosofico, pelo fato de ser existencial, isto €, da ordem do vivido e
apropriado individualmente.

A colocacdo do problema da subjetividade em Kierkegaard, acentua a existéncia em
todas as suas possibilidades e tensdes que lhe acompanham, distinguindo-as de um processo
evolutivo racional, visto que, “pensar em processo ou em evolugao é colocar a existéncia em
termos abstratos, e 0 que Kierkegaard se esforca por fazer com sua obra é apontar para a
facticidade da vida, que s6 pode ser experimentada singularmente e nunca ‘em masse’ ou sob
forma de conceitos universais” (PROTASIO, 2014, p. 21). A verdade apresentada num
sistema sO tem sentido se for existencializada pelo individuo concreto, que a partir dela, pode
trazer para sua experiéncia singular a verdade como algo que lhe pertence. Da mesma forma,
a educacdo numa perspectiva existencial s6 faria sentido pleno quando existencialmente
apropriada pelos individuos subjetivamente. A ideia de uma racionalidade sistemética que
encaixa todas as coisas ndo € bem vinda para Kierkegaard.

Tornar o individuo, que antes era pressuposto pela ideia de indivisibilidade, também
sustentada pela nogdo abstrata de razdo, em algo subjetivo, € a inquietacdo que toma a vida
intelectual de Kierkegaard e é sensivelmente notdvel em sua filosofia que abordaré categorias
psicolégicas como o medo, o temor, a angustia, a seducdo, elementos que apontam para a
singularidade do sujeito, em vivéncias bem especificas, que sdo as mais importantes de acordo
com ele. Além de articular todas essas dimensdes de fundo psiquico, Kierkegaard concentrara
sua forga para pensar o que acontece no instante Unico de decisdo individual, no qual qualquer
existente estd completamente sozinho e desamparado, tal como similarmente Sartre pensa ao
apresentar o conceito de escolha em seu existencialismo (EH, p. 17). Ndo se conta com
ninguém quando vamos decidir. O maximo que conseguimos é um auxilio ou uma luz, num
conselho que tomamos com um amigo, um familiar, mas nunca a deciséo particular pode ser
tomada por outrem. Dialogando esta ideia da decisdo com o Interessamento, proporemos que
o0 processo formativo pode sensibilizar as pessoas para escolhas coerentes com suas realidades
circunstanciais e seu modo de ser subjetivo. Sdo estes momentos particulares e intimos do
individuo, que o levam a escolher por seu interesse apaixonado, que Kierkegaard dira dever
ser a preocupacdo e o interesse da filosofia, isto porque, um sujeito ndo pode relacionar-se
apaixonadamente com algo que ndo lhe diga respeito particularmente ou de modo a interessar-

Ihe existencialmente. Sobre isto escreve Kierkegaard que:
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Para a paixdo infinitamente interessada cada pingo do i ter4& um valor
infinito. A falha ndo esté na paix&o infinitamente interessada, mas no fato de
gue seu objeto se tenha tornado um objeto aproximativo. O exame objetivo,
de qualquer modo, permanece de geragdo em geracdo precisamente porque
os individuos (os examinadores) tornam-se mais e mais objetivos, menos e
menos infinitamente, apaixonadamente, interessados (KIERKEGAARD,
2013, p. 37).

Estenda-se a paixao da qual fala Kierkegaard como decisdo individual do existente,
mas também como uma angustia vertiginosa. Esta é a categoria por meio da qual este fildsofo
explorara a liberdade. E na decisdo existencial que o individuo conquista sua liberdade,
porém, esse processo exige a angustia. Por isso ele escreve que “a angustia pode-se comparar
a vertigem [...], a anglstia ¢ a vertigem da liberdade” (KIERKEGAARD, 2010, p, 66).
Kierkegaard é tdo criterioso com este momento individual de angustia, que estrutura uma
metodologia a fim de ressaltar a vida subjetiva, a qual chama de comunicacdo indireta, que
significa o uso de pseuddnimos através dos quais Kierkegaard fala para registrar mais
particularmente a dimensdo do vivido por alguém concretamente. A comunicacdo indireta é
literalmente a criagdo de um personagem dotado de subjetividade e que precisa decidir. Com
este recurso Kierkegaard quis evidenciar que a existéncia é a vida do instante, um salto
angustiado no ter que decidir. De acordo com ele, “a angustia é a vertigem da liberdade, que
surge quando o espirito quer estabelecer a sintese, e a liberdade olha para baixo, para sua
propria possibilidade, e entdo agarra a finitude para nela firmar-se” (Idem, p. 66). A
comunicacdo indireta sinaliza para o individuo e como resultado ndo apresenta nenhum
pensamento sistematico, fundamentado em quaisquer argumentos que levem a conclusdes
I6gicas, mas somente apresenta situagdes existenciais em que as categorias sdo definidas em
termos de opgdes vividas pelo individuo, afinal, “entre estes dois momentos situa-se 0 salto,
que nenhuma ciéncia explicou nem pode explicar” (Ibidem).

Mas o que séo essas situacdes concretas de opgdo? Ora, sdo aquelas enraizadas nos
momentos em que o homem enfoca todas as suas potencialidades numa op¢do que ressoara
por toda a sua vida — no sentido que resvala para seu passado, mas que nao se fecha, pela
possibilidade de futuro —, isto €, na prépria decisdo enraizada em sua historia. Essas situacdes

também sdo aquelas mais propicias para o estabelecimento da liberdade que se tece por meio
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da angustia de ter que decidir, e aqui lembramos de Sartre (SN, p. 79)%. A opcéo concreta, 0
ter de decidir, transforma o simples individuo em sujeito existencial. Por meio dela o ser
humano torna-se esse ser Unico e irrepetivel, o sujeito de decisdo, que como coloca Sartre,
baseia-se nas “consideracdes objetivas que o0 mundo tem para mim quando presentemente me
projeto rumo aos meus futuros, e que s6 a mim cabe decidir” (SN, p. 556). A tarefa do
existente de acordo com Kierkegaard € esta: decidir infinitamente interessado na paixdo do
instante!

Embora Kierkegaard tenha estabelecido sua compreensdo da experiéncia subjetiva
muito mais no ambito da teologia do que da filosofia, esta experiéncia existencial sera tratada
pelo dinamarqués como a expressdo mais propria do existente ser, de existir no mundo, de
modo que a sua relacdo com ele lhe diga respeito mais diretamente, pois, ele estara firmado
em algo que lhe é de restrito interesse: a paixdo do instante! A paixdo que o colocara no
confronto contingente e existencial de sempre estar tensionado entre duas realidades, “ou ou”,
“isto ou aquilo”, momentos de escolha que convergem com maior acuidade para mostrar a
forca que a subjetividade tem como existéncia. Para Kierkegaard, é na escolha que reside a
dignidade da subjetividade, é por meio dessa paixdo interessada no instante que o ser humano
rompe com processos de burocratizagcdo, com os excessos de formalizacéo, de racionalizacéo
das experiéncias mais particulares e questiona o que de fato importa para uma existéncia
jogada em meio aos acontecimentos que fervem ao seu redor e 0 que as escolhas tem a ver
com a tarefa de conquista do que é ser subjetivo.

Essas inquietacdes existenciais de angustia, de certo modo, também estdo presentes na
obra do escritor tcheco de lingua alemd, Franz Kafka que em pelo menos dois romances
extraordinarios aborda o problema da subjetividade e do desconforto de existir: A
Metamorfose (2009), onde Gregor Samsa transforma-se num inseto, similar a uma barata e
comeca a questionar o sentido que o existir deva ter para ele face a seus familiares, e O
Processo (2003), onde K. é acusado de um crime que ndo sabe qual foi, mas que o inquieta e
leva-0 a mesma angustiante questdo que é saber sobre o sentido de sua liberdade posta,
roubada e quase reconquistada, apontando para uma subjetividade que vive, particularmente
em um mundo contingente, que questiona o que significa viver em um mundo opaco,
governado por normas que o alijam de si e que o oprimem. Alias, a respeito de Kafka, Sartre
escreveu que ele “é o romancista da transcendéncia impossivel: para ele, o universo esta

carregado de sinais que ndo compreendemos” (Sit I, p. 126), mas que, no entanto, nos

% «Convém sublinhar aqui que a liberdade manifestada pela angustia se caracteriza por uma obrigagio
perpetuamente renovada de refazer o Eu que designa o ser livre” (SN, p. 79).
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esforcamos por querer compreender, e assim adentramos na questdo fundamental de
Kierkegaard: é a verdade da subjetividade que importa! Esse esforco por compreender e
decidir € o que importa. Somente por que nos falta um sentido é que podemos ir em busca
dele, e é por sermos seres da falta que nos esforcamos por dar um sentido que resvala para a
abertura, mantendo-nos sempre interessados por nés mesmos, porém, correndo riscos de nos
perdermos dessa condi¢do antropoldgica e existencial, ao tutelarmos nossa liberdade as
exterioridades que nos distraem no caminho de feitura da nossa subjetividade.

A subjetividade se expressa, para Kierkegaard, no instante da decisdo. O que leva
alguém a decidir, a escolher? Essas questdes trazidas por ele serdo desdobradas pela filosofia
existencialista, especialmente a de Sartre, que vera na angustiante liberdade humana e na
responsabilidade advinda dela, a propria ontologia do existente que se esforca por dar conta
de si na sua relacdo com a contingéncia da situagao e com 0s outros.

Na interpretacdo de Kierkegaard a respeito do que ele chamou de sistema objetivo,
todo e qualquer caminho do existente ja estaria definido racionalmente e, portanto, este ndo
poderia ser reconhecido como experiéncia marcadamente existencial, como escreve ele, “a
reflexdo subjetiva volta-se para dentro, em direcdo a subjetividade, e quer, nessa
interiorizagdo ser a [reflexdo] da verdade, e assim, tal como vimos antes, quando a
objetividade avangava, a subjetividade desaparecia” (KIERKEGAARD, 2013, p. 207). O
enredar-se do sujeito no sistema, ou nessa objetividade, significaria a interdicdo do seu
desenvolvimento e dos saltos qualitativos que sua conversdo existencial exigiria (GILLES,
1987, p. 12), pois, o individuo perder-se-ia no momento de racionalidade pura, poderia
facilmente ser encaixado num sistema de pensamento, tal como mostra a interpretacdo de
Kierkegaard dada, por exemplo, ao sistema hegeliano.

No sistema ndo se tem a novidade existencial da decisdo no instante, que faz o
momento e cria uma via de acesso entre o finito representado pela subjetividade e o mundo, e
a eternidade, representando o infinito. Para Kierkegaard, no sistema ha somente a pura
especulacdo distante que coloca a vida concreta dos individuos a margem da propria
existéncia como apropriacdo subjetiva.

Podemos, portanto, concluir com Kierkegaard que nao existe um sistema do individuo,
um sistema da subjetividade no tocante a existéncia pratica, que acontece no mundo. O perigo
de sistematizar a subjetividade ocorreria exatamente pelo carater Gnico de cada ser em
particular, que impede de antemdo essa tarefa. Tudo o que podemos fazer é criar
aproximacdes mais ou menos verdadeiras que ajudam a decifrar a questdo da subjetividade;

afinal, cada historia subjetiva s6 pode pertencer ao existente que a detém. N&o se sistematiza a
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vida do existente, pois, a verdadeira questdo verifica-se nesta proposi¢cdo onde fica evidente o

rompimento de Kierkegaard com o que ele chama de sistema:

Um sistema de existéncia ndo pode haver. Entdo ndo existe um tal sistema?
De modo algum! Isso ndo esta implicado no que foi dito. A existéncia
mesma é um sistema — para Deus, mas ndo pode sé-lo para algum espirito
existente. Sistema e completude se correspondem mutuamente, mas
existéncia é justamente o contrario. Visto abstratamente, sistema e existéncia
ndo se deixam pensar conjuntamente, porque, para pensar a existéncia, o
pensamento sistematico precisa pensa-la como suspensa e, portanto, nao
como existente. Existéncia € o que abre espaco, que aparta um do outro; o
sistematico é a completude, que retne (KIERKEGAARD, 2013, p. 124).

E a esta compreensdo subjetiva e existencial, trazida por Kierkegaard que quisemos
recorrer para encontrarmos alguns elementos fundamentais que explicitassem a temaética da
existéncia enquanto individualidade, subjetividade existencial, e que vem a ser um ponto de
relevante interesse na discussdo do pensamento do dinamarqués, que parece ter rasgado as
fronteiras da discussdo da filosofia, sempre monopolizada pelos discursos racionalistas e
empiristas, sem quase nenhum enfoque na dimensdo propria do existir subjetivo. A funcéo
dessa discussdo nesta tese € centralizar o debate no aspecto subjetivo da individualidade e
apontar, como fez Kierkegaard, para uma pergunta fundamental para os rumos da filosofia: o
que significa ser para um ser humano? Quais 0s desdobramentos dessa questdo? Com esta
referenciacdo a Kierkegaard, perguntamo-nos com ele, “o que significa ser um ser humano,
ndo aquilo que significa ser um homem em geral, pois os especuladores ainda poderiam
concordar sobre tais coisas, mas sim o que significa que tu e eu e ele sejamos seres humanos,
cada um por si” (KIERKEGAARD, 2013, p. 127)? O que significa para a educagio dar conta
de uma definicdo tdo particularizada de sujeito? Como ela dara conta de tratar teorica,
epistémica e pedagogicamente essas diferencas existenciais sem cair no erro de uma
sistematizacdo cientificista ou abstrata, ou numa racionalizagdo da produgdo que tem como
resultado uma série de sujeitos manipulaveis ou domesticados?

As questdes trazidas por Kierkegaard podem elucidar, em certa medida, além de uma
definicdo especifica da subjetividade, um encaminhamento para tratarmos alguns conceitos
fundamentais para esta tese, como a temética da existéncia enquanto individualidade, a
subjetividade existencial. Ao fazermos isto, esperamos depois, e através do pensamento de
Sartre, estabelecer condi¢des para tratarmos do engajamento — que seria 0 aspecto da agao

exterior do sujeito que encontra seu lugar no mundo — como algo que parte desse interesse
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subjetivo; a partir de uma fundamentacao da subjetividade que forneceria motivos existenciais
e, portanto, mais auténticos para o engajamento do individuo. Estaremos assim, articulando
uma possivel relacdo entre a subjetividade e a acdo coletiva, ou entre 0 que é mais pertinente
ao individuo e a acdo que ele exercera com finalidades de engajamento intersubjetivo.

Esperamos com isso propor de que modo acontece ou COmoO Se processa uma
intencionalidade circunscrita a este universo subjetivo, concreto e particular, de modo a
suscitar uma consciéncia de engajamento, capaz ainda, de romper com o solipsismo subjetivo
e transcender rumo a acdo. Essa intencionalidade nos interessa de modo especial, pois, € sobre
ela que concentraremos nosso esforco interpretativo a fim de derivar o Interessamento, que
conteria a possibilidade de, em processos de educacéo, dirigir a formagédo da subjetividade
para 0 engajamento, como elemento essencial de um processo formativo inspirado no
existencialismo sartriano.

Pensamos que alguns momentos de singularidade evidenciados naquilo que o
individuo vive através de situacGes limite, precisa ser trazido para a perspectiva de uma
filosofia existencial da educacdo, ou para uma teoria que estruture um processo pedagdgico
existencial. Existem alguns bons estudos sobre esse campo que articula a filosofia
existencialista com a educacdo, como por exemplo, os realizados por Walter Matias Lima, no
livro intitulado Jean-Paul Sartre: Educacdo e Razdo Dialética (2004), Bicudo e Martins em
Estudos sobre Existencialismo, Fenomenologia e Educagdo (2006), Ozmon e Craver em
Fundamentos Filoséficos da Educacao (2004), Soarez em Por uma Pedagogia Existencial
(2010) e, todos eles apontam para proposicdes serias e amplas que podem se alongar em
novos estudos. Assim como eles, gostariamos de afirmar a filosofia existencialista como uma
teoria capaz de fundamentar uma perspectiva de educacdo, como algo ndo apenas possivel,
mas efetivo e concreto, como algo que pode ser vivido e, portanto, praticado
pedagogicamente ou hum processo formativo.

Pensamos ter deixado claro até aqui a importancia da retomada do problema da
subjetividade em Kierkegaard e como essa énfase no que h& de individual, podera nos ajudar
na compreensdo de uma filosofia existencial da educacédo, aonde os sujeitos importam em sua
singularidade e na particularidade das decisGes e acdes que devem sempre executar no

mundo.
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2.2 O CONCEITO DE SUBJETIVIDADE EM SARTRE E UMA POSSIVEL FILOSOFIA
EXISTENCIAL DA EDUCACAO EM SEU PENSAMENTO

Tendo discutido brevemente a énfase concedida por Kierkegaard a subjetividade ou a
decisdo no instante referente ao individuo, passamos a discutir agora o lugar da subjetividade
na ontologia fenomenoldgica de Sartre, tentando resolver um problema epistemolégico que
pode ser levantado a partir da postura filoséfica do préprio Sartre, e que aparece no processo
de sua maturacdo filosofica, que lhe fez negar a doutrina existencialista chamando-a de uma
ideologia (CRD, p. 22).

Em O Ser e o Nada, que é o livro historicamente constitutivo do “existencialismo”
francés, Sartre cita algumas vezes o nome de Kierkegaard para referir-se especialmente a
angustia (SN, p. 72). A influéncia do dinamarqués se faz sentir em alguns outros temas
especificos além da angustia, como por exemplo, na decisdo da escolha ou do peso que se
impde ao existente na manutencéo da responsabilidade como uma conduta de sua liberdade, e
como é sabido, Sartre elabora sua filosofia com uma mescla entre a fenomenologia de Husserl
e Heidegger com a filosofia da existéncia de Kierkegaard e o toque original do seu dom para a
literatura e “assim se tornou o criador de uma filosofia que teve um impacto internacional,
mas mantendo o sabor parisiense: o existencialismo moderno (BAKEWELL, 2017, p. 13).

Portanto, na década de 1930 até meados da decada de 1940 as referéncias operatérias
de Sartre sdo Husserl, de quem ele utiliza especialmente a ideia de intencionalidade, e suas
leituras de Heidegger, notadamente a conferéncia O que € isto a Metafisica? — de onde
percebemos vir a sua ideia do cogito pré-reflexivo —, e o livro Ser e tempo. Mas entre 1957 e
1960, dentro de um texto chamado QuestBes de Método (1957), publicado depois como
prefacio a Critica da Razdo Dialética, Sartre muda 0 seu ponto de vista e apresenta o
existencialismo como uma ideologia, “um sistema parasitario que vive a margem do Saber, a
que de inicio se op6s e a que, hoje, tenta integrar-se” (CRD, p. 22). O existencialismo se torna
entdo, segundo Sartre, a ideologia que se desenvolve no interior do marxismo. Evidente que
ao dizer isto, mais do que negar, Sartre esclarece sobre o ponto ao qual sua filosofia chegou
ou onde ela se encontrava quando da escrita do texto que tenta fundir o existencialismo ao
marxismo, assumindo o proprio desdobramento do seu pensamento. Em nosso caso, nos
posicionamos pelo reconhecimento de que o pensamento de Sartre, iniciado nas obras de
perspectiva fenomenoldgica até as obras de antropologia politica, ndo se interditam, antes se

complementam, afinal, “apesar das diversas influéncias recebidas, a sua filosofia mantém uma
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unidade coerente apoiada num nucleo de intui¢des originais expressas num estilo, por vezes
denso, simultaneamente analitico e dialético” (LIMA, 2004, p. 23). Até porque, alguns
conceitos fundamentais de sua primeira fase, estardo presentes em sua “nova” filosofia que
tenta negar a primeira, como por exemplo, a liberdade, a subjetividade e a abertura, que
continuam vélidas ao seu pensamento mais atual com a novidade de tornad-lo uma filosofia
ainda mais pratica e, socialmente mais engajada do que fora o seu existencialismo inicial,
agora podendo valer-se da acdo, isto é, da praxis, dentro da proposta da filosofia marxista,
ampliando o papel da subjetividade quando catapulta seu existencialismo para questdes
politicas através da colocacdo da coletividade e do estudo dos grupos em fusdo (CRD, 2002) e
da solidariedade advinda dessa relacdo entre singularidades, afinal, “para Sartre, a
racionalidade dialética da acdo do grupo ¢ a luta contra a inércia pratica que o afeta”
(CASTRO, 2016, p. 116). Dai sua concepcdo do engajamento sobre a qual trataremos no
proximo capitulo.

Em nossa tese transitamos entre as duas fases do pensamento de Sartre, no sentido de
gue uma ressalta a outra, de acordo com a necessidade do manejo de sua producdo conceitual
para os fins que pretendemos alcancar nesta tese. Isto faz valer a proposta inicial do
existencialismo como uma filosofia, pois, repetimos: a negativa sartriana simplesmente nao
invalida sua producdo anterior, pelo contrario, lhe ressalta. E a sua preocupacio exacerbada
em tornar a filosofia algo pratico que o levara a cometer este excesso de negar sua brilhante
filosofia exposta na primeira fase do seu pensamento. O que pode nos ajudar concretamente é
o fato de podermos articular esses dois momentos do filésofo sem prejuizo algum para o
conjunto totalizado de suas ideias.

Entdo, temos que Sartre ensaia sua aproximacao do marxismo, mas antes, comenta sua
posicdo com relacdo a Kierkegaard que abrira a discussdo sobre o existente infinitamente
interessado na paixdo do instante, ja que a objetividade da filosofia esvaziava o interesse do
individuo. No entanto, ndo nos serve esse aspecto do pensamento de Kierkegaard ao articular
esse movimento de decisdo no instante unicamente atraves do ato de fé. Este ato seria para ele
a situacao limite, o extremo ao qual pode chegar o individuo para ter que escolher e decidir.
Ao mesmo tempo em que chega a esse extremo, Kierkegaard deixava ver claramente que o
individuo ou o eu do qual ele trata, diz respeito a existéncia concreta de alguém, no que difere
radicalmente, por exemplo, do eu de Descartes cuja férmula de subjetividade pode se aplicar a
qualquer um. Em Kierkegaard cada individuo ¢ um mundo novo e distinto, Unico e irrepetivel.
Essa caracteristica merece ser ressaltada, afinal, € por ser assim que um individuo pode entrar

em relagdo com outrem.
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E esse sentido Gnico e individual que esta presente na concepcdo de subjetividade de
Sartre. De modo especial na primeira fase do seu pensamento. Acreditamos, para a finalidade
desta pesquisa, ser preciso resgatar esse elemento mais particularizado da subjetividade, para
somente depois algar voo para o elemento coletivo que implica uma nogdo bem estruturada de
individualidade, para que ndo se corra o risco de cair no alijamento préprio dos estados de
alienacdo. Se um individuo deve engajar-se na coletividade, devera saber, em primeiro lugar,
de si, como consciéncia individual e de sua decisdo por engajar-se, ja que esta ndo pode ser
uma decisdo de massa, mas uma decisao particularizada e depois conscientemente elevada ao
plano coletivo, por um individuo. Ndo é o conjunto das consciéncias que me leva ao
engajamento, é minha consciéncia que leva ao engajamento dependendo das solicitacGes das
muitas consciéncias existentes e atuantes e dos muitos projetos inscritos no coracdo da
histdria e que sdo feitos por maos humanas. O que se quer dizer aqui € que, mesmo que haja
motivacOes exteriores bem plausiveis, cabe unicamente ao sujeito decidir se quer se engajar
ou ndo, e isto é uma decisdo estritamente subjetiva. O préprio Sartre deixa margem a esta
interpretacdo quando escreve em Questfes de Método que, “Nado colocamos a tomada de
consciéncia na origem da acdo, vemos nela um momento necessario da propria acdo: a acao
adota em processo de realizacdo suas proprias luzes” (CRD, p. 37, grifo do autor). Aqui se
percebe a simultaneidade dos dois momentos: o individual, representado pela tomada de
consciéncia e o coletivo representado pela acdo. Ao dizer que a consciéncia ndo esta na
origem da acdo, mas € um momento necessario dela, Sartre abre o debate para uma
interpretacdo que reunird depois as duas questbes numa simultaneidade. As duas nao se
separam; porém, para haver a decisdo pela acdo, a consciéncia é preponderante.

E importante perceber também como o estudo da subjetividade desagua na liberdade.
Através de uma ontologia fenomenoldgica, que em primeiro lugar investiga o nada da
consciéncia, Sartre apresenta um modelo de sujeito que nos parece completamente novo.
Investigaremos, em sua filosofia como fundamento importante a comprovacao de nossa tese,
os tipos de ser da consciéncia, nos modos pré-reflexivo e reflexivo, e a liberdade como
conceito que define o tipo de sujeito sartriano, e nos dao base para defender um fundamento
pedagdgico pertinente ao seu pensamento e, a0 mesmo tempo, nos ajudard na fundamentacao
do engajamento como ato livre do individuo, que pode ser mediado e preparado pela
educacéo.

Antes de irmos adiante, € preciso fazer alguns esclarecimentos sobre nossa posi¢ao na
tese no tocante a articulacdo do pensamento de Sartre ao meu préprio pensamento. Através da

leitura dos textos sartrianos percebe-se que Sartre utiliza muito pouco o termo individuo,
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preferindo usar sempre 0s termos ser-para-si, ipseidade e/ou subjetividade para declarar seu
modelo de ser humano. Por uma escolha deste pesquisador, damos preferéncia ao termo
individuo para realcar esse ser Unico, vetor das decisdes existenciais, e 0 Unico que tem o
poder de conferir um significado coletivo as suas decisdes mais particulares. Portanto,
declaramos aqui que esta tese se alimenta da filosofia de Sartre, mas ndo tem o intuito de
repetir a sua filosofia ou mesmo modificar conceitos ja existentes e consagrados por ela.
Portanto, embora Sartre esteja fundamentando esta pesquisa, em algum momento definimos
questdes e conceitos mais alinhados a nossa perspectiva interpretativa, e criamos nosso
conceito proprio, tornando o pensamento de Sartre uma espécie de chama de vela, iluminando
nossa producdo, para elucidarmos a nossa prépria versdo tedrica, avancando a partir de suas
contribuicbes. Por essa razdo, antes de prosseguir, afirmamos: esta € uma pesquisa que
considera o pensamento de Sartre, preocupando-se ainda em defender aspectos importantes e
restritos do seu pensamento e, por isso mesmo, considera que a filosofia de Sartre tem papel
relevante para os resultados que mostraremos nesta pesquisa. Continuemos aprofundando o
estudo da subjetividade demonstrada por Sartre e definida pela descricdo dos aspectos da

consciéncia fenomenolodgica que ele aborda.

2.2.1 Analise das estruturas ontologicas da consciéncia: a constituicdo da subjetividade

no existencialismo sartriano

As principais caracteristicas descritas da subjetividade tanto na Transcendéncia do
Ego quanto em O Ser e o Nada a apresentam sob duas caracteristicas importantes para a
defini¢do deste conceito: a do ndo-saber e a do ter-de-ser. Sartre enfatizarg, sobretudo, o ndo-
saber “a fim de desfazer o status privilegiado que a filosofia do sujeito concede a reflexao
como aquilo que caracteriza a consciéncia” (SARTRE, 2015, p. 14). O carater do ter-de-ser é
0 modo que expressa 0 ser da consciéncia como um existente, ndo conduzido por nenhum ser
essencial ou absoluto, pois, “O ser da consciéncia, enquanto consciéncia, consiste em existir a
distancia de si como presenca a si, e essa distancia nula que o ser traz em seu ser ¢ o Nada”
(SN, p. 127), e por essa razdo “o existente ndo possui sua esséncia como uma qualidade

presente” (SN, p. 257).
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Desse modo, Sartre desfaz o conceito de sujeito tdo importante a filosofia classica do
empiriocriticismo, visto que nesta filosofia o sujeito é; e a consciéncia na fenomenologia
ontoldgica de Sartre, ndo €; e € menos ainda, a consciéncia de um sujeito, dotado de certas
condicBes de essencialidade. A subjetividade que Sartre identificard com a consciéncia aberta
tem de ser sua propria possibilidade, tem de ser o ser-para-si. Ao colocar as coisas nestes
termos Sartre garantird a passagem de sua construgdo do conceito de subjetividade a
totalizacdo, que nada mais € que o andamento da consciéncia projetando-se rumo a seus fins e
possibilidades. A subjetividade se prolonga como totalizacdo em curso. Esta discusséo
aparece em O Ser e 0 Nada, mas s6 se concretiza mais fortemente na Critica da Razdo
Dialéetica.

Ao estabelecer as condigOes da subjetividade como ter-de-ser, como processo em
totalizacdo, Sartre considerara a subjetividade como subjetivacdo, garantida no circuito do ndo
saber ou do que ele chamou de pré-reflexividade. A subjetividade, ou subjetivacéo €, portanto,
acdo; mas acao no sentido irrefletido. Pergunta-se Sartre: “em tais condi¢des ja que ela é ndo
conhecimento de si, como sera possivel atingir a subjetividade?” (SARTRE, 2015, p. 35). Ha
uma importancia capital do ndo-saber que revela o que a subjetividade é na acdo. O nao-saber
tem uma importancia funcional para Sartre: “o ponto em que melhor reconheco a
subjetividade é nos resultados do trabalho e da préxis em resposta a uma situagéo. Se posso
descobrir a subjetividade sera por uma diferenca existente entre o que a situacdo costuma
exigir e a resposta que lhe dou” (SARTRE, 2015, p. 40) e ndo no conhecimento que se tem
dela. Portanto, a subjetividade aparece na acdo e ndo na reflexdo. Ela se coaduna ao projeto do
existente, ao ter-de-ser, a sua condicdo transcendente que s6 € demonstrada pelas escolhas que
nossa liberdade faz e que catapulta, por assim dizer, o sistema em interioridade para o nivel da
subjetividade, visto que, na interiorizacdo ela continuara como aquilo que tem-de-ser, isto €,
como projeto aberto e possibilidade de fazer a si, pois, “¢ na propria resposta, como objeto
que podemos perceber 0 que é em si mesma a subjetividade. A subjetividade esta fora, como
caracteristica de uma resposta” (Idem, p. 41).

Fica claro agora que a subjetividade ¢ um sistema em interioridade® e nio interior
que, ao ser objetificado nas respostas de uma acdo exigida pela liberdade, retoma a sua
abertura, pois, sendo um n&o-saber, € no saber deixado quando de sua passagem que lhe
identificamos as cifras e os sinais. Em uma sentenca: se a subjetividade € por definicdo ndo-

saber, mesmo no nivel da consciéncia, é porque o individuo tem de ser o seu ser, o individuo

29 Como campo de atividade espiritual e n4o enquanto uma sede que guarda o que se passa na subjetividade.
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é aquele que se faz. Assim, encontramos articulados todos os momentos da producdo sartriana
no conceito de subjetividade: como ndo-saber, nada, consciéncia intencional e liberdade
(primeira fase) e como liberdade, engajamento e praxis (primeira e segunda fases).

Para ndo alongarmos muito esse estudo, encontraremos na sintese e na totalizacdo da
obra sartriana 0 eixo da subjetividade a conduzir a sua filosofia. Essas caracteristicas da
subjetividade demonstradas aqui sdo as mesmas que defenderemos como suporte a
fundamentacdo de uma filosofia existencial da educacéo que pode nos ajudar tanto no campo
da producéo de novos conceitos como a permitir que a subjetividade continue sendo, visto que
tem-de-ser ¢ que assim o “ter-de-ser seu ser supbe que O ser seja em interioridade uma
presenga imediata” (SARTRE, 2015, p. 46), isto é, lancada no mundo. Ser uma presenca
imediata significa que a subjetividade se desdobra no proprio ato de existir em sua abertura,
que ela ndo é o saber ou o conhecimento que possa lhe definir, mas aquilo que numa
articulacdo entre o ser que é e o ser que se fara indicamos-lhe uma préaxis como totalizagcdo em
curso. Por essa razdo € que a subjetividade continuara como que viva e evidente no estudo do
engajamento que sera feito no nosso proximo capitulo.

Na introducédo ao Ser e o Nada, Sartre mostra que a consciéncia tem um modo duplo
de ser: 0 modo reflexivo e 0 modo pre-reflexivo (SN, p. 22-26). Geralmente, e como que por
vicio, parece que estamos mais preocupados com o movimento reflexivo da consciéncia,
como se esta consciéncia tivesse por si s6 o0 poder de nos definir, ou acompanhasse nosso
modo de ser todo o tempo. Com orgulho afirmamos por vezes sem conta que somos seres de
reflexdo, dotados de uma interioridade e que isso nos distingue em larga escala de outros seres
vivos. Até que um filésofo argumenta que a maioria das nossas a¢des se operam no plano do
irrefletido, e que este esta por tras de toda consciéncia refletida (SN, p. 24). Na verdade nao
somos muito diferentes nesse plano de outros animais. Nossa diferenca existencial esta em
poder transitar entre esses dois modos de ser da consciéncia e nos colocarmos como problema
a ser investigado, ou em outras palavras, que somos 0s Unicos a questionar o tipo de ser ou de
entes que nos somos (HEIDEGGER, 1999, p. 53).

Ao escrever o Ser e o Nada, fortemente influenciado pelas perguntas deixadas por
Heidegger na conferéncia O que é isto a Metafisica?, Sartre avanca consideravelmente nos
estudos de fenomenologia radicalizando-a com uma ontologia que prevé uma separacao
importante que reconstitui a experiéncia do vivido, que é algo proprio da fenomenologia, e
apresenta uma separacdo do ser em duas regides distintas e irreconcilidveis: o ser-em-si e 0
ser-para-si. Esta divisdo se da pelo fato de que had uma consciéncia intencional propria do ser-

para-si que se dirige como fluxo e relagdo em direcdo as coisas, podendo reconstituir ou
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construir qualquer relagdo com o mundo da vida. Por isso, sera importante a Sartre, fazer nova
distingdo no ser do para-si, isto €, mostrar que a consciéncia de um ser humano é habitada por
dois modos de ser da consciéncia, um tético e um ndo-tético. Isto significa que nenhuma
consciéncia pode ser, enquanto experiéncia vivida, posicionamento reflexivo apenas. Isto
seria 0 mesmo que colocar a consciéncia para trabalhar 24 horas por dia, pensando o tempo
inteiro de modo ordenado e organizado, o que ela ndo consegue fazer, pois, a consciéncia
como experiéncia vivida, ndo pode ser consciéncia posicional de si, isto é, ndo pode ser
experiéncia reflexiva o tempo inteiro. Ela enlouqueceria. As coisas que se processam
reflexivamente deslizam para o &mbito do pré-reflexivo, mas este também esta no fundamento
da consciéncia refletida, de modo que boa parte de nossas condutas ficam veladas ou pelo
menos, ndo evidentes, por causa da pré-reflexividade da consciéncia.

A experiéncia reflexiva € um dos modos da consciéncia acessar 0 mundo, mas nao é o
modo como ela E, isto &, ndo é o modo como ela existe. A medida que existimos no mundo
temos uma consciéncia indireta, porém forte, que Sartre chama de transfenomenal (SN, p. 32)
e que se dirige rumo as coisas; entretanto, esse movimento da intencionalidade da consciéncia
ndo é necessariamente uma experiéncia reflexiva. A experiéncia da consciéncia é, sobretudo,
uma experiéncia vivida, ou em outras palavras, uma experiéncia pré-reflexiva. Alias, € o
cogito pré-reflexivo que nos oferece a prova ontolégica do fundamento do ser (Idem).
Portanto, é importante para Sartre referir-se ao mote husserliano “toda consciéncia ¢
consciéncia de alguma coisa”, isolando a preposigdo de, e colocando-a entre parénteses, de
modo que esta formula seja reescrita assim “toda consciéncia € consciéncia (de) alguma
coisa”, isto a fazer, com a ressalva de que “esta consciéncia (de) si ndo deve ser considerada
uma nova consciéncia, mas o Unico modo de existéncia possivel para uma consciéncia de
alguma coisa” (SN, p. 25). Uma das questBes mais interessantes dessa proposicdo sartriana
repousa no fato de que a consciéncia nunca € objeto para ela mesma, simplesmente porque ela
é nada. Nao pode ter conteddo. Afirmar um contetdo para a consciéncia é afirmar que existe
um interior e ndo ha. Tudo estd fora, no mundo, “a consciéncia nada tem de substancial, é
pura “aparéncia”, no sentido de que so existe na medida em que aparece. Mas, precisamente
por ser pura aparéncia, um vazio total, (ja& que o mundo inteiro se encontra fora dela), por
essa identidade que nela existe entre aparéncia e existéncia, a consciéncia pode ser
considerada o absoluto” (SN, p. 28, grifo nosso).

Portanto, a consciéncia nunca € objeto para ela mesma, porque ela é nada. Ela sé pode
ser consciéncia de outra coisa, por isso, na maioria das vezes ela é ndo-posicional, é nao-

tética. Assim sendo, ela é consciéncia (de) alguma coisa, ou uma experiéncia indireta do
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pensamento, exatamente por ser experiéncia vivida concretamente, mas ndo necessariamente
uma experiéncia resgatada pelo pensamento, ou pela consciéncia reflexiva posicional, ndo
realizando-se, portanto, gracas ao trabalho do pensamento, até porque, como mostra Dreyfus,
“as coisas em que estamos interessados nao funcionam de modo argumentativo. Ou seja, as
apreensdes que temos delas nao sdo a consequéncia racional de seu conteudo conceitual”
(DREYFUS; WRATHALL, 2012, p. 51).

Poderiamos objetar neste momento se, 0 que dissemos da consciéncia posicional e ndo
posicional de si, ndo nos remeteria ao problema de uma teoria do conhecimento que expressa,
como algo fundamental a seu debate, a identidade entre pensar e ser. Este ndo é o foco da
filosofia de Sartre, muito pelo contrério, sua fenomenologia ontolégica quer escapar dessa
relacdo, pois, ao estabelecer a intencionalidade da consciéncia, rompe com a teoria do
conhecimento nos seguintes termos: “ndo parece aceitavel essa interpretagdo da consciéncia
de consciéncia. A reducédo da consciéncia ao conhecimento, com efeito, presume introduzir na
consciéncia a dualidade sujeito-objeto, tipica do conhecimento” (SN, p. 23). Vemos, assim,
que o problema que interessa a Sartre € 0 acesso ao mundo pela consciéncia e qual a relacdo
do nosso acesso a0 mundo com a liberdade que estd fundamentada também por essa
intencionalidade aberta que apresenta o nada como algo constitutivo do humano, afinal, o
nada habita em nosso coraco e o corréi como um verme™.

Sobre a classica discussdo da teoria do conhecimento, cuja principal finalidade é
perceber na relacdo entre sujeito e objeto de que modo o homem pode conhecer e quais 0s
limites para o seu conhecimento, a filosofia da existéncia estaria preocupada ndo com o que 0
homem conhece ou pode conhecer em sua extensao, mas como e com 0 que 0 homem vive, de
que modo existe e 0 que ele faz com aquilo que conhece. A preocupacdo do existencialismo
ndo estd na coincidéncia entre pensar e ser, mas em ser e existir. Alias, essa preocupacao da
teoria do conhecimento fora posta em cheque por Nietzsche ao propor outros modos de
encarar a verdade, por exemplo, em o Crepusculo dos Idolos, ou o “adeus as antigas
verdades” (NIETZSCHE, 2008, p. 94), onde ele contesta muitos valores vigentes no plano da
cultura, da histéria e da filosofia dando adeus as velhas compreensfes que por tanto tempo
embargaram e embacaram o mundo. Nietzsche faz isso considerando outros sentidos e

significados trazidos por uma compreensao, digamos, mais arrojada do ser humano, ou o que

% Alusdo & passagem sartriana que diz, “o nada ndo pode nadificar-se a ndo ser sobre um fundo de ser: se um
nada pode existir, ndo é antes ou depois do ser, nem de modo geral fora do ser, mas no bojo do ser, em seu
coracdo como um verme” (SN, p. 64).
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ele chamou de iibermesnch, além do humano®! (NIETZSCHE, 2014, p. 23), aquele que seria o
responsavel por reconfigurar os sentidos antes postos de fora sobre e no mundo.

Porém, as colocac@es niilistas de Nietzsche e seu projeto de destruicdo das verdades,
contrariamente, deram o impulso necessario a Husserl para pensar em uma filosofia alicercada
na apoditicidade, nas certezas, no compromisso do pensamento com uma verdade eidética:
“depois de Nietzsche, a Filosofia entra em crise catastrofica. No entanto, precisamente no
momento em que se comeca a perceber a dimensdo dessa crise, os filosofos reagem. A
filosofia deve voltar a ser um saber rigoroso: tal é o projeto de Husserl” (GARCIA, 2017, p.
12). E dai que surge a inspiragdo para a fenomenologia como uma volta as coisas mesmas.
Sartre também ficara marcado pela necessidade de voltar-se para a analise das coisas mesmas,
e a sua escolha recaira sobre a realidade humana como a “coisa fundamental”, de onde todas
as outras questdes surgirdo ou serdo iluminadas. E no tocante a individualidade, considerada
como elemento fenomenoldgico através de uma reducdo, temos que o estudo da realidade

humana realizado por Sartre,

V@ essa realidade humana situada em um tempo que ndo é o tempo abstrato
ou absoluto, mas um tempo ‘para o existente’, o que significa que os objetos
do mundo e as situagBes reais sdo, em todo caso, recebidas e assumidas de
maneira diferente pelos diversos sujeitos. Desse modo, ao desejo realista da
filosofia sartriana — interesse que recebe de Husserl — junta-se a consideracéo
de que o resultado da analise nunca é semelhante de um individuo para outro
(GARCIA, 2017, p. 13).

O existencialismo, entretanto, herdara essa postura critica e inventiva de Nietzsche.
Colocaré em pratica a sua ideia do ser humano como criador de novos valores. Por isso, 0s
existencialistas ndo foram muito bem quistos entre 0s seus contemporaneos que, em parte
maravilhavam-se com aqueles ensinamentos que batiam de frente com a moral instituida, mas
ao mesmo tempo em que compreendiam o existencialismo como uma pratica em moda,
contribuiam para que muitos mal entendidos gravitassem em torno dessa corrente de
pensamento®. Mal entendido por um lado, odiado por outro, o existencialismo perdeu um

pouco do brilho de sua proposta, mas, nem por isso, deixou de fazer lume para interessados

#! “Ensinarei aos homens qual ¢ o sentido de sua existéncia, quero dizer, o Além-homem, o raio que deve jorrar
da pesada nuvem humana” (NIETZSCHE, 2014, p. 23).

%2 \Jer a este respeito as biografias: Sartre (2008), de Anne Cohen-Solal; Simone de Beauvoir e Jean Paul Sartre
téte-a-téte (2006) de Hazel Rowley, e a mais recentemente publicada biografia do movimento existencialista No
café existencialista (2017) de Sarah Bakewell.
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em entender a dindmica da vida pelo viés de uma filosofia que procurava dar um sentido as
coisas tais como elas sdo vividas e experienciadas por uma consciéncia individual. Essa
perspectiva do existencialismo precisa ser reabilitada se quisermos falar de educacdo e seus
processos pedagdgicos de acordo com a proposta desta tese.

Esse carater aberto da subjetividade é imprescindivel para pensarmos uma filosofia
existencial da educacdo e, ao contrario do que afirma Benhamida, sobre a condenacdo da
possibilidade de uma filosofia da educacdo circunscrita ao pensamento de Sartre, pelo
argumento da existéncia de que uma hostilidade entre individuos emperraria um fundamento
pedagogico na sua filosofia, por dificultar as relagdes humanas, pois, para Benhamida “o
individuo identifica-se com o projeto em cuja realizacdo esta constantemente engajado. Por tal
razdo e porque dois projetos jamais coincidem, a Unica relacdao possivel entre dois individuos
¢ o conflito” (BENHAMIDA, 1999, p. 105); consideramos exatamente o contrario: que nédo
pode haver colaboracdo entre sujeitos se antes ndo houver a compreensdo da existéncia
enquanto individualidade e que o conflito é indispensavel ao desenvolvimento dos sujeitos
individual e coletivamente. Acreditamos, portanto, que é preciso enfatizar em primeira
instancia o lugar da individualidade para em seguida elevar o debate a condicdo coletiva,
prevendo o conflito como salutar para as relagdes humanas e a sua progressdo. Entendemos
como bem vinda essas relagdes restritivas entre os individuos que podemos encontrar na
fundamentacdo do existencialismo sartriano. Se tratarmos a educagdo por esse Vies,
abdicaremos da esséncia dos sujeitos em favor de uma existéncia concreta, comprometida no
esforco da individualidade que é capaz de distinguir o que é verdadeiramente importante e
indispensavel a sua existéncia, a sua formacao, inclusive em um processo pedagogico que Ihe
ajudara na decisdo por sua acdo e construcao, ja que somos 0s arquitetos de nossa ac¢ao ainda
que isso impligue algum grau de conflito com o outro.

A discussdo classica da coincidéncia entre pensar e ser, tdo importante na
modernidade, cabe dentro da proposta universalista, dos chamados sistemas de filosofia e seu
modo de abordar um tema tdo especifico quanto o da existéncia. Este modo de abordar a
experiéncia do existir concreto por meio do pensamento puro é a mesma que fora criticada por
Kierkegaard, como mostramos em paginas anteriores. Porém, o conceito de existéncia, tal
como ¢ elaborado pela filosofia existencial, traz uma diferenca: “o existente existe no sentido
de ex-sistire” (COLLETE, 2009, p. 22). Ou seja, no sentido de ser langado no mundo, de ser
um apelo a significagdo de si e, ndo no sentido metafisico, de que hd alguma esséncia
fundante, mas no sentido ontoldgico, aos moldes do englobante (JASPERS, 1977, p. 29), que

nos ensina que nao ha determinacdo no ser, mas nos objetos, isto é, ser determinado é ser
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limitado e, portanto, a existéncia sempre se encontra ligada a um ser mais abrangente, que na
finitude lhe torna infinito.

A existéncia encarada pela filosofia existencialista, nos termos que apresentamos no
paragrafo anterior, ndo significa que ela deva ser abordada por uma metafisica, mas, apenas
nos mostra que todas as tentativas de apreender o ser por intermédio de uma categoria
determinada, destacam um modo também determinado do ser, que soam como absolutizacdes;
mas, na verdade, o que esta discussdo carrega é que o proprio ser é intangivel e que, nenhum
Ser que eu possa saber, € 0 Ser, mas apenas uma cifra, como coloca novamente o Karl Jaspers
(HERSCH, 1978, p. 78). A experiéncia da existéncia é transcendental e por isso esta para
além de explicagbes cabais e definitivas. E a existéncia no horizonte da temporalidade, da
demanda trazida pela situacdo que faz naufragar o pensamento puro®*. O pensamento
sistematico pouco pode diante da irreveréncia e contingéncia da vida. E ndo se trata aqui da
exclusdo da racionalidade, mas apenas de reconhecer que ela é quase insignificante diante do
existente subjetivo, ou como coloca Jeanne Hersch na compilacdo dos pensamentos de
Jaspers, ao abordar a questdo da relacdo entre existéncia vivida e razdo, visto que a existéncia

como vivido nos

leva a razdo. Esta pretende ser e é o liame de todos os modos do englobante
e de tudo quanto neles se manifesta. Existe, pois, nela, inteiramente
predisposta, uma necessidade secreta, nascida da sua propria origem,
todavia, s6 a existéncia vivente pode pdr em movimento a razdo e fazer dela
o0 englobante aberto a tudo e buscando incansavelmente o nexo entre todas as
coisas (HERSCH, 1978, p. 83).

Isto nos diz muito sobre a verdade como construto da raz&o, mas, nos diz muito mais
sobre a verdade como acontecimento existencial, isto €, da verdade vivida e assimilada pela
singularidade de um existente, por sua subjetividade. Afinal, uma verdade é mais verdade
enguanto acontece no campo da individualidade, depois disso, passa a ser relato. A verdade é
a subjetividade, como afirma Kierkegaard, (KIERKEGAARD, 2013, p. 200), e como afirma
Sartre (SARTRE, 1990, p. 36), no momento em que ela acessa o contetido de verdade por si,
pois, a verdade s6 tem importancia se o individuo assim quiser. Para os indiferentes a verdade
ja ndo significa nada, e na indiferenca repousa a laténcia da verdade que importa, se o

individuo assim decidir. Como coloca Simone de Beauvoir:

33 «A existéncia temporal ¢ o recife que faz naufragar o pensamento puro” (COLLETE, 2009, p. 22).
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Cabe ao homem fazer com que seja importante ser homem, e apenas ele
pode experimentar seu éxito ou seu fracasso. E se dizemos ainda que nada o
obriga a tentar assim justificar seu ser, é porque especulamos com ma-fé
sobre a nocdo de liberdade; o crente também € livre para pecar; a lei divina
sO lhe é imposta a partir do momento em que ele decidiu salvar sua alma; na
religido cristd, ainda que pouco se fale disso hoje, também ha danados.
Assim, no plano terrestre, uma vida que ndo busque fundar-se serd pura
contingéncia. Mas a ela é permitido querer dar a si um sentido e uma
verdade; e ela encontra entdo no cerne de si mesma rigorosas exigéncias”
(BEAUVOIR, 2009, p. 20).

Escrevemos isto até aqui para mostrar que € na contingéncia e irreveréncia do existir
que Sartre encontrard inspiracdo para construir sua filosofia. E nesta relagdo entre o que
importa a um sujeito particular e as coisas que estdo jogadas num mundo estranho, que sua
fenomenologia da consciéncia se desdobrara em busca de respostas que articulem o elemento
do vivido, a subjetividade. Aqui reside, uma das questdes mais bonitas da filosofia de Sartre:
a liberdade, que advird dessa relagcdo da consciéncia individual com as coisas, fincadas no
nada de ser da consciéncia. A liberdade estd adormecida entre a acdo subjetiva e a inércia das
coisas que pouco sentido tem em si mesmas. Para acionar a liberdade, para ser liberdade,
basta que algo tenha valor de interesse para a subjetividade e entdo o0 sujeito sera como que
levado a decidir o que aquilo tem a ver com a sua vida, com as suas escolhas, e mesmo que, a
partir disso, ele continue indiferente, ficara sabendo que esta indiferenca serd uma escolha, e
ja Ihe torna responsavel por ela. Entre uma postura indiferente e uma que realmente faca a
diferenca, postulamos que pode haver uma intencionalidade chamada de Interessamento que,
se tratada em processos pedagogicos orientados para 0 engajamento pode ajudar os individuos
na dificil tarefa de exercer com consciéncia sua liberdade de escolha comprometedora no
mundo, se assim decidirem e instalados na abertura prépria da contingéncia e do inesperado
da vida.

Entretanto, antes de passarmos a essa discussdo facamos um estudo esclarecendo o
que vem a ser 0 nada na fenomenologia de Sartre e por que essa categoria filoséfica tem a ver
com a subjetividade enquanto consciéncia fenomenoldgica. Em seguida, analisaremos a

liberdade como fruto dessa construcdo e mostraremos por que a subjetividade € liberdade.
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2.2.2 A consciéncia e o problema do nada

As investigagdes de Sartre levaram-no a uma primeira definicdo acerca do nada e
expressa na seguinte sentenga: “o ser pelo qual o Nada vem ao mundo deve ser seu proprio
Nada” (SN, p. 65). Esta senten¢a aparentemente tautologica e de dificil compreensao, explica-
nos que o nada sO6 pode nadificar-se, na esteira de um ser que tenha o nada como seu
fundamento ontoldgico, visto que ele ndo-é. Tal ser € a realidade humana, isto é, os existentes.
Portanto, ha de haver um ser que possa nadificar o nada, ou em outra linguagem, que lhe sirva
de sustento para sua nadificacdo. O Nada, que é ndo-ser, precisa de um solo no qual realizar
sua nadificacdo, contemplando assim o que Sartre expGe a este respeito dizendo que o nada
“nao pode nadificar-se a ndo ser sobre um fundo de ser: se um nada pode existir, ndo € antes
ou depois do ser, nem de modo geral, fora do ser, mas no bojo do ser, em seu coragdo como
um verme” (SN, p. 64). O ser que nds somos, como consciéncia e para-si, € 0 que nos torna
capazes de nadificar o nada, pois, nossa condi¢do humana é aquela que permite a atividade de
projecdo e transcendéncia numa construcao e a nadificacdo € a possibilidade de abertura para
dar conta do projeto humano de existir, ja que o ato de construir-se é o que confere o poder de
nadificagdo ao sujeito, e isto € uma condi¢do da subjetividade trazida por Sartre.

Para dar conta de desvelar por que o nada ndo se nadifica, Sartre passa a explorar o
que estamos chamando aqui de indicadores fenomenologicos, que sdo as condutas humanas, e
que ressaltam a problematica do nada. Entre essas condutas humanas ele apresentara a
primeira delas como sendo a interrogacao, ou atitude interrogativa. Esta atitude interrogativa é
a primeira a trazer o nada para o centro do mundo, através do ser humano. Ao perceber que
“ndo se pode conceder ao nada a propriedade de nadificar-se” (SN, p. 65), € preciso encontrar
a fonte onde o nada simplesmente exista, a0 modo de n&o-ser, isto €, que demonstre que o
nada so existe por intermédio, o0 que leva Sartre a uma conclusdo extremamente importante
para o estudo da subjetividade: “o homem ¢ o ser pelo qual o nada vem ao mundo” (SN, p.
67). Mas, pergunta Sartre em seguida: “que deve ser o homem em seu ser para que através
dele o nada venha ao Ser?” (Idem). Aqui comega, na obra o Ser e 0 Nada, a investigacédo
sobre a subjetividade.

Ao investigar sobre o tipo de ser que a realidade humana possui e €, de modo a ter o
poder de trazer o nada a0 mundo, Sartre analisara detidamente o problema da subjetividade.
Quando ele afirma nas duas conferéncias O Existencialismo é um humanismo e O que é a

subjetividade?, que o seu existencialismo parte da subjetividade, perceberemos que ndo esta
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enumerado, a ndo ser algumas vezes, no Ser e 0 Nada e em outras obras de sua primeira fase
aonde realmente esta a subjetividade, nomeada como tal. Ao investigar o Nada ontoldgico
Sartre precisara da subjetividade como o terreno para a afirmacdo do nada, e é claro que o
termo que ele utiliza para revelar a subjetividade é o de realidade humana. Descrever a
realidade humana como a coisa fundamental ou como o fendmeno por exceléncia de sua
filosofia é descrever a propria subjetividade.

A subjetividade, portanto, tem um tipo de ser, e 0 seu tipo de ser é chamado por Sartre
de ser-para-si, ou seja, o tipo de ser que define a realidade humana. Sem desdobrar a questao
de imediato, Sartre mostrard que a ontologia do ser humano, o ser que lhe fundamenta e
estrutura, deve ser liberdade. E na anélise do cogito que ele fundamentara sua nogdo de
subjetividade. Assim, comeca a explorar uma antropologia do sujeito aberto que nos ajudara a
compreender e fundamentar uma filosofia da educacéo existencial, cuja principal finalidade é
desessencializar as préaticas de educacdo. Diz Sartre que, “ainda ndo ¢é possivel abordar o
problema da liberdade em toda amplitude” (SN, p. 68), coisa que ele fard detidamente na
quarta parte do seu tratado. Porém, ele ja mostra que o tipo de ser do para-si, que torna

possivel a nadificacao, ¢ a liberdade, pois:

A liberdade humana precede a esséncia do homem e torna-a possivel: a
esséncia do ser humano acha-se em suspenso na liberdade. Logo, aquilo que
chamamos liberdade ndo pode se diferengar do ser da “realidade humana”. O
homem ndo é primeiro para ser livre depois: ndo ha diferenca entre o ser do
homem e seu “ser livre”. Portanto, ndo se trata aqui de abordar de frente
[uma] questdo que sO pode ser tratada exaustivamente a luz de rigorosa
elucidacdo do ser humano; precisamos enfocar a liberdade em conexdo com
0 problema do nada e na medida estrita em que condiciona a apari¢do deste
(SN, p. 68).

Portanto, a liberdade humana condiciona a apari¢cdo do nada. Precisa ser rigorosa e
exaustivamente estudada, pois, ela elucidarad o problema da subjetividade, que é o problema
sobre 0 que o ser humano é. E a liberdade é o elemento ontoldgico da realidade humana por
exceléncia. Portanto, o para-si é livre e essa condicdo de liberdade é o que torna a
subjetividade aberta ou, dito de outra maneira, que a subjetividade é aquilo que é a maneira de
ndo sé-lo (SN, p. 75). Desse modo, 0 nada € o tipo de ser da subjetividade ou realidade
humana que, como dissemos acima e ressaltamos aqui, garante a possibilidade de abertura

como aspecto ontoldgico fundamental de sua condigéo.
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J& que Sartre definiu o ser da subjetividade como sendo liberdade, ele mostrard que o
nada € a condicdo da liberdade e que ha um tipo de consciéncia especifica da liberdade, a
saber, a angustia, que ¢ uma das condutas humanas analisadas por ele: “existe uma
consciéncia especifica de liberdade e esta consciéncia é angustia. Buscamos estabelecer a
anglstia, em sua estrutura essencial, como consciéncia de liberdade” (SN, p. 77).** Uma
questdo que aparece aqui é a de que Sartre colocard a relacdo da angustia com a liberdade nos
limites da temporalidade, na relacdo entre os trés ek-stases temporais, 0 passado que é tendo
sido, o presente que é o atual e o futuro que ainda ndo é. No tempo, a subjetividade se
distende e se elabora; transita entre o ser que é ao modo de ndo ser e 0 projeto constantemente
elaborado e conquistado, visto que o ser humano esta o tempo todo a se fazer, nas cercanias
da situacéo que Ihe abraca por inteiro.

Ainda assim, tudo esta por se fazer, e é a subjetividade individual como consciéncia
em seu poder nadificador, j& que se trata da consciéncia do ser pelo qual o nada vem ao
mundo, que pode entdo conferir um sentido ao mundo, e a si, se assim o desejar. Sartre
demonstra bem isso ao escrever que, “dai que minha liberdade ¢ o tnico fundamento dos
valores [...]. E minha liberdade se angustia por ser o fundamento sem fundamento dos

valores” (SN, p. 82). E continua exemplificando:

Basta que a empresa a realizar se distancie de mim e eu seja remetido a mim
mesmo porque devo me aguardar no futuro, descubro-me de repente como
aquele que da ao despertador seu sentido, que se proibe, a partir de um
cartaz, de andar por um canteiro ou gramado, aquele que confere poder a
ordem do chefe, decide sobre o interesse do livro que esta escrevendo —
enfim, aquele que faz com que existam o0s valores, cujas exigéncias irdo
determinar sua acao (SN, p. 84).

Esta passagem € fundamental para entendermos posteriormente o Interessamento
como um tipo de consciéncia vinculada aos modos pré-reflexivos e reflexivos, originando um
terceiro estado de consciéncia efetiva que chamaremos de pos-reflexiva, ou consciéncia
engajada, que se expressa nas decisfes individuais que levam ao engajamento e a acao, e que
nada mais € que um estagio da consciéncia engajada ja trabalhada e construida em processos
de educagdo. A mensagem contida na passagem acima confere aos sujeitos uma grande

responsabilidade e, como analisa Beauvoir, “para 0 existencialismo, ndo é o homem

** Com essa passagem sentimos a presenca da influéncia do pensamento de Kierkegaard e Heidegger sobre o
pensamento de Sartre.
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impessoal, universal, que é a fonte dos valores: é a pluralidade dos homens concretos,
singulares, projetando-se para seus fins proprios a partir de situacdes cuja particularidade é
tao radical, tao irredutivel quanto a propria subjetividade” (BEAUVOIR, 2005, p. 21, grifo
nosso), que os valores sdo criados e revisados. Portanto, a significagdo estabelecida entre a
consciéncia e a situacdo ¢ uma responsabilidade da subjetividade que, entre outras coisas,
descobre que existem outras subjetividades no mundo e, por isso, deve estabelecer lagos de
continuidade, solidariedade e prolongamento do engajamento e de projetos que se tornardo
comuns, em um mundo comum, nosso.

Como aquele que cria e fundamenta valores, o ser humano tem uma imensa
responsabilidade. Se os valores existem por ele, por nds, as exigéncias contidas naquilo que
criamos e/ou valoramos tem o poder de determinar nossa conduta de acdo no mundo, porque
incide sobre as demais existéncias. Ora, a liberdade, dira Sartre mais tarde, é acdo, (SN, p.
536); e de acordo com a proposta do existencialismo expressa por ele em uma entrevista
coletada por M. Contat e M. Rybalka, o existencialismo defende que no homem, “a existéncia
precede a esséncia, que, no mesmo sentido, 0 homem deve criar a sua propria esséncia, e
define 0 homem pela acéo, [...] o existencialismo é antes uma filosofia humanista da acao, do
esforco, do combate, da solidariedade” (CONTAT; RYBALKA, 1970); esta acdo sera
transformada em engajamento; porém, sem a primeira condi¢do subjetiva de fundamentar os
valores, significar e definir por que é importante agir e se engajar, elaborando os modos do
engajamento, ndo ha o exercicio efetivo da liberdade que supde a responsabilidade, afinal,
“cabe ao homem fazer com que seja importante ser homem” (BEAUVOIR, 2005, p. 20),
como dissemos acima. Dai, a necessidade de discutirmos essas questdes também no @mbito da
educacéo, ou de uma filosofia da educagéo, e estabelecer o engajamento como algo que pode
ser assimilado pelo individuo e, consequentemente, provocado por um processo formativo,
posteriormente naturalizado, embora ndo essencializado, nas praticas humanas. Os valores séo
sempre abertos e como tais, sempre passiveis de revisao; alias, a revisdo de valores é uma das
condutas humanas contidas no aspecto nadificador da consciéncia e da prdpria subjetividade.

Estarmos profundamente conscientes do tipo de ser que somos, da subjetividade aberta
gue possuimos, pode trazer uma compreensdo que deve superar aqueles tipos de processos
educacionais nos quais o0 sujeito € atravessado, objetivamente, por inimeras perspectivas que
Ihe ddo uma esséncia e lhe alijam de um projeto que de fato seja seu, produzido no ambito de
sua intencionalidade existencial e forjada na subjetividade infinitamente interessada na paixao
do instante, isto é, daquilo que lhe importa de fato e, sendo o conjunto desses significados,

representativos de um projeto em comum e solidario. Na proposta existencialista, para a
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subjetividade, o projeto deverd sempre ser forjado e construido por sua liberdade e
estabelecida na mediacdo da situacdo e das rela¢gdes humanas, afinal, “estar em situagdo, ao
invés de um limite da liberdade, torna-se um pressuposto para que a liberdade seja exercida; e
mais, estar em situacao € ‘exercer o ser livre’ [...] O homem pode estar em situagdo e, ainda
assim, ser absolutamente livre” (SILVA, 2005, p. 185). Dai, uma das maiores contribui¢des
que Sartre pode trazer para a educacdo é colocar em debate a liberdade e uma subjetividade
criadora de si e da situacdo pelo engajamento, em dependéncia relativa a uma situacéo ja
existente e implicada com outros sujeitos também envolvidos nos processos de formacéo
humana e entrelagados no mundo.

O nada reside na consciéncia humana, porque esta é fluxo. E por ser intencional que o
nada invade a consciéncia tomando-a de ponta a ponta. Nao existe, como vimos paginas atras,
um lado de dentro da consciéncia ou algo como o interior, mas um sistema em interioridade
que explica porque a subjetividade se projeta como ndo-ser. A consciéncia esta fora, no
mundo (TE, p. 6; SN, p. 22), e este é o resultado da nocdo de intencionalidade presente na
consciéncia fenomenoldgica sartriana. A consciéncia estd onde estdo 0s objetos. A
consciéncia se dirige rumo as coisas “enlouquecidamente”, enquanto parte pré-reflexiva da
consciéncia, como um fluxo constante, sé cortado pela intermiténcia do cogito reflexivo.
Como tal, todas as coisas podem ser objeto do direcionamento da intencionalidade da
consciéncia, ainda no modo pré-reflexivo. Tudo lhe interessa, por assim dizer, mas nada €
captado inteiramente enquanto ela é pura direcdo, transcendéncia em relacdo as coisas.
Quando foca um objeto especifico, ja como reflexividade, a intencionalidade realiza-se quase
que por inteiro naquele momento, porém, em seguida desliza novamente para o fluxo em
direcdo as coisas e ndo se deixa prender a nada, pois ela é nada.

No entanto, a intencionalidade é dirigida. Prestamos atencdo a alguma coisa. Para
haver esse foco, constatamos que, de quando em quando, algo interessa de modo mais
particular & consciéncia; algo lhe chama a atencéo, lhe solicita com mais foco. O interesse
pode situar-se aqui, como foco da intencionalidade da consciéncia. Mas, 0 que € interesse? A
psicologia explica essa categoria. Diz-se de algo que nos solicita a atencdo com mais afinco,
algo que nos concentra de modo que 0 que antes encontrava-se disperso, agora se reine em
torno de um objeto que faz com que todo o resto desapareca da nossa teia de relacdes, atencéo
e desejo. Ja a intencionalidade é mais dispersa, pois dirige-se a todas as coisas; porém, o
trabalho do fenomendlogo é exatamente dar um foco a esta dispersdo da consciéncia — com
fins de analise filosofica, € claro — transformando a intencionalidade em algo bem

determinado que se volta par um fenbmeno em analise, um de cada vez, ou alguns em
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simultaneidade, a medida que um ressalta o outro. Mas, se vocé ndo é fenomendlogo,
percebera que, enquanto a consciéncia vaga, algumas vezes o foco é retido e a atencédo
direcionada ao objeto. Este é o aspecto tético da intencionalidade. Ha semelhancas entre a
intencionalidade e o interesse. De alguma maneira, todo objeto fenomenoldgico reveste-se de
interesse para alguém no mundo. Cabe a subjetividade decifrar o sentido que um fenémeno
tenha a si e apresenta-lo ao mundo, aos outros, através de atos. O que dissemos sobre 0 nada e
a consciéncia até aqui, nos ensina que a consciéncia existe a medida que transcende a si
mesma rumo as coisas. A transcendéncia da consciéncia é sua busca desesperada por ser algo
que ela ndo é.

E isto que Sartre nos apresenta em seu ensaio A transcendéncia do Ego; ou seja, uma
concepcao diferente da compreensdo classica de consciéncia, que era entendida, entdo, como
uma espécie de receptaculo, uma caixa, por exemplo, aonde as imagens e as sensacfes se
agrupavam. Outra diferenca marcante é que a consciéncia em Sartre ndo € mais constituida
por uma dualidade — sujeito-objeto — por exemplo, mas pelo carater de fluxo, por sua radical
diferenca dos entes e objetos que estdo postos fora dela, mas também por seu carater
nadificador. Anteriormente, a consciéncia ndo era vista dessa maneira: como nada. Antes, era
vista como um absoluto, ou como uma esséncia totalizada, como sugere a seguinte passagem

de Sartre que mostra a diferenca entre as duas posi¢Oes sobre a consciéncia e o Ego:

Para a maioria dos filosofos o Ego é um “habitante” da consciéncia. Alguns
afirmam sua presenga formal no seio das “Erlebnisse”*, como um principio
vazio de unificagdo. Outros — na maioria psicélogos — pensam descobrir sua
presenca material, como centro dos desejos e dos atos, em cada momento de
nossa vida psiquica. Nos gostariamos de mostrar aqui que o Ego ndo esta
nem formalmente nem materialmente na consciéncia: ele esta fora, no
mundo; é um ser do mundo, como o Ego do outro (TE, p. 13).

Gragas a teoria do conhecimento moderna e ao cartesianismo também, a compreensdo
de consciéncia como substancia, portanto, como um ser definido e ndo como nada de ser,
perdurou e encerrou o0 debate da consciéncia na dualidade sujeito-objeto. Gracas a
fenomenologia de Husserl, os objetos passaram a ser encarados e descritos como fendmenos
em um método especifico. A filosofia de Sartre, que é um dos desdobramentos da

fenomenologia husserliana, demonstra que a consciéncia ndo € mais entendida como um

% Erlebinsse significa experiéncias.
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absoluto substancial, como alguma coisa de pronta e acabada, mas agora, entendida como
nada, fluxo, posicionamento e intencionalidade. A este respeito Walter Matias Lima escreve
que “a consciéncia por ndo ser aquilo que é, tem necessariamente de ser outra coisa distinta
dela; mas, ndo existe uma dualidade entre consciéncia e objeto, no sentido de que a
consciéncia seja uma entidade que se dirige para outra entidade; pelo contrério, a consciéncia
ndo ¢ e s6 ¢ algo, na medida em que se torna objeto” (LIMA, 2009, p. 19), isto é, a medida
que se dirige as coisas, sem ser este objeto ou transformar-se nele. A consciéncia sempre se
nadifica apds o fluxo da intencionalidade. Ela sempre volta a ser nada, “afinal, ela ndo ¢ nada
sendo o exterior de si mesma, e € essa fuga absoluta, essa recusa de ser substancia, que a
constitui como consciéncia” (SARTRE, 2005f, p. 56).

E importante ressaltar aqui que, embora estejamos falando da consciéncia como nada e
como fluxo, o mais importante para a filosofia sartriana € trazer para a consciéncia uma
dimensdo do vivido. Inclusive, o interesse sartriano pela fenomenologia deve-se ao fato de
que o seu método Ihe possibilitou a articulagdo entre a filosofia e o vivido. Isto sera
importante para compreendermos o engajamento depois. Como testemunha Simone de
Beauvoir, “a fenomenologia atendia exatamente a suas preocupagdes: queria ultrapassar a
oposicdo do idealismo e do realismo, afirmar a um s6 tempo a soberania da consciéncia e a
presenga do mundo, tal como se da a nés” (BEAUVOIR, 2010, p. 140). Essa € a grande
aventura do pensamento de Sartre: instaurar 0 mundo vivido na prépria filosofia, de modo que
aquilo que pode ser pensado € também aquilo que pode ser experienciado concretamente no
mundo da vida, pois, o seu pensamento “era uma maneira de filosofar que reconectava a
filosofia com a experiéncia normal, vivida” (BAKEWELL, 2017. P. 11).

A0 escrever estas coisas e conceder énfase a dimensdo do vivido, estamos querendo
provocar o debate acerca das relacdes educacionais como algo que tem o mesmo carater do
vivido. A educacdo ndo € uma bolha na qual alguns sujeitos serdo lancados e separados do
mundo por um tempo para depois serem devolvidas como ativos cidaddos e cidadas. A
atividade cidadd deve ser ja concomitante ao processo de educacdo, pois, é simplesmente uma
condicdo do vivido em situacdo e, portanto, ndo isolado. Ndo se é educado antes para ser
cidadao depois. A educacdo melhora a condicdo de conscientizacdo desse aspecto social da
realidade humana. A educacgdo, e 0s processos pedagogicos que fazem parte dela, podem
expandir essa consciéncia cidada efetiva por meio do engajamento. Seria importante ter essa
consciéncia clara de que a educacdo é a prdpria vida, que ela encerra o conjunto de todas as
situacBes concretas ja vividas e que repousam sobre a égide da cultura, mas, que ela é também

o local de producdo do novo, da ressignificacdo do mundo, dos espacos, do que ja foi
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construido e conservado pelos homens, local de construgdo das subjetividades mediada por
relacdes intersubjetivas perpassadas por valores, estes que sdo postos e inventados. A
educacdo, e a atuacdo pedagodgica, € de fato, a principal fonte de construcdo das relacdes
humanas e pode ser também do engajamento concreto. Encarada apenas como uma versao
aonde pessoas sdo “formalmente educadas”, domesticadas, ela ndo cumpre sua fungdo. A
educacdo, a pedagogia e tudo que lhes seja referente tém fungdes politicas e de
representatividade no mundo. E € isso que as tornam espacos fisicos e ndo-fisicos para o livre
desenvolvimento da cidadania e dos lagos de solidariedade que encerram a humanidade em
projetos comuns e diversos.

A fenomenologia de Sartre nos ajuda a compreender o importante papel da
consciéncia e de sua intencionalidade junto a educacdo e as relacbes humanas. Afinal, na
relacdo entre os homens e as coisas, a consciéncia tem um papel definidor. Sobre isto,
Vergilio Ferreira, ao prefaciar longamente a conferéncia O existencialismo é um Humanismo

de Sartre para uma edicéo de Portugal, escreve que:

Se na realidade co-nascemos com o mundo, se desde a hora mais remota,
numa ligacdo com o mundo, se implica que o visemos intencionalmente, que
0 entendamos, que estabelecamos com ele uma estrutura-base de ordenacgéo,
de significacdo, concluiremos que efetivamente nos nele nos orientamos por
uma rede de sentidos, por uma verdadeira trama de juizos que ndo
tematizamos, que ndo formulamos explicitamente, que sdo, em suma, juizos
antepredicativos. E este é [...] o fundamento da verdade, nomeadamente dos
principios l4gicos. Se ter consciéncia é ter consciéncia de algo, significa isso
que, no visarmos o que nos rodeia, n6s implicamos o imediato conhecimento
disso, a as ordenacdes, as correlacbes que ai se envolvem (FERREIRA,
1964, p. 20).

Entdo, esse trecho além de ressaltar nossas colocacBGes acerca da consciéncia, nos
coloca diante daquilo que analisaremos no proximo tdpico, no qual trataremos da questdo do
cogito pré-reflexivo, que nos mostra que entre aquilo que intencionalmente representa o
mundo para nossa consciéncia e 0 mundo objetivo e concreto, existe uma regido de ser da
consciéncia onde se passa, ou se da, nosso modo de existir, ndo como algo novo que se
acrescente a consciéncia, mas como aquilo que faz dela o que ela é. Os juizos l6gicos, como
aponta Vergilio Ferreira s6 sdo possiveis por causa da pré-reflexividade, por algo que
primordialmente nos orienta, sem, no entanto, ser reflexdo ou ato condicionado pela reflexao.
E claro que Sartre ja expressou isso em O ser e 0 Nada, quando escreveu que “é a consciéncia

ndo tética de contar que constitui a propria condi¢do de minha atividade aditiva” (SN, p. 24),
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ou quando escreve mais a frente que “a condicao de toda reflexividade ¢ um cogito pré-
reflexivo” (SN, p. 123). Exatamente porque temos essa condi¢do que orienta nosso modo de
ser no mundo é que podemos conferir significado as coisas.

Ora, 0 que é um processo educativo sendo essa possibilidade de articular, junto de
significados ja estabelecidos, significados novos, dados ao conjunto de realidades humanas,
culturais, sociais, politicas, que ja foram construidas e das quais precisamos nos acercar nao
s6 como heranga, mas, sobretudo, como possibilidade de construirmos nosso préprio presente
e a histéria como futuro que nos pertence, a partir de seus resultados? O aspecto pré-reflexivo
do individuo estd perpassado por esse conjunto de elementos histéricos, socioldgicos,
antropoldgicos, politicos e culturais. Sartre chama a isto de limites a priori (EH, p. 4), e é com
esses limites que devo trabalhar pela continuidade da minha construcdo e a dos outros
implicados nos mais variados graus de relacéo.

Neste topico da tese estamos a analisar o nada e a consciéncia. Vimos que Sartre
pergunta-se: “se o nada nao pode ser concebido nem fora do Ser, e, por outro lado, sendo néo-
ser, ndo pode tirar de si a forca necessaria para nadificar-se, de onde vem o Nada?” (SN, p.
64). Encontramos a resposta no préprio homem, cujo tipo de ente que é, nadifica o0 nada.
Vimos também, até aqui, que a interrogacdo € uma das principais condutas humanas de
nadificacdo e que, assim como a negagéo, que surge como falta, toda nadificagdo surge nos
limites de uma espera humana, porque esta é falta; outra conduta humana — da qual ndo
falamos — é a destruicdo, como obra humana, que também é uma falta. Ao apresentar estas
condutas Sartre quer especificar que o nada s6 pode vir ao mundo por um ser que o afete de
ndo-ser, concluindo com isso que, todas as condutas que assinalam uma relagcdo imediata e
essencial entre a realidade humana e o mundo, ou mesmo um projeto, levar-nos-a a conclusédo
de que “o homem ¢ o ser pelo qual o nada vem ao mundo (SN, p. 66).

Entdo: “como hé de ser a realidade humana se o nada vem ao mundo através dela?”
(SN, p. 67). A realidade humana h& de ser o prdprio nada fincado em sua consciéncia, ha de
ser subjetividade que se constitui, hd de ser o projeto de sua prépria tessitura a partir de
engajamentos que tornam sua liberdade originaria em algo de efetivo, possibilitada pela
responsabilidade dos atos escolhidos. Quando falamos de projeto em estado de construcéo,
ndo haveremos de sentir a necessidade premente de discutir sobre um processo formativo que
oriente e apresente essa condi¢cdo aos sujeitos, a fim de tornd-los mais conscientes de seu
estado ou condicdo antropoldgica? Este processo formativo caberia & educagdo? Pensamos
que a tematizacdo dessa realidade ontolégica nos processos educativos devera ser uma das

condigdes para o0 Interessamento. Trazemos essa discussdo sobre a consciéncia e 0 nada, pois
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elas sdo o0 ponto de partida para a discussdo da subjetividade existencial em Sartre e é sobre
essa fundamentacdo que analisaremos a educacao.

Em busca do ser do fenbmeno, Sartre encontra o ser da consciéncia, que é
completamente diverso do conhecimento: “a consciéncia ndo ¢ um modo particular do
conhecimento, chamado sentido interno ou conhecimento de si: é a dimensdo de ser
transfenomenal do sujeito” (SN, p. 22). Encontramos aqui outra definicdo do que ¢
consciéncia para Sartre: “o primeiro passo de uma filosofia deve ser, portanto, expulsar as
coisas da consciéncia e restabelecer a verdadeira relacdo entre esta e 0 mundo, a saber, a
consciéncia como consciéncia posicional do mundo” (Idem).

J& temos condi¢Bes de elucidar que a intencionalidade ndo é um conteudo da
consciéncia (Ibidem), mas, pura transfenomenalidade, visto que ela serd sempre nada, e como
tal deve dirigir-se a um objeto diferente de si. Mas, 0 reconhecimento de que a consciéncia e o
objeto compdem um todo que, no dizer de Ferreira “s6 nao € indissoluvel exatamente porque
nos sabemos a nods, porque somos conscientes, ou seja, somos livres” (FERREIRA, 1964, p.
15s) nos langcam de imediato na problemética do nada, e nos aponta para a nogdo de
subjetividade que queremos. Como afirma Sartre em Situations I, no artigo chamado de Uma
ideia fundamental da fenomenologia de Husserl: a intencionalidade: “Husser] mostrou que a
consciéncia é um eterno movimento para fora de si, para aléem de si, a0 que ndo é si mesmo, e
essa necessidade de existir como consciéncia de outra coisa que ndo ela mesma ele a chama
de intencionalidade” (SARTRE, 2005f, p. 57). Neste caso, a transcendéncia se faz
intencionalidade.

Outro dado sobre o qual poderemos nos debrucar é o de que, de acordo com o
movimento interno da fenomenologia — e embora Husserl tenha sido acusado de criar uma
filosofia idealista subjetivista — vemos nele a tentativa de “radicar no real a seguranga do
saber” (FERREIRA, 1964, p. 16) **. A compreensdo que Sartre tem do principal conceito de

fenomenologia, a intencionalidade, € assim descrita:

Contra a filosofia digestiva, isto &, do empiriocriticismo, do neokantismo,
contra todo psicologismo, Husserl ndo se cansa de afirmar que ndo podemos
dissolver as coisas na consciéncia. Vocé vé esta arvore, certo? Mas vocé a vé

% E sobre a analise da intencionalidade Ferreira afirma que: “mas se é certo que para Husserl s6 ¢ indiscutivel a
imanéncia a consciéncia do seu objeto, ou seja 0 préprio pensamento, ou seja ainda aquilo que se converteu em
matéria do pensar; se é certo que para ele, contrapostamente, o que é duvidoso é o objeto fora da mente, a
verdade é que ainda por virtude da ‘intencionalidade’ele afirma uma ligagdo do contetido do pensamento, ou
antes da formulag¢do do pensamento (noese), com o visar do objeto (noema).
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no lugar mesmo em que esta: a beira da estrada, no meio da poeira, sozinha e
curvada sob o calor do sol. A arvore ndo pode entrar na consciéncia, porque
ela ndo é da mesma natureza da consciéncia. Husserl vé na consciéncia um
fato irredutivel que nenhuma imagem fisica pode manifestar. Conhecer é
explodir, para arrancar-se da Umida intimidade gastrica e deslizar para fora,
para além de si, rumo ao que ndo é si mesmo, para longe, para junto da
arvore e, no entanto, fora dela, porque escapa e transcende a todos o0s
poderes que temos; desse modo, ela nos rejeita. A consciéncia é clara como
um grande vento, ndo ha nada dentro dela, exceto um movimento para fugir
de si mesma, um deslizamento para fora de si; se impossivelmente,
estivéssemos em uma consciéncia, seriamos tomados por um turbilhdo e
expelidos para fora, para junto da arvore, expostos a poeira, pois a
consciéncia ndo tem um dentro, ndo é sendo o fora dela mesma; este é o
sentido profundo da descoberta que Husserl exprime na famosa assertiva:
toda consciéncia é consciéncia de alguma coisa. N&o é preciso algo mais
para acabar com a frouxa filosofia da imanéncia. A filosofia da
transcendéncia nos joga sobre a grande estrada, no meio das ameacas, sob
uma luz ofuscante. Esta necessidade para a consciéncia de existir como
consciéncia de outra coisa, & o que chamamos de intencionalidade (Sit I,
2005f, p. 55s).

Damo-nos por satisfeitos com nossas investigacdes a respeito da intencionalidade e do
nada. Ja estd mais que demonstrado porque a subjetividade é nada, e a consciéncia é
intencionalidade. A consciéncia embora ande solta no meio do mundo como fluxo, ndo é algo
desgarrado, pois, é justamente consciéncia pertencente a um sujeito, singular e inico. Como
tal, a consciéncia é declarada como modo de ser do para-si que é fundamento negativo da
realidade humana, pois, € um ser que afeta de ndo-ser o mundo e a realidade concreta,
deixando de ser o que é e tornando-se o que ndo &, visto que seu ser é falta. E por essa razio
que dizemos que a compreensdo fenomenoldgica da subjetividade e da consciéncia s6 é
possivel com a afirmacdo de seu ser-no-mundo; e, por isSO mesmo a consciéncia é
identificada com a existéncia, ou com a realidade humana, ndo mais como esséncia, mas
como projeto de existéncia.

Deveriamos tratar agora da questdo da liberdade. Mas, achamos melhor tratar deste
conceito no segundo capitulo desta tese a fim de ressaltar melhor sua relagdo com o que vem a
ser o engajamento na filosofia sartriana. De alguma maneira, nas paginas antecedentes
tocamos na questdo da liberdade. Como Sartre estabelece a liberdade como ac¢éo, achamos por
bem trabalha-la concomitante ao engajamento. Portanto, faremos uma descri¢do da ontologia
da liberdade ou da subjetividade como corpo que se engaja mais adiante. Passemos a tratar
agora do problema do cogito pré-reflexivo e do cogito reflexivo e o porqué desse modo de
abordar a consciéncia por Sartre ser imprescindivel a nossa elaboracdo do conceito de

Interessamento.



73

2.2.3 O cogito pré-reflexivo, o reflexivo e sua relagdo com a formulacdo do

Interessamento e a possibilidade de uma filosofia existencial da educacéo

J& dissemos repetidas vezes que a subjetividade é denominada por Sartre como cerne
de sua filosofia e como seu ponto de partida (EH, p. 6); e que, através desse conceito, se
originara a problematizacdo sobre o existente singular, lancado no mundo, dotado de uma
condicdo aberta, a que Sartre chamara de o nada da consciéncia que é “a facticidade do Para-
si” (SN, p 128). Isto significa que, ser como abertura, é a destinacdo do ser humano, dai a
famosa expressao, “o homem esta condenado a ser livre” (SN, p. 543; EH, p. 9), condenado a
permanecer aberto e a ter que se tecer o tempo inteiro. Desse modo, Sartre defende o
problema do projeto humano como uma espécie existencial de construcdo do individuo
subjetivo que é capaz, entre outros atributos seus, de significar a si e a realidade circundante.
Ao conceder tal sentido ao ser humano, Sartre carrega a humanidade de uma responsabilidade
que veio sendo adiada e mascarada através da historia. Muitas teorias surgiram — a teoria da
evolucdo de Darwin, por exemplo — como tentativa de romper com o0 sistema de crenca
universal em uma esséncia fundadora e mantenedora do ser humano, e mesmo assim, ainda
nos vemos enredados nessa esséncia, pelo menos, em nossos discursos cotidianos.

A educacgéo encontra-se permeada por crengas que lhe atrapalham ou Ihe equivocam
os sentidos, mas, que ndo impede o seu desenvolvimento, afinal ela continua a expandir-se.
Porém, a crenga no progresso, no melhoramento do humano como algo intrinseco, numa
teleologia da emancipagédo dos sujeitos dotados de uma esséncia, que os tornam aquilo que
eles sdo, tipo a vocagdo a ser mais proposta por Freire e, principalmente a propagacdo da
domesticacgdo, dao testemunho disso. Estas formulacdes sdo metafisicas, e encerram estruturas
delicadas demais para a colocacdo de uma subjetividade aberta, pois, se assentam em
verdades fixas que se transformam em idolos que, como Nietzsche demonstrou
(NIETZSCHE, 2006, p. 58), mantém os sujeitos mais cativos do que livres e prejudica um dos
aspectos do desenvolvimento do ser humano e da propria educacdo como realidade construida
por nés. Por isso, esta tese busca apresentar um estudo da subjetividade a ser absorvido como
elemento epistémico para a compreensdo de novos processos e debates em educacdo. E a
no¢do de subjetividade que adotamos se ople a crenca de que ha no ser humano algo que
possa ser visto como uma esséncia, ou que ele deverd viver aqui de tal forma que possa
cumprir um destino, similar ao destino que lhe reservara um lugar de identidade concreta no

mundo. E exatamente a isto que Sartre com a proposta do seu existencialismo vai se contrapor
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e desfazer: um sistema de crencas que tem instaurado lugares fixos as identidades que
emperra a possibilidade de uma compreensdo do ser humano mais adequada ao tema que por
ora discutimos.

Para tanto, no inicio de suas investigacdes sobre o0 ser e sobre 0 nada, Sartre recorre ao
cartesianismo como ponto de partida, servindo-se do conceito do cogito, do Eu penso, eu sou,
com a pretensdo de acrescentar a ele um lado ndo visto ou ignorado, e que ele encontra
condicbes de repensar através das colocacGes de Husserl e também pelas reflexdes de
Heidegger sobre a metafisica, que elabora um projeto préprio de ontologia fundamental com a
qual se contrapde ao sistema da metafisica tradicional ocidental. Em Descartes o Eu é puro
pensamento, visto que para ele, a existéncia é a certeza mais proxima da verdade do sujeito
que se apreende no ato de pensar (DESCARTES, 2007, p. 61). O que sou eu? Com esta
pergunta Descartes formula a ideia de sujeito. O sujeito definido pelo método cartesiano nao é
outro sendo o sujeito da ciéncia, eivado em certezas, e nos principios de clareza e distingéo.

No caso de Sartre, o retorno ao cartesianismo da-se sob circunstancias metodoldgicas
especiais; por exemplo, ele utilizard a relacdo entre subjetividade e situacdo e, ao que ele
aprendera com a fenomenologia e seus desdobramentos de Husserl a Heidegger, para
estabelecer os fundamentos de um outro cogito que € a condicao de toda reflexividade. Vemos
que Descartes demonstra em sua filosofia que o pensamento é aquilo que identifica o Eu,
inclusive aquilo que lhe concede a forca de existir, independente da realidade corporea,
questao que pode ser percebida no momento em que ele escreve que, “enquanto queria pensar
assim que tudo era falso, era necessariamente preciso que eu, que o pensava, fosse alguma
coisa” e evidencia em seguida que, “esta verdade — penso, logo existo — era téo firme e téo
certa que todas as mais extravagantes suposi¢fes dos cépticos ndo eram capazes de a abalar,
julguei que podia admiti-la sem escrupulos como o primeiro principio da filosofia que
buscava” (DESCARTES, 2007, p 58. Grifo nosso). Como se ndo bastasse essa insisténcia de
provar a existéncia do Eu e radica-la na substancia pensante, impressiona que Descartes
estabeleca esse principio para o assentamento do ser da subjetividade como puro pensamento,

inclusive com uma relacdo minima com o corpo, tal como expressa na seguinte passagem:

[...] pelo fato mesmo de eu pensar em duvidar da verdade das outras coisas,
resultava com bastante evidéncia e certeza que eu existia; [...] compreendi,
entdo, que eu era uma substancia cuja esséncia ou natureza consiste apenas
no pensar, e que, para ser, ndo necessita de lugar algum, nem depende de
gualquer coisa material. De maneira gue esse eu, ou seja, a alma, por causa
da qual sou o que sou, é completamente distinta do corpo e, também, que é
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mais facil de conhecer do que ele, e, mesmo que este nada fosse, ela ndo
deixaria de ser tudo o que é (Ibidem, p. 62)

Ja o Eu, ou a subjetividade em Sartre, s0 pode ser pensado a partir de sua relagdo com
as situacBes concretas e situadas na facticidade, também radicadas numa compreensdo do
sujeito enquanto corpo, isto ¢, em uma analise da corporeidade humana e das situacdes que
engajam-no em uma circunstancia e a partir dela. Eu sou meu corpo, dirdo Sartre, dira
também Merleau-Ponty (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 111-237). Dai a importancia de que
estejamos discutindo sobre a subjetividade enquanto corpo existencial, pois é este que se
engaja e demarca sua posi¢do no mundo como subjetividade. A diferencga de problematizar o
corpo existencial, em aspectos mais abrangentes do que o corpo supostamente pensado, por
exemplo, pela biologia ou pelas filosofias essencialistas, repousa no fato de que “o corpo

[3

humano é humano porque é ‘meu’, ‘teu’, ‘dele’ ou ‘dela’, a saber, o corpo-de-um-sujeito”
(LUIJPEN, 1973, p. 55)* e ndo um objeto indiferente; ou como expressa o préprio Sartre,
“Meu corpo, tal como é para mim, aparece no meio do mundo” (SN, p. 365), ele € 0 mundo
enguanto participa ativamente de sua significacdo e constru¢do. Mas, em uma relacdo com a
existéncia que coloca o sujeito existente diante do olhar e da “classificagdo” do outro,
importando a minha significagdo para este corpo em relagdo com o mundo e com outros
corpos, 0s homens e mulheres, sujeitos separados radicalmente por suas singularidades,
podem unir-se por projetos comuns e valores que eles mesmos forjam. Por isso, a relacdo
entre critica e subjetividade nos mostra que somente desfazendo o equivoco do
substancialismo aplicado a consciéncia, ainda que se precise recorrer ao cogito cartesiano,
como no caso de Sartre, pode assentar as bases para a compreensdo contemporanea das
identidades e dos sujeitos da educ:ac;élo38 gue queremos enfatizar aqui, pois, uma tese que
defende a liberdade da subjetividade, ou a subjetividade como liberdade, alicerca as condicGes
de um debate mais amplo sobre a condicdo da educacdo e de seus sujeitos, afinal, sem
subjetividade ndo ha educacdo. Mas, que tipo de subjetividade temos como lastro para uma

fundamentacéo teorica da educacdo ou para a construcao de uma filosofia da educagdo?

% Luijpen continua escrevendo sobre a corporalidade humana como dimenséo integrada do existente nos
seguintes termos: “trata-se de uma participagdo no sujeito e o sujeito esta imerso no corpo. Minhas maos sdo
“eu-que-pego, meus pés sdo “eu-que-ando”, meus olhos sdo “eu-que-vejo”, meus ouvidos sdo “‘eu-que-ougo”.
Consequentemente, meu corpo ndo se acha como uma coisa entre outras (LUIJPEN, 1973, p. 55).

% Reconhecemos com este termo o carater dindmico da antropologia, isto &, a mudanca que se observa
epocalmente no tocante ao conceito de ser humano e que diz respeito a um tipo de evolugéo dos sujeitos, que ndo
é meramente bioldgica, existencial e espiritual, concreta e situacional, e ndo metafisica.
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Na fenomenologia sartriana aparece como justificativa da ontologia do nada a
distincdo que ele aplica a prépria consciéncia dividindo-a em duas regifes, como ja
mencionamos paginas acima. A intencionalidade da consciéncia geralmente é confundida com
0 conhecimento e, exatamente por isso, € explicada por meio do conhecimento. Quando
falamos em intencionalidade, mesmo sem querer, somos remetidos a algum modo de
conhecimento da prépria consciéncia. O que parece se perder nesse modo de entender a
intencionalidade € que o acesso da consciéncia ao mundo é uma das formas primordiais de
existir e ser-no-mundo como corpo. A nossa existéncia é fundamentalmente relacdo, entre
elas, relacdo da consciéncia como fluxo em direcdo as coisas, ou relacdo entre liberdades
individuais, mas ndo necessariamente relacdo de conhecimento. A subjetividade, portanto,
ndo é conhecimento, mas o modo existencial de engajar nossa consciéncia num mundo onde
importam nossas acoes e atividades. Neste sentido, a educacao pode trazer especial contributo
se partir da subjetividade e a ela voltar para prolongar ou esclarecer sua atividade.

Entretanto, para compreender melhor o irrefletido, ou o cogito pré-reflexivo
recorremos ao modo de saber, ou conhecer, proprios da consciéncia. Ha uma clara distingédo
entre as formas de saber da consciéncia. Aquilo que somos esta abalizado e estruturado por
um modo implicito, ndo-tético, ndo-expresso, pre-reflexivo ou ndo-reflexivo, que é a presenca
imediata do nosso ser no mundo, ¢ que sempre estd ali; ou dito de outro modo, “estou
originalmente presente a mim mesmo; pela reflexdo me coloco presente a mim, tornando-me
aquilo que antes eu deixava de lado, isto ¢, o tema da minha consciéncia” (LUIJPEN, 1973, p.
89). Contudo, o irrefletido é a condicdo que serve de base para a reflexdo. Dai, ser
importantissima essa distingdo dos modos de ser da consciéncia para definirmos o que vem a
ser o Interessamento como um tipo de intencionalidade da consciéncia de engajamento que se
estabelece em processos educacionais e que esta entre o pré-reflexivo e 0 momento em que
estes processos se tornam refletidos, considerando sempre o alicerce do irrefletido como o
tipo de consciéncia fundamental para atos efetivos de compromisso, visto que esses devem ser
reconhecidos como parte do que estrutura ontologicamente este lado fundamental da condigéo
humana: a liberdade. Reconhecer isto € 0 mesmo que dizer que o ser humano, sem a
consciéncia efetiva de engajamento, € mutilado. Aliena-se de sua prépria condicdo de ser-no-
mundo.

Para Sartre a “corre¢do” do conceito cartesiano de subjetividade evidencia-se nas
colocagdes de que o cogito ndo é reflexivo, € irrefletido, desprovido de substancia ou

esséncia, € puro nada de consciéncia e, como tal, algo que se constroi e destroi
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independentemente dos auspicios do pensamento, mas como condicdo ontoldgica da

liberdade. Como explica o préprio Sartre:

O que se pode pedir ao cogito é somente que nos descubra uma necessidade
de fato. E também ao cogito que vamos nos dirigir para determinar a
liberdade como liberdade que é a nossa, como pura necessidade de fato, ou
seja, como um existente que é contingente, mas que ndo possO nao
experimentar. Com efeito, sou um existente que aprende sua liberdade
através de seus atos; mas sou também um existente cuja existéncia
individual e dnica temporaliza-se como liberdade. Como tal, sou
necessariamente consciéncia (de) liberdade, posto que nada existe na
consciéncia a ndo ser como consciéncia ndo-tética de existir. Assim, minha
liberdade esta perpetuamente em questdo em meu ser (SN, p. 542-543, grifos
do autor em italico. Grifo nosso em negrito).

Percebemos assim que, hd uma importancia da reflexdo para a acdo humana, ou para o
seu exercicio, porém, ha uma importancia ainda maior do irrefletido, que é a propria conduta
humana em seu modo de existir mais espontaneo, mais original e que sempre esta ali como
uma presenca ignorada.

Neste contexto reconhecemos que “a originalidade de Sartre estd em que, dando a
consciéncia uma independéncia gloriosa, outorgava a realidade todo o seu peso”
(BEAUVOIR, 2010, p. 36). Ou seja, concedendo para a consciéncia a liberdade pelo nada, um
nada ontoldgico que atravessa a subjetividade de ponta a ponta, é que ele conseguiu perceber
a condicdo de ser da subjetividade, como elemento imprescindivel da verdade (& maneira de
Kierkegaard, como vimos, isto é, da subjetividade como verdade) para somente apos isto,
estabelecer uma relacdo indispensavel entre subjetividade e os dados da facticidade.

Esta critica que Sartre estabelece a subjetividade moderna é semelhante a que aparece
na defini¢do de Maine de Biran, quando escreveu que “O ‘Eu’ ndo ¢ a substancia abstrata que
tem como atributo o pensamento, mas o individuo completo do qual o corpo é uma parte
constituinte essencial” (BIRAN apud LANDSBERG, 1968, p. 91). O Eu ndo é o pensamento!
Alias, encontramos uma verdadeira explicacdo de Beauvoir, em suas memdrias, a0 comentar
0 Eu na filosofia de Sartre, mostrando que, “hd uma autonomia da consciéncia irrefletida”
(BEAUVOIR, 2010, p.185), melhor ainda, h4 uma imposicdo desse tipo de consciéncia na
ontologia da consciéncia sartriana. O Eu, € um mecanismo linguistico, uma narrativa, ndo ha
nada debaixo do céu, ou acima dele, que defina essencialmente um sujeito, afinal, a teoria do

ego transcendental de Sartre — da qual falamos anteriormente — ensina-nos que: “O eu nédo
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passa de um objeto provavel e quem diz eu, s6 o apreende em parte; outra pessoa pode ter
dele uma visdo mais nitida e justa. Mais uma vez, esta exposicdo ndo se apresenta em
absoluto como uma explicacdo. E mesmo, se a empreendi, foi em grande parte porque sei que
nunca alguém pode conhecer-se, mas tdo somente contar-se” (BEAUVOIR, 2010, p. 364.
Grifo meu). Portanto, o Eu é uma invencdo discursiva para dar conta da expressdo de uma
realidade vivida por alguém que a transforma em uma narrativa da subjetividade. A este

respeito Sartre escreve que:

a consciéncia ndo pode ser demarcada (como a substancia de Spinoza) sendo
por si mesma. Ela constitui, portanto, uma totalidade sintética e individual
totalmente isolada de outras totalidades do mesmo tipo e 0 Eu s6 pode ser
evidentemente uma expressdo (e ndo uma condicdo) dessa
incomunicabilidade e dessa interioridade das consciéncias. Portanto,
podemos responder sem hesitar: a concepcao fenomenoldgica da consciéncia
torna o papel unificante e individualizante do Eu totalmente indtil. E a
consciéncia, ao contrario, que torna possivel a unidade e a personalidade de
meu Eu. O Eu transcendental, portanto, ndo tem razdo de ser (TE, 2013, p.
22).

E, sobre o cogito pré-reflexivo ou consciéncia irrefletida ele dira: “Denominaremos
como essa consciéncia a consciéncia de primeiro grau ou irrefletida. Perguntamos: existe ai
lugar para um Eu em uma consciéncia assim?” (Idem). Evidentemente que, a consciéncia
irrefletida que tem primazia sobre a refletida, sera posta posteriormente em O Ser e 0 Nada,
como uma consciéncia anterior a experiéncia refletida como explica Perdigdo, “se todo
conhecedor tiver de ser conhecido, esse conhecedor-conhecido tera, por sua vez, de ser
também conhecido, e assim indefinidamente. Para evitarmos essa corrente ininterrupta, temos
de eliminar a ideia de que toda consciéncia é do tipo cognoscente” e, arremata, “é¢ preciso
haver outro modo de ser da consciéncia que ndo seja posicional: a ele Sartre da 0 nome de
cogito pré-reflexivo” (PERDIGAO, 1995, p. 57. Grifo do autor).

E um ponto comum aos historiadores e professores de filosofia, apontar que a tradicio
cultural e filosofica apresenta a modernidade como a época do “nascimento” da subjetividade,
ou pelo menos, como a época em que esse conceito ocupa o centro do debate. Tem-se em
Descartes o principal formulador da questdo da subjetividade por ele ter estabelecido as
condigdes do cogito como interioridade e como substancia pensante; mais ainda, substancia
que duvida, pois, “a diivida metodica radical € para Descartes o caminho da certeza inabalavel

do cogito” (LUIJPEN, 1973, p. 45), logo, da certeza indubitavel acerca da existéncia do ego €,
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portanto, da fundamentagdo da existéncia concreta numa instancia puramente espiritual,
interna e singular confirmada no pensamento, ou ainda, na obrigacdo de, a partir do
pensamento puro, inferir as coisas de ideias.

A formulacgdo de Descartes € o primeiro impulso, depois do cogito socratico expresso
pela sentenca ‘“conhece-te a ti mesmo”, de extremada singularidade. Alids, a “pedra
fundamental da filosofia de Descartes ¢ a descoberta do ‘eu’” como fundamento
epistemoldgico para qualquer conhecimento que seja” (CERBONE, 2012, p. 108). Essa
dimensdo de subjetividade pensante que aparece no cartesianismo é o que Sartre
posteriormente vai considerar como 0 ponto de partida do seu existencialismo, ja que este,
também precisava de uma verdade evidente, com a ressalva de que o que ele chamara de
subjetividade é a realidade humana em sua capacidade de projetar-se a si mesma no futuro,
ndo tanto a de pensar-se a si mesma, mas a de reconhecer que “o homem nada mais ¢ do que
aquilo que ele faz de si mesmo: ¢ esse o primeiro principio do existencialismo. E também a
isso que chamamos de subjetividade” (EH, 1987, p. 6). A subjetividade em Sartre ¢ a
capacidade de inventar a si e, portanto, a subjetividade é entendida como a abertura somente
possivel pelo aspecto existencial e vivido do pré-reflexivo que € condicdo do refletido,
visando a agéo.

No que se refere a construcdo da subjetividade, ela &, em primeira instancia, a
possibilidade mesma que a realidade humana tem de tencionar a existéncia em torno de dois
polos: o ser-em-si — as coisas, 0s objetos no mundo, a situacao, que implicam numa relacéo
entre elas e a existéncia atual do individuo, o que ele é (como tempo passado e presente) —e 0
ser-para-si — consciéncia, nada-a-ser, falta-a-ser, liberdade e projeto de futuro.

Entdo, vimos acima que a consciéncia € uma realidade radicalmente diversa do
conhecimento, o0 que ja pde em cheque a nogdo cartesiana de cogito que o identifica a um
possivel conhecimento que o sujeito tem como certeza que vem pelo pensamento. Filosofos e
psicélogos supuseram que a consciéncia era exclusivamente cognoscente e que a consciéncia,
portanto, se confundiria com o préprio conhecimento. Nada mais inaceitavel, pois, como
demonstra Sartre, a consciéncia se apresenta de dois modos: a consciéncia irrefletida, que ¢é
aquela que se volta para 0 mundo, que é no simples ato de existir. E a consciéncia reflexiva
que € aquela que torna o mundo objeto de sua reflexdo ou objeto de seu conhecimento. Como
esclarece Paulo Perdigdo ao comentar este tdpico da filosofia sartriana, “a consciéncia
irreflexiva € a mais comum, pois dela fazemos uso quase permanentemente, pensando nisso
ou naquilo. J& a consciéncia reflexiva s6 aparece quando fazemos uma reflexdo sobre os

nossos pensamentos” (PERDIGAO, 1995, p. 55), quando impomos uma escolha ao objeto que
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sera tematizado. Seria 0 mesmo que dizer que o cogito pré-reflexivo tem a primazia e precede
a consciéncia reflexiva e ndo depende desta para existir, muito embora esta necessite daquela
para existir. O que isto tem a ver com a nossa pesquisa?

Estamos estabelecendo nesta tese um processo educativo préprio e especifico ao
engajamento, uma intencionalidade que o prepare e seja passivel e possivel de constituir-se
enquanto um processo de formagéo. Acreditamos haver um tipo de intencionalidade que pode
dirigir os atos de liberdade dos individuos para compreenderem a necessidade de sua atuacdo
no mundo, sob pena de ao ndo compreender essa condicao, alienarem-se de suas existéncias e
de sua responsabilidade. Para fazer isso, dedicamos todo este primeiro momento de estudo a
delinear o que vem a ser a subjetividade, e vimos que ela é além de abertura, atividade; pois, é
para-si, nada e transcendéncia. Entretanto, para confirmar a propria no¢do de subjetividade,
Sartre explicita e distingue entre esses dois modos de ser da consciéncia, mostrando-nos que,
cotidianamente, nosso modo de ser, agir e estar no mundo acontece no modo irrefletido, muito
embora a nossa crenga particular aponte que nos entendemos como seres racionais, portanto,
seres de pensamento, o que nos faz acreditar também que somos enquanto pensamos ou
refletimos, o que ndo é bem verdade.

Na introducdo ao Ser e o Nada, Sartre cita e refuta o filésofo francés Alain que
afirmara que “saber ¢ saber que se sabe” (SN, p. 24). Porém, Sartre demonstrara que esses
dois modos de ser da consciéncia, devem achar-se desligados um do outro, para que ela possa
desempenhar a funcdo que conhece por uma parte e por outra a funcdo do que é conhecido.
Ora, se saber é saber que se sabe, a consciéncia irrefletida morre e perde sua razéo de ser e a
subjetividade em sua irrupgéo se perde.

A importancia dessa formulacdo de Sartre recai sobre o fato de que, o cogito pré-
reflexivo € a consciéncia que ndo necessariamente tenho de ser consciéncia enquanto vivo
simplesmente, mas de uma maneira ndo posicional, e por essa razdo, € imprescindivel
identificar ao méaximo essas situacdes contingentes e cotidianas, que o cogito pré-reflexivo
vive enquanto existéncia, para torna-las parte de uma reflexo que incidira sobre a conduta de
acao dos sujeitos. Desse modo, as ac¢Oes cotidianas mais simples podem servir de referéncia
para acOes politicas que supdem a inteligibilidade da historia, ou sua totalizacdo em curso
(estes conceitos serdo desenvolvidos no segundo capitulo) e a participacdo humana na
configuracdo e reconfiguragdo do mundo como acontecimento humano repleto de sentidos e
significados construidos.

Porém, algo de curioso acontece com a definicdo do cogito. Sendo ele uma

consciéncia irrefletida, abre-se como terceira via ou terceiro modo de consciéncia, pois,
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devera unir o irrefletido da vida com o refletido. Isto Sartre explicita ao isolar a preposicao de,
pondo-a entre parénteses, para definir o cogito pré-reflexivo como sendo uma espécie de auto-
consciéncia originaria, ndo-posicional do proprio pensamento. Isolando o de — consciéncia
(de) si —, Sartre indica ndo haver relagcdo de conhecimento entre o cogito e a consciéncia, mas
tdo somente, uma relagdo imediata de si a si, e faz um alerta: “esta consciéncia (de) si ndo
deve ser considerada uma nova consciéncia, mas 0 Unico modo de existéncia possivel para
uma consciéncia de alguma coisa” (SN, p. 25).

O que Sartre esta dizendo com isso a respeito da subjetividade, por exemplo? Que o
cogito pré-reflexivo é o modo original e primario que a subjetividade possui. Sub-
repticiamente, as afirmacOes de Sartre nos levam a afirmacdo de que, na subjetividade, a
existéncia precede a esséncia e isto s6 é possivel gracas a esse modo de ser como consciéncia
ndo posicional (de) si. Vejamos: para Sartre a existéncia humana precede a esséncia, 0 que
nos indica que, primeiro existimos (pré-reflexivo) e sé entdo definimos uma esséncia
(reflexivo); e nds acrescentamos que, pelo modo como vivemos (se acionarmos a
intencionalidade da consciéncia que educa para o engajamento) poderemos construir a nds
mesmos na mediacao das relagdes possibilitadas por uma educacao de situacéo.

Uma das questbes mais originais e belas nesta descricdo fenomenologica de Sartre
acerca do cogito pré-reflexivo e sua contraposi¢do ao cogito reflexivo, se d& na compreensao
de que dizer eu existo ndo € a mesma coisa que dizer eu penso. A importancia do pré-
reflexivo em Sartre se da pelo fato de que ele € 0 modo como experienciamos 0 mundo sem
um Eu que Ihe fundamente ou sem uma concepcao de Eu a ele ligado. A colocacdo da vida
vivida como aspecto pré-reflexivo serd extremamente importante, por exemplo, para
compreendermos processos pedagogicos pertinentes ao engajamento em uma educagdo de
situacdo, de acordo com o que estamos propondo, pois, é a partir da identificacdo das mais
variadas circunstancias de vivéncias irrefletidas que poderemos isolar, numa epoché
fenomenolodgica, a consciéncia intencional de Interessamento e os fatos que serdo
posteriormente refletidos e transformados em conteudo educativo de formagdo para o
engajamento, de tal modo que, a propria vida em seu acontecer, mediado pela instancia do
irrefletido, consistirdo em elementos fundamentais a estes processos pedagdgicos e aos
momentos fenomenologicos de isolamento (ou epoché pedagdgica) daquilo que é importante
a ser existencialmente refletido, de modo a assegurar a plena vivéncia da liberdade
existencial, a afirmagdo da subjetividade como abertura e o exercicio efetivo da
responsabilidade, instaurando de tal forma uma via de comprometimento do sujeito, para o

engajamento como ato existencial, entendido como um aspecto das vivéncias pré-reflexivas
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que compde a ontologia da consciéncia, tal como fora descrita por Sartre, como sendo nada e
para-si e que resgatamos nesta tese para compor uma possivel filosofia existencial da
educacéo.

A partir dessa reflexdo sobre o cogito pré-reflexivo, podemos ja apresentar uma
primeira definicdo para o Interessamento e também uma de suas possiveis utilizagdes no
contexto de uma filosofia existencial da educagdo. Estamos afirmando que o Interessamento é
um tipo de intencionalidade da consciéncia que determina, pela via do cogito pré-reflexivo,
aquilo que deve ser tematizado, isto é, que deve ser trazido do modo primario de existir ao
modo tético de compreensdo, de tal forma que se torne agdo consciente e natural no
desenvolvimento das condutas dos sujeitos implicados em uma educacdo de situacdo e,
socialmente ligados por atos de engajamento.

O que devemos considerar primordialmente sobre o que dissemos a respeito do que
Sartre escreveu sobre o cogito pré-reflexivo, é que ndo existe nenhum Eu no nosso modo
primario de encontrar o mundo. Posteriormente havera um Eu construido que é aquela
instancia que unificara o conjunto das minhas experiéncias e que permitira refletir sobre elas.
No cogito pré-reflexivo, “nos simplesmente olhamos através da janela” (REYNOLDS, 2013,
p. 85), ndo pensamos em quem somos nds enquanto olhamos pela janela, ou o que € a janela.
Temos um corpo que existe e se situa no espaco, e temporalmente. Para entender isto, Sartre

traz um exemplo bastante interessante em o Ser e 0 Nada que transcreveremos a seguir:

Se conto os cigarros desta cigarreira, sinto a revelacdo de uma propriedade
objetiva do grupo de cigarros: sdo doze. Esta propriedade aparece a minha
consciéncia como propriedade existente no mundo. Posso perfeitamente néo
ter qualquer consciéncia posicional de contar os cigarros. Nao me “conheco
enquanto contador”. Prova € que as criancas capazes de fazer
espontaneamente uma soma nhdo podem explicar em seguida como o
conseguiram: os testes de Piaget que mostraram isso constituem excelente
refutacdo da formula de Alain: “Saber ¢ saber que se sabe”. E, todavia, no
momento em que estes cigarros revelam-se a mim como sendo doze, tenho
consciéncia ndo tética de minha atividade aditiva (SN, p. 24).

Este exemplo de Sartre nos parece pertinente para ratificarmos nossos estudos acerca
da cogito pré-reflexivo como modo imediato e primeiro do assentamento existencial do

sujeito em um mundo que é facticidade. O exemplo acima relatado tem o seguinte desfecho:
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Com efeito, se me pergunta, “o que vocé esta fazendo?”, responderei logo:
“contando”; e esta resposta ndo remete somente a consciéncia instantanea
que posso alcangar pela reflexdo, mas aquelas que passaram sem ter sido
objeto de reflexdo, aquelas que sdo para sempre irrefletidas (irréfléchies) no
meu passado imediato. Assim, ndo ha& primazia da reflexdo sobre a
consciéncia refletida: esta ndo é revelada a si por aquela. Ao contrério, a
consciéncia ndo-reflexiva torna possivel a reflexdo: existe um cogito pré-
reflexivo que é condigdo do cogito cartesiano (SN, p. 24).

Tornar o engajamento uma condicdo compreendida entre as condutas irrefletida e
refletidas, em um processo intencional que seja t&o natural no ser humano quanto comer e
dormir, movimentar-se e existir, € uma tarefa possivel do Interessamento. No entanto,
reconhecemos a audacia dessa pretensdo e sua quase impossibilidade. Mas, nos animamos em
reconhecer que, somente a educacéo seria capaz de abrir essa vida de problematizacdo e de
subjetivacdo, devido ao seu carater formador, e trazer o engajamento como algo a ser
tematizado, por meio de um aspecto ndo tético colhido no modo préprio de existir da
subjetividade tal como Sartre a aborda. O processo de Interessamento que descreveremos e
explicitaremos no terceiro capitulo desta tese tem seus fundamentos aqui, por isso 0
antecipamos. Isto € bom, pois, v&-se como o pensamento de Sartre colabora com a colocacéo
de novos problemas referentes ao universo da educagéo.

Dissemos acima que, uma das propostas desta tese era contribuir para dessencializar
0s sujeitos da educacdo, ou 0 modo como estes sujeitos sdo vistos de acordo com as praticas
cristalizadas e vigentes em uma concepgéo essencialista de educagdo. O conceito de esséncia,
ainda encontra respaldo e preeminéncia no sistema educacional brasileiro, sobretudo, nos
documentos curriculares: a Base Nacional Comum Curricular (2016) é um exemplo disso. A
homogeneizacdo dos existentes singulares, pelos padrdes de comportamento, sempre
esbarrara com um sistema complexo de diferencas culturais e de niveis distintos entre si,
gerando empecilhos para que 0s sujeitos encontrem-se encerrados numa cristalizagcdo cujos
fins sdo, sem sombra de dlvida, a domesticacao, e a automacéo da subjetividade.

A fundamentacdo de uma filosofia existencial da educacdo através da subjetividade
existencial, encarada em todas as caracteristicas que elucidamos ao longo deste primeiro
capitulo e todas as que ndo conseguimos, € basilar para que se pense em um sujeito capaz de
Interessamento, isto é, capaz da pratica dessa intencionalidade. E somente a partir desta base
de subjetividade que podemos passar a demonstracdo tedrica de uma intencionalidade
fenomenologica propria que fundamenta a educacdo como algo que pode sustentar uma

pratica que forme o0s sujeitos para processos de engajamento. A esta intencionalidade
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chamamos de Interessamento, e sobre ela dedicaremos o terceiro capitulo desta tese,
antecipando que ela sera o resultado de uma educacdo que parte da subjetividade, prolonga-se
no engajamento, e como tal, se coloca como uma intencionalidade que move 0s sujeitos,
assim formados, para 0 comprometimento por meio de uma educagdo de situagdo, cuja

definicdo serd apresentada também no terceiro capitulo desta tese.
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3 FUNDAMENTOS HISTORICO-FILOSOFICOS DO ENGAJAMENTO

No capitulo anterior fizemos um estudo fenomenoldgico da subjetividade, no modo
como foi pensada por Sartre. Relacionamos este conceito a uma possivel filosofia existencial
da educacdo para que tivéssemos condigdes de estabelecermos posteriormente as condicGes
minimas para 0 que chamamos nesta tese de Interessamento, que € uma intencionalidade que
possibilita uma formacdo para 0 engajamento por meio de uma educacdo de situagdo. Vimos
também, por ocasido de nossa recorréncia a filosofia de Kierkegaard e da influéncia sutil do
seu pensamento sobre Sartre, sobretudo no tocante aos conceitos de angustia e escolha,
elementos imprescindiveis para compreendermos o individuo subjetivo e, em seguida, 0 que €
essa antropologia do sujeito aberto de acordo com Sartre. Pensamos ter deixado claro que o
nosso estudo tem como ponto de partida a subjetividade e os processos de subjetivacdo dos

quais a educacio é elemento importante, pois, “E a discussdo de como a analise da sociedade

ndo pode ser reduzida a luta de classes sem levar em conta como se ddo as relagBes no
capitalismo a partir de sujeitos historicamente situados e que estdo constantemente criando
novas formas societarias de subjetivacdo e de organizacdo coletiva, onde a educacéo
exerce acao premente” (LIMA, 2004, p. 14. Grifo nosso), que importa reconhecer como
parte integrante dos estudos tedricos de uma filosofia da educacdo existencial que trate da
compreensdo da educacdo de situacdo e das subjetividades, visando o engajamento dos
sujeitos.

Com o estudo que fizemos, vimos que a colocagdo do problema da subjetividade — que
possui como carater ontoldgico a abertura a ser —, além de vidvel, é indispensavel para
desfazermos o carater essencialista, posto e estabelecido, transmitido e cobrado em certas
nogBes antropoldgicas e que aparecem também como resultados nos processos de educacéo,
em cuja perspectiva essencialista, € improvavel que haja a criacdo de novas formas societarias
de subjetivacdo e organizacdo coletiva. Uma compreensdo distinta de sujeito, para uma
compreensdo diferente de educacdo e de sociedade: esta é a reivindicagdo do novo
humanismo criado por Sartre (SOLAL, 2008, p. 297), que inventa uma maneira nova de
enxergar o individuo, e ao nosso ver, também implica um novo olhar para a educagdo. Uma
compreensdo outra de subjetividade para desfazer um modelo que, a nosso ver, tem se
sustentado, mas que as praticas de subjetivacao sociais, bem como dos processos identitarios,

ou de identificacdo tem apontado pra sua propria transformacéo e reelaboragdo como declinio,
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para ndo dizer morte. Os sujeitos entendidos como detentores de uma esséncia aprioristica,
que lhes define de antemdo, ndo se sustenta, de acordo com o0s avancos teodricos da
contemporaneidade no tocante a antropologia, a filosofia, a sociologia e a psicologia®®.

Tendo dedicado nosso primeiro esforgo a iniciar com a subjetividade, dedicaremos
nosso tempo e diligéncia para que neste segundo capitulo o conceito de engajamento aparega
na articulacdo entre a dialética da praxis e a inteligibilidade da histéria e perceber como a
educacdo participa desse processo, influenciando e sendo influenciada. Ao mesmo tempo,
pretendemos desfazer alguns equivocos que recentemente tém se aplicado ao uso do termo
engajamento provenientes do campo da economia e dirigido a pedagogia e a educacao,
retirando deste conceito seu carater eminentemente politico, histérico e dialético. Porém,
antes de continuarmos o estudo do engajamento de acordo com Sartre e uma possivel relacdo
com a educacdo, facamos um breve levantamento historico e filosofico do termo desde a sua

etimologia, seu surgimento e recente uso no contexto francés.

3.1 O ENGAJAMENTO NA FRANCA E SEU USO NA FILOSOFIA

Antes que 0 engajamento se popularizasse entre nds, e fosse utilizado inclusive por
grupos empresariais em reunides motivacionais, que deturpam seu real sentido politico e
ativista, o surgimento desse termo situa-se pelo medievo e deriva da palavra francesa
engagier, que por sua vez, provém das palavras en e gager. A etimologia dessas palavras nos
indica que en significa literalmente fazer; ja a palavra gager significa compromisso ou
garantia. Logo, a palavra engagier significa “fazer compromisso”, ou “garantia de fazer”, e
em outras variagdes pode significar estar “sob compromisso”, “sob promessa” ou também,

“estar sob garantia”. Benoit Denis assim sintetiza o sentido da palavra engajamento: “engajar

no sentido amplo e literal, significa colocar ou dar em penhor; engajar-se &, portanto, dar a sua

% A este respeito consulte-se os livros publicados de Stuart Hall A Identidade Cultural na Pés-modernidade
(2011), Identidade (2005) de Zygmunt Bauman, A Parte Obscura de N6s Mesmos: uma historia dos perversos
(2008) de Elisabeth Roudinesco, Michel Foucault na Hermenéutica do Sujeito (2010) e na série Historia da
Sexualidade (2013; 2009; 2013, respectivamente) composta por trés volumes, Giorgio Agamben em O Aberto
(2002), para exemplificar autores ndo-existencialistas que discutem a perspectiva aberta e fragmentada dos
sujeitos, e que ndo sustentam mais a concepcdo moderna e essencialista de sujeito.
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pessoa ou a sua palavra em penhor, servir de caugédo e, por conseguinte, ligar-se por uma
promessa ou juramento constrangedor” (DENIS, 2002, p. 31).

O recurso de retornar a etimologia e seus significados lembra o posicionamento da
fenomenologia que procura investigar as coisas em si. A palavra engajamento também nos
remete a posi¢cdo sartriana que nos ensina que o sujeito deve estar comprometido até 0s 0ssos
com a causa que protege e acredita, doando de si mesmo para sustentar a posicéo politica que
defende. Esta ideia de um comprometimento que se faz sentir na pele, na carne e nos 0ssos —
veja-se o teatro de situacdes de Sartre como exemplo —, como dimensao inalienavel de uma
condicdo de autenticidade existencial e profundamente politica como aparece em sua peca de
teatro As Maos sujas (S/A) e em outras séries literarias de sua autoria como em Os Caminhos
da Liberdade (2005), publicados como trilogia, aonde os personagens vao sendo entrelacados
nos destinos do mundo como acontecimento e organizacdo politica, a partir das posi¢cdes que
inevitavelmente terdo de assumir. A obra, ndo so filosdfica, mas literaria de Sartre, contém
forte apelo ao engajamento politico e de luta pela causa do povo oprimido. O mundo se erige
por essa luta entre quem é e quem quer ser e, portanto, 0 engajamento é a chave que abre a
porta para a superacdo das opressdes e abusos de poder e de privilégios, tirania e tipos
variados de fascismo.

Portanto, os sentidos de compromisso — ou, fazer compromisso, estar sob
compromisso, estar compromissado com algo ou alguém —, o sentido de garantia, ndo estdo
longe do atual sentido postulado nas teorias filosoficas politicas da contemporaneidade,
discutidas em frentes antitéticas, que trataram a respeito do que € o engajamento, tornando-o
um conceito mais amplo, ativo e prospectivo.

O estudo do engajamento é abrangente. Um exemplo disso é que, ja no livro O
Destino do Erudito, publicado originalmente em 1794 por Johann Gottlieb Fichte, o
engajamento é indicado como um compromisso social advindo dos usos da liberdade: “nesse
sentido, podemos nos tornar conscientes da nossa propria acdo através da liberdade”
(FICHTE, 2014, p. 37), como compromisso. Entretanto, para a finalidade que pretendemos
atingir com esta tese, delimitaremos o estudo do engajamento e seus usos a partir da década
de 1940 ate 1970, restrito ao universo francés, afinal, os autores que mais discutiram sobre o
engajamento, filosoficamente falando, se encontravam na Franca e colheram de suas préprias
vivéncias os motivos para conferir a este conceito um sentido existencial, politico e social.
Teremos que nos reportar com justica as pessoas de Mounier e Landsberg, a despeito de suas
posicdes contrarias as de Sartre. Mesmo que esta tese tenha como foco especifico a filosofia

do engajamento de Sartre, reconhecemos que as ideias trazidas e exploradas pela revista
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Esprit, fundada por aqueles filésofos, ajudardo o proprio Sartre a encontrar sua forma de
engajamento, por meio dos debates que se estabeleceram e amadureceram a sua filosofia.

Sera durante as décadas de 1940 e 1960 que o conceito de engajamento sera renovado
e revitalizado com o exemplo dos préprios pensadores que o discutiam. A partir dessas
décadas, em um mundo assombrado pelo espectro dos fascismos, devastado pelas catéastrofes
humanas das guerras, por todas as consequéncias bélicas, éticas, morais, culturais,
econbmicas, etc., ndo adiantava muito escrever trancafiado num escritorio. O engajamento
tedrico produzia-se concomitante as escolhas praticas e as manifestacfes politicas concretas
dos seus pensadores, quando 0s mesmos estavam na rua, distribuindo panfletos ou gritando de
cima de barricadas em protestos pelas ruas parisienses. Sartre foi 0 maior exemplo desse
tempo novo da filosofia que agora desce do céu etéreo e toca no chao, toca a carne humana
em suas necessidades prementes. Inclusive, a teoria da escassez levantada por Sartre na
Critica da Raz&o Dialética, tem muito a nos dizer sobre isso. Aqui, portanto, dispensaremos
os desdobramentos do engajamento para outros pensadores da época, se com isto pensarmos,
por exemplo, em Heidegger e sua adesdo ao partido nazista e sua nocao de autenticidade, mas
também a luta de Hannah Arendt contra o aviltamento da politica e a banalizacdo do mal e seu
combate aos totalitarismos, ou mesmo da escola de Frankfurt através da releitura critica do
marxismo, entre tantos. Estudar o engajamento politico em todos os discursos filosoficos é
uma tarefa praticamente impossivel que necessitaria de uma vida com mais de 1000 anos de
producdo e ainda assim seria insuficiente. Ndo podemos esquecer que 0 engajamento, tal
como 0 queremos mostrar, provém da analise da subjetividade no pensamento de Sartre.
Portanto, temos este foco e esse referencial.

Isto a ser feito para ndo nos comprometermos com outros sentidos filoséficos e/ou
genealdgicos, historicos ou antropologicos da palavra engajamento que estejam fora da
corrente existencialista de pensamento, restando, assim, o duro e ndo menos indispensavel
trabalho de fincarmos nossas fontes de pesquisa e interesse em torno de Sartre e, para ressalta-
lo, em torno do pensamento de Mounier com quem estabeleceremos um réapido didlogo que
esperamos seja fecundo, apesar das grandes diferencas que os separam.

E dificil precisar uma data em que o conceito de engajamento foi ventilado no inicio
de sua historia na Franca, embora ja saibamos que o0 conceito surge na época medieval com
sentido proximo do atual, ou em outra parte da Europa. O que é certo é que a partir da década
de trinta ele comega a veicular na Franga quando da criagdo dos movimentos de resisténcia
contra a eclosdo de uma guerra mundial e catastrofica que poderia — e de fato aconteceu —

mudar a geografia, os costumes, as culturas e a situacdo econémica mundo afora. Como
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dissemos, esse movimento em torno do conceito de engajamento surge de modo mais
marcado a partir da fundacdo da revista Esprit*, cuja preocupagdo consistia em denunciar os
destinos da historia e a conducdo politica de partidos totalitarios que pretenderam tomar o
mundo e espalhar os horrores e atrocidades inerentes as suas ideologias partidarias com o
titulo e a pretenséo de falsos beneficios de melhoria da humanidade. Alguns anos depois seria
lancada a revista Resisténcia e Liberdade por Sartre e alguns amigos, entre eles Paul Nizan, e
futuramente a revista Les Temps Modernes, cuja producdo gravitava em torno de denuncias
contra a guerra, ou contra o aviltamento e a opressao dos sujeitos em paises colonizados, além
da publicacdo de ensaios, criticas literarias, etc. Era uma época em que a arte servia ao
engajamento por meio da filosofia, do pensamento estético e ético. E isto tem a ver com um
modo de ser educado em uma determinada época.

Muitos acontecimentos importantes ocorreram na Franca durante a década de 1930 e
que preparavam como que em marcha rapida a segunda grande guerra mundial. Os infortunios
enfrentados pelos intelectuais no pds-guerra também ndo foram faceis. Na verdade a
preparacdo para a hecatombe e o que lhe sucederia se deu por meio da luta entre direita e
esquerda, a ascensao de governos fascistas e totalitarios ao poder, numa época de acirramento
tdo grave quanto a que domina o cenario mundial e nacional nestes tempos em que escrevo.

Por exemplo, naquela época, os decretos-leis do governo Laval*

, suscitaram oposicoes
violentas. Verificaram-se inimeros motins nos portos de Brest, Cherbourg e Lorient.
Beauvoir comenta que ‘“no Havre e em Toulon, operarios foram mortos pelas forcas de

ordem” (BEAUVOIR, 2010, p. 226), era um acontecimento que subjugava a todos 0s

0 A revista Esprit foi fundada na Franca por Emmanuel Mounier. A este respeito Lorenzon testemunha que:
“Com alguns jovens amigos planeja langar uma revista completamente diferente das existentes na Franca
naquela época. Em agosto de 1932, no congresso realizado em Fant-Romeu, nos Pirineus, juntamente com um
grupo de jovens inconformados com uma civilizagdo burguesa e individualista, planeja o langamento do primeiro
namero de uma revista, a ser provisoriamente chamada Esprit, que tem como subtitulo ambicioso, ‘Revista
Internacional da nova geragdo’. Uma revista diferente das demais, porquanto Seria a0 mesmo tempo um grande
movimento de transformagdo social” (LORENZON, 2008, p. 116). E no interim daqueles fatos historicos e
acontecimentos que se funda a revista Esprit de Mounier como atesta novamente as memorias de Simone de
Beauvoir: “os intelectuais antifascistas protestaram; entre eles havia catélicos; O Esprit, dirigido por Emmanuel
Mounier, aproximava-se de Commune” (BEAUVOIR, 2010, p. 227). Um pouco depois era a vez da fundacio da
revista Les Temps Modernes, cujo principal fundador e diretor fora Sartre.

*1 Pierre Laval (Chateldon, 28 de Junho de 1883 - Fresnes, 15 de Outubro de 1945) foi um politico francés. Foi
socialista na juventude e pacifista durante a | Guerra mundial. Ap6s participou do governo francés entre 1925 e
1926, ocupando o cargo de Ministro das Obras Publicas. No entanto, ao longo do seu percurso politico, foi-se
tornando um conservador, ao ponto de, nos anos 30, se tornar membro da extrema-direita. Quando da Il Guerra
Mundial tinha simpatia pelos nazistas. Depois da invasdo alemd, que em cerca de dois meses ocupou mais da
metade do territorio francés, foi um dos defensores do armistiscio que resultou no regime de Vichy. Ocupou o
cargo  de primeiro-ministro  da  Franga, durante o regime  colaboracionista  de Vichy.
Foi condenado a morte por um tribunal francés por alta trai¢do na ajuda ao inimigo e na violagdo da seguranga
de Estado. (Retirado do site https://pt.wikipedia.org/wiki/Pierre_Laval, em 16 de agosto de 2016, as 11:35)


https://pt.wikipedia.org/wiki/Ch%C3%A2teldon
https://pt.wikipedia.org/wiki/28_de_Junho
https://pt.wikipedia.org/wiki/1883
https://pt.wikipedia.org/wiki/Fresnes_(Val-de-Marne)
https://pt.wikipedia.org/wiki/15_de_Outubro
https://pt.wikipedia.org/wiki/1945
https://pt.wikipedia.org/wiki/Pol%C3%ADtico
https://pt.wikipedia.org/wiki/Fran%C3%A7a
https://pt.wikipedia.org/wiki/Anexo:Lista_de_primeiros-ministros_da_Fran%C3%A7a
https://pt.wikipedia.org/wiki/Fran%C3%A7a_de_Vichy
https://pt.wikipedia.org/wiki/Alta_trai%C3%A7%C3%A3o
https://pt.wikipedia.org/wiki/Estado
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operarios. A morte de Henri Barbusse, escritor francés que escreveu o romance intitulado Le
Feu, O fogo, como protesto contra a guerra e que também tornara-se comunista, chocava o
povo*%; tudo isso levou um conjunto de intelectuais a fundar novas revistas, com intuito de
ajudar a Frente Popular a divulgar suas posi¢fes. Assim fora fundada a revista Vendrendi por
Chamson, André Viollis e Guéhenno. Isto tudo porque, “a direita unia-Se, mais energicamente
do que nunca contra os ‘porcalhdes’ (Ibidem, p. 227), como eram chamados 0s comunistas e
socialistas aquela época. Estes fatos ocorridos ha tantas décadas chocam este que escreve pela
semelhanca com os fatos que aconteceram e ainda ocorrem no Brasil desde 2016 até a
presente data. O desemprego, a greve de caminhoneiros, as medidas enérgicas e fascistas do
governo com relacdo aos trabalhadores, as reformas do trabalho e a tentativa da reforma da
previdéncia, as elei¢cBes de 2018 e o seu resultado nefasto, nos ddo noticia de um mundo que
num tempo nédo tao distante dilacerava-se aos olhos dos cidadaos, ativos ou néo, e suscita a
pergunta: 0 que devemos fazer? E o nosso engajamento, como fica? Quais as suas
implicagbes?

No que se refere a revista Esprit, os bidgrafos de Mounier e Landsberg sdo unanimes
em mostrar que o engajamento surge como uma filosofia contra os totalitarismos*® (COQ,
2009, p. 25). O paragrafo anterior tambem o demonstra. Afinal, certas atitudes do governo
“tornava a Franga cumplice das atrocidades cometidas na Abissinia pelos aviadores italianos
que massacravam sem piedade mulheres e criancas” (BEAUVOIR, 2010, p. 227). Essa
situacdo concreta e historica exigiu posicionamentos, escolhas, e uma luta politica que
reconfigurou o entendimento que se tinha acerca da a¢cdo do ser humano, de tal modo que para
Landsberg “somente se pode falar em engajamento a partir de uma teoria da pessoa”, isto €,
“da pessoa engajada” (LORENZON, 2008, p. 120); da pessoa cuja dignidade esta na agdo, e
no caso do nosso estudo, a partir de uma compreensao de subjetividade que é acdo, que no
fim, seria similar no tocante a luta contra o aviltamento dos sujeitos singulares, que sdo
subjetividade. Esse movimento em torno da liberdade e da libertacdo insuflou nos espiritos da
época o desejo por um programa de humanizagdo — ndo de humanismo — plena da condigéo
do que é de fato humano, e uma constante luta contra a ignominia em que 0s sistemas
politicos totalitarios quiseram aprisionar a humanidade e, a despeito da luta e dos

engajamentos, ainda assim, mantém a muitos, reféns de sistemas autoritarios até os dias de

2 A semelhanca do que acontecera ao estudante brasileiro Edson Lufs, alguns anos depois, que morreu atingido
por uma bala disparada por um policial Militar, durante os protestos contra a ditadura militar no Brasil. Fato
narrado por Zuenir Ventura em 1968 — 0 ano que ndo terminou.

% Veja-se a respeito do engajamento contra os totalitarismos e o afrontamento de Mounier com os
acontecimentos que precedem a Segunda Guerra Mundial, detalhadamente, a obra de Michel Winock: Esprit, des
intellectuels dans La cite, cole¢do Points Histoire, Le Seuill, 1996.
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hoje, 0 que nos sugere que ainda ha muito que ser discutido e incrementado tanto nos estudos
qguanto na pratica do engajamento. Dai a importancia de assumi-lo como uma tarefa
educacional.

E muito arriscado a nds, propormos um estudo do engajamento na filosofia e na
historia. Pensamos na implicacdo do desenvolvimento de um recurso que nos colocaria diante
da inevitavel e fatigante tarefa de retornar a vida dos antigos, visto que em termos de
participacdo politica, Tales de Mileto, por exemplo, concomitante ao fato de ser fil6sofo, era
um homem engajado e comprometido com a vida politica de sua cidade, da polis, assim como
a maioria dos filésofos pré-socraticos, que também mantiveram ativa vida politica. Seguindo
esse raciocinio, Platdo e Aristoteles, deveriam ser igualmente estudados. Evidentemente que,
no contexto da cultura democratica antiga, o individuo ndo se enxergava fora da sociedade,
ele era a sociedade, ele era a vida democratica. A Grécia € um exemplo desse tipo de
participacdo politica cujo fundamento se da numa antropologia do sujeito que participa dos
destinos da Polis em igualdade com o seu semelhante, mas estabelecendo uma profunda
desigualdade social no tocante aos escravos e as mulheres. Portanto, nossa teoria do
engajamento ndo pode retroagir tanto. Com as intensas mudancas de cultura e da prépria
nocdo de politica, deveremos nos restringir ao fenbmeno do engajamento no seculo XX,
recorrendo a histdria tdo somente quando ela lancar luz sobre nossa compreensdo desse
passado mais proximo que continua a incidir e imiscuir-se no presente.

O compromisso da fé, do sujeito com a Igreja, também engajou a muitos em um
determinado momento da historia ao tentar transformar a cidade terrena na cidade do céu,
mas, € preciso dizer de antemdo, que esses tipos de engajamento ndo tém referéncia com a
nocao e o sentido de engajamento tal qual tratamos aqui, pois, este, encontra sua razao de ser,
a principio, a partir das separac6es que foram sendo erigidas e estabelecidas pela modernidade
e dos pactos politicos, dos contratos sociais e da propriedade privada que foram
transformando o homem em um sujeito Unico e exclusivo, que precisa dar o direito de
governo a uma pessoa externa, uma pessoa artificial no dizer de Hobbes (HOBBES, 1999),
uma representacao, que vai gerir seus interesses a0 mesmo tempo em que tenta dar conta da
heteronomia de interesses entre todos os outros individuos implicados no mesmo sistema de
sociedade. Assim vai se configurando o pano politico que ainda é vigente entre nos.

Apesar de ndo serem muito conhecidos no Brasil, os filésofos Landsberg e Mounier,
foram lidos e suas teorias seguidas na Franca e na Europa. Na outra ponta deste debate pode
ser acrescentado o nome de Sartre como o maior propagador da filosofia do engajamento, ou

da filosofia da acdo. Alias, a acdo ¢ o motivo pelo qual Sartre ha de filiar-se ao marxismo
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como filosofia prética, cujos fundamentos de sua adesdo foram descritos no texto Questéo de
Método (1987), unicamente com o intuito de dar um carater interventivo ao corpo tedrico do
seu engajamento e um sentido de acdo bem determinado a sua filosofia.

O século XX foi profundamente marcado por revolucGes que iniciaram seu percurso e
tiveram seu desenvolvimento ancorado nas promessas que se constituiram num passado nao
muito distante. A modernidade, com seu conjunto de producdo cientifica e pontapé
tecnologico, prometia a superacdo da escassez, da fome, das doencas, e de todos os elementos
que causavam prejuizo a humanidade. Eric Fromm escreve em Ter e Ser (1982) que “nosso
espirito de conquista e hostilidade cegou-nos para o fato de que os recursos naturais tém seus
limites e podem de fato esgotar-se, e que a natureza se vingara da capacidade humana”
(FROMM,1982, p. 29), isto é, toda esperanca construida sobre o aspecto do dominio ativo da
natureza pelos homens, ndo passou de grande fracasso, e exige novos engajamentos para 0S
tempos que haveremos de enfrentar, afinal, os apelos e a contingéncia continuam a bradar as
regras do jogo da vida. A educacdo que toma o engajamento como sua tarefa, deverd dar
conta do carater preventivo da acdo de engajamento a partir das solicitagdes dos
acontecimentos que ribombam em torno a n6s. O engajamento, ao tornar-se tema de debate e
problematizacdo para o campo da educacdo e, submetida a intencionalidade do
Interessamento, como estamos propondo, pode ser uma via de qualificacdo do arbitrio
humano, posto sob exame reflexivo, para estar mais aberto a empatia, ao respeito pela
alteridade, surgido da consideracao dos aspectos determinados pelos sujeitos como construcao
humana, construindo um universo em que poderemos estar a par de nossa responsabilidade
por criar este mundo mais justo, mas, assentado na equidade que nossas diferencas exigirao.

O “fracasso das promessas da modernidade” (SANTOS, 2007, p. 56), entre outros
problemas que ndo colocaremos aqui, abre as vias para o engajamento politico de hoje. Este
engajamento assumido conscientemente pode minimizar os efeitos catastroficos da
participacdo humana no mundo e a transformacao da natureza por ele impetrada como algo
previsto e considerado em uma teoria do engajamento, sobretudo se este for tratado como
processo educativo. Se uma das promessas modernas foi a da liberdade irrestrita, nunca o
engajamento foi tdo necessario para superar a opressdo com a qual o senso moderno de
liberdade foi revestido e ainda é tratado e estabelecido por parte dos grupos que detém
privilégios no mundo. O engajamento hoje pode servir como um grito por mais liberdade, por
condi¢Bes mais dignas de existéncia: frutos que os avangos modernos nao lograram a nos.
Mas que liberdade? Concordamos com a filésofa Judith Butler quando diz, em entrevista

recente, que a “liberdade ndo ¢ — nunca é — a liberdade de fazer o mal. Se uma acgéo faz mal a
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outra pessoa ou a priva de liberdade, essa agdo néo pode ser qualificada como livre — ela se
x : 2544
torna uma agao lesiva™"".

O conceito de engajamento teve como um de seus mais importantes meios de
desdobramento e divulgacdo os movimentos de cunho religioso da Igreja Catolica, sobretudo
no Brasil e na América Latina, com as Comunidades Eclesiais de Base e a Teologia da
Libertacdo. Como podemos perceber no estudo feito por Alino Lorenzon no qual exemplifica

que:

Um longo itinerério de vida e de lutas, como os de Mounier e de Sartre,
baseados no testemunho de valores morais e na coeréncia entre o dizer e 0
fazer, entre a palavra e a pratica, mostra-nos o que foi e o que é um
“pensamento engajado”. Essa expressdo, outrora muito utilizada no Brasil,
sobretudo nos anos 50 e 60 pelos movimentos de Acdo Catolica, em
particular pela Juventude Estudantil Catdlica (JEC), a Juventude
Universitaria Catolica (JUC), a Juventude Operéria Catélica (JOC) e a Acédo
Catdlica Operéria (ACO), hoje desapareceu do vocabuldrio de qualquer
pensador e militante. Ora, foram, sobretudo, Mounier e Sartre que, nagquela
época, conseguiram comunicar a tantos jovens e adultos durante muito

tempo o sentido e o dinamismo do que significa “engajamento”
(LORENZON, 2008, p. 117).

O autor citado continua referendando a atuacdo da Igreja e de ndo-crentes com o
desenvolvimento de uma sociedade mais justa, equilibrada e socialmente solidaria, durante a
intervengdo militar no Brasil. O movimento se inspirara fortemente nos escritos de Emmanuel
Mounier que ressaltavam o compromisso da fé nas demandas do cotidiano e que tinha a
intencdo de purificar o cristianismo de uma espécie de idealismo da fé, onde sO a
contemplacéo do Cristo sem a acdo, transformavam as pessoas em santas. Na verdade, contra
esse tipo de postura, Mounier se valera do engajamento para mostrar que “a aceitacdo do real
¢ o primeiro passo de toda a vida criadora. Quem a recusa, delira e sua a¢do desencarrilha”
(MOUNIER, 1971, p. 25), que o verdadeiro cristdo tem que estar no mundo como quem se
engaja, pois, como atividade da pessoa, 0 engajamento engloba também aquilo que redime o
sujeito na terra, no sentido de que “ndo ¢ apenas meu corpo proximo que eu arrasto na
atividade de minha pessoa, mas o universo interior que, como anexo de meu corpo, faco, por
minha parte, cooperar na obra de redeng¢do, ou uso contra ela” (Idem, p. 30). Os ensinamentos

de Mounier e sua divulgacdo por parte da Igreja catolica nos faz reconhecer o quanto de

“ Disponivel em  http://m.folha.uol.com.br/ilustrissima/2017/11/1936103-judith-butler-escreve-sobre-o-

fantasma-do-genero-e-0-ataque-sofrido-no-brasil.shtml. Acesso em 24/08/2018, as 10:31.
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atividade pedagogica e educativa permeava essa pratica. Uma educacdo para o engajamento ja
fora, com o sentido diverso do que propomos nesta tese, inclusive, praticada neste cenario.
Resta saber se uma educacdo para 0 engajamento inspirada no pensamento de Sartre é
possivel como pensamos que seja.

Na Franca, sobretudo entre os intelectuais, 0 engajamento representou um renovo no
compromisso puramente humano das pessoas que descobriam nas lutas de sua época, motivos
para ndo fugir dela nem mascara-la, mas como modos de enfrentamento e denuncia, para
confrontar um destino imposto por forcas de dominagdo presentes naquela época, como por
exemplo, os frutos do nazismo, do fascismo, mas também a reverberagdo do colonialismo,
duramente criticado por Sartre no livro das Situagdes V; criticado também por Albert Memmi,
na sua fascinante obra de denuncia da opressao, intitulado Retrato do colonizado precedido
pelo retrato do colonizador (1977), ou mesmo pela obra Os condenados da terra, de Frantz
Fanon, que tiveram seus prefacios escritos por Sartre, 0 maior modelo do intelectual engajado.
Mas, também, podemos lembrar de tantos outros movimentos de emancipacdo contra a
violéncia e a intolerancia como nos Estados Unidos, onde Martin Luther King lutou no
movimento dos direitos civis dos negros € em uma campanha mundial de ndo violéncia, e
contra a degradacdo da dignidade humana. O soci6logo Betinho, no Brasil, e seu projeto de
salvar milhGes de brasileiros da opressdo e do malogro da fome, trajetéria de engajamento
ricamente ilustrada no texto de Luiz Alberto Gmez de Souza, intitulado, A primavera dos
anos sessenta: a geracao de Betinho (1994). A lista é imensa e atesta para nds uma percepcao
do engajamento como condi¢do inerente ao homem, propria de sua subjetividade e dos
processos de subjetivacdo dos quais participa e que possui mais do que um desejo de engajar-
se, a necessidade de comprometer-se no engajamento, a partir das solicitagcdes do real; esse
ndo pode ficar retido e estatico quando a realidade pede mais, quando a vida solicita uma
acao: esta é a propria condigdo do engajamento. Nesta tese, 0 que queremos provar é que deve
haver um tipo de intencionalidade como condic¢do a uma educagao para o0 engajamento que se
d& como processo de formacdo e, como tal, que solicite ou sensibilize os sujeitos a esse
comprometimento. E a isso que chamamos de Interessamento, isto é, na base de toda ac&o de
engajamento repousa uma espécie de consciéncia intencional de Interessamento que
movimenta o sujeito a encontrar a acdo de uma pratica politica como uma condicdo de
formagdo, pedagogica e educativa intencionalmente preparada. Por isso, o Interessamento
como estamos postulando tem finalidades pedagdgicas, serve a educacdo dentro dos aspectos
que ja foram referenciados e circunscritos na fundamentacdo teorica advinda da filosofia de

Sartre, quando discutimos a subjetividade. E uma intencionalidade propria da consciéncia
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relativa ao engajamento dentro de um processo pedagdgico ou para atingir a finalidade do
engajamento por meio de uma educacéo de situacao.

O que ilustramos acima foram retratos historicos que nos mostraram que a
humanidade sempre se engajou, lutou por melhores condi¢des de vida, por legitimidade e por
mais dignidade. Embora exemplos ndo faltem, nos vemos ainda imersos numa incompreensao
e acriticidade imposta pelos sistemas estruturantes, quer sejam de ordem politica quanto
social, com tudo que lhes englobam e que se tornam perversos ao manipularem a clareza das
posturas humanas, escondendo-lhes ou mascarando-lhes sua realizagdo com acusacOes
escusas e sem fundamentacdo alguma a ndo ser o 6dio, que preenche o lugar vazio deixado
por engajamentos que ndo se concretizaram. A educacdo &, nesse sentido, um excelente
aparelho ideologico, como ja apontara Althusser (ALTHUSSER, 1985, 66-73). O estado, bem
como a escola, por serem aparelhos ideologicos, pode afigurar-se como grande “inimigo”, ou
0 seu contrario, do engajamento, a0 mesmo tempo em que podem se tornar motivadores desse
elemento indissociavel a vida politica, e assim nos trazer esperancas concretas de mudancas
solidas em nossa sociedade. Aonde ha o que se fazer, algo deve ser feito.

Essa manipulacao dos aparelhos ideoldgicos, da qual ndo escapamos em absoluto, mas
que, através da leitura das mesmas podemos construir e reconstruir sentidos, podemos analisa-
la de modo mais contundente nos sistemas de educacdo. Essa realidade depende, sobretudo,
da estrutura de classes, onde a velha formula de uma elite dominante opressora se opde a uma
menos favorecida e confirma a cada dia, a divisdo de um mundo erigido em privilégios caso
ndo nos apressemos em conhecer, reconhecer e lutar, implicando-nos nos processos de
modificacdo dos estamentos sociais, como algo de uma préatica do engajamento ja viabilizado
por processos de formagéo e educagao.

Vimos até aqui, pela época em andlise que, ndo sé a politica serve para o0 engajamento,
mas, 0s movimentos religiosos mais comprometidos com uma ideia de esperanca que se
conquista na luta diaria e na qualificacdo e libertacdo da vida dos oprimidos e pequenos, foi
efetiva na ampliacdo e efetivagcdo do engajamento. Essa esperanca que animou nomes como
os de Paulo Freire, Dom Hélder Camara, Betinho (mesmo ndo sendo religioso), e tantos
herdis do periodo da ditadura no Brasil a assumirem posturas em favor das classes menos
favorecidas, € uma caracteristica do engajamento. Se havia um tipo especifico de
engajamento, permeando a condicdo de introjecdo e subjetivando os sujeitos através das
praticas que eles assumiam através dos movimentos das igrejas, dos movimentos sindicais da

sociedade, por que nao haveria também uma condicdo de engajamento proprio a educacao,
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como uma grande tecedora das relagdes humanas? E o que pretendemos discutir ao

levantarmos toda essa discussdo acerca do engajamento.

3.2 SARTRE, O ENGAJAMENTO E A EDUCACAO

“Ele nao foi um grande homem pelo que
escreveu, mas pelo que fez, pelo exemplo que
deixou, por sua ousadia constante, por sua
audacia genuina”.

John Gerassi, sobre Sartre.

Retomemos o significado da palavra engajamento, de engagier, en e gager, estar sob
compromisso. Tal como a palavra indica: engajamento é atividade de compromisso. Por ser
uma agdo ou uma atividade propria de comprometimento, refere-se a designacao de uma acgéo,
que tem reverberacdo de alcance social da acdo executada. A interpretacéo dada e circunscrita
ao uso deste termo é o que postula uma teoria do engajamento. Mas, que tipo de acdo é essa?
Em primeiro lugar, é acdo politica, expressa numa dialética entre o sujeito e a situacio. E acdo
realizada por nos e para nos. Existe entdo, uma teoria do engajamento? Certamente que sim.
Bernard-Henri Lévy até escreve a este respeito sobre o engajamento de Sartre dizendo que
“h4, em suma, a sua teoria do engajamento” (LEVY, 2001, p.72), complementando que a
teoria sartriana surgira de um compromisso ou de uma necessidade de comprometimento
deixada como ranco pelos desastres das duas grandes guerras mundiais e, como tentativa de,
por meio de uma atividade politica séria, num comprometimento da vida, muitas vezes da
propria reputacdo, evitar que a humanidade viesse a incorrer novamente nestes graves erros de
grande repercussao politica, que interferiram grandiosamente nos destinos do mundo.

Até agora fizemos uma rapida inscricdo, a uma possivel teoria do engajamento.
Acompanhamos o desenvolvimento em torno da origem desta palavra, garimpado o sentido
etimoldgico da construcdo deste termo. Vimos em breves palavras o que significa para alguns
tedricos do engajamento o sentido politico atrelado a palavra, que a esvazia de sentidos
estritamente burocraticos e mercantis. Citamos alguns tedricos que nos acompanhardo no

desenvolvimento do nosso estudo e agora delimitaremos estes mesmos pensadores a fim de
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garantir um estudo mais preciso deste conceito. Isto a fazer, com o intuito de derivarmos uma
intencionalidade da consciéncia que chamamos de Interessamento e que fundamenta a
dimensdo pedagogica e educativa do engajamento.

Haviamos esclarecido anteriormente que o pensamento de Sartre tem duas fases
fundamentais: uma fenomenoldgica e existencial e outra politica e histérica. A subjetividade
permeia estas duas fases, mas o engajamento so aparece com o sentido que discutiremos aqui
a partir da transicdo de seu pensamento cujo inicio demarcamos a partir da conferéncia O
existencialismo é um humanismo e as obras que Ihe sucedem, porque também foram marcadas
pela influéncia dos acontecimentos historicos e muito particulares da biografia de Sartre
como, por exemplo, sua prisdo no campo de concentragdo nazista no Stalag onde ele encontra
0 que chama de sua nogéo de coletividade (SOLAL, 2008, p. 188-202), e 0s muitos eventos
que ilustraram as décadas de 1940 a 1960, que modificaram em todos os sentidos a histéria
gue conhecemos e, constrangeu — se nao obrigou —, 0s escritores a assumirem uma forma de
engajamento total, participando ativamente da vida politica e da construcdo do destino do
mundo: “os homens da pena se aliam aos da espada” (SOLAL, 2008, p. 293), isto €, os
homens da palavra unem-se aos homens do combate: “muitos escritores saem da sua reserva
para tomar posi¢cdo e os mais lGcidos se interrogam sobre os meios de conciliar as suas
praticas literarias com os engajamentos ideoldgicos que eles ndo hesitam mais agora a
anunciar e reivindicar” (DENIS, 2002, p.235). O ser humano adentra em décadas de maior
participacdo politica e de maior engajamento por meio de protestos, reivindicacGes e
movimentos de resisténcia, tanto no pré, quanto no pés-guerra®. Um novo tipo de sociedade
comega a ser forjado a partir de entdo e a filosofia de Sartre, mas, sobretudo, o testemunho
engajado de sua propria vida e de suas a¢fes tem muito que falar a este respeito, pois muito
contribuiram com os rumos da transformacéo da situacdo social.

A importancia do estudo da subjetividade articulado ao engajamento sera feito aqui
para reconhecermos que ela ndo se esgota na individualidade e que, como vimos, a
subjetividade se expressa na agdo. Que ela exige outro tipo de estrutura, que chamamos de
intersubjetividade, que é uma forca capaz de engendrar processos de alteridade e de relacéo,
ou como aponta Sartre, de solidariedade, que se ddo no encontro com o outro (EH, p. 16).
Sabemos, a proposito, e reconhecemos que existem trés niveis de realidade: o objetivo, o
subjetivo e o intersubjetivo (HARARI, 2016, p. 150). Com o estudo do engajamento veremos

que, em termos de histdria, sociedade e politica, dos trés niveis de realidade mencionados, a

** Refiro-me a Segunda Guerra Mundial.
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intersubjetividade é a mais forte das trés realidades, pois é por ela que se criam as redes de
significados coletivos, 0s pactos e a articulacdo entre o0s aspectos objetivo e subjetivo da
realidade; articulacdo que também pode se dar, no nosso modo de enxergar, por meio da razéo
dialética “que se constitui numa relagdo de ensino/aprendizagem”, de acordo com a tese de
Walter Matias Lima (LIMA, 2004, p. 15); portanto, que pode ser constituida pelo patrocinio
da educacdo. Estes niveis da realidade sdo aqueles por meio dos quais uma sociedade
funciona de acordo com pactos que tém o poder de fundir sujeitos em torno de um sentido
comum, construido e veiculado, ao mesmo tempo em que resguarda sua autenticidade
existencial e torna a sociedade um tecido vivo de manifestagdes, construcdes e contradigdes
que deslizam para o0 campo da historia.

Uma das formas dessa rede de significados coletivos se expressarem, como fruto de
um embate de relacdes e diferencas, entre razdo dialética e préxis, € 0 engajamento e a
colaboracdo ou solidariedade que se expressa por meio do significado e do sentido vivido
deste conceito, enquanto pratica, e que faz com que ele seja o0 que é. Acreditamos também que
uma forma de mobilizacdo e de expressdo do engajamento € a educacdo por meio de algum
processo especifico que forme para isto. Por esta razdo propomos este aspecto formativo e
intencional da educacao para o0 engajamento como sendo o Interessamento. A educacgéo ja é o
método, mas, falta-lhe uma intencionalidade dirigida para isto que propomos. O professor
Walter Matias Lima, argumenta que a razdo dialética esta articulada com a educagéo, pelo
fato de que “uma das exigéncias feitas por Sartre quando elabora sua concepgdo da razdo
dialética e que levamos para o0 ambito da educacdo quando entendemos esta como processo
pelo qual nos transformamos ao reconstruirmos nossas experiéncias dando-lhes novas
significacdes (LIMA, 2004, p. 17), deve servir a “uma razdo dialética que possa ensejar uma
perspectiva pedagogica que desemboque na inteligibilidade da historia” (Idem, p. 18); com
isto concordamos, pois, a educacgdo € responsavel também por este aspecto transformador ao
colocar como foco de formagdo as demandas societarias e de cultura; ainda assim, sentimos
falta de uma intencionalidade que medie e direcione 0 campo da perspectiva pedagogica e
educacional com a dialética da historia e da subjetividade e que, por essa razdo, mantenha a
educacdo em sua relacdo com a sociedade dentro de um sistema que preveja e realize a
transformacéo, a ressignificacdo dos sujeitos e a transformacao da realidade que nos envolve,
visto que tudo isto implica relagdes com o conhecimento, com o saber, com a tradigéo cultural
e nosso modo de assimilar essas realidades e transformar a propria histéria com base nesses

saberes, pelos quais nos responsabilizamos.
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No tocante ao conceito de engajamento referente ao pensamento de Sartre,
percebemos uma elevacdo em seu pensamento a partir da abordagem da progressdo dialética
da razdo, que considerara tanto a liberdade quanto a historia, tanto a subjetividade quanto a
situacdo, como faces inseparaveis da mesma realidade e do mesmo problema, que € atingir a
compreensdo do humano lancado em uma existéncia pela qual é responsavel e co-responsavel
enquanto ser livre, visto que a responsabilidade também é uma construcéo coletiva: individual
e coletiva, pois, € decisdo existencial em primeiro lugar, mas com implicacdes no conjunto da
comunidade coletiva, portanto, que se expressa no nivel de realidade da intersubjetividade.

Neste contexto, caberia perguntarmo-nos se a educagdo nédo teria entre suas tarefas
prementes a de enfatizar as subjetividades, em sua liberdade, apresentando a elas sua
ontologia fundamental, na realizacdo de uma antropologia existencial, para se ter como um
dos resultados possiveis a construgdo de uma noc¢édo de educacéo de situacdo que tende para 0
engajamento considerado como uma condicdo da formacdo, isto é, algo que possa ser
mediado nas relacdes educativas, e ndo apenas suposto ou proposto? Estamos considerando
como uma hipdtese a esta pesquisa que o engajamento dever ser tomado no nivel de algo mais
fundamental e inerente a pratica educativa, como algo que lhe caracteriza e de onde as acbes
dos sujeitos encontrariam eco numa sociedade que esta em curso, ainda por realizar-se

enquanto histdria, visto que os sujeitos que a compde,

se definem integralmente pela sociedade de que fazem parte e pelo
movimento histérico que as arrasta; se nao pretendemos que a dialética se
torne, de novo, uma lei divina, uma fatalidade metafisica, € necessario que
ela venha dos individuos e ndo de néo sei quais conjuntos supraindividuais.
[..] a dialética é a lei de totalizagdo que faz com que existam varios
coletivos, varias sociedades, uma historia, isto é, realidades que se imp&em
aos individuos; mas ao mesmo tempo, deve ser tecida por milhGes de atos
individuais (CRD, P. 156).

Neste capitulo tomaremos o engajamento como aquilo que pode fundamentar a tarefa
do individuo — langcado no mundo — de construir sua liberdade efetiva por meio de atos de
comprometimento, 0 que nos ajuda a compreendé-lo como a liberdade que Sartre propde, isto
é, aquela que se empenha faticamente, através das escolhas (EH, p. 17), ou que representa
esses milhGes de atos individuais aos quais Sartre se refere na citacdo supracitada. Mas

também, para afirmar que, no destino de uma coletividade, haverd sempre uma alternativa,
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primeiramente forjada no bojo do individuo, para sé entdo externar-se em atos efetivos de
comprometimento total da pessoa como existéncia, com um futuro a ser feito e nas relagbes
intersubjetivas que ligam uns aos outros. Acreditamos também que esse elemento de ligacédo
forjado como subjetividade encontra-se circunscrito a dimensao pré-reflexiva dos sujeitos e
articulados, posteriormente, a reflexdo. Neste caso, o pré-reflexivo é condicéo para alimentar
a reflexividade da acdo a ser executada, como ja fora explicado no primeiro capitulo desta
tese. E € no estado pré-reflexivo da consciéncia dirigindo-se ao reflexivo que encontraremos a
intencionalidade do Interessamento que se direciona para as realidades vividas no processo
educacional, de onde referéncias — e ndo férmulas — para o engajamento podem ser
apresentadas e desenvolvidas.

Em termos de engajamento, haverd sempre uma relacdo de tensdo e torcdo entre o
individuo, a situacdo que lhe agencia e sua atuacdo em decorréncia disso, bem como de uma
condigdo pré-reflexiva inerente ao individuo. Essa tensdo, proveniente da solicitacdo do
acontecimento, nada mais € que a expressdo de uma relacdo constitutiva e fundamental a
processos de subjetivacdo e consequente efetivacdo da existéncia e, portanto, tais relacées ndo
poderdo ser suprimidas, sob o risco de alienarem-se as subjetividades de sua participacdo no
destino comum a que fazem e ao qual também chamamos de Historia. Neste sentido, sujeitos
incapazes de atos de comprometimento, por falta de uma educagéo que intencionalize isto, e
que os realize pela subjetivacdo, podem ser considerados como sujeitos pela metade, que ndo
desenvolveram um aspecto fundamental de sua ontologia propria, isto é, do seu ser, e de tal
forma, permanecem a margem de sua situacdo existencial, como que prendendo-se a infancia
do desenvolvimento do seu espirito em sua integralidade. O comprometimento ndo nasce com
0 sujeito, mas se desdobra no ato de existir, sobretudo se pensarmos nele como algo a ser
construido por meio de uma educacdo adequada a isto. Por essa razdo, reivindicamos que 0
engajamento deve ser algo passivel de ensino, referente também a um processo pedagdgico,
entendendo o termo pedagdgico aqui como elemento de construcdo de um saber mediado pela
educacdo sendo esta algo que esta para além do que acontece na escola, ou na educagdo
formal, por exemplo. O pedagodgico ¢ aquilo que aponta para “novas significacdes da
experiéncia” (LIMA, 2004, p. 18) ¢, portanto, € algo muito amplo.

O engajamento pode ser considerado como uma das condigdes necessarias ao
desenvolvimento pleno de um ser aberto e langado num mundo a fim de fazer-se e fazer o
mundo circundante. Esta € uma de suas condic@es politicas, afinal o engajamento tem a ver
com a realizacdo total da liberdade de si e dos outros. A educacdo estaria, a nosso ver e de

certa maneira, atestando éxito ou fracasso ao ndo realizar uma dimensao tdo importante a
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formacéo integral de estruturacdo dos sujeitos. A educacdo deveria comprometer-se com 0
engajamento, tornar-se engajamento, pois, assim como 0 existencialismo considera, 0
engajamento ¢ o “ponto onde se encontram e se ligam o individual e o coletivo” (DENIS,
2002, p. 33) e a educacdo é a realidade que faz a mediagdo das relacdes e as transforma em
aprendizado e em praticas de sociabilidade. Porém, para realizar este aspecto da formacéo
humana, esse processo de educar para o engajamento, tem que haver, segundo propomos, uma
intencionalidade a compor a atividade pedagdgica e/ou educativa para realizar-se como um
fim ou para ter uma finalidade de engajamento e compromisso. O Interessamento como
intencionalidade especifica do ensino do engajamento deve nortear e ndo determinar a
educacao em sua estrutura. H4 um sentido em ser educado que ndo diz respeito unicamente ao
uso das letras e das habilidades matematicas: é preciso muito mais que isso para transformar o
mundo e a propria existéncia. Por isso pensamos que € na consideracdo da situagcdo concreta
dos individuos e do mundo que estes sentidos da educacdo sdo ampliados. E é por essa razdo
que propomos o Interessamento como esta intencionalidade especifica do ato de educar
sujeitos que se interessem vivamente pelo engajamento, que compreendam o0
comprometimento da liberdade, percebendo-o como parte de sua evolucao espiritual e cidada.

No debate sobre o engajamento, a lucidez do pensamento de Sartre, sobretudo em
tempos tdo sombrios quanto estes que nos assombram, tal como assombraram épocas
passadas, se faz importante de ser evidenciada, ainda mais pelo fato de ligarmos o seu
pensamento com a educacdo, que € um tema pouco vinculado a sua filosofia. Um projeto de
educacdo que parta do engajamento enguanto interesse vivo do individuo, por sua existéncia,
por sua subjetividade que transcende rumo a outras subjetividades, ndo é apenas desejavel,
mas, necessario. O Interessamento, exatamente por ser forjado na consciéncia do individuo,
como uma intencionalidade mediada pela educacdo que conduz ao compromisso com a
facticidade da vida, que o sensibiliza para as solicitagdes do que acontece enquanto os dias
passam, enquanto os fatos culturais, sociais e politicos ocorrem, é condizente com um
engajamento que expressar-se-a nas agdes que repercutirdo coletiva e intersubjetivamente. O
programa sobre a realidade que elaboramos acima, neste mesmo paragrafo, esta contido na
Critica da Razdo Dialética, especialmente no momento em que Sartre escreve sobre o
movimento do grupo em fusdo ao grupo organizado (CRD, p. 507-592) e o conceito de praxis
que permeia toda a sua antropologia também evidenciada nesta mesma obra.

Pensamos que como eco a filosofia sartriana, mas assumindo a responsabilidade pela
invencdo do conceito de Interessamento que € o foco dessa pesquisa, se ndo houver o

Interessamento do sujeito como momento imprescindivel da intencionalidade que desperta
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sua consciéncia para a efetivacdo de atos de comprometimento via educacgdo, o0 engajamento
como processo educacional podera falhar, pois, antes de pertencer a uma coletividade, ele se
processa na subjetividade individual e, como tal, precisa da mediacdo educativa para
socializar-se, isto é, para transcender-se do subjetivo para o intersubjetivo, ao mesmo tempo
em que transita do aspecto pré-reflexivo para o reflexivo, podendo perder-se caso ndo se
transforme mediante esse processo educativo que articula o subjetivo ao objetivo, produzindo
o0 intersubjetivo, resultando em acdo colaborativa e coletiva. A promocdo e vivéncia dessa
consciéncia de Interessamento dar-se-ia, de acordo com nossa proposicdo, pela educacéo,
visto que a estamos tratando como uma intencionalidade especifica ao ato de educar, entre
outras finalidades, para o engajamento.

Aqui nos vinculamos também a educacdo como razdo dialética de acordo com a
proposta apresentada por Walter Matias Lima, que serve de suporte a nossa tese quando

mostra que:

As nocgbes de antropologia e de praxis como sdo entendidas por Sartre, nos
ajudam a compor uma antropologia pedagdgica (ou o que preferimos
chamar: educacdo da praxis), assumindo a condicdo educativa do homem
(homo educandus) nos seus determinantes sécio-histéricos e mantendo um
vinculo entre filosofia e educacdo. Pois, assumir a condicdo filosofica da
antropologia no ambito da educacéo, é assumir, por conseguinte, um carater
ontoldgico, na medida em que é proprio da educacdo enfocar as dimensoes
do poder, do dever e do fazer que, sendo decisivos para a elaboragdo e
interpretacdo dos processos educativos, caracteriza a atividade pedagdgica
como atividade dialética que busca situar o individuo como ser-no-mundo
(LIMA, 2004, p. 94).

Além do mais, 0 engajamento pode garantir que a educacdo cumpra uma de suas
principais funcBes que é possibilitar a relacdo entre as diferencas e com o diferente
encontrado em sociedade e confrontar elementos de praxis diversas entre si. A educacdo para
0 engajamento pode discernir como dar conta dessa articulagdo. Engajar-se requer um
adentrar na realidade de si (praxis subjetiva) e do outro (préxis intersubjetiva) mesmo que esta
realidade nos pareca estranha; ndo significa ser o que o outro é, mas estar em estado de
colaboracéo e reconhecimento de que a escolha do outro também € legitima, desde que nao se
transformem em posicionamentos de degradacdo e aviltamento do ser humano, e possa

elencar o ideério de reivindicacdes politicas e sociais que nos engajam na tarefa de co-existir,
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sem destruir a vida e as convencdes que a mantém. Nesse sentido a educacdo da conta das
diferencas fazendo com que elas relacionem-se entre si, afinal, ela nos apresenta 0 mundo
construido na tradicdo estabelecida, nas epistemologias criadas, nos elementos sociologicos,
antropoldgicos e politicos, nas relagdes e na linguagem, mas também se projeta no que hé por
se fazer; portanto, educar para 0 engajamento é ajudar na construgcdo da intersubjetividade,
das relagdes de colaboracdo e solidariedade que alicercam o mundo e o impede de ruir. A
educacdo para o engajamento criara uma rede de colaboracdo entre estranhos que podem se
tornar proximos pelas atividades politicas e dos sentidos que escrevem e inserem no mundo.

O que transforma as pessoas envolvidas nesses processos em cidaddos ativos é a
andlise de fatos historicos e suas solicitacdes, bem como o entendimento da préatica educativa
“como interacdo de diversas praxis éticas e sociais” (LIMA, 2004, p. 95). Se isso tiver que
colocar a nossa compreensdo de educacdo de ponta cabeca, seria um risco salutar a se correr.
Se a linguagem, os processos pedagdgicos, todos 0os mecanismos didaticos e curriculares
disponiveis a educacdo ndo servirem para decifrar o enigma da sociedade aberta no seu
desenrolar cotidiano, para que estamos sendo educados? Qual é o sentido existencial dessa
formacdo? E sobre essa prestacio de contas que a educacdo deve nos esclarecer e dar no
desenvolvimento de sua realizagéo.

Em uma sociedade na qual nos encontramos a deriva, embalados pela polifonia de
discursos e pelas contradicdes que ela expressa, e na qual os intelectuais, antes responsaveis
por atribuir sentido ao mundo através de suas palavras e comprometimento, se demitem
(CAILLE, 1993) e o que resta de lucidez no mundo se esfacela, um olhar atento para um
projeto de futuro em comum e de uma alternativa a esse futuro pode ser uma tarefa urgente e
de grande peso para os seres humanos. A necessidade de transformacgéo da realidade é uma
das questdes mais vivas e latentes aos cidaddos que gritam como que a sentirem a dor de um
parto de novos filhos e filhas para um novo tempo, mas que é nossa responsabilidade,
enquanto educadores, gestar. Filhos e filhas novos para um mundo novo em um tempo novo.
Porém, ndo podemos nos esquivar ao fato de que o Utero que gera filhos e filhas para um
tempo novo é a educacdo. Assim como num pré-natal, a educacdo é a responsavel por
supervisionar e possibilitar a gestacdo e o surgimento de novos seres no mundo. Sem um
acompanhamento deveras eficaz, sem o consorcio da subjetividade existencial e do seu
prolongamento por meio do engajamento, a educacdo pode ficar sem sentido. Nao basta gerar
filhos e filhas que apenas saibam de si, no tocante ao seu sistema intimo, ou com relacéo ao
sistema de conhecimentos ja estabelecidos, se isso ndo significa a capacidade de colocar-se

em abertura diante de um mundo onde as nossas decisdes importam, pois, modificam tudo
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que tocam e reverberam para além de nossas individualidades. Nao hd como decidir, engajar-
se, escolher, sem que isso implique uma carga de responsabilidade que muda a face do
mundo: “escolhendo-me, escolho a humanidade inteira” (EH, 1987, p. 17). Ora, a educagao
pode tomar para si a atividade de formar as pessoas nessa condicdo de amadurecimento do
proprio engajamento e do momento de escolha e decisdo que permeia todo esse processo.
Tudo aquilo que esta no reino da subjetividade e pertence ao individuo transforma-se,
mediante as relacdes estabelecidas no cotidiano, em intersubjetividade ou coletividade, isto €,
num conjunto de praxis, visto que esta “¢, antes de tudo, instrumentalizacdo da realidade
material” (CRD, p. 274). Estas questdes podem ser tomadas como pertinentes a tarefa de
educar? Se pudermos tratar a resposta a esta pergunta de modo afirmativo, veremos que em
uma educacdo de situacdo, cuja proposta é a analise da facticidade e do desenrolar dos
acontecimentos, e que fundamenta uma educacdo para o0 engajamento, ou uma educacao
comprometida também e entre outras coisas, em formar sujeitos para 0 engajamento, a
viabilidade para dar conta do compromisso do sujeito no engajamento por meio da praxis que
ndo sé instrumentaliza, mas transforma a realidade, € uma possibilidade bem vinda, pois pode
ampliar a condicdo projetiva da subjetividade que se estende nas a¢des que realiza.
Lembremos, a contento, das palavras de Hannah Arendt sobre o que ¢ a educacao: “a
educacdo é o ponto em que decidimos se amamos 0 mundo o bastante para assumirmos a
responsabilidade por ele e, com tal gesto, salva-lo da ruina que seria inevitavel ndo fosse a
renovacdo ¢ a vinda dos novos e dos jovens” (ARENDT, 2009, p. 247). Diante de uma
convocagdo existencial, como esta frase de Arendt sugere, constatamos, ndo sem dissabor,
que o novo trazido pela forca da juventude estd caida e tomada pela indoléncia. Ha a
constatacdo de que uma forca contraria e rebelde, por assim dizer, ndo conformada a
indoléncia, faz uma frente de equilibrio diante daquilo que nos assola e aflige enquanto
humanos. A vinda dos novos e dos jovens é sempre fonte de renovada esperanca, e a instancia
que prepara e forma o novo e a juventude € a educacdo. A forca do novo e do que é jovem nédo
pode perder a paixdo pela vida, nem alhear-se do destino comum que nos irmana; porém, o
uso dos recursos tecnoldgicos acabou por criar uma bolha onde cada qual sé se importa com
sua rede, cada vez mais restrita a si, e esquecendo o todo coletivo que importa ser olhado com
cuidado. E uma das perspectivas de encarar essa realidade pode ser o engajamento no modo
como aqui defendemos. O engajamento visto como uma possibilidade de superagdo da
indoléncia e da preguica do pensamento, como possibilidade de superacdo e luta contra o
pensamento violento, traz um movimento subjetivo diante das forcas antagbnicas que

engendram a realidade e solicitam um posicionamento de cada ser. Neste sentido, até a
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possibilidade do “ndo-engajamento” ja ¢ um modo de engajar-se, visto que da liberdade e da
escolha ninguém escapa. O Interessamento, isto €, uma intencionalidade que em educacéo
forma para o engajamento, reivindica a paixdo pela acdo subjetiva, reivindica uma
apropriacdo critica e existencial dos acontecimentos, para ensejar a agdo humana.

Em um processo existencial de educacdo, ou como estamos chamando, uma educacéo
de situagdo, a formacao deveria concentrar-se no conhecimento da realidade e de nés mesmos
e, por meio dessa compreensdo mais abrangente de nds e do mundo termos condicGes de
modificar a realidade que nos cerca, através de praxis mais abrangentes.

Outra condicdo que se coloca a uma educacgdo para 0 engajamento é a nocdo de que ha
um futuro. Conhecer a realidade e transforma-la, a medida que nés mesmos vamos nos
transformando, diz respeito as intervenc@es que fazemos guiados pela possibilidade do futuro.
Essa nocdo de que deve haver um futuro, a maneira da demonstragdo sartriana, de que “um
futuro vedado ainda ¢ um futuro” (Sit I, 2005, p. 100) ou de que “o projeto ¢ a instancia
fundamental que caracteriza a praxis individual” (LIMA, 2004, p. 97) ¢ o mesmo que dizer
que existe uma tarefa para o ser humano, a ser realizada no compromisso do seu engajamento,
que é o de projetar-se a si, como um individuo na totalidade da historia, dentro do universo
coletivo, afinal, “realmente, o verdadeiro carater de um compromisso particular ndo pode ser
reconhecido se seus vinculos com uma dada totalidade ndo forem revelados” (MESZAROS,
2012, p. 26).

Para dar conta da tarefa de uma fundamentacdo filosofica do engajamento tratemo-lo
como algo universal que engloba todos os engajamentos particulares ou todas as tentativas de
engajamento, ou de acles para o engajamento, nos mais diversos momentos da praxis e no
conjunto que as articulam entre si. Estas consideragfes nos parecem pertinentes, pois, de
acordo com o sentido corrente da palavra engajamento, ela indica uma acédo especifica, uma
filiacdo a uma causa, ou partido, em uma situacdo; por outro lado, a palavra utilizada no
plural, engajamentos, indicaria um conjunto de ag0es, situadas concretamente e
existencialmente. Ademais, a palavra engajamentos, assim no plural, nos aproxima mais do
método fenomenoldgico, pois, de acordo com ele, um fendmeno ndo aparece uma Unica vez
de maneira univoca, afinal, os fendmenos modificam-se a cada visada do seu observador, e
tratar o engajamento como engajamentos traz a possibilidade de descrever as varias aparices
do mesmo fendmeno, bem como de enriquecer a sua anélise e revelar dados novos que abrem
para novos debates. HA uma multiplicidade de possibilidades de que se enxergue o
engajamento e qualquer outro fenbmeno de acordo com sua forma prépria de se mostrar a

uma consciéncia. E estas revelagdes ou apari¢cdes do fenbmeno sdo infinitas. Como aponta
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André Dartigues, a fenomenologia “segundo a etimologia, [...] ¢ o estudo ou a ciéncia do
fendbmeno. Como tudo o que aparece é fendmeno, o dominio da fenomenologia é
praticamente ilimitado e ndo poderiamos, pois, confind-la numa ciéncia particular”
(DARTIGUES, 2008, p. 9. Grifo nosso). Mas também porque “o fendmeno corresponde a
uma série infinita de apari¢oes” (SN, p. 9), e mostra-se de acordo com um incontavel nimero
de adumbragdes, que sdo 0s modos pelos quais um objeto fenoménico se mostra (CERBONE,
2012, p. 50).

Pelas mesmas razdes de abrangéncia do conceito, em todas as suas visagens, isto é, as
muitas possibilidades de que ele se mostre, o conceito de engajamento, que também é um
fenbmeno no sentido daquilo que se mostra a uma consciéncia, pode ser considerado como
elemento hermenéutico, devido as multiplas interpretacdes que podem gravitar em torno dele
e exigirdo uma forma de compreensdo: “trata-se ai, da compreensdo, que se tornou desde
entdo o conceito basico e a finalidade fundamental de toda a questdo hermenéutica”
(CORETH, 1973, p. 19). Em resumo, a fenomenologia e a hermenéutica se complementam
nesse exercicio descritivo que busca um alargamento da compreensdo sobre o conceito de
engajamento, como 0 estamos tratando nesta pesquisa. O resultado desse estudo seria uma
fundamentacdo filosofica para o conceito de engajamento. Entretanto, reconhecemos ser
impossivel a esta pesquisa tratar totalmente do conceito de engajamento. Portanto, este serd
analisado e descrito parcialmente, pois, tratado como fendmeno ele pode aparecer
inesgotavelmente sob muitas perspectivas. Porém, como € pretensdo da filosofia, a totalidade
do engajamento, estara prevista de forma conceitual, contemplando o que se sabe e 0 que ndo
se sabe sobre ele.

Tomando por regra este principio da fenomenologia, que procura analisar 0s
fendmenos em suas indmeras possibilidades de aparicdo, ao proceder a metodologia de
exploracdo do fendmeno, j& sabemos que o termo “engajamento” ¢é, nesta pesquisa, um dos
fendmenos analisados. Neste capitulo, procuramos descrevé-lo como aquilo que se mostra e
se desdobra através da aplicacdo da interpretacdo hermenéutica, mas também
fenomenoldgica, aos fatos historicos que o descortina a nds através dos conceitos sartrianos
de préaxis e inteligibilidade da historia; por causa disso, este conceito ampliar-se-a em sua
prépria dimensdo de ser e aparecer®.

Na analise do fendbmeno engajamento, perceberemos que ele pode ser definido como
acdo de alguém, isto €, acdo de qualquer individuo, especificamente interessado por uma dada

*® «porque o ser de um existente ¢ exatamente o que o existente aparenta” (SN, p. 16).
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realidade ou situacdo politica, assumindo, portanto, um carater praticamente existencial, no
sentido de ser uma escolha subjetiva de grande carga existencial, implicando a liberdade e a
responsabilidade do agente, e referindo-se a uma construcdo que parte da encarnacdo da
subjetividade no terreno humano e que, justamente por isso, varia de acordo com a situagao
(ou as situacdes), os fatos, a histéria, os limites a priori (aqueles que existem independente de
nossa escolha, como a racga, a lingua, o pais, etc.) e a liberdade. Tudo o que se disse
anteriormente estd de acordo com o pensamento de Sartre quando indica “essa relagdo do
engajamento com a facticidade, ou mais uma vez, com a situagdo; essa ideia de que o
engajamento sé tem sentido em relagdo com um ser-ai que, reversivel ou ndo, precede e
representa 0 dado da condigio do homem” (LEVY, 2001, p. 145), ¢ que tornam o
engajamento o que ele deve ser: fruto de uma decisdo subjetiva, relacionada com outras
subjetividades.

A hermenéutica contemporanea, que tem em Schleiermacher, Gadamer e Heidegger
alguns de seus principais expoentes, nos ensina que toda compreensédo e entendimento mais
abrangentes s6 sdo possiveis articulando os conceitos em analise ao seu dado pratico, pois,
que “para tanto, ¢ necessario um “aprofundar-se” no autor, uma “vivéncia” em sua
situacdo e intencdo, em seu mundo de ideias e representacfes” (CORETH, 1973, p. 19,
grifo nosso), 0 que eleva a teméatica da compreensdo hermenéutica ao circuito proprio “da
metodologia das ciéncias histéricas” (Idem), em cuja metodologia situamos o conceito de
engajamento para analisa-lo como fato histérico®’, situado epocalmente e ndo sé6 como
conceito filosofico, 0 que nos permite um salto para a compreensdo mais aprofundada deste
conceito.

Por outro lado, temos o0 engajamento ndo somente encontrado na analise
fenomenolodgica do humano em situacdo, como aparece na filosofia de Sartre e na doutrina do
seu existencialismo, mas também em outras filosofias, como por exemplo, em algumas
correntes da filosofia politica contemporanea que articulam o marxismo com a sociologia, na
teoria que da corpo a luta dos movimentos sociais, etc. Encontramos, sobretudo defini¢cdes do
conceito de engajamento no Personalismo de Mounier e Landsberg, no existencialismo de
Gabriel Marcel, quando este analisa a relacdo existente entre a realidade situacional com as

estruturas da pessoa que se transformariam, assim, em apelo histérico ao comprometimento

" Beauvoir chega a escrever em suas memorias que a histéria havia se precipitado sobre ela e Sartre fazendo-os
ampliar a nogdo filosdfica que tinham tanto do existencialismo quanto dos conceitos vigentes em sua época. Ela
escreve que: “a historia explodira sobre nds. Subitamente, a Histdria caiu sobre mim, explodi: reencontrei-me
espalhada pelos quatro cantos da Terra, presa por todas as minhas fibras a todos e a cada um (BEAUVOIR,
2010, p. 367-368).
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total do ser da pessoa com a realidade circundante, desenvolvendo-se nas implicagdes sociais,
na descoberta das circunstancias da histdria, da realizacdo do humano em um comum acordo
com o desenvolvimento de aspectos da cultura na qual cada um de nds estd mergulhado
(MARCEL, 1969, p. 182), porem, com a condicdo inevitavel de que cada um, a0 mesmo
tempo, seja o seu autor, pois, “a acdo supde a liberdade” (MOUNIER, 1974, p. 151); e no
sentido das caracteristicas descritas acima, o pensamento de Mounier se avizinha do
existencialismo, como ele mesmo aborda na Introducdo aos existencialismos (1969).
Introduzimos aqui esta informacéo, pois, antes mesmo que Sartre decidisse por articular sua
filosofia & categoria de engajamento o Personalismo com os fil6sofos Paul Louis Landsberg e
Emmanuel Mounier ja introduziam esta categoria do engajamento na filosofia francesa na
década de 1930 com a fundacdo da revista Esprit, alias, revista lida tanto por Sartre quanto
por Beauvoir e os parceiros que compunham o conselho editorial da revista Le Temps
Modernes™, de acordo com o relato de meméria da prépria Simone de Beauvoir
(BEAUVOIR, 2009, p. 25). Nesse contexto de colocagdo da doutrina do engajamento, cada
acdo de um sujeito devidamente engajado, transforma-se em engajamentos, ou modelos e
modos de assumir a responsabilidade por si e por outros, em uma atuacdo no campo da vida e
dos acontecimentos que podem servir de parametro para novas acdes de diversos sujeitos;
afinal, “ao me definir como homem, defino também o que ¢ para mim o humano em geral”
(MACIEL, 1986, p. 124), a medida em que “cada homem inventa portanto a humanidade e se
responsabiliza por ela” (Idem). Esta no¢do da responsabilidade como uma tarefa do humano,
inalienavel a sua condicdo de ser, isto €, a sua ontologia, € o que Sartre reformulara depois
com a tese do engajamento e do compromisso. E bastante interessante conferir atentamente a
parte que Sartre dedica ao conceito de responsabilidade no fim da quarta parte de O Ser e o
Nada, ali, ele parece antecipar a profundidade do que compora o engajamento como categoria
de comprometimento da liberdade em atos de responsabilidade (SN, p. 677-681).

O fato do engajamento singularizar-se numa agdo concreta e correspondente a vida
particular do sujeito em relacdo com uma situacdo definida e em definicdo, que se engaja
como existéncia, como poder de protesto, afirmacdo do eu, como liberdade em condicdes,
mas também como abertura ao outro, como responsabilidade e solidariedade, ou comunh&o

(na perspectiva personalista)*®, ja nos oferece a dimensdo multifacetada deste fendmeno,

*® A este respeito confira a meméria de Simone de Beauvoir intitulada A forca das coisas, p. 25. (BEAUVOIR,
20009, p. 25). Nao transcrevemos o trecho mencionado por ser demasiado.

*° perceba que alguns termos como transcendéncia, solid&o, projeto, liberdade, solidariedade, etc. sdo comuns
tanto aos existencialismos, e ao personalismo. Por essa razdo, ndo quisemos classificar a tal ou qual corrente
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colocando-o, entdo, como uma possivel série de empreendimentos respaldados numa agéo de
comprometimento, ou como quer Sartre, por uma escolha em que a partir de “cada um dos
nossos atos, o mundo nos revele uma face nova” (SARTRE, 1989, p. 34). Entretanto, se o
engajamento é “de alguém”, nem por isso ele serd uma agdo vazia e encerrada num solipsismo
estrito do individuo, pois, “a cada palavra que digo, engajo-me um pouco mais no mundo e,
ao mesmo tempo, passo a emergir dele um pouco mais, j& que o ultrapasso em dire¢do ao
porvir” (SARTRE, 1989, p. 20).

Como compromisso e atividade propria é para fora de si mesmo que o engajamento
impulsiona o sujeito, porém, partindo de uma profunda solicitacdo existencial, afinal é para a
realizacdo de uma acdo para-outro, de uma ac¢do cujo sentido é sempre o que se alcanca para
além de si mesmo, numa relacdo com a exterioridade e com o corpo do outro, tomados como
fato histérico ou acontecimento, em uma luta, ou tensdo dialética®® que, a0 mesmo tempo,
resultaria no engajamento como uma realidade cuja preocupacgdo € a acdo humana como um
todo e que conteria, por essas razdes, algum tipo de aprendizagem e ensinamento, uma
dindmica educativa e expansiva, que estariam na base de um plano de formacdo para o
engajamento em uma educacéo de situacao.

E desse modo que o engajamento encontra sua ontologia®, isto é, aquilo que ele é.
Com relagdo a isso, aproximamo-nos do que o professor Walter Matias Lima indica, ao
escrever que “o engajamento € inerente a estrutura ontoldgica do para-si” (LIMA, 2009, p.
40), e como tal nos colocaria diante do problema da autenticidade, ja que o engajamento é
capaz de revelar a ontologia do sujeito que escolhe agir amparado por uma tessitura de
acontecimentos e situagbes que solicita de si mesmo, existencialmente falando, uma
participagdo concreta nos destinos do mundo. Sua razdo de ser é a acdo humana que se exerce
no comprometimento total da subjetividade ou da pessoa para outrem, ou no interesse de
outrem, porque € interesse politico, que implica uma dimens&o coletiva; em suma, quando ele
faz parte da histdria e a constroi compondo também a Historia da humanidade e sendo

contemplado por ela, como que iluminado por ela, 0 engajamento acontece. Ao comprometer

pertencem esses termos, pois, de alguma maneira eles tem sentidos iguais. Quando os sentidos se diferenciarem
faremos as ressalvas devidas.

*% Sartre elabora uma dialética que Seria uma relagdo entre o sistema em interioridade e a situacéo concreta do
mundo, com tudo o que Ihe compde, na Critica da Razdo Dialética; especificamente quando tenta unir o
existencialismo ao marxismo. Em resumo, sua dialética critica € mais um modo de tentar compreender e explicar
0s momentos da totalizacdo que ndo se fazem sem a participagdo do ser humano.

*! Nas investigacdes sartrianas o fundamento ontolégico do engajamento é a liberdade, visto que a substancia
que investe a liberdade é a responsabilidade. E esta, que faz com que o existente direcione sua liberdade para
uma acdo e esta é efetivada nos atos de engajamento. A esse respeito diria Sartre, “a liberdade ndo &,
propriamente falando; ela se conquista numa situacdo historica” (SARTRE, 1989, p. 57).
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a pessoa nestes termos o engajamento se transforma em politica, pois, é nesta relacdo que
nossa liberdade se implica, se define e alcanca o seu objetivo.

Mas, o engajamento € algo que se descobre como condicao da subjetividade, ou que é
passivel de ensino? As duas coisas. O engajamento é a subjetividade prolongada na acgao que,
se submetida & rigorosa® formacao, pode encontrar os elementos do seu desenvolvimento,
ampliacdo e efetivacdo no mundo. E algo que pode ser tratado por uma dindmica educacional
ou somente compor a estrutura ontoldgica do sujeito? E algo que, um dia, de repente,
sentimos surgir em nés? Nao seria antes, uma das dimensfGes da subjetividade que, se
trabalhadas no contexto de uma pedagogia propria, uma educacao de situacdo, ndo alcancaria
a autenticidade dos sujeitos que se implicam mutuamente em ac¢do? Por que ndo tratar o que é
0 engajamento como processo de subjetivacdo, visto que a razdo dialética é uma atividade
“intrinsecamente educativa”? (LIMA, 2004, p. 16). Afinal, somos a medida em que nos
fazemos e, consequentemente, somos a medida em que nos engajamos. A atividade educativa,
responsavel em larga medida pelos processos de subjetivacdo, deve colocar o problema deste
fazer em curso do sujeito e da historia como elemento de sua praxis. O engajamento tem algo
a nos ensinar? Que processo poderd dar conta dessa atividade? De que modo poderiamos
apresentar um tipo de conscientizacdo especifica, uma intencionalidade propria e intrinseca ao
engajamento? Ora, 0 proprio engajamento, se descrito atraveés de seu desenvolvimento
histdrico, tem voz suficiente para mostrar e cumprir com a atividade exigida por cada uma das
perguntas colocadas acima, mas precisa de uma mediacao; isto é, de uma instancia formadora.
E ai que entra a educagdo. Exatamente por isso, e também por causa das perguntas levantadas
acima, que precisamos indicar uma relagdo fundamental entre a educacdo e a teoria do
engajamento de Sartre. Afinal, ndo teria a educacdo o dever de ser cumpridora desse
aculamento do engajamento como parte essencial de sua acdo formadora e transformadora do
humano ao mesmo tempo em que transformadora da realidade? N&o caberia a ela, isto €, a
educacdo, a responsabilidade pela ampla discusséo desse conceito com vistas a sua
aprendizagem, 0s processos de subjetivacdo e de organizacdo coletiva como prética na
sociedade? A educacdo ndo teria, por isso, um papel fundamental ao tomar o engajamento
como fonte de um processo pedagogico especifico, que contenha e apresente aprendizagens
da condicdo existencial e subjetiva dos sujeitos em busca de mais liberdade e

comprometimento? Se assim for, chamaremos a esta tarefa educativa intrinseca ao

2.0 termo “rigorosa” ndo significa conservador, mas aquilo que deve ser extremamente responsavel e ético no
seu desenvolvimento.
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engajamento, porém investida como intencionalidade, de Interessamento e, sobre tal,
dissertaremos no terceiro capitulo desta tese.

Este estudo sobre uma fundamentacgéo filosoéfica do engajamento dever ser realizado
considerando-se a relacdo entre subjetividade, engajamento e educacdo, para nesse intermédio
encontrarmos 0s seguintes pressupostos inaliendveis para a condicdo do debate entre a
educacdo e o0 engajamento: em primeiro lugar, a educacdo € a maior instancia de promocao de
subjetivacao que existe. E por meio dela que os sujeitos cumprem com um processo de grande
relevancia e afirmacdo de si, que é a construgcdo da propria identidade, entendendo-a como
elemento fragmentado, ou mais que discurso, como realidade fragmentada e fragmentaria,
como narrativas que compdem 0 que um sujeito pode saber e fazer de si, e por aquilo que ele
ndo sabe ou desconhece. Relacionamos este aspecto do ter-que-se-fazer da identidade com
aquilo que Sartre chamara, por exemplo, de “possibilidade de inven¢do”, descrito da seguinte

forma:

Nunca se encontrara, nunca se compreenderd o que € a invencdo do homem
se tomarmos a pura praxis fundada sobre uma consciéncia clara; é preciso
que haja por trds disso elementos de ignoréncia para oferecer uma
possibilidade de invencdo. Assim, cabe dizer que h& duas caracteristicas
essenciais e contraditorias da subjetividade: Por elas, 0 homem se repete
indefinidamente, e 0 homem ndo cessa de inovar pelo fato mesmo de
inventar a si proprio (SARTRE, 2015, p. 54).

Em segundo lugar, estamos considerando que a educacao funciona como uma espécie
de fébrica aonde os sujeitos sdo produzidos, afinal, existem resultados bastante claros que
apontam para a participacdo cidadd de modo mais ou menos engajado como resultado do
processo da educacio e da forma como ela impacta e incide sobre a sociedade. E por ela que
0s sujeitos sdo enraizados em suas vivéncias sociais, pois, € partir da educacdo que as visoes
de mundo, os posicionamentos culturais, éticos, estéticos, mas também as profissoes, etc., sdo
estruturados e escolhidos numa relagdo instaurada pelos proprios sujeitos que estdo
vinculados a um meio no qual desenvolvem suas existéncias e que serve de palco e cenério a
uma estrutura de situacao que compde a realidade tal qual ela é, e suscita a transformacao para
0 que ela pode vir a ser. Entretanto, isto ndo exclui o fato de que hé interesses de subjetivacao
dos sujeitos de acordo com o quadro politico que lidera um pais. O que s6 acresce a

necessidade da configuracdo do engajamento a fim de ampliar a participacdo politica dos
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sujeitos, visto que isto Ihes concerne. Classificamos este como um processo de subjetivacao
que Sartre chamara de condicdo de perpétua projecdo da subjetividade. Cito Sartre para

clarificar ainda mais o que significa essa dimensdo de subjetivacdo que ressaltamos aqui:

E é desse modo que se deve, portanto, conceber a subjetividade, ou seja, que
ela é perpétua projecdo. Do qué? Na medida em que é uma mediacdo, SO
pode tratar-se da projecdo do ser de aquém sobre o ser de além. O que nos da
entdo a possibilidade de compreender em que a subjetividade é indispensavel
para o conhecimento dialético do social (SARTRE, 2015, p. 55).

Desse modo, estamos convencidos de que hd uma ligacdo essencial e fundamental
entre a educacdo, entendida como processo de subjetivacdo e a subjetividade, ou realidade
humana em sua estrutura ontoldgica e seu modo de ser, como construcdo de si, pois, por meio
da formacdo fornecida e construida pedagogicamente pelos sistemas de ensino e
aprendizagem, as subjetividades sdo produzidas também, embora a educacgdo esteja para além
de tudo isso, como algo mais abrangente. Reconhecemos também, que esta responsabilidade
se assenta com necessidade sobre uma nogdo profunda de engajamento como fungéo de uma
educacdo de situacdo, que nos mostre que a sua competéncia, se quisermos nos referir as
escolas, por exemplo, um dos mais importantes setores sociais de disseminacdo da educacéo e
outras instancias de promoc¢do educacionais, consiste em ensinar a viver e em promover o
engajamento vivo de subjetividades livres e ndo apenas cumprir com a fungdo de acumular
conhecimentos e habilidades que pouco dizem a respeito da pessoa que tem a necessidade de
engajar-se, num mundo que aponta para necessidades diversas. Sé conhecer ndo transforma a
realidade. E o que Sartre colocara na conferéncia Em defesa dos Intelectuais: ndo basta apenas
conhecer, é preciso questionar, contestar, e € quando pomos o mundo sob questionamento,
que temos condicdo de enxergar melhor até aquelas questdes que, num processo intencional
de subjetivagdo podem ser, propositalmente, escondidas, ou ideologicamente tratadas, ocultas
dos sujeitos de interesse. Diz Sartre que, “o intelectual é alguém que se mete no que ndo ¢ de
sua conta e que pretende contestar o conjunto das verdades recebidas, e das condutas que
nelas se inspiram, em nome de uma concepc¢ao global do homem e da sociedade” (SARTRE,
1994, p. 14s).

A medida que estudavamos a teoria do engajamento de acordo com Sartre viamos
como seria importante estabelecer um debate comparativo e paralelo com relacdo aos

primeiros modelos do que chamamos de teoria do engajamento, neste caso especifico com a
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teoria do engajamento de Emmanuel Mounier para quem a func¢do da educagéo consistiria em
despertar as pessoas para este processo. Ora, mas quem ou o qué as despertaria? Que
mecanismo(s) utilizar? Ao propormos o0 Interessamento como uma modalidade da
intencionalidade da consciéncia, que educa especificamente para 0 engajamento em uma
educacdo de situacdo, maturada pelos processos de desenvolvimento da historia e da propria
educacdo, entendemo-lo proximo deste despertar, dessa saida do sujeito de sua clausura de
solipsismo, para o engajamento total de si, afinal, trata-se de trazer o sujeito a vida por meio
de uma espécie de conscientizacdo de seu destino no mundo, e de sua inalienavel atuacdo, de
sua responsabilidade e responsabilizacdo, para uma cidadania ativa. Fica melhor esclarecido o
que pensamos aqui a partir da seguinte citagdo de Mounier sobre o trabalho engajado da
educagdo: “uma pessoa suscita-se por apelos: assim a educacdo néo pode ter como fim moldar
a crianca a um comodismo do meio familiar, social ou estadual, nem cabera adapta-la a
funcdo ou papel que lhe cabera desempenhar quando adulto” (MOUNIER, 2004, p. 133). Os
apelos dos quais Mounier fala podem ser comparados a contingéncia da qual fala Sartre.

Sendo assim, antes de aprofundarmos a atividade do engajamento no pensamento de
Sartre e relaciona-lo a educacdo numa perspectiva dialética e comprometida com o futuro a se
fazer, percebemos como tarefa imprescindivel, a tessitura de uma espécie de descri¢do do
engajamento, um levantamento de sua historia, ainda que parcial, de como surgiu, em que
contexto se deu, para posteriormente apontarmos para uma descri¢do detalhada do conceito de
engajamento a partir da vivéncia do proprio Sartre, que pode nos servir de prototipo para o
que chamamos de uma educacdo de situacdo para o Interessamento, visto que tais questdes
nos parecem importantes a concluséo desta pesquisa.

Continuemos com o testemunho de Simone de Beauvoir expresso em suas memaorias
com o que ela chama de teoria do engajamento de Sartre (BEAUVOIR, 2010, p. 222). Uma
teoria do engajamento € aquela que faz com que cada homem e mulher em situacgéo,
enxerguem-se como artifices das condigdes de engendramento e construgdo dos destinos
politicos do mundo, afinal, repousa sobre as costas humanas o peso dessa responsabilidade
(GERASSI, 1989, p. 35). Temos um exemplo deste aprendizado, ou do despertar dessa
consciéncia intencional que reveste a acdo do engajamento, que definiremos como sendo
Interessamento, em uma experiéncia vivida pela propria Simone de Beauvoir, quando escreve
que tanto ela quanto Sartre ndo tinham o interesse desperto pelos acontecimentos, mas, que
ao precipitar-se a guerra sobre o mundo, os fatos que a anteciparam, e por assim dizer, a

prepararam e 0 que isso tudo simbolizava e representava, as suas repercussdes do ponto de
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vista histdrico e politico, ndo podiam mais passar em branco, e entdo, a consequéncia disso

ndo podia ser outra que aquela que Beauvoir narra:

Né&o é possivel designar um dia, uma semana, nem mesmo um més para a
conversdo que se operou em mim. Mas é certo que a primavera de 1939
assinala um corte em minha vida. Renunciei a meu individualismo, a meu
anti-humanismo. Aprendi a solidariedade. [...] Em 1939 minha existéncia
mudou de maneira igualmente radical: a Historia pegou-me para néo
mais me largar (BEAUVOIR, 2010, p. 358).

A experiéncia relatada por Beauvoir também se aplica, com algumas nuances
existenciais ao proprio Sartre. Varias vezes ele afirma ter encontrado a historia e que esse
encontro modificou profundamente a sua filosofia. Logo, o conceito de engajamento, s pode
ser pensado em confluéncia com a histéria, pois esta é o pano de fundo para o assentamento
daquele e para a atuacao dos sujeitos. O filosofo Bernard-Henri Lévy sugere que ha, de fato, a
existéncia de duas teorias do engajamento encerradas no pensamento de Sartre: a primeira,
relativa a funcdo da literatura e ao compromisso do intelectual enquanto escritor, tese que ele
levantard em O que é a Literatura? (1989) e também numa série de conferéncias proferidas
entre setembro e outubro, em Toquio no ano de 1965 e que foram publicadas em livro com o
titulo Em defesa dos Intelectuais (1994), além de varios artigos reunidos pelos secretarios de
Sartre e publicados pela Gallimard com o titulo de Situacdes, distribuidos em 10 volumes. A
segunda teoria, consta de sua filiagdo ao partido politico, isto €, ao Partido Comunista
especificamente, pelo qual ele ndo nutria grande simpatia, mas no qual engajou-se por razdes
de luta e apelo politico e histdrico e, através da luta clara e distinta em movimentos sociais,
como por exemplo, sua participacdo na causa do povo argelino, em seguida sua filiacdo ao
maoismo, sua luta contra o colonialismo, contra o antissemitismo, seu engajamento e sua
participacdo em manifestagcdes de rua — lembremos de sua presenca em maio de 1968 junto
aos alunos da Sorbonne, etc.: uma série de atividades politicas e sociais que lhe renderam
algumas obras, como: as situages II, IV, V, VI, VII, VIII, IX e X, nas quais desenvolve
suas teses de luta contra a opressdo, seu anticolonialismo, a aproximacgdo de suas teses
existencialistas do marxismo, seu grande livro A Critica da Razdo Dialética (1960) e

posteriormente 0s insumos necessarios a sua empreitada final: escrever a biografia de Flaubert

%3 0 livro de Situaces volume | refere-se a textos mais estéticos, fenomenolégicos e ndo tanto politicos.
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pelos mecanismos teoricos da psicanalise existencial, do marxismo e do estruturalismo, obra
inacabada que ele chamou de Gustave Flaubert: O Idiota da Familia (1955-1970).

O que se pretende com este elenco de obras e momentos do pensamento de Sartre?
Apenas reconhecer que, de acordo com um método inventado pelo proprio Sartre, que ele
chamou de método progressivo-regressivo (CRD, p. 73-123), o homem em seu
desenvolvimento, deixa-se reconhecer por suas obras e por sua a¢cdo. No caso do intelectual, a
sua atividade de escrever e o resultado desse trabalho € o seu maior triunfo, pois, € na sua
escrita que se pode reconhecer a sua evolucdo. De acordo com Gerassi, este método consiste

em:

Usar seu método progressivo-regressivo [...] usar o homem e suas obras (ou
gestos) para explicar seu tempo, e seu tempo para explicar o homem. De
fato, afirmou, em Uma questdo de método, que s6 através de um movimento
para a frente e para tras como esse se pode compreender alguma coisa a
respeito de alguém. Sartre de fato usou Flaubert para explicar a burguesia
francesa, e a Comuna e 0 medo que os ricos tém dos pobres para explicar
Flaubert (GERASSI, 1989, p. 34).

Neste contexto e fase do seu engajamento, Sartre sente-se convocado a ir para as ruas
a fim de mostrar e demonstrar com o préprio corpo — 0 COrpo que se engaja — 0 rosto do
compromisso concreto. Mais uma vez, na biografia de Sartre escrita por B. Henri Lévy, ele
sintetiza essa dinamica das duas teorias do engajamento a respeito de Sartre quando escreve
que: “pois ha duas teorias sartrianas do engajamento. Ha sua outra teoria, aquela que triunfara
nos anos cinquenta, depois nos sessenta, e que, infelizmente, vem ao espirito:
companheirismo de estrada com os comunistas” (LEVY, 2001, p. 72). Isto é, a primeira
situacdo de engajamento, diz respeito ao ato de escrever e denunciar, por meio dos teatros, da
escrita jornalistica, dos textos filosoficos, os problemas do mundo; em suma: contestar
escrevendo. Reconhecendo que denunciar escrevendo é 0 mesmo que colocar o rosto a tapa,
pois, o0 escritor é totalmente responsavel por aquilo que escreve; e a segunda é partidaria, faz o
esforgo de transcender a literatura e fazer do prdprio corpo a atuacdo por exceléncia, mas, de
que forma? Filiando-se em algum partido politico e dirigindo-se fisicamente ao foco dos
conflitos e das lutas politicas. No caso de Sartre, ndo basta apenas escrever e denunciar, é
preciso participar dos destinos do mundo engajando-se a um partido, panfletando, predicando

e mantendo o interesse no gerenciamento das relacbes humanas e politicas, isto &,

> Sartre ndo chegou a escrever 0 quarto tomo dessa obra no qual analisaria o sujeito Flaubert através da
metodologia do estruturalismo.
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transformando a propria existéncia em acdo politica por meio de compromissos concretos e
visiveis. Aliam-se, entdo, no mesmo pensamento, 0 COMPromisso com a escrita e com as
escolhas concretas do individuo no mundo. Essas sdo as duas teorias do engajamento de
Sartre.

De acordo com Simone de Beauvoir, em seu relato de memoria, Sartre voltara
completamente modificado da guerra, durante a qual foi recrutado como meteorologista e em

seguida feito prisioneiro pelos alemaes:

Sartre pensava muito no pés-guerra; estava decidido a ndo mais se manter
afastado da vida politica. Sua nova moral, baseada na noc¢do de
autenticidade, e que ele se esforgava em pdr em prética, exigia que o homem
“assumisse” sua “situacdo”; e a Unica maneira de fazé-lo era superéa-la
empenhando-se numa acdo: qualquer outra atitude era uma fuga, uma
pretensdo vazia, uma farsa fundada na ma-fé (BEAUVOIR, 2010, p. 241,
grifo meu).

Diante disso podemos afirmar que o engajamento é um conceito ativo e politico. Hoje
em dia o termo engajamento passa por uma desvalorizagdo advinda dos usos mercadoldgicos
e instrumentais aos quais ja nos referimos alhures. Esta palavra — de sentido eminentemente
politico — ndo é mais utilizada, apenas, com esse sentido especifico de ser intrinseca e
extrinsecamente acdo politica e fora desse sentido mais importante, nenhum outro. Para esses
sistemas corporativistas, o0 engajado € aquele que mais vende, que mais empreende, que mais
se destaca na captacdo de recursos e lucros para uma determinada empresa, sendo que
continuam a participar parcamente dos lucros produzidos por seu trabalho. Isto reduz e retira
do engajamento o seu sentido de compromisso politico. Realizar este estudo, também é uma
forma de tentar colocar o0 engajamento proximo do seu sentido original. A ma utilizacdo deste
termo recai na possibilidade de reinvencdo do opressor que toma de assalto o termo
engajamento, para fazer com que aqueles que sdo oprimidos por relacdes desiguais e injustas
de trabalho, trabalhem ainda mais, sob pena e culpa de estarem sendo negligentes com o
trabalho imposto a eles. E a subversdo dos valores intrinsecos ao engajamento e do seu real
significado para manter uma condi¢do de aviltamento da condi¢cdo humana.

O uso rasteiro do engajamento, para fazer com que os trabalhadores, associados e
operarios, produzam cada vez mais sob o impacto da ilusdo de fazer parte daquele universo
que lhes é vetado de antemdo, por sua condi¢do social de trabalhador, gerando sempre mais

vantagens para aqueles que possuem o poder nestes tipos de organizacdes e alienando o
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trabalhador, é algo com que nos deparamos concretamente. Incrementos sdo inventados para
aprisionar cada vez mais 0s sujeitos na falsa narrativa do engajamento. Nesta pesquisa,
repudiamos, em absoluto, esse sentido motivacional conferido a palavra engajamento, por
crermos que ele a esvazia do seu sentido politico e circunscreve-se muito mais a um nivel
ideoldgico do controle de massa de trabalho, e ndo realga o aspecto concreto e correto do
engajamento como acédo politica, como comprometimento com a causa da liberdade e ndo de
aprisionamento do sujeito num universo mesquinho de motivacdes de producdo ou de
atividades de enriquecimento de alguns em detrimento de outros. E aqui pontuamos e
endossamos essa grande diferenca: utilizaremos aqui a palavra engajamento apenas em seu
sentido politico de aco e fora desse sentido, nenhum outro™.

Ainda sobre o estudo da palavra engajamento, de seu uso significando compromisso,
remetemos a aplicacdo do termo em épocas medievais, no tocante ao alistamento militar.
Desse modo, engajar significava recrutar e, como tal, a palavra recrutamento implicava uma
acdo exercida de fora, uma solicitagdo externa, um chamado institucional — no caso militar —
sobre o0 sujeito. Em certo sentido, significava inclusive, uma espécie de coercao. Dai surge o
outro significado da palavra engajamento, isto ¢, “dar garantia”, ou seja, engage. Engage
significava, neste contexto, comprometer a individualidade nesse alistamento militar, engage
significava também o empenho da palavra em compromissos econdmicos, era como que dar
garantia de que um débito, uma divida seria quitada (RUBY, 1998, pp. 117-145). Até hoje a
palavra inglesa para o compromisso entre noivos é engagement.

No contexto religioso também medieval, 0 engajamento corresponde as promessas
feitas aos santos em troca dos seus favores, significava, igualmente, uma consagragéo da vida
a Deus, para servi-lo integralmente. A grande diferenca de sentido entre a origem do termo,
isto €, a etimologia da palavra utilizada durante o medievo para o sentido tedrico que ela tem
contemporaneamente, principalmente pelo seu uso no século XX, que ficara circunscrito ao
papel politico que a literatura alcangou na Franca, se da pelo fato de que antes o engajamento
era uma palavra utilizada, sobretudo, para fins burocraticos — o alistamento, a palavra
empenhada, o compromisso de fé, etc. —, uma forma de garantir o compromisso do sujeito
com uma situacdo social, com um pacto social, ou com questdes que gravitavam em torno da

economia domeéstica, o dominio ideoldgico da Igreja Catolica e numa determinada etapa da

% postulamos aqui a causa do engajamento, pois, esta palavra corre o risco de cair na superficialidade quando
utilizada por programas motivacionais comuns em corporagdes e empresas que utilizam o termo para fazer com
que os operarios, empregados, associados, produzam cada vez mais. Esse sentido atribuido ao termo
engajamento nds o repudiamos, pois, esvazia-o do seu sentido concreto e correto de ser politico e ndo uma
palavra motivacional de produ¢do ou para promocéao da producao.
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vida civil e nesse caso, ndo era uma agdo consciente ou motivada por nenhum tipo de
intencionalidade especifica, ou de participacdo politica, ou de luta contra a opressao, ndo
parece ter sido motivado por uma reflexdo e uma tomada de decisdo a partir de uma
intencionalidade, que eleva a condicdo de comprometimento do individuo numa acdo
necessaria a sua existéncia. Antes, o engajamento era uma possivel coercdo, em certo sentido.
Hoje, ¢ uma espécie de “autodeterminagdo”, ndo abstrata, experimentada — se tomarmos como
horizonte de interpretacdo a fenomenologia — por uma consciéncia que perfaz a subjetividade
do sujeito. Em sentido mais atual, o engajamento faz-se pela escolha consciente do individuo
que quer comprometer-se com uma causa, através das leituras dos acontecimentos
historicos®®, porém, “nunca se encontrard, nunca se compreendera o que ¢ a inven¢do do
homem se tomarmos a pura praxis fundada sobre uma consciéncia clara; é preciso que haja
por tras disso elementos de ignorancia para oferecer uma possibilidade de invengdo”
(SARTRE, 2015, p. 54), dai nossa investigacdo sobre o aspecto pré-reflexivo da consciéncia,
que pode respaldar o modo reflexivo da consciéncia elaborada por meio da educacdo, dos
estudos, leituras e muita reflexdo. Um ato de engajamento inconsistente ndo tem muito
sentido. Na verdade, este ato nem existe, visto que o engajamento requer fundamentacdo. O
engajamento ¢ do dmbito do reflexivo e do refletido, dai sua consisténcia. Percebemos a
relacdo que ha entre a consciéncia, a intencionalidade e o engajamento, tal qual se encontram
na filosofia de Sartre e tentamos pensar o engajamento desde a pré-reflexividade como
condicdo existencial do cogito que sustenta a subjetividade em Sartre.

A este respeito, teéricos do engajamento afirmam que, “ndo aceitam encarar a
realidade historica que os cerca sem uma filosofia do compromisso, que significa um
pensamento de acdo” (COQ, 2012, p. 9), ou como quer Sartre como atividade de mudanga do
mundo (SARTRE, 1989, p. 45) e enfatizam essa dimensdo histérica da descoberta do
engajamento, de tal modo a nos fazer perceber a histéria como aquele evento que solicita o
engajamento. Encontramos testemunhos disto na biografia intelectual de Emmanuel Mounier,
nos escritos de Paul Louis Landsberg, que citamos aqui a titulo de enriquecimento da teoria
do engajamento ja que eles contribuiram primeiro que Sartre para a divulgagdo deste conceito

por meio de suas filosofias; bem como na biografia e nos textos de Sartre, mas também em

*® Essa nogdo de consciéncia de engajamento sera importante para descrevermos posteriormente o conceito de
Interessamento, visto que em educagdo 0s processos de comprometimento devem se dar todos através da
dimensdo do debate consciente ou da construcdo de saberes mediados pela experiéncia vivida. O recurso ao
inconsciente é invalido aqui, pois, mesmo que se queira debater sobre ele, é sobre um fundo de consciéncia
consciente que isto se faz. Portanto, a inconsciéncia ndo ocupa um lugar de destaque, ou se o fizer, serd
totalmente secundario.
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vérias passagens das memoérias de Simone de Beauvoir®’. Citaremos Coq sobre Mounier e

Beauvoir sobre Sartre, respectivamente, para exemplificar o que dissemos acima:

Os acontecimentos maiores da época que atravessou passam-se no centro de
sua posicdo: fazer do acontecimento uma interpelacdo permanente para o
pensador — “o acontecimento sera nosso mestre interior”>®. Mounier
considera-se essencialmente testemunha de seu tempo. Mas fazendo-o, para
além de sua época, ndo é ele exemplar de certa relacdo necesséria entre 0
pensamento e a historia? (COQ, 2012, p. 33s).

E Beauvoir escreve sobre o engajamento de Sartre que:

A realidade objetiva dos nossos atos nos escapa, dizia ele, mas é por ela que
somos julgados, e ndo por nossas intencdes; ainda que seja incapaz de prevé-
la exatamente, 0 homem politico a assume desde o instante em que decide e
ndo tem jamais o direito de lavar as maos. [...] Merleau-Ponty, subordinava a
moral a historia, muito mais resolutamente do que qualquer existencialista
jamais o fizera. Nés demos esse passo com ele, conscientes — sem estarmos
ainda desligados — de que o moralismo era a Ultima cidadela do idealismo
burgués (BEAUVOIR, 2009, p. 125s).

No engajamento, que deve ser essencialmente historicizado, como nos referimos
acima, esse interesse por outrem como causa que “me” importa, ¢ também interesse politico.
Isto demonstra que o interesse politico € uma espécie de gancho que indica o que vem a
significar um compromisso sério, ético e inalienavel, que ndo é s6 o do representante,
escolhido nos regimes politicos democraticos, mas, sobretudo, 0 compromisso particular,
individual e existencial de cada um dos sujeitos que assumem o0s deveres que tém como
cidaddos e vivem sob os auspicios do contrato social, submetidos as mais variadas
vicissitudes. Considerando essa conjuntura, vislumbramos a relacdo da subjetividade com o
engajamento, isto é, do engajamento neste fundamento de subjetividade. Afinal, como
pretendemos ter esclarecido no primeiro capitulo desta tese, nada se funda na realidade sem
antes ter passado pela subjetividade, pois, sem esta, o sentido que as coisas devem ter ndo se
efetiva.

Em nosso modo de interpretar o engajamento, para que possamos explica-lo como

algo que seja auténtico, precisamos recorrer a uma espécie de férmula que postula que o

> Acompanharemos essa evolugdo intelectual concomitante & histéria do movimento existencialista a partir de
uma analise detalhada das memorias e das biografias de Sartre e Beauvoir, em momento ulterior.
%8 Carta a Jean-Marie Domenach.
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engajamento supde a subjetividade; afinal, uma acdo de compromisso, na qual a pessoa ndo
esteja completamente comprometida em sua estrutura de ser, é falha, pode recair em alienacédo
pois, “estes limites, se sdo objetivos porque condicionam todos os individuos, sdo igualmente
subjetivos porque sdo vividos por cada um e nada sdo se 0 homem os néo viver” (LIMA,
2004, p. 138). Estar subjetivamente engajado é estar em autenticidade cumprindo com uma
exigéncia do movimento da prépria existéncia. Para Sartre, ao apresentar uma consciéncia que
se faz projeto, exatamente porque é nada, é que as acGes podem ser tomadas no ambito da
subjetividade, a partir dessa abertura mesma, mas sem que dispensemos as mediacOes
encontradas na situacdo. Dai 0 método progressivo-regressivo (CRD, 73-123), ou a dialética
sartriana que prevé a subjetividade num movimento continuo de relagdo com os limites a
priori, com os fatos da histéria, com a vida em seu acontecer gratuito, o que poderia
acrescentar a necessidade da educacdo como exigéncia da progressdo da razdo dialética, como
esta proposto na tese de Walter Matias de Lima visto que todo ato pedagdgico ou educativo é
uma praxis, que reconhece seus limites ao escancarar a grande dicotomia estruturante dos
sistemas de opressdo. A tomada de consciéncia como papel da educacdo € evidenciada por
Sartre quando de sua recorréncia ao marxismo para explicar as diferencas de classe social. O
engajamento embutido nos processos de educagdo, por meio do que propomos como
Interessamento, deve conter a marca da emancipagdo dos sistemas que escravizam alguns e
perpetuam o senhorio de outros.

Esses elementos tratados acima contém uma verdade que aponta para uma educacao
de situacdo que deve ser considerada atraves do que Sartre chamou de préxis e de projeto em
sua relagdo necessaria com as condi¢cdes materiais da existéncia que “circunscrevem o Campo
de suas possibilidades” (CRD, p. 78), isto ¢, o campo de possibilidades do ser humano existir
e ser e, portanto, de ser educado, considerando que “o campo dos possiveis é o alvo em
direcdo ao qual o agente supera sua situacao objetiva. E esse campo, por sua vez, depende
estreitamente da realidade social e historica” (Idem, p. 78). As condi¢des materiais da
existéncia teriam entdo uma ligagéo concreta com a possibilidade da educagao do ser humano,
pois, ao estar ligado historicamente ao mundo, como construtor, feitor e agente historico, uma
educacdo para 0 engajamento conclama o homem a emancipar-se de qualquer tipo de sistema
que lhe veta de antemdo a possibilidade concreta de assenhorear-se de sua historia e
transformar completamente a sua realidade social por meio de condi¢Bes igualitarias que
sejam de ordem social, mas, sobretudo de ordem econbémica, ja que vivemos num mundo
absurdamente desigual e “em uma sociedade em que tudo se compra, as possibilidades de

cultura sdo praticamente eliminadas para os trabalhadores se a alimentagdo absorver 50% ou
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mais de seu orcamento” (Ibidem, p. 78). Engajar a educacdo e engajar o homem como tarefa
de uma educacdo que tem por intencionalidade diretiva o Interessamento, também supe uma
luta pela superacdo da divisdo de classes. E aqui, citamos o conceito de educacdo-revolta
pensado por Walter Matias Lima ao problematizar uma educacdo pela razdo dialética de
acordo com o pensamento de Sartre e contribuiu para ampliarmos o debate que trazemos neste

topico:

Uma préatica educativa que prime pela formacdo de uma praxis individual
autdbnoma e livre, sO existe ao preco de uma revolta, por uma educacéo-
revolta e por um individuo historicamente situado e, sendo assim, por uma
atividade educativa e pedag6gica que busca a realizacdo da liberdade como
condicdo de humanizacdo do homem. [..] A revolta que se revela
acompanhando a experiéncia intima da aprendizagem & parte integrante do
processo educativo (LIMA, 2004, p. 112).

Sem a transformacédo completa da sociedade, no caso da proposicéo da tese de Lima a
respeito do que ele chama de uma educagéo-revolta, e em nossa proposta por uma educagao
de situacdo que agrega os elementos da razéo dialética, da praxis da educagdo e da educacao-
revolta, 0 engajamento encontrar-se-ia assim, na primeira fase de sua execucdo que seria a de
denunciar, mas denunciar a partir de um campo que Se estrutura nas subjetividades pela
formagdo que recebe e os processos de subjetivacdo que inevitavelmente receberdo. A
segunda fase, que € a transformagdo completa da realidade social e da situacdo, ou seja, a
superacdo dos estamentos sociais e das opressdes que Ihes concernem, acreditamos sO ser
possivel por meio de uma educacao que acolha isso como algo de sua competéncia e processo
continuo. Dai, o foco de uma educacgdo para o engajamento e sua principal finalidade, o que
realizaria efetivamente a praxis individual, a propria atividade educativa que permearia essa
pratica de educacdo para o engajamento, possibilitando a inteligibilidade histérica como
totalizacdo em curso ou verdade em devir, e desembocando, de tal modo, ndo somente na
busca como na garantia da liberdade.

Sartre aponta 0s aspectos negativo e positivo proprios da acao realizada, mas que pode
ser refeita, com fins de progressdo e superacdo de uma realidade dada. Nada esta fechado ou
realizado para sempre. A propria condicdo de nadificacdo da subjetividade da qual tratamos
no primeiro capitulo e que é condi¢do fundamental da ontologia humana, prevé que ndo ha
nada que ndo possa ser refeito, ressignificado e superado pela realidade humana. Esse

movimento que implica 0 método progressivo-regressivo pode ser evidenciado no ambito de
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uma educacdo para 0 engajamento ou mesmo de uma educagdo que toma por pressuposto a
razdo dialética como propbe a tese do professor Walter Matias Lima (2004). Entender-se
como parte dessa engrenagem, responsavel por ela, é também garantia de querer fazer algo
por ela: isso é estar completamente articulado a situacdo. Estar subjetivamente comprometido
no engajamento, como condi¢cdo possibilitada pelo Interessamento, € exatamente isto:
compreender a realidade para transforma-la, por meio de um processo pedagdgico proprio
para isto. A partir da necessidade da compreensdo, que Sartre demonstra ser modificacdo de si
e da realidade, transformacdo completa de si (CRD, p. 28), e da atividade reflexiva, que
impede que os homens transformem-se em sondmbulos por ndo pensarem e questionarem a
realidade, ou ainda, considerando-se a compreensdao como algo mais largo e amplo que o
simples entendimento, ou conhecimento, pois, ela é interminavel e, portanto, ndo pode
produzir resultados finais, ou engessar a realidade, assim como pensa Sartre a respeito da
sociedade como coisa que ndo pode ser fechada, porque é composta por sujeitos abertos no
horizonte da historicidade; através do pensar o mundo, do questionamento e da contestac&o,
como aborda Sartre na conferéncia Em defesa dos intelectuais (1994), e o que fizeram tantos
intelectuais que absorveram a literatura como uma atividade de engajamento, a conciliacdo
entre o ente singular e 0 mundo da vida politica € o que podemos chamar de uma das faces do
engajamento em suas exigéncias, ou de exigéncias do engajamento. Tomamos isto como uma
tarefa da educagéo.

Vivemos numa sociedade que conhece muito no sentido do exacerbamento de
informacdes, muitas delas, inclusive falsas, gerando um mal estar pela quebra da credibilidade
dos sistemas de informacédo e da imprensa. Em termos de compreensao estamos longe de uma
efetivacdo da qualidade do conhecimento que possa nos transformar pelo posicionamento que
por ele também assumimos, pois, o exercicio reflexivo da compreensdo € deixado de lado em
nome da instrumentalizacdo da racionalidade, e das exigéncias técnicas, ou do puro fazer em
detrimento do ser. Para que pensar, se podemos fazer! Eis o lema de uma sociedade bruta, na
qual a banalidade do mal, como apresentou Hannah Arendt (2013) é algo comum e o sustento
das praticas de aviltamento sdo defendidas como opcdes da liberdade humana, o que seria
falso ou falacioso, até mesmo imoral. Quanto mais o pensamento for instrumentalizado,
menos engajado ele sera, pois ndo conta com a adesdo da compreensdo subjetiva como
verdade existencial. A reflexdo é uma condi¢do do engajamento, e uma intencionalidade de
Interessamento pode direcionar o engajamento como um dos objetos epistémicos da educagéo
de onde debates novos podem surgir e possibilitar o alcance dos fins aos quais se propoe,

sendo alguns deles a transformacéo dos sistemas desiguais de sociedade, 0 motivo para novas
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praticas de subjetivacdo onde os elementos de superacdo das opressdes ja estejam contidos no
horizonte da transformacdo humana exigidas por uma praxis educativa. A reflexdo alimenta a
subjetividade, alimenta os processos de subjetivacdo e d& coeréncia aos atos do sujeito, ao
mesmo tempo em que, também pode servir para fins contrarios e entdo, uma ética precisa ser
estabelecida a fim de garantir o uso mais coerente possivel ao engajamento, afinal, as
melhores causas podem socobrar e cair na tragédia humana dos totalitarismos, e as intencdes,
qguando se transformam em inten¢Bes universais perdem-se do seu foco e tornam-se uma
obrigacdo que comeca por tolher a liberdade dos sujeitos, assumindo o carater de fascismo,
travestido de liberdade. Esse arranjo politico, que a nossa vida social nos coloca diante do
rosto e a responsabilidade pelo desenvolvimento e constru¢do do mundo, é a funcdo politica
do engajamento. Alias, é por meio deste tipo de acdo politica que o engajamento encontra seu
cerne ao instituir elementos de oposi¢cdo no mundo por meio dos sujeitos. No entanto, embora
com finalidade coletiva, o engajamento é sempre particular, portanto, é primordialmente
subjetivo, mas de uma subjetividade que se percebe como intersubjetividade e interessada na
causa do outro como se fosse sua propria causa, o que néo deixa de ser verdade. E o outro que
solicita meu engajamento; é por outrem que 0 engajamento movimenta-se ao movimentar-
nos.

Para todo mundo o engajamento devera aparecer em algum momento, de alguma
maneira, como uma exigéncia existencial que relaciona o ato de refletir com as consequéncias
do pensamento para os destinos da sociedade. Nao é a toa que vemos tantos pensadores, entre
eles Sartre, defendendo o engajamento como papel do intelectual, ou como principal fruto
dessa atividade. Essa realidade também aparece nas obras Os ultimos intelectuais (1990), de
Russel Jacoby, A demissdo dos intelectuais (1993) de Alain Caillé, O peso da
responsabilidade (2014) de Tony Judit, Os intelectuais e a organizacéo da cultura (1979) de
Gramsci, Literatura e engajamento (2002) de Benoit Denis e numa lista muito extensa de
outros autores, que apenas estenderia este argumento, mas merecem leitura atenta pelas
contribuicBes que trazem. Se tentdssemos encontrar os fundamentos do engajamento em todos
0s tedricos possiveis nunca terminariamos este trabalho. Se elencassemos uma lista,
deveriamos investigar pelo menos 0s seguintes sujeitos e temas: Thomas Paine, os resistentes
das greves, os sapateiros politizados, a historia dos operarios, 0 surgimento do primeiro de
maio, 0 movimento do socialismo, 0s camponeses e a politica, as ocupacdes, maio de 1968, os
revolucionérios durante a ditadura militar no Brasil, os movimentos de vanguarda,
Marighella, as Resisténcias, Che Guevara, Fidel Castro, o Pds Colonialismo, 0 movimento do

Jazz, e uma série interminavel de lutas, conjunturas politicas e nomes, a partir dos quais
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percebemos claramente 0 movimento do que poderiamos chamar de ontologia do
engajamento que se expressaria através dos movimentos concretos de sociedade por meio dos
quais a politica avolumou-se enquanto experiéncia humana de a¢des concretas. Esses nomes e
temas, entre outros que ndo foram citados aqui, podem ser encontrados, a titulo de estudo, em
duas obras do historiador inglés Eric J. Hobsbawm, a saber: Pessoas extraordinarias:
resisténcia, rebelido e jazz (2016) e Revolucionarios: ensaios contemporaneos (2015). Como
acompanhamos neste trabalho, nosso tema é parcial, pois, nos detivemos ao movimento do
engajamento no tocante a vida e a obra de Sartre e como este conceito evolui em seu
pensamento e também na vida e pensamento de alguns daqueles que fizeram parte da
maturacdo de seu engajamento.

Reconhecemos como horizonte interpretativo importante, antes apontado por Mounier,
que o acontecimento deve ser de fato e de direito nosso guia, nosso mentor (MOUNIER,
2000, p. 410) ou que os acontecimentos maiores da época ocorram de modo a impactar a
posicdo de sujeito que estabelecemos no mundo, de modo a “fazer do acontecimento uma
interpelagdo permanente para o pensador” (COQ, 2012, p. 33). Sdo estes acontecimentos que
nos dirdo tal como deveremos agir e 0 que construir por nossa acao, a partir da reflexdo e
compreensdo destas demandas sociais, histdricas e politicas. Isto Sartre fez ao fundir o
existencialismo com o marxismo na obra Critica da Raz&o Dialética. A histdria nos da o
contedo e o exemplo. A intencionalidade, por meio de uma atividade reflexiva, pertinente
aos processos educacionais para o engajamento, pode nos fazer alcancar aquilo que é proprio
a superacao das divisdes sociais, afinal, “enquanto nao tiverem sido estudadas as estruturas de
futuro em determinada sociedade, corre-se necessariamente 0 risco de ndo se compreender
nada a respeito do social” (CRD, p. 80).

Muitos homens e mulheres se viram e ainda se veem acossados por maior ou menor
opressao, e é esta realidade que solicita de cada individuo posicionamentos no mundo, sua

transformacao subjetiva que logo se “exteriorizard™®

, @ medida que se realiza uma acéo sobre
a realidade vivida e concreta. Alias, ndo h4 como mudar a realidade externa sem que antes
isso modifique completamente, pela escolha subjetiva, o sistema suposto em interioridade do
qual falou Sartre, “ou seja, 0 essencial da subjetividade é de ela sé se conhecer por fora, em
sua prépria invengéo, e nunca por dentro. Se ela se conhecer por dentro, estd morta; se ela for

decifrada por fora, entdo esta plena, torna-se com efeito objeto, mas ela é objeto em seus

% No sentido que deixa de ser estritamente individual e passa a ser coletivo.
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resultados, o que nos remete a uma subjetividade que, por sua vez, ndao é realmente
objetivavel” (SARTRE, 2015, p. 54), porque ela € em movimento.

Caberia perguntar: quem vem primeiro, 0 engajamento ou a mudanca produzida pela
compreensdo, a modificabilidade da subjetividade? Na verdade, as duas coisas se ddo ao
mesmo tempo, mas, o0 primeiro, depende da estrutura das condigfes materiais da existéncia.
Acreditamos também que o0 engajamento sO acontece se, primeiro, tudo se passar
subjetivamente, pois, como refletimos no paragrafo acima, a motivacdo vem da
intencionalidade, que € a transcendéncia que catapulta a subjetividade a realizacdo de um
movimento projetivo, aspecto subjetivo da consciéncia do individuo; enquanto que o
conteudo, isto é, o fenbmeno que motiva a agdo, vem de fora, dos acontecimentos, dos fatos
histdricos, da situacdo concreta. Mas a acdo deve ser e € contemporanea tanto da atividade
quanto da subjetividade, mas, se ndo houver um processo que explicite isso, as consciéncias
podem continuar alijadas da verdade de sua classe e de sua situagdo no mundo. E afirmamos
aqui que a educacdo pode ter essa responsabilidade, visto que ela “detém um papel decisivo
no desenvolvimento conjunto da civilizacao e da existéncia humana” (LIMA, 2004, p. 138).
Uma acao gue nao rompe os circuitos da subjetividade perde sua razéo de ser, mas uma agédo
que ndo parta dela também se descaracteriza, pois, a filosofia sartriana considera que todos 0s
limites a priori e de necessidade condicionam todos 0s sujeitos, mas, sdo fendmenos
igualmente subjetivos por serem vividos por cada um em particular. Quanto a isso,
ressaltamos inclusive o papel importante da filosofia de Kierkegaard em nosso primeiro
capitulo, pois, acreditamos que 0 seu pensamento expde de modo marcante o que significam
0s acontecimentos experimentados por uma subjetividade singular e 0 modo como eles a
afetam. Portanto, ao analisar tal questdo, da particularidade existencial e da acdo universal,
percebemos que as duas coisas se ddo concomitantes, numa articulacdo dialética bem bolada
por Sartre, embora o aspecto subjetivo aconteca em primeiro lugar, como que a fazer convite
a exteriorizagdo como agdo do engajamento, ao nosso modo de ver. E que ao tornar-se agio, a
subjetividade se exterioriza no ato, dai a concomitancia. Entretanto, € s6 porque o sujeito
escuta o0 que se projeta “dentro” dele, isto €, em seu modo de ver o mundo, pelos apelos dos
fatos, pela solicitagdo da situacdo, é que ele ausculta as solicitacbes dos acontecimentos
externos que se transformam em eco em si, e um possivel interesse pela transformacéo da
realidade se delineia em seu ser. Vemos aqui que a colaboragéo e contribuicdo da educagéo
como sensibilizagcdo para os fatos por meio da intencionalidade do Interessamento — que

exporemos mais adiante — pode ser vislumbrada e evidenciada.
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Por exemplo, se estou diante da iminéncia de um acontecimento qualquer, este me
espreita, me mostra a vida em seu puro desenrolar, solicita-me, e diante dele, ou me assumo
ou me deixo tomar de indiferenca e indoléncia. Ou me engajo ou ndo, muito embora o
impasse do engajamento demonstre que ao ndo me engajar, me engajo de alguma maneira,
por um outro viés da perspectiva em foco. Novamente direcionamos para a educagdo e seu
cardter transformador, pela praxis que pode acionar, a resolucdo problematica e
problematizadora dos impasses do engajamento, pois, também concordamos que “a educagdo
tem,[...] por significacdo e por tarefa participar na realizacdo dos fins da histdria e abrir a via
as mudancas que devem necessariamente intervir na compreensdo dos homens, de maneira a
fazé-las realizar” (LIMA, 2004, p. 137). Consideramos nesta tese que o Interessamento € essa
intencionalidade movente que, trazendo os aspectos da razdo dialética propostos por Sartre e a
possibilidade de uma educacédo a partir de seu pensamento, pode orientar 0s sujeitos para o
seu engajamento singular num mundo coletivo como rompimento da indoléncia e indiferenca
que os mantém reificados, reféns do pratico-inerte ao transformarem-se nele, e permanecerem
alheados de seu estatuto ontolégico que tem na liberdade concomitante a acdo sua definicdo
prima e sua importancia de transformacdo da realidade. O Interessamento € consciéncia
mediada e mediadora de uma proposta de educacdo que reconhece que toda teoria ao ser
proposta é uma préatica a ser realizada e acredita que a educagédo é atravessada pela mediagédo
pedagdgica, no sentido de que estamos sempre abertos a ensinar e aprender constantemente.

Em certa medida, sou 0 acontecimento que me espreita. O engajamento ndo cabe a
subjetividades indiferentes, estas desembocardo necessariamente na indoléncia, que é uma
forma de concordar com o alastramento do mal, da banalidade das relagdes, do desinteresse
ético e politico pelo mundo, e que esta a um passo pequeno de se transformar em fanatismo. E
necessario colocar como algo préprio da educacdo o Interessamento como intencionalidade
que pode tocar as singularidades atraves do signo da historia, pelo desenvolvimento do curso
das circunstancias, pela historicidade que nos permeia enquanto no-la somos e a fazemos, e
como tal, nos tornar precisamente capazes de enxergar o0 que acontece, para transformar a nos
e 0 mundo concomitantemente. Ao ser atravessado pela realidade, um impulso, que mais tarde
analisaremos como sendo uma consciéncia de Interessamento, se introduz na realidade da
educacdo mediada pela pratica pedagdgica de modo a que O sujeito passe a exercer sua
liberdade efetivando-a em atos de engajamento. Contudo, ratificamos aqui a nossa posi¢éo
que propde e ousa concordar que o Interessamento € uma intencionalidade a ser acionada por
meio dos processos de educacdo que tenham o engajamento e a subjetividade como seu cerne

€ COMO Seus pressupostos.
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Atrelada a essa condicdo de engajamento esta a responsabilidade advinda da liberdade
existencial dos sujeitos através da escolha. E consideramos, por mais arriscado que pareca,
que a educacdo estd ligada diretamente ao desenvolvimento desse aspecto da condicdo
humana segundo a antropologia sartriana e o curso de todo seu existencialismo. Aqui cabe
mais uma aproximagéo da filosofia sartriana com uma filosofia da educagdo que tem essa
proposta de recolocar o ser humano no centro de seu desenvolvimento e formagdo humana. A
aventura humana consistiria, em parte, no descobrir exatamente as maltiplas possibilidades
de realizacdo e efetivacdo de sua liberdade no mundo, através dos atos de engajamento que
véo construindo a historia na medida em que, pela liberdade, “vivemos esta participagdo e em
s consciéncia é que realizamos a presenca histérica, a historicidade essencial & humanizagédo
do homem” (LANDSBERB, 1968, p. 22. Grifo do autor), isto €, experimentamos a realiza¢cdo
de uma dimensdo fundamental de nossa condicdo existencial e humana, a historicidade, em
que a dimensdo puramente individual se transporta para o nivel mais elevado do sentido
coletivo, através das escolhas implicadas em nossa capacidade de liberdade, atestada e
demonstrada pelos atos de escolha que condicionam nosso projeto-a-ser®.

A citacdo de Landsberg™ ndo deixa a dever a posicdo do préprio Sartre inscrita na
Critica da Razdo Dialética que apresenta 0 cumprimento da razdo dialética no devir historico
como totalidade a ser realizada numa mediagdo entre o projeto humano e a facticidade.
Exatamente por isso que podemos falar em uma educagdo que tenha por finalidade orientar a
vida préatica, ou como quer Sartre, a praxis dos individuos singulares em torno de um projeto
comum que é o de uma sociedade movente contra 0s abusos da exclusdo e opressao que
mantém os sujeitos como que distantes da realidade que eles possuem, enquanto classe a qual
pertencem, haja vista que a auséncia desse “conhecimento” de sua situagdo, impede a
autodeterminacdo da autonomia da liberdade, considerada por Sartre exatamente como a
capacidade do exercicio livre e constante de auto-determinagdo num projeto que se engaja
autenticamente, por sua liberdade constituida sob o pano de fundo da situacéo.

Ao tratar da questdo do engajamento e da liberdade e do modo como os sujeitos
escolhem seus projetos, ndo podemos nos furtar a perguntar: mas, o que € escolher? Sempre
que falamos em escolha, em seu sentido mais profundo, as formulagdes em torno de questbes

polémicas acabam surgindo e expressando-se sempre em algumas sentengas do tipo: “Pedro

% palavra fenomenolégica forjada por nés por ter sentido em seu conjunto e ndo como palavras isoladas com
seus sentidos especificos. O projeto-a-ser significa a realizacdo da condi¢do de liberdade e transcendéncia
propostos por Sartre em seu existencialismo.

®! Facamos aqui a devida ressalva de que esta tese ndo debaterd o posicionamento de Landsberg, mas que,
alguma colocagdo sua nos ajudard a ressaltar o problema que queremos resolver de acordo com o pensamento de
Sartre.
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escolheu seu ateismo”, “Paulo escolheu sua orienta¢do sexual”. Nao se trata em absoluto, das
escolhas nos termos abstratos em que alguém faz a opcdo por este brinquedo no lugar
daquele, ou que se escolhe este cantor no lugar dagquela banda de rock. Este tipo comum de
escolha esta sujeita ao arbitrio pré-reflexivo, ja estruturado em nos, e é absolutamente restrita
a dimensdo ndo-tética do sujeito, é uma condicdo condicionada, ndo ha uma reflexdo de fundo
e nem existencial auténtica que prepara a escolha, mas somente um conjunto de afetos que
nos predispdem a escolher. JA no caso da escolha ontoldgica da liberdade, formulada nos
primeiros exemplos acima, escolher significa que me descubro dentro de uma estrutura
(pratico-inerte), de algo que ndo depende de mim, mas que posso transformar, e acolho esta
situacdo como sendo minha condigdo, enquanto a transformo em minha propria liberdade,
porque faz parte de mim, num projeto conscientemente assumido. E a isso que chamamos de
escolha fundamental. Ela s6 existe no plano do ser cuja estrutura é mais fundamental a
condicdo existencial dos seres humanos. O exemplo do ateismo também tange a dimenséo
existencial e, portanto, ninguém “escolhe” num belo dia de verdo, impelido pelo forte azul
celeste, ser ateu; mas, escolhe seu ateismo, ao descobrir-se nesse movimento existencial que o
colocou neste plano, paulatinamente. Ninguém escolhe na soliddo do inverno, enquanto a
chuva varre as ruas criando uma atmosfera de melancolia poética, ser homossexual. Muito
embora as formas de viver essa homossexualidade estejam dentro de possibilidades de
escolha que fardo a manutencdo dessa condigdo existencial. A maioria das escolhas
existenciais sdo descobertas do sujeito que ao serem discernidas, sdo plenamente aceitas e
tornam-se decisdes que repercutem seu engajamento. Manter-se ateu, ou permanecer em um
exercicio especifico da sexualidade é uma escolha a maneira de aceitar autenticamente a
situacdo existencial e vivé-la, sem ma-fé. Ninguem escolhe ser homossexual, mas assume,
pela liberdade, essa condicao de sua existéncia, por exemplo.

O homem ou a mulher que ndo acreditam em Deus e continuam, por algum motivo a
frequentar cultos e celebracdes religiosas mentem a si mesmos. Agem de ma-fé. Enganam-se
profundamente e fogem de sua escolha fundamental, que Ihes garante autenticidade. Em
resumo, pode até parecer algo metafisico, mas até entdo estamos convencidos do contrario,
isto €, de que esta compreensdo estd enraizada no mais concreto da experiéncia vivida do
sujeito, na situacdo cotidiana. Desse modo, precisamos determinar duas regéncias de sentidos
diferentes ao termo escolha. A escolha simples as quais corriqueiramente estamos submetidos
ou envolvidos por elas; e as escolhas fundamentais, existenciais, que dependem de uma
situacdo na qual o sujeito vé-se diante de si e precisa definir sua situacdo existencial a partir

das solicitacbes de sua propria existéncia, e sua realidade engajada no mundo, sendo esta,
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portanto, mais fundamental. Desse modo, dizer: sou homossexual, ou ateu, ou violento, etc.
significa que vou viver minha existéncia de acordo com essa estrutura ulterior que me toma,
mas a qual nos também atribuimos sentido, visto que somos livres. E a isto que Sartre chama
de o prético-inerte, uma realidade que ao mesmo tempo é uma estrutura que ndo depende de
mim, mas que precisa de minha liberdade para ser vivida, de tal ou qual maneira, e aceita
subjetivamente. Em outras palavras, o pratico-inerte é aquela estrutura que eu ndo tenho o
poder de fazer, mas posso recriar, e sua vivéncia é algo que depende absolutamente da minha
liberdade e, como tal, é estruturante da pratica do engajamento. O mais importante em discutir
a escolha é acompanhar a evolucdo da consciéncia de engajamento que a respalda. Todo ato
de escolha implica uma forma de engajamento num mundo constantemente criado por nos, de
alguma forma, num mundo que nos pertence enquanto historia e historicidade, porque abre
um campo de possibilidades de que a mesma escolha, ressalvando-se as condicdes
particulares de existéncia, se realizem por outras pessoas, isto é, por outras liberdades,
configurando de certa maneira o que Sartre chama de inteligibilidade da historia, que tem seu
processo constitutivo na dialética que pode ser dita como sendo “um modo de ser do Para-si e
o modo como a realidade humana transforma o mundo material ¢ o mundo historico”
(PERDIGAO, 1995, p. 164).

Logo, uma dialética se estabelece: isto é, a relacdo insubstituivel entre o individuo (sua
liberdade, sua escolha, sua autenticidade, sua subjetividade) e o coletivo (as relagdes
humanas, a politica, a histéria, a estrutura, a situacdo), entre aquele que, sentindo as
necessidades prementes do seu grupo, ndo consegue mais permanecer na clausura de si
mesmo, e age; aquele que, atento as solicita¢cbes do meio, do que lhe é externo, alteridade
pura, atica-lhe o interesse de voltar-se para outrem; e a realidade tal como esta posta como
situacdo, ou como acontecimento temporal e histérico. Essa evolucdo da subjetividade para a
intersubjetividade pode ser ensejada pelos processos de educagdo por meio da consideracdo
do que € a dialética sartriana.

Mas o que vem a ser essa dialética? E um tipo de racionalidade que coloca em questo
as linhas da pratica humana, desta acdo, onde o processo de totalizacdo, previsto na
inteligibilidade da histéria assume as determinacdes do presente no horizonte da

temporalidade e da histéria como totalizagdo em curso. Escreve Sartre a este proposito que,

“nem sequer haveria um esboco de totalizagdo parcial se o individuo ndo
fosse por si mesmo totalizante. Toda a dialética histdrica baseia-se na préaxis
individual enquanto esta ja é dialética, isto é, na medida em que a acéo é por
si mesma superacdo negadora de uma contradicdo, determinacdo de uma
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totalizacdo presente em nome de uma totalidade futura, trabalho real e eficaz
da matéria” (CRD, p.195).

Tomando a filosofia existencialista e a nova antropologia criada por Sartre, na Critica
da Razdo Dialética, onde a liberdade sera fundamentada pela questdo da intersubjetividade e
da préxis, e a razdo dialética que na interpretacdo de Lima sobre esta obra de Sartre pode ser
definida como sendo a logica da acdo que busca realizar a liberdade dos sujeitos
historicamente situados, que tem nos grupos o espaco e 0 tempo da realizagcdo ontologica de
si, e € no encontro de liberdades situadas que ensejam o processo da histdria (LIMA, 2004, p.
10) que rastreamos a problematica do engajamento como algo relativo a educacgao ou de onde
um processo de educacgdo pode ser pensado a fim de conferir um caréter politico, historico e
humano a este processo tdo indispensavel a constituicdo dos sujeitos no mundo e as praticas
de configuracdo das praxis humanas das quais ninguém pode escapar, no maximo alienar-se.
Tanto que Sartre explicita em Questdo de Método a importancia que deve ser reservada ao
conhecimento de classe a qual se pertence, por via das condigfes materiais da existéncia,

como condicdo de sua superacao e desenvolvimento, pois,

Constituem para alguns um futuro real, concreto e possivel: eles podem
estudar medicina, a carreira ndo se encontra lotada; assim, sua vida abre-se
até a morte: mantendo-se as mesmas variaveis em outros contextos, as
profissdes de médico militar, médico da zona rural, médico das coldnias etc.,
sdo caracterizadas por algumas vantagens e obrigacbes que serdo
rapidamente conhecidas por eles. E claro, esse futuro s6, em parte, é
verdadeiro: pressupde um status quo e um minimo de ordem o que contradiz
justamente a historializacdo constante de nossa sociedade. Mas também néo
¢ falso uma vez que é ele — ou por outras palavras, 0s interesses da profissao,
da classe, etc., a divisdo cada vez mais avancada do trabalho etc. — que
manifesta, antes de tudo as contradi¢fes presentes da sociedade. Ele
apresenta-se, portanto, como possibilidade esquematica e sempre aberta, e
como acdo imediata sobre o presente (CRD, p.79).

Esta verdade das classes e dos interesses de estamentos sociais que vetam o futuro
para alguns enquanto o garante para outros, estabelecendo uma via de privilégios, é também o
palco para que se insufle a intencionalidade do Interessamento que pode garantir em
processos de educacdo uma formacdo adequada ao engajamento como modificacdo da
realidade e da verdade que para Sartre é pensada sempre como verdade devinda, isto é, que

esta por se fazer: “para nés a verdade torna-se, ela é e serd devinda. Trata-se de uma
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totalizagdo que se totaliza incessantemente” (CRD, p. 36). Essa modificabilidade da
existéncia humana e que é também conferida a histéria em seu curso, deve ser transposta ao
nivel de uma educacdo de situacdo que pensando as condi¢cdes materiais da existéncia e 0s
processos de subjetivacdo ai engendrados garanta uma formacgdo cujo escopo € o proprio
engajamento como condicdo da verdade da educacdo também aberta.

Afirmamos no primeiro capitulo desta tese que o fato de que para Sartre a existéncia
humana preceda a esséncia, nos indica que nao ha um determinismo da esséncia para nés e
para as nossas acdes, pois, primeiro existimos (como condicdo pré-reflexiva) e s6 entdo nos
definimos ou criamos uma esséncia (realidade reflexiva) que, no entanto, permanece aberta a
revisdes a revisitagles, pois nada estd estabelecido enquanto a existéncia mesma estd em
andamento; o que estamos tentando propor com essa relagdo entre subjetividade e
engajamento, entrelagcados por essa condicdo tdo aberta, é que, se considerarmos estes
conceitos como fundamentais a estruturacdo de uma educacéo de situacdo, pelo modo como
vivemos e, dirigidos pela diretividade da intencionalidade do Interessamento, poderemos
garantir como papel fundamental da educacdo a construcdo de n6s mesmos na mediacdo das
relacdes que se compdem no mundo, e transformam-nos naquilo que queremos nos tornar,
pelo engajamento nosso de cada dia.

Uma das questdes mais originais e belas reivindicadas pelos filésofos do engajamento
e também pelos escritores da assim chamada literatura engajada esta no fato de colocar as
necessidades da coletividade que se impdem ao sujeito, como algo inevitdvel e mesmo
fundamental a nossa escolha original, mas, “¢ preciso também sublinhar que esse caminho de
realizacdo de si desemboca necessariamente sobre acdo e a participacdo na vida coletiva, ja
que é no palco das questBes sociais, politicas e intelectuais ou mesmo religiosas que se pode
manifestar o sentido da escolha colocada” (DENIS, 2002, p. 33).

O engajamento amparado por uma intencionalidade que em seu sentido
fenomenolodgico € uma tendéncia para..., uma direcdo rumo a um lugar ou objeto, faz com que
uma subjetividade se alie as realidades langadas no mundo na forma de objetos materiais ou
culturais, e descubra, também como elaboracdo da intencionalidade, uma causa pela qual
lutar, um partido no qual se filiar, uma situacdo concreta e histérica na qual se engajar.
Acreditamos e propomos que o Interessamento é a intencionalidade que, por meio de um
processo formativo, confere sentido individual ao engajamento para efetiva-lo em praética,
sendo ele objeto de um processo de educacao de situagéo.

O filosofo politico Christian Ruby expde muito bem as causas que o0s intelectuais do

século passado elencam num possivel jogo entre o papel que desenvolvem e o porqué de sua
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atuacdo em relagdo a um campo social. Diz ele que “¢ importante fazer um apanhado dos
filésofos, de suas teorias, da conversdo de seus conceitos em praticas, de suas ambicdes, de
seus erros, ¢ dos apoios politicos (ou a politicas) que praticaram” (RUBY,1998, p. 124), pois
¢ a adesdo particular e 0 modo como cada qual se engajava que vai definir o préprio
engajamento como uma questdo tedrica e pratica. A educacdo de situacdo deseja fazer
aparecer o engajamento como condigdo imprescindivel da propria educacéo, ou intenta fazer
com que a educacdo seja parte integrante do debate sociopolitico. A educacdo engajada,
portanto, pode ser pensada como um meio a servico de uma causa: que € a emancipacdo
humana e o fruto do seu préprio trabalho e articulagdo politica.

Nunca o termo marxiano, na 112 tese sobre Feuerbach que diz que “os filésofos se
limitaram a interpretar o mundo diferentemente, cabe agora transforma-lo” (MARX, 1974, p.
59) teve tanto sentido quanto quando do surgimento do engajamento como fendmeno
circunscrito a historia do século XX. A necessidade de transformar o mundo é a tbnica que
envolve pensadores, intelectuais e escritores, mas sempre faltou a nosso ver esse
envolvimento da educacdo com o engajamento e vice-versa. Ao fazer uso do termo,
transformado em pratica pelas teorias do engajamento®, vislumbramos essa relacdo
indispensavel entre educacdo e engajamento. Ndo importa 0 quanto vocé simpatiza com as
ideias de Marx ou ndo, nem se vocé é marxista, comunista, socialista, etc, mas, que houve
uma conversao das teorias, dos pensamentos e da producdo da filosofia em um complexo de
acOes, de denuncia das injusticas, de envolvimento total do pensador na situacdo da
sociedade®, colocando inclusive sua reputacdo pessoal e seguranca particular em jogo, numa
afirmac&o da vida e numa luta pelo estabelecimento de um mundo melhor, através de lutas em
causas politicas bem especificas, isso é indiscutivel. Pode-se questionar, no entanto, a
repercussao e o real sentido desses engajamentos, a intencionalidade que as orientou, e até
gue ponto essa novidade da circulacdo de conceitos e sua transformacao em praticas de teor
politico foram de fato representativos de uma transformacgdo, tanto das subjetividades,
entrelacadas com outras, quanto das sociedades nas quais elas se existencializaram e onde o

engajamento de muitos ajudou na superacdo de graves e sérios problemas de ordem politica.

62 Quando utilizamos o termo teorias do engajamento, falamos da producdo filoséfica circunscrita as filosofias
existencialista, personalista e poés-estruturalista. Afinal de contas, 0s pensadores mais engajados e que
veicularam as ideias politicas concernentes a este conceito, fizeram parte dessas correntes filosoficas.

% S0 exemplos dessa conversdo da teoria filoséfica em engajamento politico o préprio Sartre, Beauvoir,
Merleau-Ponty, Camus, Aron, Nizan, Mounier, Benda, Foucault, Deleuze, Blondel, Landsberg, entre tantos
outros que transformaram seus escritos tedricos ou sua literatura em causas pelas quais lutar por seu
engajamento.
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Quando falamos em transformacéo da realidade pelo engajamento numa perspectiva
sartriana, estamos falando ao mesmo tempo da questdo da liberdade. Como foi visto ao longo
deste trabalho, a principio, a liberdade parece ser uma questdo estritamente individualista,
encerrada nos muros de uma subjetividade “autossustentdvel”. Entretanto, o desenvolvimento
da filosofia sartriana impede em seu desdobramento que a liberdade seja encarada como
instancia puramente subjetiva, se com isso quisermos entender uma via solipsista, embora
sem a nocdo de subjetividade, a nocdo de liberdade ndo possa ser posta. O conceito de
liberdade ganha tal estrutura e forca que ndo ha como entendé-lo a ndo ser como um momento
do préprio engajamento. Sendo, estariamos sempre as voltas com a discussdo de uma
liberdade indtil, do tipo, ser livre para qué? Para nada, para qualquer coisa. Uma questdo é
certa: sO podemos ser livres para agir, pois, “sou um existente que aprende sua liberdade
através de seus atos” (SN, p. 542s). Em uma defini¢do sartriana a liberdade ¢ acdo e toda

(1P

acdo “é por principio intencional” (SN, p. 536). O engajamento ¢ a propria acao da liberdade,
é sua intencionalidade preponderante que se configura no mundo como realidade pratica da
liberdade e é exatamente por isso que 0 engajamento demanda responsabilidade e ndo haveria
liberdade sem esse enredo completo: liberdade-escolha-acao-responsabilidade-engajamento,
todos esse momento ligados entre si por uma intencionalidade que Ihes acione a atividade.
S4o momentos intricados e enredados na mesma dinamica.

Por essa razdo vejamos agora a estrutura da liberdade no pensamento de Sartre e o0 que

ela tem a ver com o engajamento e, consequentemente com o Interessamento.

3.3 LIBERDADE, ENGAJAMENTO E INTERESSAMENTO

No capitulo anterior acompanhamos o desenvolvimento dos conceitos nucleares da
filosofia sartriana alicergcados por uma fenomenologia do ser da consciéncia, que nos
impulsionaram a buscar as bases para o estudo do conceito que aqui estamos chamando de
Interessamento, que como ja vimos e esclareceremos mais a contento no proximo capitulo, é
um tipo de intencionalidade. Antes de avancarmos, se faz necessario pensar o que é a
liberdade e o que ela representa para podermos pensar a educa¢do também a partir da

subjetividade, onde a liberdade acontece e encontra-se com outras liberdades. Podemos nos



134

perguntar: quais as implica¢6es da afirmagdo do conceito de liberdade em um universo onde
parecemos estar cada vez mais subjugados por forcas exteriores a nds e que parecem nos alijar
da nossa liberdade? O que tem a ver a liberdade com o mundo no qual estamos implicados e
com 0 nosso modo proprio de nos colocarmos nesse mundo? O que a liberdade tem que ver
com o projeto fundamental da realidade humana, isto €, com nossa subjetividade?

A respeito do conceito de liberdade e em busca de pistas que possam nos ajudar a
responder aos questionamentos levantados ao longo desta tese, é interessante consultar o
artigo escrito por Clea Gois e Silva, intitulado O paradoxo do homem como liberdade no
Existencialismo de Jean-Paul Sartre®, no qual ressalta as colocacdes deste filésofo sobre a
liberdade absoluta em um mundo contingente, entendendo que liberdade absoluta aqui
significa liberdade da subjetividade, absoluta no sentido do irrepetivel do individuo. Tal
compreensdo de liberdade, como sendo minha, e do outro, muitas vezes tem sido substituida
por afirmacdes fragilizadas, tais como a de uma filosofia do egoismo, do individualismo
exacerbado, ou de um subjetivismo que tenta deturpar o préprio sentido do existencialismo ou
do sujeito existencial sartriano. No artigo citado, além de argumentar que Sartre ja rompe com
Husserl e sua nocdo subjetivista e idealista transcendental e, em seguida, mostrar de que
forma Sartre transforma alguns conceitos fundamentais da fenomenologia em conceitos que
servirdo a anélise existencial, nos ddo uma ideia do qudo complexa é a filosofia de Sartre e do
quanto ele estd esforcado por compreender e ao mesmo tempo ir além das classicas
afirmacbes e nogbes correspondentes a uma definicdo classica da consciéncia. E a partir
desses conceitos existenciais explorados pela fenomenologia sartriana, como por exemplo, 0
da colocacdo do problema da consciéncia intencional como liberdade e corpo, que ja vimos no
primeiro capitulo desta tese, que o paradoxo da existéncia humana, ou da subjetividade sera
defendido no artigo de Gois e Silva, onde ela apresenta a liberdade como uma realidade
ambivalente e absoluta, que por si mesma, j& se afirma como paradoxo, isto €, como
ambiguidade, afim de que se resguarde com maior seguranca a liberdade do homem em sua
construgdo em um mundo j& dado.

A liberdade, tal como Sartre a compreende e a expde em O Ser e 0 Nada, e ao longo
de toda a sua producdo, é uma condicao do individuo, um atributo ontologico seu, inalienavel
e absoluto. Absoluto porque s6 o individuo pode vivé-la, embora partilhe do mesmo destino

que outras subjetividades. Como realidade absoluta e individual, a liberdade tem um recurso

%4 Este texto foi publicado na internet no jornal existencial, fundado por Gerd Bornheim. Disponivel em:
http://www.existencialismo.org.br/jornalexistencial/jadircleaparadoxo.htm. Acesso em 30 de maio a 4 de junho
de 2017.



135

para ndo definhar no subjetivismo: a agdo por meio da qual oferece sua liberdade como um
dom ao outro ao compreender a responsabilidade que tem frente ao mundo e ao outro que lhe
solicita. Para chegar a esta nocdo fora preciso que Sartre partisse de uma analise
fenomenoldgica da consciéncia, referindo-se a ela como nada, como uma espécie de epicentro
onde todas as acOes passam e onde a possibilidade de agir e de fazer alguma coisa se
resguarda, ou como ele coloca: “s6 pode haver Para-si enquanto comprometido em um mundo
resistente. Fora deste comprometimento, as noc@es de liberdade, determinismos e necessidade
perdem inclusive seu sentido” (SN, p. 595).

E nesse contexto que Sartre evolui seu pensamento sobre a liberdade articulando-a
com a nogdo de situacdo, ou facticidade na qual o pratico-inerte € como que o conceito e 0
gancho responsavel por delinear a liberdade, ou como nos explica Luis Carlos Maciel a
respeito da evolugdo do conceito de liberdade no pensamento de Sartre, “de uma concepgao
original de uma liberdade absolutamente indeterminada e gratuita, o préprio Sartre evoluiu,
primeiro, para concebé-la em sua subordinacdo ao que chama de situacdo e, finalmente, para
integra-la na ideia fundamental da praxis” (MACIEL, 1986, p. 17). Isto justifica nosso
capitulo sobre aquilo que seria uma descricdo concreta do existente: consciéncia,
subjetividade e individualidade, pois, nos parece que a liberdade s pode ser descrita e
analisada a partir da colocagédo do problema da subjetividade como consciéncia, do cogito
pré-reflexivo, para ser dita como aquilo que faz com que a realidade humana seja o que é ao
modo de ndo-ser.

Por essas razoes, a priori, a liberdade ndo é um fendmeno coletivo, mas subjetivo.
Seréd coletivo quando se exteriorizar por meio do engajamento solicitado pelas mais diversas
situacOes, pela praxis humana e sua demanda. Entretanto, a liberdade admite um movimento
duplo e ambiguo, isto €, somente partindo do reconhecimento do homem como essa particula
de existéncia, como esse “s6-um”, expressdo utilizada por Mounier para se referir a
individualidade (MOUNIER, 1964, p. 76), como esse ser solitario, é que podemos encontrar o
principio definidor do que seja a liberdade, que tem sua génese na subjetividade do ser
humano, bem como de sua ambiguidade, pois, embora ndo seja um empreendimento coletivo,
ela ndo acontece fora dos ambitos da coletividade, mas pelo contrério, exige a coletividade
como palco fundamental do seu desenvolvimento, como podemos perceber no caso do para-
si-para-outro, ou da intersubjetividade, do proprio engajamento como extensdo da liberdade,
pois, ndo € a realidade humana impessoal e universal a fonte dos valores, mas o conjunto de
homens singulares e concretos, que dirigem-se rumo a seus fins proprios em situacdes tao

Unicas quanto eles mesmos, que acabam por engendrar um mundo em comum. Isto nos faz
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reconhecer que todos os empreendimentos humanos, embora partam da individualidade
concreta de alguém, ndo sdo puramente individuais, pois, repercutem universalmente, exigem
a participacao do Outro, ou lhe dizem respeito, como vimos acompanhando neste capitulo.

E ao desdobramento da génese da liberdade, o seu prolongamento quando ela se torna
engajamento, que o Interessamento pode responder se colocada como tarefa de uma educacao
entendida como responsavel pela formagdo dos seres humanos e pode problematizar e sugerir
aquilo que pode, ou ndo, compor o conjunto de atividades que mostrardo aos sujeitos seu
lugar de participacdo no mundo.

Sobre isso, Simone de Beauvoir, partindo da anélise de O Ser e o Nada dir4 que o ser
do homem ¢ definido fundamentalmente pela liberdade, “este ser cujo ser reside em néo ser,
esta subjetividade que ndo se realiza sendo como presenca no mundo, esta liberdade engajada,
este surgimento do para-si que ¢ imediatamente dado por outrem” (BEAUVOIR, 2005, p. 15),
é este ser que se faz a partir de uma escolha, que mesmo assim, nunca se colocara em pé de
igualdade com o construido, com o que é, pois, ontoldgica e antropologicamente, nés Somos o
gue nNdo somos e Nao somos 0 que somos; portanto, seremos sempre diferentes de qualquer
coisa que nos caracterize cabal e definitivamente, ou com a qual queiramos ou queiram nos
qualificar. Nosso maior engano € pensarmos que somos qualquer coisa como um objeto,
como uma coisa que se esgota em alguma definicdo, alids, esse é o engano do homem sério,
isto é, aquele que pensa que é alguma coisa, 0 engano do moralista.

Na filosofia sartriana, a liberdade é analisada a partir das categorias cardeais da
realidade humana que séo o fazer, o ser e o ter, porque sua compreensao ontoldgica parte do
estudo da acdo humana em geral e das relacdes entre essas categorias cardeais da realidade
humana (SN, p. 535). Se a liberdade é a condicdo primordial da acdo, que tipo de acdo seria
esta para, posteriormente, podermos dialoga-la com a questdo de uma educacdo que forme
para 0 engajamento? Nao temeremos afirmar que a liberdade, ou acdo de liberdade, € uma
atividade que possui desdobramentos pedagogicos e educacionais, visto que a educacdo deve
visar primordialmente a libertacdo dos seres humanos. Em primeiro lugar, o que é agdo? E por
que a liberdade sé pode ser explicada pela acdo? De acordo com Sartre: “Agir € modificar a
figura do mundo, € dispor de meios com vistas a um fim, é reproduzir um complexo
instrumental e organizado de tal ordem que, por uma série de encadeamentos e conexdes, a
modificacdo efetuada em um dos elos acarrete modificagdes em toda a série e, para finalizar,
produza um resultado previsto (SN, p. 536).

Além do mais, toda acdo € para Sartre intencional por principio. A acdo também

requer uma intencionalidade propria (SN, p. 536). Em nossa interpretacédo e indo além do que
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Sartre quis dizer, pensamos que essa intencionalidade que visa ao engajamento nés podemos
chama-la de Interessamento quando sua finalidade é esta: dar conta de uma formacéo cuja
proposta é acdo subjetiva como engajamento. Entdo, “a adequag@o do resultado a intengdo é
aqui suficiente para que possamos falar de a¢do” (Idem). Uma acgdo, por ser intencional,
implica ja o reconhecimento daquilo que falta. E nessa falta que a intencionalidade se da. A
acdo abordada aqui diz respeito as decisdes que o homem pode tomar, e sdo relativas aos
acontecimentos mais diversos, que variam desde as escolhas simples, como as de executar
uma tarefa ou um trabalho, até escolhas com implicacGes de dimensdo existencial e, por isso,
mais intensas em sua configuracéo e significacdo do que as simples escolhas para a realizagdo
de uma tarefa corriqueira. E preciso reconhecer com Sartre que, em relagdo a uma agao, “n&o
é a rigidez ou os sofrimentos que ela impBe que constituem motivos para que se conceba
outro estado de coisas, no qual tudo saira melhor para todos; ao contrario, € a partir do dia em
que se pode conceber outro estado de coisas que uma luz nova ilumina nossas penurias e
sofrimentos e decidimos que sdo insuportaveis (SN, p. 538). A acdo, por ser humana, esta
implicada em uma falta, uma negatividade; nesse sentido, uma acao so € possivel por meio de
um ser cuja estrutura seja o nada, portanto, pelo Para-si, visto que, “um ato ¢ uma proje¢ao do
Para-si rumo a algo que ndo é, e aquilo que é ndo pode absolutamente, por si mesmo,
determinar o que ndo €” (SN, p. 539). Atribuindo a consciéncia um poder nadificador, e por
isso mesmo, sendo posicionamento rumo a um fim, a liberdade sé pode ser reconhecida como
“liberdade do ser atuante” (Idem. p. 540). O ato ¢é a expressdo da liberdade, € como tal, é
reconhecendo esse posicionamento rumo a um fim, que afirmamos o Interessamento, como
aquele posicionamento proprio das subjetividades e também do ato de educar, com fins
especificos e destinados a mostrar claramente quais sdo as possibilidades de libertacdo dos
sujeitos nas varias frentes sociais, como construcdo historica sua. O Interessamento como
intencionalidade surgida no seio da liberdade que se faz no nada encontrado como
transcendéncia entre os estados pré e pds reflexivos da consciéncia, encaminha-se para o
engajamento, é um referencial para que se eduquem 0s seres humanos para compreenderem
sua responsabilidade diante da acdo que devem fazer, ou vivenciar, isto é, diante do
engajamento que devem praticar e exercer.

A liberdade ndo tem esséncia, porque nela a “existéncia precede a esséncia” (SN, p.
541) e também porque ela ndo é algo de exterior ao homem, mas é o préprio homem, que
como sabemos, é ndo-ser. Entdo, o problema que nos surge ¢ o de “como descrever uma
existéncia que se faz perpetuamente e nega-se a ser confinada em uma defini¢ao?” (SN, p.

542). Para a realidade humana seu ser livre é reconhecimento do perpétuo desprendimento de
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si, haja visto que, “o homem ¢ livre porque ndo € si mesmo, mas presenca a si. O ser que é 0
que ¢ ndo pode ser livre” (SN, p. 545), a0 mesmo tempo, reconhecemos que em se tratando de
educacdo um ser que ja €, ndo € capaz de ser educado e nem € capaz de educar. A educacao so
é possivel a nds porque somos abertos. No contrario disso, seriamos domesticados. O
Interessamento € uma intencionalidade que bebe na condicdo aberta do sujeito porque nédo
admite o seu confinamento. As descrices feitas por Sartre e que até aqui discutimos nédo
visam atingir uma concepcao essencialista da liberdade, mas criticar essas possiveis posi¢oes,
pois, 0 que Sartre quer é tocar no dado singular do proprio existente; afinal, ndo se pode
enquadrar a liberdade que 0 homem é dentro de um sistema, como vimos no primeiro capitulo
deste trabalho e retomaremos no terceiro. Ao contrario, a liberdade que o “define” deixa ver a
estrutura aberta que ele ¢é. E o que Sartre coloca quando escreve: “Nao poderia, pois,
considerar uma esséncia da liberdade. Ao contrario, a liberdade € fundamento de todas as
esséncias, posto que o homem desvela as esséncias intramundanas ao transcender o mundo
rumo as suas possibilidades proprias” (SN, p. 542).

A liberdade abordada por Sartre ndo pode ser considerada, portanto, como uma
qualidade geral dos seres humanos — no sentido daquilo que € comum ou igual em todos
essencialmente — porque ela ndo apresenta uma natureza que sirva para um Eu aqui e tenha a
mesma significacdo para alguém alhures: ndo se trata de uma liberdade igual em todos,
embora, todo homem seja livre. O que Sartre quer dizer com isso é que a estrutura da
liberdade embora seja comum aos individuos, ao mesmo tempo diz respeito a uma
consciéncia singular, que é existéncia; entdo, a vivéncia da liberdade se da de modo Unico e
irrepetivel, pois: “sou um existente que apreende sua liberdade através de seus atos, mas sou
também um existente cuja existéncia individual e Unica temporaliza-se como liberdade” (SN,
p. 543). Aqui podemos encontrar sua ruptura com a compreensao essencialista do homem.

Essa caracteristica do humano, de ndo poder ser conceituado, isto €, aprisionado em
definicdes e férmulas, é uma de suas diferencas radicais em relacdo aos demais entes. Sendo
indefinido, embora nominavel, o homem torna-se uma estrutura aberta. Por sua condi¢do
peculiar recusa o enquadramento, mesmo quando concepc¢des acerca do que ele é sdo
formuladas. Do ser humano podemos falar muitas coisas, mas nenhuma dessas coisas ditas
pode fixar-se num padrdo de natureza aplicado a ele. A respeito disso Sayao, percebendo a
estrutura da realidade humana, ndo passivel de uma conceituacdo cléssica e definitiva, como
podemos aplicar as demais coisas ou objetos, escreve que, “Sartre suprime por completo a
possibilidade de nos encontrarmos num conceito e, para ele, ndo estaria nisso, a saida para

nossos conflitos. Se somos seres peculiares e singulares, se ocupamos um lugar diferenciado e
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privilegiado diante do mundo, isso ndo se deve ao fato de termos uma esséncia e nisso um
destino a ser seguido” (SAYAO, 2006, p. 80), mas pelo fato de podermos escolher como
criarmos nosso préprio caminho, mesmo que isso implique, e assim deve ser, 0 engajamento e
a responsabilidade por outrem.

A liberdade, enquanto conceito apresenta seus préprios caminhos percorridos pelo
homem como soliddo, desamparo ou derreligdo, pois, ndo temos a quem recorrer: decidimos
nossa liberdade nesse ambiente de sermos nds mesmos. Isso, no sentido da liberdade
subjetiva, ou da decisdo que apenas o individuo pode tomar. Diante da vida, da existéncia em
sua factidade, somos convidados a nos construir sem ter com quem contar, embora o
engajamento desfaca esse dado puramente individual da liberdade. A decisdo se passa em nds,
no aspecto indissollvel de nossa ipseidade, mas ao decidir sobre algo, o ato de decidir ja
deixa de ser “meu” e passa a ser de todos, como acontecimento, como influéncia e como
campo aberto de possibilidades. J& ndo existe um determinismo psicoldgico, ao qual
possamos nos agarrar para nos desculparmos, bem como nao ha mais a existéncia de um Deus
gue possa viver por nos essa escolha, ou a quem possamos dirigir o mérito de nossa a¢édo, ou
nos ajudar a expiar uma “culpa” que é nossa e que surge diante da responsabilidade pela
realizacdo de um projeto que é puramente individual, mesmo que logre ao fracasso, pois a
liberdade nao visa o sucesso, mas a agdo, como afirma Sartre, “¢ necessario, além disso,
sublinhar com clareza, contra 0 senso comum, que a formula ‘ser livre’ ndo significa ‘obter o
que se quis’, mas sim determinar-se por si mesmo a querer (no sentido lato de escolher). Em
outros termos, 0 éxito ndo importa em absoluto a liberdade” (SN, p. 595). Afirmar a morte de
Deus, como Sartre o fez, e nessa moldura o esfacelamento do conceito de esséncia e a
abolicdo dos determinismos é ao mesmo tempo, conceder e assegurar ao homem sua liberdade
primordial através da qual ele se engaja no mundo, constrdi a si mesmo e se coloca diante de
outrem. As desculpas ja ndo servem mais: 0 homem esta diante de si mesmo, diante da crueza
de sua verdade, pois: “Se Deus existisse como ente criador, seriamos nos o resultado de uma
técnica, de um conceito, de uma ideia, e nisso se diluiria nossa singularidade e nossa
individualidade” (SAYAOQ, 2006, p. 79).

Ao tratar da liberdade ndo podemos deixar de lado a relacdo dela com a escolha, que
representa na filosofia sartriana, aquele evento temporal que articula a subjetividade com a
realidade, isto é, aquele momento em que pela escolha efetivamos nossa subjetividade no
mundo por meio de atos; de tal forma, que ndo nos sera possivel falarmos de liberdade, sem
tocarmos, direta e indiretamente, no conceito de escolha, visto que estes conceitos elucidam

pra nos, tanto a tematica aqui desenvolvida, como as implicacdes de debater a liberdade no
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ambito educacional. Por isso tratamos do engajamento como elemento que implica uma

escolha que a nossa condicdo ontoldgica de seres livres nos exige.

3.4 DEFINICAO PRELIMINAR DO INTERESSAMENTO NO HORIZONTE DO
ENGAJAMENTO E DA LITERATURA

Acompanhando a filosofia de Sartre encontramos muitos horizontes de significagdo do
gue vem a ser 0 engajamento e uma liberdade comprometida, sobretudo, com a libertacdo dos
outros, pois, ninguém pode querer-se livre sem querer ao mesmo tempo a liberdade de todos,
tendo que trabalhar para que essa mudanca, ou essa modificacdo profunda da realidade
aconteca.

Mesmo tendo feito o grande esforco de demonstrar 0 seu pensamento a respeito do
engajamento em obras com o peso da Critica da Razdo Dialética, e também ao longo de
outras producdes, entre elas as que compdem 0 que convencionou-se chamar entre 0s
especialistas de Teatro de Situa¢des, 0 pensamento de Sartre transformou-se num corolério
denso e profundo sobre o engajamento.

O que gueremos chamar a atencdo é que concomitante a sua producéo filosofica, ndo
podemos deixar de lado a producdo literaria de Sartre que marcou aquilo que especialistas
chamam de literatura engajada, que é aquela que estd preocupada muito mais com o
acontecimento e as licGes que o campo politico da vida pode ensejar do que com o campo
simbolico e atemporal do sentido classico que a literatura tem e comporta. E o escritor
engajado é aquele que intenta participar, ndo simbolicamente, mas plena e diretamente do
processo revolucionario que acontece a cada dia entre nés e, “para que a literatura seja um
auténtico empreendimento de mudanga do real, é preciso que o escritor aceite escrever para o
presente e queira em nada faltar com o seu tempo” (DENIS, 2002, p. 38s), ou como coloca
Sartre “ja que o escritor ndo tem nenhum meio de se evadir, n6s queremos que ele abrace
estreitamente a sua época; ela é a sua chance unica: ela é feita para ele e ele é feito para ela”
(Sit 11, p. 12).

Sartre mostra, assim, que um escritor engajado “¢ interessado e o que quer que ele
faca, ¢ marcado, comprometido, at¢ no seu mais longinquo refugio” (Idem, p. 12). Mais

acima, neste mesmo capitulo de nossa tese, mencionamos a filosofia personalista encabecada
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por Mounier e Landsberg como marcos do engajamento; isto foi feito, pois um fato que nos
permite dialogar o pensamento sartriano com o personalista, se arvora no motivo de que
“Sartre herda do personalismo a dimensdo voluntaria e refletida” (DENIS, 2002, p. 36) do
engajamento. No ensaio O que € a Literatura? Sartre escreve que “um escritor € engajado
assim que ele se encarrega de tomar consciéncia a mais licida e mais integral de estar
comprometido, quer dizer, assim que ele faz passar, para ele e para 0s outros, 0 engajamento
da espontaneidade imediata ao refletido” (SARTRE, 1989, p. 84).

Esta passagem sartriana nos indica de modo bastante direto a afirmacdo de nossa tese,
pois, ousamos dizer — e 0 acreditamos — que a educacdo, pelo seu carater de expor os homens
a reflexdo, mediada por diversos processos, entre eles o pedagdgico, pode elevar o ser
humano, de seu aspecto pré-reflexivo, onde seu modo de ser primordial se manifesta e
direciona-lo para 0 modo reflexivo que se compromete pelo engajamento a partir de uma
intencionalidade especifica chamada de Interessamento e que surge a partir do significado do
engajamento como interesse e comprometimento subjetivo daquele que se engaja. Em outras
palavras, o Interessamento é um tipo de intencionalidade da consciéncia que se compromete
no engajamento e postulamos e defendemos que ele deve ser uma tarefa da educacéo, do
desenvolvimento e manutencdo do seu processo como abertura e continuidade.

A formacdo para 0 engajamento, ou, a educacgdo ocupando-se do engajamento, s6 nos
parece mais viavel por via do Interessamento que € a intencionalidade prépria para dar conta,
no ambito do processo educativo e pedagdgico, das exigéncias que 0 engajamento possui e
procuramos descrever neste capitulo.

Mencionamos também, neste mesmo capitulo que existem o0s impasses do
engajamento, cujo principal empecilho seria a constatacdo de que aquele sujeito que ndo se
engaja, faz j& uma escolha por um modo de engajamento, pois, ndo engajar-se, ou nao
escolher uma posi¢édo, ou ndo tomar uma direcdo, € um modo de se engajar também, pois, um
lado estd sendo escolhido, ainda que disfarcado de ndo-acdo. Falta aqui essa consciéncia
Iucida e integral do que € estar comprometido. Benoit Denis, explicaria esse impasse do
engajamento comentando a filosofia de Sartre nos seguintes termos: “pode-se adiantar que
existe uma possibilidade de desengajamento, que consistiria para o escritor em escolher o
siléncio” (DENIS, 2002, p. 37) e para quem nao escreve, consistiria nas muitas formas que
existem travestidas de indiferenca, ilustrada, por exemplo, pelo ato de lavar as maos frente as
escolhas determinantes para a mudanga efetiva do mundo. Ainda assim, 0 sujeito continua
responsavel, embora pense que esteja ileso e alheio a situacdo. Essa realidade pode gerar

indoléncia e insoléncia.
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O Interessamento, como uma intencionalidade que permite formar sujeitos para o
engajamento se ocuparia entdo, de maneira até mais atenciosa, deste objeto, isto é, do
desengajamento, ou ndo-engajamento, deste possivel desinteresse, ou dessa consideracdo que
colocaria o aspecto de comprometimento do engajamento em suspensao mediante a dimensédo
reflexiva do trabalho educativo. Pondo-se essa consciéncia de alheamento ou de pré-
comprometimento sob a luz da intencionalidade de Interessamento acreditamos possibilitar,
de algum modo, alguma efetividade ao exercicio do engajamento como questdo
eminentemente pedagdgica e educacional, porque debatida e compreendida, transforma, como
resultado seu, a vida singular dos sujeitos implicados na paixao do instante.

E pelo Interessamento, como intencionalidade que media os processos de engajamento
com as subjetividades, que acontece 0 que nomeamos de educacdo de situacdo, pois, seu
cerne, sua razdo de ser e seu palco sdo 0s acontecimentos que nos espreitam e se precipitam
sobre nds, mas que somos noés mesmos que os fazemos enquanto obra coletiva, de
determinada maneira.

Para confirmarmos a tese que postula o Interessamento, partimos da compreenséo de
que o engajamento ¢, “como Sartre o concebeu, caracterizado essencialmente como tomada
de posicéo refletida, consciéncia ldcida do escritor de pertencer ao mundo e vontade de muda-
lo” (DENIS, 2002, p. 37s), e o proprio Sartre afirma em O Ser e 0 Nada, que “ndo poderia ser
de outro modo, ja que toda acdo deve ser intencional: com efeito, deve ter um fim, e o fim,
por sua vez, refere-se a um motivo” (SN, p.540, grifo do autor). No entanto, cremos que esta
consciéncia licida ndo deveria pertencer somente ao escritor, mas, a todos os entes subjetivos,
sobretudo, os sujeitos implicados pela educagdo e por ela em processos pedagdgicos que
elucidariam a si mesmos 0 seu projeto e sua condi¢do de serem liberdade e de encarar o
mundo onde as condi¢bes materiais da existéncia sdo determinantes e compdem o jogo de
subjetivacdo, a depender das circunstancias que abragam 0s seres humanos. A consciéncia
reflexiva do engajamento se faria no hiato preenchido pelo Interessamento que busca
alimentar-se da condicdo pré-reflexiva dos sujeitos para alicercar seu compromisso
atravessado pelo refletido, na situacdo fatica do mundo da vida.

Além do mais, o Interessamento como intencionalidade que através da educacéo forma
para 0 engajamento esta amparada por uma especie de vontade de participacdo ativa. Essa
vontade s6 ocorre no modo reflexivo da consciéncia e por isso exigiria 0s auspicios de um
processo formativo, que prepare também pela reflexdo o engajamento como atividade, pois,
“nunca se encontrara, nunca Se compreenderd o que é a invencdo do homem se tomarmos a

pura praxis fundada sobre uma consciéncia clara; é preciso que haja por tras disso elementos
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de ignorancia para oferecer uma possibilidade de inven¢do” (SARTRE, 2015, p. 54), mas
também considerando a tradicdo a qual Sartre se filia de que ha uma dimensédo voluntéria e
reflexiva propria a uma consciéncia de engajamento, pois, o homem engajado “¢é aquele que
se encarrega de tomar a consciéncia a mais licida e a mais integral de estar comprometido,
quer dizer, assim que ele faz passar, para ele e para os outros, 0 engajamento da
espontancidade imediata ao refletido” (SARTRE, 1994, p. 84), como ja citamos acima, pois,
esta é uma atividade da educacdo que pode promover e assentar o aspecto refletido e
necessario a pratica ou desenvolvimento do engajamento.

Isto significa para n6s que é entre as regides cindidas da consciéncia que Sartre chama
de pré-reflexivo ou ndo tético e reflexivo ou tético que uma construcdo da atividade do
engajamento pode ser construida se contar com a participacdo de uma intencionalidade
especifica que concretize sua realizacdo. Contudo, pensamos e defendemos que o locus para
essa realizacdo e sensibilizacdo para o0 engajamento € a educacdo por meio do Interessamento

que propomos. E a esta definicdo que dedicaremos o préximo capitulo desta tese.
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4 DEFINICAO DO CONCEITO DE INTERESSAMENTO

No inicio desta tese apresentamos um estudo sobre a subjetividade e, antes de aborda-
la tal qual foi pensada por Sartre, fizemos um levantamento deste conceito no pensamento de
Kierkegaard e sua nocdo do paradoxo existencial da decisdo e da verdade subjetiva. No
mesmo capitulo, aprofundamos os fundamentos existenciais da subjetividade em Sartre e
dialogamos sua filosofia com possiveis fundamentos de uma educacdo existencial que,
alimentada por seu existencialismo, levou-nos ao conceito de Educacdo de situacdo. A
escolha por iniciar o caminho recorrendo ao pensamento do dinamarqués se deu pela énfase
que ele proprio concedeu a ideia de individuo e subjetividade, reconhecendo nesses conceitos,
com 0 mesmo sentido, as categorias centrais da filosofia. E, por que ndo pensar no individuo e
na subjetividade como categorias centrais da educacdo, ou de uma filosofia existencial da
educacdo? Essa compreensdo de subjetividade, profundamente importante para o
existencialismo foi também imprescindivel para dirigirmos nossa especulacdo a
fundamentacdo de uma filosofia da educacdo que contemplasse o individuo como a
preocupacdo maior de um processo pedagogico, afinal, a educacdo é sempre dependente de
um conceito de ser humano ou de subjetividade, como afirmamos no primeiro capitulo.

Indicamos que Kierkegaard apresentou em sua filosofia uma oposi¢do aos sistemas
objetivos de filosofia, visto que estes consistem num ajuste do individuo aos modelos de
racionalidade e verdade ja estabelecidas e sistematicamente organizadas, e que a existéncia,
ao contrério, consiste em opor-se as defini¢cbes e determinagdes do sistema. E ela o faz ao
colocar-se como angustia e liberdade. Ao pensar no questionamento da relacdo sujeito-objeto
pela subjetividade que reivindica a verdade para si como algo que lhe diz respeito
existencialmente, de uma tomada de consciéncia individual, cuja autonomia ndo € abstrata,
mas fruto de uma relacdo entre sua subjetividade, a situacdo e a intersubjetividade, que
questiona frontalmente a relacdo de verdade como sendo substéncia; quando compreendemos
gue o aspecto central do pensamento de Kierkegaard é uma oposi¢do ao tratamento cientifico
objetivo, também universal e impessoal, isto €, do sistema como ameaca a existéncia pessoal;
quando reconhecemos como um possivel equivoco da filosofia 0 seu exagero ao tratar da
objetividade, reivindicamos com o uso da filosofia de Kierkegaard a centralidade da
subjetividade no debate a respeito do instante paradoxal da decisdo, pois, o Interessamento —
conceito que propomos — tende na direcdo da paixdo interessada pelos atos de decisdo e

engajamento que podem ser vivenciados em decorréncia de um processo educacional ou
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pedagogico, que diz respeito ao sujeito individual. A oposicdo da subjetividade posta por
Kierkegaard ao confrontar o sistema prepara as bases enquanto argumento para aquilo que
Sartre propde e nos leva a reconhecer a partir do aspecto subjetivo, que a existéncia ganha
uma dignidade que assegura ao sujeito sua propria constru¢cdo no mundo, pois lhe devolve a
liberdade alijada em processos de domesticacao e alienagdo, a0 mesmo tempo em que mostra
essa tarefa de fazer-se a si, como algo inaliendvel e de estrita responsabilidade sua, porém,
amarrada a condicdo da situacao.

Depois dessa mencdo a Kierkegaard, discutimos sobre a possibilidade da relagédo entre
0 pensamento de Sartre e uma teoria da educacdo; questionamos se é cabivel segundo o seu
pensamento a fundamentacdo pedagdgica de uma filosofia existencial da educagdo. E para
isso recorremos a estudos recentes que apontam para esta possibilidade como algo possivel,
vidvel e reconhecido®™. Uma fundamentagdo da educacdo ou da pedagogia poderia ser
colocada considerando-se uma relacdo entre as mesmas, 0 que elas representam e 0
pensamento sartriano? Desembocamos, assim, através dessa anélise, no que chamamos de
educacdo de situacao, que é aguela que articula a realidade vivida e concreta com o sujeito por
ela responsavel e que a faz enquanto componente da historia em sua totalizagdo em curso,
tanto porque ele lhe cria como por que Ihe projeta no horizonte de sua condic¢do ontologica e
existencial. Em seguida, passamos a nos dedicar a fundamentacdo do conceito de
engajamento, analisando-o sempre em aproximacgdo com a educagdo e a intencionalidade de
Interessamento.

Portanto, ratificamos aqui a énfase, em primeiro lugar, na subjetividade individual,
como ponto de partida para o Interessamento. Pois, o individuo deve ser analisado em
primeiro lugar, ele é a referéncia para uma educacdo de situagdo. Afinal é para ele que
importa qualquer processo de formacéo e direcdo ao outro a partir disso. Essa compreensdo
que percebemos ja estar presente na filosofia de Kierkegaard, e depois aprofundada pelo
préprio Sartre, nos ajuda a estabelecer as bases para o Interessamento que, como estamos
propondo, € uma intencionalidade que, embora apareca nos limites da estrita individualidade,
por entrar em atividade na consciéncia de cada sujeito em particular, desde que mediada por
processos de educacdo, como algo que se passa nesse universo existencial, particular e finito,
porém, considerada através daquilo que nos dao as relagdes sociais, entre as quais a educacao

cumpre importante papel, considerando-se tambeém as dimens@es pré-reflexivas e reflexivas

%5 Ver a este respeito os artigos A filosofia sartriana como fundamento da educacéo, de Bonnie Burstow; Revolta
e liberdade: Sartre e a educacdo; Algumas consideracBes sobre a educacdo em Jean-Paul
Sartre, ambos de Walter Matias Lima; Existencialismo e educac¢do — a filosofia sartriana como fundamento
pedagégico? De Luciano Donizetti da Silva, para citar alguns.
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da consciéncia, tal como Sartre apresentou tanto em o Ser e o Nada, quanto na conferéncia O
que é a subjetividade?, e, considerando-se ainda que Sartre alia-se a uma tradicdo filosofica
que considera 0 engajamento como algo que deve ser refletido (DENIS, 2002, p. 36) e,
elencando as possibilidades do pré-reflexivo tornando-as temas de uma educagdo de situacao
que favoreca a atuagdo dos sujeitos no campo do engajamento, apresentamos o
Interessamento enquanto intencionalidade que enseja uma perspectiva de processo
educacional e pedagdgico para o engajamento. Evidentemente, utilizamos o termo pedagdgico
nesta tese como sinénimo de educacdo ou do que é educativo, por acreditamos e defendermos
que “o pedagdgico aponta para novas significagdes da experiéncia” (LIMA, 2004, p. 18).

J& que visa o interesse do individuo pelo mundo em situacdo como algo a ser feito por
ele e em colaboracdo com a pluralidade dos sujeitos singulares existentes, o Interessamento
enquanto intencionalidade fenomenologica com fins pedagdgicos compromete-se com o
engajamento. Este pode ser aprendido, cultivado, desenvolvido nas relacdes de educacao,
formais ou informais; contudo, sem uma intencionalidade que vise o engajamento como
objetivo e, por que ndo, como habilidade a ser desenvolvida, cabera a outras instancias de
transformacdo humana dar cabo a essa possibilidade de que o engajamento componha o
repertorio de uma educagédo que permeie o itinerario das subjetividades.

Visto que a préxis intersubjetiva tem um alcance performativo, portanto, de carater
formador e educativo, cabe perguntar se ndo haveria uma intencionalidade propria para dar
conta da existencialidade dos sujeitos implicados em processos de educacdo e de sua
formacéo para o engajamento na condicdo advinda da praxis entre educacao e situacéo, isto €,
das relagdes de formacdo com as circunstancias previstas pela inteligibilidade da histéria e da
razdo dialética? Sobre isso, trabalhamos especificamente no segundo capitulo desta tese.

Para enfatizar a proposta de nossa tese ressaltamos aquilo que se passa
fenomenologicamente na consciéncia do individuo, que é puro fluxo e constitui sua
subjetividade. A colocacdo dessa particularidade individual, subjetiva, concreta e intima,
desse aspecto fundamental da condicdo existencial, é também o suporte através do qual os
sujeitos podem elevar-se para as relagbes de intersubjetividade, portanto, podem construir
com 0s outros, atos de compromisso, de engajamento, que estdo previstos na inteligibilidade
da historia como algo a se fazer de acordo com a proposta da filosofia sartriana, ja que
Kierkegaard ndo discutiu tais questdes. Entretanto, de acordo com Bicudo e Martins,
Kierkegaard se opde a objetividade “por ser ela perigosa a existéncia humana, tornando-a
mesmo impossivel” (BICUDO; MARTINS, 2006, p. 30). Acercar-se da objetividade € retirar

da vida o seu acontecer gratuito, o risco e a incerteza que a envolve, sua contingéncia. Alias,
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de acordo com o existencialismo de Sartre essa relacdo entre contingéncia e necessidade € o
palco da liberdade, é 0 mesmo que dizer que sem essas incertezas, sem as vicissitudes de todo
0 tipo, as ameacas que sobre nds recaem, a liberdade ndo tem como constituir-se. Outra
dimensdo importante contida na critica da subjetividade nesta tese foi a de que conhecimento
objetivo e/ou cientifico é incompativel com o projeto de liberdade, pois aquele tenta
enquadrar esta num sistema, afinal, “a tendéncia, para a objetividade, pela aplicagdo do
método cientifico, pulveriza o pensamento do homem, fazendo-o crer que é capaz de se
compreender, assim como aos seus semelhantes, por intermédio das ciéncias”
(KIERKEGAARD, 2013, p. 208). Com isto acreditamos que o ser humano é muito mais que
um sistema cientifico ou filosofico, ou seja, por mais que queiramos dominar sua existéncia
através da reificacdo dos sistemas racionais, ela sempre escapara, por ser subversiva e
promover sempre um tipo de lacuna, algo por se fazer, e isto € uma condi¢do ontoldgica do
sujeito, que o torna, inclusive, capaz de produzir o novo e, gragas ao que Sartre chama de
carater nadificador da consciéncia humana, isto € possivel no horizonte de uma antropologia
filoséfica e social, mas também e, sobretudo, no horizonte de uma pedagogia e de uma
filosofia da educacéo, cujo sentido estd em sempre produzir novos conceitos pra dar conta da
inesgotabilidade da realidade.

H4, no pensamento de Kierkegaard, um tipo de movimento que dirige a existéncia
para atos de comprometimento existenciais, nao politicos, que sdo distendidos em trés
estagios (estético, etico e religioso). Para ele, deve haver no sujeito, enquanto condicdo
primeira, uma espécie de boa vontade para conhecer, reconhecer e decidir tomando como
horizonte essas trés dimensfes da existéncia, para que haja o verdadeiro salto existencial,
alcancado pela subjetividade no aspecto mais intimo e particular que se daria no estagio
religioso. Aqui, ndo seguimos este aspecto religioso da doutrina de Kierkegaard, pois, diz
Sartre, “podiamos nos perguntar se Kierkegaard nao arrastaria seus leitores para as
profundezas da subjetividade com o Unico objetivo de leva-los a descobrir ai a infelicidade do
homem sem Deus?” (CRD, p. 26). Nao queremos incorrer no risco de convencer alguém de
uma verdade de fé, ou de qualquer tipo de verdade. Mas mostrar de que maneira, em
momentos Unicos de decisdo € a nossa subjetividade individual que se evidencia, € somente
com ela que contamos, em derrelicdo, ou seja, em soliddo absoluta. Para Kierkegaard, a
compreensdo da existéncia passa pelo comprometimento do individuo com o bem e com a
autenticidade de sua escolha forjada na angustia.

Compreendendo a educacdo de situacdo como algo existencial, que também supbe a

autocompreensdo do sujeito e sua insercdo na sociedade, esse momento de evidéncia da
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subjetividade deve ser ressaltado a fim de que o Interessamento apareca como condi¢do de
intencionalidade movente do sujeito para o reconhecimento do que mais importa a esse
processo de autocompreensao, insercdo social engajada, lembrando que esse autoprocesso ndo
tem nada a ver com uma autonomia abstrata forjada numa essencializacdo da realidade, mas
em algo concreto e evidenciado por uma singularidade arraigada no mundo, e direcionada
para além de si, portanto, catapultando-a para o outro.

Essa énfase na individualidade que reivindicamos para este trabalho nos mostra que a
possibilidade que o homem tem de integrar suas percep¢fes do mundo e de si, a realidade por
se fazer, constitui, a0 mesmo tempo, uma propriedade inerente e decorrente do seu poder
cognitivo, mas ndo restrito a ele. Tal capacidade é o que permite aos seres humanos
perceberem de forma estritamente individual, pessoal e particular, a realidade e apropriar-se
do conhecimento de maneira idiossincratica. Dai, a importancia da relagdo entre o cogito pré-
reflexivo e o cogito reflexivo. Isto também quer dizer que o conhecimento se apresenta
como sendo especifico para aquele que conhece, como dependéncia da sua situagdo no
mundo, da sua vivéncia especifica, de sua capacidade de escolha e seu poder de decisdo. O
homem expande o conhecimento existencial reflexivamente, porém, como condic¢do da pré-
reflexividade. E é por isso que o Interessamento se tornaria uma exigéncia a uma educagéo de
situacdo cuja finalidade € um processo pedagdgico para o engajamento, pois, tornaria
tematico aquilo que néo é tético, traria para o reino da reflexdo aquele aspecto primordial de
pré-reflexividade que estaria na base dos atos de engajamento, visto que o modo em que
existimos € também a forma gque nosso engajamento assume.

No que diz respeito a pedagogia aplicada, as ideias de uma filosofia existencial da
educacdo podem ser incorporadas aos estudos das teorias de curriculo, de formagdo de
professores, didatica e métodos de pesquisa. Disso nos da uma prova 0 extenso estudo
realizado pelos professores Howard A. Ozmon e Samuel M. Craver, ambos docentes da
Universidade da Carolina do Norte, Estados Unidos. De acordo com eles, a educagdo no
modelo existencial questiona, sobretudo, a &énfase dada por alguns educadores no ajustamento
aos modelos, isto é, a domesticacdo proposta pela educacdo humanista. O fato de colocar isto
em discussdo, questionando estruturas ja solidificadas é um papel e tanto para a filosofia
existencialista e para uma filosofia existencial da educacdo. De acordo com o0s autores

citados:
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O primeiro desejo da maioria dos existencialistas € uma mudanca em nossa
atitude com relacéo a educagdo. Em vez de vé-la como algo com o qual um
estudante é preenchido, comparado ou encaixado, o existencialista sugere
que primeiramente olhemos o0s estudantes como individuos e que
permitamos que assuma um papel positivo na formagdo de sua propria
educagdo e vida. Cada estudante traz para a escola uma carga de
experiéncias que influenciardo suas decisdes pessoais, mas, de um modo
geral, os existencialistas exigem que as escolas sejam locais livres nos quais
0s estudantes sejam encorajados a realizar coisas porque querem (OZMON;
CRAVER, 2004, p. 258).

Como sabemos, Kierkegaard ndo apresenta nenhum projeto diretamente relacionado a
educacdo e que, portanto, contenha uma proposta pedagdgica, mas, apresenta uma teoria
sobre 0 ser humano e ao tratar da existéncia como individualidade, toca no ponto nevralgico
para qualquer teoria da educacdo que se pretenda coerente, a saber: a subjetividade. O que nos
faz pensar em uma estrutura da educacdo que deva ser centralizada no sujeito. NOs
reconhecemos que ha um aspecto no pensamento de Kierkegaard que tenciona a experiéncia
da formacéo do sujeito para o projeto em desenvolvimento que é a vida de cada um. Ou seja,
para Kierkegaard o mais importante é o poder que cada um tem de desenvolver, do melhor
modo possivel, a si mesmo se assim o desejar. Reconhecendo e permitindo-se ser energia,
paixdo e poder de decisdo, o individuo podera se tornar qualquer coisa que deseje. J& em
Sartre, a educagdo poderia ser uma facilitadora desse desenvolvimento e ndo uma definidora.
Entretanto, pensamos que esse desenvolvimento de si como subjetividade implica um
comprometimento do sujeito com a realidade que o circunda. Mas, de que modo se da esse
comprometimento?

E evidente que essa nogdo de educacio existencial apresentada acima, € totalmente
contraria a visdo sistematica, tecnicista e também cientificista que também envolve a
educacdo, e na qual, se considerarmos praticas pedagogicas especificas, as escolares, por
exemplo, onde as criancas séo tratadas tal qual produtos, ou como bem reconheceu Freire,
depdsitos ou hospedeiras para ideias que sdo dos outros (FREIRE, 2005, p. 82), isto nos
mostraria que, quando individuos sdo forcados a alimentarem sua existéncia de acordo com
modelos pré-estabelecidos, eles se desenvolverdo segundo esses planos e ndo havera muita
conquista para a propria dimenséo existencial de sua subjetividade, para a sua liberdade e para
0 aspecto da sua construcdo, bem como ao seu comprometimento livre no mundo, pois, até
mesmo um script de engajamento lhes sera dado de antemdo a revelia de sua leitura prépria
da historia e da sua inser¢do especifica nela, o que deveria ocorrer ndo como quem se

acomoda a ela, mas como quem a faz. Se o engajamento for algo a ser apenas encontrado,
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nesse caso, o oprimido continuara ctmplice do opressor®®. Acreditamos, portanto, que o
engajamento é algo a ser reflexivamente desenvolvido, sob pena de perder seu carater de
compromisso refletido por sujeitos.

Nossa leitura e interpretacdo de Kierkegaard e Sartre, nos deram as bases ou a
fundamentacdo necessaria para a compreensdo do que pode vir a ser o Interessamento no
modo como o propomos. A principio, nos baseamos no modelo de uma possivel educacgao
existencialista que nos ensina que, em relacdo a producao/construcdo do conhecimento so
deveria ser considerado enquanto “efetivo” aquele conhecimento construido pelo proprio
sujeito, apropriado por ele, e intencionalmente significado e ressignificado, portanto, gerando
entre 0 conhecimento e o sujeito uma relacdo de importancia, isto €, que para ele importe
existencialmente (OZMON; CRAVER, 2006). Mesmo quando mediados pelos didlogos e as
vivéncias do sujeito no mundo e os contetdos elegidos pelos especialistas, 0 conhecimento sé
deveria ser considerado efetivo quando, de fato, importasse aos sujeitos de modo a suscitar
compromissos, criar projetos por sua propria liberdade e atos de engajamento reais,
compondo o itinerario de formulacdo da histéria que estd por se fazer. Afinal, nesta
perspectiva, a verdade sé é verdade quando o ser subjetivo dela se apropria ou, mais
importante, o cria; dito de outra forma: &€ possivel que um conteudo em construcdo seja
exposto varias vezes e pode mesmo ocorrer que 0 sujeito esteja informado sobre tais
conteudos e assuntos, “mas, so se apropriara deles quando puder manter suas emogoes e suas
conviccdes sobre o que conhece e quando nenhum outro poder externo possa vir derruba-los
sem que ele os reconsidere” (MARTINS, 2006, p. 41).

As altercagdes feitas acima e colhidas, num primeiro momento, do pensamento de
Kierkegaard nos fizeram saltar para a compreensdo do que Sartre pensava acerca da
subjetividade, que ao trazer a categoria da liberdade e coloca-la como o fundamento da
subjetividade, visto que ela “se encontra revestida da caracteristica ontologica de ser o seu
proprio nada” (LIMA, 2004, p. 26), nos aponta um caminho para a afirmacdo do individuo
entendido enquanto algo semelhante a uma obra de arte, isto é, que em sua base é pura
invencao e criatividade, portanto, aberto, ou como ele mesmo demonstra, carrega em seu ser
uma especie de aventura criativa que nos mostra essa responsabilidade em escolher o que se
quer ser ¢ de que modo se quer ser: “é o que posso expressar dizendo que o homem esta
condenado a ser livre. Condenado, porque ndo se criou a si mesmo, e como, no entanto, é

livre, uma vez que foi langcado no mundo, € responsavel por tudo que faz” (SARTRE, 1987, p.

% Analogia com o texto de Paulo Freire, Pedagogia do Oprimido, 2005.
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9). SO que essa aventura de se fazer tem um preco a ser pago, que é a responsabilidade, pedra
de toque de todo engajamento comprometido e comprometedor.

Essa dimensdo da subjetividade aberta e responsavel por sua tessitura € grandiosa,
sobretudo, quando a relacionamos a verdadeira dimensdo de seu engajamento e em seguida,
correlacionamos esses achados com uma proposta tedrica para discutir processos de educacao.
Diz Sartre que, “o homem faz-se; ele ndo estd pronto logo de inicio; ele se constrdi
escolhendo a sua moral; e a pressdo das circunstancias é tal que ele ndo pode deixar de
escolher uma moral. S6 definimos 0 homem em relagdo a um engajamento” (Idem, p. 18,
grifo nosso). Um processo educacional que considere o engajamento ndo se isenta da situacao
através das quais os homens inscrevem suas biografias no signo da histéria criando uma — ou
muitas — redes de colaboracdo intersubjetivas que impedem as relacdes humanas de ruirem.
Talvez ndo fosse tdo impertinente parafrasearmos a Ultima frase grifada de Sartre e
expressarmos que definimos o homem em relagdo a um processo que lhe educa e lhe
subjetiva, desde que o sujeito desse processo se aproprie e que, no final das contas, se engaje.
Afinal, o homem sempre esta diante de sua liberdade e daquilo que querem fazer dela, se ele o
permitir. Ndo € muito importante o que querem fazer de nds, mas o que fazemos com isto que
querem fazer de nos. A educacdo pode ajudar o ser humano a compreender esses mecanismos
do engajamento existencial e auxilia-lo a afirmar-se responsavelmente engajando-se e ao
mesmo tempo, dando conta da construcdo de sua subjetividade.

Ora, as exigéncias préprias do compromisso e do engajamento na tessitura dos
processos de subjetivacdo nao deveriam ser trazidas para o ambito do debate educacional
implicado em processos pedagdgicos, visto que, “aprender ¢ uma correspondéncia entre
significacdo da praxis e a situacdo histdrica em que estamos inseridos e que educar é um
processo pelo qual nos transformamos compreensivamente ao reconstruirmos nossas
experiéncias dando-lhes novas significacdes e ensejando novas praxis (LIMA, 2004 p. 70)?
De que maneira poderiamos dar conta desse debate como parte constitutiva de processos
educacionais que teriam como alicerce, objetivo e resultado, mostrar aos individuos que eles
sdo mais do que sistemas e programas, pelo fato ontoldgico de serem livres e poderem se
engajar por sua condicdo subjetiva em projetos politicos e amplos? Acreditamos que, para
trazer a discussao da existéncia como subjetividade, liberdade, e o problema da acdo humana
como engajamento e responsabilidade por uma construcdo de si e dos outros, bem como do
mundo em situacdo, da inteligibilidade da histdria, seria necessario pensar em um tipo de
consciéncia que permearia 0s processos intencionais de educacéo voltados para a formacéo do

engajamento como questdo estritamente pedagdgica. E essa consciéncia, advinda da
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intencionalidade especifica de formacdo para 0 engajamento via processos educacionais que
chamamos de Interessamento. E, definimos que o Interessamento s6 pode ser aplicado em
uma educacao de situacédo, de acordo com nossa proposta.

Até aqui, tentamos relacionar o principio de individuacdo da subjetividade e a
importancia de existir concretamente, com a educacao. Por que é tdo importante ser individuo,
isto é, ser existente? Para esta teoria do Interessamento, para uma educagdo de situagéo,
consideraremos como grave perigo a generalizacdo dos sujeitos através das praticas
educacionais que desdguam numa educacdo do rebanho ou para a domesticacdo. Ao que
sabemos, esta critica a uma educacgdo de rebanho esta presente no pensamento de Nietzsche —
alids, muito bem exposta no seu magistral Assim Falava Zaratustra (2014) —, que ndo
contente em fazer tal denlncia, ainda estabeleceu fortes criticas a ciéncia, a cultura, aos
costumes, a religido e a moralidade, concedendo aos seus escritos uma forgca que rompe com o
padrédo de verdade estabelecido pela filosofia, pela ciéncia e pela educacéo tradicionais.

No tocante a domesticacdo, na qual a educacdo pode encerrar-se ideologicamente,
podemos acionar muitos tedricos para lhe prestar um testemunho contrario. A teoria critica de
Frankfurt, Adorno e a questdo da emancipacdo da educacdo (ADORNO, 2012), Hannah
Arendt e a proposicdo da esperanca que surge com 0 novo que adentra no mundo e a
responsabilizacdo perante a educacdo como cuidado com os jovens (ARENDT, 2009), a teoria
pedagdgica de Paulo Freire (FREIRE, 2008; 2008; 201la; 2011b), de Moacir Gadotti
(GADOTTI, 2006; 2010), de Demerval Saviani (SAVIANI, 1982; 1999), de Pablo Gentili
(GENTILI, 2004), de Miguel Arroyo (ARROYO, 2012), entre outros, que buscaram outras
formas de pensar a educacdo e 0s sujeitos ao intuirem e apresentarem para ela modelos que
rompem com 0s sistemas estabelecidos pondo-se a favor de maior liberdade e libertacdo dos
seres humanos. Nesta tese, ndo teremos como apresentar em detalhe cada uma dessas
referéncias, mas apenas cita-las assim, genericamente, afinal, elas ndo séo o foco e objeto de
nossa discussdo, mas ilustram avancos importantes no tocante a teoria da educagdo que
servem a contento para o debate estabelecido em nossa pesquisa, por apresentarem novas
possibilidades para o debate educacional.

Se trouxermos a filosofia de Sartre para o campo de uma filosofia da educacéo e do
debate pedagdgico de modo a compor uma filosofia existencial da educacao, perceberemos
que seu pensamento confirmaria uma postura critica em face da educacdo e sua
intencionalidade de formacgdo humana, e permitira trazer a esta conversa uma compreensao
mais alargada acerca da responsabilidade e do interesse implicados nos sistemas educacionais

vigentes, pois:
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Sendo o tema da educacéo questdo premente em nossos dias, principalmente
quando se consolidam as propostas neoliberais em educacdo e 0 acesso a
educacdo como um direito universal e efetivo esta cada vez mais ameacado,
a obra de Sartre torna-se um instrumento de reflexdo e de guerra contra esse
lado obscuro do que alguns chamam de po6s-modernismo, ajudando na
construcdo de uma praxis critica que enseje o processo de emancipagdo do
homem (LIMA, 2004, p. 21. Grifo do autor).

O entendimento de nossa realidade existencial como abertura e contingéncia talvez
possa servir de referéncia contra o engessamento das posturas pedagogicas e dos curriculos
fechados em autoritarismos e subservientes as politicas de estado que mais tem a ver com a
manutencdo do status quo do que com sua superacdo e a emancipacdo concreta dos seres
humanos. E preciso n&o sé superar o homem, como propds Nietzsche (NIETZSCHE, 2014, p.
14), mas superar 0os modelos instituidos pelos proprios homens, criados por eles, mas que
tanto Ihes sufocam, oprimem e aprisionam, afinal, se o ser humano tudo criou, cabe a ele tudo

transformar.

4.1 O CONCEITO DE EDUCACAO DE SITUACAO

A nossa tese, ao realizar a exploracdo dos conceitos de subjetividade e engajamento,
com a finalidade de definir e descrever o que é o conceito de Interessamento, deparou-se com
a proposi¢do de outro conceito inédito: o de Educacdo de Situacdo, conceito formulado com
base no termo ‘situag@o’ utilizado por Sartre desde o Ser e 0 Nada, para referir-se a condi¢ao
histdrica, temporal e concreta dos individuos, e continuando na Critica da Razédo Dialética
como a atuacdo, isto €, como praxis dos sujeitos numa época determinada que parte do
presente em direcdo ao futuro, sugerido na seguinte passagem, sobre a atividade e a finalidade
da escrita engajada: “entendeu-se ‘Escrever para sua época’ como se significasse: escrever
para seu presente. Mas ndo: é escrever para um futuro concreto delimitado pelas esperancas,
pelos temores e pelas possibilidades de acdo de todos e de cada um” (SARTRE, 1990, p. 31.
Grifo do autor). A nocédo de situacdo apontada por Sartre em O Ser e 0 Nada e a proposta de
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uma filosofia da educacdo também fundamentada através do seu pensamento, nos deram as
chaves conceituais para estabelecer o que chamamos de educacdo de situacao.

Se considerarmos algumas implicacdes tedricas que envolvem a educagdo e sua
relacdo com a realidade politica e concreta, vemo-nos na obrigacdo de lembrarmos de outras
teorias, como as que foram citadas na pagina 151 desta tese, entre outros tantas que
poderiamos mencionar, que nos mostram que hd uma relagéo indispensavel e importante entre
a educacdo e a realidade, entre a educacdo e a sociedade, ou entre a educacdo e o viés politico
da realidade. Todas essas questbes, se considerarmos 0s aspectos hermenéuticos do
pensamento de Sartre compdem o que chamamos de elementos de situacdo fatica; mas,
nenhum dos autores mencionados acima elevou a educacdo a categoria de educacdo de
situacdo e nem demonstraram de que modo a situacdao, como algo que se produz na histéria
por subjetividades engajadas em projetos comuns, pode estar fundamentalmente ligada,
intrinseca e extrinsecamente, a educacdo. Compreendemos, portanto, que a relagdo da
educacdo com a realidade, proposta nas teorias mencionadas, ainda ndo exprime de modo
devido o que vem a ser uma educacao de situacdo, visto que elas ndo contém sua expressao no
nivel de uma nocédo de subjetividade que encontra no engajamento a sua continuidade, como
algo proprio da condicdo do fazer subjetivo, que se realiza a medida que escolhe os
empreendimentos nos quais engajara sua existéncia, e 0s elementos para expandir a natureza
da educagdo. Como diz Sartre, “o ponto em que melhor reconhego a subjetividade € nos
resultados do trabalho e da praxis, em resposta a uma situacdo. Se posso descobrir a
subjetividade sera por uma diferenca existente entre 0 que a situacdo costuma exigir e a
resposta que lhe dou” (SARTRE, 2015, p. 40). Uma educacdo de situagdo toma para si 0
desenvolvimento dos processos de formacgéo bem como das exigéncias de uma subjetividade
engajada, fincada na histéria e no movimento das necessidades engendradas pela prépria
situacdo como construcdo humana, isto €, como praxis. Isto representa para nds, muito mais
do que sinalizar para a relacdo social e 0 compromisso politico da educacdo, quer como
questdo subjacente, quer como questdo estruturante, o que ja € muito importante. Trata-se do
reconhecimento de que ndo ha diferenca entre a educacdo e os acontecimentos historicos,
entre a educacado e o que pode acontecer na realidade, entre a educacgéo e o politico no mundo;
0 que coloca tais questdes como momentos da educacdo em seu desdobramento proprio,
compondo a propria situacdo da educagdo que se transforma em situacdo para outrem. O
cuidado em pensar sobre tais realidades incide no fato de que, quem constrdi a realidade da

educacdo é a subjetividade humana que nela se prolonga, se expande e se expressa, inclusive
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como engajamento, ou como nao-engajamento, que também é um modo de comprometer-se,
como em qualquer outra acao que realize.

Analisando o pensamento de Sartre e o que significou em determinado momento
historico, a leitura existencialista da realidade que 0 levou a expressar o termo “situa¢do” para
descrever o conjunto de fatos histéricos e politicos que recaiam sobre a humanidade, e
reivindicando a responsabilidade por definir, fazer, destruir e reconstruir a propria realidade
pelo aspecto da subjetividade movente e engajante, formalizou e criou o sentido do termo
situacdo que quisemos retomar e enfatizar nesta tese, sobretudo para fincar a educagdo num
presente que se projeta rumo ao futuro.

Entdo, que é situacdo para Sartre? E a relagcdo expressa entre a liberdade e a
facticidade (SN, p. 597). E também um termo utilizado para expressar o signo da histdria que
se desenrola e imprime em determinada época ou momento historico e também para mostrar a
forca das circunstancias como realidade concreta, da qual ndo escapamos. A situacao €,
portanto, a circunstancia que media, prepara, estabelece e elenca determinadas caracteristicas
estruturais de uma época histérica, desde que se considere que tudo o que ha é feito por maos
humanas, por sua préaxis e a sua acdo, e a construcdo de cada realidade posta e articulada nos
engendramentos que forjam uma sociedade como organismo politico vivo. Para Sartre, a
situacdo é descoberta quando a realidade humana descobre sua fungdo em uma sociedade cuja
realidade é historicidade. Isto quer dizer que a subjetividade enquanto aquilo que se faz, que
se constitui ao constituir a realidade, mergulha na atualidade do signo histérico ja construido
como situacdo. De tal forma, que a liberdade requerida pela subjetividade € um mergulho na
acao historica, que ja identificamos como sendo a inteligibilidade da historia.

Pensando que a educacao é também um aspecto fundamental da histéria e que ela esta
presente fazendo-se de acordo com o desenho original que se desenvolve historicamente em
uma sociedade determinada, isto &, circunstancial e, portanto, sujeita a uma situacdo que lhe
emoldura, que lhe traca as bordas da atuacé@o que Ihe caracteriza epocalmente, pensar a partir
de Sartre sobre uma educacgdo de situacdo € garantir o esfor¢o da subjetividade livre que se
engaja a partir de um horizonte determinado a fim de determinar novos horizontes, mas
mantendo a possibilidade de cria-los, sem fecha-los. A educacdo de situacdo deve estar
assentada no carater e no aspecto historico e aberto da realidade, como uma garantia de
coeréncia para uma determinada circunstancia que pode ser transformada por sujeitos livres.

Caracterizar a educacdo como sendo educacéo de situagdo é 0 que pensamos ser uma
espécie de garantia de que ela permaneca aberta, pois, estara submetida a abertura dos

acontecimentos, da praxis humana fundamentada pela subjetividade, que no modelo que
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adotamos pela filosofia de Sartre, se revisa na medida em que vai conquistando a existéncia
como liberdade, pelos atos de engajamento. Vimos, a este respeito, que 0 ser humano é o ser
em que 0 seu proprio ser se encontra em questdo. O ser cujo ser estd em suspensao por ndo lhe
caber uma esséncia e, por essa razdo, projeta-se rumo a seus fins proprios que sao fins
historicos, isto é, que compde o tecido do que chamamos situacdo. Cabe aqui a reflexdo de
que o homem é questdo para si mesmo por ser uma totalidade nunca acabada. Da mesma
forma que o ser humano, a historia, a sociedade e a educacdo ndo podem conter acabamento
nem totalizacdo. Essas vias deverdo permanecer em aberto porque a abertura da subjetividade
se estende para estas realidades. Portanto, a educacao esta em situacdo porque deve ser feita;
estd por se fazer pelo esforgo conjunto das subjetividades existentes no mundo da vida. As
preposi¢des “de” e “em” utilizadas aqui para nos referirmos a educagdo de situagdo indicam a
transcendéncia projetiva da consciéncia sobre a educacao e sobre a situacao, visto que elas séo
feitas pela realidade humana. Por isso, dizer educacdo de situacdo ou em situacdo €
existencializar no concreto da historia toda contribuicdo humana para a continuidade e
desenvolvimento da propria educacdo, que continuara a existir ndo as margens da historia,
mas como historia viva, porque humana, pois, “qualquer aspecto da realidade somente se
torna significativo quando apreendido no dmbito da consciéncia e da historia humanas”
(SILVA, 2004, p. 15).

O conceito de educacdo de situacdo diz-nos que aquilo que construimos se constitui
por nosso engajamento em uma realidade cujo significado s6 nos € possivel no ambito da
consciéncia e da histéria humana, por isso, o0 Interessamento é uma intencionalidade viavel
apenas no campo de uma educacdo de situacdo. Esta, por meio da historicidade do
Interessamento, visto que ele € uma intencionalidade da consciéncia existencialmente situada,
prevé que a realidade humana — com todos os aspectos mencionados nesta tese — se constitui
quando a totalidade do real adquire sentido existencial a partir de projetos humanos
especificos, afinal, tudo o que existe independente da acdo humana, existe para a realidade
humana como vetor intencional de onde uma transformacédo pode surgir, pois, qualquer coisa
pode ser objeto da acdo ou da indiferenca humana.

No tocante a educacdo de situacdo, acreditamos que a antropologia sartriana confirma
essa possibilidade quando resumidamente pode ser definida como uma filosofia que incorpora
as possibilidades de ser da realidade humana, o seu fazer-se a si, sua transcendéncia e
intencionalidade, a realidade humana como aquilo que se apropria ou ndo da realidade, como
aquilo que constroi e destrdi, como realidade que se adapta e modifica, enfim, a realidade

humana tornando-se realidade historica; essas sdo caracteristicas que uma educacdo de
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situacdo por meio do engajamento subjetivo pode dar conta, tomando esse carater formativo
da realidade humana como sua responsabilidade. De acordo com a filosofia de Sartre o
processo de historicidade pelo qual a realidade humana elabora a prépria existéncia tornando-
se vir-a-ser é uma realizagdo em sentido proprio e sua tarefa, nestas circunstancias, € tornar-se
existéncia como realidade histérica. E a esse papel que uma educacéo de situagdo pode servir
a realidade humana, fornecendo-lhe condi¢cdes de forjar-se a si mesma pelo engajamento

articulado a vida em seu desenrolar como situagéo historica.

4.2 O CONCEITO DE INTERESSAMENTO

A proposta e 0 objetivo desta tese era o de construir um conceito novo a ser utilizado
para pensar questdes referentes ao campo da educacdo. No desenrolar desta pesquisa criaram-
se dois: o Interessamento e a Educacdo de Situacdo. A propria filosofia, pelo carater que
possui de ser uma instancia produtora de conceitos, nos autoriza a isso; alias, “a importancia
da filosofia e da filosofia da educacdo reside na sua potencialidade para construir conceitos,
entendendo os conceitos como necessidades que brotam da experiéncia humana” (LIMA,
2004, p. 18). E foi a propria experiéncia em suas necessidades e vicissitudes vislumbradas no
cenario politico social e educacional que fez brotar esses conceitos. Portanto, sempre que se
faz necessario a criagdo de um conceito com a finalidade de compreender um aspecto da
realidade, ainda ndo vislumbrado, possibilitando novas leituras da realidade circundante, ndo
é s¢ tarefa imprescindivel da filosofia, mas, uma tarefa que deve ser executada sem esquivos.

Muitas vezes a realidade como a percebemos é insuficiente para dar conta do que ja
estd produzido, e é na abertura da subjetividade e da acdo humana que podemos explorar e
ampliar os limites de nossa propria compreensdo; essa limitacdo nossa em relacdo com a
realidade é o que move tanta gente a produzir o conhecimento que, desse modo, se reproduz e
nasce com lentes distintas, num embate intersubjetivo que enseja a reconstrucdo do mundo em
situacdo como fonte inesgotavel de novos sentidos, perspectivas e modos de encarar 0
universo conhecido-desconhecido a nés, pois, como afirma Beauvoir, “ndo ¢ com uma
liberdade que lido; é com liberdades. E precisamente porque sdo livres, elas ndo acordam

entre si” (BEAUVOIR, 2005, p. 192). E € essa ndo concordancia que extravasa os limites
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mais restritos dos nossos horizontes, e é capaz de criar uma condi¢cdo possibilitadora e
adequada para a formulagdo de novos conceitos.

O que nos vem a mente quando dizemos a palavra Interessamento? Ela nos sugere, de
primeiro, comprometimento do interesse. Acreditamos que o interesse € um tipo de
intencionalidade que pode significar, entre outras coisas, um estado de espirito para com
aquilo que chama a nossa atencao, por isso, ser um movimento para o que ressalta a nés uma
determinada realidade com grande énfase. O interesse pode ser entendido como um tipo de
modalidade das intencionalidades da consciéncia. O conceito de interesse nesta tese tem
sentido de ser paixdo do instante, mas isto nos parece insuficiente, ou seja, falta ao conceito
apresentar-se como aquilo que é mais importante existencialmente para o individuo como
vetor de decisdes que implicam mudancas e transformagfes, ndo apenas pessoais, mas,
sobretudo, sociais e intersubjetivas, compondo ou tornando-se parte do engajamento como
exigéncia e desdobramento da histéria como devir.

O que é intencionalidade? E um principio da consciéncia que a define como sendo
movimento. Este movimento ¢ expresso pela sentenga husserliana que diz que “toda
consciéncia ¢ consciéncia de alguma coisa”; e como quer Sartre, que a consciéncia, pela
intencionalidade que Ihe constitui se dirige as coisas como fluxo, portanto, como relagdo. A
intencionalidade surge, entdo, como uma condigdo que move a consciéncia em direcdo a
alguma coisa. E uma espécie de forca que impele a consciéncia para fora de si, para diluir-se
em algo que ela ndo é e em seguida recobrar seu nada de ser e retomar 0 Seu estatuto
ontoldgico de liberdade, visto que ela desliza do fundamento das coisas ao nada de ser. Sobre
a intencionalidade importa-nos este movimento ou essa condi¢do que a torna movimento.

Se a intencionalidade é movimento rumo a qualquer coisa, a intencionalidade de
Interessamento tem um foco: a consciéncia do individuo dirigindo-se rumo ao engajamento
como acontecimento no mundo, em cuja construcdo deve participar ativamente e ndo alhear-
se disso. Essas exigéncias do engajamento pedem um conjunto de circunstancias que
analisamos durante todo o percurso desta tese e nos diz que o0 engajamento € uma estrutura
cujo acontecimento ou realizacdo depende de uma situacdo e de uma subjetividade. O
engajamento, devidamente orientado para processos de educacdo, por meio de uma
intencionalidade de Interessamento, visa, na articulacdo entre a situacdo e a subjetividade,
encontrar os elementos que componham uma educacdo para 0 engajamento. Para tal,
elencamos o processo de nadificacdo situado entre o pré-reflexivo e o reflexivo, como sendo
essa transcendéncia, que em nossa pesquisa, organizamos como possibilidade de

intencionalidade cujo foco é educar para o engajamento amplamente discutido e tematizado
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por meio de processos educacionais que intencionalize esta realidade. Existem varias
modalidades de intencionalidade: o interesse, a motivacdo, a curiosidade, etc. sdo alguns
exemplos. Definimos que o Interessamento € o tipo de intencionalidade que educa para o
engajamento e quando assim definimos, elevamos esta intencionalidade a qualidade de
método e metodologia educacional com finalidades especificas®’.

A palavra Interessamento foi forjada para ter o sentido de um comprometimento do
sujeito, reconhecido por ele mesmo, através da mediacao de um processo educacional, que lhe
interesse, ou lhe chame a atencdo mais particularmente, porque ele torna esse processo em
algo que Ihe diz respeito. O Interessamento € a intencionalidade comprometida em processos
de engajamento construidos em uma educacdo de situacdo. O Interessamento sugere um
comprometimento existencial do interesse do sujeito pelo mundo da vida como acontecimento
histérico. Dai que a palavra Interessamento é criada pela conjuncdo das palavras inter,
significando aqui aquilo que esta entre algo, ou que faz a ligacdo de elos; a palavra esse, que
representa o ser existencial dos entes e o tipo de ser da subjetividade que elencamos como
arquétipo nesta pesquisa; e o sufixo mento, que indica 0 comprometimento dos sujeitos em
engajar seu interesse por meio de uma intencionalidade que forma e sensibiliza para o
engajamento. Interessamento, portanto, é estarmos implicados no engajamento, como elo que
liga a subjetividade as nossas acOes e as outras subjetividades e que nos comprometem por
inteiro no desdobramento de nossas atividades inseridas em determinada situacao.

Tendo reconhecido a subjetividade e o engajamento em seus desdobramentos como
pressupostos conceituais para a formulacdo do conceito que nomeamos de Interessamento,
através do pensamento de Sartre, resta-nos dizer o que ele é. Consideramos, pelas
formulages conceituais deixadas pelos pressupostos que discutimos nos dois primeiros
capitulos desta tese, isto é, a subjetividade e o engajamento, que o Interessamento deve ser
classificado como um tipo de intencionalidade da consciéncia, que articula e prepara 0s
individuos em sua subjetividade para a¢des que tem no engajamento um escopo, e em um
processo educacional para esta finalidade, o caminho. Essa intencionalidade é determinada e
forjada no ambito da consciéncia que ao considerar seu carater pré-reflexivo como condicédo
da reflexividade exerce sua funcdo criadora de situacBes que dialetizadas pelo sujeito
descobrira os motivos do seu engajamento e atuacdo no mundo, como praxis construtora da

realidade.

®7 A realidade tratada nesse paragrafo aponta a nossa interpretacéo e construgdo uma possibilidade metodolégica
de uso do Interessamento, que ndo cabe ser discutida nesta tese, mas pode tornar-se objeto de estudos em
pesquisas futuras. Essa mesma realidade metodoldgica aparece nas paginas 81 e 82, no primeiro capitulo desta
tese.
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Como ja afirmamos, Jean-Paul Sartre divide a consciéncia em duas regides e ha dois
modos de ser da consciéncia, que apesar de dispares, ndo a duplica. S&o dois modos de ser da
consciéncia referidos como cogito pré-reflexivo e cogito reflexivo. Analisando estes dois
modos de ser da consciéncia percebemos e defendemos que ha a existéncia de um hiato. Esse
hiato deve ser considerado, de acordo com a fenomenologia existencial sartriana, como
possuidor de carater transcendental, ou seja, carater de nadificacdo e de movimento que liga
um modo de ser da consciéncia ao outro, mas que também alimenta um ao outro. Abordamos
esse hiato como uma das principais regiGes que carregam a abertura necessaria para
identificarmos um tipo de intencionalidade, aqui chamada de Interessamento que pode ter
aspecto relevante em processos educacionais, se possibilitar a reflexdo dos dados pré-
reflexivos com vistas a fundamentar a acdo subjetiva que se prolonga no engajamento, de
construcdo da histéria como realidade viva e vivida. O Interessamento, portanto, é um tipo de
intencionalidade da consciéncia determinada pela relacdo entre a subjetividade existencial e as
realidades que compdem o mundo circundante e o sujeito existencial e que chamamos de
situacéo ou facticidade, com vistas ao engajamento.

Entre as realidades do sujeito existencial estio o modelo de subjetividade que
adotamos, 0 engajamento, a dimens&o de projeto, a consciéncia intencional, a transcendéncia,
a temporalidade, a liberdade, a responsabilidade, etc., e através desses conceitos, foram
considerados os aspectos da dimensdo pré-reflexiva da consciéncia e 0s processos de
subjetivacdo apontados como realidades tipicas aos processos de formacdo, afinal, toda
educagdo se assenta num modelo de sujeito ¢ também produz sujeitos, tendo uma “espécie de
poder” de cria-los a partir dos processos e vivéncias que lhes séo inerentes. O que queremos
observar em nossa tese que propde o conceito de Interessamento é de que maneira 0
engajamento pode ser preparado por processos de formacdo e atravessado por uma
intencionalidade de compromisso que se prolonga numa praxis efetiva, ou por uma
compreensdo de comprometimento, e se as condicbes para 0 assentamento de um
posicionamento particular, existencial e critico (considerando que esta consciéncia critica
depende do irrefletido), atividade sempre posterior ao estado pré-reflexivo, de uma operacgédo
da consciéncia do sujeito existencial, acionada na relacdo entre os modos de ser da
consciéncia propostos por Sartre, teriam ligagdo com processos de educacao, de formacéo, e
qual a relacdo entre o Interessamento e 0s processos pedagdgicos, de ensino e aprendizagem
com 0s mecanismos préprios dessa intencionalidade especifica que chamamos de

Interessamento?
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A intencionalidade de Interessamento enseja a promoc¢ao da formacédo de sujeitos para
0 engajamento em um processo de educacdo de situacdo que considera 0s acontecimentos
historicos e as circunstancias restritas ao mundo da vida, ou mundo da facticidade, como
campo de atuacdo para formulacdo de posturas politicas e visdes de mundo aonde o
engajamento importa e serve de base para posi¢des subjetivas construidas no processo proprio
da educacdo e da situacdo. Através da andlise da subjetividade, da consciéncia
fenomenologica e do engajamento em Sartre formulamos o Interessamento como uma
intencionalidade que fundamenta processos de educacéo para o engajamento, visto que toda
formagdo supde uma intencionalidade. O Interessamento entdo proposto, a partir da
articulacdo entre os conceitos de subjetividade e engajamento como aparecem na filosofia de
Sartre, isto é, da articulacdo entre o ser da subjetividade que se prolonga na acdo do
engajamento em seu comprometimento proprio expresso na “formula” INTER- ESSE-
MENTO, é um tipo de intencionalidade que direciona, ou mesmo que prepara o sujeito para
momentos de decis@o existencial para o engajamento, propostos em processos educacionais,
porém, ndo determinados, pois, educa-se para o inesperado, para aquilo que nao pode ser
categorizado; pensamos que este momento de decisdo referido € o que une de modo
indissoltvel o aspecto subjetivo da condicdo humana a uma situacdo concreta, e precisa ser
mediado por uma educacdo de situacdo, que reconhega os acontecimentos como elementos de
onde o inesperado surge e indica a participacdo do sujeito no mundo, porque disso ele se
apropria.

O Interessamento como um tipo de intencionalidade da consciéncia vinculada aos
modos pré-reflexivos e reflexivos, origina um terceiro estado de consciéncia que chamaremos
de pos-reflexiva, ou consciéncia engajada, que é expressa nas decisdes individuais que levam
ao engajamento e a acdo, e que nada mais € que um estagio da consciéncia engajada ja
trabalhada e construida em processos de formacdo ou de educacdo. Quando falamos de
projeto em estado de construcdo, ndo haveremos de sentir a necessidade de abordar um
processo formativo que oriente e apresente essa condi¢do aos sujeitos, a fim de torna-los mais
conscientes de sua praxis?

A partir dessa reflexdo sobre o cogito pré-reflexivo, vislumbramos um modo de
apresentar nossa primeira definicdo para o Interessamento e também uma de suas possiveis
utilizagbes no contexto de uma filosofia da educagdo, a saber: estamos afirmando que o
Interessamento é um tipo de intencionalidade da consciéncia que determina, pela via do
cogito pré-reflexivo, aquilo que deve ser tematizado, isto €, que deve ser trazido do modo

primario de existir, a0 modo tético ou reflexivo, de tal forma que se torne acdo consciente e
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natural ao desenvolvimento dos sujeitos implicados em uma educagdo de situacdo e,
socialmente ligados por atos de engajamento. Acreditamos também que esse elemento de
ligacdo forjado como subjetividade encontra-se mais uma vez circunscrito a dimensao pré-
reflexiva dos sujeitos e articulados, concomitantemente, a reflexdo. Neste caso, o pré-
reflexivo é condicdo para alimentar a reflexividade da acdo a ser executada, como ja fora
explicado no primeiro capitulo desta tese. E é no pré-reflexivo que encontraremos a
intencionalidade do Interessamento em germe catapultando-se a condicdo tética da reflexao,
mediada por um processo educacional, de onde referéncias para 0 engajamento podem ser
apresentadas.

Ao focalizar no aspecto referente ao hiato entre os modos de ser da consciéncia, e
considerando os processos pedagogicos/educacionais como instancias que operam sob 0 signo
da reflexividade, queremos apontar para um zona da subjetividade aonde 0s meios operatorios
da realidade humana, por se darem no modo de conduta pré-reflexiva, podem ser a via de
acesso, para a condicdo de Interessamento que busca na reflexdo o foco de onde o
engajamento pode ser experimentado e vivido como continuidade da condicdo da
subjetividade. Entre essas duas regifes da consciéncia, pode haver uma intencionalidade
movente que selecione um aspecto existencial como objeto de foco e o direcione a uma
situacdo implicada na historia concreta em devir. Nesta tese, o objeto de foco educacional é o
engajamento e pelo engajamento outros focos que possam lhe dizer respeito. Se a tese da
consciéncia de Interessamento, como intencionalidade movente, for viavel, e acreditamos que
seja, uma educacdo para 0 engajamento, entre outras finalidades da propria educacgédo, €
possivel.

Insistimos que o irrefletido é a condicdo que serve de base para a reflexdo. Dai, ser
importantissima essa distin¢cdo dos modos de ser da consciéncia para definirmos o que vem a
ser 0 Interessamento como um tipo de intencionalidade da consciéncia que mobilizaria para o
engajamento que se estabelece em processos educacionais e que esta entre o pré-reflexivo e o
momento em que estes processos se tornam refletidos, considerando sempre o alicerce do
irrefletido como o tipo de consciéncia fundamental para atos efetivos de compromisso, visto
que esses devem ser reconhecidos como parte do que estrutura ontologicamente este lado
fundamental da condi¢cdo humana: a liberdade.

A colocacdo da vida como aspecto pré-reflexivo sera extremamente importante, por
exemplo, para compreendermos processos pedagdgicos pertinentes ao engajamento, de acordo
com o que estamos propondo, pois, é a partir da identificacdo das mais variadas circunstancias

de vivéncias irrefletidas que poderemos isolar, pela consciéncia de Interessamento, os fatos
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que serdo posteriormente refletidos e transformados em contetido educativo de formacéo para
0 engajamento

Acreditamos no engajamento como algo que pode superar a essencializacdo dos
mecanismos educacionais, sobretudo aqueles aplicados as subjetividades, pois ele estard
ancorado na proposta de criar e recriar valores por meio de uma educacdo de situacdo que
considere a facticidade e a inteligibilidade da histéria, isto é, aquilo que esta previsto como
possibilidade de acontecimento, como elementos fundamentais a uma educacédo que pode ser
diferente das experiéncias que ja temos. Tornar 0 engajamento uma conduta tdo natural no ser
humano, como o0 aspecto existencial de movimentar-se no espago, pode ser um possivel
resultado do esfor¢o do Interessamento. No entanto, reconhecemos a estranheza que pode
causar esta proposta, mas com isso queremos apenas defender que somente a educacao, por
meio de uma filosofia da educacdo, seria capaz de abrir uma via de problematizacdo que
encare 0s processos de subjetivacéo, como resultado da agdo do engajamento proporcionando
novos engajamentos, como problema fundamental a processos educacionais e pedagdgicos,
devido ao seu carater formador e transformador.

Portanto, estamos supondo que para haver engajamento como objeto de processos
pedagdgicos e educacionais, deve haver uma intencionalidade concomitante aos processos de
ensino e aprendizagem que, partindo do pre-reflexivo ao refletido, possibilite a descoberta ao
préprio sujeito do engajamento como uma decisdo individual e subjetiva. E de que modo isso
se daria? Aqui lembramos mais uma vez do pensamento de Kierkegaard que traz o elemento
da compreensdo existencial como verdade apreendida subjetivamente e que Sartre retomara
em Verdade e Existéncia ao abordar a questdo da verdade: “estes cinquenta, estes cem anos da
historia bastam para delimitar a regido da verdade na qual me movo. A verdade ¢ subjetiva”
(SARTRE, 1990, p. 30), e que importa ao individuo como algo seu e que, portanto, é capaz de
Ihe transformar a vida, pois compreender € uma forma do préprio sujeito agir perante a
importancia que o fato compreendido lhe demanda e solicita. Compreender é transformar o
que se conhece numa agdo com sentido existencial. Sobre a compreensdo capaz de
transformacao subjetiva, poderiamos recorrer, a titulo de ilustracdo apenas, a filésofa Hannah
Arendt que apresenta a seguinte definicdo para o conceito de compreensao: “a compreensao
precede e sucede o conhecimento. A compreensdo preliminar, que estd na base de todo
conhecimento, e a verdadeira compreensao, que o transcende, tém isso em comum: conferem
significado ao conhecimento” (ARENDT, 1993, p. 42); e, como demonstra Sartre, a
compreensdo ¢ efetiva quando modifica a vida daquele que compreende: “Compreender €

modificar-se, ir além de si mesmo” (CRD, p. 28), e como podemos observar, esse significado
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é profundamente existencial, pois, nos dirige para o entendimento do que pode em nossa
consciéncia como fluxo e, a partir de uma situacdo, modificar-se, porque somos nos quem no-
la modificamos.

Aqui tocamos na relacdo entre duas nocGes pertinentes a realidade humana: a da
compreensdo e a do comprometimento existencial. S0 quando h& uma verdadeira
compreensdo é que ha um verdadeiro comprometimento. A compreensdo é pioneira, precede
0 comprometimento. E como vimos, “engajar-Se consiste em praticar uma acdo, voluntaria e
efetiva, que manifesta e materializa a escolha efetuada conscientemente” (DENIS, 2002, p.
32). O tipo de intencionalidade que se da também na producdo da compreensdo e prepara para
0 engajamento como decisdo refletida, chamamos de Interessamento. Tratado dessa maneira,
criamos o Interessamento como conceito e objeto de reflexdo educacional e pedagdgica por
resguardar uma dimensdo de ensino e aprendizagem que pode elevar a formacdo, o0s
contetdos e componentes curriculares a niveis existenciais, isto é, que podem fazer sentido de
compreensdo para 0s sujeitos e fundamentar as praticas particulares e existenciais de
engajamento e para o engajamento, como acao refletida pelos acontecimentos subjetivamente
apropriados.

Trata-se de despertar uma consciéncia de engajamento — ndo a acdo em si — que ja esta
adormecida no modo pré-reflexivo de ser e ja existente no sujeito, como cifra sua. Desse
modo, acreditamos que o Interessamento surge como um tipo de intencionalidade transitiva,
isto é, que se situa entre o cogito pré-reflexivo e o reflexivo e que, se acionado pelos
mecanismos de subjetivacdo proprios da educacdo podem ser tematizados num nivel de
consciéncia e de conscientizagdo que hio de “naturalizar” a decisdo particular no que se refere
ao engajamento como decisao por fazer a si e aos outros no mundo, naquilo que Sartre chama
de inteligibilidade da histéria que é a totalizacdo em curso da histéria. Acreditamos que o
engajamento, contemporaneamente, ¢ uma das condi¢fes inaliendveis da liberdade, mas,
sobretudo, dos pactos humanos que foram construidos historicamente e dos quais ndo
podemos nos esquivar, afinal, agir sobre a educagdo e com ela, € agir sobre os fatores que a
condicionam e que nos condicionam. Se assim €, 0 engajamento como algo inerente ao ser
humano e como tema premente da educacdo € uma necessidade, pois, ser historico faz parte
de nds, mas, ser historico supde decisbes e compromissos com o desenvolvimento dos
acontecimentos previstos e imprevistos, o que na filosofia sartriana se especularia pela

inteligibilidade da historia, ou 0 que ele também chama de totalizagcdo em curso. E:
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é verdade que as divisbes brutais e suas consequéncias [...] obrigam a nossa
época a se fazer sem se conhecer, mas, por outro lado, embora soframos
mais do que nunca suas coagdes, ndo é verdade que a historia nos apareca
totalmente como uma forca estrangeira. Ela faz-se dia a dia por nossas méos,
diferente do que acreditamos fazé-la e, por contragolpe, faz-nos diferentes
do que acreditamos ser ou tornar-nos (CRD, 2002, p. 76).

Quanto a compreensdo do Interessamento, cujo arquétipo conceitual estamos
construindo com base nos pressupostos existenciais da subjetividade e do engajamento,
estamos supondo que, para que ele ocorra e torne o engajamento um objeto pedagdgico ou
circunscrito a vivéncias de cunho educacional, deveria existir uma espécie de intencionalidade
que Ihe fosse concomitante e anterior a reflexividade, que Ihe preparasse as bases para o
assentamento do engajamento como decisdo individual. Seria como perguntar por uma
realidade que antecedesse 0 engajamento, mas sem transforma-lo em uma esséncia que
modelasse sua vivéncia; ou por algo que a exemplo da consciéncia irrefletida precedesse a
consciéncia de reflexdo, tal como a explicacdo de Sartre que nos mostra que “a consciéncia
irrefletida ¢ a consciéncia do homem em agdo” (SN, p. 80). Ha algo que prepare para o
engajamento? Poderiamos responder que o engajamento pode ser tema de uma educacgédo de
situacdo. Ele se da como pura exterioridade em uma relagdo com a decisdo subjetiva do
existente, mas, por que ndo poderia ser antecipado como objeto de reflexdo em processos de
formagdo? Se considerarmos a literatura sartriana, sobretudo os seus teatros, veremos nela
prototipos do que viria a ser uma educacgao para 0 engajamento, uma tentativa sua de expandir
reflexivamente o que ja é pré-reflexivo no tocante as condutas humanas, neste caso, as
condutas de engajamento, que tangenciam as acdes de liberdade dos sujeitos atuantes. E o que
Sartre tenta demonstrar em duas de suas principais pecas de cunho politico, As Moscas e As
Maos Sujas, nas quais recorre a situacdo encontrada no pos-guerra para fazer uma denuncia
global da realidade, através das parabolas mitoldgicas®® que desenvolve como uma forma,
inclusive pedagdgica, de ensejar um aprendizado aos homens e mulheres daquele tempo,
mesmo considerando a educacdo uma realidade que em si ndo é politica, mas que produz
acOes politicas. A liberdade em contextos mais atuais, parece-nos estar condicionada ao
engajamento. Sem exercer a agdo exigida por sua subjetividade, a liberdade passa a ser

subserviéncia e alienacdo. Parece uma afirmacdo muito radical, mas ela é simplesmente

%8 «“Mas o0 uso do mito por Sartre ndio foi apenas circunstancial. Embora defendesse que o teatro devia ser sempre
contemporaneo as questdes do seu tempo, Sartre se entusiasmava pelo uso do mito como forma de tratar dessas
questdes no palco” (Caio Liudvik, por ocasido da apresentacdo ao texto teatral As Moscas, in: SARTRE, 2005, p.
14)
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I6gica: uma liberdade sem engajamento é uma liberdade indtil. Reconhecemos, portanto, que
as obras teatrais de Sartre contém um forte apelo de subjetivacdo e de formacdo, foram
educativas em sentido amplo, no contexto de resisténcia e do pds-guerra dentro do movimento
préprio que propunha a literatura engajada; tais fatos podem servir para que pensemos em
possibilidades de processos formativos que visem uma preparacdo integral dos sujeitos
envolvidos pelo engajamento, pela liberdade e pela histéria, muito bem vindas em uma
educacdo de situacdo. Alias, consideramos também que o Interessamento é a intencionalidade
que faz a manutencdo e garante a continuidade de uma educacéo de situagdo, por todos os
motivos j& expostos anteriormente.

A literatura sartriana tem como um de seus objetivos, apresentar por meio dos modelos
de engajamento dos seus personagens, a possibilidade do engajamento particular e existencial
por meio de situacdes. Reconhecemos, comparando este modelo ao da atividade de educar,
que a atividade mais importante da educacdo como l6cus de processos de subjetivacdo, é
mostrar possiveis condutas que balizem as posturas para o engajamento e educando para isto.

Se podemos pensar com Sartre um estatuto ontoldgico para a liberdade, podemos
estendé-lo ao engajamento e, de tal modo, afirma-lo, como condicdo necessaria para a
validacao da liberdade, j4 que o proprio Sartre afirma categoricamente que “a liberdade ¢
acao” (SN, p. 543). Trazendo a sua filosofia para o ambito de uma possivel filosofia da
educacao, afirmamos que por meio de processos pedagdgicos ou educacionais 0 engajamento
pode deslocar-se do aspecto comumente associado a ele, de ser apenas o resultado pratico de
tarefas pontuais, com finalidades funcionais e politicas, para ser uma das dimensbes que
compdem a integralidade do ser do existente e, portanto, merecer o estatuto de estrutura pre-
reflexiva, visto que este € 0 modo como existimos. O conjunto de acGes, orientadas e bem
determinadas pela escolha existencial e exigidas pelo engajamento € que serdo de ordem
reflexiva e tética. Contudo, o aspecto pre-reflexivo do engajamento deve ser sempre tratado
pelos mecanismos da reflexdo e devidamente orientado por processos de formagdo proprios
da educacdo. O que for construido nessa atividade educacional e/ou pedagdgica para 0
engajamento é o que vird a ser os resultados do Interessamento como intencionalidade que
nos indica que ser livre € comum a uma ontologia do sujeito e ser engajado deve ser tdo
comum quanto.

Mas, em que sentido problematizar sobre algo que prepare as bases para o
engajamento? Deve haver uma espécie de condicdo que Ihe prepare ou cave seus alicerces, no
reino da subjetividade? Filosoficamente, entendemos que 0 engajamento precisaria de uma

fundamentacdo anterior, ou de uma preparacdo, em certo sentido, pois, € um conceito a ser
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pensado, refletido, e que gera suas conclusbes de uma interpretacdo advinda da propria
realidade, enquanto acontecimento historico. Pedagogicamente, o engajamento precisaria de
uma espécie de antecipacdo conceitual, ou em termos fenomenoldgicos, de uma suspenséo, a
fim de que, como fenbmeno ele apareca mais inteiro e, tematizado, seja explorado como
condigédo de acdo da subjetividade. Suspender fenomenologicamente o engajamento com fins
pedagogicos significa orienta-lo a partir de uma preparacao e de uma sensibilidade que capte
0 que se da no instante que compde o elemento anterior, de pre-reflexividade até o momento
de reflexdo ou do refletido, quando o conceito ja esta construido e devidamente dialetizado
com a realidade, cabendo Unica e exclusivamente ao individuo a decisdo pela efetivacdo do
seu préprio engajamento. Dissecar essa dimensdo que chamamos aqui de anterior, é perscrutar
0s elementos necessarios ao Interessamento como foco de interesse existencial sobre uma
consciéncia que se engaja no mundo, como algo pertinente a sua condicdo existencial.
Portanto, acreditamos que, pedagogicamente orientado, como algo a ser ensinado e aprendido
no horizonte dessa intencionalidade especifica, 0 engajamento solicita uma preparacdo cujos
fundamentos a filosofia existencial nos forneceram.

Existencialmente o engajamento é uma exterioridade em relacdo ao ser humano e por
iSO necessita de decisdo subjetiva, visto que na acep¢do fenomenoldgica de Sartre, a
consciéncia dirige-se a0 mundo como fluxo e ndo como interioridade. Mas entdo, em qual
sentido problematizar sobre “algo” que preparasse as bases do engajamento ou lhe
antecedesse? Para haver engajamento deve haver uma realidade que Ihe prepare, visto que no
reino da subjetividade, em seu modo de ser como consciéncia, esta se dirige a algo que nao
seja ela. O mundo € esta realidade. Aqui entra o papel da situagdo como aspecto educacional,
pois, 0 mundo circundante é o local aonde encontramos o0s elementos pra o exercicio do
engajamento.

Da mesma forma que a consciéncia esta fora, no mundo, o engajamento também. Ele
ndo é uma forma, um modelo ou uma esséncia que ja engaja o sujeito de antemao em um tipo
determinado de projeto. Ele precisa ser construido quase que do zero (pela subjetividade) a
partir de uma condicao prévia (limites a priori, condi¢cBes materiais da existéncia, situacao,
facticidade). Portanto, é o contrario de uma nocdo essencialista. O engajamento supde uma
consciéncia como fluxo que se projeta para fora de si, porque ele se da no instante da deciséo,
frente a uma situacgdo dada, necessitando dessa mediacéo da intencionalidade da consciéncia.
O engajamento como atividade advinda de uma ontologia da liberdade, como Sartre constroi
em O Ser e 0 Nada, é possivel apenas como condicao do ser existencial do sujeito; porém, os

atos de engajamento sdo puramente gratuitos, tal qual explicamos acima, e geridos por uma



168

decisdo particular daqueles que se veem solicitados por alguma demanda de ordem politica,
existencial e social. Essa decisdo particular para o engajamento pode ser objeto de um
processo formativo e por isso defendemos o Interessamento como esse tipo de
intencionalidade da consciéncia existencial que direciona, prepara e forma o individuo para a
decisdo do engajamento. Nesse sentido, compreendemos que estamos lancados na existéncia
com varios projetos, intencdes, intencionalidades, aspira¢des de futuro, e nossa condigdo ndo
é determinada nem bioldgica, nem socialmente, mas deve ser continuamente criada e isso
depende de nossa liberdade. O que estamos postulando nesta tese também é de que maneira
processos de educacdo podem contribuir com a construgdo desse projeto de engajamento
particular, ancorado em uma subjetividade aberta, e 0 que se da como intencionalidade
especifica a esse processo?

Uma educacdo para o engajamento partiria do Interessamento, trabalharia com essa
intencionalidade, reconheceria seus pressupostos e agiria com base neles. Os sujeitos
continuariam téo livres e abertos como ontologicamente sdo, mas, receberiam uma orientagdo
para suas vivéncias particulares e coletivas de engajamento. O processo pedagdgico seria
importante para ajudar os sujeitos a fazerem sua propria leitura do mundo, de forma mais
alargada, e sempre no horizonte da abertura e nunca da determinagdo. Os acontecimentos sao
abruptos e gratuitos e a situacdo acompanha essa circunstancia propria.

Parece-nos que, simplesmente esperar pelo engajamento como deciséo no instante,
sem considerar esse conjunto de elementos que se ddo através da andlise da consciéncia, dos
estados pré-reflexivos da consciéncia, ou seja, daquilo que estrutura a subjetividade, e
restringir essa condi¢do apenas ao nivel da decisdo consciente sem ponderar tudo que traz a
decisdo subjetiva até tal momento de decisdo, encobre uma série de questdes que poderiam ser
consideradas, a partir das perguntas colocadas acima. Por exemplo: sera que todo
engajamento nao viria precedido de uma condicdo de intencionalidade? Qual a relacdo da
intencionalidade com o comprometimento, por exemplo? Aqui, criticamos a nocgdo de
conscientizagdo no sentido freireano por acreditarmos que ela ndo comporta a estrutura
fenomenoldgica da consciéncia que se da na ordem do irrefletido como mecanismo
imprescindivel para a definicdo do que é a subjetividade. Mesmo a ideia de vir-a-ser
reivindicada pela conscientizacdo freireana, por exemplo, repousa as bases numa
compreensdo moderna de sujeito e numa esséncia representada por uma vocagdo do homem a
pensar de determinada maneira e a agir com finalidades estabelecidas por um modo de ser. A

intencionalidade do Interessamento € contingente, a conscientizacao, nao.
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E esta condicdo de intencionalidade do Interessamento como pertinente ao processo
pedagdgico que forme para o engajamento seria explicita ou implicita? Vejamos que nem
sempre o0s atos de engajamento se ddo por meio de causas, ou pela existéncia de uma
compreensdo total ou mesmo minima da responsabilidade, que implique um ato de
compromisso. E como se ndo tivéssemos condicbes de entender claramente a amplitude do
que significam a abrangéncia e a profundidade de nossa ac¢do, mas, ainda assim, isso nao
impeca que o0s sujeitos realizem atividades de compromisso, conscientes dele ou ndo. Essa
seria a forma implicita, sutil do engajamento. A forma explicita estaria ligada aos processos
de reflexdo sobre a profundeza da dimensédo do nosso compromisso subjetivo no mundo,
portanto, pertenceriam a dimens&o da formacgéo contemplada pelo Interessamento colocando a
existéncia do individuo em foco. Em se tratando do Interessamento, o reconhecimento e ponto
de partida para seu estabelecimento se daria exatamente em perceber e preparar a
subjetividade, por intermédio de vivéncias e praticas educativas referentes ao engajamento,
para a efetivacdo das praticas individuais, que implicam a coletividade a partir do modo como
cada sujeito se engaja no mundo. A colocacdo de um debate sobre o engajamento, um
trabalho de conscientizacdo efetiva abrangendo o curriculo e os contetdos, partindo e indo
além deles, a mostra de que a existéncia s6 se compromete a partir da deciséo, tudo isso pode
servir ao Interessamento como proposta de formacéao e educacao.

Deve haver, portanto, um tipo de intencionalidade como método que prepare a
consciéncia do sujeito e lhe instale a compreensdo da necessidade de engajar-se. Seria,
portanto, tarefa da realidade educacional identificar elementos de atuagcdo, mostrar as relacdes
que se ddo no limite entre o sujeito e uma situacdo que lhe engaja e construir um modelo de
formacdo pedagogica, que considerando a situagdo teria a finalidade de formar para o
engajamento. A educacao pelo seu carater de expor os homens a reflexdo mediada, pode fazer
com que o0s sujeitos transitem do aspecto pré-reflexivo de suas consciéncias e torna-los
reflexivos, que é a forma prépria onde o engajamento encontra terreno para estabelecer-se no
reino humano, e isto a partir de uma intencionalidade que surge na significacdo do
engajamento como interesse subjetivo daquele que se engaja. Se reconhecermos essa
intencionalidade da consciéncia preparatdria como sendo o Interessamento, poderiamos
postular a ideia de que essa mesma consciéncia poderia ser passivel de uma natureza aberta ao
carater pedagdgico da educacdo e, portanto, completamente possivel de ser colocada como
mediacdo para a formacéo do engajamento.

O Interessamento é essa intencionalidade que prepara 0 engajamento, antes dele ser

decisdo e acdo individual, em sua condicédo pré-reflexiva. A atividade da educacéo envolvida
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por essa intencionalidade, j& que passaria a compor as relagcdes de ensino e aprendizagem,
seria tornar esse modo de ser da consciéncia estritamente pré-reflexiva e articulada a situacédo
em dimensao de reflexdo para assim, provocar nos sujeitos a possibilidade de engajamentos
mais efetivos, como decisdes no instante. Sendo assim, o reconhecimento dessa atividade pré-
reflexiva ja seria condicdo da conduta de cada sujeito em suas agdes. Esta nogdo de
comprometimento subjetivo por meio do engajamento como agéo e deciséo pela liberdade de
cada sujeito, bem como de tudo que Ihe é pertinente, porém mediado pela educacédo, ndo esta
presente nas filosofias do engajamento estudadas nesta pesquisa, mas deixam como que uma
brecha para se pensar essa dimensdo educacional, de algo que esteja como que a preparar o
engajamento. Se na propria filosofia que € seu &mbito de discusséo, o que estamos propondo
ainda ndo foi postulado, por assim dizer, imaginemos 0 quanto estara encoberta nas teorias da
educacdo, afinal, estamos considerando que a educagdo ndo concede tanta importancia para a
dimensdo do irrefletido.

Se pensarmos a respeito do interesse, por exemplo, as teorias da educacdo parecem
demonstrar certa superficialidade ao tratar deste tema, pois, parecem submeter a questdo do
interesse a paixao do gosto, das afetividades, das emocgGes e humores expressos na formula,
“s6 pode haver interesse por aquilo que ¢ atrativo”. Quando Kierkegaard fala de paix&o e de
poder de decisdo, por exemplo, € evidente que ele ndo fala no puro nivel do gosto sensivel e
estético, mas da paixdo que aprofunda a existéncia a partir dos estagios, cada um deles
experimentados a partir das decisdes e da angustia existencial que servem de elementos para a
transformacéo individual e coletiva. H4 em nds, em nosso ser, espacos e dimensdes muito
maiores e mais abrangentes que o puro e simples interesse imediato. Essas dimensdes séo
existenciais e como tais, exigem que sejam decifradas e especificadas se quisermos que
tenham o carater reflexivo que o engajamento exige. Quando estas cifras sdo minimamente
organizadas num projeto pedagdgico e apresentadas como condi¢do de uma antropologia
existencial, como aquilo que perfaz o sujeito de ponta a ponta, ja encontramos um ponto de
partida para o estabelecimento e para a descricdo da condicdo de Interessamento e sua
efetivacdo na educacao.

O ponto de partida do Interessamento, como vimos, é a subjetividade existencial. Esta
é a condicao para 0 modelo de sujeito desta teoria que por ora refletimos. O Interessamento,
portanto, pode ser apresentado enquanto ferramenta de mediagdo entre o estado gratuito do
mundo em sua situagdo, sua historia, e a efetivacdo da participacdo do sujeito no mundo por
meio das decisdes politicas e existenciais que toma. A consciéncia de Interessamento, antes

mesmo de ser consciéncia de Interessamento, mas pura intencionalidade é um estado ou
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condigdo que habita a consciéncia do sujeito como fluxo e contingéncia, mas, precisa de
estimulos para desenvolver-se, fazendo passar a acdo da condicdo pré-reflexiva, para acédo
refletida, aquela que repercute politicamente na coletividade da qual fazemos parte, pois, se
transforma em ato. Esse tipo de consciéncia tem por principal estimulo a vivéncia e a proposta
do engajamento que é conteldo a ser refletido em processos pedagogicos. Evidentemente que
a énfase ndo deve recair sobre o conteudo, mas sobre a intencionalidade. O conteudo é
somente um artificio para obtencdo dos fins proprios a essa dimensdo pedagogica de formacéo
existencial dos sujeitos.

Apesar da ousadia de nossa proposta, ndo pensamos no assentamento do
Interessamento como algo impossivel, mas extremante viavel. Por essa razdo o proximo
topico, que é um desdobramento deste, analisara uma proposta de possiveis consequéncias do
Interessamento como fundamento de uma filosofia da educacéo e da formagdo como instancia
livre e capaz de subjetivacdo. No entanto, mesmo reconhecendo o que hé& de ousado nessa
proposta, nos animamos em perceber que, somente a educagédo seria capaz de abrir essa vida
de problematizacdo, subjetivacdo, e formacdo para o engajamento devido ao seu carater

transformador, renovador e conceitual.

4.3 SUBJETIVIDADE E INTERESSAMENTO: POR UMA EDUCACAO DO SUJEITO
ABERTO

Tendo mostrado acima o que é o Interessamento e propondo-0 com uma
intencionalidade que visa estabelecer uma educacdo para 0 engajamento, baseando-nos no
modelo de subjetividade aberta que procura encontrar na dimensdo pré-reflexiva da
consciéncia as condicdes para os atos resultantes da reflex&@o, resta-nos agora a tarefa de
mostrarmos no horizonte da educacdo nacional, como aconteceria uma educacao de situacéo e
o0 Interessamento como uma proposi¢do. Gostariamos de salientar, a contento, que a nocao de
subjetividade com a qual trabalhamos ndo é nascida nesta tese, mas, que esta concepcéo de
subjetividade erigida por Sartre, promove o debate a respeito da modificabilidade humana e
da abertura ndo essencial que recai sobre o individuo existencial.

Pelo que dissemos ao longo desta tese, acreditamos haver uma dificuldade gravitando

em torno do conceito de esséncia quando aplicado as subjetividades, e da desconstrugdo do
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seu carater cristalizador de onde vem a persisténcia da nocdo de subjetividade como
substancia. Tal questdo permeia uma determinada compreensdo de subjetividade que esta
presente nas concepcdes tradicionais de educacdo, cuja definicdo em geral, diz-nos que a
visdo da concep¢do pedagdgica é a busca pela esséncia do homem e para atingir suas
finalidades coloca o professor como o centro de todo o processo educativo, mantendo o foco
no desenvolvimento do intelecto, na imposicao da disciplina como parte fundamental para o
sucesso educacional, na memorizacdo dos conteidos como forma de apropriacdo dos
conhecimentos tidos como essenciais, residindo nisso uma capacidade de qualificar o homem
como sendo esse receptaculo que a tudo pode receber e perpetuar esse sistema, dada sua
esséncia. Tal compreensdo extrapola para os processos de formacdo e subjetivacdo e
transforma o ser humano em algo de condicdo posta e estabelecida, sem a condicdo de
atividade e abertura propria da concepcao de subjetividade que defendemos nesta pesquisa.

Quisemos trazer algumas consideracdes colhidas do existencialismo sartriano que,
postas no ambito de uma filosofia da educacéo, nos ajudassem a compreender o0 que seria
possivel a uma educacdo assentada num modelo diverso de sujeito ou de subjetividade que
desfizesse 0s nos postos pelo conceito de esséncia. Com o existencialismo, enquanto uma
teoria que pode ser vinculada ao debate da filosofia da educagdo, pensamos ser possivel
perceber as contribuigcdes para pensar o papel dos sujeitos considerados em sua subjetividade
livre e aberta. Por outro lado, a proposta tedrica do existencialismo considerado como
filosofia da educacdo e os esforcos de sua contribui¢cdo no tocante ao pensamento sobre a
estrutura da educacéo, sdo negligenciadas no amplo debate tedrico em nome da continuidade
da esséncia, da essencializagdo e da domesticagdo dos sujeitos, isto posto e suposto pelo
sucesso que se espera da educacdo e que pode sogobrar para aquilo que se traduz em metas,
habilidades, uma série de medidores avaliativos e competéncias que norteiam praticas de
educacdo, e que sdo elementos importantes, mas parece-nos distante das demandas reais e
concretas da situacdo e parecem criar uma metafisica da permanéncia e do eterno que néo
condiz com uma proposta existencial de uma educagdo de situacdo. A essencializacédo e sua
propagacao cria uma espécie de serializacdo, que como demonstra Sartre vem a ser um
sistema de adequacdo das massas a pensar e fazer o que se € dito, e 0 que se espera para 0
estabelecimento de uma sociedade ordeira e passiva, pouco criativa e livre.

Propomos nesta tese, a partir da subjetividade aberta, um rompimento com o
metafisico na educacdo, isto é, com o carater de eternidade ou de valores imutdveis que
perfazem o contexto de uma teoria e consequentemente de uma pratica educacional, afinal,

reiteramos: € a existéncia humana que faz surgir no mundo os valores de acordo com os quais
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ela poderd julgar os empreendimentos nos quais se engajara e, portanto, a educagdo como
situacdo procura tematizar a acdo e o fazer como proposta de uma formacdo para o
engajamento. Como vimos na defesa da subjetividade que levantamos nesta pesquisa, ndo
existe nada de eterno no ser humano, nenhuma esséncia aprioristica, embora exista uma
continuidade do seu ser através dos seus atos. Da mesma forma, ndo ha nada de eterno, mas
apenas continuo no processo de estabelecimento da realidade, quer como cultura, quer como
aprendizagem, quer como formacdo. Neste caso, pensamos ser conveniente a substituicdo do
eterno posto nos processos de formacdo pelo carater de continuidade dos processos de
formacéo e exatamente por isso, perceber que, no lugar do estabelecido, existe a ruptura, e
com ela o crescimento e ampliacdo do que o individuo faz e o que ele pode fazer. De acordo
com a filosofia que estudamos e de nossa compreenséo a respeito da educacao, acreditamos
gue uma dificuldade para sua transformacéo via debate que se levanta, deve-se ao fato de que
0 advento de novas formulacGes e proposi¢des tedricas tem como principal caracteristica
afetar o nosso sistema de crengas e, como tal, podemos néo estar preparados, ainda, para abrir
mao das certezas metafisicas que nos garantem a ilusdo da seguranca.

Outra questdo importante que aparece ao levantarmos a discussdo de uma estrutura
aberta de educacdo, visto que a subjetividade é a condicdo dessa abertura, a partir desta
pesquisa a respeito da subjetividade, € a do valor como algo que se constroi e se significa. O
para-si, que € a subjetividade ou realidade humana, € quem constitui os valores. Sartre aborda
isto desde a introducdo ao Ser e o Nada. Para ele e para nés, valores transmitidos de geracédo
em geracao e estabelecidos no ambito de uma tradicdo sdo dificeis de mudar, pois, alcangaram
o status do que é incambiavel. Porém, a realidade humana tem a capacidade de desfazer até
mesmo o poder de uma tradicdo estabelecida e traduzida por valores assentados. Como
sabemos, desde as formulacdes contidas nos escritos dos muitos educadores e educadoras, que
0 debate entre forcas de conservacdo e de progressdo encabecam as discussfes mais
acaloradas sobre a educacgdo, e isso € bom. Entretanto, a baixa atividade reflexiva, que
envolve em larga escala o povo brasileiro, por motivos culturais e de desenvolvimento, parece
alija-los do direito ao amplo desenvolvimento do pensamento critico, aberto e fundante, e as
forcas de conservacdo permanecem quase inalteradas, pois, o sistema de crencas ainda é mais
forte do que um conjunto sistematico e complexo do pensamento e das epistemologias de
transformacéo da realidade implicada em questionamentos e critica.

Tomamos como argumento que existem duas nog¢bes amplas de subjetividade: uma
essencialista e outra ndo-essencialista. Estabelecemos no primeiro capitulo que a realidade

humana € aquela por meio da qual o nada chega ao mundo, e 0 nada chega em forma de
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pergunta, isto é, de questionamento. E a pergunta, como possibilidade mesma da abertura do
ser humano que faz girar a roda da transformacao da realidade em progressdo. Dentro dessas
duas categorias de subjetividade, aquela que € desprovida de esséncia, € a que consideramos
como capaz de colocar a questdo fundante e transformadora da realidade. Ha& outras
compreensdes de subjetividade, como por exemplo, a cartesiana, a iluminista, a romantica, a
existencialista, a estruturalista, etc. algumas destas formulagdes de subjetividade podem
carregar tanto quanto possivel, uma essencializacdo, ou nocao substancial de subjetividade,
ou, de modo contrario, apontar para a compreensdo de que a subjetividade encerra uma
abertura, uma dimenséo transcendente e projetiva, em que a ideia de esséncia ja ndo é aceita.
Contemporaneamente, a subjetividade, de acordo com as teorias com as quais dialogamos ao
longo desta pesquisa, é defendida como uma realidade desprovida de esséncia. Quisemos
enfatizar aqui, a partir destes dois aspectos distintos nos modos de compreensdo da
subjetividade, o ultimo. A nosso ver, 0 modelo subjetivo, presente e vigente nos sistemas de
educacdo, esta mais alinhado com a perspectiva de uma subjetividade essencialista. De outro
lado, e esta € nossa posicdo, acreditamos na problematizacdo do campo teoérico educacional
postulando a preméncia da subjetividade aberta, desprovida da substancialidade essencial,
como fundamento de uma filosofia existencial da educacéo.

De acordo com nossa defesa acreditamos que o amparo de uma subjetividade
essencial, isto é, fundamentada por uma substancia aprioristica, cria espaco para que a
educacdo seja desenvolvida como um sistema de domesticacdo e ndo de liberdade, e como um
processo de cristalizacdo da existéncia, muito embora, a educagdo, mesmo funcionando como
um sistema de domesticacdo seja extremamente necessario, pois também precisamos dela
assim como &, inclusive para avancar, 0 que nos permite ver que a educacdo € um sistema
inventado, criado por nds e, como tal, pode ser revista sempre que necessario a partir da
condicdo de abertura que a subjetividade comporta, pois, hd empreendimentos que se
estendem através de toda uma vida, outros se limitam a um instante; mas nenhum expressa a
totalidade do nosso ser, uma vez que essa totalidade nédo é, ou seja, é tendo que se fazer. E,
portanto, o ser humano cria 0s proprios projetos e sistemas nos quais engajara sua
subjetividade, entre estes, o de educacdo também.

Entender como funciona a subjetividade no plano de uma filosofia da educacéo
existencial e da abertura que propomos é um passo importante para o desenvolvimento do
questionamento que deve recair sobre algumas praticas que, constituidas no reino da
facticidade, tiveram sua importancia, mas podem ceder terreno para outras experiéncias de

formacéo e outras significacdes da realidade a partir delas, ja que, visando ao engajamento, a



175

educacéo de situacdo via Interessamento objetaria a modificacdo da realidade como tarefa do
sujeito humano, aquele que, por sua condicao ontoldgica € o Unico ser capaz de modificar a
realidade, por ser o Unico criador dos valores que experimentamos e se solidificam na
realidade transformando-se em sinalizadores da experiéncia humana. Acreditamos que uma
no¢do substancial de subjetividade mantém os sujeitos conformados ao reino dos valores
instituidos, sem mais trabalhar sobre as possiveis significacbes que esses valores ainda
comportam e as possibilidades de engajamento que eles acionam. Podemos nos perguntar:
qual a necessidade de minha participacdo e de minha responsabilidade na modificacdo de
verdades valorativas constituidas? A liberdade existencial em cada individuo, a compreensao
de engajamento alcancada por um processo formativo, mostrard a esses sujeitos, num
complexo de expansdo da compreensao, a importancia de criar, revisar e propor a manutencédo
e a reconstrucdo dos valores vigentes, como garantia de continuidade da abertura subjetiva
que nada fecha nem encerra. A importancia é exatamente a de manter a possibilidade do fazer
humano em termos mais abrangentes e com maior énfase na liberdade. Mas, e esta foi a nossa
principal defesa nesta tese, é necessario haver uma intencionalidade que prepare para isto, em
processos de formacao e educacgéo e que dirija a consciéncia do individuo para estas questdes
de modo aberto, a fim de que ndo caiamos na domesticagdo. Apontamos para 0
Interessamento como esta realidade.

Por essas razdes propomos o conceito de Interessamento como esta intencionalidade
movente, radicada numa subjetividade aberta que se prolonga no engajamento que tem entre
outras finalidades a de revisar os valores que ja foram construidos por liberdades e que a
prépria subjetividade institui com a finalidade de que 0s sujeitos possam se engajar nesses
projetos. Essa tese lida com liberdades. Ndo com uma Unica liberdade, mas com liberdades e,
como tal, ndo pode haver consensos, pois, as liberdades discordam entre si, como
mencionamos acima. Entretanto, até esse carater de discordancia pode ser ampliado em sua
compreensdo se for discutida na perspectiva de uma subjetividade aberta. Nao queremos com
a proposta de uma educagdo de situacdo que tem no Interessamento sua intencionalidade
diretiva elevar o debate educacional a um tipo de fechamento universalista que impeca 0s
sujeitos, de antemdo, de procurar os lugares e as perspectivas nas quais se sentirdo mais
confortaveis para ser e existir. A nossa tese é mais uma proposicao entre tantas, € 0 mesmo
que dizer que esta proposta para o debate educacional se faz na consideracdo das escolhas
singulares, mas que entende que toda realidade criada e lancada no mundo so6 seré valida se

outro sujeito fundar um futuro que envolva o ja instituido, superando-o, isto €, se outros
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existentes singulares escolherem no passado aquilo que transformardo no futuro que desejam
ensejar.

Outro ponto importante a considerar nestas proposicoes é que 0 engajamento negocia
com a facticidade. O engajamento ndo se cria do nada, ele se estabelece, como repetimos
reiteradamente no segundo capitulo desta tese, pela solicitacdo dos acontecimentos. Portanto,
é reconhecendo aquilo que ja temos no campo do instituido, por exemplo, nos modelos de
educacdo, nos curriculos, etc., fontes objetivas de onde novas posi¢oes surgem e se definem
no mundo, que podemos encontrar o espaco suficiente para colocagdo da abertura como uma
acdo da subjetividade visando o engajamento. Nossa tese pretendeu mostrar até aqui, que essa
possibilidade de questionar e produzir um lugar novo, de novas especulacdes, inclusive, s6 é
possivel pelo carater aberto e ndo essencialista da subjetividade. Sem isso correriamos o risco
de recair sobre o fechamento e a cristalizacdo da realidade, tornando-a inerte, universalista,
tramitando na pretensdo de uniformizar as existéncias num modelo Unico de sujeito. Para nds,
isto é condendvel.

Pensamos que a desconstrucdo da subjetividade essencial, realizada por Sartre, ndo
apenas parece, como soa bastante incbmoda ainda hoje. Isto porque suas ideias reverberam e
alcangam grande repercussédo no sentido de fazer um rasgo no debate acerca do sujeito,
quando propde um rompimento sério com a no¢do de uma esséncia que daria fundamentos ao
ser do existente enquanto individuo. Embora todo fundamento estabelecido seja importante
para sua prépria superagdo. Afinal, é com dados que superamos os dados.

Podemos afirmar com certa seguranca que a critica contemporanea da subjetividade
deve o0s seus pressupostos ao pensamento sartriano. O engodo da subjetividade seria o de
tentar encontrar fundamentos para aquilo que ndo tem fundamentos, para aquilo que é pura
contingéncia. Seria essa a ma-fée da subjetividade: tomar-se como algo concreto.
Acompanhamos que 0 ser humano, “é o ser por meio do qual o nada vem ao mundo” (SN, p.
66), porque na verdade ele ndo tem fundamento algum, € puro nada que desliza rumo as
coisas, € rumo ao seu préprio projeto, pois, o para-si, ou seja, a realidade humana, nem ¢, e
nem possui uma esséncia: € pura existéncia. O ser humano esta condenado a fazer escolhas
que lhe criem uma esséncia, estd condenado a criar sua préopria forma de existir sem estar
amparado por nenhuma condicdo que, de antemdo, esgote e exemplifique uma estrutura
fechada de sujeito, de eu, ou de subjetividade, porém, o que a realidade humana faz, torna-se
marco e se essencializa na realidade, onde encontramos as obras e as a¢des ja concluidas pelo

esforco de seres singulares. Ao colocarmos a subjetividade como abertura, criamos condi¢cfes
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para que todos os elementos ja criados e devidamente estabelecidos pelo ser humano sejam
reabertos e questionados em sua estrutura mais fechada e fundamental.

Até nossos dias percebemos que a educacdo ndo logrou salvar-se por completo do
engodo de uma compreensdo essencialista da subjetividade e continua a construir seus
fundamentos com base em sujeitos bem assentados, porque determinados por uma esséncia
aprioristica, que encontra nos objetivos definidos, e nos fundamentos concretos, a sua tarefa
primordial. Essa tarefa universalista de fazer progredir e melhorar o ser humano porque sua
esséncia assim o permite, e cujos fundamentos se encontram no humanismo, atrasa a
compreensdo da subjetividade como um processo aberto que em nos, demonstra a consciéncia
de nossa condi¢gdo como para-si e ndo mais apegados a uma nogdo de que claramente existe
um Eu, um sujeito substantivo, uma esséncia do Ego.

No seculo de Sartre, e de tantos outros filosofos e filosofas, a ilusdo do sujeito inteiro e
concreto, possuidor de uma identidade fixa e bem arrumada, que chega até ele, deveu-se a
construcdo filosofica assentada em tantas teorias que visavam a totalidade da realidade como
uma condi¢do que tinha um fim, um acabamento, por assim dizer. Tais compreensdes de
mundo, de vida e, sobretudo, de sujeitos, escorreu para a cultura gerando um trabalho
especifico e natural de propagacdo das certezas que circulam e se assentam no mundo.
Entendemos que a educacdo é a principal mediadora e difusora da cultura, que pode ser
considerada como uma espécie de guardia do patriménio imaterial representado pelos saberes
que sdo discutidos e problematizados. Mas com que finalidade? Com qual intencionalidade?
Para que tipo de engajamento? Para um engajamento que concorde, mas que faz adormecer ao
mesmo tempo o carater ativo da subjetividade e da abertura propositiva da revisdo de valores
e a criagdo de novos? Ou para um engajamento auto-responsavel que faz o sujeito perceber-se
como agente da criacdo de novas verdades e novos valores no mundo da vida? Além da
problematizacdo e, em parte, da construgéo e difusdo da cultura, a educacéo € responsavel por
aquilo que a realidade humana escolhe para transmitir, para reavaliar e validar, porque tudo
Ihe pertence.

Tomando por base as afirmacdes e referéncias levantadas no primeiro capitulo, no
tocante a subjetividade e a ndo-coincidéncia dela com uma esséncia identitaria consideramos
que devemos a Sartre, em larga medida, 0 avango dessas discussfes em torno do conceito fixo
de identidade e sua fragmentacdo quando ele propGe que a realidade humana existe ao modo
de nédo-ser ou como ser-para-si. Essas discussdes, como condicdo mesma do avanco do
pensamento, a nosso ver, sé foram possiveis gracas ao debate estabelecido através do trabalho

de Sartre, que € um dos seus pioneiros, ou pelo menos foi 0o mais radical na colocacdo do
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problema do esvaziamento do sujeito. N&do deveriamos reconhecer que essa ideia de um
sujeito fendido, clivado, que sO tardiamente chega a sua unidade e mesmo assim ndo a
conserva, cuja ordem, ou ordenamento, ndo passa de artificio realizado pelo olhar do outro,
essa subjetividade que se faz, que se cria, ndo seria 0 mesmo que aparece, por exemplo, no
discurso de Michel Foucault, exatamente quando este poria o primado da historicidade sobre
as esséncias, ou das préaticas e producBes sobre as substancias, quando entende por sujeito
aquilo que se produz em um determinado momento do tempo, resultante de uma
multiplicidade de processos, praticas, protocolos, dispositivos estratégicos ou eventos, por
exemplo?

A producdo de toda essa critica que dissolve o sujeito da tradicdo moderna, bem como
as certezas do humanismo, a teoria de uma subjetividade movente que esfacela e reduz o
sujeito ou o0 Ego substancial a nada, € o grande ressentimento das teorias pedagdgicas que nao
tomam a fundamentacdo da critica da subjetividade como ponto de partida. O resultado disso
é que, considerando-se o pressuposto da subjetividade assentada em uma esséncia substantiva
fica muito mais facil por em préatica o projeto domesticador do humanismo, similar ao que
colocou a critica de Peter Sloterdijk no texto As Regras para o Parque Humano (2000), muito
embora a posicdo desse filésofo seja contraria a de Sartre, 0 que ndo impede que se reconhega
uma aproximacdo no sentido de denunciar uma das estruturas da educacdo que toma uma
subjetividade essencialista por eixo: a domesticacdo! De acordo com esse texto podemos
deduzir que: o que € o humanismo, sendo um projeto colonizador que tenta tornar a todos 0s
homens e mulheres exatamente na mesma coisa, encaixa-los no mesmo projeto, coloca-los
sob a mesma insignia, e no mesmo modelo, sendo que a liberdade, a consciéncia e o projeto
construidos em situacdo, ndo aceitam tal confinamento?

Se voltarmos o olhar, ainda que rapidamente para a educacdo e o0 seu projeto, por
vezes conservador de dar conta da “esséncia humana” como se esta existisse de fato, nao €
dificil enxergar e compreender porque ela estd mergulhada em uma espécie de crise. Sua crise
é conceitual, é de mentalidade, é de teoria, é espiritual. Entendendo-se o ser humano
existencialmente, parte consideravel desta crise, por si, podera amenizar-se, por causa de
posicionamentos mais abertos, mais questionadores e que impliquem em novas leituras sobre
0 ser humano e sobre o0 mundo em sua facticidade, que se modificou radicalmente e exige
novas escolhas: engajamentos pelo anticolonialismo, por exemplo, pela aceitagdo das
diferencas e pela compreensdo do mundo-cultura, mundo amplo e complexo, onde a

fragmentacdo da identidade ou da esséncia é posta e outro tipo de sujeito emerge.
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Sendo assim, por mais que tentemos, quer seja com métodos ou préticas, aprisionar o
ser humano em um programa, a existéncia subversiva como ela so, se insurgira contra tais
projetos, garantindo-lhe uma forca que lhe reconstr6i o lugar e o sentido: a forca da
subjetividade e seu poder de reconfigurar-se. Por isso pensamos no quanto seria importante
rever e refazer o lugar do sujeito na educacao e o que ele é ao modo de ndo ser, tal qual a
proposta de Sartre. Revendo-se 0 sujeito, naturalmente certa compreensdo dada & educacao
havera de refazer-se, até certo ponto, pois, € sempre significada e ressignificada por
consciéncias humanas e pelo avanco da mentalidade dos sujeitos.

Sobre uma educacéo do sujeito aberto, ou do sujeito movente, pudemos acompanhar
no primeiro capitulo desta tese um estudo com a finalidade tedrica de assentar
conceitualmente a subjetividade em sua transformacdo ontoldgica. Encontramos como
resultado que, embora se fale em sujeito e subjetividade para referirmo-nos a mesma coisa,
tais conceitos mostraram-se possuidores de grande diferenca entre um e outro. Isto €, a
subjetividade é um sistema em “interioridade” e o sujeito, aquilo que nomeia o ser concreto
da subjetividade no mundo, ou seja, quando digo “sujeito”, circunscrevo a subjetividade a este
termo e defino-o como algo que existe, que ai esta, que pode ser tocado. No entanto, essa
explicacdo ndo é suficiente, pois, poder-se-ia tomar esta compreensédo de subjetividade como
sendo apenas o corpo do sujeito, 0 que seria um equivoco; contudo, o que o sujeito significa é
tdo somente o exterior do sistema de “interioridade”, mas, ao modo de ndo-ser. O sujeito nao
existe, é tdo somente aquilo que nomeia 0 movimento, a atividade, o ter de construir da
subjetividade como projeto inacabado, porém concreto. Ainda que haja diferenca conceitual
sO se utiliza o termo sujeito para se referir a alguém dotado de subjetividade e, em Gltima
instancia para referir-se ao humano.

Na defesa da subjetividade, no modelo de humano oferecido pela filosofia de Sartre,
percebendo-a como um movimento no devir, que ndo tem termo, nem origem, e que é 0
préprio ser do sujeito e que, como definiu Sartre, “é perpétua proje¢do” (SARTRE, 2015, p.
55), encontramos os fundamentos para o Interessamento e um processo de educacdo de
situacdo como abertura. Nesta proposta de educacdo, é importante e mesmo imprescindivel
que se recorra a esta leitura especifica do conceito de subjetividade, como ponto de partida, a
fim de que se conserve dela o testemunho critico que rompe com 0 modelo de uma pedagogia
do humanismo ou humanista, que ainda encara 0s sujeitos em sua igualdade e perfeita
coincidéncia consigo mesmos, universalizando-os sem considerd-los em suas diferengas
existenciais e identitarias. Partir da subjetividade é encarar a cruel verdade que nos expoe

como totalmente lancados num futuro virgem a se fazer, onde as segurancas das velhas
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férmulas de vida, o conforto de se ter uma identidade, dos modelos a seguir, se esfacelam em
favor de maior liberdade e dos usos da prépria responsabilidade, que se da na abertura dos
proprios sujeitos, que de ha muito sdo evidenciados como auténomos e livres, mas, que sdo
tratados como autématos, quase incapazes de dar conta da prépria atividade de fazer-se, de
construir-se, quando referenciados por uma esséncia.

Ao escolhermos a subjetividade existencial, de acordo com a filosofia de Sartre, como
modelo do sujeito que sustentamos como viavel para esta proposta de educacéo, e que entre
outras coisas que afirma prevé que o homem encontra-se j& no mundo, em seu surgir
espontaneo e contemporaneo ao proprio mundo e que, portanto, ndo € explicado por uma
natureza humana constituida a priori; dado como existéncia, o homem sé adquire uma
esséncia depois de existir, isto é, a posteriori. Temos assim que, a constatacdo mais
importante de tudo que dissemos é que, uma esséncia da subjetividade, o ser humano s6 a
adquire através de seus atos praticados e que nenhuma natureza original o determina para
nada. N&o quisemos perder de vista esse aspecto relevante para o sujeito e para a educacgdo: o
seu carater aberto. Se falamos em aprendizagem, em constru¢do, e na experiéncia do
conhecimento como um conjunto de vivéncias capazes de nos subjetivar, entdo falamos
também de uma abertura em um nivel tal da subjetividade que, se ndo compreendida em todas
as exigéncias dessa abertura, deixara sempre o risco de incorrermos numa espécie de
cristalizacdo que da margem para a barbarie dos totalitarismos, que pretende categorizar as
diferencas, padronizando-as, pois, que nada mais estaremos fazendo sendo perpetuando um
sistema e uma formula de domesticacao, e estaremos transitando em torno de um modelo que
se pretende superior e completo em relacdo a outro, o que nossa defesa rechaca
veementemente. Vale a pena salientar que a educacdo ndo é para a domesticagdo e sim para a
libertacdo, afinal, no primeiro contexto, o da domesticacdo, ao retirar-se uma pedagogia
humanista (com seus falsos moralismos), outra pedagogia poderia se impor com as mesmas
pretensdes, porém, com o verniz de formulas novas, que até se afigurariam diferentes das
vigentes, mas no fundo seriam as mesmas. A educacdo estd sempre correndo o risco de
repetir-se a titulo de novidade, e também nossa proposta corre esse risco se nao for bem
interpretada.

Como vimos indicando ao longo da escrita desta tese, a filosofia da educacdo tem
como principal tarefa formular conceitos novos que motivem o pensamento transformador em
relacdo a aspectos ja estabelecidos do préprio pensamento e no ambito tedrico das pesquisas
ja realizadas. Partindo desta premissa, acreditamos que o Interessamento baseado e construido

sobre os alicerces da subjetividade aberta e movente e no seu prolongamento como
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engajamento, nos possibilita questionar alguns aspectos do universo teérico da educacéo ja ha
muito petrificados. Um desses aspectos que indicamos ao longo desta pesquisa, sobretudo, no
tocante a subjetividade, é a esséncia dada aos sujeitos e 0 modo como a formacéo incide no
tratamento a este dado que, a nosso ver, resiste, no sentido de cristalizar-se, apesar das
inimeras mudancas e do desenvolvimento, tanto dos seres implicados em processos de
formacao e subjetivacdo, quanto da propria educagao enquanto campo conceitual.

Sobre o que estamos falando quando nos referimos, por exemplo, a cristalizacdo da
subjetividade presa a uma esséncia? Referimo-nos a uma tradigdo que insiste em ver o ser
humano apenas por um lado. Apesar de convincente, necessaria a seu termo e bem elaborada,
o0 aspecto fundamental da existencialidade é negligenciada na compreensado das subjetividades
essencialistas. O ser humano deve ser mais do que um sujeito que responde a estimulos pré-
determinados. Essa compreensdo materialista, fisiolégica e mecanicista do ser humano, a
nosso ver, esta fortemente presente nos aspectos antropoldgicos que norteiam a educacéo
como esté estabelecida, isto é, quando a educacdo é entendida como um projeto civilizatério
restrito a demanda de ensino-aprendizagem, sem enfoques nos questionamentos sobre o
significado concreto desse processo formativo para a vida do individuo que se engaja numa
determinada situacdo, embora o processo de ensino-aprendizagem seja importante e basilar.
N&o estamos dizendo, entretanto, que isto seja falho, mas pode ser melhor. Exemplos do que
afirmamos podem ser encontrados no que esta expresso pelos curriculos e no modo como
estes sdo tratados e impostos aos individuos em formagdo, sem grande proveito de sua
existencialidade, mas de modo mecanico e domesticador, como sugere a nossa critica.

Como contraponto a essa visdo limitada do ser humano, que ndo leva em conta os
aspectos existenciais, como se tudo na vida humana se passasse apenas como respostas a
sinapses, como se tudo fosse fruto de relagbes psicofisicas, realidades que estdo entre as
muitas formas de identificar, isto é, de classificar e reificar os sujeitos, mas que, mesmo
explicando-os em parte, ainda assim, ndo os explicam em sua totalidade, pensamos ter
demonstrado através da contribuicdo do pensamento de Sartre os elementos que
fundamentaram a nossa teoria.

Escolhemos os exemplos antitéticos dos modelos de subjetividade essencial e aberto
para expressar mais claramente nossa posicdo, alinhada a perspectiva fenomenologica, que
conclama esse mundo da experiéncia, considerando a situagdo concreta dos sujeitos no
mundo, como foco e locus de onde significados e significacfes se originam permeando a
subjetividade no processo existencial de fazer escolhas, de decidir, agir e em seu

desenvolvimento, engajar-se. Considerando a visao cientifica que restringe o ser humano em
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sua abrangéncia a um conjunto de fatos determinados, e essenciais, Simone de Beauvoir
preconizando a abertura do sujeito, no sentido do que tratamos no primeiro capitulo desta tese
ao abordar a compreensdo da subjetividade como ser-para-si, carater ontologico do sujeito,
escreve na introducdo ao Segundo Sexo que, “o conceitualismo”, isto €, aquilo que define os
sujeitos de antemao e os encaixa em um termo, “perdeu terreno. As ciéncias bioldgicas e
sociais ndo acreditam mais na existéncia de entidades imutavelmente fixadas, que definiriam
determinadas caracteristicas como as da mulher, do judeu ou do negro; consideram o
comportamento como reacdo a uma situacdo” (BEAUVOIR, 2016, p. 10. Grifo da autora).

E é pelo fato de ser aberta que a condi¢do humana, desprovida de esséncia, pode entrar
em relacdo direta com tudo aquilo que é da ordem do que Sartre chama de limites a priori, ou
seja, de tudo aquilo que estd construido sem contar com a participagdo humana ou seu poder
de reconstrucdo: exemplos disso sdo: a nacionalidade, a raca, a lingua, etc. Entretanto, é
aliado ao contributo do que ja esta estabelecido no mundo humano que, como abertura e
negatividade que é, o ser humano se tece e se constr6i, a0 mesmo tempo perpetuando as
possibilidades de que haja sempre algo por se fazer no reino do em-si, no processo de
subjetivacdo que ele sofre ao mesmo tempo em que o forja, e na construcdo da inteligibilidade
da historia como totalizagdo em curso, como algo por se construir, por se fazer entre
consciéncias humanas.

Considerando ainda este cenario de conflito entre a esséncia e a abertura colocado pela
filosofia existencialista e relacionando-a a cultura educacional, consideramos que as forcas de
conservacdo da esséncia, a despeito das inumeras teorias de progressdo que postulam a
abertura das identidades, parecem ter maior registro no tocante as praticas em educacao. A
padronizacdo impera em nome da esséncia imutavel dos seres. Sartre chamaria a isto de
serializacdo. Chamamos aqui de teorias de progressao, ndo a pedagogia progressista muito em
voga no Brasil na década de 1970 e representada por nomes como Dewey, Montessory,
Piaget, Decroly, Cousinet, etc. Chamamos de forcas de progressdo aquelas teorias que fazem
avancar o debate educacional no sentido de quebrar a cristalizacdo de suas praticas pelo uso
de novos argumentos e conceitos filosoficos, seja em qual horizonte for, e por meio das ideias
novas que se apresentam e se formam.

Reivindicamos uma concepg¢édo de subjetividade contraria a qualquer perspectiva de
conservagdo. Sendo ontologicamente livre, e como consciéncia intencional, a subjetividade,
por sua condigdo, recusa-se a cristalizagdo. E algo como um projeto e, somente como projeto
é que deveria ser considerada nos espacos de discussdo pedagdgica. Esse aspecto de liberdade

da subjetividade existencial tracada por Sartre esclarece-se através do que ele escreveu em O
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Ser e 0 Nada e outras obras, e fomos mostrando ao longo desse trabalho. Surge-nos agora o
guestionamento: o que se faz quando descobrimos que somos abertos? Na verdade esta
discussédo da abertura esta presente desde ha muito nas teorias da educacdo, — em Paulo Freire,
nas teorias pos-estruturalistas da educacdo, por exemplo — mas parece-nos que elas
transformaram-se em algo também cristalizado pela nocdo de férmulas universais que podem
garantir um futuro fechado e concluido aos rumos da educacdo, que esbarrou no muro do
tradicionalismo e da serializacdo, que ndo fincou raizes e tornou-se numa espécie de poesia
va, afinal, ¢ tdo bonito dizer “a vocagao do homem ¢ ser mais” (FREIRE, 2005, p. 47), mas ¢
muito complicado ir a fundo no significado e nas consequéncias implicadas nesse aspecto da
condig¢do humana de ser mais, ndo como férmula, mas como atividade e abertura do ser-para-
si. Entretanto, assim considerada, sem a percepcao da profunda alteragdo humana, cultural e
histdrica, afirmacGes sobre a abertura do sujeito transformam-se em palavras que enriquecem
uma retorica do vazio, e transformam-se apenas em efeito discursivo sem grande poder de
transformacéo da realidade, mas grande aliado dos sistemas de domesticagéo.

A proposta do Interessamento para o debate em educacdo é, iniciando no reino da
subjetividade aberta, estabelecer a diferenca e mesmo a formacdo do humano
circunscrevendo-a ao campo dos valores como algo que tanto é construido por sujeitos, como
ressignificado por eles. Este debate é extremamente delicado, pois, como afirma Sartre,
significaria mexer em verdades perigosas, como por exemplo, a da existéncia de Deus (EH, p.
5). A nocdo de subjetividade que defendemos ndo pode aceitar, por exemplo, a teoria do
design inteligente, que acredita que todos os organismos foram criados de acordo com o
projeto de alguma inteligéncia superior, e que é bastante presente entre nos até hoje®.

E mais importante, ao tratarmos da subjetividade em formacéo, que se privilegie o
aspecto de sua finitude, em detrimento dos aspectos metafisicos e das crengas que encerram

seu imaginario. Tais questdes, evidentemente, haverdo de ser tratadas tambem, visto que

% A este respeito e sobre como as crencas arraigadas na consciéncia do povo impedem a evolucdo do
pensamento, vejamos o que o historiador Yuval Noah Arari relata e que nos ajuda a demonstrar o que queremos
evidenciar com o que estamos chamando de resisténcia da esséncia. No caso deste relato, arraigado no
inconsciente coletivo e na cultura do povo em pleno século XXI: de acordo com uma pesquisa Gallup de 2012,
apenas 15% dos americanos pensam que o Homo sapiens evolui somente pela selecdo natural, sem nenhuma
intervengdo divina; 32% sustentam que os humanos podem ter evoluido de formas de vida anteriores num
processo que levou milhdes de anos, mas que Deus orquestrou todo esse espetaculo; 46% acreditam que Deus
criou 0s humanos em sua forma atual em algum momento dos Gltimos 10 mil anos, exatamente como relata a
Biblia. Passar trés anos numa faculdade ndo exerce nenhum impacto na formacdo dessas opinides. A mesma
pesquisa descobriu que, entre os graduados com bacharelado, 46% acreditam na hist6ria biblica da criagdo,
enquanto apenas 14% pensam que 0s humanos evoluiram sem nenhuma supervisdo divina. Mesmo entre 0s que
tem mestrado e doutorado, 25% acreditam na Biblia, ao passo que 29% creditam somente a selecdo natural a
criacéo de nossa espécie®® (HARARI, 2016, p. 110).
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compdem uma dimensdo importante do ser humano, mas, friso aqui, é o individuo sem
esséncia que importa. E sobre essa consideracdo que todas as outras podem funcionar na
proposta de uma educacdo de situacdo que tem no Interessamento a forca motriz do
engendramento de Seu processo.

De outra feita, as praticas cristalizadoras da liberdade da subjetividade sdo os
elementos fundamentais para colocagdo do nosso debate, como ruptura e continuidade.
Encerrar o universo da subjetividade ao confinamento bioldgico binario do macho e da fémea,
por exemplo, é impedir o0 avanco da propria constituicdo ontoldgica do sujeito como liberdade
que se constroi. A discussdo de género também mexe nas verdades assentadas a respeito dos
seres humanos, desfaz esséncias e, inclusive, questiona contundentemente o lugar de Deus e
das verdades biblicas que ainda sustentam as praticas humanas e sua conduta no tocante a
ética, a moral e a visdo antropologica. E isto é importante na coloca¢do do sujeito como
abertura, pois, somente assim, a nocdo de esséncia pode ser confrontada e devidamente
reelaborada. Se ndo ha esséncia, ndo ha modelos. Tudo isso que dissemos, revelam a nds uma
possibilidade de maior impacto sobre as praticas de conservacdo em teorias da educacao que
solapariam a persisténcia desse aspecto unidimensional da formacgdo humana.

O Interessamento se pde contrario a essas praticas fechadas e focadas em resultados,
embora isto também seja importante, mas ndo seja o principal, e procura estabelecer, por meio
de uma educacdo de situacdo, a leitura subjetiva e intersubjetiva do mundo e o elo de
responsabilidade e comprometimento com o outro, por meio do engajamento, que sera sempre
da ordem do inesperado, pois ndo podemos prever nem a decisdo, nem o comprometimento
do individuo especificamente. O Interessamento, torna-se assim, numa consciéncia
intencional que sensibiliza as subjetividades para alargar sua leitura dos acontecimentos, das
circunstancias e da situacdo que engloba os sujeitos como realidades a serem decifradas e
cujas solicitacdes levam os sujeitos a acdo, que perfaz a subjetividade como aquilo que Ihe
torna o que é, ao modo de ndo-ser, pois tem de continuar a se fazer. Dito isto, acreditamos que
que a concepcgdo antropoldgica, filoséfica e, mesmo socioldgica, que estdo na base e lastro do
que fundamenta o que ¢ a educacdo, enquanto uma teoria, devam ser profundamente revisadas
e refeitas no processo formal de educacdo e consiga reverberar na conduta pré-reflexiva dos
sujeitos como resultado de uma formacdo comprometida com a realidade.

Apesar de tantos esforcos — e esta tese € mais um entre tantos esforcos — a esséncia
aplicada a compreensdo de subjetividade continua a resistir. A superacdo destes estados
fechados de compreensdo a respeito da subjetividade € uma ambicdo do Interessamento por

meio de uma educacdo de situacdo. Este topico procurou apresentar um esbog¢o normativo,
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nédo cristalizado e muito menos fechado, do que seria uma educagdo de situacdo. Utilizamos
sempre o termo educacdo de situacdo para nos referirmos a uma proposta colhida do
existencialismo sartriano que entre outras preocupacdes tracou um itinerario absolutamente
comprometido com a situacao histérica, politica e social da realidade.

Acreditamos que o0 que tratamos até aqui a respeito da subjetividade e do que estamos
chamando de Interessamento apresentam-se ante a possibilidade de uma pedagogia nascida da
filosofia de Sartre e eivada pelos conceitos de Subjetividade e Engajamento que abordamos de
modo especial nessa pesquisa. Tratar de formacdo é tratar de projeto e a filosofia de Sartre é
um discurso sobre a projecdo do para-si ou da condicdo de transcendéncia, do ter-de-ser, do
construir-se que é comum a qualquer individuo humano. Uma pedagogia comprometida com
a situacdo precisa considerar este aspecto da subjetividade como a estudamos neste capitulo

sob o risco de, no contrario, ndo realizar-se de acordo com as exigéncias aqui colocadas.



186

5 CONSIDERACOES FINAIS

Acompanhamos ao longo desta tese que considerou 0s conceitos de subjetividade e
engajamento como fundamentos para a formulacdo de uma intencionalidade especifica que
forma em processos educacionais para o engajamento, os pressupostos’® que possibilitaram a
construcdo do conceito inédito de Interessamento. Ao longo desta producdo, surgiu outro
conceito novo nomeado de Educacgéo de Situacdo. Entendemos que o desenvolvimento desta
tese so seria possivel se toméassemos como ponto de partida a nogdo de subjetividade expressa
enquanto acao e projeto, transcendéncia e abertura, pois, na filosofia de Sartre ela € um ter-de-
ser que se constitui no tecido da vida, em meio a sociedade, pela qual ela também ¢é
responsavel por criar, continuando no engajamento como expressao e pratica da liberdade da
subjetividade.

Percebemos ao longo desta pesquisa que ndo havia ainda nenhuma teoria ou filosofia
da educacdo tratando das questdes apresentadas aqui sobre o Interessamento, considerando a
subjetividade e 0 engajamento como pressupostos a um processo pedagdgico assentado na
filosofia existencial de Sartre. Encontramos, no entanto, pesquisas que relacionam o
pensamento de Sartre com a educacgdo. Nesta tese, privilegiamos o estudo Jean-Paul Sartre:
Educacéo e Razdo Dialética formulada pelo professor Walter Matias Lima.

Na perspectiva desta tese o existencialismo € representativo de uma teoria encarada
como uma forca de progressao, isto é, que expressa poder e dindmica capaz de formular novos
conceitos e instituir novas teorias, como uma filosofia da educagéo permite fazer. Tomamos o
existencialismo enquanto filosofia oposta as teorias conservadoras. A partir disso, pensamos
na questdo da educacdo apontando para uma nocdo aberta de subjetividade que supere a
compreensdo essencialista da mesma. N&o quisemos ou tomamos outras referéncias tedricas
para pensar as questdes centrais ao desenvolvimento desta tese, a ndo ser aquelas que
dialogaram diretamente com o tema da nossa pesquisa. Por essa razdo, procuramos
demonstrar de que modo os conceitos de subjetividade e engajamento serviram para a
construcdo do conceito de Interessamento ao elegermos o existencialismo como fundamento a
uma filosofia existencial da educacao, insistindo no contributo do pensamento de Sartre para

tais formulagoes.

"% Quanto a utilizagdo do termo “pressupostos”, eles devem ser sempre verdadeiros ou aceitos como verdadeiros,
pois sdo 0s responsaveis por construir as informagdes consideradas explicitas.
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Percorremos, assim, um itinerdrio que se iniciou com uma nocdo especifica de
subjetividade, prolongou-se na afirmacdo do engajamento que é condicdo de continuidade da
propria subjetividade, estabelecemos os fundamentos para um tipo de intencionalidade criada
para os fins desta tese, que chamamos de Interessamento, de tal forma que ficou expresso e
posto que este conceito representa uma intencionalidade especifica para educar e formar para
0 engajamento cujos pressupostos devem nortear e ndo determinar a educagao. Por essa razéo,
nossa proposta a respeito do Interessamento, enquanto intencionalidade ativa, diretiva e,
sobretudo, especifica aos atos de educar sujeitos interessados vivamente pelo engajamento,
deve gerar compreensdo no tocante ao comprometimento de suas liberdades, percebendo-a
como parte de sua evolucdo espiritual e cidada. Esses achados teoricos foram algumas das
finalidades de nossa formulacéo.

Exatamente por ser forjado na intencionalidade da consciéncia que é fluxo e exige
mediacdo, demonstramos que o Interessamento, pode ser desenvolvido em processos de
educacdo que orientam e conduzem a pratica humana ao compromisso com a facticidade da
vida tornando a educacdo uma realidade composta pela situacdo que sensibiliza os individuos
existencialmente para as solicitagdes ocorridas enquanto a historia, os fatos culturais, sociais e
politicos se fazem pelo poder humano de construi-las, enquanto transcorrem em Seu
desenrolar proprio. Todas estas realidades condizem com uma proposta de engajamento
expresso concretamente nas agdes subjetivas repercutidas na realidade.

Afirmamos nesta tese que ndo havendo o Interessamento do sujeito como momento
imprescindivel da intencionalidade construida em processos educacionais despertando sua
consciéncia para a efetivagdo de atos de comprometimento desenvolvidos na formacéo, o
engajamento, encarado no processo educacional pode ndo acontecer devidamente, pois, antes
de diluir-se numa coletividade, o engajamento se processa na subjetividade como apropriacédo
individual e, desse modo precisa da mediacdo da educagdo para socializar-se, para
transcender-se no espaco situado entre os modos pré-reflexivo e reflexivo da consciéncia,
podendo perder-se caso ndo se transforme mediante processo formativo, que articule o
subjetivo ao objetivo produzindo o intersubjetivo, resultando em acdo colaborativa, coletiva,
proporcionado pelo aspecto reflexivo da consciéncia. A vivéncia ou pratica da
intencionalidade de Interessamento da-se, de acordo com nossa proposi¢do, por meio da
educacdo que é a realidade capital para transformacdo das relagbes humanas entre si e no
mundo.

Defendemos também que o Interessamento, pela transcendéncia projetiva de que é

capaz, pode ser tomado enquanto possibilidade para superacdo de alguns estados de
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consciéncia que nos deixam alheios ao mundo, separados de nossa agdo engajada. Tal
concepcao coloca diante do sujeito singular todas as suas possibilidades de ser enquanto
totalidade em curso, convocando-lhe para a acdo de sua liberdade conforme o engajamento.
Por essa razdo, defendemos que o Interessamento, que é uma intencionalidade que forma para
0 engajamento, reivindica como parte integrante de seu processo, uma apropriacdo critica,
existencial e subjetiva dos acontecimentos, cheio de sentidos a ser revistos e transformados,
afinal, considera-se a facticidade como elemento a partir do qual se busca a mudanca a fim de
efetiva-la.

Ao propormos o Interessamento que foi definido como uma modalidade ou tipo
especifico de intencionalidade da consciéncia que educa para 0 engajamento em uma
educacdo de situacdo, maturada pela apropriacdo subjetiva dos processos de desenvolvimento
da histéria, tomados pela educacdo enquanto objetos de analise e estudo entendemos o
Interessamento similarmente a um despertar que retira o sujeito — desde que esse processo
seja uma apropriacao subjetiva — da névoa que encobre sua acao apresentando-se sob a forma
de uma clausura solipsista que veta de antemdo ao individuo o engajamento total de sua a¢éo,
compreendida como a marca de sua subjetividade no mundo. Trata-se de trazer ao sujeito a
captacdo de sua tarefa enquanto membro de uma coletividade da qual ndo escapa, por meio de
um processo formativo que evidencie o signo da histéria como algo por se fazer,
demonstrando a inaliendvel atuacdo e responsabilidade do individuo na forma de uma
cidadania ativa.

Consideramos que o Interessamento é uma estrutura intencional basilar de toda acéo
que vise ao engajamento, afinal, o Interessamento se expressa no trdmite da consciéncia
movimentando o sujeito a encontrar os sentidos de sua acdo, sua préatica politica restrita a
situacdo que lhe engloba; e esta, torna-se acao de transformacdo da realidade e defendemos
que isto é condigdo resultante da formacdo, da educacdo que, intencionalmente preparada,
desemboca nos resultados que o engajamento ensejard. O Interessamento tera, entdo, entre
suas finalidades, a formacdo, pois, servird a educacdo dentro dos aspectos e da filosofia
existencial da educacdo que explicitamos ao longo desta tese.

No segundo capitulo discorremos sobre o engajamento politico presente na historia e
nas solicitacdes dos acontecimentos relacionando-os aos processos de educacéo,
estabelecendo que uma das possiveis tarefas do Interessamento é elaborar e elencar as
possibilidades do engajamento de modo ser tematizado, ja que anteriormente a este processo o
engajamento estaria colado ao reino da pré-reflexividade de onde deve sair para dirigir-se ao

mundo intencionalmente, como parte de uma reflexdo mediada pelas instancias de educacédo
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que haverd de considerar 0s acontecimentos histdricos, socializados em praticas de
comprometimento individual, que dissolver-se-do na intersubjetividade, pois, apresentara a
marca da emancipacdo em relacdo aos sistemas fechados de educacdo que tolhem a
subjetividade em sua abertura fundamental. Estar subjetivamente comprometido no
engajamento, como condicdo ensejada pelo Interessamento que ao compreender a
subjetividade aberta e capaz de modificar a realidade transformando-a, estabelece um
processo formativo proprio a dar conta das questdes levantadas nesta tese e referentes a uma
educacéo de situacdo aberta e voltada para o engajamento.

Consideramos nesta tese que o Interessamento € intencionalidade movente que,
trazendo os aspectos da razdo dialética propostos por Sartre e a possibilidade de uma
educacdo a partir de seu pensamento, pode orientar 0S sujeitos para 0 seu engajamento
singular num mundo coletivo como rompimento da indoléncia e indiferenca que pode servir a
alienacdo e a reificacdo das subjetividades, tornando-as reféns do pratico-inerte ao
transformarem-se nele, permanecendo alheados de seu estatuto ontolégico que tem na
liberdade concomitante a acdo, sua definicdo prima ja que sua importancia reside na
transformacdo da realidade. O Interessamento € a intencionalidade que media e articula a
subjetividade com os acontecimentos gerais de uma sociedade, com a finalidade de formar
individuos para perceberem o comprometimento do seu engajamento. O Interessamento como
intencionalidade que pode sensibilizar as singularidades através do signo da historia, pelo
desenvolvimento do curso das circunstancias, pela historicidade que nos permeia engquanto
no-la somos e fazemos, nos torna capazes de enxergar o que acontece, para transformar a nos
e a0 mundo concomitantemente.

Ratificamos aqui a nossa posi¢do que prop06s e definiu que o Interessamento é uma
intencionalidade a ser desenvolvida e ampliada por meio de processos de educacdo onde o
engajamento e a subjetividade sdo componentes e pressupostos de sua estrutura fundamental.
Propomos que o Interessamento é a intencionalidade que confere sentido ao engajamento para
efetivd-lo em prética, sendo ele objeto de um processo de educacdo de situacdo. O
Interessamento surgiu, assim, a partir do significado do engajamento, do interesse e
comprometimento subjetivo daquele que se engaja. Em outras palavras, o Interessamento
também foi definido como um tipo de intencionalidade da consciéncia comprometida com o
engajamento; por essa razdo, postulamos, defendemos e concluimos que o Interessamento
deve ser uma tarefa da educacdo, uma intencionalidade aplicada & organizacdo e

desenvolvimento de processos educacionais que forma para o engajamento.
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E pelo Interessamento mediando os processos de engajamento das subjetividades, que
acontece o elemento formativo que estrutura uma educacdo de situacdo, pois, seu cerne, sua
pratica e sua razao de ser, sdo 0s acontecimentos que nos espreitam e se precipitam sobre nos,
mas que nés mesmos os fazemos enquanto obra coletiva. Consideramos entdo a educacao
como l6cus ou campo privilegiado para o favorecimento do Interessamento ou para sua
pratica e possivel estabelecimento. Coube entdo reforcar a apresentagdo dessa relacdo entre o
Interessamento e a educacdo nestas consideracGes finais, onde costumamos apresentar
perspectivas para possiveis usos e desdobramentos de uma pesquisa. Tendo proposto o
Interessamento no ambito da filosofia da educacéo e circunscrito a este campo conceitual,
logo percebemos que neste momento de finalizagdo da tese na qual postulamos a praxis do
Interessamento na melhor das instancias para a efetivacdo do seu elaborar, que é a propria
educacdo como pratica efetiva.

Reconhecemos e afirmamos ao longo desta tese na qual a teoria sartriana fundamentou
uma filosofia existencial da educagéo, quando a consideramos enquanto criagdo humana, o
surgimento de algumas perguntas inevitaveis, por exemplo: qual o papel da educacdo na
construcdo de outras perspectivas de subjetividade e qual a contribuicdo de nossa tese para
isto? Como se da a construcdo da educacdo tendo o ser humano, isto &, as subjetividades,
enquanto referéncia principal? Quais os limites e alcances da construgdo da educagdo por
meio de uma subjetividade ciente do poder de sua participacio engajada? E possivel construir
uma educacao onde o ser humano € sua principal referéncia? E ainda, a educacao ocorrida nos
mais variados espacos formativos pode impulsionar a realizacdo de transformacdes sociais,
politicas, culturais, antropoldgicas e econdmicas? Quando propomos uma educagdo para o
engajamento e elencamos uma intencionalidade capaz de produzir esta educagdo, mexemos
nas engrenagens desse sistema inteiro e ensejamos essa transformacéo total ainda que lenta e
paulatina.

De acordo com os achados teoricos propostos ao longo desses trés capitulos e no
horizonte da nogdo do Interessamento, indicado como intencionalidade diretiva da
consciéncia, isto é, aquela que se dirige ou se refere a fins especificos de formacdo e
educacdo, defendemos de acordo com esses pressupostos a educacdo a servico da reinvencao
da sociedade visto que ela detém os mecanismos tedricos que podemos acionar para ensejar
essa transformacdo da sociedade pelo engajamento. Defender isto s6 nos foi possivel porque a
educacao esta situada no mundo, reunindo e agrupando sujeitos em torno de certos objetivos
que, embora comuns, ndo deixam de ser conflituosos, devido a multiplicidade de processos e

visdes de mundo compostos pelas mais diversas realidades e pelos mais variados sujeitos. Ao
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mesmo tempo, a educacdo prepara e forma os individuos para a sociedade como agentes de
transformacéo ou ndo, a depender da decisao dos préprios sujeitos.

Reconhecemos, pela intencionalidade do Interessamento visando uma educacéo para o
engajamento que, assim como a condi¢do humana é aberta, quanto mais o processo de
educacdo e uma filosofia da educagéo forem abertas, melhor e mais rico, qualitativo, do ponto
de vista democratico, sera a disputa entre discursos contraditorios, que nessa contradi¢do e
embate préprio melhoram-se, demonstrando que o0 que esta em jogo € a liberdade dos sujeitos
e, nisto, sua dignidade e singularidade. O Interessamento, como intencionalidade que forma
para 0 engajamento, reconhece as muitas maneiras de se entender a vida, 0 mundo em seus
acontecimentos histdricos, politicos, sociais e culturais. H4 mais de uma luz para que
enxerguemos tudo isso. S6 nao é admissivel tomarmos esse universo vario de possibilidades e
transforma-lo num vetor de violéncia e condenacdo de uma parte da sociedade para sustentar
uma forma excludente da mesma. Que haja o debate, as diferengas e variadas luzes sobre as
condig0es da realidade que nos colocam a todos no mesmo plano humano.

Quisemos estabelecer um questionamento sobre a condi¢do dos sujeitos em educacao,
da subjetividade em sua atividade de subjetivar e ser subjetivada, do fluxo estabelecido pela
consciéncia enquanto intencionalidade e relacdo com alguma coisa, mas, sobretudo, como
experiéncia ndo-tética, pré-consciente e pré-reflexiva; investigando se estas realidades
trazidas pela filosofia de Sartre podem contribuir para pensarmos e fundamentarmos uma
filosofia da educacao.

Concluimos que na base de toda acdo de engajamento repousa uma espécie de
consciéncia intencional de Interessamento que movimenta o sujeito a encontrar a acdo de uma
pratica politica pela condicdo de formacgdo, pedagodgica, educativa e intencionalmente
preparada. Por isso, o Interessamento foi definido nesta tese com carater e possuidor de
finalidades pedagogicas, servindo a educacao dentro dos aspectos que ja foram referenciados
e circunscritos na fundamentacdo tedrica advinda da filosofia de Sartre, quando discutimos a
subjetividade e o engajamento. O Interessamento é uma intencionalidade prépria da
consciéncia, relativa ao comprometimento dentro de um processo pedagogico, direcionado
para atingir a finalidade do engajamento em uma educacéo de situacéo.

Toda essa discussdo acerca da filosofia sartriana e dos conceitos mencionados, quando
trazidos para o campo de uma filosofia da educacdo, ajudou-nos a refletir sobre o papel que
ela deva ter nos processos de formagdo humana, de subjetivagéo, visto que a educagdo néo se
refere apenas a demandas de ensino e aprendizagem, mas ao préprio assentamento do ser

humano no mundo em sua integralidade, isto €, como ser politico, espiritual, participativo,
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como ativo cidadao interessado e responsavel pelos acontecimentos do mundo. Acreditamos
que estar entre os outros huma busca por liberdade e comprometimento € uma das licbes mais
importantes que uma educacdo de situacdo pode nos dar por meio da proposicdo do
Interessamento.

E assim concluimos essa pesquisa, no desejo de que a teoria aqui elucidada seja capaz
de abrir vias e campos de debate, para que a realidade continue a se transformar no seu
proprio desenrolar. Da mesma forma como iniciamos esta tese com uma epigrafe que
intenciona um lugar de amor concreto entre as pessoas, findamos com 0 mesmo desejo de que
ela contribua para que amemos mais e melhor no mundo em que tantos testemunhos
contrarios a algo tdo benéfico e bonito quanto a nossa capacidade de amar, se levantam com
tamanha forca. Que nossa capacidade de amar e se engajar pelo amor ao destino comum que
nos irmana, seja maior que qualquer coisa.

Esta pesquisa ndo esta terminada com o que escrevemos e defendemos até aqui. Ela
inscreve e tem abertura para outros debates, por exemplo: o desenvolvimento do
Interessamento numa préatica metodoldgica que, assumindo contornos de préatica educativa
deixam de ter ligacdo direta com o objeto de estudo de nossa tese que é a formulacdo de um
conceito e ndo de uma préatica, embora toda pratica repouse seus fundamentos numa teoria.
Sinaliza, assim, para a continuidade desta pesquisa em outros dmbitos e areas da pesquisa
educacional, a fim de que continue viva e atuante e ndo se perca no confinamento das
bibliotecas pouco visitadas e exploradas como lugares importantes onde os saberes se
encontram ao nosso dispor, esperando a chance de transcenderem as prateleiras e encontrarem

seu lugar de efetivacdo onde ele deve acontecer de fato, isto €, no mundo.
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