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"Entdo o SENHOR Deus ordenou ao homem: Podes
comer livremente de qualquer arvore do jardim, mas
nao comeras da arvore do conhecimento do bem e
do mal; porque no dia em que dela comeres, com
certeza morreras (...) Entdo, vendo a mulher que a
arvore era boa para dela comer, agradavel aos olhos
e desejavel para dar entendimento, tomou do seu
fruto, comeu e deu dele a seu marido, que também
comeu. Entdo os olhos dos dois foram abertos e
ficaram sabendo que estavam nus; por isso,
entrelacaram folhas de figueira e fizeram para si
aventais. Ao ouvirem a voz do SENHOR Deus, que
andava pelo jardim no final da tarde, o homem e sua
mulher esconderam-se da presenca do SENHOR
Deus, entre as arvores do jardim. (...) E o SENHOR
Deus fez roupas de peles para Adao e sua mulher, e
os vestiu. Entdo disse o SENHOR Deus: Agora o
homem tornou-se como um de nés e conhece o bem
e 0 mal. Ndo suceda que estenda a mdo e tome
também da é&rvore da vida, coma e Vviva
eternamente. Por isso, 0 SENHOR Deus o mandou
para fora do jardim do Eden, para cultivar o solo, do
gual fora tirado. E havendo expulsado o homem, p6s
a leste do jardim do Eden os querubins e uma
espada flamejante que se revolvia por todos os
lados, para guardar o caminho da arvore da vida."

Génesis 2:16-17 e 3:6-8, 21-24



RESUMO

Este trabalho € uma comparacéo entre as teorias da secularizagdo desenvolvidas por
Nelson Saldanha e Herman Dooyeweerd. Estabelece a origem da cosmoviséao
adotada por cada pensador, bem como a metodologia de pesquisa que decorre deste
pressuposto fundamental. Exp0e a teoria da secularizagéo desenvolvida por cada um
separadamente, indicando sua estrutura e légica interna. Por fim, compara as teorias
em quatro topicos centrais, bem como tece um breve comentario acerca da posi¢do
ocupada por cada autor no debate da secularizacao politica.

Palavras-chave: Nelson Saldanha; Herman Dooyeweerd; Secularizagdo; Cosmovisao.



ABSTRACT

This work is a comparison between the theories of secularization elaborated by
Nelson Saldanha and Herman Dooyeweerd. It establishes the origin of the worldview
adopted by each thinker, as well as the epistemology that stems from this fundamental
assumption. It exposes the theory of secularization developed by each one separately,
indicating its structure and internal logic. Finally, it compares the theories, as well as
briefly discusses the position of each author in the debate on political secularization.

Keywords: Nelson Saldanha; Herman Dooyeweerd; Secularization; Worldview.
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1 INTRODUCAO: ENTAO OS OLHOS DOS DOIS FORAM ABERTOS

No filme "A Arvore da Vida" (The Tree of Life, 2011)1, dirigido por Terrence
Malick e vencedor da "Palme D'Or" em Cannes, o telespectador € levado a
acompanhar as reflexdes autobiograficas de um homem de meia idade e "bem
sucedido" que se vé perdido em um mundo vazio de significado. Jack (Sean Penn)
relembra sua infancia e como os pais se colocavam de maneira diferente diante das
dificuldades da vida, especialmente diante da morte do irmdo mais novo do
protagonista. Segundo a excelente analise de Guilherme de Carvalho, a proposta
central do filme é justamente comparar esses dois caminhos no modo de encarar a
"arvore da vida" (imagem biblica que representa a Vida Eterna no Eden, perdida
apo6s o pecado de Adao). O Sr. O'Brien (Brad Pitt) é guiado pelo caminho da
Natureza, enquanto a Sra. O'Brien (Jessica Chastain) segue o caminho da Graca. O
primeiro se recusa a desapegar-se de si, ndo se alimentando da Arvore e confiando
na prépria autonomia; a segundo vé a Arvore tanto como a fonte Gltima da Natureza,
como o unico caminho a Vida Eterna, aceitando a dor com esperanca. Assim, Jack
representa o homem contemporaneo, que optou pelo caminho da Natureza, mas
gue faz uma autorreflexdo sobre suas origens (sua mae |Ihe ensinou sobre a Graca)

a fim de fazer uma reavaliacdo de seu caminho secular?.

A secularizacdo cultural € o processo de gradual desvinculacdo estrutural
entre as dimensdes da vida social (como a arte, a ciéncia, a educacdo etc) e a
crenca religiosa. Esse processo, que tem perdurado por aproximadamente cinco
séculos, deu causa a mudancas significativas na vida civi. O Renascimento nas
Artes, o lluminismo na vida cientifica e o Absolutismo na filosofia politica foram os
primeiros frutos dessa grande mudanca. O que une todos esses movimentos € a
nova visdo de Homem e de Mundo que se tenta estabelecer, buscando-se quebrar
paradigmas do passado que sustentavam todo um meio ambiente de instituicdes e
modos de estar diante da vida.

Neste contexto, o presente trabalho se propde a analisar e comparar o ponto
de vista de dois autores sobre a natureza do processo de secularizacao cultural,
especialmente no campo politico.

1 THE TREE of Life. Dire¢édo de Terrence Malinck. River Road Entertainment, 2011. Longa Metragem
(139min). )

2 Para a andlise completa, consultar: DE CARVALHO, Guilherme V. R. Como assistir "A Arvore da
Vida" de  Terrence Malick. =~ Guilherme de  Carvalho.  2012. Disponivel  em:
<http://ultimato.com.br/sites/quilhermedecarvalho/2012/03/30/como-assistir-a-arvore-da-vida-de-
terrence-malick-3/>. Acesso em: 13 set. 2018.
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Nelson Saldanha (1933-2015) e Herman Dooyeweerd (1894-1977) tinham
muito em comum. Ambos eram juristas de formacdo que, por vocacao,
desenvolveram uma ampla atividade filosofica, sendo reconhecidos como
"jusfilosofos" por seu pares. Foram professores de sua "alma mater", onde herdaram
uma tradicdo que posteriormente desenvolveram. Também foram influenciados pela
fenomenologia, contrapondo-se ao reducionismo cientifico e reconhecendo a
importancia de se analisar um objeto a partir de suas varias facetas. Ambos tiveram
um impacto a nivel nacional no imaginario juridico de sua época. Por fim, contudo,
mesmo sendo amplamente reconhecidos em seus paises, sua obras careceram de
uma certa visibilidade. Em um ensaio sobre o tema da fama e do sucesso, Saldanha
chega a dizer que "a notoriedade depende dos prestigios de nacionalidade (ou de

residéncia)"3, desvantagens estas que os atingiram. Dooyeweerd chegou ao apice
do prestigio na Holanda, mas como escrevia em seu idioma nativo sua obra
demorou a alcancar outros paises, especialmente os EUA, havendo até hoje
trabalhos seus n&o traduzidos. Ja Saldanha também era respeitado nacional e
internacionalmente, mas, além de ter nascido no Brasil, também |he pesou a
"residéncia”, ou seja, nao ter desenvolvido sua atividade em centros como Sao Paulo
e Rio de Janeiro, cuja visibilidade € maior que no Recife.

Contudo, os paralelos entre os dois filésofos ndo sdo capazes de afastar as
diferencas profundas que ha no modo em que ambos veem o mundo. Suas
cosmovisfes sdo responsaveis por oferecer uma interpretacdo curiosamente
proxima, porém distante do fendmeno da secularizacdo. Essa proximidade é
facilitada, dentre outras coisas, pelo uso de imagens religiosas por ambos,
possibilitando paralelos interpretativos. E neste processo de "didlogo" e "antitese"
gue reside o centro deste trabalho.

Nesse sentido, o segundo capitulo deste estudo objetivara tracar um biografia
intelectual de ambos autores, de modo a tentar compreender o ambiente no qual
desenvolveram suas ideias. Nenhuma teoria nasce no vacuo, e para compreender a
influéncia que estes pensadores legaram, faz-se importante identificar aquelas que
os dois herdaram. Afinal de contas, "quando se julga ou se admira um escritor, antes

de mais nada alude-se ao seu contexto"®. Assim, na oportunidade, tentar-se-a
também esbocar a "cosmovisdo" de cada um, as "lentes" pelas quais ambos leem a
realidade. Para este capitulo, foram usados basicamente trabalhos de terceiros que
tratam de suas vidas.

3 SALDANHA, Nelson. Humanismo e Historia: problemas de teoria da cultura. 2. ed. Recife: Bagaco,
2008, p. 230.

4 SALDANHA, Nelson. Repensar César Leal. In: QUINTAS, Fatima (Org.). Nelson Saldanha /
Academia Pernambucana de Letras. Recife: Bagaco, 2015, p. 198.
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Os capitulos terceiro e quarto se concentrardo na exposi¢cdo de cada uma das
teorias separadamente. O objetivo é mostrar a légica interna de cada teoria da
secularizacao, localizando-a no quadro maior das estruturas que cada filésofo usa
para explicar a Historia. Nestes capitulos, as obras "Seculariza¢cdo e Democracia” e
"Raizes da Cultura Ocidental”, ambas produzidas ja no periodo de maturidade
intelectual de Saldanha e Dooyeweerd, respectivamente, serdo usadas como coluna
vertebral da exposi¢cdo, uma vez que elas se detém especificamente sobre o tema
tratado. Além delas, outras obras dos autores e de terceiros serdo utilizadas a fim de
esclarecer e contextualizar os temas.

O capitulo cinco constitui a comparagdo propriamente dita entre os dois
filésofos, de modo a se destacar suas semelhancas e diferencas em algumas areas
centrais para o enquadramento do tema do presente trabalho. Por fim, no capitulo
seis, chega-se a conclusao, na qual se fard um breve balanco do trabalho exposto e,
na oportunidade, para fins de deixar clara a posi¢cado contratante ocupada por cada
pensadore, sera utilizada uma imagem que delimita bem o quadro geral da viséo de
ambos.
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2 CONTEXTUALIZANDO COSMOVISOES: UMA GENEALOGIA INTELECTUAL

2.1 NELSON SALDANHA E O CALEIDOSCOPIO DA IMANENCIA

Nelson Nogueira Saldanha (05 de fevereiro de 1933 - 10 de julho de 2015)
nasceu na cidade do Recife; filho de Teobaldo Martins Saldanha Junior e de Irene
Nogueira Saldanha, foi 0 mais novo dos trés filhos homens do casal. Concluiu seus
estudos iniciais no Instituto Recife e no Colégio Ledo lll, periodo no qual ja
demonstrava interesse pela leitura dos classicos, disciplina de estudos e gosto pela

producéo poética®.

Em 1953, Saldanha formou-se em Direito na Faculdade de Direito do Recife
(FDR), onde viria a obter o titulo de doutor (1958) apresentando a tese "As Formas
de Governo e o Ponto de Vista Historico", bem como realizar o concurso para a livre-

docéncia (1960) defendendo a tese "O Poder Constituinte: tentativa de estudo

sociologico e juridico"ﬁ. Ainda, em 1956 e 1957 também obteve a licenciatura e o

bacharelado em Filosofia pela Universidade Catolica de Pernambuco (UNICAP).
Assim, antes de completar 30 anos de idade, torna-se professor socidlogo na

UNICAP e passa de aluno a professor de Direito na FDR’.

Saldanha era um homem de multiplos interesses, um intelectual "polissenso”,
como ele mesmo se via®, habituado a transitar pelo mundo dos filésofos, dos

sociblogos, dos professores de Direito e dos literatos®. Afastava-se radicalmente,

5 SALDANHA, Nelson. Discurso recebendo o titulo de Professor Emérito da Universidade Federal de
Pernmabuco. In: QUINTAS, Fatima (Org.). Nelson Saldanha / Academia Pernambuca de Letras.
Recife: Bagaco, 2015, p. 141

6 ESPACO CIENCIA. Nelson Saldanha. Espago Ciéncia. 2018. Disponivel em:
<http://www.espacociencia.pe.gov.br/?p=12201>. Acesso em: 17 Sep. 2018

7 MAIA, Mario S. F. O clima filoséfico existencial em Recife e o jeito de ser humanista do professor
Nelson Saldanha: ensaio de uma aproximacdo a partir do campo juridico. In: QUINTAS, Fatima
(Org.). Nelson Saldanha / Academia Pernambuco de Letras. Recife: Bagaco, 2015, p. 323.

8 SALDANHA, Nelson. Discurso recebendo o titulo de Professor Emérito da Universidade Federal de
Pernmabuco. In: QUINTAS, Fatima (Org.). Nelson Saldanha / Academia Pernambuca de Letras.
Recife: Bagaco, 2015, p. 143.

9 MAIA, Mario S. F. O clima filoséfico existencial em Recife e o jeito de ser humanista do professor
Nelson Saldanha: ensaio de uma aproximacdo a partir do campo juridico. In: QUINTAS, Fatima
(Org.). Nelson Saldanha / Academia Pernambuco de Letras. Recife: Bagago, 2015, p. 321.



http://www.espacociencia.pe.gov.br/?p=12201

14

portanto, da imagem que sua cidade tinha dos poetas e filésofos, como desligados,

alienados e desentendidos do mundo19. Neste contexto, se, por um lado, essa sua
vocacao multipla é reflexo de um génio que, desde a mocidade, buscou constantes
experiéncias com a musica, com as artes em geral e com a filosofia; por outro, "é

possivel perceber que esse jeito de ser individual de Saldanha tem conex8es com o

clima mais amplo do campo intelectual em Recife"!1, "em um Recife diferente do de

hoje"12.

Ele é herdeiro e excelente exemplo de uma tradicdo humanista nordestina
que se desenvolveu no campo académico desde o século XIX, com a

institucionalizacdo da Faculdade de Direito do Recife, em 182713, Fundada
juntamente com a Faculdade de Direito do Largo do S&o Francisco, a FDR se
diferenciava por ter uma vocacdo a formar profissionais com um certo "jeito

humanista”, os tedricos, enquanto que em Sao Paulo privilegiava-se a formacéo de

juristas praticos, que lidariam com o desenvolvimento econémicos da regiéo“.

Prossigamos, pois, ha enumeracdo do que tem feito a Faculdade de Direito
em prol do desenvolvimento mental do pais, no decurso do seu primeiro
século de vida. Ligeiros tracos bastam, porque é uma sintese que aqui se
eshoca. (...)

Tornou o Recife um apreciavel centro de cultura, erigindo-o em capital
intelectual do Norte e dando a Pernambuco uma missdo puramente
espiritual, acrescentada a missdo politica, resultante de condi¢Bes
histéricas. (...)

A essa [missdo politica] aliou-se a missao espiritual que a Faculdade de
Direito criou, fazendo do Recife estagcéo receptora e transmissora de valores
intelectuais, missdo particularmente favorecida por sua situacdo geografica,
penetrando pelo Atlantico, para receber, primeiro do que as outras terras
brasileiras, os raios da aurora e a luz da civilizagéo, que segue a marcha do
sol1®.

10 SALDANHA, Nelson .Repensar César Leal. In: QUINTAS, Fatima (Org.). Nelson Saldanha /
Academia Pernambucana de Letras. Recife: Bagaco, 2015, p. 194.

11 MAIA, Mario S. F. O clima filos6fico existencial em Recife e o jeito de ser humanista do professor
Nelson Saldanha: ensaio de uma aproximacdo a partir do campo juridico. In: QUINTAS, Fatima
(Org.). Nelson Saldanha / Academia Pernambuco de Letras. Recife: Bagago, 2015, p. 323.

12 SALDANHA, Nelson. Discurso recebendo o titulo de Professor Emérito da Universidade Federal
de Pernmabuco. In: QUINTAS, Fatima (Org.). Nelson Saldanha / Academia Pernambuca de Letras.
Recife: Bagaco, 2015, p. 142.

13 MAIA, Mario S. F. O clima filoséfico existencial em Recife e 0 jeito de ser humanista do professor
Nelson Saldanha: ensaio de uma aproximacao a partir do campo juridico. In: QUINTAS, Fatima
(Org.). Nelson Saldanha / Academia Pernambuco de Letras. Recife: Bagago, 2015, p. 323.

14 MAIA, Mario S. F. O clima filoséfico existencial em Recife e o jeito de ser humanista do professor
Nelson Saldanha: ensaio de uma aproximacao a partir do campo juridico. In: QUINTAS, Fatima
(Org.). Nelson Saldanha / Academia Pernambuco de Letras. Recife: Bagaco, 2015, p. 326.

15 BEVILAQUA, Cldvis. Histéria da Faculdade de Direito do Recife. 3. ed. Recife: Editora
Universitéria da UFPE, 2012, p. 666-667.
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Esse ser humano de jeito humanista, o homem universal, representa o ideal
do "individuo completo e multidimensional, dotado de todas as habilidades porque
aprende todos os oficios, um homem livre que toma o destino em suas proprias
maos (...)"16. Seu esteriétipo esta fortemente associado ao Renascimento italiano,
aos intelectuais enciclopédicos franceses e aos filésofos esclarecidos alemaes!’. E,
assim, um individuo curioso que observada a natureza, o comportamento dos

animas e dos seres humanos a fim de desenvolver uma andlise materialista da

realidadel8.

Havia no Recife, portanto, uma expectativa na atividade de se fazer ciéncia na
qgual se privilegiava uma perspectiva multidisciplinar por parte do pensador, que
deveria impor seu génio intelectual de modo a apreender todas a nuances e facetas
de seu objeto de analise.

Contudo, foi justamente em meio a esse "“clima" intelectual que, na década de
1960, foi profissionalizado o ensino superior brasileiro, com o primeiro ciclo de
reformas universitarias, cujo apelo a formacao tecnologica dos bacharel privilegiava

as habilidades praticas em detrimento das reflexivas1®. A ideia era substituir o

"bacharel tradicional, verborragico, com muitas citacdes, por um advogado pratico,

voltado para o desenvolvimento"20.

Essas mudancas ja estavam sendo sentidas pela geracéao de 30 e 40, mas foi
apenas na geracao de Saldanha, trinta anos depois, que elas se fizeram definitivas.
De fato, a "geracdo de intelectuais que se institucionalizou no sistema de ensino

superior no Recife, na década de 1960, foi a ultima a transitar em diversas

especializacbes de ensino superior"21. Segue relato de um intelectual

contemporaneo a Saldanha e que viveu as mesmas dificuldades dele:

16 RACIONERO apud Maia, Mario S. F. O clima filoséfico existencial em Recife e o jeito de ser
humanista do professor Nelson Saldanha: ensaio de uma aproximagéo a partir do campo juridico. In:
QUINTAS, Fatima (Org.). Nelson Saldanha / Academia Pernambucana de Letras. Recife: Bagaco,
2015, p. 330.

17 MAIA, Mario S. F. O clima filoséfico existencial em Recife e 0 jeito de ser humanista do professor
Nelson Saldanha: ensaio de uma aproximacdo a partir do campo juridico. In: QUINTAS, Fatima
(Org.). Nelson Saldanha / Academia Pernambuco de Letras. Recife: Bagaco, 2015, p. 330.

18 MAIA, Mério S. F. O habitus humanista na Faculdade de Direito do Recife: um estudo interpretativo
a partir do existencialismo filos6fico de Nelson Saldanha. Recife, 2014 Tese (Direito) -
UNIVERSIDADE FEDERAL DE PERNAMBUCO, 2014, p. 45.

19 MAIA, Mério S. F. O habitus humanista na Faculdade de Direito do Recife: um estudo interpretativo
a partir do existencialismo filosofico de Nelson Saldanha. Recife, 2014 Tese (Direito) -
UNIVERSIDADE FEDERAL DE PERNAMBUCO, 2014, p. 46.

20 MAIA, Mério S. F. O habitus humanista na Faculdade de Direito do Recife: um estudo interpretativo
a partir do existencialismo filosofico de Nelson Saldanha. Recife, 2014 Tese (Direito) -
UNIVERSIDADE FEDERAL DE PERNAMBUCO, 2014, p. 89.

21 MAIA, Mario S. F. O clima filosofico existencial em Recife e o jeito de ser humanista do professor
Nelson Saldanha: ensaio de uma aproximacao a partir do campo juridico. In: QUINTAS, Fatima
(Org.). Nelson Saldanha / Academia Pernambuco de Letras. Recife: Bagaco, 2015, p. 329.
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Nossa geracao universitaria (década de 50) foi marcada por circunstancias
gue moldaram em todos nds peculiar fisionomia. Somos seres anémalos,
espremidos entre uma geracdo bem-humorada, pds-modernista e arejada
pela redemocratizacdo brasileira e uma geracdo computadorizada,
manipulada por todos os Bruxos alquimistas do regime militar, que
inspirados no dogma da seguranga nacional via o cidaddo estudioso e o
estudante insubmisso as Ordens do Dia, como facinoras subversivos,

passiveis de todas as humilhacdes e violéncias [...]22.

Neste contexto, 0s jovens professores recifenses tinham pela frente um novo
quadro de expectativas académicas para o qual ndo foram preparados. O préprio
Saldanha, ao lembrar de um professor da graduagcdo que admirava, registra: "Nem
sabia, de inicio, que um dia me atingiriam certas criticas que a ele se dirigiam,

oriundas da ma-fé ou da miopia dos que discutem sobre ensinar ou ndo uma matéria
w23

Unica

No entanto, diante deste cenario desafiador, a virtude em Saldanha repousa
em desenvolver um estilo proprio, pessoal, que ndao se conformaria as novas
metodologias burocratizantes e que levaria, por fim, a um significativo impacto sobre
0 imaginario dos juristas brasileiros na segunda metade do século XX. Esse
inconformismo parece ser um traco caracteristicos de sua personalidade, pois,

referindo-se aos consensos literarios, ele diz: "frequentemente me ponho contra a

maré diante das opinides assentes"24,

De fato, entre as décadas de 1930 e 1980, o perfil ideal de jurista bem
sucedido foi modificado, passando de uma postura humanista para outra mais

tecnolégica25. Por ndo terem uma assimilacdo imediata pela pratica forense, 0s
estudos criticos tenderam a perder espaco, tornando-se um “padrdo de
normalidade”, na segunda metade do século passado, analisar os fendmenos
juridicos a partir da perspetiva logico-formal. Neste contexto, o normativismo

kelseniano torna-se a "ciéncia normal” do Direito no Brasil, pois favorecia uma

dogmatizacdo do ambiente tedrico?0.

22 BONALD NETO apud MAIA, Mério S. F. O habitus humanista na Faculdade de Direito do Recife:
um estudo interpretativo a partir do existencialismo filoséfico de Nelson Saldanha. Recife, 2014 Tese
(Direito) - UNIVERSIDADE FEDERAL DE PERNAMBUCO, 2014, p. 50.

23 SALDANHA, Nelson. Discurso recebendo o titulo de Professor Emérito da Universidade Federal
de Pernmabuco. In: QUINTAS, Fatima (Org.). Nelson Saldanha / Academia Pernambuca de Letras.
Recife: Bagaco, 2015, p. 143.

24 Machado de Assis e o romance: observacdes. In: QUINTAS, Fatima (Org.). Nelson Saldanha /
Academia Pernambucana de Letras. Recife: Bagaco, 2015, p. 207-216.

25 MAIA, Mério S. F. O habitus humanista na Faculdade de Direito do Recife: um estudo interpretativo
a partir do existencialismo filosofico de Nelson Saldanha. Recife, 2014 Tese (Direito) -
UNIVERSIDADE FEDERAL DE PERNAMBUCO, 2014, p. 71.

26 MAIA, Mério S. F. O habitus humanista na Faculdade de Direito do Recife: um estudo interpretativo
a partir do existencialismo filosofico de Nelson Saldanha. Recife, 2014 Tese (Direito) -
UNIVERSIDADE FEDERAL DE PERNAMBUCO, 2014, p. 107-108.
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Neste clima profissional, no qual a utilizacdo de referenciais teoricos fora do

Direito ndo é bem vinda, pois € considera uma "colonizacéo externa"?’, fruto de um

profissional "desengajado” cuja producdo ndo tem muita utilidade para o mundo
"pratico"28

Assim,

, @ postura humanista de Saldanha se mostra ainda mais contrastante.

Sobretudo entre as décadas de 1960 e 1980, nosso autor publicou um
ndmero muito expressivo de textos que consistiam num exercicio de
projecdo do ponto de vista histérico sobre a tradicdo da teoria do Direito,
inclusive a tradicdo mais recente. Respaldado na sua solida cultura
historicista, a cujo respeito declinava, nessa época, estudos filosoficos
especificos, Saldanha explorou, como nenhum outro autor contemporaneo,
as conexfes de sentido entre as grandes obras especulativas dos juristas e
os elementos dos respectivos contextos histérico-culturais. Disso resulta
uma leitura que relativiza as teorias, que sugeria que ndo cabe |hes atribuir
um valor intrinseco, e sim, o sentido de reagGes, historicamente situadas e
condicionadas, a um determinado universo de demandas e expectativas em
29

parte universais, mas em partes concretas e contingentes
N&o havia em seu pensamento, portanto, uma "visdo do Direito como sistema
fechado de normas, autossuficiente, capaz de sobreviver unicamente pela eterna

depuracéo de seus conceitos"3C. O autor tinha a visdo (hoje esperada, mas a época
incomum) de que as teorias ndo nascem em um vacuo, mas que sao fruto de um
contexto cultural que Ihes atribui significado, limites, densidade. Com isso, pode-se
ver que a faceta de humanista anda ao lado da de historicista.

A influéncia da obra teodrica de Nelson Saldanha se manifesta na
disseminacao de professores, pesquisadores e estudiosos que se langcam a pensar a
tradicdo da teoria do direto de um ponto de vista histérico. Obras como "Velha e
Nova Ciéncia do Direito", "Teoria do Direito e Critica Histérica" e "Da Teologia a
Metodologia" foram de leitura obrigatoria para professores que hoje, em sala de aula,

formam as novas geracfes as ensinando a estudar os grandes tedricos com atencgao

as condicionantes histéricas de suas fundamenta(;(”)es31.

27 MAIA, Mério S. F. O habitus humanista na Faculdade de Direito do Recife: um estudo interpretativo
a partir do existencialismo filos6fico de Nelson Saldanha. Recife, 2014 Tese (Direito) -
UNIVERSIDADE FEDERAL DE PERNAMBUCO, 2014, p. 125.

28 MAIA, Mério S. F. O habitus humanista na Faculdade de Direito do Recife: um estudo interpretativo
a partir do existencialismo filosofico de Nelson Saldanha. Recife, 2014 Tese (Direito) -
UNIVERSIDADE FEDERAL DE PERNAMBUCO, 2014, p. 120.

29 JUST, Gustavo. A obra pedagdgica de Nelson Saldanha: um testemunho. In: QUINTAS, Fatima
(Org.). Nelson Saldanha / Academia Pernambucana de Letras. Recife: Bagaco, 2015, p. 226.

30 CANTARELLI, Margarida. Homenagem a Nelson Saldanha. In: QUINTAS, Fatima (Org.). Nelson
Saldanha/ Academia Pernambucana de Letras. Recife: Bagaco, 2015, p. 390.

31 JUST, Gustavo. A obra pedagoégica de Nelson Saldanha: um testemunho. In: QUINTAS, Fatima
(Org.). Nelson Saldanha / Academia Pernambucana de Letras. Recife: Bagaco, 2015, p. 227.
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Nesse sentido, Saldanha ensinou uma geracao de juristas a escapar dos
reducionismos32. Nao apenas em sua obra tedrica, mas também em sala de aula, o
pensador empreendia seu método, ou "transmétodo”, de modo a promover

comparacdes e contrastes que tentam capturar a complexidade do humano32. Disso

resultava uma "aula ao mesmo tempo inspiradora e, por assim dizer, 'terapéutica"'34,

gue o proprio reconhecia como pouco ortodoxa3®. Curioso pensar que ele proprio se

via mais vocacionado a escrita do que a fala, "sobretudo o falar burocraticamente

dividido em aulas, trimestres e cursos"3°.

Pode-se dizer que este esforgo historicista de Saldanha faz parte do quadro
maior de um fundamento filoséfico existencial que impulsiona toda sua obra3’. Esse
"perspectivismo existencialista” foi desenvolvido e difundido institucionalmente na
FDR no decorrer do século XX, e marca epistemologicamente um certo grupo de

pesquisadores/professores3®.

O "existencialismo” € uma espécie de "humanismo”, ou seja, ha entre eles
uma relacdo de género (humanismo) e espécie (existencialismo). O existencialismo
€ uma das formas que o humanismo se concretizou em um determinado recorte

histérico-geogréficoSg, sendo impulsionado por um sentimento de angustia pela

constatacdo de uma crise, uma mudanga40. Sua particularidade estd em ser uma

32 JUST, Gustavo. A obra pedagégica de Nelson Saldanha: um testemunho. In: QUINTAS, Fatima
(Org.). Nelson Saldanha / Academia Pernambucana de Letras. Recife: Bagaco, 2015, p.224.

33 QUINTAS, Féatima. Apresentacdo. In: QUINTAS, Fatima (Org.). Nelson Saldanha / Academia
Pernambucana de Letras. Recife: Bagaco, 2015, p. 14.

34 JUST, Gustavo. A obra pedagdgica de Nelson Saldanha: um testemunho. In: QUINTAS, Fatima
(Org.). Nelson Saldanha / Academia Pernambucana de Letras. Recife: Bagaco, 2015, p.224.

35 SALDANHA, Nelson. Discurso recebendo o titulo de Professor Emérito da Universidade Federal
de Pernmabuco. In: QUINTAS, Féatima (Org.). Nelson Saldanha / Academia Pernambuca de Letras.
Recife: Bagaco, 2015, p. 148.

36 SALDANHA, Nelson. Discurso recebendo o titulo de Professor Emérito da Universidade Federal
de Pernmabuco. In: QUINTAS, Fatima (Org.). Nelson Saldanha / Academia Pernambuca de Letras.
Recife: Bagaco, 2015, p. 139.

37 MAIA, Mario S. F. O clima filoséfico existencial em Recife e o jeito de ser humanista do professor
Nelson Saldanha: ensaio de uma aproximacdo a partir do campo juridico. In: QUINTAS, Fatima
(Org.). Nelson Saldanha / Academia Pernambuco de Letras. Recife: Bagago, 2015, p. 342.

38 MAIA, Mério S. F. O habitus humanista na Faculdade de Direito do Recife: um estudo interpretativo
a partir do existencialismo filos6fico de Nelson Saldanha. Recife, 2014 Tese (Direito) -
UNIVERSIDADE FEDERAL DE PERNAMBUCO, 2014, p. 56.

39 MAIA, Mério S. F. O habitus humanista na Faculdade de Direito do Recife: um estudo interpretativo
a partir do existencialismo filosofico de Nelson Saldanha. Recife, 2014 Tese (Direito) -
UNIVERSIDADE FEDERAL DE PERNAMBUCO, 2014, p. 57.

40 MAIA, Mario S. F. O habitus humanista na Faculdade de Direito do Recife: um estudo interpretativo
a partir do existencialismo filosofico de Nelson Saldanha. Recife, 2014 Tese (Direito) -
UNIVERSIDADE FEDERAL DE PERNAMBUCO, 2014, p. 59.
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reflexdo que leva a sério a ideia de morte, impulsionando o sujeito a uma
consciéncia da finitude humana, de modo a tornar-se atento ao "presente radical” e
valorizar 0s aspectos concretos do agora. Interessante observar que disso resulta

uma séria reflexdo sobre a morte, notando-se a marcha incanséavel do tempo®L.

O levar a sério a constatacdo da nossa morte gera inicialmente um
sentimento de angustia, que € ultrapassado pelo materialismo
existencialista, sem a necessidade de desenvolvimento de um discurso de
teses metafisicas. A angustia é ultrapassada pela constatacéo da condigcéo
humana de "ser caido" e pela consequente atengdo ao concreto das acoes
humanas. Trata-se de encontrar conforto existencial em teses

materialistas42.

A prépria poesia de Nelson Saldanha parece incorporar essa ideia acerca da
mudanca e da finitude. O "tempo" € uma espécie de personagem principal em sua
obra, tematizando muitos dos poemas e, inclusive, figurando no titulo de algumas de
suas coletaneas: "A Relva e o Calendario”, "Tempos, Metais, Zodiacos", "Na Tarde

Indefinida"43.

Essa cosmovisao, evidentemente, ndo envolvia apenas o aspecto artistico de
Saldanha, mas ele como um todo. Essa atitude frente a realidade também ressoava
no seu agir profissional, o que significava em "uma perspectiva epistemoldgica de

contemplacédo do concreto que resulta numa fenomenologia do fendmeno juridico4.
Assim, é importante que se compreenda que,

para além de um conjunto de temas, 0 existencialismo € uma postura de
vida, um jeito de lidar com os problemas da vida. Um jeito desencantado de
vencer a angustia existencial (0 medo do absurdo da vida; a nausea) sem
recorrer ao espiritualismo como fonte de conforto. Um dos jeitos de encarar

a vida que surge dentro do grande processo de seculariza(;éo45.

41 MAIA, Mario S. F. O clima filos6fico existencial em Recife e o jeito de ser humanista do professor
Nelson Saldanha: ensaio de uma aproximacdo a partir do campo juridico. In: QUINTAS, Fatima
(Org.). Nelson Saldanha / Academia Pernambuco de Letras. Recife: Bagaco, 2015, p. 345.

42 MAIA, Mario S. F. O habitus humanista na Faculdade de Direito do Recife: um estudo interpretativo
a partir do existencialismo filos6fico de Nelson Saldanha. Recife, 2014 Tese (Direito) -
UNIVERSIDADE FEDERAL DE PERNAMBUCO, 2014, p. 63.

43 RAPOSO, Alvacir. A Poesia de Nelson Saldanha. In: QUINTAS, Fatima (Org.). Nelson Saldanha /
Academia Pernambucana de Letras. Recife: Bagaco, 2015, p. 370-371.

44 MAIA, Mario S. F. O clima filos6fico existencial em Recife e o jeito de ser humanista do professor
Nelson Saldanha: ensaio de uma aproximacao a partir do campo juridico. In: QUINTAS, Fatima
(Org.). Nelson Saldanha / Academia Pernambuco de Letras. Recife: Bagaco, 2015, p. 346.

45 MAIA, Mario S. F. O clima filos6fico existencial em Recife e o jeito de ser humanista do professor
Nelson Saldanha: ensaio de uma aproximacdo a partir do campo juridico. In: QUINTAS, Fatima
(Org.). Nelson Saldanha / Academia Pernambuco de Letras. Recife: Bagaco, 2015, p. 347-348.
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O existencialismo recifense se caracterizou por ser uma ideia difusa e muito
difundida entre os intelectuais da época, sendo ou nao do universo juridico. Desde o
século XIX, o Recife se tornava uma cidade cosmopolita, de modo que esse
sentimento de mudanca e angustia marcou a geracdo dos que estavam na FDR a
partir da década de 1930. Isso pode ser visto, sobretudo, pelas discussdes
envolvendo as ideias de Oswald Spengler em seu livro "A decadéncia do Ocidente".

Para alguns da época, a "angustia" foi o tema de seu tempo46.

No campo profissional, essa postura filosofica existencial leva a uma
contemplacdo cientifica do concreto que conduz a elaboracdo de uma

fenomenologia47. A fenomenologia é um esfor¢co de tentar compreender as coisas a

partir delas mesmas, de modo a limitar o existente a série de aparicbes que o
manifestam: "as coisas séo inteiramente o que parecem - e por detras delas... ndo

ha nada"*8. No campo juridico, isso se traduz em compreender o Direito como algo
gue se revela no cotidiano das pessoas e ndo como uma ideia tedrica; o Direito é um
afazer humano concreto. "O estudo sobre as leis é substituido pelo estudo do que os

profissionais fazem quando mencionam as leis, por exemplo"49. Pode-se dizer que
esta postura marca a producao académica de Saldanha.

Dentro do universo de producdo académica do direito, esses estudos de
Saldanha se desenvolveram, ao longo de sua carreira de professor, em pelo
menos trés sentidos basicos: os estudos voltados para a tematica do direito

publico, os estudos sobre a dogmética juridica - apresentados
majoritariamente sob o rétulo de histéria do pensamento - e os estudos
50

"antropolégicos/sociolégicos" do fenébmeno juridico®”.

A fenomenologia de Saldanha foi muito influenciada por autores como Ortega

46 MAIA, Mario S. F. O habitus humanista na Faculdade de Direito do Recife: um estudo interpretativo
a partir do existencialismo filosofico de Nelson Saldanha. Recife, 2014 Tese (Direito) -
UNIVERSIDADE FEDERAL DE PERNAMBUCO, 2014, p. 139.

47 MAIA, Mario S. F. O habitus humanista na Faculdade de Direito do Recife: um estudo interpretativo
a partir do existencialismo filos6fico de Nelson Saldanha. Recife, 2014 Tese (Direito) -
UNIVERSIDADE FEDERAL DE PERNAMBUCO, 2014, p. 133.

48 SARTRE apud MAIA, Mério S. F. O habitus humanista na Faculdade de Direito do Recife: um
estudo interpretativo a partir do existencialismo filosofico de Nelson Saldanha. Recife, 2014 Tese
(Direito) - UNIVERSIDADE FEDERAL DE PERNAMBUCO, 2014, p. 134.

49 MAIA, Mario S. F. O habitus humanista na Faculdade de Direito do Recife: um estudo interpretativo
a partir do existencialismo filosofico de Nelson Saldanha. Recife, 2014 Tese (Direito) -
UNIVERSIDADE FEDERAL DE PERNAMBUCO, 2014, p. 137.

50 MAIA, Mério S. F. O habitus humanista na Faculdade de Direito do Recife: um estudo interpretativo
a partir do existencialismo filosofico de Nelson Saldanha. Recife, 2014 Tese (Direito) -
UNIVERSIDADE FEDERAL DE PERNAMBUCO, 2014, p. 137.
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y Gasset e Spengler, mas do primeiro em especial. De Ortega, ele herdou seu
"perspectivismo”, a tendencia de falar sobre o que se vé, um "abrir os olhos" e
perceber o que se tém ao redor. As narrativas visuais e a produgcédo de uma ciéncia
"metaférica” ou "imagética" sdo marcas de Ortega e com certeza vem dai a
explicacdo para a posicéo privilegiada que as imagens tém na maneira de Nelson

Saldanha compor sua producao tedrica®l. Assim, entende-se que o mundo existe a
partir da perspectiva de um ser. Ndo ha uma realidade com existéncia "ontologica”,

ou seja, cuja existéncia é independente da criacdo humana®2. Segundo o proprio
Saldanha:

Recordo que Ortega afirmava que ndo existe uma realidade "enquanto tal",
nem um "ser enquanto ser". O ser emerge como uma resposta ao homem
que pergunta por ele. De modo semelhante, digo que a ordem se torna
inteligivel a partir do modo como os homens a veem, quer se trate da ordem

'natural’, quer das formas de ordem social®3.

No caso de Spengler, Saldanha abragcou o que aquele autor chamou de
"fisiognomia”. Isso representou interpretar contextos culturais a partir de elementos
estéticos, fazendo-se conexdes de modo a atribuir sentido a esse contexto e dota-lo
de uma compreensdo espiritual. Essa tendéncia histérico-epistemoldgica busca
desenhar uma morfologia cultural, compreendendo, pela contemplacdo das formas,

0 "signum” das acdes humanas®?. Saldanha explica isso da seguinte maneira:

[..] Sinnzusammenhaengen, conexdes-de-sentido. No uso de tais
conexdes, ndo se perde a referéncia histérica, mas vinculam-se os sentidos
de dois ou mais objetos, sejam regimes politicos, escolas literarias, padrées
artisticos, planos econémicos. [...] Mais sobre conexdes-de-sentido. Elas
relinem conceitos nem sempre claramente relacionados. Assim ocorre no
paralelo entre o barroco e o absolutismo, ou entre a polis e a teoria politica

ateniense55.

51 MAIA, Mario S. F. O habitus humanista na Faculdade de Direito do Recife: um estudo interpretativo
a partir do existencialismo filosofico de Nelson Saldanha. Recife, 2014 Tese (Direito) -
UNIVERSIDADE FEDERAL DE PERNAMBUCO, 2014, p. 154.

52 MAIA, Mério S. F. O habitus humanista na Faculdade de Direito do Recife: um estudo interpretativo
a partir do existencialismo filos6fico de Nelson Saldanha. Recife, 2014 Tese (Direito) -
UNIVERSIDADE FEDERAL DE PERNAMBUCO, 2014, p. 161.

53 SALDANHA apud MAIA, Mario S. F. O habitus humanista na Faculdade de Direito do Recife: um
estudo interpretativo a partir do existencialismo filosofico de Nelson Saldanha. Recife, 2014 Tese
(Direito) - UNIVERSIDADE FEDERAL DE PERNAMBUCO, 2014, p. 161.

54 MAIA, Mério S. F. O habitus humanista na Faculdade de Direito do Recife: um estudo interpretativo
a partir do existencialismo filosofico de Nelson Saldanha. Recife, 2014 Tese (Direito) -
UNIVERSIDADE FEDERAL DE PERNAMBUCO, 2014, p. 151.

55 SALDANHA apud MAIA, Mario S. F. O habitus humanista na Faculdade de Direito do Recife: um
estudo interpretativo a partir do existencialismo filosofico de Nelson Saldanha. Recife, 2014 Tese
(Direito) - UNIVERSIDADE FEDERAL DE PERNAMBUCO, 2014, p. 151.
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Nesse sentido, ele via o mundo como um verdadeiro caleidoscépio®®,
insatisfeito com as doutrinas simplistas que buscavam reduzir a complexidade da

realidade, os famosos "ismos"®’. Através da apreenséao coletiva do contexto e das
caracteristicas de um objeto ou fendmeno, seria possivel chegar a um "insight", uma
epifania acerca do significado profundo desse elemento, dotando-o de um senso
intimo de realidade; dai a importancia do ponto de vista histérico em sua
metodologia.

Assim, 0 uso do ensaio como meio para transmitir suas ideias no campo
profissional € muito compreensivel. Isso porque o0 ensaio ndo esta apegado as
formalidades dos artigos cientificos; o autor tem mais liberdade para compor uma

visdo panoramica, fenoménica, daquilo sobre o qual escreve®8. Além disso, esse
género constitui um verdadeiro marco da producdo académico-literaria do

humanismo institucional da FDR desde a Escola do Recife, no final do séc. XIX°°.
Diante disso, pode-se dizer que comunicar-se por ensaio representava como que
manter hasteado o simbolo de uma grande tradicéo.

Sua dedicacéo ao labor académico lhe rendeu 48 trabalhos dentre anais de
congressos, capitulos de livros e artigos em peridédicos nacionais e internacionais,
além de ter publicado 24 livros, dos quais muitos tornaram-se classicos da literatura
juridica brasileira. Foi membro titular da Associacdo Internacional de Filosofia
Juridica e Social, da Academia Brasileira de Filosofia e do Instituto Brasileiro de
Filosofia. Em 1967, exerceu o cargo de Chefe da Casa Civil do entdo Governador do
Estado de Pernambuco, Nilo Coelho. Participou de varios simpdsios, eventos
académicos, congressos e exposi¢coes, sendo reconhecido e reverenciado tanto no
Brasil, como nos centros académicos europeus e latino-americanos. Pela sua
contribuicdo ao mundo juridico, foi eleito membro da Academia Brasileira de Letras
Juridicas, com sede no Rio de Janeiro; e pela contribuicdo ao mundo literério,

ocupou a cadeira n® 12 da Academia Pernambucana de Letras®O.

56 Humanismo e historicismo em Nelson Saldanha. In: QUINTAS, Fatima (Org.). Nelson Saldanha.
Recife: Bagaco, 2015, p. 300.

57 Humanismo e historicismo em Nelson Saldanha. In: QUINTAS, Fatima (Org.). Nelson Saldanha.
Recife: Bagaco, 2015, p. 301.

58 MAIA, Mario S. F. O clima filoséfico existencial em Recife e o jeito de ser humanista do professor
Nelson Saldanha: ensaio de uma aproximacao a partir do campo juridico. In: QUINTAS, Fatima
(Org.). Nelson Saldanha / Academia Pernambuco de Letras. Recife: Bagaco, 2015, p. 358.

59 MAIA, Mario S. F. O clima filoséfico existencial em Recife e o jeito de ser humanista do professor
Nelson Saldanha: ensaio de uma aproximacao a partir do campo juridico. In: QUINTAS, Fatima
(Org.). Nelson Saldanha / Academia Pernambuco de Letras. Recife: Bagago, 2015, p. 358-359.

60 ESPACO CIENCIA. Nelson Saldanha. Espaco Ciéncia. 2018. Disponivel em:
<http://www.espacociencia.pe.gov.br/?p=12201>. Acesso em: 17 Sep. 2018
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Por fim, apds 32 anos de dedicacdo a UFPE, Nelson Saldanha aposenta-se
da instituicdo, oportunidade na qual foi agraciado com a honraria de "Professor

Emeérito", titulo maximo da Universidade, em razdo de sua exceléncia académica e

zelo pelo ensino que demonstrou em suas atividades de pesquisador e professorGl,

coroando-se a carreira de um profissional cuja busca pelo significado profundo das
coisas parece ser o fio condutor de sua obra:

"De rosas impossiveis"62.

Chego, através de impasses e de urgéncias,
ao centro dos enigmas. Chego ao centro
das interrogacfes que vem de dentro

Como cravos de ferro. E como esséncias

de rosas impossiveis (mas amigas),
chegam faces sutis e méos antigas,
gue desencavam, no barulho incrivel,
a beleza impassivel. Nas gravuras,

a nédoa ambigua e quieta das fadigas
e 0 sangue oculto das iluminuras,
ereto sobre a sombra (convergéncias).

Ao centro das urgéncias, maos e cravos
desencavam impasses, sangue e travos,
na tarde atravessada sem horténsias.

2.2 HERMAN DOOYEWEERD E O PRISMA DA TRANSCENDENCIA

Herman Dooyeweerd (07 de outubro de 1894 - 12 de fevereiro de 1977)
nasceu na cidade de Amsterdd; foi o unico filho homem do contador Herman
Dooijeweerd e de Maria C. Spaling, que tiveram mais cinco filhas. Desde pequeno,
destacava-se como aluno, demonstrando interesse pela ciéncia e historia, além de
dominar as linguas classicas, ser um amante da literatura, das artes e um excelente

pianista63.

61 ESPACO CIENCIA. Nelson Saldanha. Espaco Ciéncia. 2018. Disponivel em:
<http://www.espacociencia.pe.gov.br/?p=12201>. Acesso em: 17 Sep. 2018

62 SALDANHA, Nelson. Poemas Escolhidos. Recife: Bagaco, 2010, p. 11.

63 DE CARVALHO, Guilherme V. R. Introdu¢&o editorial: Herman Dooyeweerd, reformador da razéo.
In: DOOYEWEERD, Herman. No crepusculo do pensamento ocidental: estudos sobre a pretensa
autonomia do pensamento filoséfico. 1. ed. Sao Paulo: Hagnos, 2010, p. 7.
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A familia de Dooyeweerd era bastante devota da fé reformada de tradicao
calvinista: sua mae era filha de missionérios e seu pai era um grande admirador das
ideias do lider do movimento neocalvinista holandés Abraham Kuyper, sendo um

assiduo leitor de um periédico publicado por ele, o "De Heraut"%4. Certamente isso
determinou o caminho da educacéo formal de Dooyeweerd. Ele estudou em escolas
cristas (1900-1912) recentemente criadas seguindo os valores do movimento, e
depois graduou-se em Direito (1912-1918) na Universidade Livre de Amsterda (Vrije
Universiteit Amsterdam), fundada em 1880 pelo proprio Kuyper. Na universidade,
sua fé e adesdo pessoal a visdo neocalvinista se confirmaram, embora tenha
chegado a conclusdo que o movimento ainda era pobre e fragmentado na area da
ciéncia do direito, da economia e da politica. Assim, decidiu dedicar a vida ao

desenvolvimento do neocalvinismo no campo académico®®, hoje sendo considerado

herdeiro e criador desta tradicao®®.

O neocalvinismo foi um movimento protestante de reforma cultural e
religiosa, na Holanda, que procurou interpretar a visdo reformada calvinista
do mundo e da vida em um contexto moderno e de reestruturagédo nacional,
frente as pressdes ideolégicas da revolucdo francesa e do imperialismo
bonapartista. Iniciado por Guillaume Groen Van Prinsterer (1801-1876),
aristocrata e historiador, arquivista da casa de Orange-Nassau, 0 movimento
chegou a dominar a vida cultural e politica da Holanda, no final do século
XIX e inicio do século XX, por meio de Abraham Kuyper, teblogo, jornalista,

educador, politico, e primeiro-ministro de 1901 a 190587

Esse movimento € o resgate e a atualizacdo de uma tradicdo de filosofia
politica influenciada pela teologia de Jodo Calvino (1509-1564), porém independente

dela®®. No periodo do dominio espanhol sobre os Paises Baixos, a resisténcia
assumiu um carater politico-religioso, no qual se tentava articular um modo de agir
gue se harmonizasse com a teologia e as confissdes de fé reformadas. Nesse
contexto, Johannes Althusius (1557-1638), académico e jurista, destacou-se por
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desenvolver uma teoria sobre a vida harmodnica em sociedade, de modo a defender

a liberdade das comunidades locais em relacdo ao governo da provinciaGg.

Em sintese, o que Althusius defende em sua obra "Politica Metodicamente
Exposta e llustrada com Exemplos Sacros e Seculares" é que toda autoridade
terrena é relativa, pois teria sua origem ndo em si mesma, mas em Deus. A
sociedade seria formada por diversos tipos de associacdes (a igreja, a empresa, 0
clube esportivo, as universidades etc) que seriam independentes uma da outra e
cuja funcdo € comunicar um "bem" a sociedade. Assim, a autoridade de cada
associacao esta limitada a sua funcéo. No caso do governo civil, ele seria apenas
mais uma associacdo como qualquer outra: a comunidade politica ndo é um "todo"
gue agrega essas "partes”; ela também esta limitada a sua funcéo, que seria exercer

a justica publica. Dessa forma, diante de eventuais excessos do poder politicos, a

resisténcia seria legitima’©.

Durante dois séculos, enquanto a Holanda se desenvolveu a partir de uma
perspectiva pluralista sobre a autoridade na organizacdo social, em outros lugares
da Europa continental se estabeleceu a nocdo de absolutismo monarquico. Esse
distanciamento, contudo, n&o resistiu ao processo de secularizacdo desencadeado

pelos efeitos tardios da filosofia iluminista do século XVIII71. A Revolucdo Francesa
por um lado, e o idealismo aleméo, por outro, trouxeram ao pais a ideia de que a
origem Ultima de qualquer autoridade e legitimidade viria da soberania popular e da
soberania do Estado, respectivamente. Com isso, gerou-se no pais uma polarizacao

entre os revolucionarios e os conservadores absolutistas’?.

Neste contexto, Guillaume Groen van Prinsterer (1801-1876) colocou-se
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contra as duas posicoes. Afirmava que ambas, seja ela revolucionaria ou reacionaria
e conservadora, possuiam pressupostos basicos com uma confianca exacerbada no
poder terreno. Ele empreendeu sua vida em tentar resgatar a influéncia do
cristianismo sobre o curso da cultura ocidental. Para isso, atuou na Holanda e até
fora dela como historiador, estadista, jornalista e ensaista, defendendo que apenas
um cristianismo relevante em todas as areas da vida seria capaz de reorientar a

sociedade europeia para uma existéncia harmonica e plena73. Na politica, iniciou o
movimento "antirrevolucionario”, ou "historico cristao", cujo objetivo imediato
consistia em obter a liberdade educacional, ou seja, o direito dos pais determinarem

a forma de educar seus filhos’4. Sua atuacao pioneira "serviu para trazer
consciéncia cultural a um grande grupo de cristdos por meio de quem a influéncia

organizada e os padrdes da sociedade holandesa seriam drasticamente

modificados"’®.

Contudo, o movimento antirrevolucionario chegou ao apice na figura do
sucessor de Van Prinsterer, o tedlogo reformado Abraham Kuyper (1837-1920)76,
gue ocupou o cargo de primeiro-ministro da Holanda no periodo de 1901 e 1905.

Tendo comecado a carreira como pastor paroquiano em 1863, Kuyper serviu pela

primeira vez no Parlamento em 1874-1875’7. Assumindo a lideranca do
enfraguecido movimento antirrevolucionario, reorganizou-o, fundando em 1879 o
ARP, o "Anti-Revolutionaire Partij* (Partido Antirrevolucionario), considerado o
primeiro partido holandés moderno e o primeiro partido democrata cristdo do mundo,
cuja influéncia permaneceu solida até o periodo da Segunda Guerra Mundial /8.
"Influenciado pela nocdo de pluralidade de associacbes, Kuyper militou pela

fundacdo de uma universidade cristd que fosse independente tanto da igreja como

do Estado"’®, o gue levou a criagdo da Universidade Livre de Amsterda em 1880,
importante centro para a formacdo das novas liderancas intelectuais do século XX,
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incluindo Dooyeweerd.

Ele é considerado a figura mais influente de sua geracdo na Holanda. Pelas
contribui¢cdes originais no sentido de desenvolver o calvinismo como um sistema
total de vida e pensamento (ultrapassando o campo da teologia e oferecendo uma

visdo de mundo com implicagbes abrangentes)80, 0s simpatizantes e seguidores de

Kuyper cunharam o termo "neocalvinismo"8L.

De uma perspectiva calvinista, entendemos, entdo, que a familia, as
empresas, a ciéncia, a arte, etc. sdo todas esferas sociais que ndo devem
sua existéncia ao Estado e que ndo derivam sua lei de vida da
superioridade do Estado, mas que obedecem a uma autoridade superior
interna a sua area; uma autoridade que governa [internamente a elas], pela
graca de Deus, tal como o Estado o faz [internamente a sua prépria

esfera]82.

Contudo, "Kuyper ndo desenvolveu os principios de sua visdo de mundo em

uma filosofia cristd coerente e sistematica"®3, de modo a criar um quadro de
referéncia teorica para as diversas areas do conhecimento académico. Assim, a
grande pretensdo de Dooyeweerd foi justamente sistematizar esses principios em
um corpo filosofico consistente e unificado, tarefa para a qual recebeu a ajuda de
varios colaboradores, dentre os quais, do seu cunhado D. H. T. Vollenhoven (1892-

1978)84,

Interessante observar que a formacédo universitaria de Dooyeweerd nao foi a
mais adequada para tal empreendimento. Ele se graduou em Direito e ndo em
Filosofia; inclusive, sequer havia departamento de Filosofia na Universidade Livre de
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Amsterdd em sua época de estudante®. Optou pelo Direito seguindo o conselho de

um amigo segundo o qual o curso lhe ofereceria mais opc¢des de carreira no futuro®.

A falta de uma educacao formal na area "talvez o tenha capacitado a repudiar mais

facilmente as filosofias dominantes em seu tempo"8”.

No entanto, o préprio Dooyeweerd reconhece que em sua juventude foi
influenciado pela filosofia alema, especialmente pelo neokantismo e pela
fenomenologia de Husserl. Do primeiro, herdou principalmente uma ideia de "critica

transcendental”, e do segundo, uma rejeicéo a todo tipo de reducionismo®. Embora

tenha comegado a rever os limites dessa influéncia ainda muito jovem (alguns

89

afirmando que antes dos 20 anos®”, e outros que por volta de 1922 - quando

trabalhou na Fundacéo Kuypergo), o fato € que a filosofia alema lhe forneceu o

material metodoldgico para expressar a cosmovisao neocalvinista através de uma

filosofia tecnicamente rigorosa®?.

Originalmente, estive sobre forte influéncia, primeiramente da filosofia
neokantiana e, depois, da fenomenologia de Husserl. A grande virada em
meu pensamento foi marcada pela descoberta da raiz religiosa do préprio
pensamento, quando também uma nova luz foi lancada sobre a derrocada
de todas as tentativas, incluindo a minha prépria, de estabelecer uma
sintese interna entre a fé cristd e uma filosofia que é radicada na fé e na
autossuficiéncia da razdo humana.

Vim a compreender o significado central do "coracdo", repetidamente
proclamado nas Santas Escrituras, como raiz religiosa da existéncia

humana92.
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Antes de dedicar-se integralmente ao seu empreendimento filosofico,
Dooyeweerd passou por um periodo de experiéncias praticas. Em 1916, trabalhou
em um posto da receita federal na cidade de Harlinghen, pertencente a provincia
norte de Friesland. Em 1917, completou seus estudos universitarios formais na
Universidade Livre de Amsterdd, com a defesa da tese de doutorado intitulada "O
Conselho de Ministros na Lei Constitucional Holandesa", além de conseguir um
posto no governo municipal de Leiden. Em 1918, torna-se "consultor legislativo" do
Departamento do Trabalho do governo nacional em Haia, atividade na qual
pesquisava e elaborava projetos de leis pertinentes as relagcdes industriais e

trabalhistas®3. Por fim, a partir de 1921, Dooyeweerd ocupou o cargo de diretor
assistente da recentemente organizada Fundacéo Dr. Abraham Kuyper, um 6rgéo de
pesquisa do Partido Antirrevolucionario cuja funcao era fornecer orientacao juridica,
politica e econdmica para o partido. Ocupando esta posicao até 1926, Dooyeweerd
pode desenvolver suas intuicdes anteriores e lancar as bases de seu futuro sistema,

com o claro objetivo de articular uma teoria filoséfica a servico do movimento%4.

Finalmente, em 1926, Dooyeweerd voltou a Universidade Livre na condicao
de professor de Filosofia, Historia e Enciclopédia (Teoria Geral) do Direito, cargou

gue ocupou até a sua aposentadoria em 1965, aos 70 anos°. Como atividade
correlata a universidade, destaca-se a fundacdo na década de 30 da Associacao
para a Filosofia Calvinistica, responsavel pelo periédico "Philosophia Reformata”,
publicado até os dias de hoje. Nesta época, Dooyeweerd elaborou suas principais
teorias filosoficas (antropologia, ontologia, cosmologia e epistemologia), de modo a

demonstrar o impacto que teriam na compreensdo e resolucdo de questbes

préticas%.

Foi um escritor proficuo cujas varias obras culminaram na publicacdo de sua
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"magnus opus" em 1935, o tratado em trés volumes intitulado "De Wijsbhegeerte der
Wetsidee" (Filosofia da Ideia de Lei), considerada "o mais importante escrito

filoséfico de um cristdo evangélico nos dltimos duzentos anos"%’. A obra acabou por
batizar a tradicao filoséfica inaugurada por Dooyeweerd como "Filosofia da Ideia
Cosmondmica". Cerca de vinte anos depois, entre 1953 e 1958, a obra foi publicada
em inglés sobre o nome "A New Critique of Theoretical Thought" (Uma Nova Critica

do Pensamento Tedrico), em uma direta alusdo & filosofia critica de Kant28.

Nessa obra, que praticamente eclipsou seus trabalhos anteriores,
Dooyeweerd langca mdo de seu método critico transcendental para demonstrar que
toda a filosofia e todas as ciéncias estariam comprometidas com pressuposi¢coes
religiosas que determinariam a sua dire¢cdo. Sendo uma obra de maturidade, nela
ndo ha apenas uma critica, mas varias formulacbes de uma ontologia e
epistemologia basicas pelas quais Dooyeweerd enfrentara problemas filoséficos nas
varias ciéncias. Em resumo, a finalidade da obra é "desmascarar" o pressuposto
dogmatico de que o pensamento teorico, seja cientifico ou filosofico, € autbnomo e

neutro 99.

Para Dooyeweerd, portanto, os diversos "ismos", tais como o0 materialismo, o
sociologismo, o historicismo, o formalismo juridico, o logicismo, o psicologismo etc,
sdo explicacdes absolutistas e irreconciliaveis entre si 100 o pensamento cientifico é
uma tentativa de abstrair um aspecto da realidade a fim de tentar torna-lo I6gico e
cientificamente cognoscivel. Se, por um lado, isso ajuda a entender melhor algumas

facetas da realidade, por outro, ele ndo é capaz de fornecer o conhecimento da

totalidade, pois sempre se privilegiara um aspecto em detrimento do outro101,
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Assim, a natureza religiosa do pensamento tedrico estaria na sua base nao

falsificavel e pré-tedrical92. Essa base é justamente o aspecto da realidade que é
arbitrariamente absolutizado e pelo qual se tenta explicar a totalidade da vida. A
questdo central, portanto, € que o ponto de partida do pensamento teérico, assim
como o da religido, é dogmético e pretende comportar em si o fundamento da
realidade. Segundo Dooyeweerd, a compreensao da origem desse problema

remontaria a uma questdo anterior: a de quem nés somos como seres humanos, o

"cogito”, quem é o "eu" que pensal®s.

O exame realmente critico do "eu que pensa" revela que ele ndo tem um
conteudo essencial em si mesmo; ele sempre busca esse conteldo fora de
si, a partir de um impulso irresistivel, e busca-o em uma fonte que seja
capaz de dar conta de toda a diversidade de sua experiéncia. Assim, sua
identidade se encontra em uma terceira relacéo: a relacdo com o absoluto, a
origem divina. O ego apresenta uma dependéncia estrutural em relacéo a
essa origem a partir do qual todos os aspectos da sua experiéncia humana -
incluindo o pensamento tedrico - encontram significado e coeréncia.

Quando o ego rejeita a relacdo com o Deus pessoal e transcendente, a
verdadeira origem, €é obrigado a buscar outra fonte de sentido
"absolutizando" aspectos particulares de sua experiéncia e dando diferentes
direcBes (sempre imanentes) a seu impulso religioso estrutural. Mas ele
nunca encontra uma fonte suficiente de sentido no tempo. Isso daria origem
a diferentes antropologias, diferentes concep¢des de racionalidade, e
104

diferentes cosmovis@es - diferente, antitéticas entre si e dualistas

A ideia de que haveria uma unidade entre o conhecimento de Deus e o auto-
conhecimento humano, e de que todos os demais conhecimentos dependeriam
desses dois anteriores, esta profundamente enraizada no pensamento de Agostinho
e Calvino. A condicédo primaria do ser humano seria uma orientacdo em direcédo a

uma Origem ou Arché195. N3zo seria exagero afirmar que Dooyeweerd é um

agostiniano-calvinista—kuyperianol%.
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Diante dessa denuncia, Dooyeweerd afirma que ndo cabe aos sistemas
filoséficos negarem seu ponto de partida religioso, mas sim tentar provar se esse
fundamento é capaz de lhes atribuir um sistema que possua coeréncia interna e que
resista ao teste da realidade. O esforco de Dooyeweerd com a filosofia da ideia

cosmonOmica foi justamente esse; inclusive, ele "iniciou sua reflexdo dialogando

com abordagens alternativas a teoria direito e do Estado e contrapondo-as"107.

Frente a isso, Dooyeweerd propde que haja uma "des-essencializacao" da
realidade ("cosmos"), de modo a reconhecer que a ciéncia ndo pode dar acesso a
Origem. Assim, segundo o autor, a Unica maneira para que se ndo incorra no erro de
identificar uma dimensdo do cosmos com o fundamento deste, seria localizar esse
fundamento fora do cosmos. A solugéo estaria em adotar o teismo cristdo calvinista
(n&o o aristotélico-tomista) como ideia de origem e ordem cosmica: a ideia de que ha
um Deus soberano que é o principio da ordem cdésmica, mas nao se confunde com
ela, e cuja vontade soberana e pessoal se expressa por uma lei que estrutura essa

ordem198. E dai que decorre o nome "Filosofia da Ideia Cosmondmica”.

Dessa forma, a "realidade criada é 'significado’, pois tudo o que existe tem a
sua origem e o seu fim em Deus, o0 Absoluto, o Unico que existe por si 56"109 Uma
analise correta da realidade deve levar em conta que as dimensfes que a compde
ndo sao autbnomas e autoexistentes, mas na verdade mutuamente

dependenteslloem uma relacdo de coeréncia que aponta para além de si mesma,
para uma unidade ou totalidade central de significado, demonstrando sua origem
divinalll,

107 RAMOS, Leonardo ; GRASSI, Lucas G. Neocalvinismo, politica e Estado: contextualizando a
abordagem de Herman Dooyeweerd. In. DOOYEWEERD, Herman. Estado e Soberania: ensaios
sobre cristianismo e politica. 1. ed. S&o Paulo: Edi¢bes Vida Nova, 2014, p. 7.

108 DE CARVALHO, Guilherme V. R. Sociedade, Justi¢a e Politica na filosofia de Cosmovisao Crista:
uma introduc¢é@o ao pensamento social de Herman Dooyeweerd. In: CUNHA, Mauricio J. S (Org.); DE
CARVALHO, Guilherme V. R (Org.); LEITE, Claudio A. C (Org.). Cosmoviséo Crista e Transformacao:
espiritualidade, razéo e ordem social. 1. ed. Vigcosa, MG: Ultimato, 2006. cap. 7, p. 195.

109 OLIVEIRA, Fabiano de A. Philosophando Coram Deo: uma apresentacdo panoramica da vida,
pensamento e antecedentes intelectuais de Herman Dooyeweerd. Fides Reformata. S&o Paulo, v. XI,
n° 2, p. 83.

110 RAMOS, Leonardo ; GRASSI, Lucas G. Neocalvinismo, politica e Estado: contextualizando a
abordagem de Herman Dooyeweerd. In: DOOYEWEERD, Herman. Estado e Soberania: ensaios
sobre cristianismo e politica. 1. ed. Sdo Paulo: Edi¢des Vida Nova, 2014, p. 25.

111 OLIVEIRA, Fabiano de A. Philosophando Coram Deo: uma apresentagdo panoramica da vida,
pensamento e antecedentes intelectuais de Herman Dooyeweerd. Fides Reformata. Sao Paulo, v. XI,
n° 2, p. 83.
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Esses aspectos da realidade s&o o que Dooyeweerd chama de "aspectos
modais". Eles ndo séo as "coisas" que existem no mundo, mas sim o "modo” em que

as coisas existem, suas dimensées!12. O desafio de Dooyeweerd foi tentar descobrir
quais sdo esses aspectos; e seu critério foi o de identificar a "lei" irredutivel de
significado de cada um. Assumindo o carater provisério de sua lista, que tem sido
discutida e revisada na histéria do movimento, ele destacou quinze aspectos, cada
um com um ndcleo irredutivel de significado: numérico (quantidade discreta),
espacial (extensdo continua), cinematico (movimento), fisica (energia/matéria),
bidtico (vida organica), sensitivo-psiquico (sensa¢do e sentimento), l6gico (distincédo
analitica ou racional), historico (poder de formacao cultural), linguistico (significacéo
simbdlica), social (intercurso social), econémico (alocacdo frugal), estético
(harmonia), juridico (retribuicdo, juizo), ético (amor/caridade sacrificial) e pistico/fé

(confian(;a/cren(;a)113. Essa lista € uma escala hierarquicamente organizada em
razdo da complexidade de cada aspecto, de modo que 0S aspectos posteriores

estariam "fundados" nos anteriores, sem contudo serem meramente fenémenos

derivados em relacéo a eles!14.

Assim, as entidades ou eventos concretos (Dooyeweerd os chama de
"estruturas de individualidade™) existem em todos esses aspectos a0 mesmo tempo,
e € nesta totalidade que séo apreendidos pelo pensamento ordinario. O pensamento
cientifico abstrai uma dimensdo de um objeto ou fenbmeno, torna-a logica, e nos
ajuda a compreender melhor essa dimensdo, por exemplo, "uma tentativa de
descrever uma pintura com palavras e conceitos artisticos se basearia na

conceituacdo do aspecto estético daquele quadro"!1®. Esse esforco de abstracéo
poderia se dar em qualguer um dos outros quatorze aspectos modais desse quadro,
pois é um objeto (numérico) que possui largura e comprimento (espacial), imovel na
parede (cinematico), mas cuja altura frente ao solo lhe atribui energia potencial
gravitacional (fisico); a tinta e a tela podem ter componente vegetal ou animal
(bidtico), a imagem nos faz sentir ou refletir sobre algo (sensitivo-psiquico), e

112 RAMOS, Leonardo ; GRASSI, Lucas G. Neocalvinismo, politica e Estado: contextualizando a
abordagem de Herman Dooyeweerd. In: DOOYEWEERD, Herman. Estado e Soberania: ensaios
sobre cristianismo e politica. 1. ed. Sdo Paulo: Edi¢bes Vida Nova, 2014, p. 24.

113 RAMOS, Leonardo ; GRASSI, Lucas G. Neocalvinismo, politica e Estado: contextualizando a
abordagem de Herman Dooyeweerd. In: DOOYEWEERD, Herman. Estado e Soberania: ensaios
sobre cristianismo e politica. 1. ed. Sdo Paulo: Edi¢bes Vida Nova, 2014, p. 26-27.
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podemos usar seus elementos para categoriza-lo em uma escola artistica (I6gico);
ele € uma peca importante da cultura (histérico), comunicando uma mensagem
(linguistico) discutida pelas pessoas (social); seu valor comercial pode ser
mensurado (econémico), tudo dependera de seu proprietario (juridico), que o
considera importante para as futuras geracdes (ético); por fim, duas pessoas, um
cristdo e um ateu, terdo uma crenca diferente quanto ao significado Ultimo de uma
obra de arte (pistico/fé).

Assim como um prisma que reflete a luz do sol num espectro de sete cores
diferentes, sendo cada uma destas sete cores refracdes diversas de um
unico feixe de luz solar, e estando estas sete cores luminosas entremeadas
numa profunda coeréncia luminosa umas com as outras, assim também
ocorre com o tempo em relacdo a totalidade de significado da criagdo. Esta
totalidade de significado ao passar pelo "prisma" do tempo se divide em
quinze aspectos ou modos distintos de significado da realidade que

permanecem numa mutua coeréncia de significadollG.

Baseando-se em sua ontologia geral, Dooyeweerd desenvolveu uma revisao
em varias frentes de conhecimento académico, destacando-se sua analise acerca

da natureza das instituicdes sociais, do Estado inclusivell’. Publicou mais de
duzentos artigos e livros sobre politica, teoria legal, epistemologia, ontologia, filosofia
da ciéncia, filosofia da historia, sociologia, estética, antropologia, sociologia, filosofia
da religido e teologia118. Sua contribuicdo lhe garantiu grande respeito, inclusive por
guem nao compartilhava de suas convic¢des religiosas e filoséficas. Exemplo dessa
admiracdo geral pode ser vista na ocasido do aniversario de 70 anos de
Dooyeweerd (1964), no qual o jurista G. E. Langemeijer, que foi professor de
Filosofia do Direito na Universidade de Leiden, procurador geral da Corte Suprema
Holandesa e presidente da Academia Real Holandesa de Ciéncias e Artes, a
despeito de sua "visdo de mundo e persuasao politica inteiramente diferente”

(Langemeijer possuia conviccoes marxistasllg), considerou que "sem qualquer
exagero, Dooyeweerd pode ser chamado o fildsofo mais original que a Holanda ja

116 OLIVEIRA, Fabiano de A. Philosophando Coram Deo: uma apresentacdo panoramica da vida,
pensamento e antecedentes intelectuais de Herman Dooyeweerd. Fides Reformata. Sao Paulo, v. XI,
n° 2, p. 85.

117 DE CARVALHO, Guilherme V. R. Sociedade, Justica e Palitica na filosofia de Cosmovisao Crista:
uma introduc¢é@o ao pensamento social de Herman Dooyeweerd. In: CUNHA, Mauricio J. S (Org.); DE
CARVALHO, Guilherme V. R (Org.); LEITE, Claudio A. C (Org.). Cosmovisao Crista e Transformacao:
espiritualidade, razdo e ordem social. 1. ed. Vigosa, MG: Ultimato, 2006. cap. 7, p. 197.

118 OLIVEIRA, Fabiano de A. Philosophando Coram Deo: uma apresentacdo panoramica da vida,
pensamento e antecedentes intelectuais de Herman Dooyeweerd. Fides Reformata. Sao Paulo, v. XI,
n° 2, p. 81.

119 OLIVEIRA, Fabiano de A. Philosophando Coram Deo: uma apresentacdo panoramica da vida,
pensamento e antecedentes intelectuais de Herman Dooyeweerd. Fides Reformata. Sao Paulo, v. XI,
n° 2, p. 81.
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produziu, incluindo Espinosa"120.

Apos a Segunda Guerra Mundial, o pensamento de Dooyeweerd se difundiu
por boa parte da Europa. Ele foi reitor, por duas vezes, da Universidade Livre
Amsterdd, e presidente por varios anos da Sociedade de Filosofia Legal da Holanda.
Em 1948, recebeu a honraria de membro da Academia Real Holandesa de Ciéncias
e Artes. Atualmente, sua obras tém atraido a atencdo de pensadores da Europa,

Africa do Sul e América do Nortel?!. No Brasil, o autor possui representantes em
entidades como a Universidade Presbiteriana Mackenzie, a Associagdo Kuyper
(Belo Horizonte-MG), o L'Abri Brasil'?2 e o Nucleo Althusius de Estudos em
Cosmovisao Crista (Recife-PE).

120 LANGEMENER, G. E. Uma avaliacdo de Herman Dooyeweerd. In: KALBEEK, L. Contornos da
Filosofia Crista. 1. ed. S&o Paulo: Cultura Crista, 2015, p. 9.

121 OLIVEIRA, Fabiano de A. Philosophando Coram Deo: uma apresentacdo panoramica da vida,
pensamento e antecedentes intelectuais de Herman Dooyeweerd. Fides Reformata. S&o Paulo, v. XI,
n° 2, p. 82.

122 DE CARVALHO, Guilherme V. R. Introduc¢é&o editorial: Herman Dooyeweerd, reformador da raz&o.
In: DOOYEWEERD, Herman. No crepusculo do pensamento ocidental: estudos sobre a pretensa
autonomia do pensamento filosofico. 1. ed. Sao Paulo: Hagnos, 2010, P. 14.
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3 SECULARIZACAO E QUEDA: SALDANHA E OS ARQUETIPOS DA HISTORIA

Em sua analise da secularizacdo politica, Nelson Saldanha procura
reinterpretar a teoria classica das formas de governo a partir do método historicista.
Segundo ele, diferentemente do que se imagina, o historicismo ndo é um marxismo,
ou uma tentativa de prever o futuro, mas sim um antidoto ao irracionalismo e ao
dogmatismo. Nesse sentido, ele se propde ndo em "explicar" o fenbmeno politico
(como fazem as ciéncias exatas), mas em fazer um esforco de "compreensao”, essa

sim a proposta das ciéncias culturais (ou do espirito) 123,

Dessa forma, ele langa mao do "perspectivismo” de Ortega e das "conexdes-
de-sentido” a fim de comparar o fenbmeno politico com outras areas da vida,
buscando interpretar esta estrutura historica e cultural em conexdo com as outras.
Esse esforco de hermenéutica histérica procura atribuir ao objeto estudado um
significado analogico, ou seja, uma compreensao transversal que decorre da juncéo

de vérias causalidades, sem cair no erro de acreditar que ha um fator decisivo dos

fatos sociais e da historial?4.

No caso do estudo desenvolvido por Saldanha, o autor procura fazer uma
revisdo da triade da teoria das formas de governo (monarquia, aristocracia e
democracia) compreendendo-a a luz das triades teologicas (autoridade fundante,

momento de crise e queda). E uma aproximacdo analOgica, portanto, entre a
teologia e o0 pensamento politico, buscando tracar uma contribuicdo daquela

engquanto um componente da interpretacdo das estruturas poll'tica3125. Vale ressaltar

gue o proprio autor afirma que nao utiliza da teologia como elemento doutrinario,

mas apenas como uma parte ou aspecto das coisas e dos fatos historicos126.

Assim, é importante destacar que Saldanha ndo se propde em defender uma
explicacdo precisa e definitiva, mas apenas exercitar um esforco de interpretacao
historica. A busca do autor € compreender as formas de governos a partir dos
pensamentos que lhes conferiram inteligibilidade. E inserir as ideias de autoridade e

123 SALDANHA, Nelson. Secularizagdo e Democracia: sobre a relagao entre as formas de governo e
contextos culturais. 1. ed. Rio de Janeiro: Renovar, 2003, p. 2-3.

124 SALDANHA, Nelson. Secularizagdo e Democracia: sobre a relagao entre as formas de governo e
contextos culturais. 1. ed. Rio de Janeiro: Renovar, 2003, p. 3.

125 SALDANHA, Nelson. Secularizagdo e Democracia: sobre a relagao entre as formas de governo e
contextos culturais. 1. ed. Rio de Janeiro: Renovar, 2003, p. 5.

126 SALDANHA, Nelson. Secularizagdo e Democracia: sobre a relagao entre as formas de governo e
contextos culturais. 1. ed. Rio de Janeiro: Renovar, 2003, p. 7.
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legitimidade no multifacetado contexto do qual "brotaram". Certamente, sua
metodologia é "por um lado, estranha aos paradigmas empiristas e, por outro,
irredutivel a formulacdo de esquematizacbes literais e hierarquizadas (que

pressupdem simetrias constantes e exatas), a maniqueismos e a

evolucionismos"127.

z

[...] a sugestdo de Saldanha é a de que as triades teo-mitologicas
sequencias remetem a um aspecto interrogativamente fértil, talvez porque
central e constante, do contexto cultural das formas de governo. Em
consequéncia, o paralelo sugerido e explorado tem um valor essencialmente
heuristico, ndo pretende justificar determinada tese sobre as formas de

governo, nem constitui em si mesmo uma tese128.

Segundo Saldanha, as "triades sdo um arquétipo velhissimo dentro da mente
humana, aparecendo nas grandes linhas das cosmologias e na estrutura da vida

social"1??. O autor é grandemente influenciado pelas pesquisas arqueolinguisticas
de Georges Dumezil (1898-1986), fildlogo francés que investigou as linhas comuns
das sociedades indo-europeias antigas e afirmou que elas se estruturavam a partir
de trés estratos sociais que correspondem aos niveis dentro da ordem social e do
sistema de ocupacles: a funcdo magico-juridica, a funcdo guerreira e a funcao
econdmico produtiva130. Dumézil chamava essa triade de "ideologia das trés
funcdes”. A partir desse "insight" sobre a ordem social antiga, Saldanha procura
encontra-lo nas narrativas religiosas desses povos indo-europeus. Entdo o Egito
(Osiris-Isis-Horus ou Osiris-Isis-Seth), a India (Brahma-Vishssu-Shiva) e a Grécia
(Homero invoca Zeus, Atenas e Apolo; o culto familiar ao pai, avd e bisav6) surgem

como exemplo da existéncia deste arquétip0131.

No entanto, o autor detém-se mais propriamente na triade da teologia

hebraico-cristd em razdo de "sua ampla penetracdo no espirito do Ocidente"132,

Assim, ele procura tracar uma estrutura triadica da narrativa biblica (Autoridade,
Rebelido e Queda) que pudesse servir de metéafora interpretativa para explicar o

127 JUST, Gustavo. Teologia Politica como Legado Hermenéutico. Secularizacdo e Democracia
Segundo Nelson Saldanha. In: TORRES, Heleno Tavares (Coord.). Direito e Poder: nas instituices e
nos valores do publico e do privado contemporaneos. Barueri, SP: Manole, 2005. cap. 33, p. 717.

128 JUST, Gustavo. Teologia Politica como Legado Hermenéutico. Secularizacdo e Democracia
Segundo Nelson Saldanha. In: TORRES, Heleno Tavares (Coord.). Direito e Poder: nas instituices e
nos valores do publico e do privado contemporaneos. Barueri, SP: Manole, 2005. cap. 33, p. 717.

129 SALDANHA, Nelson. Secularizacdo e Democracia: sobre a relagdo entre as formas de governo e
contextos culturais. 1. ed. Rio de Janeiro: Renovar, 2003, p. 11.

130 SALDANHA, Nelson. Secularizacdo e Democracia: sobre a relacdo entre as formas de governo e
contextos culturais. 1. ed. Rio de Janeiro: Renovar, 2003, p. 9.

131 SALDANHA, Nelson. Secularizacdo e Democracia: sobre a relagdo entre as formas de governo e
contextos culturais. 1. ed. Rio de Janeiro: Renovar, 2003, p. 52.

132 SALDANHA, Nelson. Secularizacdo e Democracia: sobre a relagdo entre as formas de governo e
contextos culturais. 1. ed. Rio de Janeiro: Renovar, 2003, p. 9.
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imaginario da teoria das formas de governo.

(...) Aludimos portanto a Autoridade fundante, que € o pai e pode ser o rei
("Cristus imperator”, ou "Rex", ou ainda mais basicamente Deus soberano);
a crise que revolve formas e remove niveis, com a rebelido de Lucifer e seus
demoénios, que é comparavel a revolta dos gigantes na cosmogonia helénica
e que tende a testar ou alterar hierarquias; e ao estado que sobrevém com a
gueda, alids as quedas (a de Lucifer e a do Homem como ja dito), que
trazem a consciéncia do pecado e da "desobediéncia”, e trazem para os
seres humanos uma nova condi¢do, que afinal fica sendo a sua condicao.

"Miséria", a do homem privado de Deus, como escreveria Pascal 133

Dessa forma, neste quadro analégico desenhado por Saldanha, a monarquia
originaria estaria associada a Autoridade fundante, maior e primacial. Este regime
corresponderia a um correlato do poder divino na historia e na teologia. O segundo
estagio, a Rebelido luciferina (a "crise"), representaria a aristocracia feudal: uma
fratura dentro da estrutura monarquica que nao |lhe nega o fundamento de
autoridade, porém recompde o quadro de relagcdes, rearranjando hierarquias. Por
fim, a Queda de Adao seria uma metafora para a democracia, esta sim um
rompimento com a Autoridade inicial, agora substituida por outra autoridade que

decorre de outra fonte de Iegitimagéol34. E justamente esta troca de legitimac&o que
significa o processo de secularizacdo. Assim, na monarquia estdo presentes nocoes
como a do ser, do cosmos e do amor; na aristocracia, as ideias de tradi¢cao, destino e

dever; e na democracia, conceitos como o de hermenéutica, planejamento e

direitos13°,

Neste ponto podemos tomar ou retomar o tema da diferenca entre duas
éticas: a da monarquia e da aristocracia, como ética da ordem, e a
democracia como ética da hermenéutica. Naquela a imposi¢cdo de normas
lineares e inflexiveis, valendo como compromissos ontolégicos, nesta a
presenca de "principios" e de ideologias dispostas a discutir e a convencer.
A ética da monarquia e da aristocracia como ética de estruturas: estruturas
que vinculam o poder politico aos seus fundamentos teoldgicos, e que
organizam o mundo social sob a regéncia desse poder. A ética da
democracia como uma oscilante matéria sujeita a opiniées e "movimentos

de opinides" (...)136.

Essas triades ndo sdo um dialética de "tese-antitese-sintese": o momento

133 SALDANHA, Nelson. Secularizagdo e Democracia: sobre a relagao entre as formas de governo e
contextos culturais. 1. ed. Rio de Janeiro: Renovar, 2003, p. 10.

134 SALDANHA, Nelson. Secularizagdo e Democracia: sobre a relagao entre as formas de governo e
contextos culturais. 1. ed. Rio de Janeiro: Renovar, 2003, p. 31.

135 SALDANHA, Nelson. Secularizagdo e Democracia: sobre a relagao entre as formas de governo e
contextos culturais. 1. ed. Rio de Janeiro: Renovar, 2003, p. 85.

136 SALDANHA, Nelson. Secularizagdo e Democracia: sobre a relagdo entre as formas de governo e
contextos culturais. 1. ed. Rio de Janeiro: Renovar, 2003, p. 108.
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aristocratico ndo "nega" a monarquia, e a democracia sao significa uma "sintese"

dos dois anteriores13’. Na verdade, corresponderiam a momentos que se sucedem
no tempo, deixam resquicios da situacdo anterior na posterior. Nesse sentido, a
compreensao adequada do momento da secularizacdo - objeto principal deste
trabalho - requer uma breve digressdo aos outros dois anteriores. E justamente na
tensdo decorrente do abandono dos elementos pré-secularizados, e sua tentativa de
compensacao, que estd um ponto central da natureza da secularizacéo.

Na monarquia absoluta, representada pelo momento metaférico da
Autoridade originaria, 0 monarca participa do poder divino, de modo que o "poder" e

a "autoridade" se acham indistintos138. Nesse sentido, a Autoridade (o poder maior,
o fundamento, a fonte criadora das coisas) se expressa na esfera teoldégica como
Deus, e na dimensao politica como o monarca. Ambos conduzem a protecédo e ao

castigo do povo sobre o qual distribuem a justical3®.

A monarquia vé o mundo como algo dado, estavel e autofundante; ela se

legitima justamente em virtude de sua natureza originéria140. O poder possui uma
natureza sagrada. Assim como Deus esta no centro do mundo, o rei esta no centro
das coisas. O monarca € ungido e também se responsabiliza pelo culto. Sobre as

relacbes entre religido e poder politico, Tomas de Aquino equipara a realidade de

haver um s6 Deus ao fato de s6 haver um reil4l,

Quanto a aristocracia, ilustrada pelo momento da Rebelido dos demoénios,
pode-se dizer que ela nunca ocorreu enquanto governo "autbnomo”, sem relacoes
com a monarqguia: "0 que ocorreu, em certos contextos, foi o predominio do poder
feudal (ou 'senhorial’); com mais forca, em dados momentos, do que o poder

central"142, Ela nio representa um antagonismo a monarquia, mas um conceito

137 SALDANHA, Nelson.
contextos culturais. 1. ed.
138 SALDANHA, Nelson.
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intermediario no esquema das formas de governo3. Nesse sentido, o que ha é um
espécie de ambivaléncia: por um lado, a intocabilidade do rei € questionada,

submetendo-a ao pluralismo e a concorréncia dos senhores menores; por outro, a

existéncia politica dos nobres depende da existéncia do monarcal44.

(...) a existéncia da ordem aristocratica ndo constitui historicamente uma
negacdo da ordem monarquica. A Weltanschauung [‘cosmovisdo"] que
embasa e condiciona o governo mondarquico (e com ela a respectiva visdo
do homem) continua em vigéncia quando dos contextos aristocraticos. E
como se as rebelides, a de Satan no caso biblico ou a dos gigantes na
mitologia grega, ndo implicassem alteracdo no quadro cosmolégico (Deus e
seu poder, Zeus e seus dominios). Nem, o que é importante, alteracdo na
145

condicdo humana

A democracia representa o ultimo momento da triade Autoridade-Rebelido-
Queda. Sua figura metaforica, portanto, esta associacdo ao pecado de Adao e sua
expulsdo do Jardim do Eden. Na democracia, a sociedade deve buscar em si
mesma os fundamentos de sua organizacdo politica. As sacralidades e os
fundamentos transcendentes encontrados no "direito divino dos reis" da monarquia,
e na "tradicdo" da aristocracia jA ndo possuem capital politico. As transcendéncias

se perdem e caem para dentro do social, explicando-se o humano em funcéo de

fatores "materiais"149.

Por "época democrética” se entende o momento no qual ocorrem as
revolucdes liberais-burguesas, responsaveis pela queda das monarquias e das
aristocracias. No entanto, mesmo nos paises em que 0 regime monarquico se
manteve, ele ndo subsistiu em seu modelo absolutistal4’. Isso porque a democracia
consiste mais do que uma forma de governo: envolve principios ético-politicos e uma
maneira de entender a vida sociall*®. O mundo moderno, capitalista-burgués-

secularizado, deixou de comportar as condi¢cdes culturais, 0s pressupostos, que
davam sentido a vigéncia do poder monarquico efetivo.

143 SALDANHA, Nelson. Secularizacdo e Democracia: sobre a relagdo entre as formas de governo e
contextos culturais. 1. ed. Rio de Janeiro: Renovar, 2003, p. 78.

144 JUST, Gustavo. Teologia Politica como Legado Hermenéutico. Secularizacdo e Democracia
Segundo Nelson Saldanha. In: TORRES, Heleno Tavares (Coord.). Direito e Poder: nas instituices e
nos valores do publico e do privado contemporaneos. Barueri, SP: Manole, 2005. cap. 33, p.718.
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Com a modernidade, houve uma crise nas referéncias maiores que importou

numa mudanca de perspectivas: a visdo das coisas transladou-se da teologia para a

andlise sociall®?. Isso fez com gue a consciéncia da possibilidade de recriar e

refazer técnicas e estruturas se tornasse latente, especialmente no que diz respeito
a estruturacdo sociopolitica. Assim, "o advento da democracia foi talvez a maior

alteracéo politica da histéria do Ocidente"120.

Trata-se de uma alteracdo profunda, que tende a tingir todas as esferas da
vida dos homens: a vida social e politica sobretudo. Pouco a pouco, ao lado
das euforias revolucionarias, ou depois delas, vai-se fazendo sentir a falta
das referéncias transcendentais: o poder ndo vem mais de Deus nem esta
simbolizado na cabeca "ungida" do monarca; as estruturas j4 ndo estao
dadas, tudo passa a depender do que os seres humanos fazem e pensam.
(...) o antropocentrismo renascentista chegando ao plano da consciéncia

politica151.

Para explicar o espirito desta época, Nelson Saldanha se usa da imagem da
Queda como metafora explicativa. A nog¢do de Queda esté ligada a ideia de declinio:
a consequéncia do abandono dos padrdes teoldgicos foi a "tomada de consciéncia”
do homem em relacéo a prépria precariedade. Adao e Eva tomaram consciéncia de
sua condicdo, ambos viram que "estavam nus". Agora, o0 homem reduz-se a um

existir prosaico, contando apenas com o poder da razéo e as relagdes de producéo

para organizar e legitimar sua vida apos as revolucoes Iiberais-burguesasl52.

Portanto, duas nog¢fes centrais que sdo compartilhadas pela democracia e
pela Queda, justificando uma identidade metaférica entre ambas, esta nas ideias de
"perda” e "tomada de consciéncia”. Se, por um lado, ha um gradual desvinculamento
dos fundamentos teoldgicos, esse vacuo de legitimidade vai sendo preenchido pelo
pensamento que se volta para o humano e para os fatos da historia, ou seja, para a
relacdo das coisas com os homens ou entre elas mesmas. Isso abre um campo
vastissimo para novas inquiricbes. O homem deve reconstruir a sociedade a sua
"imagem e semelhanca" e refazer relacfes, coroando a "arte" politica e a ciéncia

149 SALDANHA, Nelson. Secularizagdo e Democracia: sobre a relagao entre as formas de governo e
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social como instrumentos dessa agenda secularizadora, "embora com o episédico

despontar de residuos teol6gicos"1°3. “Estaria nisto tudo a condicdo queda: o

humano como elaboracdo e experimento, o culto da quantidade mensuravel, a
fragmentacdo empirica dos valores 'maiores’, quebrados dentro do relativismo e do

cientificismo"1®*. Em resumo: o processo de secularizacdo rompe a ligagdo da

imagem que o homem tinha de si mesmo com os fundamento teoldgicos, dando

lugar ao empirismo, ao racionalismo e as pretensdes da ciéncial®®.

O ideario democratico prega o autogoverno, a autonomia politica, porque
pressupde a auto-instituicdo da propria sociedade. Assim, instala-se
plenamente, e com isso se inaugura a modernidade politica, aquilo que o
momento aristocratico com seu significado de crise contida ja introduzira de
modo lateral e incipiente: a distincdo entre poder como tal e a autoridade
aceitavel, entre o0 mando como um dado e a auctoritas que lhe cabe agora
alcancar. Em outras palavras, a legitimidade torna-se exigéncia - em lugar
de ser ela mesma algo dado, imanente ao mando enquanto tal -,
identificavel doravante como um componente auténomo da concepgéo
democratica de mundo, na verdade agora desdobrada em ideologias

concorrente5156.

Esse processo de secularizacdo politica faz parte de um quadro maior que
atingiu o mundo ocidental em varias areas da vida social. Ela se expressou na forma
de fazer ciéncia e arte, por exemplo, e influenciou inclusive a maneira de se produzir
teologia. Seu inicio se deu, aproximadamente, com Maquiavel, ou um pouco antes,
teria passado por Descartes e a Reforma, ficando evidente com o iluminismo e, de

certa forma, culminando em Kant®’. O que é importante destacar é que Saldanha,
embora associe democracia diretamente a secularizacao, reconhece que o processo
se iniciou muito antes, estando presente em teorias pré-liberais da natureza do
Estado, como Maquiavel e Hobbes, que viam o governo civil como invencdes

humanas e pavimentaram um caminho para elaboracées mais audaciosas®8. "Ao

gue saibamos, a democracia ndo surgiu em nenhuma nagdo sem um contexto

secularizado"1%9,
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Na busca por um novo fundamento de legitimidade, a Razédo é erigida ao
critério Ultimo para julgar a realidade, de modo que se empreendeu um ambicioso
projeto, por parte dos racionalista, em tragcar um paralelo entre esses dois

elementos60. A politica passa a ser entendida como arte e 0 homem assume a sua
autoria. O poder ndo é mais algo dado pela natureza, mas passa a ser visto como
técnica. Ele pode ser articulado para melhor satisfazer o projeto da nova condigcéo
humana que emergia, a partir de critérios imanentes & comunidade. O tema das
"formas de governo" passa a voltar a ter importancia, bem como as discussdes sobre

as origens e as famosas alusdo aos contrato originaislGl. "Ou seja, passa a ser uma
guestdo permanente a dos tipos ou espécies de autoridade; comeca-se a tratar dos

modos de arranjar o poder e de organizar as relagcbes entre mandados e

mandantes"162,

A queda, que atirou o ser humano para dentro da inseguranca e da
contingéncia, obrigou-o a contar com suas proprias forcas, inclusive sua
razdo. A secularizacdo, que trouxe o pensamento para dentro de si mesmo
e de suas condi¢des, ndo apagou a imagem arquetipica das triades, de
modo que os poderes do Estado ficaram sendo trés - sobretudo desde
Locke -, e as formas de governo voltaram a ser trés, como na Grécia

antiga163.

Por fim, € importante ressaltar que o préoprio Saldanha reconhecia que atribuir
a Historia uma estrutura (ou uma "légica") € uma tarefa que carece de formulacdes
definitivas. "Tudo, a esse respeito, S&0 esqguemas mais ou menos convincentes, que

refletem contextos (a historiografia tem sua historia) e que carregam conotacdes

ideoldgicas"164.

O gue é importante destacar como argumento central da obra "Secularizacdo
e Democracia" de Nelson Saldanha é que as formas de governos néo se diferenciam
simplesmente a partir de sua maneira de arranjar o poder. Na verdade, elas sdo a
materializacdo politica de uma visdo acerca da realidade, uma crenca sobre a
estrutura e os pressupostos da vida que influencia o modo com que os homens
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agem na esfera publica e privada. "Cada forma de governo implica uma cosmovisao,

e portanto uma conexdo com um contexto cultural"16.

Monarquias e aristocracias estdao fundamentadas em pressupostos que
afrmam uma Autoridade fundante, a estabilidade e a natureza "dada" das
instituicdes; ja a democracia supde o afastamento do fundamento teolégico, uma
circunscricdo do homem dentro de sua "condicao" e seus préprios recursos para
construir e reconstruir a ordem sociopolitica. No entanto, nesse distanciamento da
ontologia "pré-queda”, surgem "tentacdes ontoldgicas"”, que preenchem o espaco
antes ocupado pelo transcendente para fundamentar o poder e a justica. Nesse
contexto, os fundamentos imanentes ganham espaco, e dao popularidade aos

famosos "ismos"166. "No caso do direito, passa-se do velho sentido de medida,

presente inclusive no nomos grego, para o conceito de norma"16”.

Evidentemente, o processo de secularizacdo ndo se restringiu a esfera
politica. Embora esta tenha sido o foco do presente trabalho, Saldanha destaca que
essa mudanca de cosmovisao implicou em alteracdes nas mais variadas areas da
vida, tais como a ciéncia e as artes. A percepc¢ao sobre a "natureza das coisas" foi
modificada, importando em uma verdadeira revolucdo no modo de pensar. A titulo
de exemplo, o "tempo" deixa de ser visto como um fator de legitimacao,
consolidando as tradi¢fes vigentes por meio da tradicdo e da "imemorialidade" dos
valores e relagdes. Agora, nos contextos democraticos, da-se lugar a historicidade.
O tempo ndo mais "aparece como criador, como formador de alicerces, mas como

ocasido, como pressuposto das formas e sobretudo dos processos. Mais: das

formas como processos“168.

No entanto, mesmo diante desta mudanca radical de paradigma pelo qual
passou o Ocidente, é valido destacar algo fundamental presente na obra de
Saldanha: o entendimento da secularizacdo essencialmente como um processo. O
homem moderno (em sua condicdo queda), ndo € precisamente o homem
dessacralizado, mas o0 homem que se dessacralizou. Ou seja: a condicdo moderna é
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contextos culturais. 1. ed. Rio de Janeiro: Renovar, 2003, p. 172.

166 SALDANHA, Nelson. Secularizagdo e Democracia: sobre a relagao entre as formas de governo e
contextos culturais. 1. ed. Rio de Janeiro: Renovar, 2003, p. 172-173.

167 SALDANHA, Nelson. Secularizagdo e Democracia: sobre a relagao entre as formas de governo e
contextos culturais. 1. ed. Rio de Janeiro: Renovar, 2003, p. 173.

168 SALDANHA, Nelson. Secularizagdo e Democracia: sobre a relagao entre as formas de governo e
contextos culturais. 1. ed. Rio de Janeiro: Renovar, 2003, p. 177-178.



45

a do homem e do mundo que "em outros momentos adotaram um padréo teolégico e

gue passaram progressivamente ao padrdo leigo e racional"1®?. E interessante
observar que Saldanha ndo se omitia em caracterizar a modernidade,
essencialmente, como uma op¢cdo e ndo como um desenvolvimento natural-
determinista da humanidade. Inclusive, ndo se constrangia em abrir o debate sobre
uma possivel revisdo da relacdo entre a teologia e o racionalismo, diante da crises
enfrentadas pelo pensamento "pds-moderno”:

No Ocidente dos dois Ultimos séculos, a crise (termos veiculado logo apés a
Revolucédo Francesa) generalizada e diversificada deu lugar a uma série de
pessimismos, desde o dos romanticos (ennui, niilismos, anarquismo) ao
pessimismo cultural dos epigonos de Spengler: a visdo da decadéncia, os
vazios, as sobrecargas. Sobrecarga burocratica ("as sociedades nascem na
religido e morrem na burocracia" disse André Piettre) e demogréfica (de um
bilhdo de seres humanos a seis ou sete durante século vinte); sobrecarga
tecnologica, hegemonias, monopoliza¢do do mundo. No fundo, uma crise do
proprio racionalismo, que se reflete no campo da politica e no do direito,
afetando os conceitos fundamentais: poder, obediéncia, decisdo,
ordenamento, constituicdo, hermenéutica. Estaria na revisdo das relacdes
entre teologia e racionalismo um dos caminhos para a recuperacdo do
equilibrio cultural (e politico-cultural) dentro das linhas do que alguns vém

chamando de "pc')s—modernidade"?170.

169 JUST, Gustavo. Teologia Politica como Legado Hermenéutico. Secularizacdo e Democracia
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170 SALDANHA, Nelson. Formagédo da Teoria Constitucional. Rio de Janeiro: Renovar, 2000, p. 247.
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4 QUEDA EM SECULARIZACAO: DOOYEWEERD E OS MOTIVOS-BASE
RELIGIOSOS

A teoria da secularizacdo de Herman Dooyeweerd faz parte de um esforco
maior para articular uma defesa sobre o papel da religido cristd no debate publico,
envolvendo especialmente as questbes politicas. A obra "Raizes da Cultura
Ocidental" foi originalmente publicada em forma de artigos no jornal holandés Niew
Nederland, nos trés anos pdés-Segunda Guerra Mundial, e teve como objetivo
contrapor um manifesto publicado pelo Movimento Nacional Holandés (Nederlandse

Volksbeweging) em 12 de maior de 1945171

Neste manifesto, o Movimento Nacional Holandés propés um programa para
orientar a reconstrucdo da Holanda pos-guerra, tendo como ponto principal a
formulacdo de um consenso entre os diversos grupos religiosos e politicos a fim de
encarar a nova era que estava por vir. Em termos gerais, 0 movimento defendeu
uma sintese politica "alimentada pelas nascentes do cristianismo e do humanismo”,
o que ficou denominado de "socialismo personalista”. No entanto, Dooyeweerd
guestionou a possibilidade teodrica de tal empreendimento. Segundo ele, é
ontologicamente impossivel formular uma sintese entre as visbes cristd e

humanistas da vida, pois a natureza da antitese que ha entre elas frusta qualquer

tentativa de encontrar uma base ou pressuposto comum?1’2,

Nesse contexto, o filésofo neocalvinista vai elaborar sua teoria acerca das
cosmovisfes ("motivos-base religiosos”) que marcaram as varias fases da historia
da civilizacdo ocidental a fim de dar resposta ao manifesto do Movimento Nacional
Holandés, que exigia a prova de que

(...) a religido cristd tracava, de fato, uma linha divisria permanente de
importancia essencial, ndo apenas para a fé pessoal, mas também para a
prépria visdo de conjunto da sociedade. Teria de demonstrar,
especificamente, o sentido dessa antitese espiritual para a solu¢cdo dos

graves problemas do pc')s—guerra173.

No entanto, para o escopo deste trabalho, iremos nos ater apenas ao estudo
das cosmovisfGes tracadas pelo filésofo, dando especial destague aquela que
corresponde ao periodo da secularizacdo (motivo-base humanista). O que se deve

171 DOOYEWEERD, Herman. Raizes da Cultura Ocidental: as op¢des pagd, secular e crista. S&o
Paulo: Cultura Crista, 2015, p. 13.

172 DOOYEWEERD, Herman. Raizes da Cultura Ocidental: as op¢des paga, secular e crista. Sao
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173 DOOYEWEERD, Herman. Raizes da Cultura Ocidental: as op¢des paga, secular e crista. Sao
Paulo: Cultura Crista, 2015, p. 15.
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ter em vista € que o pano de fundo da teoria dos motivos-base religiosos é a
tentativa de defender um ponto central para Dooyeweerd: existe uma diferenca
essencial entre a cosmovisao crista e todas as outras visoes de mundo, ndo apenas
no conteudos dos pressupostos destas cosmovisdes, mas, principalmente, na
natureza da estrutura de seus pressupostos. Essa contraposi¢cao entre o cristianismo
e todas as outras cosmovisfes é chamada de "antitese cristd", e entender se essa
antitese cabe na esfera politica, econémica, cientifica e cultural € a finalidade da
obra "Raizes da Cultura Ocidental".

Qual é a amplitude do escopo da antitese? Estaria ela limitada aos
compartimentos secretos do coracdo, ou seria ela também uma linha
demarcatoria principal na vida temporal? Estaria ela limitada a vida pessoal
de cada um de nos ou penetraria também na sociedade temporal no que diz
respeito a ciéncia, a cultura, a politica e a economia? E se esta Ultima
hipétese for verdadeira, estaria a antitese entédo limitada a umas poucas
"areas especificamente cristds", ou a sua importancia seria fundamental e
universal?

Em outras palavras, deveriamos concordar com o Movimento Nacional
Holandés em que a antitese cristd ja ndo € mais um principio util, pelo
menos para a solucdo dos problemas da sociedade contemporanea?
Deveriamos concordar em que sua importancia para a vida vida politica e

social foi transitéria e histérica? Essa € a questao principal174.

Segundo Dooyeweerd, os motivos-base religiosos "sdo as forgcas motrizes
mais profundas por tras de todo o desenvolvimento cultural e espiritual do

Ocidente"1’. E o ponto de partida que atua como forca central que sustenta,
governa e desenvolve todas as expressdes temporais da vida social, determinando a

maneira de viver de uma sociedade e sua visdo de mundo. Sua marca pode ser

176 |sso

observavel na cultural, na politica e até na ciéncia de uma determinada era
porque o motivo-base religioso ndo corresponde a uma crenca pessoal, mas a "um

motivo comunal que governa o individuo, mesmo quando esse individuo ndo esta

consciente disso, ou quando ndo o reconhece"l’’. Ainda, a natureza desses
motivos-basicos é religiosa, pois corresponde a uma conviccéo pré-tedrica absoluta

e inquestionavel que pauta e orienta a vida, apontando para a "verdadeira ou

suposta origem de toda a existéncia"1’8
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Assim, a civilizagdo ocidental foi desenvolvida a partir de varias motivos-

basicos religiosos. Os mais importantes teriam sido o motivo-basico da civilizacdo
grega (matéria e forma), o cristdo (criacdo-queda-redencao), o catdlico-romano
(natureza e graca), e do humanismo (natureza e liberdade). Cada um teria
contribuido como cosmovisdo para 0 desenvolvimento de estruturas sociais,
sistemas politicos, artes e ciéncia no Ocidente.

A diferenca entre o motivo-base da Reforma Protestante (cristédo) e os demais
estaria nas suas estruturas internas. O motivo-base da Reforma seria integral e
harménico, oferendo uma visédo holistica e plural sobre a realidade; j& os demais
seriam fruto de uma tentativa de explicar o todo da vida a partir da absolutizacao de
uma de suas partes, 0 que, diante de sua frustracdo, geraria uma contraparte
também absoluta, articulando o motivo-base em funcédo de dois extremos polares

irredutiveis1’®. Nesse contexto, para uma compreensdo sistémica do motivo-base
humanista (que corresponde ao processo de secularizacdo), € fundamental passar
brevemente pelos demais, a fim de se compreender, pelo contrante, a natureza das
mudancas que este periodo representou.

O motivo-basico grego foi dominado pela dialética entre os opostos polares da
"matéria” e "forma". Embora Aristoteles tenha sido o primeiro a cunhar essa

distincdo, ela ja estava presente na consciéncia religiosa dos gregos desde o

surgimento das cidades-Estado89,

O "motivo da matéria” surge no imaginario grego antes do "motivo da forma",
e esta ligado a religibes da natureza que predominavam nas formas mais remotas
de organizacao do provo grego, especialmente na chamada era historica. O nucleo
central deste motivo € a deificacdo de um fluxo de vida ciclico e informe. A forma
individual era colocada em segundo plano, pois a realidade ndo corresponderia a

uma ordem racional e previsivel, mas a uma sucessao de eventos aleatorios que se

repetia sucessivamente. Isso se expressava principalmente na reIigiéolSl.
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O divino nédo era, portanto uma forma ou uma personalidade concreta. Em
vez disso, os deuses da natureza eram sempre fluidos e invisiveis. Os
nomes materiais utilizados para identificd-los eram t&o indefinidos quanto as

proprias divindades informes182,

Por outro lado, o motivo da forma expressa a harmonia e a medida, e estava
ligado as manifestacdes religiosas da nova religido cultural que se tornou oficial nas
cidades-Estados gregas. Essa nova religido tentava deixar para trds a antiga religiao
da natureza e seu fluxo de vida imprevisivel. Seus deuses possuiam forma, eram
imortais e radiantes; eram pessoais e idealizados. Se na antiga religido da natureza

o deus em destaque era Dionisio, agora evidenciava-se a figura de Apolo, 0

legislador, o deus das luzes e das artes183,

Assim, essa nova religido esforcava-se para incorporar ao motivo da forma a
visdo de mundo deixada pelo motivo da matéria. Figuras poéticas como Homero e
Hesiodo foram fundamentais para essa transicdo. A genealogia dos deuses sugere

que tudo o que vem a ser ja foi caético e informel®4. No entanto, havia uma conflito
irreconciliavel entre essas duas religides. Era impossivel formular uma sintese, pois
"o principio do destino cego, governando o fluxo eterno de todas as formas

individuais no fluxo ciclico da vida, confrontava o principio da forma sobrenatural,

racional e imortal, que ndo era governada pelo fluxo do vir-a-ser"185,

(...) essa tensdo moldou a comunidade grega de pensamento e cultura. A
filosofia grega, que tdo profundamente influenciou o escolasticismo catélico-
romano, ndo pode ser entendida se desconsideramos esse motivo basico. O
mesmo vale para a arte, a vida politica e a moral da Grécia.

A ligacdo entre o motivo religioso basico grego e a ideia grega do Estado
pode servir como uma ilustracdo. Na era classica da civilizagdo grega, o
Estado estava limitado a pequena area da cidade-Estado (polis). A cidade-
Estado era a condutora da religido cultural grega e, portanto, do ideal
cultural grego. Um grego era verdadeiramente humano apenas enquanto
cidadao livre da polis. A polis dava forma a existéncia humana; fora dessa
influéncia formadora, a vida humana permanecia envolta na selvageria do
principio da matéria. Todos os que ndo eram gregos eram barbaros. Nao
eram totalmente humanos, visto que careciam da marca da formacao

cultural grega186.
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Por outro lado, o motivo-base do cristianismo, identificado por Dooyeweerd

como aquele articulado na Reforma Protestante, se sustenta na triade "criagéo,

gueda e redencédo por meio de Jesus Cristo na comunhdo do Espirito Santo"187,

Segundo o filésofo, essa € a Unica maneira de se proceder a uma leitura integral e
coerente da realidade, pois diferentemente dos demais motivos-base, ndo estaria
fundado em uma antitese interna.

A grande diferenca entre 0 motivo-base cristdo em relacdo aos demais esta
na localizacdo o fundamento ultimo da realidade. Se nas demais cosmovisdes este
fundamento se encontra em um suporte imanente, no cristianismo ele esta
localizado em Deus, que se revela como o Criador, sendo a Unica e absoluta origem

de todas as coisas. O homem, como parte da criacao, foi criado especialmente como

imagem de Deus (imago Dei), ou seja, uma pessoa e ndo uma coisal®®.

Antes da Queda, o homem permanecia em uma estreita associacdo e
comunhéo de servico amoroso a Deus e ao seu proximo. Este laco intimo
de comunhdo centrava-se no nudcleo mais profundo do homem - seu
coracdo, a raiz ou centro religioso de sua existéncia. Este servico amoroso é

expresso em todos 0s aspectos, ou assuntos da vidal89.

No entanto, com o advento da Queda de Addao, toda a criacéo foi alienada de
Deus, seja o homem ou a natureza. Com o redirecionamento do coracdo do homem

a outra Origem gque nao Deus, isso também trouxe impactos sobre a "natureza”, pois

esta, "a parte da humanidade, nao exite"190, ja que depende do pensamento

humano para se fazer conhecida. "Deus relacionou todas as coisas temporais ao ser
humano, a Uultima criatura a vir a existéncia. A realidade temporal torna-se

plenamente real na humanidade" 191, Assim, juntamente com a humanidade, a
realidade temporal também separa-se de Deus, pois esta passa a ser pautada pela
visdo corrompida do homem, que busca nela uma nova Origem, deificando-a.

Além disso, o proprio autoconhecimento do homem ficou prejudicado. Isso
porque, uma vez que a humanidade foi criado a imagem de Deus, seu
autoconhecimento esta totalmente dependente do verdadeiro conhecimento do
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divino. Assim, perdida a verdade sobre Deus, resta prejudicada a sobre o

homem192,

O pecado humano envolveu a rejeicdo do culto a Deus, e a eleicdo de
criaturas como deuses. Desde que a queda foi total, o homem distorce
todas as suas acdes e pensamentos, tendo em vista a idolatria: tornou-se

uma fabrica idolotrum (fabrica de |’dolos)193.

Nesse sentido, a redencdo consumada em Jesus Cristo "envolve a recriacao
do homem, como 'novo homem' em si mesmo, e, com isso, o0 redirecionamento da

criacdo para Deus"194. Para Dooyeweerd, isso significa que agora 0 homem é capaz
de ter acesso a real estrutura da realidade criada, podendo analisa-la sem cair no
erro de tentar explicar o todo em funcdo de uma parte absolutizada, uma vez que a
Origem ndo se encontra na propria Criacdo, mas no Deus que se auto-revela na
Biblia. Essa busca pela natureza e estrutura real das varias esferas da vida (como a
politica, a economia, 0 comércio, as artes etc) € um dos temas de maior interesse
das pesquisas de Dooyeweerd.

O terceiro motivo-base identificado por Dooyeweerd surgiu na segunda
metade da era medieval e seria fruto de uma tentativa de acomodacédo dos dois
motivos-base anteriores. O escolasticismo, representado na figura principal de
Tomas de Aquino, foi responsavel pelo chamado "motivo-base catdlico romano”,

expressado pelo dualismo entre "natureza" e "graca", fruto de um esforco de sintese

do pensamento grego e da religido cristd19.

Influenciado pela visdo grega de Aristoteles, os escolasticos defendiam que
tudo o que estava sujeito ao nascimento e a morte era constituido, essencialmente,
por matéria e forma. O homem, por exemplo, como ser natural, era formado por um
"corpo material” e uma "alma racional". Além disso, os efeitos da Queda de Adao
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nao teriam corrompido o homem em sua faculdade mental, uma vez que, pela luz
natural da razéo, ele ainda possuiria uma certa autonomia, uma independéncia
relativa e autodeterminante que Ihe permitia ter acesso a verdade até certo limite.
Assim, naquilo que nao dependia da "graca" (um conhecimento metafisico

intermediado pela Igreja institucional), o homem poderia escrutinar livremente o

dominio da natureza pela raz&o1%.

Toméas de Aquino, que é comumente associado com a sintese natureza-
graga, olhou para a realidade como se ela se apresentasse em termos de
dois andares. A vida natural constituia o andar inferior. Ali ele colocou o
Estado, a familia, a academia secular, a tecnologia, a arte, os negdcios e o
comércio. Nesse dominio a razdo poderia funcionar corretamente a parte da
revelacdo. O andar superior era formado pela vida sobrenatural da graca, a
qual ndo interfere na vida natural, mas a complementa e a ultrapassava.
Nesse andar ele colocou a igreja com seus meios de graca. A igreja, nessa
visdo, reivindica legitimamente a direcdo no todo da cultura, de modo que a

vida natural pode ser enriquecida e aperfeigoada197.

Essa atitude pode ser vista como uma precursora do processo de
secularizacdo que viriam em seguida. Isso porque estabeleceu-se uma dicotomia
gue conduzia o pensamento e a vida do polo natural para o polo sobrenatural. Com
0 tempo se percebeu a inexisténcia de um ponto de contato entre os dominios da

natureza e da graca, uma vez que ambas reivindicavam o critério altimo, a Origem,

da realidade98,

A atitude naturalista conclamava as verdades eclesiasticas da graca a
comparecerem perante o tribunal da razdo natural, e um misticismo
sobrenatural procurava fugir da "natureza" na experiéncia mistica da
"graca”. Em dUltima andlise, essa dialética levou a um proclamacéo
consistente do abismo intransponivel entre a natureza e a graca; a natureza

se tornava independente, perdendo todo ponto de contato com agraqalgg.

Nesse contexto, 0 quarto motivo-base religioso (e ponto central desta andlise)
€ justamente o motivo humanista, cuja tensao dialética interna se expressa pela
polarizacdo entre "natureza" e "liberdade". Essa nova cosmovisdo surge da
exposicao renascentista do abismo que existia entre a religido crista e a percepcéo
grega da natureza. O poder institucional da Igreja foi, aos poucos, perdendo sua
extensdo e dominio sobre as varias esferas da vida. O "Renascimento” se referia a
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nova concepgéo que se teria da humanidade, agora compreendida em um sentido

exclusivamente natural. O "novo homem" era responsavel pelo seu destino e ndo

estava submetido as autoridades299.

A principal marca do humanismo € a de que o homem encontrara sua plena
realizacdo por meio de uma plena libertagéo de todas as opressoes. Isso se deu em
um impulso de reacdo diante do intenso controle politico e religioso exercido pela
Igreja na Idade Média. Assim, pregava-se uma liberdade ampla em varias frentes da

vida social. A essa visdo do homem como senhor de si mesmo, Dooyeweerd

denominou "ideal de personalidade"201.

A raiz religioso mais profunda do movimento renascentista foi a religido
humanista da personalidade humana em sua liberdade (de qualquer fé que
exigisse fidelidade) e em sua autonomia (ou seja, a pretensdo de que a

personalidade humana é uma lei para si mesma)zoz.

Seguindo a logica apresentada nos motivos-basicos grego e catélico-romano,
o fundamento humanista nédo esta apartado de contradi¢cdes internas. H4 um carater

dialético entre seus dois polos, conduzindo, de tempos em tempos, a uma postura e

visdo de mundo antagﬁnica5203.

Se, por um lado, o humanismo representou uma valorizacao da liberdade e
personalidade humana, por outro, ele também precisou desenvolver uma visao
prépria acerca da estrutura da natureza para poder dar cabo de seus anseios
emancipatoérios. Diante disso, houve uma defesa, por parte dos humanista, do

controle racional da realidade?%?. Se a personalidade humana era livre, autbnoma e
independente, seria natural submeter a natureza a fim de dar vazdo ao
desenvolvimento da livre personalidade do individuo. Assim, a realidade deveria ser
controlada, aparelhada racionalmente, o que levou a uma supervalorizacao do
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pensamento cientifico-mateméatico como método para se ler o mundo e validar a

verdade29°.

A natureza comegou a ser vista como uma cadeia fechada de causa e efeito,
e nasceu uma "profunda convicgdo de que a certeza matematica estivesse dentro da
prova matematica, com seus métodos precisos de prova. A humanidade autbnoma

confia na certeza de seu pensamento e depende dessa certeza"?%6, Esse impulso
gue determinou a forma de ler a natureza (motivo da "natureza") foi criado como

consequéncia dialética da absolutizacdo da personalidade humana (motivo da

"liberdade"), e gerou o que Dooyeweerd chamou de "ideal de ciéncia"2%”.

Por meio da critica racional, da pesquisa cientifica e da tecnologia o0 homem
poderia ndo s6 derrotar as forcas que o oprimiam, mas também ganhar o
controle da criacdo, com o fim de satisfazer a todas as suas necessidades.
Isso favoreceu o predominio de uma perspectiva mecanica do mundo, como
se ele fosse uma maquina que podemos compreender e dominar por meio
208

da matematica e da industria

O problema enfrentado pelo humanismo foi que, uma vez que se dava
tamanha proeminéncia ao pensamento mecanicista em relacdo a analise da
realidade, tudo acabava sendo objeto de seu controle I6gico-matematico, inclusive a
liberdade humana. Aquilo que se rogava autbnomo e absoluto agora estava sujeito a
cadeia da causa e consequéncia material. Isso porque, se 0 ser humano pertence a
natureza, ele também esta sujeito a ser explicado através dessa metodologiazog. "O

ideal de personalidade produziu o ideal de ciéncia, mas esse ultimo agora se volta

contra seu criador e ameaca devora-lo"210,

205 DOOYEWEERD, Herman. Raizes da Cultura Ocidental: as opc¢des pagd, secular e cristd. Sao
Paulo: Cultura Crista, 2015, p. 174.

206 DOOYEWEERD, Herman. Raizes da Cultura Ocidental: as opc¢des pagd, secular e cristd. Sao
Paulo: Cultura Crista, 2015, p. 175.

207 DE CARVALHO, Guilherme. O Dualismo Natureza/Graca e a Influéncia do Humanismo Secular
no Pensamento Social Crisstdo. In: CUNHA, Maurico J. S (Org.); DE CARVALHO, Guilherme V. R
(Org.); LEITE, Claudio A. C (Org.). Cosmovisdo Cristd e Transformacdo: espiritualidade, razdo e
ordem social. Vigosa: Ultimato, 2006. cap. 5, p. 129.

208 DE CARVALHO, Guilherme. O Dualismo Natureza/Graca e a Influéncia do Humanismo Secular
no Pensamento Social Crisstdo. In: CUNHA, Maurico J. S (Org.); DE CARVALHO, Guilherme V. R
(Org.); LEITE, Claudio A. C (Org.). Cosmovisdo Cristd e Transformacao: espiritualidade, razao e
ordem social. Vigosa: Ultimato, 2006. cap. 5, p. 129.

209 DOOYEWEERD, Herman. Raizes da Cultura Ocidental: as opc¢des pagd, secular e cristd. Sao
Paulo: Cultura Crista, 2015, p. 175.

210 KALSBEEK, L. Contornos da Filosofia Cristd. Sdo Paulo: Cultura Cristd, 2015, p. 122.



55

Nesse contexto, surge o dualismo caracteristico do motivo-base humanista: a
posicdo entre a "natureza" e a "liberdade", o ideal de ciéncia contra o ideal de
personalidade. A conciliagéo interna entre estes dois motivos antagonicos nao era
possivel, uma vez que ambos detinham carater absoluto (religioso), um excluia o
outro. "O humanismo néo tinha escolha a ndo ser atribuir prioridade religiosa ou

primazia a um ou a outro"?1. Desse dualismo, nasceu o naturalismo filoséfico, "que
busca explicar a natureza a partir da natureza, como se ela fosse um mecanismo

combinado de leis deterministicas e acaso cega"zlz. Portanto, estabelece-se um
movimento de exclusdo explicito do fundamento cristdo para a compreensdo do

homem e do mundo, de modo que, a fim de afirmar sua liberdade, o homem

moderno exclui Deus nas varias esferas da vida213,

Ou seja: na busca desenfreada por liberdade, o homem moderno construiu
uma ciéncia naturalista que renega sistematicamente a personalidade
humana. Assim, no evolucionismo, o0 homem é meramente o produto da
evolucdo biolégica; no socialismo marxista, 0 homem é meramente produto
do sistema econdémico; em varias teorias sociolégicas, o homem é produto
da sociedade; para muitos psicologos, o homem é produto de pulsdes

irracionais subconscientes, ligadas a sua sexualidade e agressividade
natural, e a personalidade ndo passa de uma "ilusao"214,

No que diz respeito ao ambito politico, Dooyeweerd faz uma analise das
teorias politicas da modernidade, de modo a demonstrar como elas buscam
satisfazer um dos polos da dialética natureza/liberdade. Assim, ele procura encontrar
0S pressupostos que orientam a articulacdo tedrica do absolutismo estatal, do
liberalismo classico e da democracia radical, indicando um teorico representativo
como paradigma de sua analise.

O absolutismo do Estado seria a manifestacdo do predominio do motivo
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ordem social. Vigosa: Ultimato, 2006. cap. 5, p. 130.
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humanista da natureza sobre o pensamento politico. Da mesma forma que a ciéncia
era competente para construir as ferramentas mecéanicas para dominar as forgas da
natureza, também poderia construir um Estado capaz de reunir todo poder nele

préprio?1°. Seu tedrico mais representativo, Jean Bodin (1530-1596), lancou os
fundamentos da teoria politica humanista através do conceito de "soberania”, que
representava o ponto de partida metodoldégico de sua teoria. Essa soberania
significava a ascendéncia do legislador estatal sobre toda e qualquer outra forma de

autoridade. Mesmo a lei divina e natural, embora respeitadas, tinham sua validade

dependente do governo?16,

No conjunto da sociedade, a formacdo da lei deve depender somente da
vontade do legislador estatal, o Unico soberano. Mesmo a lei
consuetudinaria ou a lei comum, que na Idade Média era mais importante do
gue a lei estatutaria, estava sujeita a aprovacao implicita ou explicita do
soberano. A necessidade dessa exigéncia era compreensivel, uma vez que
a lei consuetudinaria obviamente levava o selo de um sistema feudal

indiferenciado, o inimigo mortal do Estado moderno?17.

Dessa forma, além de combater o sociedade relativamente indiferenciada da
Idade Média, fragmentada em diversos nucleos de poder, o absolutismo estatal
buscava elevar o Estado a uma posicdo de prominéncia a nova estrutura
centralizada que se formava. A aplicacdo consistente desta teoria, no entanto,
dependia da predominancia do "motivo da natureza" sobre a consciéncia intelectual
dos tedricos da época. Isso porque ela claramente sufocava a livre personalidade

defendida pela "motivo da liberdade”. Assim, para torna-la aceitavel, a soberania foi

temperada com a ideia do "contrato social"218,

Era argumentado que, por meio de um acordo social, os individuos livres e
iguais abriram mao de sua liberdade natural, voluntariamente, para vincular-
se a um corpo politico, o que era, geralmente, seguido por um contrato de
autoridade e submissdo, em que o povo conferia autoridade a um soberano
e prometia obediéncia a ele. Desse modo, o individuo livre e autbnomo
consentia com a soberania absoluta de um governante. Esse individuo

nunca poderia, portanto, reclamar de injustiga219.

Diante de uma valorizacdo excessiva do motivo da natureza no pensamento
politico, ndo tardou para que levantassem outros tedricos que estivem mais

215 DOOYEWEERD, Herman. Raizes da Cultura Ocidental: as opc¢des pagd, secular e cristd. Sao
Paulo: Cultura Crista, 2015, p. 178.
216 DOOYEWEERD, Herman. Raizes da Cultura Ocidental: as opc¢des pagd, secular e cristd. Sao
Paulo: Cultura Crista, 2015, p. 179.
217 DOOYEWEERD, Herman. Raizes da Cultura Ocidental: as opc¢des pagd, secular e cristd. S&o
Paulo: Cultura Crista, 2015, p. 179.
218 DOOYEWEERD, Herman. Raizes da Cultura Ocidental: as opc¢des pagd, secular e cristd. Séo
Paulo: Cultura Crista, 2015, p. 180.
219 DOOYEWEERD, Herman. Raizes da Cultura Ocidental: as opc¢des pagd, secular e cristd. Sao
Paulo: Cultura Crista, 2015, p. 180-181.
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inclinados ao motivo da liberdade. John Locke (1632-1704) pode ser tido como
paradigma do pensamento liberal classico, pois além de criticar o determinismo
cientifico no plano filosofico, também desenvolveu uma teoria que espelhou uma
valorizacao da liberdade individual no plano politico.

Para o liberalismo classico, ndo havia uma ascendéncia absoluta do Estado
sobre o individuo. Isso se dava porque havia um nucleo duro de direitos individuais
(direitos humanos) que seria inalienaveis, ou seja, intransferiveis ao governo civil
mesmo que pelo "contrato social". Nesse sentido, a titularidade dos direito individuais
a vida, a liberdade e a propriedade nao séo transferidos ao Estado; o que ha é uma

transferéncia da competéncia natural de defendé-los diante da agressao de

terceiros220,

Assim, buscou-se proteger um espaco a personalidade individual diante das
tentagcbes de despotismo do governo civi. Uma reagdo do motivo da liberdade
contra 0 motivo da natureza. Isso ficou especialmente cristalizado na teoria lockeana
da revolucéo.

Se ficasse claro que o rei hdo mais promovia a causa do povo e do bem
comum e se 0 povo ndo tinha instituicdes democraticas e parlamentares,
entdo o povo poderia recorrer a revolucdo. Nesse caso, as pessoas sO
estariam exercendo seu o direito original de soberania, pois um monarca
despdtico que apenas busca interesses particulares ndo € um chefe de

Estado, mas apenas um pessoa privada221.

Contudo, ndo se deve confundir a ideia de liberalismo classico com a de

democracia. "Para o liberalismo classico, a democracia ndao era um fim em si

mesma. Pelo contrario, era uma maneira de proteger os direitos civis privados"zzz.

De fato, o motivo humanista de liberdade foi o grande influenciador da ideia liberal
de democracia, mas ndo ao ponto de estabelecer a igualdade politica entre os
cidadaos, cuja participacdo na vida publica estava limitada por critérios de renda e
status. A democracia, enquanto fim em si mesma, viria a ser desenvolvida no plano
intelectual posteriormente, supervalorizando o motivo da liberdade e expondo suas
contradicdes.

220 DOOYEWEERD, Herman. Raizes da Cultura Ocidental: as opc¢des pagd, secular e cristd. Sao
Paulo: Cultura Crista, 2015, p. 184.
221 DOOYEWEERD, Herman. Raizes da Cultura Ocidental: as opc¢fes pagd, secular e cristd. S&o
Paulo: Cultura Crista, 2015, p. 186.
222 DOOYEWEERD, Herman. Raizes da Cultura Ocidental: as opc¢des pagd, secular e cristd. Sao
Paulo: Cultura Crista, 2015, p. 187.
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Jean-Jacques Rousseau (1712-1778) era particularmente critico da ideia de
gue a ciéncia levaria a humanidade a um estado de felicidade. Inclusive, sua fama
se iniciou quando defendeu em um concurso da Universidade de Dijon, em 1750, a
tese de que a ciéncia havia substituido a liberdade e igualdade pela escravidao. "A

resposta de Rousseau foi um ataque feroz e apaixonado, tanto a supremacia da

ciéncia sobre a vida, como a toda a cultura moderna, racionalista"223,

No ambito da teoria politica, Rousseau desenvolveu sua famosa narrativa do
"estado de natureza" do homem, perdido com o advento da propriedade privada,
criando desigualdades e sujeitando as pessoas ao governo dos reis. Sua solucgéao,
no entanto, ndo passava pela abolicdo do governo civil. Ele ndo acreditava em um
retorno ao estado original; ao invés disso, concebia um corpo politico que pudesse
dar plena vazao ao livre desenvolvimento da personalidade do homem moderno.

"Ele imaginou um Estado em que as pessoas, depois de abrirem méo da liberdade

natural e da igualdade, poderiam recupera-la de uma forma mais elevada"224,

Para ele, a autonomia, a autodeterminacao livre da personalidade humana,
era 0o bem religioso mais elevado, o qual ultrapassava em muito o ideal
classico da ciéncia, que era o de controlar os fendmenos naturais por meio
dos métodos de pesquisa cientifico-naturais da mente. Na ideia do Estado
radicalmente democratico de Rousseau, a igualdade dos cidadaos
constituia uma aplicacdo radical do principio humanista de liberdade na

estruturacdo do Estado?2°.

No entanto, segundo Dooyeweerd, caso a teoria rousseauniana seja leva as
Ultimas consequéncia, ela representara um perigo a liberdade privada do individuo.
Isso porgue, na medida em que o Estado estaria absorvendo a liberdade natural da
pessoa e devolvendo-a a ela em um sentido politico mais elevado, ndo se abriria
espaco para os direitos e liberdades que se contrapfes a coisa publica (res publica).
A vontade geral (volonté générale), expressdo da vontade do corpo politico
verdadeiramente autbnomo, nunca € voltada ao interesse privado, sempre servindo
ao interesse publico. Assim, a liberdade que o cidadao desfrutaria é aquela de viver

by

em conformidade a vontade geral, nunca em funcdo de seus interesses

particulareszze.

223 DOOYEWEERD, Herman. Raizes da Cultura Ocidental: as op¢des paga, secular e cristd. Sao
Paulo: Cultura Crista, 2015, p. 182.
224 DOOYEWEERD, Herman. Raizes da Cultura Ocidental: as op¢des paga, secular e crista. Sao
Paulo: Cultura Crista, 2015, p. 183.
225 DOOYEWEERD, Herman. Raizes da Cultura Ocidental: as opgfes paga, secular e cristd. Sao
Paulo: Cultura Crista, 2015, p. 191.
226 DOOYEWEERD, Herman. Raizes da Cultura Ocidental: as op¢des paga, secular e crista. Sao
Paulo: Cultura Crista, 2015, p. 192.
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Como o Leviatd de Hobbes, a democracia radical de Rousseau é totalitaria
em todos os aspectos. Ela expressa o motivo humanista da liberdade de
uma maneira radicalmente politica, em antitese absoluta com o motivo
biblico da criacdo que sustenta o principio da soberania das esferas. A
nocado de democracia radical contém uma constatacdo paradoxal de que a
maior liberdade de uma pessoa encontra-se no total absolutismo do Estado.
Como Rousseau declarou: "Uma pessoa deve ser forgada a ser livre" [On

les forcera d'étre Iibre]227.

227 DOOYEWEERD, Herman. Raizes da Cultura Ocidental: as op¢des paga, secular e crista. Sao
Paulo: Cultura Crista, 2015, p. 192.
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5 DIALOGO E ANTITESE: UM ESFORCO COMPARATIVO

Comparar as convergéncias e divergéncias entre Nelson Saldanha e Herman
Dooyeweerd € um esforco que requer um olhar naquilo que ambos autores
pressupdem, e ndo apenas no que € simplesmente dito. Isso porque aquilo que
aparenta ser um argumento similar pode estar fundamentado em premissas
bastante diversas. Nesse sentido, de modo a organizar logicamente a exposicao
comparativa dos autores, optou-se por seguir um caminho que passa pela
metodologia por ambos adotada, depois pela estrutura utlizada para
contextualizar a secularizacdo (os "arquétipos da histéria" e os "motivos-base
religiosos"), entdo uma analise da natureza da secularizagcdo propriamente dita, e,
por fim, sera abordado o tema especifico da teoria politica moderna. Portanto,
serdo quatro topicos abordados, esperando-se extrair de cada um uma concluséao
particular.

Em primeiro lugar, no que diz respeito a maneira com que cada autor concebe
0 modo adequado para se teorizar a respeito da realidade, pode-se dizer que ambos
possuem uma consciéncia bastante preocupada com o reducionismo, porém adotam
meétodos completamente diferentes para combaté-lo. Este € um excelente exemplo
para demonstrar como uma convergéncia superficial na verdade mascara uma
antitese mais profunda.

A visdo humanista de Saldanha imprimia em suas analise um esforco
multidisciplinar. O reducionismo era minimizado a partir do momento em que o
tedrico lancava mao de um multiperspectivismo sobre o objeto estudado a fim de
capturar uma espécie de significado cultural profundo em conexdo com o todo
social. E o que se chama de "perspectivismo" e "conex&do-de-sentido”. Da mesma
forma, Dooyeweerd também prestigiava as varias perspectivas que se podem extrair
de um objeto ou evento, mas dizia que uma analise verdadeiramente harmdnica
exigia mais do que um esforco de identificar as varias facetas de algo. Era preciso
gue o ponto de partida de qualquer esforco de atribuicdo de significado estivesse
ancorar em um pressuposto transcendente, pois de outra maneira algo imanente
haveria de ser absolutizado.

Portanto, a visdo de ambos sobre a estrutura da realidade é diferente.
Enquanto que, para Saldanha, o homem constroi ordem sobre a realidade através
de um esfor¢co de interpretacdo; para Dooyeweerd, esta ordem € pressuposta,
cabendo ao homem apenas descobri-la. Para o primeiro, o "amago" da questao
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sobre o significa das coisas € o ponto de chegada, enquanto que para o segundo € o
ponto de partida. Em resumo: para Saldanha, o equilibrio da andlise anti-
reducionista estava na valorizagdo por igual de todos os aspectos imanentes de
determinada objeto; j& para Dooyewwerd, ou se parte de um critério transcendente
que significa o todo imanente, ou invariavelmente algo imanente sera absolutizado e
sera o critério das demais coisas.

Outra diferenca significativa entre ambos filésofos estd na estrutura elabora
por eles para expor suas teorias. Os "arquétipos da histéria" desenvolvidos por
Saldanha e os "motivos-base religiosos” elaborados por Dooyeweerd possuem
natureza e finalidades diferentes.

Os arquétipos da histéria sdo um esfor¢co de reinterpretacdo das estruturas
tradicionais da teoria politica em funcdo das triades classicas presentes nas
sociedades indo-europeias, mas especificamente em funcdo da triade Autoridade,
Rebelido e Queda, da religido cristd. E algo mais experimental, investigativo, do que
propriamente "cientifico"; jogando um pouco mais de luz em uma discusséo saturada
pelos paradigmas antigos. Por outro lado, os "motivos-base religiosos” de
Dooyeweerd sao por ele encarados como uma verdadeira tese sobre o0s
pressupostos religiosos que dominam a vida cultural do Ocidente. Eles foram
desenvolvidos com o propdsito de ser o pano de fundo de uma defesa do papel do
cristianismo na esfera publica.

Nesse sentido, embora ambas estruturas utilizem de um linguajar teoldgico, o
papel da religido é diverso em cada um deles. Em Saldanha, ele é apresentado
como um elemento importante, dentre outros, para se compreender o complexo
tema da teoria das formas de governo. Por outro lado, em Dooyeweerd, o
pensamento religioso € central: ndo constitui apenas um entre varias outras
guestdes, mas € o fundamento que determina e orientada todas as outras.

Assim, a pretensdo das teorias é bastante diversa. Uma analogia grosseira
seria dizer que Saldanha se propde a adicionar novos elementos em um quadro que
carece de detalhes, enquanto que Dooyeweerd busca explicar como séo feitos os
quadros e as cores.

Essa diferenca radical no escopo de suas elaboragdes permite identificar as
antiteses internas de um discurso aparentemente convergente. De fato, no tema
propriamente da secularizacdo, os dois autores concordam que houve uma
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mudanca radical na forma do homem ver a si mesmo e o mundo, porém divergem
guanto a natureza dessa mudanca.

Saldanha lanca mao da metafora da Queda para ilustrar sua compreensao da
secularizacdo e da democracia. Segundo o relato biblico, com a Queda de Adédo e
Eva, houve uma ruptura na relacdo entre o homem e Deus; do mesmo modo, a
dessacralizacao seria uma desvinculacdo estrutural entre a religido e as varias areas
da vida, especialmente a politica. No lugar do fundamento teoldgico, a "razao" toma
espaco como critério legitimador. Ja Dooyeweerd possui uma visao diferente sobre o
tema. Ele concorda que houve uma mudanca profunda no modo de pensar do
homem moderno, mas ndo que esta mudanca representa o afastamento do
fundamento religioso. Para o holandés, houve apenas a substituicdo de um
fundamento religioso (motivo-basico catolico romano) por outro igualmente religioso
(motivo-basico humanista). A diferenca € que enquanto um era orientado pela
deificacdo da dialética "natureza/graca”, o outro deificava a dialética
"naturezalliberdade”.

Enquanto que para Saldanha a questdo da Queda é apenas uma metafora
explicativa, para Dooyeweerd foi um acontecimento que se deu no tempo e no
espaco. Para o holandés, muito antes da modernidade, a humanidade afastou-se de
Deus e teve sua consciéncia tomada por uma orientacdo idolatrica. Segundo ele, a
estrutura do mente do homem pressupde o referencial divino; mas, com a Queda,
essa mente esta condenada a absolutizar a criatura ao invés do Criador. No caso da
modernidade, ele identificou como idolos tedricos a Razdo (natureza) e a
Personalidade (liberdade), que, por sua imanéncia, sédo insuficientes em si mesmos
e entram em choque um com 0 outro.

Dessa forma, é possivel dizer que o "momento” da secularizacéo é diferente
em cada autor. Em Saldanha, teria se iniciado com o Renascimento, passando pelo
lluminismo e culminando com Kant. Ja para Dooyeweerd, a secularizacdo teria se
dado no momento imediatamente posterior a Queda de Adao, de modo que as
elaboracdes intelectuais posteriores que orientaram a vida cultural do Ocidente ja
seriam "seculares", por absolutizar aspectos imanentes da realidade (dai surgem os
motivos-base religiosos). Para o holandés, portanto, a modernidade néo foi
caracteriza pelo abandono da religido, mas pelo abandono do cristianismo catélico.
E importante lembrar que ele ndo considera o catolicismo-romano como
fundamentado verdadeiramente no "motivo da criagdo-queda-redencao” (esse sim
verdadeiramente cristdo), mas em outro que também se caracterizaria como
idolatrico (dialética "natureza/graga").
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Com isso, pode-se afirmar que o "processo de secularizacdo" em cada autor
percorre um faixa temporal diversa. Embora para ambos seu inicio se da com a
"Queda", esta ¢é identificada com eventos totalmente diferentes. Enquanto que para
Saldanha a modernidade representa a secularizagdo; para Dooyeweerd, a
modernidade é apenas mais uma fase de um grande processo secularizador.

A partir desta perspectiva, € possivel compreender como a teoria politica da
modernidade possui uma dimenséo diferente na analise de cada autor. No entanto,
justamente aqui que ha uma convergéncia mais acentuada entre os dois tedricos, as
diferencas acerca da andlise de ambos é sutil, e quase imperceptivel sem o contexto
apresentado acima. Saldanha e Dooyeweerd reconhecem uma variedade de teorias

politicas como pertencentes a época moderna, porém, atribuem-lhes um peso
diferente enquanto caracterizadoras do periodo.

Em Saldanha, a democracia € entendida como a solugdo politica
paradigméatica da secularizacdo. E justamente a afirmacio do abandono dos
referenciais teoldgicos presentes nas monarquias e aristocracias em prol da adocao
da Razdo como norte para construir o novo mundo que se abria as possibilidades.
Embora se reconhecesse que as empreitadas tedricas anteriores, como Maquiavel e
Hobbes, ja dessem sinais de que o Estado era uma construcdo humana e nao
divina, apenas com a democracia esse principio se cristaliza em uma teoria politica
mais independente.

Por outro lado, Dooyeweerd reconhecia outras manifestacdes politicas como
paradigmaticas do pensamento humanista, e ndo apenas a democracia. Sua visao
decorre justamente de sua teoria acerca do motivo-base do humanismo, que vive
em uma dialética interna entre supervalorizar a "natureza" ou a "liberdade". Como
manifestacao politica da proeminéncia da Razao (controle da natureza pelo método
cientifico-matematico), tem-se o absolutismo estatal de Jean Bodin e Thomas
Hobbes como legitimo paradigma do periodo. Por outro lado, da mesma forma, a
democracia radical de Jean-Jacques Rousseau seria expressao politica da idolatria
da Personalidade (liberdade de todas as opressdes culturais e naturais). No meio
termo, teria-se o liberalismo classico de John Locke como uma tentativa de equilibrar
esses dois critérios.

Nesse sentido, percebe-se que o peso que cada um atribui a Razdo como
vetor orientador que levou a democracia é diferente. Para Saldanha, é justamente o
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impeto racionalizante que comanda os homens a abandonar os paradigmas
religiosos e construir a sociedade a sua prépria imagem e semelhanca. A
democracia seria a cristalizagdo desse horizonte, pois seu poder e legitimidade s&o
criagdo humana; é, portanto, a forma de governo racional por exceléncia. Contudo,
Dooyeweerd vé a democracia, especialmente aquela teorizada por Rousseau, como
uma maneira de valorizar a liberdade da personalidade humana contra os abusos
racionalistas das teoria politicas anteriores. Seria uma supervalorizacdo da liberdade
humana em detrimento do impeto controlador que a ciéncia moderna buscou ter
sobre a natureza e a personalidade dos individuos. A "vontade geral" da sociedade,
pelo seu contetdo indeterminado e mutével, tanto no tempo como no espaco, nao
se adequava ao impeto matematizante que estava presente no periodo.
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6 CONCLUSAO

Passada a exposicdo da metodologia intelectual instrumentalizada por cada
autor, da teoria da secularizagdo decorrente de cada uma dessas metodologias, bem
como da comparacdo entre essas teorias, resta agora fazer uma breve ponderagéo
acerca do resultado deste trabalho.

Assim, talvez como maior licdo a ser tirada deste trabalho est4 o cuidado em se
estabelecer paralelos entre autores a partir de semelhangas meramente superficiais.
De fato, Saldanha e Dooyeweerd diferenciam-se de boa parte dos pensadores
contemporaneos ao abordar o tema das formas de governos a partir de um perspectiva
teolégica. No entanto, esse elemento que os aproxima é apenas a ponta do iceberg
sob a qual reside um mundo de pressupostos que a sustenta.

S&o estes pressupostos, portanto, que marcam a forma com que ambos autores
veem seu objeto de pesquisa. Suas cosmovisfes eventualmente lhes levam a rotas
diferentes, embora o inicio do percurso tenha se dado com insights semelhantes.

Por fim, apds todo o exposto acima, € interessante tracar uma breve metafora
que tenta dar algum significado & posicdo que cada tedrico ocupa neste debate. E
um esfor¢ca meramente aclaratério e pretende apenas estabelecer uma interpretacao
por meio de uma "conexdo-de-sentido". Assim, vai-se aproveitar um episodio que
marca a explicacdo de ambos autores e que possui uma importancia significativa no
tema tratado: a Queda de Adao.

De acordo com o relato biblico, o homem foi criado sem pecado e a imagem e
semelhanca de Deus, de modo que poderia desfrutar de plena comunhdo com seu
Criador, no qual residiria o centro de sua personalidade. Apds a criacdo do homem,
Deus cria o Jardim do Eden e o coloca 14, dando a Ad&o apenas uma ordem: "Podes
comer livremente de qualquer arvore do jardim, mas ndo comeras da arvore do
conhecimento do bem e do mal; porque no dia em que dela comeres, com certeza
morreras". No entanto, enganados por Satanas em forma de serpente, Adédo e Eva
vém a comer do fruto da arvore do conhecimento do bem e do mal, e disso
resultaram dois eventos que podem ser aproveitados para contextualizar a analise
de Saldanha e Dooyeweerd.

Apbs comerem do fruto, Addo e Eva caem em si, veem gque estavam nus, e
vao procurar folhas de figueira com as quais produzem roupas precarias para dar
conta de sua nova condi¢&o. Por outro lado, Deus, apds declarar as consequéncia
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gue viriam pelo ato praticado, substitui as roupas feitas pelo homem e pela mulher

por outra feita por Ele proprio, desta vez produzida a partir da pele de um animal. A
condicdo do homem e da mulher estava definitivamente mudada apés o pecado
(perderam a inocéncia e ndo poderiam mais estar nus sem sentir vergonha), contudo
Ihes foram abertos dois caminhos para encarar sua nova condicdo: um de
autonomia ou outro de dependéncia.

De certa maneira, sdo estes 0s dois caminhos que cada tedrico analisado
neste trabalho adota. Um vai pelo caminho da folha de figueira, e o outro pelo
caminho da pele de cordeiro. Saldanha elabora uma teoria bastante sofisticada e
densa, analisando o papel que a teologia tém na interpretacdo das formas de
governo, porém sem pretender adota-la como verdade, seu esforco € apenas de
hermenéutica historica. Ja Dooyeweerd abraca explicitamente seus pressupostos
teologicos e, a partir deles, desenvolver sua visdo sobre o homem e a vida em um
contexto de Queda. E certo, no entanto, que cada posicdo é (til para enriquecer o
debate e levantar questionamentos inovadores em busca da verdade.
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