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RESUMO

Entre os fins do século XIX e inicio do século XX, a Igreja catélica passava por um
momento de transformacdes significativas no Brasil. O fim do padroado e os problemas
decorrentes da secularizacdo das instituicdes civis, com a Proclamacdo da Republica (1889),
davam a tonica da dindmica em que tal instituicdo se inseriu. Se ao longo de mais de trés
séculos, a Igreja adquiriu o carater de religido oficial do Estado, assumindo todas as implicacdes
que tal status lhe proporcionava, nos Gltimos anos do governo monarquico, tal posicdo passou
a pesar e representar um verdadeiro problema para a elite clerical. As duas primeiras décadas
do século XX marcam o inicio de um processo decisivo, no que se refere a sua reestruturacéo,
tanto em termos institucionais, quanto no dmbito das préticas religiosas. A historiografia
corrente atribuiu para este movimento de expanséo institucional, reorganizacdo das agdes dos
leigos, reforma do clero e busca por formar uma verdadeira militancia catélica, a denominacao
de “romaniza¢do”, sugerindo que a Igreja brasileira buscava apenas voltar-se para Roma,
cumprindo todos os seus designios. O conceito de “romanizagdo”, forjado inicialmente com um
sentido fortemente pejorativo, passou a se mostrar insuficiente e problematico para a
compreensdo das dinamicas em que cada pardquia e cada diocese estavam inseridas. Mesmo
que o clero brasileiro recebesse orientagdes vindas de Roma, elas ndo funcionavam e ndo eram
tomadas como normas rigidas. Diante disso, a presente dissertacdo busca analisar como se deu
0 processo de restauracdo catdlica no sertdo e agreste de Pernambuco, com destaque para as
cidades de Floresta e Pesqueira, entre os anos de 1889 e 1922, compreendendo a restauracdo
como um processo multiforme, criador de praticas cotidianas especificas e ndo como uma mera
transplantacdo de um movimento vindo da Europa. No decorrer do texto pretendemos mostrar
como bispos e vigarios adaptavam as orientacfes que recebiam da Sé, conforme seus interesses
e com base nas particularidades locais, seja no momento de elaboragéo das cartas pastorais, de
combate as praticas consideradas desviantes do modelo de catolicismo almejado, ou mesmo no
que se refere a criacdo das novas jurisdicdes eclesiasticas. Para isso, utilizamos ao longo do
trabalho os conceitos e abordagens da Histdria Cultural das Religides. As fontes utilizadas para
a realizacdo da pesquisa vao desde impressos, como jornais que circulavam por Pernambuco,
jornais catdlicos locais, até as correspondéncias entre parocos e bispos, além de documentos

provenientes da burocracia governamental e das delegacias de policia.
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ABSTRACT

Between the end of the 19th century and the beginning of the 20th century, the Catholic
Church was going through a moment of significant transformations in Brazil. The end of the
patronage and the problems arising from the secularization of civil institutions, with the
Proclamation of the Republic (1889), set the tone for the dynamics in which this institution was
inserted. For over more than three centuries, the Church had acquired the character of the state's
official religion, assuming all the implications that such status gave it; however, in the last years
of the monarchical government, this position came to represent a real problem for the elite of
the clergy. The first two decades of the twentieth century marked the beginning of a decisive
process, with regard to its restructuring, both in institutional terms and in the scope of religious
practices. Current historiography has attributed to this movement of institutional expansion,
reorganization of the actions of the laity, reform of the clergy and the quest to form a true
Catholic militancy, the denomination of “Romanization”, suggesting that the Brazilian Church
sought only to turn to Rome, fulfilling all its resolutions. The concept of “romanization”,
initially forged with a strongly pejorative sense, started to show itself as an insufficient and
problematic term for the comprehension of the dynamics in which each parish and diocese were
inserted. Even if the Brazilian clergy was receiving guidance from Rome, the guidelines did not
work and were not taken as strict norms. On those premises, this dissertation seeks to analyze
how the process of Catholic restoration took place in the arid backlands and countryside of
Pernambuco, with emphasis on the cities of Floresta and Pesqueira, between the years 1889 and
1922, evidencing the restoration as a multiform process, that created specific daily practices,
and not as a mere transplantation of a movement coming from Europe. This study intends to
show how bishops and vicars adapted the guidelines they received from the See, according to
their interests and based on local particularities, whether at the time of preparing pastoral letters,
to combat practices considered deviant from the desired model of Catholicism, or even
regarding the creation of new ecclesiastical jurisdictions. For that purpose, this study utilizes
the concepts and approaches of the Cultural History of Religions. The sources used to carry out
the research range from print, such as newspapers circulating in Pernambuco, local Catholic
newspapers, to correspondence between parish priests and bishops, in addition to documents

from government agencies and police stations.

Keywords: Secularization. Catholic restoration. Creation of dioceses.
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1 INTRODUCAO

No dia 02 de agosto de 2018, as radios de todo agreste de Pernambuco, juntamente
com diversas paginas de redes sociais, noticiavam as comemoragdes do centendrio de criagao
das dioceses de Pesqueira e Garanhuns. Uma agenda repleta de festividades que iam desde
eventos em praca publica, com artistas de renome nacional, até exposi¢des museoldgicas e
realizacdo de diversas missas solenes, com participacao de bispos de outros estados brasileiros.
As celebracdes religiosas ocorriam paralelamente a uma série de atividades. Ao longo de trés
dias, a atencédo da populagéo das duas cidades estivera voltada para as suas respectivas matrizes,
com os olhares direcionados as cUrias diocesanas, com 0s ouvidos atentos as prédicas e as
rememoracdes feitas a todo o momento. No site da Diocese de Pesqueira, destaca-se que a
exposic¢do, com mais de 40 stands retratando a histdria da diocese, “tem recebido centenas de
pessoas, principalmente jovens das escolas de Pesqueira™.

As comemoragdes do centenario das dioceses estdo focadas em apresentar a
grandiosidade das ac¢Ges do clero junto aquelas comunidades catélicas, mostrando a atuacéo da
Igreja catodlica, a importancia do processo de evangelizacéo e a dedicagéo do clero com o povo,
sobretudo no &mbito da educacdo. A trajetdria das dioceses e a forca que a Igreja adquiriu em
tais localidades €, no entanto, bastante longa e perpassa por diversas estratégias de organizagédo
institucional. A participacdo de diversos setores da sociedade local, inclusive representantes
dos poderes civis, na organizacao das celebraces de comemoracéo deixa claro que a diocese
adquiriu um carater central ndo s6 para o ambito religioso, mas para as proprias cidades,
constituindo-se, talvez, num fator de orgulho e de identidade social. O que se observou no
centenario de 2018, contudo, é apenas a culminancia de um longo processo, pois, segundo
Bartolomeu Cavalcanti, ja em 1930, “a performance da Diocese de Pesqueira quanto a seus
bens moveis e imdveis era invejavel™?.

O caminho ao longo dos ultimos anos do século X1X e primeiras décadas do século
XX foi marcado por momentos de verdadeira luta pelo reestabelecimento de um lugar
especifico, em termos geograficos e simbolicos, da Igreja cat6lica perante a sociedade. Ao

longo de todo o Império, os setores religiosos atuavam em conjunto com 0s civis, eram parte

! “Centenas de estudantes visitam a Exposi¢io do Centenario em Pesqueira”. Nota publicada na pagina online da
Diocese de Pesqueira, em 03 de agosto de 2018. Disponivel em: http://diocesedepesqueira.com.br/centenas-de-
estudantes-visitam-a-exposicao-do-centenario-em-pesqueira/. Acesso em Agost. 2018.

2 CAVALCANTI, Bartolomeu. No tacho, o ponto desandou: histdria de Pesqueira de 1930 a 1950. 268 p. Tese
(Doutorado em Historia) — Centro de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade Federal de Pernambuco,
Recife, 2009, p. 160.
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da propria estrutura do governo monarquico; os vigarios eram funcionarios imperiais e agiam
em momentos centrais da vida politica, como, por exemplo, na organizacdo das elei¢cGes. A
pardquia era o local de votacdo e o pulpito também servia para a defesa politica.

A Republica, por sua vez, trouxe consigo as promessas de mudancas sociais e politicas,
alardeando a suposta “modernidade” que representaria. Vangloriava-se de deixar o passado
“para tras”, afinal, muitos individuos cultivavam o sentimento de descrenca nas instituicoes
monarquicas. E evidente que a Replblica ndo chegaria como algo positivo para todos os setores
da sociedade, seja pelo medo do novo provocado em alguns, haja vista que, apesar dos seus
problemas, a monarquia era algo que se conhecia, que se tinha a minima nocdo de como
funcionava, seja pelo incbmodo causado pela perda de alguns privilégios por outros. O governo
republicano chegou realmente provocando algumas alteracfes, sobretudo no que se refere as
instituicOes centrais da sociedade e em suas relacbes com o poder civil. Para outros individuos,
nada teria se alterado, permaneceriam excluidos da vida politica, vivendo a experiéncia do
controle, da vigilancia de suas praticas e do cerceamento de suas atua¢des como “cidadaos”.

A Igreja catdlica, na Gltima década do século XIX, foi uma das institui¢des atingidas
pelo novo cenario politico nacional, vendo-se imersa em desafios como o de reestabelecer suas
bases econdmicas, combatendo o crescimento cada vez mais acelerado de outras denominagoes
religiosas e tendo que voltar seus esforcos para 0 movimento de restauragdo catolica. A
restauracdo, ou seja, a retomada do poder da instituicdo catdlica com a continuidade da
participacdo dos membros do clero nas questdes politicas, frente a um Estado que passava a se
dizer laico, garantindo a manutencdo dos seus fiéis e combatendo praticas consideradas, a partir
de entdo, ndo condizentes com 0s objetivos da Sé Romana, ndo esteve limitada ao Brasil.
Segundo Carlos André Silva de Moura, € preciso levar em conta que a iniciativa romana de
maior controle das praticas da Igreja atingiu varios paises, “contando com liderancgas politicas
e religiosas em todo o mundo, principalmente aqueles que reconheciam na Igreja a alternativa
de manutencdo do poder politico™.

O uso da nocao de restauracdo, segundo Riolando Azzi, era bastante estratégico, uma
vez que tal conceito foi utilizado como forma da Igreja defender sua busca por uma organizacéo
eclesiastica que se diferenciasse daquela que predominou ao longo do Império®. Restauracéo

significava uma “recuperac¢ao” ou “reparagdo”, estando ligada a ideia de consertar aquilo que o

3 MOURA, Carlos André Silva de. Fé, saber e poder: os intelectuais entre a Restauracdo Catdlica e a politica no
Recife (1930-1937). 156 p. Dissertacdo (Mestrado em Histdria) — Departamento de Letras e Ciéncias Humanas,
Universidade Federal Rural de Pernambuco, Recife, 2010, p. 17.

4 AZZI, Riolando. A Neocristandade: um projeto restaurador. Histdria do pensamento catélico no Brasil — V.
Sé&o Paulo: Paulus, 1994, p. 22.
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tempo e a acdo dos homens haviam corrompido, sem, contudo, perder a esséncia dogmaética que
caracterizaria o proprio catolicismo, ou seja, “por em bom estado, em ordem” aquilo que outrora
foi desgastado. O conceito sugere que a Igreja de fato ndo considerava que sua unido com o
Estado ao longo de quase trés seculos tivesse a transformado no ambito estrutural, no seu
amago, mas somente na sua face, na forma como passara a se apresentar. Logo, com uma agao
muito bem estruturada, procurando se fazer mais presente no cotidiano dos fiéis e do proprio
clero, seria possivel retomar ndo apenas um modelo de catolicismo “tradicional”, mas também
garantir que a Igreja ndo se perdesse na missao de guiar os fiéis no caminho da fé.

Optamos por utilizar o termo “restauracao” ao invés de “romanizacao”, mesmo sendo
este Ultimo o mais corrente na historiografia referente a Igreja cat6lica ao longo da Primeira
Republica, como é possivel observar nas obras classicas de pesquisadores como José Oscar
Beozzo, Roger Bastide e Ralph Della Cava e mesmo de Riolando Azzi. A escolha do conceito
de “restauracdo” deve-se ao fato de que, como destaca Carlos André de Moura, este foi 0
conceito formulado pela elite eclesiastica e por seus colaboradores para definir 0 processo
atraves do qual a Igreja passaria a garantir além de um espaco socio-politico, o fortalecimento
institucional e a organizacdo de uma neocristandade, comprometida com os valores da Igreja
catélica®. O conceito de restauracdo traz também a marca de um discurso ideoldgico da Igreja,
qual seja, aquele de que sua esséncia, seus dogmas, nunca foram afetados pela sua unido com
o0 Estado e de que o que fora desgastado no decorrer do tempo foi somente a fachada, a parte
externa do catolicismo, aquela que poderia ser reformada ou restaurada.

A separacdo entre Estado e Igreja, uma das consequéncias advindas do governo
republicano em 1889, provocou sentimentos diversos e conflitantes. Segundo Carlos André de
Moura, para alguns setores do clero, sobretudo pertencentes a alta hierarquia catélica, viam na
separacdo a oportunidade de a Igreja seguir seu caminho sem estar na dependéncia do governo
instituido, isto €, a separacdo simbolizaria uma maior liberdade para a Igreja na tomada de
decisdes, podendo manter relagdes diretas com Roma®. Para outros, a separagdo foi vista como
um golpe, como um ataque direto ao catolicismo, haja vista que as leis republicanas retiravam
das escolas o ensino religioso, instituiam a liberdade de culto, estabeleciam o casamento civil

e cortavam as verbas enviadas para o clero, ainda que estas fossem limitadas’.

> MOURA, Carlos André Silva de. Histdrias Cruzadas: debates intelectuais no Brasil e em Portugal durante o
movimento de Restauracdo Catolica (1910 — 1942). 444 p. Tese (Doutorado em Histéria) — Instituto de Filosofia
e Ciéncias Humanas, Universidade Estadual de Campinas, Campinas, 2015, p. 43.

6 Ibidem, p. 75.

" 1dem.
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Diante do complexo cenério politico e religioso que caracterizou a Primeira Republica
no Brasil, este trabalho busca analisar o processo de restauracao catolica no sertdo e agreste de
Pernambuco, com destaque para as cidades de Floresta e Pesqueira, entre os anos de 1889 e
1922. Ao abordar o processo de restauragdo, buscamos compreender como um projeto pensado
para toda a América Latina foi vivenciado em realidades singulares, como as das paroquias e
dioceses situadas no interior de Pernambuco. Entende-se que tal projeto ndo se constituia numa
mera transplantacdo de um movimento europeu, mas que possuia caracteristicas e préaticas
cotidianas especificas, contextualizadas no ambito local. Trata-se, portanto, ndo apenas de
compreender como se deu 0 processo de restauracao catdlica naqueles espacgos, mas de observar
as suas nuances nos discursos e praticas de bispos e vigarios de Pernambuco e como a populacéo
em geral era inserida e se inseria em tal projeto.

Escolhemos a cidade de Pesqueira, localizada no agreste de Pernambuco, como
microcosmos, buscando observar as nuances e contradi¢fes do processo de mudanca do regime
politico e de busca da Igreja catélica por reafirmar seu lugar numa sociedade que se
transformava. O recorte espacial também se deve ao fato que consideramos, seguindo o que foi
proposto por Emanuela Ribeiro, que a Igreja catolica ndo se constitui num bloco monolitico,
isto é, que dentro desta instituicdo convivem concepgdes distintas de qual o papel da religido e
de quais caminhos seus fiéis deveriam seguir em termos religiosos e civis®. Distante da cidade
do Recife e possuindo uma dindmica politica, religiosa e cultural particulares, com um
crescimento urbano préprio e mesmo com relagBes sociais distintas daquelas que se poderia
observar em outros espacos, Pesqueira nos oferece um novo olhar ndo so sobre a passagem da
Monarquia para a Republica, mas também sobre 0 modo como a Igreja procurava se organizar
nos espacos onde até entdo o bispo tinha dificuldade de chegar.

E evidente que boa parte dos estudiosos da Igreja catolica em Pernambuco acabou por
privilegiar Recife em suas analises, dada ndo so a centralidade de tal cidade no que se refere a
vida religiosa, mas também ao fato de que parte significativa das decisdes e orientagcdes para o
projeto de restauracdo vinham dali. Entre estes pesquisadores que contribuiram de forma impar
para se pensar a Igreja em Pernambuco no fim do século X1X e nas primeiras décadas do século
XX € possivel citar o estudo pioneiro realizado pelo professor Carlos Alberto Cunha Miranda,
intitulado “Igreja Catdlica do Brasil: uma trajetoria reformista (1872-1945) e as pesquisas que

vem sendo desenvolvidas por Carlos André Silva de Moura, com destaque para as questdes

8 RIBEIRO, Emanuela Sousa. Modernidade no Brasil, Igreja Catoélica, Identidade Nacional: Praticas e
estratégias intelectuais: 1889 — 1930. 2009, 307 p. Tese (Doutorado em Historia) - Universidade Federal de
Pernambuco / Programa de Pds-graduacdo em Historia, Recife, 2009, p. 11
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envolvendo os intelectuais catolicos e 0 movimento de restauragdo. Apesar desta pesquisa estar
voltada para outros espagos geogréficos, as cidades de Pesqueira e Floresta ndo serdo analisadas
de modo isolado, haja vista sua ligacdo com a politica estadual e com as orientagdes da propria
Diocese de Olinda, posteriormente Arquidiocese de Olinda e Recife. Assim, a todo 0 momento
o leitor observaré a relacdo entre as orientagcdes do bispado e, posteriormente, arcebispado de
Pernambuco e as estratégias que foram adotadas no agreste e sertdo de Pernambuco.

As comemoragdes do centendrio da Diocese de Pesqueira, citadas no inicio do texto,
servem apenas como um indicador de que, possivelmente, a Igreja catélica naquela cidade teria
alcancado o objetivo a que se prop6s no inicio do século XX, qual seja: o de se reestruturar e
garantir formas de seguir sem depender financeiramente do Estado, mas mantendo relagdes
com ele. A restauracdo catolica, a aproximacdo da Igreja brasileira com a Sé Romana, tinha,
segundo Mauricio de Aquino, como um de seus objetivos principais a fundacdo de novas
circunscricdes eclesiasticas, sendo este o caminho mais eficaz de se aproximar da sociedade,
de controlar o clero e de garantir sua prevaléncia religiosa na sociedade®. Cabe entfo tentar
compreender como se deu tal processo, suas vicissitudes.

A baliza temporal da pesquisa esta entre os anos de 1889 e 1922. No ano de 1889,
analisando os jornais da época, juntamente com documentacGes provenientes dos setores
eclesiasticos, como correspondéncias e oficios enviados a Delegacia de Policia de Pesqueira,
observamos que, poucos meses antes da Proclamacédo da Republica, o clima na cidade era de
tensdo entre os setores politicos e religiosos. Diversos documentos mostraram que a Republica
anunciada, através da promulgacao de decretos por parte do governo monarquico, passava a
incomodar fortemente os representantes do clero local. O problema central naquele periodo
dizia respeito a legislacdo do registro civil, efetivada por meio do decreto n°. 9.886 de 07 de
marco de 1888, que instituia além do registro, o casamento civil e a realizacdo das certiddes de
6bito por parte do governo civil. E a partir dos conflitos em torno de tal decreto que analisamos
como se deu a separacdo entre a Igreja e o Estado, o fim do governo monarquico e o0 modo
como a Igreja catolica procurou reagir as leis republicanas.

O ano de 1922, por sua vez, representa um marco no processo de restauracdo catolica
na cidade de Pesqueira. ApOs quatro anos da transferéncia da Diocese de Floresta para
Pesqueira é possivel observar o modo como a Igreja ja atuava em ambito local, criando

instituicGes de ensino, organizando associaces pias, convocacdo de ordens estrangeiras que

® AQUINO, Mauricio de. Modernidade republicana e diocesanizagéo do catolicismo no Brasil: a construgéo
do bispado de Botucatu no sertdo paulista (1890-1923). 301 p. Tese (Doutorado em Historia) — Faculdade de
Ciéncias e Letras de Assis, Universidade Estadual Paulista, Sdo Paulo, 2012, p. 82.



21

assumiram o ensino religioso na cidade. Além disso, neste ano j& é possivel perceber a forte
dindmica institucional da igreja local e da diocese, no que se refere a visitas pastorais, coleta de
doagdes e movimentacédo financeira.

Para a realizacdo deste trabalho, pudemos contar com uma diversidade significativa de
fontes, algumas delas ja utilizadas por historiadores que pesquisaram a restauracdo catélica em
Pernambuco. Tal afirmac&o é importante porque compreendemos que as fontes a cada momento
em que sao lidas, com base nas experiéncias, na formacao e nos interesses de cada historiador,
mostram-se de modo distinto, apresentam detalhes outrora ndo abordados.

Para compreender a dindmica politica e religiosa que caracterizou o fim do século XI1X,
fizemos uso principalmente dos jornais que traziam notas referente ao interior da provincia de
Pernambuco. Estes jornais, sobretudo o Diario de Pernambuco e o Jornal do Recife, foram
muito utilizados pelos representantes do clero e do setor politico como instrumento de embates;
eles eram palco de conflitos que marcaram os Gltimos anos da Monarquia e os problemas em
torno da instituicdo de uma legislagdo promovendo a laicidade do Estado. Através destes
impressos foi possivel perceber ainda como eles serviam aos interesses de determinados grupos,
pois, como mostramos no primeiro capitulo, as noticias de cada setor da sociedade eram
publicadas num jornal especifico. Por exemplo, o vigario da cidade de Pesqueira, em 1889, em
nenhum momento, divulgou notas no Jornal do Recife. Todas as suas publicacdes eram feitas
no Diario de Pernambuco, jornal utilizado frequentemente pelos grupos dirigentes. E, portanto,
impossivel pensar numa neutralidade ou imparcialidade dos periddicos, uma vez que eles, da
mesma forma que qualquer tipologia de fonte, atende a determinados interesses, funcionando,
segundo Capelato e Prado, “fundamentalmente como instrumentos de manipulagdo de
interesses e intervencgdo na vida social”*°.

Caberia questionar o alcance das publicagdes destes jornais, tendo em vista que a maior
parcela da populacdo era composta por analfabetos. Entretanto, é fundamental levar em conta
gue em momentos de trocas sociais, como, por exemplo, as feiras locais, as noticias circulavam.
Lembremo-nos de que, conforme trabalhado por Walter Fraga, ao longo do processo de
abolicdo da escravidao, diversos libertos e escravizados sabiam dos debates que estavam sendo

feitos pelos setores dirigentes e pela elite letradal?.

10 CAPELATO, Maria Helena; PRADO, Maria Ligia. O bravo matutino: imprensa e ideologia: o Jornal O
Estado de S. Paulo. S8o Paulo: Alfa-Omega, 1980, p. 19.

1 FRAGA, Walter. Encruzilhadas da liberdade: histdrias de escravos e libertos na Bahia (1870-1910). 2. ed.
Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2014, pp. 22-30.
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Os jornais também foram essenciais para tracar a trajetéria de determinados sujeitos.
Através deles, acompanhamos o decorrer da vida de alguns personagens centrais em nossa
pesquisa, como, por exemplo, o vigario de Pesqueira, Jodo Enéas Ferreira Campos; o bispo da
Diocese de Olinda, Dom Luis Raimundo da Silva Brito; o primeiro bispo de Floresta, Dom
Augusto Alvaro da Silva e o primeiro bispo de Pesqueira, Dom José de Oliveira Lopes. Para
estas pequenas biografias, fizemos uso de jornais tanto de Pernambuco quanto de outros
estados, como, por exemplo, 0 Maranhdo e também jornais do Ceara e do Porto em Portugal.
Entre estes jornais estdo: O Almach de Pernambuco, o Jornal Pequeno e A Provincia. Outros
jornais, como o Alto Sertdo, pertencente a entdo Diocese de Floresta e a Gazeta de Pesqueira,
6rgdo noticioso de Pesqueira, foram utilizados na compreenséo da conjuntura da igreja local.
Neles, eram publicadas noticias referente a chegada do bispo, aos impactos que o
estabelecimento de novas circunscrigdes eclesiasticas provocava e ao modo como a populagéo
compreendia os decretos do governo republicano.

Um outro grupo de fontes & composto por documentos especificos do setor
eclesiastico: correspondéncias entre 0s vigarios e o bispo; oficios dos bispos enviados aos
representantes do governo, descrevendo como estava a Igreja em Pernambuco. A série de
manuscritos que compdem tais fontes eclesiasticas vao até os primeiros anos do século XX. A
partir da segunda década do século, ndo conseguimos encontrar mais registros deste tipo. A
limitacdo decorre tanto do fato de que os oficios enviados ao governo passam a serem guardados
pela propria Igreja catolica, quanto as restricdes no acesso aos documentos posteriores a esse
periodo. Estes documentos foram fundamentais e, mesmo com as lacunas existentes, foi
possivel ter uma dimenséo dos principais debates feitos pelo clero entre o fim do século X1X e
o0 inicio do XX, tracando um pequeno panorama das dividas e preocupacgdes que estavam na
ordem do dia para a Igreja.

Através da documentacdo policial, sobretudo os oficios da Delegacia de Policia de
Pesqueira, pudemos vislumbrar a tensdo existente entre o clero local e representantes dos
setores politicos. Nestas correspondéncias, encontramos denuncias ao vigario da cidade, oficio
do mesmo vigario informando a policia seu receio com as ameacas que lhe estavam sendo
dirigidas. Os registros policiais também serviram para a compreensdao da ambiéncia de
Pesqueira nas primeiras décadas do século XX: as novas formas de controle social, 0s
problemas decorrentes da chegada da linha férrea, além de definicdes de préaticas que até entdo
ndo apareciam na documentacdo, como os relatos de prisdo de “gatunos”, individuos que

praticavam pequenos furtos e que s6 surgem nas fontes com o crescimento urbano.
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Por fim, foram analisadas as chamadas cartas pastorais, fontes oficiais da Igreja
catolica, na qual os bispos tracavam as normatiza¢fes a serem adotadas pelos sacerdotes,
expunham as questdes que se mostravam problematicas ao bom desenvolvimento da fé catolica,
faziam alertas ao clero e aos fiéis e definiam o modo através do qual se daria o processo de
restauracdo. As cartas discutidas foram as do primeiro bispo de Olinda no século XX, Dom
Luis Raimundo da Silva Brito, ja que ele foi aquele que oficialmente estabeleceu as orientacdes
para que se desenvolvesse 0 processo de restauracao catdlica, sendo a pessoa que estava a frente
da diocese quando Olinda foi elevada a categoria de arquidiocese e se fundou a primeira diocese
sufraganea do estado. Estas cartas sdo importantes para se perceber quais eram as estratégias
iniciais da Igreja catolica na reorganizacdo da instituicdo e no combate e controle as praticas
contrarias ao que era defendido por Roma.

O primeiro capitulo tem como objetivo compreender como se deu 0 processo de
estabelecimento de um novo regime politico e quais as questdes que estiveram no centro das
preocupaces da Igreja catolica com o fim da Monarquia. Neste capitulo, fizemos uma pequena
discusséo acerca do papel que os vigarios tinham ao longo do Império, percebendo suas ligacdes
com 0 governo monarquico e as elites locais, bem como o modo como as posi¢des ocupadas
por eles, no que se refere ao ambito administrativo e religioso, fazia deles individuos centrais
no cotidiano social, sendo liderancas em potencial. A segunda parte do capitulo é dedicada a
analise acerca da implantacdo do registro civil no Brasil e de suas repercussdes entre o clero
em Pesqueira. Mostramos as diversas tentativas de instituir o registro ao longo do periodo
monarquico e as reacdes que 0s decretos provocaram no seio da populacdo, sobretudo da
populacdo negra e parda, livre e liberta. Tentamos ainda mostrar como no fim do século XIX
sdo realizadas conexdes temporais, tanto por parte do clero quanto pela populacdo, entre
experiéncias de meados do século e os receios com a nova legislacéo republicana.

A andlise acerca do registro civil permite compreender as mudancgas na forma de
organizacdo de um documento que ao longo de quase meio século representava uma importante
fonte de informacdo para a Igreja catdlica. Segundo Maria Bassanezi, 0s registros paroquiais,
de nascimento, casamento e obito, foram criados no Concilio de Trento (1560-1565), onde a
Igreja procurou estabelecer as bases que garantissem a sua unidade?. Este concilio, determinou
a criacdo dos registros paroquiais com vista a garantir um maior controle do rebanho de fiéis,

permitindo, entre outras questdes, o conhecimento e organizacdo da vida religiosa dos

12 BASSANEZI, Maria Silva. Registros paroquiais e civis: 0s eventos vitais na reconstituicéo da histéria. In:
PINSKY, Carla Bassanezi; LUCA, Tania Regina. O historiador e suas fontes (orgs). Sdo Paulo: Contexto,
2013, p. 146.
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individuos. No Brasil, segundo Bassanezi, esses registros se tornaram obrigatérios a partir do
1707, quando da instituicdo das Constitui¢Ges primeiras do arcebispado da Bahia®. Mesmo que
0 registro civil ndo interferisse diretamente nos registros realizados no ambito paroquial, ele
significava uma mudanca na relacdo da Igreja com os fiéis, que passaria a ter outro
intermedidrio, outra pessoa que tinha conhecimento dos ritos vitais da vida humana.

O segundo capitulo traz a discussao acerca das orientacGes para a restauracéo catdlica
em Pernambuco e como tal restauracdo teria se iniciado no interior do estado. Analisamos as
cartas divulgadas pelo recém nomeado bispo de Olinda em 1900, Dom Luis Raimundo da Silva
Brito, procurando observar as questdes principais que permeavam o processo de reestruturacéo
institucional da Igreja catolica.

Ja no terceiro capitulo, procuramos analisar o processo que levou a criagdo da primeira
diocese sufraganea de Pernambuco, a Diocese de Floresta, fundada no ano de 1910. A ideia é
tentar perceber como as orientacbes de Dom Raymundo foram colocadas em pratica pelo
primeiro bispo de Floresta, Dom Augusto Alvaro da Silva. A opc¢do por discutir primeiro a
criacdo da Diocese de Floresta, ao invés de passar diretamente para analise sobre a fundagéo da
Diocese de Pesqueira, decorre do fato de que Pesqueira, apesar de representar um importante
entreposto comercial e uma cidade com uma dindmica social e politica expressiva no inicio do
século XX, foi preterida como cidade-sede. Na segunda parte do capitulo, tentamos mostrar
como estava o clima antes da transferéncia da Diocese de Floresta para a cidade de Pesqueira,
perpassando pelos argumentos, repleto de magoas, dos moradores de Floresta, para justificar
tal transferéncia. Buscamos destacar ainda o fato de que, na pratica, uma das verdadeiras razoes
pelas quais o bispado foi transferido foi para atender aos objetivos da restauracao catolica,

sobretudo, levado adiante pelo arcebispo de Olinda, Dom Sebastido Leme.

13 BASSANEZI, Op. Cit., 2013, p. 46.
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2 “AQUELLE VIVA A REPUBLICA TE INCOMODOU BASTANTE?”: DEBATES E
EMBATES ENVOLVENDO A IGREJA CATOLICA E O NOVO REGIME POLITICO

Em tais condicdes, imaginar que s6 a Republica tem raizes, ou que ela as
lancou em uma camada mais profunda que a Monarquia, do que a religido, do
que a propriedade, parece a inversdo de toda a ciéncia social.

Joaquim Nabuco (O dever dos monarchistas).

Gilberto Freyre abre sua reflexdo acerca da Proclamacdo da Republica, no livro Ordem
e Progresso, com uma questdo importante, que ja era central para um escritor do século passado
e que hoje se revela cada vez mais necessaria. Para Freyre, o grande problema da escrita da
historia de um pais diz respeito as divisdes em épocas, sobretudo épocas politicas'®. Para o
autor, tais divisdes consistiriam em verdadeiras arbitrariedades, por ocultarem pontos, nuances
e detalhes importantes.

Estabelecer periodiza¢Ges, marcos cronologicos, € uma tarefa costumeiramente feita
por diversos profissionais das ciéncias humanas, entre eles os historiadores. Tal tentativa é
reconhecidamente importante, uma vez que seria complexo dar conta de todas as
temporalidades e suas devidas especificidades. As periodizagdes, segundo Jacques Le Goff, séo
indicadores da “acdo humana sobre o tempo e sublinha que se seu recorte nio ¢ neutro”*®, Os
recortes sao necessarios para a escrita da histéria. No entanto, o estabelecimento destas divisdes
temporais é sempre uma tarefa escorregadia, conforme nos alertou Freyre, pois, segundo Maria
Luiza Oliveira, “ao periodizar e encaminhar a narrativa, imprimimos um ponto de vista
especifico, e contribuimos para desenhar uma imagem do passado™®. Isto ¢, o trabalho de
construir uma narrativa linear, visando criar uma imagem sequencial, de uma realidade que é
multiforme, pode contribuir para o congelamento e edificacdo de blocos do passado. A
demarcacao inicial e final de um determinado acontecimento esta, portanto, vinculada ao olhar
lancado sobre ele, por aqueles que estabeleceram tais demarcacdes temporais, conforme seus
interesses. Conforme Le Goff, estes marcos temporais ndo representam apenas divisdes
cronologicas, eles “expressam a ideia de passagem, de ponto de viragem ou até mesmo de

retratagio em relagdo a sociedade e aos valores do periodo precedente’. Por este motivo, todos

14 FREYRE, Gilberto. Ordem e progresso: processo de desintegracdo das sociedades patriarcal e semipatriarcal
no Brasil. Tomo 1. 3.ed. Rio de Janeiro: J. Olympio; Brasilia: INL, 1974, p. 04.

15 LE GOFF, Jacques. A histdria deve ser dividida em pedagos?. Séo Paulo: Editora Unesp, 2015, p. 12.

16 OLIVEIRA, Maria Luiza Ferreira de. As guerras nas matas de Jacuipe. CLIO: Revista de Pesquisa
Historica, n° 33.2, 2015, p. 100.

17| E GOFF, Op. Cit., 2015, p. 12.
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estes periodos sdo carregados de significado, seja atraves do discurso de ruptura ou mesmo das
continuidades que sdo passiveis de serem observadas, constituindo deste modo, como afirma
Le Goff, “um objeto de reflexdo essencial para o historiador”28,

Um dos conceitos que acabou operando entre algumas balizas temporais estabelecidas
foi o de “transicdo”. Utiliza-se tal categoria para diversos fins. E possivel observa-la nas
passagens de um século para o outro, em mudangas politicas, em transformac6es culturais e em
novas formas de atuacdo de determinadas instituicdes. O problema no uso da nogdo de
“transi¢ao” ¢ que tal palavra acabou agindo no sentido de ocultar os fatos e falas que perpassam
pelo que estava no “entremeio”; a agdo dos individuos que vivenciam as mudancas de contextos
politicos, econémicos e sociais, e as passagens das temporalidades. Os usos de tal categoria
estdo relacionados, muitas vezes, a um conjunto de relacGes de poder. Para Walter Fraga, a
nocdo de transicdo serviu ndo apenas para sugerir uma suposta linearidade do processo
historico, mas foi utilizada como elemento politico, como foi 0 caso do emprego de tal nogéo
pelos senhores de escravizados para denominar o processo de abolicdo como simples passagem
“lenta, gradual e tranquila” para o trabalho livre!®. O termo ento acaba por silenciar as lutas,
por desconsiderar todos os esforcos dos individuos envolvidos nos processos historicos,
generalizando-os.

Essa discussdo sobre a necessidade de se atentar para o uso de categorias definidoras,
como a de “transi¢do”, ¢ fundamental quando se trata da série de mudancas ocorridas entre 0
fim do século XIX e o inicio do XX, pois, como bem ressaltou Fernando Catroga, “nas
transformacdes desencadeadas pelo aparecimento de novas realidades, o novo integra e
transforma o antigo”?°. Quando se analisa a Igreja catdlica no referido periodo, uma série de
questdes acaba sendo homogeneizada. Um exemplo disso, é o processo que levou ao fim do
padroado, a separacdo entre Igreja e Estado e 0 movimento de “restauragdo” catdlica que
ganhou forca nas primeiras décadas do século XX. Entretanto, dentro da ideia de transicéo,
diversas imagens foram construidas sobre a Igreja. Por um lado, tem-se a representacdo de uma
instituicdo vitima da unido com o Estado e, portanto, tendo dificuldades para seguir no caminho
republicano e num Estado laico. Por outro lado, a mesma ideia de “transi¢do” ¢ os simbolos de
tal processo contribuem para se pensar a Igreja como um bloco monolitico. Desconsidera-se,

portanto, o fato de que dentro dela convivem projetos distintos de quais 0s rumos que deveria

18 | E GOFF, Op. Cit., 2015, p. 12.

¥ FRAGA, Op. Cit., 2014, p. 22.

20 CATROGA, Fernando. Entre Deuses e Césares: secularizagdo, laicidade e religido civil — uma perspectiva
historia. 2. e.d. Almedina: Coimbra, 2010, p. 18.
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trilhar, as formas de intervencdo no cotidiano das diversas comunidades e de como 0s seus
representantes vivenciaram esse percurso.

Os ultimos anos do século XIX foram marcados por conflitos e pela emergéncia de
diversos movimentos que levariam a fragilizacio e a queda do regime monarquico. E a partir
da década de 1870 que vao se constituindo, nos varios ambitos da elite imperial, movimentos
que comecariam a pdr em risco a ordem mondarquica, agravando a sua crise. Um destes
movimentos, segundo Angela Alonso, foi a evidente cisdo dentro da propria elite imperial,
ocorrida na segunda metade do século, provocando brechas na dindmica entre o Partido Liberal
e o Conservador?’. No ambito militar, que foi um dos setores que operou na contestacio da
ordem estabelecida, surgem, como destaca Francisco Doratioto, agitacbes com o inicio da
constituicdo do sentimento grupal de pertencimento e de identidade coletiva, forjado nos
campos de batalha do Paraguai, além da emergente profissionalizacdo das forcas armadas??. A
Igreja catdlica, por sua vez, experienciou uma readequacdo no seu perfil institucional, em
meados do século, em decorréncia do crescimento do liberalismo, que fez a Santa Sé assumir
uma postura de defesa constante de seu status, contra 0s principios separatistas e de intervencao
dos movimentos liberais.

A historia dos embates entre o liberalismo e a Igreja catélica € longa. Sua genealogia
remonta a Revolucdo Francesa, ou mesmo antes, quando Pio VI publicava, em 1775, uma bula
condenando os filésofos que advogavam a favor de uma nova ordem social. O governo
republicano francés esforcou-se para debilitar o papado ndo sé na Franca, mas intervindo
militarmente na Italia e depondo o prdprio papa. Mesmo com a coroacao de Napoledo, por Pio
VII, as relagdes entre a nova ordem republicana e Roma foram marcadas por diversas tensoes.
Essas tensdes reverberaram em todos os pontos da cristandade, inclusive nas Ameéricas.

Com a reacgdo conservadora que varreu a Europa apos a queda de Napoledo, os papados
de Ledo XIlI, Pio VIII e Gregdrio XIlI foram de relativa tranquilidade. Como destaca Justo
Gonzalez, “[...] a memoria da Revolucdo Francesa fez com que eles se inclinassem para um
conservadorismo politico e teoldgico”?. N&o foi a toa, que repetidas vezes, condenaram o
catolicismo liberal que procurava somar-se as novas correntes politicas. O mesmo autor ressalta

que, enquanto muitos tedlogos protestantes seguiram as trilhas do liberalismo, a hierarquia

2L ALONSO, Angela. Ideias em movimento: a geracdo 1870 na crise do Brasil Império. S&o Paulo: Paz e Terra,
2002, p. 64.

22 DORATIOTO, Francisco. Maldita Guerra: nova histéria da Guerra do Paraguai. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 2002, p. 484.

23 GONZALEZ, Justo L. Historia ilustrada do cristianismo: a era dos reformadores até a era inconclusa
(Volume 11). 22 edigdo revisada. S&o Paulo: Vida Nova, 2011, p. 425.



28

catolica “procurava evitar que seus tedlogos seguissem o mesmo caminho ou qualquer outro
que Ihes desse livre acesso as ideias modernas™?*. Um caso emblematico ¢ o de Felicité Robert
de Lamennais. Esse tedlogo atacava as acdes de Napoledo, de governar sobre a Igreja, e todos
0S governos que ndo respeitassem as prerrogativas catolicas. Porém, quando Lamennais
comecou a advogar a favor de uma alianca entre o papado e o liberalismo politico, o papa
Gregorio XVI condenou as suas ideias em duas enciclicas?.

Foi durante o pontificado de Pio IX (1846-78), o mais longo de toda a histéria, que as
novas ondas de republicanismo e liberalismo politico se espalharam. Dali por diante, 0s papas
perderiam definitivamente o seu poder temporal (apesar de promulgar a sua infalibilidade). O
pontificado de Pio IX marca o fim do poder politico dos papas. Como afirma Gonzalez, “ao
mesmo tempo em que Pio IX perdia o seu poder, esforcava-se para afirma-lo, embora apenas
em matéria puramente religiosa”?®. Um exemplo disto, € a afirmagdo do dogma da imaculada
concei¢do de Maria e mesmo a publicacdo, em 1864, da enciclica Quanta cura e do seu anexo,
o Syllabus, aonde condenava as novas ideias, sobretudo o liberalismo e a ingeréncia dos
governos civis sobre os negdcios da Igreja, a separacdo entre a Igreja e o Estado, a liberdade de
cultos, a liberdade de imprensa e as escolas publicas sob a supervisio do Estado?’. Além do
liberalismo politico, Pio IX percebeu que o nacionalismo que emergia em VAarios paises era
hostil & Igreja Romana?®. O apogeu de suas reformas surgiu no Primeiro Concilio Vaticano, em
fins de 1869, onde foi promulgada a infalibilidade papal, que viraria dai por diante doutrina da
Igreja catolica.

Apesar das criticas, os protestos foram moderados. Gonzélez destaca que, por ter
perdido grande parte do seu poder politico, o papado ja ndo precisava mais ser temido®®. O
debate sobre a autoridade papal havia dividido, particularmente na Franga, os “gauleses” e
“ultramontanos”. Os primeiros insistiam nas antigas prerrogativas da igreja francesa, e
esperavam que o Estado salvaguardasse essas prerrogativas. Ja os ultramontanos, os do partido
“além dos montes”, desejavam a centralizacdo da autoridade eclesidstica no papado, como
ocorreu também nas Ameéricas, a exemplo do Brasil. Esses ultimos levam a disputa: a

infalibilidade papal foi promulgada em 18 de julho de 1870%.

24 GONZALEZ, Op. Cit., 2011, p. 426.

% Idem.

2 |dem.

27 |bidem, pp. 427-428.

28 CAIRNS, Earle E. O cristianismo através dos séculos: uma histdria da igreja cristd. 3* edicdo revisada e
ampliada. S&o Paulo: Vida Nova, 2008, p. 380.

2 GONZALEZ, Op. Cit., 2011, p. 429.

%0 Pouco tempo depois, no dia 20 de setembro de 1870, Roma cai diante das tropas do Reino da Italia. O papado
perde ali o seu poder temporal. Pio IX se declarou prisioneiro do rei Vitor Manuel, negando-se a aceitar o fato.
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A luta contra o liberalismo e as doutrinas modernas continuou. Essa luta cruzou o
Atléntico. Nas primeiras décadas do XIX, nas novas republicas americanas e na monarquia
brasileira, o liberalismo ganhou novas formas, adaptando-se as vicissitudes e contingéncias
locais. O liberalismo estava no cerne da formacdo dos novos Estados Nacionais e da prépria
manuten¢do da escraviddo. A doutrina liberal esteve nas bases das primeiras constituicdes
dessas novas nagOes, constituicdes estas que ainda dialogavam com a Igreja, pelo menos no
quesito referente a questdo de o catolicismo ser a religido oficial do Estado. Analisando a
situacdo da igreja na América Espanhola no pds-independéncia, Justo Gonzélez destaca que:

Em seus primoérdios, o liberalismo hispano-americano considerava-se
catolico, e suas medidas no campo da religido eram vistas como reformas da
igreja, e ndo como atos de oposicdo a ela. Se o clero se opunha a essas
medidas, isso se devia a opinido dos liberais, ndo ao fato de elas serem por si
mesmas anticatolicas, mas sim em razdo de se oporem a mentalidade estreita
de um clero que, embora nativo, ainda considerava a Espanha o centro do
universo. Muitos dos primeiros liberais estavam convencidos de que suas
medidas emprestariam a igreja uma nova vitalidade, e que ela no futuro se
beneficiaria com as reformas que estavam ocorrendo®.

Na segunda metade do século XIX, ocorreu a unido entre o liberalismo e a filosofia
positivista de Auguste Comte, produzindo um movimento anticatélico, sobretudo entre os
intelectuais. Segundo Fernando Catroga, os reformadores de meados do século XIX, a exemplo
de Auguste Comte, constituiram-se em verdadeiros defensores do processo de secularizacao,
ao enxergarem o homem como um individuo auténomo e, consequentemente, distanciar tanto
0 homem como o universo da figura divina®. Estes pensadores, conforme Catroga, acreditavam
mesmo que com o crescimento da urbanizacdo e com o advento da industrializacéo a religido
tendia a perder sua forga e sua importancia®, ja que tais processos viriam acompanhados da
racionalizacdo do mundo. N&o foi a toa que nos pontificados de Ledo XIII (1878-1903) e de
Pio X (1903-14) a batalha contra o liberalismo em todas as suas formas continuou®*.

N&o bastasse os problemas decorrentes do liberalismo e da necessidade de se
posicionar frente a tal movimento, a Igreja, em fins do século XIX, teve que lidar com uma
questdo que se apresentava ainda mais complexa. A chegada da Republica representou um
desafio para a instituicdo catélica, ja que ela trazia consigo questdes que iam no sentido oposto

aos interesses da Igreja, a exemplo do préprio processo de secularizacdo das instituicdes civis.

Gonzalez destaca que muitissimas vezes, 0s papas perderam o governo de Roma, e sempre algum soberano
europeu acudia para restaura-lo. No caso de Pio IX, nenhum soberano tentou restaurar esse poder (GONZALEZ,
2011, VOL. 02, p. 429).

3 GONZALEZ, Op. Cit., 2011, p. 413.

32 CATROGA, Op. Cit., 2010, p. 33.

33 Ibidem, p. 35.

3 CAIRNS, Op. Cit., 2008, p. 381.
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E preciso considerar, no entanto, que os primeiros anos da Republica, como afirma Lilia
Schwarcz, serdo caracterizados ndo pela dicotomia Monarquia versus Republica, mas pela
convivéncia entre temporalidades distintas e por um “movimento ambiguo que comportava
inclusdo e exclusdo, avango tecnoldgico com repressio politica e social”®. Se a convivéncia de
projetos distintos e simultaneos se dava no ambito da sociedade, ela também se fazia presente
no que diz respeito aos setores catolicos. Ao lado da descrenga na monarquia, estava o receio
com as novas leis republicanas. O passado, o presente e o futuro se intercalavam
incessantemente, abrindo espacos para emergéncia de sentimentos contraditorios. E possivel
identificar, nestes primeiros anos de Republica, também uma série de conexdes temporais, entre
acontecimentos do presente com experiéncias passadas, de modo que sdo feitas a todo o
momento ressignificacdes do vivido.

Tendo em vista as questfes apontadas acima, o presente capitulo analisa como a Igreja
catdlica influenciou no processo de fragilizacdo da monarquia e quais serdo suas posturas frente
as mudangas ocorridas no fim do século XIX. Na primeira parte do capitulo é apresentada a
forma como a Igreja catdlica estava ligada ao Estado, buscando compreender qual era o papel
dos parocos na sociedade monarquica e como as suas posic¢des de administradores lhes concedia
a possibilidade de articulacdo com a populacédo, dada a proximidade e o contato cotidiano com
os fiéis. Finaliza-se o topico, mostrando o conflito que ficou conhecido como a “Questio
Religiosa”, evento este que representou um significativo choque na relagdo entre a monarquia
e a Igreja catolica brasileira, contribuindo para a fragilizacdo do governo imperial.

A segunda parte deste capitulo consiste num estudo sobre a implantacdo do registro
civil no Brasil, perpassando pelos diversos conflitos decorrentes da regulamentacdo do mesmo
pelo governo imperial, em 1888. Para tal discussao, é importante recorrer as diversas tentativas
do governo, desde a segunda metade do século XIX, de instituir o registro civil, observando a
confluéncia entre a contestacao da populacdo, agentes do Estado e os interesses religiosos que
levaram a revogacao das leis.

Esse estudo, centrou-se em Pesqueira, agreste da provincia e posterior estado de
Pernambuco, onde os embates em torno da regulamentacdo do registro civil se fizeram
presentes. Ali, o posicionamento do clero local frente a nova legislagédo foi marcado por tensdes,
cujo destaque recai sobre a atuacdo do paroco Jodo Enéas Ferreira Campos. Na imprensa, Enéas
fez uso da palavra como instrumento de retorica na elaboracdo de importantes conexdes

temporais, para justificar sua oposicao a separacao entre a Igreja e o Estado, bem como as novas

35 SCHWARCZ, Lilia Moritz. As marcas do periodo. In: (org). Histéria do Brasil Nacdo: 1808-
2010. v. 3. A abertura para 0 mundo: 1889-1930. Rio de Janeiro: Editora Objetiva, 2012, p. 50.
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normatizacdes. As tentativas de padronizagdo dos ritos principais da vida catolica - batismo,
casamento e Obito - colidiam com as tradi¢cBes da populacdo, apresentando-se como uma
invasdo do governo na vida privada dos individuos.

O terceiro topico do capitulo é dedicado ao debate em torno da atuante figura do
vigario de Pesqueira, Jodo Enéas Ferreira Campos, analisando os conflitos em que ele se
envolveu a partir da Proclamacdo da Republica com alguns setores da sociedade local. A
intencdo é compreender como seu posicionamento, em face da mudanca de regime e das novas
legislacOes, relacionava-se com as orientacGes do bispado de Olinda, no que se refere ao que
era esperado dos vigarios a partir de entdo. E importante também perceber as ressignificacoes
e adaptacOes de tais orientacdes, elaboradas ao talante por Enéas, a partir de suas proprias
experiéncias e objetivos pessoais. Neste tdpico, buscou-se apresentar como o cotidiano local
interferia nas interpretacfes e nos usos que os parocos fizeram das normativas catolicas. Além
disso, o fim da vida religiosa de Jodo Enéas, com sua internacdo no hospital de alienados do
Recife e posterior falecimento, evidencia como a interferéncia catélica no cotidiano poderia
produzir efeitos inesperados.

O trecho da fala de Joaquim Nabuco, que abre este capitulo, traz uma das questdes que
foram defendidas por alguns setores da sociedade, quando da mudanga no regime politico, que
é 0 debate em torno do longo processo de estabelecimento da monarquia e as profundas raizes
desta. A capilarizacdo do modus vivendi monarquico produziu vinculos politicos e culturais
dificeis de serem rompidos rapidamente, sobretudo porque estavam fundamentados na imagem

de uma tradicéo e até embasados pelo catolicismo.

2.1 “MAS DO QUE SOU INIMIGO E DESSE CATOLICISMO POLITICO”

Ao abordar o funcionamento da instituicao religiosa no decorrer dos primeiros anos da
Republica, Gilberto Freyre traz algumas questfes que sdo fundamentais na reflexdo acerca do
lugar da Igreja catdlica ao longo do Império e das mudancas pelas quais 0 clero passaria,
sobretudo a partir de meados do século XIX. Nas palavras de Freyre, ao longo dos anos de
regime monarquico, muitos brasileiros concordavam em

se tornar padres e frades, para satisfazer desejos de méaes piedosas ou
imposi¢des de patriarcas arbitrarios — t&o arbitrarios que distribuiam os filhos
pelas vérias profissbes nobres, isto é, as Armas, o Servico del-Rei, a
Magistratura, o Magistério e a Igreja, posteriormente a Medicina, visando
estabelecer, assegurar ou conservar o prestigio da familia.

% FREYRE, Op. Cit., 1974, p. 525.
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A carreira eclesiastica era, para 0 autor, ndo apenas um caminho possivel, mas um
emprego rentavel, sobretudo para os filhos de senhores de engenho decadentes, representando
um cargo de prestigio, ja que fazia parte da burocracia imperial. O sacerddcio dava ao individuo
e a sua familia prestigio. Outra questdo importante da fala do autor é que, para ele, ndo haveria
0 que hoje chamamos de “vocagdo religiosa”, isto ¢, um individuo que se identificaria
fortemente com o catolicismo a ponto de direcionar sua vida para aquela causa. O que ocorreria
era uma escolha, talvez néo arbitraria, como o autor pontua, mas uma opcéo baseada ndo apenas
em aspectos ligados a religiosidade, algo de foro intimo, mas também aos interesses familiares
de ter seus filhos trabalhando nas mais diversas profissdes, de modo a ter possibilidade de
atuarem de forma mais intensa na vida politica. Ainda segundo o autor, os individuos que
concordavam em fazer parte do clero, sabiam que “sua subordinacao as autoridades da Igreja
era minima™®’. Ressalta-se também que os padres tinham a oportunidade de atuar em outros
ambitos, podendo complementar seus salarios, de modo que, segundo Freyre, varios sacerdotes
eram “professores, ou poetas; ou jornalistas; outros politicos; membros da Camara ou do
Senado”®,

E preciso tecer algumas consideragdes acerca das observacdes feitas pelo autor. Em
primeiro lugar, como ressaltado, no século XI1X, os padres ndao dependiam exclusivamente do
que vinha do governo, do jogo burocratico que ligava o trono ao altar. No mercado de servico
dos negdcios celestiais é possivel encontrar padres exercendo o oficio em casas e engenhos de
particulares. Os anlncios de jornais mostram até que havia uma procura por esse tipo de
profissional, para celebrar missas privadas. No dia 16 de novembro de 1842, o Diario de
Pernambuco anuncia que “precisa-se de um sacerdote para ir dizer missa no lugar Santa Cruz”,
informando que “aquele que estiver nessas condigdes poderia se dirigir “ao armazém do sal a
falar com Jodo Leandro Cardoso™®. Ja no dia 25 de novembro do mesmo ano, o Diario de
Pernambuco anuncia novamente que “precisa-se de um Sacerdote para dizer missa na ponte de
Uchoa, tendo principio no dia primeiro de dezembro até o fim de marco de 18437%°, O vigario
interessado deveria comparecer na “rua do Queimado, loja n. 9”1, E possivel especular que,

além das crescentes oportunidades de emprego, esses padres eram bem remunerados para 0s

37 FREYRE, Op. Cit., 1974, p. 526.

38 |bidem, p. 527.

3% APEJE. Diario de Pernambuco, 16 de novembro de 1842, n. 248.
40 APEJE. Diario de Pernambuco, 25 de dezembro de 1842, n. 256.
41 1dem.
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padrdes do século X1X, afinal ndo é todo dia que aparecia um "profissional” com uma formacéo
tdo especifica.

Outra questdo importante é a referéncia de Freyre a carreira eclesiastica como sendo
uma opg¢do, muitas vezes politica, de adentrar na burocracia imperial. Como outras profissoes
mencionadas pelo autor, a exemplo dos magistrados, dos militares e dos juristas, o clero
compunha a elite imperial. Os individuos que faziam parte desses setores eram pessoas que
detinham alguma forma de poder. No caso do Império, tal poder era representado, sobretudo,
pela posse da propriedade da terra. O lastro fundiério se constituia numa das principais fontes
de poder ao longo de todo regime monarquico. Ser dono de engenhos, de fazendas, locais de
producdo e gente (escravizados, agregados livres e libertos) influenciava diretamente na
ascensao de determinados individuos aos cargos de maior destaque, mantendo-os em algumas
localidades por mais tempo através dos lagos de compadrio, tornando elegiveis certos
individuos em suas provincias, como bem ressaltou José Murilo de Carvalho*?,

Possuir terras e manter lagos politicos de amizade e compadrio era central no momento
de empregar os filhos na burocracia, nos cargos publicos, podendo influir na designacéo dos
padres, filhos das elites ou agregados, para as paroquias que fossem mais rentaveis ou
estrategicamente politicas. Se pensarmos gque ao longo de toda a histdria, 0s representantes da
Igreja catolica estabeleceram vinculos estreitos com as elites locais, sendo seus membros
oriundos desta elite, é possivel entender a importancia que muitos padres tiveram nas eleigdes,
haja vista as suas capacidades de convencimento da populacdo a determinados interesses
politicos. De modo que, destinar um filho para a carreira religiosa era também ter possibilidade
de influenciar diretamente cotidiano de cada localidade.

Apesar de diversas familias da elite terem o costume de enviar um de seus filhos para
0 seminario, sendo este um fator de orgulho e distin¢do, boa parte dos novicos, segundo
Carvalho, provinha dos setores mais decadentes da elite, que ndo tinham condicdes de enviar
seus filhos para realizar o curso juridico em Coimbra ou ndo possuiam influéncia suficiente
para fazer deles militares de alta patente*®. A facilidade no engajamento era valida, sobretudo,
no caso dos padres, uma vez que existiam mais paroquias e mais oportunidades para esses
individuos entrarem nos semindarios. Havia, evidentemente, normas para entrada nas

instituicbes de formacdo religiosa e para exercer o sacerdocio. No entanto, para Carvalho, é

42 CARVALHO, José Murilo. A construcgdo da ordem: a elite politica imperial. Teatro de Sombras: a politica
imperial. 4. ed. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2008, p. 184.
43 CARVALHO, Op. Cit., 2008, p. 183.
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provavel que tais normas tenham sido afrouxadas em face da “precariedade vivida pelos
Seminarios brasileiros™*,

A questdo da formacdo dos padres é um ponto de diversos conflitos. E preciso
considerar, por um lado, que eles e os demais representantes do clero faziam parte do pequeno
grupo de alfabetizados no século XIX. O dominio das letras era um fator de distingdo,
considerando que, como afirma Sandra Graham, no fim do século XIX, cerca de 85% da
populacdo adulta era composta de analfabetos*. Assim, num contexto marcado pelo
analfabetismo, os individuos que compunham a burocracia, entre eles o setor eclesiastico,
representavam um numero bastante pequeno de alfabetizados, alguns deles com acesso a
educacdo superior. A educacdo se constituia, portanto, em um elemento de distingdo social da
elite politica. Ao se concentrar o dominio das letras na elite, evitava-se a propagacdo entre 0
restante da populacgdo de ideias consideradas como “perigosas”.

Por outro lado, mesmo que o clero brasileiro, ao contrario dos magistrados que eram
formados em Coimbra (depois nos cursos juridicos de Olinda e S&o Paulo), com uma educagéo
centrada no direito romano, e também os militares que tinham como base o0 ensino na Real
Academia Militar, tivessem uma formacdo mais flexivel, é preciso relativizar a ideia de
precariedade da formagao eclesiastica. E lugar comum na historiografia sobre o assunto, a ideia
de que havia no Brasil poucos seminarios, 0 que tornava complexa a formacdo dos padres
brasileiros. No seculo XVIIl, alguns seminarios foram fundados no Brasil. Entretanto, segundo
Guilherme Neves, sua existéncia permaneceu sempre problematica*. Riolando Azzi denomina
0s seminarios existentes até o fim do século XVIII como “seminarios eclesiasticos”. Segundo
0 autor, estes espacos liderados pelos Jesuitas ndo eram “centros especificos de formagao
sacerdotal”*’. O problema com relacdo a formagcéo dos padres foi agravado com a expulsdo dos
Jesuitas em 1757. Isto se deve ao fato de que, como ressalta José Murilo de Carvalho, o “unico
seminario ndo dependente dos Jesuitas, mais estavel, foi o do Rio de Janeiro™®. O nlimero de
locais de formacdo permaneceu reduzido até a década de 1870, pois, segundo Katia Mattoso,

existiam até entfo apenas “uma arquidiocese e onze seminarios”*°.

4 CARVALHO, Op. Cit., 2008, p. 183.

4 GRAHAM, Sandra. Writing from the margins: Brazilian slaves and written culture. Comparative studies in
Society and History, n. 49, 2007, p. 612.

46 NEVES, Guilherme Pereira das. A religido do império e a Igreja. In: GRINBERG, Keila; SALLES, Ricardo.
O Brasil Imperial, v. I: 1808-1831. 3. ed. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2014. p. 385.

47 AZZ1, Riolando. A Neocristandade: um projeto restaurador. Histdria do pensamento catélico no Brasil — V.
Séao Paulo: Paulus, 1994, p. 195.

48 CARVALHO, Op. Cit., 2008, p. 182.

49 MATTOSO, Katia M. de Queirés. Bahia Século X1X: uma provincia no Império. Rio de Janeiro: Editora
Nova Fronteira, 1992, p. 350.
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E importante destacar que a formagio nos seminarios brasileiros s6 se dava no setor
dos parocos. Os bispos eram formados no Seminario Pio Latino-Americano, em Roma.
Segundo Katia Mattoso, no ano de 1870, “57 brasileiros [...] ja estudavam no Seminario”
romano®, sendo o maior contingente de pernambucanos, um total de 18 estudantes. A formagéo
dos bispos seria mais completa, tanto ¢ que, segundo Mattoso, “a Santa Sé aceitou sem
restricdes todos os indicados”, de modo que “ninguém podia acusar o imperador de escolher
bispos incompetentes™®. Isto € mesmo que a educacdo religiosa dos seminarios fosse
“flexivel”, sua formac&o era consideravelmente superior a de boa parte da populacdo, que nao
passava pela experiéncia do letramento formal. Além disso, uma parte do clero também
vivenciava uma formacéo diferenciada, a exemplo dos prelados, fora do pais. Sobre 0s bispos
e sua formacdo em Roma, José Murilo de Carvalho ressalta que eles representavam
aproximadamente 12% do total do clero e 0,5% dos funcionarios do governo®.

Para Katia Mattoso, “os padres representavam [...] uma parte importante da elite
intelectual da nova nagdo, sendo chamados a participar ativamente da vida politica”. A
centralidade de tais individuos no Império deve-se ao fato de que eles possuiam um maior
contato com a populagdo, mantendo forte atuacédo politica e construindo significativas redes de
relacbes com as elites locais. Devido essa maior proximidade com o povo, eles se tornaram
liderancas politicas com consideravel poder de atuacdo, tendo em vista que dialogavam tanto
com as elites quanto com os setores mais populares de cada regido. A proximidade e maior
contato com o povo, em seu sentido mais amplo, decorriam também do fator diferencial de tal
setor da elite imperial. Uma questdo central no modo de atuacdo da elite burocrética era,
segundo José Murilo de Carvalho, a velha pratica portuguesa de “fazer circular seus
administradores por varios postos e regides™*. A circulagdo ocorria tanto no que se refere aos
cargos quanto ao ambito geografico e era parte da formacao politica dos membros da elite.

A circulacdo, além de garantir maior experiéncia e formacéo politica, abrindo espaco
para a ascensao na carreira, representava uma importante via de organizacao eleitoral, uma vez
que possibilitava a articulacéo partidaria e mobilizacéo de redes de compadrio. Conforme José
Murilo de Carvalho, num pais cuja diversidade regional era marcante e onde predominavam as

“pressdes regionalistas, a ampla circulacdo geogréafica da lideranga tinha um efeito

%0 MATTOSO, 1992, p. 315.

51 Ibidem, p. 316.

%2 CARVALHO, Op. Cit., 2008, p. 150.
%3 MATTOSO, Op. Cit., 309.

% CARVALHO, Op. Cit., 2008, p. 121.
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unificador™®. A circulagdo garantia, portanto, experiéncia aos membros da elite e mantinha
sempre 0S NOVOS ingressantes em contato com aqueles que ja constituiam o corpo da burocracia
imperial. Além disso, ao fazer a circulagdo mantinham-se tais individuos mais ligados ao Estado
do que as elites regionais, afetando, como ressaltou Carvalho, consideravelmente seu
“comportamento com referéncia aos interesses nacionais”>®.

Os padres, por sua vez, ndo estavam inseridos no movimento de circulagdo das elites
burocraticas, como pode ser observado facilmente na documentacdo da época. Um padre ao ser
designado como vigario de determinada pardquia permanecia la até seus Gltimos dias de vida.
A mudanga de paréquia poderia ocorrer apenas em situacdes especificas, como no caso da
morte de algum vigario numa freguesia maior e mais central, ou mesmo em situacfes de doenca
grave. O envolvimento em conflitos politicos locais ou problemas pessoais também poderiam
ocasionar a transferéncia do vigario para outra localidade. Como exemplo disto, podemaos citar
a cidade de Pesqueira. Na Gltima década do século X1X, a paroquia de Santa Agueda teve dois
parocos: o vigario Jodo Enéas Ferreira Campos e o padre Anténio Teixeira da Silva. Ao ser
internado no Hospital da Tamarineira, por um suposto acometimento de loucura, Jodo Enéas
Campos deixou a paroquia, apos cinco anos a frente da mesma, tendo assumido seu lugar o
padre Anténio Silva, ex-vigario de Aguas Belas, que permaneceu em Pesqueira até as primeiras
décadas do século XX>'. A circulagéo e as trocas eram limitadas e s6 ocorreriam em face de
algum acontecimento ndo previsto, que impediam o vigario de permanecer até seus ultimos dias
na localidade a que foi designado.

A limitada ou quase nula circulacéo permita aos padres a construcéo de uma vida social
mais ampla e estavel. Os padres estavam em contato com os mais diversos setores da sociedade,
imersos no cotidiano local e possuindo a vantagem de estabelecer lagos duradouros, tanto com
a populacéo, quanto com as oligarquias, podendo agir e influenciar em ambos 0s setores sociais.
O sacerdote era o individuo que acompanhava os fiéis ao longo de suas vidas, fazendo sua
primeira comunhdo, realizando seu casamento, batizando seus filhos e estando presente no
momento de falecimento de seus entes queridos. Além do mais, o préprio ato da confissdo fazia
com que esses padres se tornassem mais proximos dos sujeitos, sendo guardifes dos seus
segredos mais intimos.

O outro ponto central na fala de Freyre € com relacéo a afirmacéo de que os individuos

aceitavam mais facilmente adentrar nos seminarios catdlicos por considerarem que, em seus

% CARVALHO, Op. Cit., 2008, p. 124.
%6 |bidem, p. 123.
5" HDBN. Jornal do Recife, 10 de janeiro de 1894, n. 06.
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cotidianos, a interferéncia da Igreja seria reduzida. Tal afirmac&o nos remete as funcdes que 0s
vigarios exerciam ao longo do Império e precisa ser melhor problematizada, pois, mesmo que
os parocos fossem de fato funcionérios do governo imperial, eles também estavam ligados,
desde a sua formac&o, a Igreja catdlica. José Murilo de Carvalho ressalta o fato de que o papel
do clero brasileiro durante o Império era de singular importancia, pertencendo a duas
burocracias: a politica, da qual faziam parte os arcebispos e bispos; e a diretorial, composta
pelos conegos, monsenhores e parocos®®. O clero atuava tanto na politica, ligado de forma mais
direta ao Estado, quanto no ambito administrativo, organizando eleigdes, servindo como
informantes do governo, além de cumprirem seus papéis religiosos. As atribui¢fes dos padres
os colocavam em estreita relacdo com o Estado, ficando mesmo sob sua jurisdi¢do. A Igreja,
como ja salientado, ndo constituia um grupo a parte do Estado, ela estava nele e sua existéncia
em termos de provimentos materiais e designacao de representantes para ocupar seus principais
cargos ficavam em dependéncia do governo monarquico, através do Regime do Padroado.

O padroado consistia, segundo Guilherme Neves, numa “troca de obrigagdes entre a
Igreja e um individuo ou instituico, que assume assim a condi¢do de padroeiro”®®, que no caso
do Brasil significou a unido Igreja-Estado, sendo o padroeiro o rei D. Jodo VI. O padroado
envolvia uma extensa e complexa legislacdo, entre direitos e obrigacGes do padroeiro, e,
conforme Neves, “tendeu a servir, sobretudo, de instrumento para subordinar 0s interesses da
Igreja aos da Coroa”®. Segundo o autor, este regime ocasionou a constituicio de uma
organizacdo eclesiastica dependente das autoridades monarquicas. Entre as obrigacdes da
monarquia brasileira estava: cria¢do de bispados e paroquias, edificacdo de igrejas, pagamentos
dos prelados e toda garantia de funcionamento da Igreja catdlica no Brasil. Além disso, a
religido catdlica passava a ser a religido oficial do Estado. Em troca de tais beneficios, o
monarca tinha o direito sobre os dizimos arrecadados, podia indicar bispos e parocos, aléem de
ter o dominio sobre as decisbes que tangiam aquela instituicdo no Brasil, validando as
orientacdes do papado ou as recusando, conforme seus interesses.

A manutencéo do padroado e, deste modo, da unido entre a Igreja e o Estado foi uma
opcao da Casa de Braganca, encabecada por D. Pedro I, ja que com a independéncia do Brasil,
tal regime teria sido rompido no pais. Isto porque D. Jodo VI era o seu detentor. A opcdo pelo

modelo de catolicismo hierarquizado, herdado da metropole e imbricado com o Estado, foi uma

% CARVALHO, Op. Cit., 2008, p. 148.

% NEVES, Op. Cit., 2014, p. 382.

80 NEVES, Guilherme Pereira das. Padroado. In: VAINFAS, Ronaldo. VAINFAS, Ronaldo (org). Dicionario do
Brasil colonial (1500-1808). Rio de Janeiro: Objetiva, 2001, pp. 466-467.
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escolha arbitrada pelo governo imperial. Como afirma Guilherme Neves, “dissolvidos os lagos
que subordinavam o Brasil ao Império portugués, quebrava-se em termos juridicos, igualmente
a cadeia de poder que autorizava a gestdo da estrutura eclesiastica’L,

O reconhecimento do Império brasileiro pelo Papa perpassava por uma série de
interesses e relacdes politicas. Assim como todas as acdes da Igreja Catolica, esta ndo foi
desprovida de interesses, que provavelmente ndo eram unicamente religiosos. E preciso levar
em consideracdo as negociacdes entre o Papa e o Imperador para que ndo se trate a Igreja como
uma institui¢do pura e simplesmente “subordinada” ao Estado. Os interesses da Igreja sempre
estiveram em jogo e na ordem do dia. José Murilo de Carvalho afirma que, apesar de aceitar a
vitdria do regalismo® quando aceitou o padroado, a Igreja catdlica brasileira sempre buscou
manter sua identidade e funcionava com um “sistema de dupla lealdade”: ao Papa e ao
Imperador®. A opcdo por tal modelo de catolicismo estava relacionada a interesses politicos,
pois, como destaca Angela Alonso, a religido catélica “dava os meios simbolicos da legitimagio
do trono™®.

O governo monarquico, segundo Alonso, tinha consciéncia da “fragilidade de suas
bases”, necessitando, por isso, ser constantemente reafirmado. Deste modo, a Igreja catdlica,
mediante a argumentacdo do poder divino dos reis e da prépria ideia de que a sociedade seria
em si mesma fragmentada, havendo individuos cujo poder era maior por uma vontade superior,
justificava bem a hierarquia imperial. A Igreja catolica era um elemento central no Império
brasileiro, representando, segundo Alonso, o seu terceiro pilar ao longo do Segundo Reinado,
ja que ela auxiliava o Estado no controle social, além de que seus representantes exerciam
fungBes administrativas importantes na conducdo da politica e da vida em sociedade®. O
catolicismo, segundo a autora, constituia-se num “brago avancado do Estado”, sobretudo onde

o poder central tinha mais dificuldade de agir: o meio rural®®.

1 NEVES, Op. Cit., 2014, p. 396.

62 O regalismo, segundo Zilia Osério de Castro, seria caracterizado pela: “[...] supremacia do poder civil sobre o
poder eclesidstico, decorrente da alteracdo de uma prética jurisdicional comumente seguida ou de principios
geralmente aceites, sem que haja uma uniformidade na argumentacdo com que se pretende legitima-lo” (2001, p.
323). Isto €, o Estado teria o controle institucional da Igreja catolica, defendendo-se, portanto, a intervencéo do
poder temporal sobre o espiritual.

8 CARVALHO, Op. Cit., 2008, p. 182.

& ALONSO, Op. Cit., 2002, p. 64.

8 ALONSO, Op. Cit., 2002, p. 64.

8 1dem. E interessante observar também que a Lei de Terras, sancionada em 18 de setembro de 1850, prevendo
que as terras devolutas do pais sd poderiam ser ocupadas por meio da compra ao Estado e garantindo ainda que
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Eram eles os responséveis pelo que ficou conhecido como Registro Eclesiasticos de Terra. Isto é, no meio rural,
estes individuos detinham o poder de efetivar a posse de uma dada propriedade. Ver: OLIVEIRA, Ana Maria dos
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Esta op¢do pela manutengdo do padroado régio merece destaque por diversos fatores:
em primeiro lugar, ela demonstra que a uniéo entre Igreja e Estado foi ndo apenas uma escolha
politica, mas uma escolha que envolveu negociacbes com uma instituicdo que teve papel
central, sobretudo a partir de meados do século XIX, que é o papado. O padroado era
interessante ainda para o Estado devido as funcfes que os padres exerciam e por um valor
bastante baixo, representando, assim, mao-de-obra de custo inferior ao da maioria dos altos
setores da burocracia imperial. O governo pagava a um vigario, como mostra José Murilo de
Carvalho, cerca de 600$ (seiscentos réis), que correspondia ao mesmo salario pago até entdo
aos membros da burocracia proletaria, a exemplo de um servente®’. O salario dos demais
membros do clero era consideravelmente superior ao dos vigarios, chegando um arcebispo a
receber 4:800% (quatro contos e oitocentos mil réis), valor superior, segundo Carvalho, ao que
recebia, por exemplo, o presidente de Estado®,

A prevaléncia do padroado justifica ainda os diversos discursos do clero relatando
“escasso” investimento financeiro do Império em sua formacgdo, na manutencao de igrejas e
criagdo de seminarios. Como exemplo de falas apontando a suposta escassez de investimento
do Império no suprimento das necessidades da Igreja, é possivel citar o oficio enviado pelo
bispo de Olinda, Dom Vital Maria Gongalves de Oliveira, ao presidente da provincia de
Pernambuco, Manuel Clemente Carneiro da Cunha, em 21 de janeiro de 1877. Na missiva, 0
bispo declarava ao governo provincial que “as necessidades materiais desta Diocese, que podem
ser satisfeitas pela Assembleia Provincial, sdo as mesmas indicadas nos esclarecimentos e
informagcdes [...] desde 2 de novembro de 1869”%°. A pretensdo da carta, segundo o bispo, era
“reclamar atencao [...] para o estado deploravel do maior nimero de matrizes desta provincia,
as quais estdo bem longe de merecer tal nome pelo seu deterramento e acanhadas proporgdes”’®.

Uma reclamacdo semelhante a do bispo, foi feita uma década depois, no dia 07 de
fevereiro de 1889, no Jornal do Recife, apontando a morosa construcdo da Igreja Matriz da
cidade de Pesqueira que, iniciada ainda em 1870, estava em andamento’. O tom era de critica:

O encarregado ou os encarregados de tal servico tem-se esforcado ndo para
conseguirem a conclusdo do edificio visto ser isto materialmente impossivel
com a quantia existente em deposito, ao menos para polo em estado de
prestabilidade’.

Santos. Sitios, pernadas, porc¢des e fazendas: as propriedades rurais do Reconcavo Sul Baiano no século XIX.
Revista de Pesquisa Histérica — CLIO, Recife: Ed. Universitaria da UFPE, 2004, pp. 213-231.

7 CARVALHO, Op. Cit., 2008, p. 147.

%8 Idem.

8 APEJE. Assuntos Eclesiasticos. AE — 18 (1877-1880), fl. 01.
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"2 HDBN. Jornal do Recife, 7 de fevereiro de 1889, n. 30.
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A descricdo do estado em que se encontrava a matriz, nos meses que antecederam o
fim da monarquia, também é feita pelo recém-chegado vigario de Pesqueira, Jodo Enéas
Ferreira Campos, em carta enviada ao governador do bispado, Jerénimo Tomé da Silva, em 21
de junho de 1889. Nas palavras do padre, a edificagdo se encontrava em “estado de abandono”
e justificava tal afirmagéo descrevendo uma série de elementos que faltavam no templo:

Né&o tinha a imagem da padroeira, porquanto havia disto um quadro velho e
amarrotado; ndo tinha sino, em relagdo a cidade; nem confessionério [...], pia
baptismal ndo havia nem noticia, apenas uma bacia sobre uma tripenca; e tudo
mais que diz respeito a decéncia de um templo sagrado oferecido ao publico
como matriz de uma cidade faltava”.

Tanto a nota do Jornal do Recife quanto a missiva do vigério da cidade tém como
ponto em comum o relato de que os recursos materiais da paroquia seriam escassos. Dava-se a
entender que a razdo do abandono em que estava a matriz se encontrava seria por falta de
investimentos ou da ma administracdo destes, neste caso pelo governo provincial, responsavel
por tal fim. Nao foi possivel identificar todos os investimentos do governo na construcdo da
matriz de Pesqueira. No entanto, no dia 06 de novembro de 1889, ¢é divulgado no jornal Diario
de Pernambuco o valor destinado para as reformas das igrejas de diversas cidades e comarcas
da provincia, constando o envio de 1:000$ (um conto de réis) para as igrejas de Pesqueira e do
distrito de Alagoinha’™. O repasse da verba teria ocorrido ap6s noticias no mesmo jornal de
que a reforma interna da matriz teria sido concluida, por intermédio de doacGes da prépria
populacdo. No dia 10 de janeiro de 1889, ao relatar as festas de fim de ano em Pesqueira, um
missivista, por meio de nota publicada no Diario de Pernambuco, destacava que ndo ocorreu
nenhuma das festas religiosas, programadas para o ano de 1888, em decorréncia da “falta de
conclusdo dos trabalhos da nova matriz”. Segundo ele, 0 “povo ja se acha esgotado de dar
esmolas”” para a conclusdo do edificio. Em 03 de maio de 1889, uma nota do mesmo jornal
alegava que as obras da matriz teriam sido concluidas “gragas aos ingentes esforgos e pesados
sacrificios de toda a populagdo™’®.

H4, portanto, ndo apenas uma exposicao da situacdo do prédio da igreja local, mas
duas criticas principais. A primeira refere-se aos recursos financeiros que estariam sendo

encaminhados para reforma da matriz, que seriam insuficientes para manter o prédio em

3 CMOR. Arquivo Dom José Lamartine. Correspondéncias Eclesiasticas, CE 36. 4-2-36.
74 HDBN. Diario de Pernambuco, 06 de novembro de 1889, n. 252.

S HDBN. Diario de Pernambuco, 17 de janeiro de 1889, n. 13.

6 HDBN. Diario de Pernambuco, 11 de maio de 1889, n. 106.
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condicdes de funcionamento, relatando que a construcdo da matriz teria iniciado muitos anos
antes da data da publicagdo, em 1889.

Eram, de fato, grandes as dificuldades em manter o patriménio da igreja. O tempo e a
acdo de cupins deixavam as suas marcas nas edificacdes, sempre precisando de manutencéo e
reformas, obras que eram caras. N&do podendo depender das expensas do Governo Imperial e
mesmo das doages de fiéis, muitos parocos apelavam para outros expedientes. Um deles era a
promogcé&o de loterias. Em 25 de junho de 1848, era anunciado no Diario de Pernambuco, uma
“roda de loteria” em favor das obras da igreja de N. S. do Guad’lupe de Olinda. Os interessados
deveriam comprar os bilhetes “a venda nos lugares de costume”’’. Esse tipo de expediente foi
muito utilizado para arrecadar fundos.

A segunda critica fica mais clara na fala do padre, podendo ser compreendida como
um questionamento ao proprio regime do padroado, ja que era por causa de tal regime que a
Igreja permanecia sob os cuidados do governo imperial, sendo eles os responsaveis pela sua
manutencdo e, portanto, pela suposta precariedade em que poderia se encontrar. Mesmo que 0s
vigarios tivessem razdo em parte de suas falas, é sabido que a posi¢édo e o status de religido
oficial do Estado era defendido por boa parte do clero. No entanto, é preciso atentar para o fato
de que tais discursos partiam do ambito institucional, com clara finalidade de obtencdo de
recursos financeiros, de modo que era compreensivel que se apelasse para termos como
“precariedade”, “escassez”, condig¢des “deploraveis”.

O padroado teria ainda ocasionado outros problemas na organizacdo eclesiastica
brasileira, como € o caso do reduzido numero de sacerdotes para todo o Império. Guilherme
Neves afirma que, em 1808, para cada 7.000 pessoas tinha-se um paroco atuando, numa vasta
e impenetravel regido, com um total de 600 pardquias’®. José Murilo de Carvalho, por sua vez,
indica o nimero de 2.087, no ano de 1877, para uma populacdo que no censo de 1872 chegava
a 9.930.478"°, 0 que representava quase 5.000 pessoas para cada paroco. Os dados mostram,
em primeiro lugar, que, no decorrer de 70 anos, a expansao do clero no Brasil foi relativamente
baixa, e que no transcurso do Império 0s parocos estiveram bastante dispersos, em regides muito
amplas, com nimero alto de pessoas, ndao podendo, deste modo, alcancar todas as areas que
formavam o Brasil, devido a fatores como, por exemplo, a dificuldade de locomocao.

O reduzido numero de paréquias também foi mencionado por Freyre, mesmo que seus

discursos tendessem, em diversos momentos, a uma defesa da instituicdo catolica e exagerasse
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consideravelmente. Segundo Gilberto Freyre, o Brasil teria chegado num nivel de descuido para
com a fé dos seus habitantes, que, no ano de 1907, haveria no Brasil “apenas um padre para
15.000 fiéis, enquanto nos Estados Unidos — Republica protestante — havia um padre para 867
fiéis”®. E evidente o exagero dos niimeros oferecidos por Freyre, quando comparados com 0s
outros dados, mas eles abrem espaco para se pensar como a questdo do padroado virou alvo de
denuncias e acusagdes as mais diversas, sobretudo a partir de meados do século XIX.

Outro aspecto referente ao padroado diz respeito a proximidade que o0s parocos tinham
de uma vida semelhante a de qualquer outro individuo, j& que, segundo Katia Mattoso, suas
preocupacdes eram “mais mundanas que espirituais”®!. Os clérigos, em seus cotidianos, nos
mais diversos locais, viviam em condi¢cBes muito semelhantes ao restante da populagéo:
possuiam escravizados, terras e muitas vezes viviam em estado de concubinato. No censo de
1872, referente & cidade de Pesqueira, aparece um padre com a condigdo de “casado”®?.

E possivel identificar diversos padres envolvidos fortemente na vida politica local e
vivendo em condigdes de concubinato, chegando mesmo a possuir filhos. Tais praticas,
contudo, nunca passaram despercebidas aos olhos da Igreja, sobretudo dos bispos
ultramontanos, que as condenavam e buscavam combaté-las dentro dos limites possiveis.
Segundo Gustavo de Oliveira, apesar da educacéo recebida nos seminarios e das fiscalizacdes
das dioceses, “os parocos flexibilizavam o ambiente religioso imposto, inserindo caminhos
diferentes daqueles estipulados previamente pela Igreja”®. Isto é, mesmo que a Igreja,
efetivamente, combatesse praticas como 0 amancebamento, os parocos acabavam por construir
sua propria forma de vivéncia das praticas religiosas e comunitarias. E, se 0s representantes do
clero acabaram por, ao invés de expulsar estes religiosos, tentar afasta-los das familias
construidas ou da vida politica em que se envolviam, isso se deve também ao reduzido nimero
de vigarios do Brasil e mesmo a toda uma cultura criada e reelaborada diariamente no seio de
cada sociedade, visto que, como destaca Gustavo de Oliveira, a cultura e a experiéncia religiosa
se constroem em meio a diversas lutas, entre o rigido e o flexivel®*. O proprio fato de o censo,

um documento oficial do Estado, abrir espaco para designacdo da condicdo civil destes
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religiosos deixa claro que era possivel a estes individuos possuirem condicfes de vida igual a
de qualquer outra pessoa.

A Igreja estava permeada, deste modo, por relagbes de troca de favores, redes de
sociabilidade e envolvimento politico, de modo que o proprio palpito acabava por se configurar
num palanque, onde eram defendidos os mais diversos interesses. Segundo Marjone Leite, 0s
padres eram, portanto, lideres potenciais para uma sociedade na qual “a conduta dos individuos
estava centrada na religiosidade catolica”®. A centralidade da Igreja catdlica fica expressa no
modo como seu confronto com o Estado representou um dos golpes que a monarquia sofreu,
contribuindo, inclusive, para sua queda. Tal confronto foi denominado de “Questido Religiosa”.
O conflito comecou em 1872 e trouxe para a arena publica problemas da relagdo entre Igreja e
Estado, antes restritos apenas aos envolvidos em tal relacdo. Katia Mattoso afirma que, no
decorrer da década de 1870, “até as questdes concernentes a vida interior da Igreja passaram a
ser discutidas em praga publica®, de modo que a populagéo acabou se envolvendo e tomando
partido de um conflito que até entdo se restringia a algada dos representantes da Igreja e ao
Estado.

A “Questdo Religiosa” teve como base o confronto entre os chamados regalistas e
ultramontanos. O primeiro grupo era partidario da ideia de que cabia ao Estado intervir nos
assuntos eclesiasticos, tendiam a valorizar a autoridade dos principes em detrimento da dos
pontifices. Segundo Italo Santirocchi, “o objetivo do regalismo era diminuir o poder da Igreja,
limitando a autoridade do pontifice nos negocios temporais conexos com 0s espirituais ou
negando a plenitude dos papas nos assuntos eclesidsticos de cada na¢io”®’. No Brasil, 0s
regalistas eram defensores da chamada Igreja nacional, isto €, uma Igreja com reduzida
influéncia romana que atendesse aos interesses nacionais, especificamente dos monarcas e
grupos dirigentes. O liberalismo acabou também por dar mais for¢a ao movimento regalista, ao
defender ndo a existéncia de uma Igreja nacional, que estivesse submissa ao poder dos Impérios,
mas a completa separacdo entre os dois poderes, o eclesiastico e o civil.

O grupo de eclesiasticos e leigos catolicos opositores do regalismo foram
denominados, segundo Italo Santirocchi, “pejorativamente pelos seus opositores de

ultramontanos™®. Com o passar dos anos, segundo o autor, os catélicos aceitaram tal
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denominacdo, por terem compreendido que isto significava a “adesdo a ortodoxia e fidelidade
ao papa”®. O ultramontanismo, no decorrer do século XIX, constituiu-se num movimento de
reacdo catdlica frente ao avanco do liberalismo, expurgando no seu interior as tendéncias
liberais que ainda se faziam presentes nos discursos de alguns sacerdotes, combatendo ainda a
secularizacdo moderna. O ultramontanismo teve como algumas de suas caracteristicas
principais o esforco pelo fortalecimento da autoridade papal, afirmando o carater romano das
igrejas locais e se posicionando contra a difusdo do protestantismo, do casamento civil, da
liberdade de culto e de uma série de posturas que cresciam no decorrer do século XIX.

O confronto entre as duas alas se deu com a tentativa de dois prelados, Dom Vital e
Dom Macédo Costa, respectivamente bispos de Pernambuco e do Pard, de intervir nas
irmandades religiosas que possuiam membros macons. Eles proibiram veementemente a
presenca de macons nestas irmandades, chegando a decretar o fechamento das mesmas.
Segundo José Murilo de Carvalho, as irmandades teriam entrado com recurso junto ao governo
“sob a alegacédo de que a legislacdo do pais, que previa a unido da Igreja e do Estado, exigia
que decisdes de Roma tivessem a aprovagio do governo antes de serem adotadas”®. O governo
monarquico, ao ser informado da denuncia feita pelas irmandades, considerou, segundo Katia

(113

Mattoso, que os bispos ““tinham usurpado a jurisdi¢do do poder temporal’®.Os bispos foram
processados e condenados a prisdo pelo Supremo Tribunal de Justiga, “fato extraordinario em
pais de longa tradicdo catolica™®?. Esse foi um dos conflitos que o ministério de Rio Branco
(1871-1875), o mais longo e mais reformista do Império, teve que enfrentar.

Angela Alonso afirma que a “Questio Religiosa” teria surgido pari passu com as
propostas do governo imperial de “extensdo de direitos politicos aos ndo-catolicos — questao
visceral para a vinda de imigrantes de paises protestantes”®. A Questdo Religiosa foi, deste
modo, apenas parte do processo de ruptura e distanciamento entre os interesses da Igreja e 0s
do Estado. Ela teve evidentemente um papel central por ndo se restringir aos envolvidos na
querela, mas por abarcar praticamente toda a sociedade imperial. O confronto deixou de ser
politico ou religioso e se tornou cultural. Os antagonismos sociais sé cresciam e 0s vinculos
entre a Igreja e o Estado tornavam-se cada vez mais dificeis de serem sustentados. Os debates

em torno dos registros civis de nascimento, casamento e Obito, visando conceder direitos
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bésicos aos protestantes, agravaram o confronto e, apesar de terem se iniciado antes da Questdo
Religiosa, na década de 1850, eles se fizeram presentes mesmo com a Proclamacdo da
Republica e com a separacdo legal entre Estado e Igreja.

2.2 ENCARREGAR-SE A AUTORIDADE CIVIL, DO QUE TODA VIDA PERTENCEU A
IGREJA, DESDE OS TEMPOS COLONIAIS

No dia 07 de fevereiro de 1889, o Jornal do Recife publicou uma nota enviada da
cidade de Pesqueira — PE. Entre outras questdes, noticiava-se a forte crise pela qual passava o
lugar devido a estiagem, o que levava a populacédo local a uma constante preocupacao, ja que a
agricultura e a pecuaria eram a forca motriz do comércio da regido. Apesar da centralidade da
discusséo sobre a seca, a maior parte da noticia do Jornal do Recife é dedicada a outra quest&o,
possivelmente tdo inquietante quanto as anteriores. O assunto central refere-se a execucédo da
Lei do Registro Civil e ao pavor que ela estava gerando na populacdo local. A noticia destacava
uma série de oposigdes a lei na cidade. Muita gente tinha receio em relagéo a nova legislagéo.
Entre os pontos de conflito colocados pela publicacdo, estava o fato de que os moradores nao
conseguiam compreender as mudangas em relacdo as funcdes que antes pertenciam a Igreja

catdlica e que passavam a ser de responsabilidade do governo:

Encarregar-se a autoridade civil, do que toda vida pertenceu a igreja, desde 0s
tempos coloniais, €, dizem os crédulos, um escandalo inaudito que nenhum
cristdo pode tolerar, uma impiedade, um pecado que brada os céus. E uma
invencdo dos hereges e sO estes podem consentir nisto. [...] Registro Civil e
outras tantas trapalhadas que vao aparecendo, hdo mais é do que um
preparo para o casamento civil e para extingdo dos padres, da igreja, da
religido, etc. E o fim do mundo® (grifos nossos).
O fato de que a Igreja perderia o poder sobre 0s registros de nascimentos, casamentos
e Obitos, é colocado como um ataque direto a religido catélica, de modo que o articulista ja
insufla a populacéo, ou melhor, os cristdos, para que se posicionassem contra tal medida. Além
disso, faz-se mencdo ao que seria o apice da execucdo de tal decreto: a regulamentacdo do
casamento civil, objeto de boa parte dos abaixo-assinados encontrados referentes ao periodo
em questdo por parte do clero.
Somada ao questionamento acerca dos impactos que a Lei do Registro Civil teria,
sobretudo, para Igreja catolica, tem-se ainda a afirmagdo de que “o governo mandando registrar

0s gque nascerem de hoje em diante [...] esta precedendo a uma nova matricula afim de fazer

%4 HDBN. Jornal do Recife, 07 de fevereiro de 1889, n. 30.
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novos escravos. A lei do registro civil é pois uma nova lei do captiveiro”® (grifos nossos).
O receio com o registro civil € comparado também com outras manifestacfes. Na publicagéo,
afirmava-se que queriam “fazer do Registro Civil objeto de especulagdes a semelhanga do que,
ha anos, fizeram com os kilos”®®, ressaltando que tais “experiéncias”, no caso de indignagdes e
revoltas contra as normatizagdes do governo, surgem do “desconhecimento” por parte da
“populagio do centro™®’. Por “kilos”, o autor do texto estd fazendo uma clara referéncia aos
motins denominados de Quebra-Quilos, que ocorreram em diversas provincias do Norte (1é-se
Nordeste) ao longo dos anos 1874 e 1875%.

Essas revoltas tinham como ponto motivador a implantagdo do sistema de pesos e
medidas que se tornou vélido em 1862. Conforme José Murilo de Carvalho, as sublevaces
contavam com a multiddo de até 800 pessoas, percorrendo 0s espagos onde ocorriam as diversas
feiras populares, na intencdo de destruir os padrdes de pesos e medidas, invadindo ainda
camaras municipais e coletorias de impostos, rasgando documentos e assaltando as cadeias®®.
O autor ressalta que, “em meio aos distdrbios, ouviam-se vivas a religido e morras a
magonaria”'%, em evidente referéncia aos conflitos envolvendo o Clero e o Estado na década
de 1870.

De tal modo, a noticia do Jornal do Recife permite inferir que as manifestacGes
ocorridas nas proximidades de Pesqueira, na primeira década de 1870, tiveram ressonancia em
tal cidade. A comparacdo com outras sublevacdes, contra as normatizacbes do governo, €
utilizada pelo articulista do jornal para desqualificar o posicionamento da populacdo que se
manifestava contra a regulamentacdo do registro, através da afirmacéao de que foi “sempre” por
parte daquele setor da sociedade que partiram as contestagdes.

A nota acima é a primeira manifestacdo publica, que se tem noticia, na cidade de
Pesqueira, contra a Lei do Registro Civil de 1888. Ela é apenas a ponta do iceberg de um

fervoroso debate que se prolongou por toda a Primeira Republica, tendo como marco inicial o
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ano de 1851, quando das primeiras discussdes acerca da implantagao do registro civil. E neste
ano que aparecem ndo apenas as primeiras experiéncias que qualificariam o decreto do registro
civil como “lei do cativeiro”, como também as mengdes e tentativas de desqualificagdo,
sobretudo por parte do governo, das pessoas que se manifestavam contra 0s decretos
governamentais.

O incomodo ou mesmo indignacdo causado pela normatizacdo dos registros de
nascimentos, casamentos e 6bitos, que ganhou as paginas dos jornais, a atencdo da Delegacia
de Policia de Pesqueira e fez parte das correspondéncias entre os parocos de toda Diocese de
Olinda com o entdo governador do bispado, Antdnio Fabricio de Aradjo, relacionam-se
intimamente com os primeiros conflitos em torno da lei do registro civil. Os debates de meados
do século sdo ressignificados em novas experiéncias, em face de novos contextos, mas
possuindo intima relacdo com questdes ja vivenciadas. Essas conexdes temporais eram feitas
pelos atores que se envolveram na querela. E a partir das experiéncias de meados do século
XIX que se torna possivel compreender varias coisas, como, por exemplo, quem seria essa
populagdo “de centro” a que se refere a noticia e o porqué da mengdo a uma “nova lei da
escravizacao”.

Os debates em torno da lei do registro civil come¢am quando da instauracdo do decreto
n. © 798, de 18 de junho de 1851. Este decreto, contando com 33 artigos, tinha como objetivo
executar o registro civil dos nascimentos e 6bitos de todo Império, de modo a garantir a propria
organizacdo do recenseamento geral, que ja estava previsto desde o0 ano de 1850, mas que seria
realizado efetivamente em 1852. A atencdo para o registro civil e mesmo para a realizagdo do
censo estava voltada para as questdes de ordem orcamentaria, tendo em vista que, conforme o
decreto de 1851, o governo “manda executar o Regulamento do registro de nascimento e obitos
em virtude do disposto no § 3° do Art. 17 da Lei N.° 586 de 06 de setembro de 18501, Isto &,
o decreto funcionaria para garantir a execuc¢do da lei orcamentaria.

Dois problemas se apresentam como motivadores da criacdo do registro civil. Em
primeiro lugar, a tentativa de organizacdo financeira e administrativa do Império, para
proporcionar a criacdo de um censo. A intencdo era se criar meios para que o0 governo tomasse
conhecimento do seu territério e de sua populacéo. A elite burocratica sabia da importancia que
era conhecer os habitantes do Império e como estavam organizadas as diversas regifes, uma
vez que tais informacdes eram centrais no que se refere aum maior controle, entre outras coisas,

dos recursos financeiros. A segunda questdo central é colocada por Luiz Felipe de Alencastro
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e representava um dos maiores problemas no fim do século XIX, evidente no censo de 1872,
que era referente a construcdo e ao reconhecimento das identidades dos individuos, sobretudo
dos imigrantes, constituindo-se tal questdo numa fonte de intensos conflitos por todo pais. Em
face de um contexto de incentivo a imigracdo, que aumentou em decorréncia do fim do trafico
atlantico de escravizados, Alencastro afirma que “o Estado deveria também modificar as leis
civis, que privilegiavam os catélicos, para facilitar o afluxo e a integracdo dos colonos™%2, Isto
é, para aumentar o nimero de imigrantes, o governo imperial necessitava facilitar o acesso dos
estrangeiros as garantias basicas de direitos civis.

N&o se deve restringir os avangos com relacdo a uma legislacdo laica somente a
benevoléncia do Estado monarquico ou aos seus interesses. Como a maioria das conquistas no
campo social e politico, a regulamentacdo dos registros de nascimento, casamento e 6bitos dos
nédo-catdlicos também seria fruto de pressdes e de lutas sociais. Desde meados do século XIX
ja havia no Brasil missionarios protestantes com claros interesses proselitistas, a exemplo do
médico Robert Kalley que, segundo Adjaelson Pedro Silva, foi um dos responsaveis por criar
“uma demanda legal que precisava ser satisfeita e acomodada”%,

Bruno Camara, analisando a comunidade de portugueses estabelecidos, sobretudo, no
ambito do comércio no Recife, traz algumas informacfes importantes para compreender a
centralidade da religido no que diz respeito ao reconhecimento da nacionalidade destes
individuos. Em primeiro lugar, o autor ressalta que ja havia na provincia de Pernambuco um
grupo de imigrantes portugueses tdo bem estabelecidos que, durante as pesquisas, para
diferencia-lo dos brasileiros ele necessitou recorrer as fontes eclesiasticas: livros de nascimento,
batismo, 6bitos e testamentos'®*. A vantagem de poder identificar a nacionalidade desses
individuos nos documentos eclesiasticos provinha de um Gnico fato: eram portugueses
catdlicos. O catolicismo era o elemento que, para 0 autor, permitia ndo apenas que esses
imigrantes tivessem a possibilidade de obterem certos direitos civis, como também era o fator
de maior aceitacdo desse grupo pelo restante da populacdo. Segundo Bruno Camara, “o
catolicismo praticado por esses imigrantes assegurava a nao-rejei¢ao por parte dos brasileiros e

a sua incorporacdo na sociedade de acolhimento, sobretudo favorecendo os vinculos
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matrimoniais”®. Para o autor, a religio pesava mais do que a nacionalidade no que se refere
a incorporagdo dos imigrantes na sociedade e no trabalho, uma vez que a propria legislacdo em
torno da nacionalizagio perpassava pelos “principios religiosos”%

As questdes acima levantadas pela pesquisa de Bruno Camara possibilitam algumas
reflexdes. O autor deixa claro que no caso dos portugueses que ele analisou, os dados de
nascimento, casamento, 6bitos e 0s proprios testamentos eram centrais para se identificar essas
pessoas como imigrantes. Entretanto, sabe-se que estes dados da primeira metade do século
X1X s6 existem no caso das pessoas que professavam a religido do Estado, o catolicismo. No
caso dos portugueses, isso era mais simples, visto que eles saiam de um pais
predominantemente catélico, que favorecia, como afirmou Camara, a aceitagdo pela sociedade,
0 reconhecimento do casamento e mesmo o status de naturalizado. Mas, quando se tratava de
alemées, ingleses, norte-americanos e pessoas vindas de paises onde outras religides, a exemplo
do protestantismo, eram mais fortes, todas as questdes de reconhecimento de nacionalidade e
de direitos béasicos se tornavam mais complexas.

Uma vez que a Igreja catdlica era a responsavel pela realizacdo dos diversos registros,
0s imigrantes que ndo comungavam das crencas catolicas permaneciam de fora ndo s6 dos ritos
de batismos de seus filhos e casamentos, como também ndo eram enquadrados nos mapas
populacionais do Império, como afirma Alencastro'®’. De tal modo, é possivel haver uma
grande discrepancia entre os dados do censo com relacdo a populacdo imigrante que néo era
portuguesa. Em Pesqueira, por exemplo, nos dados do censo de 1872, aparecem 195
portugueses catolicos, 02 alemdes ndo catdlicos, 02 sirios ndo catolicos, 01 norte-americano
ndo catdlico e 16 espanhdis catdlicos!®®, Ja no censo de 1890, mesmo apds a regulamentacéo
do registro civil, os dados sdo problematicos, ndo constando as nacionalidades e apenas 08
estrangeiros'®. Se os mapas ndo fossem feitos somente com dados enviados pelos parocos,
poder-se-ia inferir que 0s nUmeros de estrangeiros e de ndo catolicos na cidade de Pesqueira, e
mesmo em todo Império, fossem maiores.

Outro ponto a se considerar com relacdo aos registros realizados pelos parocos é que,

como afirma Ana Gabriela Santos, eles “serviam como documento de prova e deveriam ser
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apresentados na posse de cargos publicos, pedidos de penséo e herangas, além de servirem para
a qualificacdo dos eleitores™?, Isto significava, que os registros eram documentos essenciais
para resolucdo de uma série de questbes da vida cotidiana. O fato das certidbes serem
documentos comprobatdrios de diversas questdes sociais e politicas gerava verdadeiros
problemas civis, ja que os filhos de imigrantes que ndo estavam oficialmente casados também
ndo tinham a garantia da sucessdo de bens e nem o proprio status de legitimidade, uma vez que
o casamento fora da religido catolica era considerado invalido e visto, sobretudo, pelos padres,
como concubinato.

Tendo em vista os problemas citados e, como afirma Alencastro, “visando a estimular
a imigracdo estrangeira ap6s o fim do trafico negreiro, o governo imperial expediu o
regulamento de 18 de junho de 1851, destinado a criar um registro civil nacional”*'!. O decreto
solucionaria dois grandes problemas do Império: o conhecimento de sua populacao e o controle
e melhor administracdo da mesma. Além disso, o decreto vinha de encontro ao problema,
ressaltado por Evaldo Cabral de Mello, da “precariedade do sistema de registros publicos a
cargo dos parocos nem sempre cuidadosos e competentes”!'?. Os problemas em torno dos
assentamentos ja eram mencionados nos relatorios do Visconde de Mont’Alegre, entdo
Ministro e Secretario dos Negdcios do Império, em marco de 1850. Neles, o Visconde afirmava
que era “imperdoavel o desleixo da maior parte dos parocos”, propondo como solugdo “para
por termo a semelhante escandalo [...] uma lei que Ihes impusesse a obrigacédo de apresentarem
todos os anos dentro de um prazo razoavel a relacdo de batismos, casamentos e 6bitos do ano
anterior”!!3, A desconfianca para com os registros realizados pelos vigarios era tamanha que
alguns membros da elite acabavam por possuir livros particulares de assentos em suas
residéncias para isso, como foi o caso do pai de Pedro de Aradjo Lima, o0 Marqués de Olinda,
biografado por Paulo Cadena!'*. Dai porque ndo era de se admirar que o decreto também se
mostrasse interessante aos anseios das elites politicas.

Antes de adentrar nas consequéncias que o decreto teve para o Império brasileiro, é

importante atentar para as mudancas que ele previa e para 0 modo como elas se dariam, ou seja,
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compreender o que diziam seus principais artigos. Apesar de possui 32 artigos, alguns deles
tinham como funcéo apenas esclarecer como seriam organizadas as atas onde 0s registros
seriam feitos, qual 6rgdo responsavel pela compra dos livros, como seriam escritos, onde 0s
livros seriam arquivados, quem seriam as pessoas a fazer o registro da crianca e do falecido,
etc. Estes artigos ndo eram os que de fato causariam impactos e modificac¢Oes diretas na forma
pela qual as certidGes eram feitas até entdo, visto que possuiam mais um carater explicativo e
elucidativo das questdes de organizacdo documental dos registros. Os artigos que traziam, de
forma mais clara, as mudancas na realizacdo dos registros sdo: 5°, 8°, 17°, 23° e 24°.

A primeira mudanca que o decreto de 1851 traria diz respeito as pessoas que passariam
a ser encarregadas da realizacéo das certiddes. Conforme o Art. 5°, 0s registros de nascimento
e Obitos ficariam “a cargo do Escrivio do Juiz de Paz do respectivo Distrito”*>. Com este artigo,
0 governo tirava dos parocos a exclusividade de organizacdo e emissdo das certiddes de
nascimento e dbitos, passando tal responsabilidade para os funcionarios civis do governo.

A outra implicacéo do decreto é referente ao modo como seria feito o registro de filhos
de escravizados, presente no § 2° do Art. 8°. Conforme o inciso, “se for escravo 0 recém-
nascido, sera declarado o nome do Sr. [Senhor], o dia e lugar do nascimento, o sexo, a cor, 0
nome dos pais, se estes forem casados, ou somente o da mae, sendo ela solteira”'*®. Apesar de
tal inciso prever o preenchimento de informacg6es que ja eram feitas pelos parocos até entéo,
como a designacéo da condicao de livre ou escravizado, a data de nascimento e sua filiacéo, ele
passaria a ser realizado pelos 6rgéos civis. Tal fato aparecia para a popula¢do como algo indigno
de confianca, ja que os individuos tidos como representantes oficiais do governo nao eram
vistos com bons olhos e, mesmo que o paroco fosse oficialmente um funcionario da monarquia,
ele era a pessoa gque estava mais proxima da maioria da populacdo. N&o se tratava de uma inteira
confianca para com os representantes do clero, mas de uma desconfianca para com 0s
representantes civis. A maior confianca nos vigarios devia-se, entre outros fatores, ao fato de
gue o mesmo sacerdote que realizava o batismo acompanhava a vida do fiel. Conforme Renata
Saavedra, o problema principal residia no fato de que apo6s tal decreto, “os cartdrios seriam os
novos guardides dessas informagdes”, de tal modo que “estava em jogo a credibilidade das

instituicBes civis, se comparadas as eclesiasticas”!!’.

115 Colegdo Leis do Império do Brazil. Rio de Janeiro: Typographia Nacional, 1850, p. 169. Disponivel em:
http://bd.camara.gov.br/bd/handle/bdcamara/18299/browse?type=dateissued. Acesso em fev. 2018.

116 Colegdo Leis do Império do Brazil. Rio de Janeiro: Typographia Nacional, 1850, p. 170. Disponivel em:
http://bd.camara.gov.br/bd/handle/bdcamara/18299/browse?type=dateissued. Acesso em fev. 2018.

17 SAAVEDRA, Renata. Recenseamento e conflito no Brasil Imperial: o caso da Guerra dos Marimbondos.
CLIO: Revista de Pesquisa Histdrica, n° 33.1, 2015, p. 100.



52

Previa-se ainda no artigo 23° que “nao se dara a sepultura cadaver algum sem que os
Administradores dos cemitérios tenham presentes as certiddes dos obitos”8, Da mesma forma,
no que tange ao batismo, afirmava-se no artigo 24° que, “os parocos para a administragao do
baptismo exigirdo certiddes do registro de nascimento, salvo somente o caso de evidente perigo
de vida do recém-nascido”!'®. Deste modo, tanto o sepultamento do falecido quanto o batismo
dos recém-nascidos ficariam dependentes das emissdes, por parte do escrivdo do Juiz de Paz,
das respectivas certidfes. Nestes artigos, duas mudancas sdo centrais. A primeira se da no
processo de organizacdo dos atos em si, visto que enterros e batismos eram feitos diretamente
sob os cuidados e responsabilidade dos vigarios de cada localidade. Enquanto que a segunda se
faz presente de forma significativa no interior das provincias, onde boa parte da populagao se
concentrava nas areas rurais das comarcas e distritos, de tal modo que a distancia para ir a
cidade emitir a certiddo de oObito, por exemplo, era um fator problematico, pois poderia durar
até dias para se chegar a pé ou em montaria animal e mais tempo ainda para que 0 Vvigario
tivesse em méos a certiddo.

N&o se sabe ao certo os valores que as igrejas cobravam para realizar os batismos. Por
exemplo, em nota publicada no Jornal do Recife, protestava-se contra os atos do ja citado
vigario de Pesqueira Jodo Enéas Ferreira Campos, afirmando que “em todas as freguesias paga-
se 1$500 [mil e quinhentos réis] por um batizado; no entanto nesta o vigario exige a quantia de
2$500 [dois mil e quinhentos réis]”*?°. Tal exemplo sugere que o clero local tinha liberdade de
alterar os valores, conforme seus interesses e necessidades, mesmo que houvesse um valor
padrdo para realizacdo dos batismos e emissdo de certiddes.

O decreto de 1851 também iria atingir esta parte financeira a cargo da Igreja. No artigo
17°, afirmava-se que: “os escrivdes dos registros dos nascimentos e Obitos ndo perceberdo
salario algum pelos termos que lavrarem nos livros; mas pelas certiddes que d’eles passarem
levarao os mesmos emolumentos que competem aos Tabelides de Notas”. A mudancga se da em
dois ambitos: primeiro, reorganiza-se os funcionarios da monarquia, designando para o escrivao
outra funcao, até entdo competente a Igreja. Tal fato traz a tona algo muito comum no periodo
imperial, que é o acimulo de fungGes, observado nas OrdenagGes Filipinas?t. Em segundo
lugar, mesmo que os escrivdes ndo fossem receber pela elaboracdo dos livros de registros, a

eles seria destinado um valor que se igualava ao que recebiam os tabeliGes de notas, que era
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entdo de 02 réis, de modo que a emissdo dos registros significava algum lucro para estes
funcionarios.

S&o evidentes nos artigos discutidos as razdes pelas quais o registro de 1851 acabou
gerando desconforto ao clero brasileiro. O decreto representou um duplo golpe aos interesses
da Igreja catdlica. De um lado, como afirma Alencastro®??, afetava o prestigio que ela possuia
e do qual muito se vangloriava, ante a posicao de religido oficial do Estado. O decreto ia contra
a luta por deferéncia e reconhecimento, pois o clero passava a ficar dependente de outros setores
administrativos, de tal modo que a realizacdo das préprias atividades desempenhadas pela
Igreja, no tocante aos batismos e sepultamentos, estava a mercé da autorizacéo e do recebimento
de documentacdo comprobatéria civil. Esta dependéncia fica evidente, segundo Sidney
Chalhoub, na “exigéncia de que 0s parocos s6 ministrassem o sacramento do batismo mediante
a apresentac&o, pelo responsavel, do registro de nascimento™%3, O outro problema dizia respeito
aos proprios lucros advindos da emisséo das certiddes de batismo, que, como observado, seriam
destinados aos escrivaes do Juiz de Paz. A oposicao dos parocos ao registro civil aparece como
algo ja esperado, uma vez que estes passaram a lutar tanto pelo prestigio advindo de sua posi¢édo
no Império, quanto pelas rendas obtidas com a atividade cartoraria.

O conflito relacionado ao registro ganharia novas dimensdes quando entraram em cena
outros agentes, advindos das classes populares. Essa série de confrontos (ocorridos entre 1851
e 1852), foi chamada na linguagem popular de Guerra dos Marimbondos, numa referéncia aos
enxames e a capacidade de se espalhar, tornando dificil de controlar. Suas vitimas raramente
saem ilesas. Sobre esse contingente, Saavedra afirma que “os marimbondos de nossa historia
sdo os homens, mulheres e criangas de diversas provincias do Nordeste?* que se rebelaram
contra os decretos n.797 e n.798, de 18 de junho de 185171,
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Ao invés da execucdo da lei de 1851, o que ocorreu foram diversos confrontos,
sobretudo em Pernambuco, pois a populagdo passou a enxergar em tal normatizagdo uma nova
tentativa do governo para escravizar pessoas livres de cor, visto que 0s representantes civis
poderiam modificar as certidées de nascimento, alterando a condicdo de livres ou libertos.
Tratava-se, portanto, de uma imensa desconfianga da populagdo com relacdo aos representantes
do governo imperial, além do constante medo em que viviam o0s negros e pardos de que, mesmo
adquirindo sua liberdade, pudesse perdé-la a qualquer instante. A suspeita por parte da
populacédo ndo era voltada somente ao antigo senhor, mas a todos aqueles que simbolizassem o
poder monarquico, visto que a liberdade adquirida se ligava por uma linha ténue a escravidao.
Como afirma Renata Saavedra, o medo da populagdo ndo era “contra o Estado como ente
abstrato que paira sobre a sociedade, ou um Estado modernizante, mas contra um Estado
escravista em crise que poderia té-la como potencial mdo de obra escrava”!?,

Para Sidney Chalhoub, “era uma rebeldia em movimento: de uma comarca a outra, de
uma provincia a outra”'?’, de modo que o interior de Pernambuco foi palco dos maiores
conflitos denominados de Guerra dos Marimbondos. Os revoltosos agiam deliberadamente,
entrando em igrejas, rasgando folhetos que continham as novas normatizagdes, proibindo 0s
padres de lerem para a populagdo o conteddo do decreto e mantendo as localidades em constante
estado de alerta. Nao custa imaginar que deveria ter varios padres envolvidos nesse processo,
gente que via no decreto algo que restringia seus deveres e direitos. Por outro lado, tudo indica
que alguns parocos apoiavam as mudancas propostas pelo governo, uma vez que isso
significaria uma reducdo na serie de tarefas administrativas macantes que ja estavam a cargo
deles. N&o era facil cuidar de uma comunidade, de um rebanho de fiéis, administrar os bens de
uma paroquia. Na certa, muitos dos que leram o decreto nas igrejas endossavam seu contetdo,
ndo fazendo isso por simples encargo da fungéo publica.

Mesmo gue o descontentamento com o decreto também atingisse o clero brasileiro, ha
relatos que mostram que a populacdo também passou a dirigir sua raiva aos vigarios, como é o
caso da fala do subdelegado de Paudalho, onde ele afirmava que a populacdo armada dizia que
“quem primeiro morre he [sic] o Vigario e o Escrivio”!?, Tais ameagcas aos vigarios poderiam
estar relacionadas ao fato de que o governo civil passou ndo apenas a solicitar que estes lessem

0 decreto nas paroquias, tendo em vista que o pulpito funcionava ao longo do Império como
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local de informagdo politica e social, mas que agissem no sentido de acalmar os &nimos e
convencer a populagéo a aceitar a lei.

A descricdo dos acontecimentos com rela¢do ao decreto de 1851 consta no Relatério
do Presidente da Provincia de Pernambuco, um ano depois, em 1852:

Nos ultimos dias do més de Dezembro do ano findo recebendo comunicac6es
oficiais, e noticias particulares da funesta e absurda prevencéo que ia se
apoderando do espirito da gente irrefletida & quem se pode fazer crer, que o
predito Decreto tinha por fim escravizar os homens de cor; e conhecendo
desde logo quanto conviria, para sufocar esse mal em sua nascenca
solicitar os benéficos oficios do Poder espiritual, e recomendar as mais
importantes autoridades civis 0 emprego de persuasdo para combater o erro,
cisma, ou fanatismo que deixava recear excessos e atentados contra a ordem
publica, oficiei ao Exmo. Prelado Diocesano ponderando-lhe a utilidade
dos servigos que podiam prestar os Parocos com o uso da palavra do
Evangelho, esclarecendo os homens iludidos*® (grifos nossos).

Resta claro a necessidade que o governo tinha em relacdo a cooperacdo desses
religiosos no processo de “conscientizar” e “esclarecer” o povo. A palavra dos parocos, a
retorica pautada nas escrituras, significava uma importante ferramenta no convencimento da
populacéo e no controle das manifestacdes. O presidente da provincia de Pernambuco, de forma
semelhante aos demais membros do governo imperial, tinha consciéncia da capacidade que a
Igreja possuia de amenizar os animos dos fiéis, devido ndo sO a proximidade dos seus
representantes com o povo, mas em decorréncia também do tipo de discurso empregado.

No texto do relatorio emerge uma questdo ja mencionada acima, quando nos referimos
a regulamentacéo do registro no ano de 1888, apontando os discursos que marcaram a primeira
noticia sobre tal fato em Pesqueira, que € a tentativa de desqualificacdo daqueles que se
opuseram as normas criadas pelo governo imperial. O presidente da provincia de Pernambuco
qualificava os revoltosos com a expressdo “gente irrefletida”, isto é, pessoas que agiam sem ter
nogao ou consciéncia dos seus atos, enquanto que em Pesqueira a populacdo que se opunha ao
regulamento de 1888 era considerada como “populagdo de centro”, expressdo que também
busca diferenciar do que seria o restante da sociedade. A nocdo de desclassificado remete a
constru¢do da nogdo de “outro”, em constante oposi¢ao ao que seria o “nos” instituido, ao que
em uma determinada época € colocado como padrdo de normatividade. No caso do Império,
como indica Hebe Mattos, é fundamental compreender que a nocdo de desqualificado

caminhava lado a lado com a ideia de distincdo entre aqueles que possuiam direitos civis e 0s
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que ndo o possuiam, o que nem sempre significava dominio das letras, mas, sim, dominio de
formas especificas de poder'®,

A ideia de que as pessoas que se envolviam em manifestacdes contra a implantagéo de
novas normas, por parte do governo, ndo tinham consciéncia, de fato, de seus atos, ou que
estavam totalmente a margem do processo de construcao de uma cidadania, é apontada por José
Murilo de Carvalho, como estratégias para exercer poder e minimizar a importancia dos
movimentos contestatorios. Segundo José Murilo de Carvalho:

Verifica-se que, apesar de ndo participar da politica oficial, de ndo votar, ou
de n&o ter consciéncia clara do sentido do voto, a populagdo tinha alguma
nocdo sobre direitos dos cidaddos e deveres do Estado. O Estado era aceito
por esses cidaddos, desde que ndo violasse um pacto implicito de ndo interferir
em sua vida privada, de ndo desrespeitar seus valores, sobretudo
religiosos™®" (grifos nossos).

A revolta ndo era, portanto, apenas pelo medo de uma reescravizacdo, mas
representava uma forma de demonstrar para o Estado que a popula¢do compreendia o decreto
do registro civil como uma interferéncia em areas que ele até entdo ndo tinha o poder de intervir,
como é o caso dos seus ritos religiosos.

O ja citado relatorio do presidente da provincia de Pernambuco de 1852, também traz
outra questdo que se apresentaria como central e que poderia ser o0 motivo da mencionada
agressividade dos revoltosos com os vigarios. O presidente envia oficio ao bispo da diocese de
Olinda, solicitando auxilio no controle e instrucdo da populacéo rebelada, pois acreditava que,
no caso em questdo, somente o evangelho e as orientagdes espirituais seriam capazes de acalmar
0s animos da populacgéo. O clero aparece entdo como mediador entre o Estado e o povo, papel,
alias, que sempre desempenhou desde o periodo colonial. O governo apostava no incentivo dos
padres para amenizarem ou acabarem de fato com as revoltas que estavam ocorrendo em toda
provincia, chegando a designar, segundo Alexandre Bastos, o frei capuchinho Caetano de
Messina para atuar como pacificador e auxiliar no reestabelecimento da ordem**2,

Apesar da solicitacdo do governo e das orientacdes feitas ao bispo diocesano, nem
todos os vigarios estavam dispostos a auxiliar no apaziguamento das revoltas em torno do

registro civil. O decreto 798 de 1851, em seu artigo 33°, garantia que nao ficariam “suprimidos

130 CASTRO, Hebe Mattos de. Ao sul da Historia: lavradores pobres na crise do trabalho escravo. Rio de
Janeiro: Editora FGV, Faperj, 2009, p. 62.

181 CARVALHO, José Murilo de. Cidadania no Brasil: 0 longo caminho. 32 ed. Rio de Janeiro: Civilizacio
Brasileira, 2002, p.75.

132 COSTA, Alexandre Basto Alves. Missdo imperial oitocentista: Frei Caetano de Messina e os capuchinhos
italianos no processo civilizador em Pernambuco. 228 p. Dissertagdo (Mestrado em Historia) — Instituto de
ciéncias humanas, comunicacéo e artes, Universidade Federal de Alagoas, Maceio, 2017, p. 94.
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os registros Eclesiasticos, que costumam fazer os Parocos, os quais continuardo como até agora,
para prova dos baptismos e casamentos”*3. No entanto, estavam em jogo os interesses dos
vigarios, sobretudo os financeiros, de tal modo que, como observado, os artigos do decreto lhes
pareciam totalmente incoerentes com seus objetivos.

Os movimentos liderados pelos homens livres pobres, mas com apoio de outros setores
da sociedade, fizeram o governo recuar, revogando e adiando a regulamentacdo civil dos
registros de nascimento, casamento e 6bitos. O governo publicou entdo o Decreto n.° 907, de
29 de janeiro de 1852, onde adiava a realizacao do recenseamento geral da populacao e também
a organizagdo civil dos registros, que permaneceriam sob o controle das autoridades
eclesiasticas.

Mesmo ndo tendo encontrado registros de ocorréncias de embates em Pesqueira nem
nas fontes e nem na bibliografia de autores que se dedicaram ao estudo destes movimentos,
sabemos que a populacéo tinha conhecimento do que estava ocorrendo, inclusive na comarca
de Garanhuns-PE. Se analisarmos a distancia de Pesqueira para os centros de revoltas dos
marimbondos, no mapa 1, é possivel observar que ela era relativamente pequena e que o contato
com pessoas envolvidas nas sublevacbes e conhecimento dos fatos ocorridos nas comarcas
vizinhas eram totalmente possiveis. Dai porque afirmamaos no inicio do texto que as discussoes
que veremos no ano de 1889, referente ao que seria uma ‘“nova lei da escravizagdo”,
constituiam-se numa ressignificacdo de acontecimentos, sejam eles vivenciados de forma direta

ou indireta.

133 Colecdo Leis do Império do Brazil. Rio de Janeiro: Typographia Nacional, 1852. Disponivel em:
http://bd.camara.gov.br/bd/handle/bdcamara/18299/browse?type=dateissued. Acesso em fev. 2018.
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Mapa 1 — “Guerra dos Marimbondos em Pernambuco”
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Fonte: PALACIQOS, Guilhermo. Op. Cit. 2006, p.14.

O decreto 798 de 1851 foi, no entanto, apenas a primeira tentativa de implantacdo do
registro civil, havendo outras trés antes de sua efetivacdo em 1888. A segunda, veio no ano de
1861, dez anos apos a Guerra dos Marimbondos. Era um decreto bastante simples, contendo
somente trés artigos, voltados exclusivamente para o ambito da validacdo dos matriménios de
pessoas de outras religides'®*. O regulamento era retroativo, beneficiando as pessoas que ja
tivessem contraido matriménio em religides diferentes da do Estado. Permaneciam de fora de
tal decreto também as uniBes realizadas fora do que o regulamento aponta como “religides
toleradas”. Ndo ha esclarecimentos sobre quais seriam estas “religides toleradas”, mas tudo
indica que a lei se referia aos protestantes, tendo em vista que, desde a abertura dos Portos as
Nacdes Amigas, comecaram a chegar no Brasil missionarios estrangeiros ndo catélicos. Quanto
as demais crencas, se quer eram consideradas como religides e, portanto, ndo se enquadravam

em tal normativa.

134 Colecdo Leis do Império do Brazil. Rio de Janeiro: Typographia Nacional, 1861. Disponivel em:
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Como o decreto de 1861 nédo previa quando tal lei entraria em vigor, este acabou
permanecendo sem validade. Disso decorre a criagcdo de um novo decreto, de nimero 3.069 de
17 de abril de 1863'%. Este regulamento possuia um vasto conteido, com detalhes de como
seriam feitos os batismos, casamentos e registros de ébitos das pessoas que ndo eram catélicas
e quando estes seriam considerados validos em termos de comprovacdo civel. Apesar do denso
contetido da lei, ela ndo chegou a efetivar as garantias civis de todos os atos realizados. O que
0 decreto procurava era regulamentar os registros, mesmo que estes ndo fossem realizados
perante uma autoridade da Igreja catélica. Segundo Ana Gabriela Santos, “tal medida retirou a
exclusividade da Igreja Catélica quanto a producao desses registros, mas que se mantém sob a
responsabilidade de institui¢des confessionais”*®. Assim, a Igreja catdlica e as chamadas
“religides toleradas” permaneciam como detentoras da emissdo de certiddes, ndo sendo,
portanto, um direito de todos os habitantes do Império. O que se configurou foi uma juncgéo do
elemento civil com o religioso, mas néo a separagdo destes.

O texto referente ao decreto de 1863 serviu de base para a formulacdo do Decreto n°
5.604, de 25 de marco de 1874. Este decreto, pela primeira vez no pais, instituia o registro civil
dos nascimentos, casamentos e Obitos estatal e laico, abrangendo todos os individuos do
Império e ndo apenas os catdlicos ou 0s que comungavam de uma religido cristd. Mesmo
prevendo a garantia do registro civil a todos os habitantes do Império, segundo Ana Gabriela
Santos, a normatizagao “nao excluiu o valor civil das certidoes religiosas”, nem tampouco Se
configurava numa “dicotomia entre Estado e Igreja”!®’. Conforme a autora, apesar das
limitagdes evidentes no decreto, ja que ele mantinha em seu texto a demonstragao de como “as
autoridades religiosas eram parte da burocracia estatal”'%, ele representava um importante
marco no desenvolvimento nacional. O problema, mais uma vez, é que a norma nao foi
executada, isto €, ela ndo possuia data prevista para comecar a vigorar.

E interessante pensar no contexto politico que o Império brasileiro vivenciava no
momento de instauracdo deste decreto, visto que mesmo mantendo a validade das certiddes
emitidas pelas instituicGes eclesiasticas, ele representava um marco, nas tentativas nao de
separar a Igreja do Estado, mas de instituir os limites entre os poderes civis e religiosos. O

decreto foi editado apenas dois anos ap6s um dos grandes conflitos que marcaram a tensa

135 Colegdo Leis do Império do Brazil. Rio de Janeiro: Typographia Nacional, 1863. Disponivel em:
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relacdo entre a Igreja e Estado, a ja citada Questdo Religiosa. Para Katia Mattoso, a Questdo
Religiosa “marcou uma ruptura entre os destinos da Igreja Catdlica e da monarquia no Brasil,
pois enfraqueceu a ultima e contribuiu para desacreditar, até mesmo entre os catolicos, a unido
das duas institui¢des”'®. Deste modo, é possivel compreender, que mesmo deixando claro o
valor civel dos registros feitos pelos parocos, pretendia-se a universaliza¢do do registro civil.
Resta claro que tal mudanca de posicionamento teria sido decorrente da tensa relagdo que se
comecava a estabelecer entre o Estado e a Igreja.

A regulamentacdo do registro s se efetivou no ano de 1888, através do decreto n°
9.886 de 07 de marco. A referida lei foi instituida nos momentos finais do governo monarquico
e ja é possivel perceber uma série de questdes envolvendo o lugar que a Igreja catolica passaria
a ocupar em face das novas legislacdes e das transformacOes pelas quais passava a sociedade.
Era de se esperar que, assim como em outros momentos, 0s representantes da Igreja fossem
reagir de forma negativa, mesmo ja tendo consciéncia de que seus vinculos com o Estado
estavam fragilizados em decorréncia dos conflitos da década anterior. Da mesma forma, o
receio da populacdo com a norma também néo surpreendia, visto que a aboli¢do da escraviddo
havia ocorrido poucos meses ap0s a regulamentacdo do registro em 1889. O receio e
desconfianca em relacdo as transformacdes politicas, da qual boa parte dos habitantes nédo
participava diretamente, era um fato esperado. O elemento novo que entrava na pauta dos
assuntos do dia, com tal decreto, era a separacao entre o civil e o religioso, entre as duas esferas
temporais, antes mesmo da separacao entre Igreja e Estado.

A publicacéo de 1889, citada no inicio desse capitulo, referente ao que seria uma “nova
lei do cativeiro”, correspondeu a uma conexao temporal entre as experiéncias do ano de 1852
e as novas questdes que surgiam com a regulamentacgéo do registro civil em 1888. Entretanto,
novos temas entram na pauta. Na mesma publicacdo do Jornal do Recife, numa tentativa de
defesa da legislacdo civil, aparece a discussdo acerca das competéncias da Igreja e de quais
seriam as do Estado. Na noticia, publicada em 07 de fevereiro de 1889, afirmava-se que “o
registro civil nada tem que ver com a religido e nem com as solenidades do batismo e do
casamento, que continuam a ser feitos como anteriormente”%°,

O articulista também faz, por conseguinte, a diferenciacdo entre as esferas de poder
temporal e religioso. Isto é, entre as duas formas de realiza¢do dos nascimentos, casamentos e
Obitos: a primeira seria uma solenidade, uma celebracdo dos ciclos da existéncia, sacramentos

gue marcam a passagem dos diversos momentos do ciclo da vida dos cristdos catélicos; a

139 MATTOSO, Op. Cit., 1992, p. 321.
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segunda, seria o0 assentamento destes mesmos ciclos no &mbito civil. A nota do jornal ressaltava
ainda que o registro ndo vinha “abalar os principios fundamentais da religido e nem alterar as
suas formulas”!*!. Tentava-se, portanto, esclarecer a populagdo, principalmente de Pesqueira,
que o decreto do governo ndo vinha no sentido de destruicdo de seus ritos e de sua fé, mas com
a funcdo de oferecer-lhe direitos de um cidad&o brasileiro, mediante a declaracdo de que ele
seria “uma medida garantidora dos interesses do Estado e dos direitos civis do cidaddo e da
familia”2.

A nota do jornal traz a baila, deste modo, questBes referentes ao que seria o ato de
exercer a cidadania e de ser brasileiro, em termos de direitos civis. Entretanto, para José Murilo
de Carvalho, essa propagacao de direitos civis, sobretudo apds a abolicdo da escravatura, deu-
se mais no nivel “formal do que real”'*3. Tal fato se dava em funcéo da dificuldade em se definir
0 que seria publico e privado, bem como em determinar quais os direitos que cada individuo
possuia, tornando complexo o processo de efetivacdo de uma cidadania e da garantia de direitos
civis para todos os cidadaos. Assim, o leitor do Jornal do Recife, naquela manh& de quinta-
feira, deparava-se ndao apenas com o relato dos problemas gerados pela normatizagao do registro
civil, e ao suposto medo de uma reescravizdo, mas com uma clara defesa do registro laico.

Outra questdo importante levantada pela noticia supracitada, diz respeito a afirmacgéo
de que os registros feitos anteriormente pelos parocos locais, quando existiam, estavam repletos
de erros:

Ninguém ignora que inimeras sao as queixas e reclamacdes que tem aparecido
por causa das omissdes e faltas havidas nos assentos gque se acham a cargo da
autoridade eclesiastica. Alguns ndo sdo encontrados nos livros, outros
existem eivados de graves erros, principalmente nas paréquias de outro,
onde os respectivos parocos [...] antes cuidam de politica ou suas propinas
do que do cumprimento de seus deveres (grifos nossos)***.

Além de apontar as falhas que seriam cometidas pelos vigarios, com relacdo aos
assentamentos, a matéria do jornal ressaltava que devido a estas deficiéncias ndo haviam no
pais recenseamentos em que se pudesse confiar, ou seja, que o Império permanecia sem
conhecer a sua propria populagdo. Para Saavedra, “as reclamagdes em relagdo a deficiéncia dos
parocos pernambucanos na coleta de informagdes eram recorrentes e plausiveis”#°. Isso leva a

crer que as afirmacdes do articulista tinham algum fundamento.
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Hé& na nota do jornal também o seguinte questionamento: “quem pode dizer atualmente
com precisdo a populagdo do Brasil, de cada provincia, de um municipio, de uma cidade, etc.?”.
Vé-se aqui, igualmente, os problemas que ja vinham sendo apontados, conforme trabalhado ao
longo do texto, desde a década de 1850, referentes aos assentos produzidos pelos vigarios do
pais e as deficiéncias que estes apresentavam. E possivel identificar também a correlagio que
se faz no jornal entre os problemas da documentagdo paroquial e os papéis exercidos pelos
padres, enquanto funcionarios do Império e eximios politicos, criticando-o0s por cumprir outros
deveres que ndo os eclesidsticos. Em alguns casos, a batina em beneficio préprio. Assim, o
registro civil aparece para o articulista como elemento de resolucdo de todas estas questdes.

Mesmo apontando o possivel beneficio que teria o registro civil para a populacéo,
alegava-se no jornal que sua execugdo encontrou “certa oposi¢do ou repugnancia por parte da
populacdo mais crédula [...] que levada por falsos conselheiros se tem conservado assodia ou
receosa”*®. O temor dos moradores de Pesqueira com relacdo as normatizages do governo
permanecia inalterado. Na mesma nota destacava-se que alguns habitantes da cidade
“professam tanta ojeriza com a palavra — civil — que desconfiados s6 enxergam por traz de tudo
isso a vinda proxima do casamento civil”. Vé-se outra vez que predominava uma suspeicao
com as autoridades civis, responsaveis pela organizagdo dos registros a partir de entao.

Outro ponto a se considerar, com relacéo a descri¢do acima, diz respeito a afirmativa
de que a populacdo seria levada por “falsos conselheiros”. ESse contingente mais outra vez
colocado em posicdo de mera passividade. Ao tirar-se 0 protagonismo daqueles que se
posicionam contra uma medida estatal, daqueles que se revoltam e daqueles que se recusam a
aceitar tudo o que o Estado lhes impde, imediatamente colocam-se as pessoas na posicdo de
“ingénuos”, de nao conscientes de seus atos, isto ¢ de “ignorantes”. Os tempos se alteram, os
contextos sdo outros, mas alguns discursos sao constantemente reafirmados.

E indispensavel atentar também para a suposi¢io de quem seriam os “falsos
conselheiros”, que ja surge na publicagao com um destaque, em italico, deixando margem para
interpretacdo de que a propria palavra “conselheiros” ¢ utilizada com certa ironia, ja que as
orientacdes destes individuos ndo corresponderiam aquelas esperadas pelo missivista. Isto é, 0s
conselhos talvez ndo fossem tidos como bons, se pensados no &mbito daquele gque redigiu o
texto. Nao ha, entretanto, nenhuma mencdo a quem seriam os supostos “conselheiros”. Todavia,
ao acompanharmos o decorrer dos acontecimentos em Pesqueira e a série de registros nos

jornais de Pernambuco, que vdo surgindo nos meses subsequentes, é possivel inferir, pelo

146 HDBN. Jornal do Recife, 7 de fevereiro de 1889, n. 30.
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menos, de que setor da sociedade provinha os individuos, visto que dele partiram as maiores
criticas aos registros civis. As questdes envolvendo diretamente esses “conselheiros” serdo
discutidas no tépico seguinte, ja que elas perpassam por uma discussdo mais ampla que fugiria
ao foco desta secéo.

Os posicionamentos sobre a regulamentacéo do registro civil ndo partiam somente dos
representantes civis. O clero pernambucano ja no més de janeiro procurou informar o bispo da
Diocese de Olinda acerca dos fatos decorrentes da lei em questdo. E o caso da carta enviada
pelo vigario da Paréquia de S&o José de Recife, em 14 de janeiro de 1889. Na missiva, ele
comunicava o bispo diocesano que, por ocasiao da regulamentagio, “desde o dia 2 do corrente
més ninguém mais [...] procura tirar como d‘antes a guia paroquial para os enterramentos no
cemitério publico, violando assim o direito que assiste aos Parocos de fazer o registro
eclesiastico”'*’. E plausivel que a populacio estivesse de fato arredia com relagio aos registros
eclesiasticos, porém, como visto até agora, as maiores desconfiangas eram com o ambito civil
e ndo propriamente o religioso. O que o vigario ressaltava também eram as emissdes de guias
paroquiais, que estavam ligadas a parte financeira da atividade cartoraria, e ndo especificamente
a realizacdo dos sacramentos.

Em outra correspondéncia, em 12 de janeiro de 1889, desta vez entre o vigario da
Freguesia do Sacramento da Boa Vista do Recife e 0 bispo, o primeiro apontava que um dos
“erros” do decreto era o fato dele ser “prejudicial as receitas da Igreja”'*, confirmando que a
questdo financeira estava na ordem do dia. Ja para o padre da freguesia de Bonito, interior da
provincia, a execugdo do decreto agradava “ao povo ignorante, o pernicioso procedimento [...],
porque livram-se de pagar os direitos paroquiais (que s6 pagam os que podem)”**°. Neste Gltimo
relato, é possivel perceber que, para 0 paroco, a populacéo estaria se utilizando da execucédo da
lei civil para burlar o pagamento das emiss@es de certiddes eclesiasticas, prejudicando os cofres
da Igreja. E interessante a defesa que se fez aos interesses do clero, ja que é apontado que s6
guem pagaria o registro paroquial seriam os que tinham condicdes para isso, colocando a Igreja
na condicdo de benevolente. Tal imagem era importante num contexto em que ela ja via seus
lacos com 0 governo monarquico e seus representantes sendo rompidos. Outro ponto importante
¢ novamente a qualificacdo da populagdo como “ignorante”, desta vez sendo o atributo daqueles

gue comegavam a cumprir as normas do Estado.
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O fato de que os nimeros nos assentamentos eclesisticos ndo teriam reduzido da
forma apresentada pelo paroco de Recife pode ser reiterado ainda quando observamos os relatos
dos jornais sobre a realizagdo dos registros civis. Em Pesqueira, no dia 05 de janeiro de 1913,
0 jornal Gazeta de Pesqueira publicou nota informando o numero de nascimentos e
matrimonios registrados no ambito civil. Naquele ano, teriam sido emitidas apenas 17 certiddes
de nascimentos, 16 de casamentos e nenhuma de 6bito. O redator afirmava que “o povo entende
que quem morre, ndo precisa de nada mais, nem mesmo deixar 0 seu home na pagina de um
livro, para provar que foi gente”'*°. Ao observar os assentamentos da matriz de Santa Agueda
de Pesqueira, no mesmo ano de 1913, somente com relacdo aos batizados, foi possivel
identificar um nimero de 1.228 batismos realizados*>*.

Os livros civis correspondentes aos nascimentos entre 1889 e 1930 acabaram incluindo
diversas outras cidades, chegando mesmo a ter dados da comarca de Garanhuns, 0 que néao
permite fazer uma comparacdo com 0s nimeros expostos pelo jornal. Entretanto, no inicio de
1934 foi possivel identificar que ja haviam sido realizados 2.049 registros de nascimentos até
aquela data®?. De modo que a nota do jornal acaba se apresentando mais como uma critica aos
problemas que ainda persistiam com relagdo a regulamentacdo da lei, do que propriamente
mostrando certa exatiddo nos dados. Quando comparados 0s nimeros de batismos feitos em um
ano com os registros civis ao longo de décadas, fica evidente que havia uma discrepancia, mas
que cada grupo acabava por cometer determinados exageros, possivelmente, em prol das
expectativas ou objetivos que tinham com relacdo ao leitor a que o texto se dirigia. Deve-se
considerar também que parte da populacdo que se registrou no ambito civil poderia ser
composta de pessoas que ja haviam se batizado ou realizado o casamento religioso. Os dois
registros existiam concomitantemente.

Ainda no ano de 1889, em 18 de janeiro, o clérigo da freguesia de Sdo Gongalo do
Recife procurava definir para o bispo o que, para ele, representaria o decreto 9.886 de 1888. Na
missiva, ele informava ao prelado que a nova lei do Império se constituia num “golpe mortifero”
que geraria “a mais completa subversdo”®3, Ja, para o paroco da freguesia das Gragas, a
regulamentacéo simbolizava “nao s6 a violagdo dos direitos eclesiasticos, como a interrupgao

do registro eclesiastico”'®®. Outro representante do clero, chamado Eusébio Fernandes, cuja
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paréquia ndo € mencionada no documento, também buscava caracterizar o que seria o decreto
em questdo. Em suas palavras, tal lei teria sido elaborada “por homens sem crencgas, sem
Deus”%, Este Gltimo sacerdote também elabora uma lista das suas principais dividas, a serem
respondidas pelo oficial eclesiastico. Entre as varias questdes enumeradas na missiva, as trés
primeiras chamam atencéo, devido ao seu conteudo. S&o elas:
1° Com relagdo ao casamento civil, convira dizer alguma coisa ao povo
esclarecendo-o sobre a verdadeira doutrina da Egreja?
2° Uma vez em execucdo o Decreto do Casamento Civil, depois do dia 24 de
maio [1890], convird instruir ao povo, persuadindo-o, a ndo prescindir o
ato religioso, sem o que o casamento civil é verdadeiro concubinato?
3° Deverei aceitar sem nenhuma restri¢ao os nubentes, que se pretenderem
casar, estando legalmente preparados, de conformidade com as leis candnicas,
qgualquer que sejam as dificuldades que se possam achar a respeito da lei
civil [...]7"°° (grifos nossos).

Nos questionamentos dos clérigos € possivel observar a constante referéncia ao que
corresponderia como um ataque a Igreja catdlica. Expressdes como “golpe mortifero” e
“violagdo dos direitos” deixam claro que, para aqueles individuos, as atitudes das autoridades
civis se constituiram como tentativas de desmantelamento da institui¢éo catolica, visto que elas
lam ao sentido oposto ao que eles consideravam como sendo interesses da Igreja. Por outro
lado, fica evidente a preocupacdo dos vigarios com a nova legislacdo, buscando obter
esclarecimentos sobre como eles deveriam proceder no cotidiano das mais diversas localidades
da provincia. As duvidas sanadas pelo bispo poderiam nédo serem de fato acordadas, podendo
os sacerdotes modificarem ou mesmo ignorarem as orientacdes da diocese.

As correspondéncias entre o clero seguem por todo ano de 1889, mas ao longo deste
ano ndo encontramos nenhuma referéncia a cidade de Pesqueira. E no ano seguinte que
podemos observar a intensificacdo das discussdes envolvendo as elites politicas e eclesiasticas,
mas sempre perpassando pelo que seria 0 papel da populacdo em geral, no que diz respeito a
implantacdo de novas leis pelo Estado republicano.

No ano de 1890, a primeira noticia encontrada sobre o registro civil em Pesqueira data
do dia 16 de maio, tendo sido divulgada no Diario de Pernambuco, pelo vigario da cidade, Jodo
Enéas Ferreira Campos. A publicacdo ¢ intitulada “Protesto sobre o casamento civil ao governo
do Estado”. Este titulo aparece no jornal em letras maiores que o restante do texto e em negrito,

visando evidentemente chamar a atencdo do publico leitor. O que impulsionou o protesto,

segundo o vigario, foi a “grande repugnancia e aversdo manifesta, que o decreto do casamento

155 ADJL. CE — 41 (4-3-9).
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civil tem imprimido na s& consciéncia do povo catélico [...], a ponto de mover-se a sua repulsa
com a maldigdo de muitos, o constrangimento de todos, até mesmo as lagrimas e o sacrificio”®’.
O paroco apela de inicio para a sensibilidade do leitor, procurando explanar que era tamanha a
insatisfacdo, constrangimento e desprezo dos seus paroquianos para com a regulamentacao do
registro civil que, em alguns casos, era possivel achar pessoas mergulhadas numa tristeza que
Ihe arrancariam lagrimas.

A publicacéo do jornal prossegue num esforco para justificar a recusa dos catélicos da
cidade em ndo realizarem o assentamento civil. Alegava-se que os cristdos catolicos “procuram
com razdo fugir & acdo de uma lei” que teria saido “extemporaneamente das ruinas em que
giram as leis universais que regem a sociedade em acdes e direitos”**®, Assim, no discurso do
vigario, o regulamento se constituiria como algo que veio repentinamente das “ruinas” de outro
momento historico. Ao que tudo indica, Enéas fazia alusdo as primeiras tentativas de
implantagéo do registro civil em 1851%°. Esta hipotese é reforcada quando analisamos o trecho
seguinte, onde o paroco faz uma comparacgdo entre esse tempo de “ruinas” e os acontecimentos
do ano de 1890, apontando que, diferente da outra época, “hoje, porém, atira-se sobre a
liberdade de consciéncia do cidadao, a obrigacdo do casamento civil, para reconhecer o direito
dos filhos”*%, Fica manifesto que outra vez é feita uma comparago entre o decreto de 1851 e
o de 1888, ja que, na primeira tentativa de implantacdo, o governo teve de recuar, preservando,
assim, os interesses da Igreja.

Chama a atencéo do leitor as mencGes que o vigario faz do que ele define como “datas
felizes e gloriosas”. Essas seriam, no caso, as revoltas que marcaram a historia politica da
provincia de Pernambuco na primeira metade do seculo XIX: a Revolugcdo Pernambucana
(1817); a Confederacdo do Equador (1824) e a Insurreicdo Praieira (1848). A estas datas, 0
vigario opde o que ele denomina de “lutuosa” data de 14 de maio de 1890, quando o
regulamento do registro passaria a vigorar. Nas palavras do paroco, as datas de 1817, 1824 e
1848 marcam eventos gloriosos porque “os centenas de martires ¢ operarios do progresso
levados pela senda do patriotismo, vinham sobre o altar do sacrificio, espedacarem o jugo da
opressdo”*®!, Para Saavedra, quando se trabalha com a historia de Pernambuco, é importante

atentar para o fato de que “no imaginario e na memoria coletiva local, ‘historia’ se confunde

157 HDBN. Diario de Pernambuco, 27 de maio de 1890, n. 119.
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159 £ interessante pensar no uso do termo “extemporaneo”, ja que, conforme o Diccionario da Lingua Brasileira
de Luiz Maria da Silva Pinto, do século XIX, extemporaneo significaria aquilo que “vem de repente. Ver:
PINTO, Luiz Maria da Silva. Diccionario da Lingua Brasileira. Goiés: Typographia de Silva, 1832.
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com ‘lutas’ e ‘conquistas’%2, Isto significa que um pesquisador dedicado a um periodo de
fortes manifestacOes contestatdrias em Pernambuco, como foi o século XIX, deve estar atento
as constantes construces imagéticas e discursivas de um povo “revolucionario”, sobretudo
quando tais representacdes servem para estabelecer relagcdes e comparagdes temporais.
Deste modo, a imagem evocada por Jodo Enéas Campos é a de uma provincia marcada

por um carater contestador da populacdo, uma provincia em constante efervescéncia, dada a
explosdo dos antagonismos sociais naquele contexto. Para ele, ao contrério das revoltas
pernambucanas, que teriam como espaco de protesto contra a opressdao o “altar do sacrificio”,
que pode ser entendido como uma referéncia ao pulpito, contando, inclusive, com a participacao
do clero nestes movimentos, como foi em 1817, o que se via em maio de 1890 era a inércia e
apatia do povo com a lei e com a propria Igreja. O paralelo feito pelo clérigo € interessante, ja
que a imagem que ele busca passar é a de que, naquele momento, a populacdo néo estava se
manifestando contra o regulamento do registro civil, o que contradizia a prépria representacao
da “cultura revolucionaria” dos pernambucanos, e também estaria relegando o proprio pulpito
a um lugar secundario em seus interesses. Jodo Enéas tinha clara percepcao de que citar essas
revolucGes mexia com o brio do povo pernambucano.

O vigario finaliza o artigo alegando que “um governo patridtico inteiramente dedicado
a prosperidade civil e moral dos povos, devia suspender e extinguir a execucao de um decreto
que lhe podera valer a simpatia mais decidida da Nagdo Brasileira”®®. A ideia de nacdo
brasileira remete a construcdo de uma identidade, muitas vezes forjada, onde o povo apareceria
sob o baluarte de uma unificacdo cultural, linguistica e politica. Segundo Kalina VVanderlei Silva
e Maciel Henrique Silva, “a constru¢do da nacionalidade, em sua artificialidade,
frequentemente recorre a elementos de tradicdo, em que o passado é mitificado, criando herois
e momentos épicos”™®*. E possivel afirmar que, ao utilizar o termo “nagio”, o vigario fazia clara
aluséo a populacao catolica do pais. Num jogo de palavras, ele recorria ao passado, a uma época
em que o catolicismo ainda era defendido pelos representantes do Estado.

Por fim, o vigario solicitava ao governo que substituisse a data de execucéo do registro
civil, pelo que ele denomina de “dia da restaurag¢ao da liberdade de consciéncia”. Parte-se do
pressuposto que tal decreto acarretaria enorme rejeicdo pela maioria dos catolicos, pondo em

questdo o proprio apoio ao governo. A referéncia ao nativismo pernambucano e aos sentimentos

182 SAAVEDRA, Op. Cit., 2015, p. 22.
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de nagdo remontam a duas questdes que se apresentam como opostas, mas que na retdrica do
vigario ganham unidade.

No dia 08 de julho de 1890, aparece outra nota do vigario Jodo Enéas, datada de 30 de
junho do mesmo ano, intitulada “Patriotismo e religido”. Ao longo do texto, ele buscava
apresentar as razdes pelas quais o patriotismo e a religido se configurariam como elementos
centrais para o desenvolvimento de qualquer pais. Para Jodo Enéas, esses dois elementos teriam
a capacidade de “elevar, enobrecer e soberanizar, o sentimento comum de todos os povos, desde
o indigena barbaro e indiferente, aos mais adiantados caminhos da civilizagao%°.

A fala soa um tanto dura, sobretudo se levarmos em consideracdo que a cidade de
Pesqueira, pertencente ao municipio de Cimbres, conforme Edson Silva, possuia um grande
nimero de indigenas, que ja tinham sua prépria identidade negada nos documentos
institucionais, como os censos, através da expressio “caboclo”®®. A comparagio entre o
indigena “barbaro” e a “civiliza¢do™ era cladssica nos discursos dos missionarios da época
colonial, cuja missdo seria “catequisar” essa populacdo. Entretanto, novamente utilizada em
fins do século XIX, tal imagem mostra como alguns representantes da Igreja catolica se
colocavam na posicdo de salvadores de almas.

O discurso do padre sobre as noc¢des de patriotismo e de religido, bem como sobre a
utilidade de ambos para auxiliar na conversao do povo, buscava reiterar a fala publicada no més
de maio, ja analisada, de que os catodlicos teriam razdo de sobra de reclamar “a criagdo de leis
de amor a patria e a religido para a verdadeira paz” de suas “consciéncias”. Em face do que ja
havia dito em nota anterior, e completado pela publicacéo atual, € possivel inferir que a intencao
de Jodo Enéas era mais uma vez mostrar a necessidade de revogacao do regulamento do registro
civil e instauracdo de leis que atentassem para a estima da Igreja.

O posicionamento do vigario encontrou nitida oposicao na cidade. Poucos dias ap0s
sua nota no Diario de Pernambuco, uma publicacédo referente a situacéo politica de Pesqueira,
no Jornal do Recife, datada de 24 de julho de 1890, da destaque para 0 modo como se estava
conduzindo os debates sobre o casamento civil na matriz de Santa Agueda. Segundo o
articulista, “no meio da populagdo mais atrasada vao produzindo maus resultados as doutrinas
do vigario Jodo Enéas que por este modo vae anarquizando e plantando a sizania no seio das

familias e o desrespeito a lei entre os nossos concidaddos”®’,
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No dia 27 de agosto de 1890, informava-se que o vigario

[...] nas suas predicas tem manifestado todo seu despeito, dando a entender
aos seus ouvintes que o governo hd de recuar diante do numero de
oposicionistas e que nestas condi¢des soO Ihe restard o alvitre de procurar de
novo unir-se a igreja. E a prova disto é que alguém indo procurar o vigario
Jodo Enéas com fim de consulta-lo sobre um casamento que devia efetuar-se
brevemente, obteve como resposta que adiasse este ato por uns seis ou oito
meses, na esperanca talvez de ver reestabelecido o antigo regime
matrimonial*®® (grifos nossos).

A certeza de que as leis do governo seriam revogadas fica evidente na solicitagdo que
0 padre teria feito, para que se esperasse a mudanca no estado em que as coisas se encontravam.
Além disso, a ideia de que somente um grupo social seria capaz de assimilar as “doutrinas do
vigario”, teve como claro objetivo passar a imagem de que a populagdo dita “culta”, aquela que
detinha os dominios das letras ou de alguma outra forma de conhecimento, ndo se influenciaria
pelas ditas doutrinas. Tal alegacdo, contudo, ndo corresponde aos fatos, ja que no mesmo ano
Jodo Enéas organiza um abaixo-assinado na cidade, onde constam 310 assinaturas, somente em
dois distritos de Pesqueira: Alagoinha e Salobro®®. Assim, a fala do articulista abre margem
para refletir acerca do modo como alguns discursos se utilizam da imagem de desqualificacéo
para diminuir a importancia da participacdo dos individuos e suas capacidades de escolha e
reflexdo sobre o que apoiar. Ao colocar o povo que aderia ao posicionamento do vigario como
ignorantes, influenciados sempre por um “conselheiro”, cria-se um alvo para os confrontos e
constrdi-se a imagem de um povo que necessita ser “melhor instruido”, sobretudo para seguir
as leis.

O articulista conclui informando que a intendéncia municipal “levou estes fatos ao
conhecimento do Governador, remetendo-lhe o procedimento do vigario e até apontando-lhe o
Diario de Pernambuco, em que esse mesmo vigario se declarou em oposi¢do ao decreto”?°.
Deste modo, os conflitos da cidade, que se faziam presentes nos jornais pernambucanos,
ganharam novas dimensdes, chegando ao conhecimento dos representantes do Governo em
Pernambuco que, como observado nas correspondéncias das diversas localidades do estado,
ndo devia estar recebendo notificacBes somente de Pesqueira.

Apesar das diversas notas nos jornais sobre o registro civil, a primeira informacao
acerca de sua divulgacdo efetiva, encontrada na documentacdo, é uma carta do Delegado de

Policia de Pesqueira, enviada ao Chefe de Policia do estado, Ernesto Fonseca, no dia 29 de
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julho de 1890. A carta € uma resposta a uma circular enviada pelo Chefe de Policia, no dia 15
de julho do respectivo ano. No texto, o delegado informava que recebeu alguns “exemplares
da circular do Ministério dos Negocios da Justica relativo ao casamento civil”*’!. Nas palavras
do delegado, ele ja teria tomado providéncias no sentido de “distribuir os ditos exemplares pelas
autoridades” sob sua jurisdi¢do e “pessoas de maior conceito”. O delegado assegurava por fim
que iria se esforgar “no sentido de convencer a alguns fanaticos ou ignorantes fazendo ver a
utilidade do casamento civil, empregando para isto 0 mais seguro meio de os convencer”.

Os conflitos em torno do decreto do registro civil ndo ficaram restritos ao século XIX.
Em 08 de agosto de 1915, o jornal Gazeta de Pesqueira traz a tona alguns guestionamentos
feitos pelos jornais do Sul do pais, com relacdo a discrepancia entre 0 nimero de nascimento e
Obitos na regido Norte (atualmente Nordeste)!’?. Havia um imenso niimero de mortes para
poucos nascidos, conforme os dados divulgados pela Estatistica Demografica Sanitaria. A razéo
para tal diferenca de dados, para os articulistas, seria o fato de que “quase toda a populagido do
Norte ¢ proletaria, de héabitos rudes, oprimida, voltada a mendicidade”. A ndo realizagdo do
registro se daria por causa das precarias condi¢des financeiras em que viveriam as populacoes
do Norte. A imagem de um povo vivendo na mendicidade, sendo oprimido e sujeito a todo tipo
de sofrimento, pode ser pensada a partir do processo que Durval Muniz de Albuquerque Jr.
denomina de “inven¢do do Nordeste”. Tal imagem somada a outra série de producdes
imageéticas e discursivas criou um recorte regional, que, segundo o autor, emerge nas primeiras
décadas do século XX, como algo homogéneo!’. O articulista isenta o Estado e seus
representantes de qualquer peso em relacdo a realizacdo dos registros civis, colocando na
populacdo toda a culpa pelo ndo cumprimento das normativas do Estado.

Além disso, o jornal ressaltava que, ao contrario do batismo, quem pagaria o registro
civil seria o pai da criancga, cujo valor era 1$500 (mil e quinhentos réis), o que ultrapassava o
valor do batismo, de 500$ (quinhentos réis) ou gratuito, dependendo da condicéo financeira
familiar. Afirmava-se que “um infeliz pode ser pai ou mée com muito maior facilidade do que
adquirir quinze tostdes”. A publicagdo colocava como grande problema dos registros civis a
questdo financeira. Entretanto, € preciso atentar para a construcao dos costumes e o fato de que

estes demoram a serem rompidos ou ressignificados.
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Os embates em torno da regulamentacédo do registro civil, como observado, tornaram-
se mais acalorados na cidade de Pesqueira a partir do ano de 1890. Este ano indica o inicio de
uma mudanca politica, com as diversas tentativas de dar legitimidade a Republica, recém-
implantada por meio de um golpe. Para José Murilo de Carvalho, o processo de atribuicéo de
legitimidade de qualquer regime politico perpassa pela “elaboracdo de um imaginario
social”™. Ainda conforme o autor, o artificio de manipulagio do imagindrio social “é
particularmente importante em momentos de mudancas politica e social, em momentos de
redefinicdo de identidades coletivas™"”.

E através do imaginario social, alvo das lutas de diversos grupos, que detém formas
privilegiadas de poder, que é possivel ndo apenas conquistar a adesdo a determinadas ideias
politicas ou religiosas, mas, sobretudo, como afirma José Murilo de Carvalho, “as aspiragdes,
0s medos e as esperangas de um povo”’®, Assim, pode-se pensar que 0 que estava em jogo
nesse processo de diversas mudancas em que Pesqueira se inseriu ndo era apenas a qualificacdo
de “bom” ou “ruim” do registro civil. Estava na ordem do dia o apoio da populagdo da cidade,
disputado pelos setores politicos e religiosos, através de diversos meios. Um dos exemplos de
estratégias utilizadas é o apelo a um imaginario ja existente, como no caso dos processos de
reescravizagdo, ou do apelo a categoria “cidaddo”, para mostrar as transformagdes nos papeis
sociais exercidos até entdo. Convencer o povo a aderir ou ndo as normas do governo, significava
coopté-los ou ndo para a defesa do regime republicano. Passado e presente se imbricam na
definicdo dos novos lugares dos individuos e na luta pela elabora¢do de um imaginario social

da Republica.

2.3 “DEIXAl MOCIDADE QUE ALGUNS DESCONTENTES MALDIGAM A
REPUBLICA”: A ATUACAO DO VIGARIO JOAO ENEAS FERREIRA CAMPOS

Né&o se sabe quando a noticia da queda da Monarquia e a implementacdo de um novo
regime politico chegou a Pesqueira. Mas, em fins de novembro de 1889, o Delegado de Policia
Jodo Alves Galindo enviava um oficio ao Chefe de Policia, comprometendo-se com 0 novo

regime. O delegado declarava:

Por mim e em nome das autoridades policiais d’este Distrito comprimento e
felicito ao Governo Provisorio da Republica Brasileira na pessoa de V.Exa.
que atualmente ocupa o importante cargo de Chefe da Policia d’este Estado
de Pernambuco, pela maneira honrosa e pacifica pela qual realizou a

174 CARVALHO, Op. Cit., 2002, p. 10.
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176 |hidem, p. 10.
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mudanca politica de nosso pais. A disposi¢do de V. Exa. ponho 0s meus
servigos, quer publico, quer particulares e, com alto estima e [ilegivel]
consideracdo®’’ (grifos nossos).

A forma pacifica a que se refere o delegado de policia pode ser entendida pelo fato de
n&o ter existido nenhuma revolta ou perturbacdo na ordem social no momento da Proclamacéo
da Republica, j& que esta foi instaurada por um golpe militar, e recebida, aparentemente, de
bom grado pelas oligarquias regionais. Tal pacificidade deve ser, no entanto, relativizada, pois
entre os membros do préprio Exército havia uma cisdo, pautada em interesses diversos e na luta
pela construcdo do imaginario da Proclamacdo: seus herois, seus mitos, etc. Mesmo que 0s
conflitos ndo atingissem, de imediato, todos os dmbitos da sociedade e da politica e, mesmo
que em Pesqueira, a mudanca de regime no Brasil tivesse ocorrido sem movimentos
contestatdrios, ou, como aponta o delegado, de forma “tranquila”, ndo se pode ignorar a
existéncia de fortes pontos de discordancia. Para Maria Tereza Chaves de Mello, 0 que se pode
observar em diversos discursos referentes a instauragao da Republica € um “qué” de mudanga
inevitavel, fruto da imagem de “uma monarquia ja sem sustentagio politica”*’®,

A imagem de conformagéo ou de inevitabilidade também é discutida por Gilberto
Freyre, a partir do relato de alguns estrangeiros que viram no posicionamento dos brasileiros
uma verdadeira “apatia” com a politica. Esta ideia de apatia, em face da aceitacdo da Republica,
é questionada por Freyre. Para o autor, a forma como alguns individuos, inclusive membros do
partido conservador, reagiram e se posicionaram diante do novo regime, revela menos uma
apatia “do que a capacidade ou sabedoria de contemporizacio™’®. Para Freyre, o que se daria
ndo era, portanto, uma mera conformacdo diante das mudancas, mas a capacidade de
flexibilizacdo e adaptacdo politica, uma vez que durante a propria Monarquia ndo havia a
rigidez partidaria que comumente vemos em alguns momentos da atualidade. Assim, antigos
conservadores e também liberais passaram rapidamente a se inserirem dentro da nova dinamica
politica, tornando-se adeptos do republicanismo, sobretudo no ambito partidario. E a partir de
tais reflexdes que devemos analisar a fala do delegado de Pesqueira, quando, em documento
oficial a uma autoridade superior, tentava enquadrar a populacdo como apatica ou conformista,
deixando de lado os possiveis conflitos existentes no interior daquela cidade e o fato de que

poderia mesmo haver fortes pontos de discordancia em relacdo ao novo regime politico.
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Ignorava-se também o fato de que alguns setores da sociedade ndo estavam completamente
cientes das mudancas ocorridas e que, sobretudo, no que se refere as questdes religiosas, as
praticas monarquicas continuaram sendo adaptadas e ressignificadas, sem grandes alteragdes,
por anos.

Para Lilia Schwarcz, “o cenario que se abria com a queda da monarquia era propicio a
todo tipo de utopia e proje¢do”'®. O novo regime teria surgido alardeando promessas de
modernizacdo e de maior participacdo popular, abrindo espago para a construgdo de um
horizonte de expectativas. O horizonte de expectativas, conforme Reinhart Koselleck, constitui-
se numa projecao que os individuos, com base em suas memarias, em suas experiéncias, isto €,
no que viveram, lancam em direcdo ao futuro, antecipando expectativas sobre o devir®! e
entrelacando, deste modo, passado e futuro.

Entretanto, nem todas as reagcdes com a transi¢do do regime politico foram de pura
celebracdo ou adaptacio. E este o caso, por exemplo, de Félix de Albuquerque Cavancanti. No
livro O velho Félix e suas “memorias de um Cavalcanti” (1989), Gilberto Freyre traz diversos
relatos encontrados num caderno que, segundo ele, corresponde a quase um diario intimo de
Felix Cavalcanti. H& nesse diario uma interessante descri¢do dos impactos da Republica. Para

Félix, o dia 15 de novembro de 1889, simbolizaria uma “ominosal®

recordacdo”, com “o
banimento do Imperador Pedro 2°718,

A Republica ndo provocou em Félix 0 mesmo frenesi e entusiasmo que teria causado
em outras pessoas e em outros setores da sociedade. Ele justificava tal posi¢do afirmando que
“os sabios de hoje desejam tudo reformar. Quando ndo podem reformar para melhor, reformam
para peior [sic]”*®. E dificil constatar se o destaque (em italico) dado a palavra “sabio” foi feito
por Freyre ou pelo proprio Félix, mas a sua funcédo é proporcionar uma dupla interpretacdo ou
uma segunda interpretacdo para tal palavra. De modo que, o sentido de “sabio”, no texto pode
significar uma ironia. Outra questdo é a propria ideia de reforma que, para Félix, corresponderia
a “mania do século”. As reformas apontadas por ele podem ser tanto aquelas que a Republica
anunciou, quanto a série de mudancas e propostas reformistas que marcaram a segunda metade

do século XIX e que culminaram com a prépria queda do Império.
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A total descrenca com o regime republicano é expressa nas memorias de Félix através
da afirmacdo de que ndo se conhecia “exemplo na histéria, de governo republicano que tenha
praticado as teorias apregoadas™®. Como exemplo de tais teorias tem-se o lema da Revolugio
Francesa, adotado no Brasil, de “liberdade, igualdade e fraternidade”. Para ele, ndo seria
possivel encontrar, em nenhum pais republicano, um exemplo de povo que tivesse gozado dos
direitos ou privilégios propagados pelas teorias. A incredulidade ndo se dava somente no &mbito
do Brasil, mas em todo pais onde o modelo republicano fosse adotado, apontando que 0s povos
destes paises viveriam, como os da América Espanhola, “soffrendo horrores, uns da guerra civil
ou da anarchia, outros do caudilhismo (sic)!8. Outro problema apontado por ele com relagio
ao republicanismo se refere a sucessdo de governo, ja que a monarquia simbolizava a garantia,
através da heranga do trono, “contra a reproducao de frequentes eleigdes [...] que ndo passam
de verdadeiras comédias e sdo as vezes calamidades”*®’. Ele conclui sua nota afirmando que o
apavorava “as perspectivas da Republica no Brasil”, rogando a Deus para que suas “previsoes
n&o se verifiquem”%,

A crenca no sistema monarquico como sendo algo mais confiavel caminhou lado a
lado com a descrenca no regime republicano. Tal fato pode ser observado também em noticias
publicadas ao longo do inicio do século XX, descrevendo o desejo de alguns pelo
reestabelecimento do governo imperial, chegando-se mesmo a criar grupos que pretendiam a
volta de um monarca portugués. Um exemplo disto, € a publicacdo feita no jornal Gazeta de
Pesqueira, em 05 de janeiro de 1912, intitulada “Profecias”. No texto, afirmava-se que a
“restauragdo da monarquia no Brasil sera em um més impar e dia também impar” do ano de
1913, ressaltando que “trés figuras salientes da politica brasileira morrerao” e haveria ainda
“derramamento de sangue no Sul e Norte do pais” e na cidade de Pesqueira “se verificardo trés
incéndios pavorosos”!®. Ja no dia 03 de outubro de 1915, um articulista do mesmo jornal,
pronunciando-se em nome de todos os moradores da cidade de Pesqueira, alegava que: “somos
republicanos; mas, chegamos a um estado de descrenga em que tanto nos rendem seis como
meia duzia”!%.

A partir da andlise dos documentos acima € possivel afirmar que o advento da

Republica trazia em seu cerne a convivéncia de projetos, expectativas, receios e desilusdes que

185 FREYRE, Op. Cit., 1989, p. 85.

186 |hidem, p. 86.

187 Idem.

188 |hidem, p. 88.

189 APEJE. Gazeta de Pesqueira, 05 de janeiro de 1912, n. 255.
19 APEJE. Gazeta de Pesqueira, 03 de outubro de 1915, n. 398.
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se contrapunham. O ano de 1889 simbolizava o convivio de duas temporalidades: o passado
que se apresentava por meio de um saudosismo; e 0 presente com todas as promessas e com
todas as possibilidades de novas experiéncias sociais e politicas. O “moderno” e o “tradicional”
estavam compartilhando e disputando um mesmo espaco. E nesse contexto, que podemos
compreender os conflitos envolvendo os posicionamentos do paroco de Pesqueira, Jodo Enéas
Ferreira Campos, com outros setores da sociedade, principalmente com o Clube Republicano
da cidade, fundado no dia 05 de janeiro de 1890, Jodo Enéas vivenciou nio apenas a
passagem de uma época para outra, mas foi protagonista de parte dos conflitos em torno da
Proclamacdo da Republica em Pesqueira e dos debates em torno do processo de secularizacdo
das instituicdes desencadeado a partir de entéo.

Da mesma forma que o grande contingente de padres que atuaram no periodo
correspondente a segunda metade do seculo XIX, Jodo Enéas Ferreira Campos foi formado no
Seminario de Olinda. O modelo de educagdo dos seminarios brasileiros, como vimos, diferia
bastante do que recebiam os bispos, formados em Roma. Apesar de diferente da educacao dos
bispos, é preciso atentar, como afirma Katia Mattoso, para o fato de que os seminarios
brasileiros representaram um avango na formagdo “de um novo tipo de padre, mais fiel ao
modelo tridentino”®2, Assim, para a autora, a formagao nos seminarios, a partir do século XIX,
foi significativa no que se refere a construcao de um clero brasileiro, mais voltado para Roma,
abandonando as antigas praticas de recrutar o clero entre 0s jovens que nao recebiam uma
formacéo eclesiastica sistematica.

Lira Neto, analisando a formacdo do padre Cicero Romdo Batista, no Seminario da
Prainha, em Fortaleza, no Ceara, ressalta que a partir da década de 1870, os seminarios catdlicos
passaram a ser locais de uma formagcao diferenciada, marcada “pela vigilancia e disciplina”%,
A rotina no semindrio, segundo o autor, era bastante intensa, dividindo-se em momentos de
aulas, de estudos individuais e participagdo nos ritos da Igreja®*. A formagao religiosa nestes
locais perpassava pelo complexo estudo do latim, o que tornava os sacerdotes individuos com
uma formacéo diferenciada, frente a boa parte da populacdo. A nova geracdo de sacerdotes
deveria ter como base uma formacao intelectual e moral que possibilitasse a obediéncia aos
preceitos morais e religiosos da Igreja, constituindo-se em verdadeiros defensores das causas

catolicas.

191 HDBN. Diario de Pernambuco, 15 de janeiro de 1890, n. 11.

192 MATTOSO, 1992, p. 350.

19 NETO, Lira. Padre Cicero: Poder, fé e guerra no sertdo. Sdo Paulo: Companhia das letras, 2009, p. 36.
194 Idem.
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O rigor dos seminéarios também é mencionado por Sergio Miceli, quando trata da
formacdo eclesiastica da Primeira Republica, ressaltando que o objetivo da severa disciplina a
que estavam submetidos os seminaristas era obter uma transformagao por dentro e por fora®®.
Isto €, a educacdo religiosa tinha como finalidade modificar os individuos por completo, desde
suas formas de pensar até o modo através do qual eles se relacionariam com 0s proprios
familiares, haja vista que as visitas aos lares eram bastante limitadas. E preciso considerar ainda
que este novo grupo de sacerdotes, formados a partir da década de 1870, tinha ainda vivenciado
a Questdo Religiosa, em que se envolveram os bispos de Pernambuco e do Para. Segundo
Miceli, nos seminérios, a Questdo Religiosa reverberou na construgdo de uma imagem da Igreja
marcada por perseguicdes por parte dos setores dirigentes®®. Sentir na pele as consequéncias
da prisdo dos bispos teria proporcionado aos futuros parocos a construcdo de certo
ressentimento.

Mesmo ndo tendo encontrado a data exata em que Jodo Enéas Campos ingressou no
Seminéario, em 1886 é publicado no Diario de Pernambuco o desempenho dos estudantes do
Seminario Episcopal de Olinda, onde aparece 0 nome do vigario como estudante pertencente a
primeira turma®®’. Apesar de ingressar na vida religiosa na década de 1880, Jodo Enéas teria
concorrido a vaga de estudante de filosofia na Faculdade de Direito de Recife, entre 1877 e
1879'%8, quando estava com 34 anos, havendo referéncias nos jornais sobre suas aprovagdes no
respectivo curso nos primeiros anos de 1880%%°. A trajetdria académica encerra-se com a entrada
no Seminario, onde se ordena no dia 17 de margo de 18882%°, com 42 anos. Tais dados sugerem
que o vigario teria circulado por outros espacos antes de adentrar na religido, mantendo contato
com estudantes de outros cursos presentes na Faculdade de Direito, num momento em que a
monarquia caminhava para seu fim. Tudo leva a crer que Jodo Enéas tenha participado de algum
modo do fervoroso ambiente de debate acerca da Abolicdo da Escravidao que fez parte do
cotidiano dos estudantes da Faculdade de Direito do Recife.

Durante o periodo em que atuou como seminarista, Jodo Enéas permaneceu na
paréquia de Garanhuns, sendo transferido apds ser nomeado vigario de Pesqueira, no dia 12 de

agosto de 18882°%, Sua mudanca para a cidade se deu num contexto de muita turbuléncia politica

195 MICELL, Sergio. A elite eclesiastica brasileira: 1890-1930. Sao Paulo: Companhia das letras, 2009, p. 120.
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e religiosa, de tal modo que ele acabou por se envolver em diversos debates polémicos na época.
Seus dias na cidade foram marcados pela experiéncia da queda de um regime.

Em nenhum momento, pelo que foi analisado nas fontes, Jodo Enéas aparece
condenando a Monarquia e a figura de Pedro Il. Se em suas criticas ao governo imperial s6
aparecem o que ele denomina de “falta de recursos” para a Igreja, as contestacbes a0 novo
governo se dariam por varios fatores, como, por exemplo, o inconformismo ante as leis que,
mesmo criadas pelo governo imperial, passariam a vigorar com a Republica. Além disso, a
separagdo entre Igreja e Estado foi razdo de alguns dos confrontos entre o vigéario e 0s
missivistas da cidade (individuos que encaminhavam artigos para serem publicados no Jornal
do Recife), ja que o padre passa a ser acusado de “aconselhar” a populagdo a se contrapor as
leis do governo.

A oposicao ao vigario se inicia menos de um ano depois da sua chegada a Pesqueira,
antes mesmo de seus posicionamentos nos jornais contra as leis civis. Em publicacdo do dia 02
de junho de 1889, cuja assinatura consta apenas a expressao “algumas victimas”, relatava-se
que o padre estaria cobrando quase o dobro do valor referente a realizacdo de batizados. Esta
ndo era a primeira vez que este tipo de reclamacéo estaria sendo feita. Declarava-se que “em
todas as freguesias paga-se 1$500 [mil e quinhentos réis] por um batizado; no entanto nesta o
vigario exige a quantia de 2$500 [dois mil e quinhentos réis]*2%2. Solicitava-se, deste modo, ao
governador do bispado, Dom Jos¢é Pereira da Silva Barros, que tomasse “providencias urgentes
[...] antes que deem se causas que possam ser desagradaveis tanto para 0 nosso vigario quanto
para os seus paroquianos”?%,

Fora a evidente liberdade de alteracdo de valores e normatizacbes, conforme o
interesse de cada vigario, a nota possibilita outras reflexdes. Em primeiro lugar, corrobora os
questionamentos da populacdo acerca da cobranca de valores mais elevados dos sacramentos
religiosos, se comparado com outras pardquias. As praticas religiosas e administrativas eram,
portanto, passiveis de discussdo e nem todas as atitudes dos vigarios, apesar da Igreja catolica
ter um papel de destaque, eram tomadas como validas. Além disso, o fato de questionar os
valores cobrados e de ameacar que se 0 bispo ndo tomasse as providéncias, a populacdo mesma
o faria, demonstram que, no que se refere aos interesses da populacdo, até mesmo 0s quesitos
religiosos eram postos em duvida.

Em 05 de junho de 1890, apenas trés dias ap0s a nota acima ser divulgada nos jornais,

Jodo Enéas Campos escreve uma carta, enviada ao governador do estado, Albino Gongalves

202 HDBN. Jornal de Recife, 02 de junho de 1889, n. 123.
203 |dem.
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Meira. No texto, o vigario alegava que o estado atual da cidade era “tristissimo”?%, fazendo
acusacdes a um suposto crime que teria sido cometido contra o Juiz de Direito, cujo agressor
se gabara, em praga publica, sobre o crime. Contudo, ndo da detalhes desse crime, discorrendo
apenas sobre um “espancamento”, que, pelo teor do restante da narrativa, parece ser mais de
ordem ideoldgica ou moral do que propriamente fisica. O tom de acusacdo da lugar, por um
momento, ao de defesa. Isto se deve ao fato de que o padre passa a se colocar na condicéo de
vitima, afirmando que as dentncias dirigidas a ele decorreriam do “crime de fazer uma ligeira
observacao, acerca de irreveréncias praticadas nos altares da respectiva matriz”?%,

Ainda conforme o vigério, o individuo responsavel pelo “espancamento” contaria com
0 auxilio das autoridades policiais de Pesqueira, que acabavam por encobrir suas praticas e
evitar que pagasse por seus crimes. O tom de alerta do vigario se expande para o que ele
denomina de "negodcios policiais” daquela localidade, afirmando que ndo se “respeitam mais
nem o primeiro magistrado nem o altar”?%. Solicitava-se ao governador do estado, em face dos
argumentos levantados, que tomasse “as necessarias providéncias por ordem e garantia” para a
sua vida, enquanto vigario local, tendo em vista que estaria sendo “ameacado por aquele que
conta com a impunidade das autoridades locais na qualidade de [...] amigo das mesmas”?%’.

Apesar do documento, a principio, parecer superficial, por ndo oferecer detalhes sobre
a acusacao que o padre fazia, sobre as possiveis ameacas a sua vida e a de um magistrado, ele
se constitui numa fonte importante. Por meio dele € possivel perceber como estavam o0s animos
na cidade, as tensGes que permeavam as relacdes entre o representante do clero (do altar), a
justica e a populacdo. A missiva enviada ao governador do estado tinha clara intencdo de
propagar a desconfianca com as autoridades policiais, uma vez que fora a referéncia do apoio
gue o suposto criminoso teria da policia, nenhuma outra informacéo precisa é dada. Outro
aspecto importante se refere ao que Joao Enéas denomina de “irreveréncias nos altares”, que,
segundo ele, seria a Unica coisa da qual estava sendo acusado. Tais “irreveréncias” podem ser
compreendidas quando acompanhamos o decorrer das noticias publicadas nos jornais Diario
de Pernambuco e Jornal do Recife, durante 0s anos seguintes, onde o paroco assumia uma
postura de verdadeiro combatente das mudancas decorrentes da Republica. Como
“irreveréncias”, é possivel pensar, sobretudo, em suas falas e defesas politicas da Igreja catolica,

utilizando-se do altar e da retdrica religiosa para tais fins.

204 APEJE. A.E — 21, v. 02, fl. 385.
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Os tumultos envolvendo Jodo Enéas se ampliaram quando ele resolveu organizar um
abaixo-assinado, no dia 21 de junho de 1890, com os moradores de dois distritos de Pesqueira,
Alagoinha e Salobro, contra a separacdo entre Igreja e Estado. No abaixo-assinado, com copia
enviada aos representantes do governo provisério de Pernambuco, o vigério expde o que ele
denomina como sendo ““as grandes contribuigdes” que a Igreja catolica teria proporcionado ao
governo imperial e ao que denomina de “sua prole”. Na missiva, 0 vigario afirmava que
“acostumados a ver a religido catdlica cercada pelo prestigio que lhe dava a unido de seu
importante sacerddcio com os poderes do Estado, é com [...] tristeza que vemos hoje os golpes
atirados pela Separagio da Igreja do Estado e pela equiparacio dela com as demais seitas”2%8,
Constam no abaixo-assinado 310 assinaturas, sinal que Enéas ndo estava sozinho nessa
empreitada.

As reacOes a este documento foram imediatas e ja no dia 24 de julho de 1890, numa
publicacdo do Jornal do Recife (ja analisada na discusséo sobre o registro civil), o vigario além
de ser acusado de “anarquizar” a populacdo e quase promover um levante contra a nova
legislagdo, é apontado como “propagandista contra o Estado”?%°. Tais acusacdes sdo feitas com
base no fato de que, depois de amenizadas as discussfes em torno do assentamento civil, o
vigario estaria a organizar um partido catolico?'?. A ideia de criagdo do partido catélico teria
surgido no dia 13 de julho de 1890, quando apenas um més depois de realizar casamentos
religiosos precedidos do civil, o vigario teria saido, segundo a publicacdo, “com ideias novas,
pregando a necessidade de criagdo de um partido catolico”?!?. O articulista alega ainda que para
“obter o maior numero de adeptos” ao partido, o vigario “tem se socorrido dos sentimentos
religiosos de alguns cidaddos [...] fazendo distin¢cBes inconvenientes e pregando doutrinas
erroneas”. A nota finaliza com o seguinte questionamento: “se [...] ndo temos acatdlicos o que
significa a criacdo de um partido catdlico?”?2,

Ao compararmos 0 posicionamento e o discurso de Jodo Enéas Campos com o de
outros parocos da Diocese de Olinda, observamos, em primeiro lugar, que as suas palavras se

repetem em cartas de outros vigarios. E este o caso, por exemplo, do abaixo-assinado enviado

208 Arquivo da Diocese de Pesqueira. Livro de Tombo de Alagoinha, S/N. Protesto contra a Separagéo do Estado
da Igreja, 1890.

209 HDBN. Jornal do Recife, 24 de julho de 1890, n. 167.

210 1dem. E importante destacar que, segundo o articulista, Jodo Enéas néo aceitou por sua propria vontade a lei
do registro civil. O vigario s teria parado de levar para o pulpito as discussfes sobre a nova normatizacéo
devido aos “receios de qualquer procedimento criminal ou porque recebesse novas orientagdes de seus
superiores”. O articulista retira, portanto, do vigario o desejo e a opcdo pessoal em aderir as leis do governo,
apontando que isto so teria ocorrido por medo ou por ter de seguir as orientagdes do bispo.

211 HDBN. Jornal do Recife, 24 de julho de 1890, n. 167.

212 HDBN. Jornal do Recife, 24 de julho de 1890, n. 167.
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ao bispo pelo padre da Freguesia de Nossa Senhora dos Remédios, da cidade de Souza, Paraiba,
no dia 23 de junho de 1890. O documento inicia com a mesma argumentacdo do abaixo-
assinado enviado por Jodo Enéas. Declarava-se que “acostumados a ver a religido catdlica
cercada pelo prestigio que lhe dava a unido do seu eminente sacerddcio com os poderes do
Estado, ¢ com verdadeira tristeza que vemos hoje os golpes atirados a esta santa causa [...]"%.
O mesmo pronunciamento € feito pelo vigario da Freguesia do Mogeiro de Lima, também da
Paraiba, em 29 de junho de 1890%**,

Uma questdo importante sobre os abaixo-assinados é com relacdo as pessoas que 0
assinam. No elaborado nos distritos de Pesqueira, 0 vigario deteve-se apenas no recolhimento
de assinaturas feitas pelos préprios individuos (ja que as letras sdo todas diferentes). Deste
modo, sé aparecem pessoas alfabetizadas, que no periodo em questdo representavam apenas
18% da populacio de Pesqueira®®.

Diferente de Jodo Enéas, os outros parocos citados tiveram o cuidado de elaborar
outras diferenciacdes importantes. Um exemplo disto, ocorreu na cidade de Souza, onde no
documento foi incluida a palavra “eleitor” ao lado de todas as assinaturas, deixando claro que
sO assinaram aqueles que estavam aptos ao exercicio politico, excluindo, assim, as mulheres,
os analfabetos, estrangeiros e menores de 21 anos. Ja o padre da cidade de Mogeiro procurou
incluir o maximo de pessoas possiveis no abaixo-assinado. Para isto, designou o trabalho de
assinar pelos analfabetos ao secretario da paroquia, colocando ao lado do nome do individuo a
designagdo “analfabeto”, ¢ mantendo as assinaturas daqueles que a podiam fazé-la por si
mesmos. O resultado da alternativa adotada pelo Gltimo vigério € que constam no abaixo-
assinado 30 laudas s6 com nomes de possiveis aderentes ao protesto realizado.

Excluindo-se as particularidades de cada documento, fica claro que a fala do padre de
Pesqueira, feita antes mesmo das demais encontradas na Diocese, possuiam Varios pontos em
comum com as outras, sugerindo que havia uma orientacdo geral para organizacdo destes
abaixo-assinados e que, possivelmente, esta partiria dos setores dirigentes do clero. A postura
de Jodo Enéas era deste modo semelhante a dos demais vigarios, seguindo as possiveis
orientacdes da Diocese. Ja com relacdo a contestacdo da referida Separacdo entre a esfera
temporal e a espiritual, cabe ressaltar algumas coisas. Em primeiro lugar, é preciso considerar,

conforme destaca Hebe Mattos, que a separacdo entre Igreja e o Estado ocorreu antes mesmo

213 ADJL. CMR. CE 41/4-3-9.

214 ADJL. CMR. CE 41/4-3-9.

215 Recenseamento da populacio da Republica dos Estados Unidos do Brazil. Directoria Geral de Estatistica,
1890. Disponivel em: https://biblioteca.ibge.gov.br/biblioteca-catalogo.html?id=5913&view=detalhes. Acesso
em fev. 2018.
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da Constituinte, que foi a primeira constituicio da Republica brasileira?®. A outra questio
central € que, mesmo com as rea¢des contrarias a tal cisdo e as polémicas decorrentes dela, esta
teria sido fruto de um consideravel processo de negociacdo, envolvendo as autoridades
eclesiasticas romanas e representantes do governo brasileiro.

Segundo Carlos André de Moura, no momento de organizagdo da lei, que separaria as
duas esferas de poder, culminando na elaboragéo do decreto 119-A?7, de 07 de janeiro de 1890,
estavam envolvidos no processo de negociacao o jurista Ruy Barbosa, ministro da fazenda do
governo de Marechal Deodoro da Fonseca, e o arcebispo Dom Antonio Macedo da Costa?®, o
antigo bispo do Para que esteve envolvido na querela da Questdo Religiosa. O autor também
destaca que no processo de construcdo das leis republicanas, houve atencdo em garantir
compromissos com diversas esferas sociais, entre elas a catdlica, frente a um Estado laico?®.
As negociacdes também foram centrais para evitar que se implantasse no pais uma politica
anticlerical ou laicista, isto é, que promovesse certa hostilidade com relacdo ao mundo clerical.

Mesmo sendo fruto de acordos entre as autoridades eclesiasticas e o0 governo civil, de
modo que as novas legislacdes ndo pegaram o clero de surpresa, o decreto que instituia a
separacao entre a Igreja e o Estado provocou reagdes diversas, entre elas movimentos contrarios
a tal separag¢@o. Moura afirma que “a Republica no Brasil chegou com dois sentimentos para 0s
membros da Igreja Catdlica, em um momento de instabilidade e tensdes para diversos setores
do clero”??°, De um lado, 0 novo governo foi visto como uma saida da dependéncia da Igreja
ao Estado, abrindo espaco para a construcdo de uma maior liberdade clerical, gracas ao fim do
padroado. Por outro lado, a Republica também foi vista como uma ameaca, pela instituicdo da
liberdade religiosa, pela possibilidade de implantacdo de movimentos anticlericais e também
pela perda de status de religido oficial.

Assim, Jodo Eneéas, além de receber orientaces e ressignifica-las, estava inserido num
quadro mais amplo, onde o inconformismo frente a Republica predominou sobre as possiveis
benesses que a Igreja teria com a sua separacdo do Estado. Outro aspecto importante no que se

refere ao discurso do vigario diz respeito a afirmacdo de que as demais crencgas, a que 0

218 MATTOS, Op. Cit., 2012, p. 91.
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catolicismo se igualaria em termos de direitos num Estado laico, corresponderiam a “seitas”.
Segundo Carlos André de Moura, ¢ importante considerar a utilizagdo da categoria “seita” nesse
contexto de “transi¢do” de um Estado catolico para a construgdo de um “Estado laico”, uma
vez que a Igreja se utilizou deste termo para “diminuir as posigdes das outras religides frente a
representacdo da lgreja Catélica no Brasil”??!. A nogdo de “seita”, utilizada pelo vigario de
Pesqueira e pelo clero brasileiro, teria entdo relacdo com a no¢do de marginalidade, ja que era
utilizada para designar as crengas ndo cristas, antes mesmo do decreto 119-A.

Os confrontos em torno da postura de Jodo Enéas chegaram ao conhecimento das
autoridades policiais, ultrapassando a imprensa pernambucana e ganhando lugar na Delegacia
de Policia de Pesqueira. Em denuncia realizada no dia 27 de junho de 1890, com cdpia enviada
ao governo do estado, José Amancio de Lima, afirmava-se que na missa dominical da paréquia
de Santa Agueda, o vigario, no momento de pregac&o, teria “insuflado” o povo, “descompondo
a todos aqueles que deixaram de assinar o seu papel, a que ele da 0 nome de partido catolico”???,
Na acusacdo, alegava-se que o vigario teria utilizado o pulpito para convocar o povo para votar,
dizendo que “no dia da eleigdo queria que ndo faltasse nenhum eleitor catélico, que deixassem
que ele assumiria toda e qualquer reponsabilidade”, estendendo seu pedido a toda comunidade,
incluindo aqueles que se enquadravam dentro da categoria de “seita”.

A perspectiva de fundacdo de um partido catolico, que, segundo o articulista, estava
sendo organizado por Jodo Enéas, surgiu em ambito nacional, num contexto de divulgacéo de
igualdade de crencas, a partir do decreto 119-A. Segundo Katia Mattoso, a ideia de criacéo de
um partido que defendesse “nas assembleias as posi¢des da alta hierarquia”??® apareceu logo
apos a Questdo Religiosa. Foi nesse periodo que a Igreja passou a enxergar a necessidade de se
estabelecer no &mbito politico e civil, sem a mediacédo direta do Estado e de modo mais efetivo.
Antes, os padres seguiam carreira politica ndo a mando da Sé Romana ou de outras instancias
hierarquicas catélicas no Brasil. Eram individuos que estavam enredados nas tramas politicas
de suas localidades. Agora, a inclinacdo e interferéncia politica se daria no sentido de grupo,
pois, conforme destacado acima, a Igreja passou a se inserir nos processos politicos. Para Carlos
André Moura, a constituicdo de um partido catélico representava um ponto central na

concretizacdo das reinvindicacdes dos setores catolicos, estando em pleno acordo com o0s

221 MOURA, Op. Cit., 2015, p. 85.
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“projetos ultramontanos do século XIX, e de recatolizacdo na primeira metade do século
XX”224.

O projeto de criagcdo deste partido nacional acabou ndo tendo muito sucesso. Apesar
disso, em Pesqueira, Jodo Enéas conseguiu cooptar eleitores na disputa para deputados
estaduais, em 19 de setembro de 1890, colocando-se claramente contra a candidatura do
Conselheiro Rosa e Silva. Tal elei¢cdo ocorreu de modo bastante tumultuado. Em nota publicada
no Diario de Pernambuco, em 02 de outubro de 1890, declarava-se que “os inimigos do
governo acobertados com o nome de cat6licos tudo envidaram para conseguir o triunfo da sua
chapa”??®, Mais uma vez Jodo Enéas é acusado de adentrar demais na politica, saindo da sua
funcdo sacerdotal e representando, segundo o articulista, “o intimo papel de capanga
eleitoral”??®, Provavelmente, o termo “capanga” era usado como referéncia a violéncia
empregada nos seus discursos.

O que se deu na eleigéo de setembro de 1890 foi a tentativa de impugnacéo da urna do
distrito de Salobro e, posteriormente, de anulagdo da propria eleicdo??’. Com suspeita de fraude
no distrito onde teria conseguido mais adeptos ao seu candidato, Jodo Enéas teria se dirigido ao
Delegado de Policia, solicitando que ele mesmo realizasse a contabilizacdo dos votos.
Entretanto, em meio a série de conflitos decorrentes de tal posicionamento, o que sucedeu foi a
retirada da urna pelo presidente da mesa, juntamente com os livros concernentes a eleicdo. Para
os articulistas opositores do vigario, tal atitude foi correta, visto que teria evitado a ocorréncia
de mais “uma hecatombe eleitoral”??®, No entanto, sabendo como funcionavam as elei¢des no
periodo em questdo, pode-se pensar também nas possibilidades de alteracdo do resultado, tanto
pela sugestdo do vigario quanto pela atitude do presidente da mesa, ao levar junto consigo a
urna, sem maiores esclarecimentos.

Para os individuos que se opunham aos atos de Jodo Enéas, sua tentativa de fundagéo
de um partido catolico ndo se dava por simples defesa da fé, uma vez que o vigario fazia parte,
como socio fundador, de um clube republicano, formado no dia 05 de janeiro de 1890. Para
eles, 0 que estava ocorrendo na cidade ndo era simplesmente um confronto entre concepcbes
distintas dos rumos que a Igreja trilharia a partir de entdo, era uma verdadeira disputa politica,

entre membros dos clubes republicanos. Haviam duas dessas sociedades em Pesqueira.

224 MOURA, Op. Cit., 2015, p. 86.
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Os clubes republicanos de Pesqueira, especificamente o Diretdrio Republicano de 05
de janeiro, do qual seria membro o vigéario, foram fundados poucos meses ap6s a Proclamacéao
da Republica, num contexto de verdadeira explosdo no nimero de clubes em todo pais. Em
Pernambuco, segundo Henrique Cavalcanti, havia até o fim do Império somente seis clubes
republicanos, niimero bastante inferior ao das provincias do Sul, que contava com 237 clubes??°.
Tal fato se altera com a chegada da Republica, j& que em poucos meses se multiplicam
consideravelmente, em todas as localidades, o nimero de clubes que vao sendo fundados.

Em Pesqueira, o primeiro centro organizado do movimento republicano foi criado em
05 de janeiro de 1890, pouco menos de dois meses depois de instalada a Republica no Brasil.
Na noticia, afirma-se que o recém-criado Diretorio Republicano seria “composto dos cidadaos
mais notaveis do termo, sem distin¢do dos antigos martires politicos, perante um numeroso
concurso de povo previamente convidado para tal fim”23°. Tal declaragio implicava no fato de
que pertencer a um partido ou clube republicano, frente ao advento da Republica, estava ligado,
em primeiro lugar, a um status diferenciado de poder. Alem disso, ser membro de tal sociedade
simbolizava possuir influéncia politica e econdmica ou ter lacos de sociabilidade com pessoas
que ocupavam espacos privilegiados na comunidade local, numa tentativa de se inserir nas
discussdes e na politica local.

Para Jodo Enéas, aparecer como sdcio fundador do clube poderia ndo estar relacionado
com a total adesdo aos preceitos republicanos, mas, sim, possuir um espaco privilegiado de
influéncia e de poder. Jodo Enéas sabia a importancia de estar presente na conducdo e lideranca
dos novos rumos que a politica local trilharia. Como argumento de defesa, tanto para o fato de
tentar criar um partido catolico, quanto por fazer parte de um clube republicano, o vigario
afirmava que todas as suas posturas estavam em pleno acordo com a “Carta Pastoral do
Episcopado Brasileiro”?®!, Para Jodo Enéas, sabendo-se da importancia de seguir os preceitos
religiosos, sobretudo no novo contexto politico brasileiro, “néo seria coerente a estes principios
¢ a autoridade”, a quem ele obedecia, guiar o povo pela “inqualificavel loucura de insurreigdo
contra os decretos e leis de um governo constituido”?32,

No que se refere as incriminacdes feitas na Delegacia de Policia da cidade, acusando-
o de utilizar de um abaixo-assinado para cooptar eleitores para o partido que estaria criando,

Jodo Enéas justifica que “foi um simples convite que na estacdo da missa d’este dia” teria feito

229 CAVALCANTI, Henrique Soares. Quem é o dono da republica em Pernambuco?: Disputas de poder e o
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ao povo catélico. Segundo o paroco, o documento que teria organizado era somente visando
garantir “adesdo ao partido catolico, e bem assim as s8s doutrinas da Carta Pastoral do
Episcopado Brasileiro”. Desta forma, para ele, as criticas que lhe estavam sendo direcionadas,
bem como as denlncias na delegacia e as cartas enviadas ao governo provisorio, partiram de
pessoas que eram claramente “seus inimigos gratuitos”?%3,

A Carta Pastoral mencionada pelo padre é a “Pastoral Coletiva do Episcopado
brasileiro ao clero e aos fi€is da Igreja do Brasil ”, de 19 de marco de 1890, redigida pelo bispo
Dom Antbnio de Macedo Costa. A carta versava por trés temas principais: a separagdo entre a
Igreja e o Estado; a liberdade de culto e o posicionamento da Igreja referente a tais mudancas.
Com relagdo a separacdo, ponto central da discussdo do clero no momento de elaboragdo da
carta, questionava-se:

Mas o que pedis a Igreja Catolica é a tolerancia ou é o suicidio? Ela ndo
pode, sem contradizer toda a sua histéria, sem renegar a sua propria esséncia,
sem anular-se, sem aniquilar-se completamente, sem trair a Jesus Cristo,
admitir o principio que todas as religides sdo igualmente verdadeiras, ou que
todas sdo falsas, ou que sendo uma so verdadeira, seja indiferente abracar esta
Ou as outras; como Se a verdade e 0 erro tivessem 0s mesmos direitos perante
a consciéncia®* (grifos nossos).

Para o bispo, 0 movimento que se observava com a instauragdo da Republica se
constituia num fato inédito ao cristianismo no Brasil, ja que, conforme sua fala, o0 que estava
havendo no Brasil era um ataque que tinha como alvo central a Igreja catdlica. A aceitacéo da
igualdade em direitos das demais religides Ihe parecia um verdadeiro suicidio, j& que com o
decreto 119-A, nas palavras dos bispos, a Igreja se via “desapossada do trono de honra que ha
trés séculos ocupava, para ser posta na mesma esteira de qualquer seita adventicia”?°. A base
de todo argumento da carta contra o advento da modernidade e a chegada da Republica €, acima
de tudo, politico. Para Vanildo Zugno, todo contetdo da carta pastoral de 1890 perpassa pelo
que o autor denomina de “desqualificacdo sociologica”, j& que ndo possuindo mais a
exclusividade que Ihe conferia o status de “religido oficial”, a Igreja catdlica teria que “competir
com as outras igrejas para manter seus fiéis”23. A base de tal “desqualificagio socioldgica”
consistiria na defesa de que, enquanto religido com maior nimero de adeptos, a Igreja catélica

deveria receber um tratamento diferenciado por parte do governo.
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E com base no texto desta carta que o vigario vai justificar seu posicionamento na
cidade de Pesqueira, adaptando o discurso do bispo para sua realidade e utilizando-o como
argumento politico para seus interesses frente & matriz de Santa Agueda. Assim, é possivel
afirmar que, de fato, o paroco estava embasado em termos tedricos pelas ideias difundidas pela
prépria cupula catdlica. Porém, é inquestionavel que no processo de interpretacdo ocorriam
ressignificacBes das orientacdes do bispado, adaptando o discurso da elite eclesiastica para as
suas experiéncias cotidianas.

A resposta a publicacdo de Jodo Enéas aparece no dia 22 de agosto, no Jornal do
Recife, assumindo em todo texto um tom irénico e de deboche. O missivista buscava contestar
todos os argumentos defendidos pelo vigario. Em primeiro lugar, segundo o articulista, o
vigario procurou “justificar o seu procedimento, declarando-se cidaddo obediente &s leis do
Estado”. No texto, zombava-se de tal argumento, parabenizando o vigario e seus paroquianos
por “tamanha obediéncia”?*’. No que se refere a afirmacéo do vigario, de que os individuos que
estavam se posicionando contra suas posturas na igreja seriam seus inimigos, o articulista
alegava que se “nao sdo intimos e adeptos” do sacerdote, também néo se colocavam como “seus
inimigos gratuitos”.

Com relacdo ao texto do vigario na imprensa pernambucana, o articulista faz outra
critica, afirmando que:

Ali em linguagem amavel e cordial, declarou-se compadecido dos ignorantes
& ponto de tomar a si a missao de educa-los, fazendo a luz; aqui, em linguagem
inteiramente oposta, maltrata os seus paroquianos, entre 0s quais estao 0s seus
ignorantes, com epitetos ignorantes e injuriosos. Ali mostra-se um sacerdote,
cheio de santidade e piedade; aqui, um homem cheio de iras e despeitos.
Na imprensa é um cordeiro, no pulpito é um ledo. Quando é sincero o Sr.
vigario? Na imprensa ou no pulpito? (grifos nossos).

E fundamental refletir sobre a questdo dos usos da imprensa, dos papéis assumidos por
tal veiculo, ndo apenas como divulgador de ideias, noticias, opiniées, mas como campo de lutas
politicas e simbdlicas. Esse fato se faz presente na afirmagdo de que Jodo Enéas “na imprensa
€ um cordeiro, no pulpito ¢ um ledo”, num constante jogo entre a obediéncia (cordeiro) e a
coragem (ledo). Faz-se sempre alusdo as publicacGes do padre, feitas no jornal Diario de
Pernambuco, enquanto gque seus opositores sempre utilizaram como meio de resposta as
paginas do Jornal do Recife. Se atentarmos para o préprio veiculo escolhido pelos individuos

como divulgador de suas ideias, alguns fatos interessantes vém a tona.

Z3’"HDBN. Jornal do Recife, 22 de agosto de 1890, n. 190.
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No periodo em questdo, fim do século XIX, o Diario de Pernambuco permanecia
como jornal oficial do governo, status que adquiriu, conforme Luiz do Nascimento, no ano de
1835, quando “foi vendido a firma Pinheiro e Faria, de propriedade de Manuel Figueroa de
Faria”?®, Permaneceu como 6rgéo oficial até o ano de 1911, com algumas exce¢des, como
durante o tempo da revolucao praieira. J& o Jornal do Recife, criado em 1859, era um veiculo
noticioso e bastante diverso, cujas publicacdes, frequentemente, diferiam daquelas divulgadas
pelo Diario de Pernambuco, uma vez que, segundo Luiz do Nascimento, tal 6rgdo noticioso
estava ligado ao Partido Liberal, com artigos e notas publicadas divulgadas com
pseuddnimos?®. E a partir deles que vio ser divulgadas nio apenas concepcdes distintas de
religido e de politica, mas dos rumos que cada instituicdo deveria trilhar com a chegada da
Republica.

Frente a série de problemas ocasionados pela postura de Jodo Enéas, na paréquia de
Pesqueira, o governador do bispado, Anténio Fabricio Pereira, teria recebido oficio do Chefe
de Policia e do Juiz de Direito de Ingazeira, referente ndo apenas a Jodo Enéas, mas também
aos padres de Triunfo, Ingazeira e S&o José do Egito. Em defesa dos padres, o cénego
encaminhava um oficio ao governador de Pernambuco, no dia 07 de outubro de 1890, com
copia publicada nos jornais Era Nova e Jornal do Recife, em 14 de outubro. A razdo para tal
pronunciamento, nas palavras do presbitero, dava-se pelos oficios encaminhados a mando do
governador, ameagando “os mencionados vigarios com penas criminais, caso eles continuassem
a ‘praticar atos contra a manutencio da ordem publica e estrita observancia as leis do pais’’?4°,

Comparavam-se as inculpacdes que estavam sendo dirigidas aos padres, entre eles
Jodo Enéas, enquanto “lider dos movimentos contra o Estado”, com o que o conego denomina
de “violéncias ocorridas em 18737?*!, fazendo mencdo a prisdo dos bispos na Questdo
Religiosa. Segundo Antbnio Fabricio Pereira, “naquele tempo 0 clero d’esta diocese foi vitima
de idénticas imputagdes”®*?. As denlincias contra os vigarios, segundo Antbnio Pereira,
ocorriam pelo fato deles terem levado aos fiéis os ensinamentos contidos na “Carta Pastoral do
Episcopado Brasileiro”. De modo que, Se isto poderia ser considerado crime, “mais criminosos
seriam os bispos”, que foram os individuos por tras das orientagdes. Assim, solicitava-Se ao

governador do estado que, “se é necessario encetar-se nesta Diocese mais uma perseguicao
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religiosa, o Clero Pernambucano, langando uma vista retrospectiva sobre seu passado e mirando
o futuro que o ha de julgar, tem assaz abnegacio no sofrimento”?*,

Vé-se, portanto, que o governador do bispado assumia uma postura inteiramente
defensiva, de modo que apela para a memoria coletiva da Questdo Religiosa e do suposto
sofrimento que esta teria causado ao clero pernambucano, para se colocar na completa posigéo
de vitima. Ao solicitar que os bispos assumam a culpa dos presumidos crimes dos vigarios,
pedia-se que alterasse para uma escala mais elevada do clero as denlncias realizadas. Ao que
parece, depois da nota do cdnego Antdnio Fabricio Pereira, o assunto deu-se por encerrado.

A documentacéo pesquisada ndo oferece mais informaces acerca de quais teriam sido
os caminhos percorridos por Jodo Enéas até 0 momento de sua saida da cidade de Pesqueira,
em 1893. Um ano depois, 16 de outubro de 1894, Jodo Enéas falece, aos 48 anos, conforme
nota de falecimento e convite para o sepultamento divulgado no Diario de Pernambuco?*.

O memorialista José de Almeida Maciel traz alguns detalhes sobre a saida do vigario
da cidade de Pesqueira. Segundo Maciel, Jodo Eneas Ferreira Campos,

[...] ap6s 5 anos de regéncia, foi acometido, subitamente, de desarranjo mental.
Transportado para o Recife em 1893, acompanhado pelo sacristdo Luiz

Nepomuceno de Siqueira, o revdo. Jodo Enéas teve poucos mezes [sic] de

vida, falecendo no hospital da Tamarineira®.

Sobre o tragico fim da vida de Jodo Enéas, assim como sobre sua turbulenta passagem
na cidade de Pesqueira, cabem algumas consideraces. Em primeiro lugar, conforme Katia
Mattoso, a Igreja catolica ,“ao se opor vigorosamente a ingeréncia do poder civil no campo
espiritual [...], mostrou uma face até entdo desconhecida”?*®. Em cumprimento as orientacGes
que lhe eram encaminhadas e adaptando-as conforme seus interesses, Jodo Enéas acabou
fazendo parte dessa nova “face” do catolicismo que se revelava num contexto de expansao dos
projetos de “modernidade”, “desenvolvimento”, “liberdade” e “igualdade”. O problema central
€ que a postura da Igreja e, no caso especifico do vigario, nem sempre produziu junto ao povo
o resultado esperado. Mesmo sendo parte de um sistema maior, a recepcao das novas posturas
catdlicas em Pesqueira ndo foi a que se esperava, uma vez que se pautaram mais em criticas do
que em acordos.

A outra questdo diz respeito as novas formas de controle social, nas quais Jodo Enéas

acabou sendo enquadrado. Segundo Lilia Schwarcz, no fim do século XIX e inicio do século
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XX, uma série de indicios que, de modo geral, poderiam simbolizar caracteristicas especificas
de um individuo ou grupo, “foram rapidamente transformadas em ‘estigmas’ definidores da
criminalidade e da loucura”?*’. Assim, o cenario que marcou o fim da vida religiosa e da propria
vida de Jodo Enéas foi representado por novas formas de distin¢do e de construcao da imagem
do “outro”. Segundo Simone Guedes, nos ultimos anos do século XIX a loucura adquiria “ares
de moléstia social”?*®, representando mais uma forma de exclusdo, ja que os individuos
considerados loucos estariam “inaptos” a vida em sociedade. Ainda, conforme a autora,
“destoando-se pela indisciplina expressa em atitudes estranhas e em demonstracgdes enfurecidas
eram culpabilizados nos discursos e em apontamentos oficiais do poder plblico”?*. Este
altimo, por sua vez, atuava sempre no sentido de solicitar a interdicao dos individuos.

A multiplicagdo no numero de casos de internamento por loucura ocorreu
paralelamente ao crescimento das cidades. Somente na primeira década do século XX foram
encontrados vinte e seis casos de oficios enviados a Delegacia de Policia de Pesqueira para
recolhimento de alienados?>°. Segundo Schwarcz € justamente com o crescimento das cidades,
além da visibilidade que alguns individuos vao produzindo, que “tomou forma a demanda para
a criacao de um estabelecimento especializado, o qual foi justificado em tal contexto em nome
da boa ‘ordem das ruas’?®!, No caso de Pernambuco, este espaco foi o Hospicio da
Tamarineira, fundado em 1874, pelo médico Ulisses Pernambucano, mantido nos seus anos

iniciais pela Santa Casa de Misericordia.
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dela, o individuo teria se “armado de uma faca ameagando quem se aproximasse dele” (SSP-315/1891-1906). Os
demais casos encontram-se nas pastas da Secretaria de Seguranca Publica disponiveis do Arquivo Publico
Estadual Jorddo Emerenciano, de nimero SSP-316 (1907-1910), constando entre estes trés anos um total de 23
casos de alienagéo.

21 SCHWARCZ, Op. Cit., 2017, p. 272.
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Ao analisar o internamento do escritor Lima Barreto, no Hospital Pedro 1, no Rio de
Janeiro, Schwarcz nos traz algumas informagfes importantes acerca destes hospitais
psiquiatricos. Em primeiro lugar, segundo a autora, nestes espacos, predominavam individuos
anonimos, “unidos apenas por uma etiqueta em comum, a loucura”. Os critérios para a definicdo
do que seriam os loucos ou alienados também ndo eram claros, levava-se em consideracéo tanto
as condigdes sociais de origem quanto os comportamentos. Ainda segundo a autora, “cada
interno carregava seus dramas pessoais, descritos nos pequenos relatos que mencionam brigas,
manias politicas, agressividades, criminalidade, fanatismo religioso, alcoolismo, ciime e uma
vasta gama de experiéncias”. Todas estas experiéncias eram uniformizadas sob um mesmo
rétulo e também sob uma mesma forma de tratamento. A loucura ia a contramdo do que era
considerado como padrdo de normalidade: excessos que fugiam ao que era esperado para uma
vida em sociedade, formas de ver, sentir e atribuir sentido ao mundo e as proprias experiéncias,
que eram consideradas de alta periculosidade.

Apesar de ndo ter acesso ao prontuario de Jodo Eneas, uma vez que no fim do século
XIX, a elaboracéo desse tipo de documento ainda ndo fazia parte das praticas medicas nestes
espacos, é possivel inferir que o vigario tenha sido enquadrado dentro do que Robert Castel
denomina de “um excesso que ¢ falta”??, O internamento poderia ter relagdo com certo
comportamento destoante em relagdo aos encaminhamentos da Igreja, ou simplesmente ser
fruto da ndo aceitacdo da nova forma de fazer parte de uma comunidade, do que se esperava de
um lider religioso, da falta de conformacao ante uma dada realidade. Tudo leva a crer que Jodo
Enéas, no momento em que fora internado, estava psicologicamente desgastado e exausto.

Acerca das constantes afirmativas que surgiram nos jornais acusando o padre de lucrar
com a realizacéo de sacramentos, de adentrar na politica local, o inventario de Jodo Enéas deixa
claro que ele passara sua vida sem acumular muitos bens. Segundo o inventario, que tinha como
inventariante seu cunhado, Christiano de Souza Martins Pereira, casado com uma das irmés do
padre, Maria Ferreira Campos, Jodo Enéas possuia “poucos bens”?* que seriam divididos entre
seus 7 irmdos e 1 sobrinho. Entre os bens adquiridos durante o periodo em que esteve na
pardquia de Santa Agueda em Pesqueira, Jodo Enéas declarou possuir “uma parte de terra no
valor de duzentos mil réis”, ao lado da propriedade do Bardo de Cimbres. Apesar de ser uma

propriedade bem localizada, ndo correspondia sequer a um sitio, ja que, conforme a propria

22 CASTEL, Robert. As armadilhas da exclusio. In BELFIORE-WANDERLEY, Mariangela; BOGUS, Lucia;
YAZBEK, Maria Carmelita (Orgs.). Desigualdade e a quest&o social. 2. ed. S&o Paulo: EUC, 2000. p. 17-49.
Apud SCHWARCZ, Op. Cit., 2017, p. 277.

253 |AHGP. Inventario de Jodo Enéas Ferreira Campos, Caixa 38, 1895, fl. 02.
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declaragéo feita pelo padre, ela seria suficiente apenas para a constru¢do de uma casa com
quintal. Além desta terra, consta no inventdrio a compra de “uma pequena casa no sitio de
Genipapinho em Pesqueira” feita em outubro de 1893, adquirida pelo valor de cento e cinquenta
e nove mil réis, vendida por Ernesto Pinto Soares. Pela data, esta teria sido a sua segunda e
ultima aquisicdo na cidade de Pesqueira, ja que neste mesmo ano ele foi levado para Recife,
onde faleceu.

Mia Couto num instigante relato, no livro Um rio chamado tempo, uma casa chamada
terra (2016), nos faz refletir acerca da centralidade da Igreja no cotidiano de uma pequena ilha,
chamada Luar-do-Ch&o. Ao descrever o bairro onde se encontrava a igreja e a decadéncia do
mesmo, Mia relatou o esplendor em que a paroquia se apresentava aos seus moradores € mesmo
aos raros visitantes de Luar-do-Ch&o. A igreja é descrita como um lugar de memorias ou de
preenchimento de memorias, um lugar onde o tempo parece ser constante, linear, mesmo diante
das transformac0es das pessoas individualmente e da prépria sociedade. Num lugar onde tudo
estd ruindo, inclusive as proprias lembrancas dos individuos, a igreja se apresenta como
elemento intacto as acdes do tempo. Para 0 autor, “num mundo de davidas, onde tudo se
desmorona, a igreja surge como a memoria mais certa e permanente”?*. A igreja, para Mia, €
vista como um espaco guardido de um tempo que ndo se altera diante do advento da
modernidade, ela é caracterizada pela preservacéo da historia, dos lacos de solidariedade e das
memdarias de um grupo. A igreja € o que mantém a sensacao de constancia, a ideia de que é
possivel encontrar abrigo em momentos de desemparo e de incertezas.

Refletir sobre o lugar que a Igreja catolica ocupou na vida dos individuos, no fim do
século X1X, é atentar, portanto, para essa imagem de manutencdo de uma memaria comum, de
lacos religiosos e culturais que foram construidos ao longo de muito tempo e que demoram a
ser ressignificados. A luta contra o registro civil, assumida pelo clero, esteve estrategicamente
apoiada no descontentamento popular, no medo das mudancas. O medo é, alias, um elemento
central em face das modifica¢fes ocorridas no periodo em questdo. A defesa da certiddo de
batismo, do casamento religioso, ndo era simplesmente uma defesa da Igreja, mas uma defesa

de tradicdes e de uma forma comum e conhecida de organizacéao da vida.

254 COUTO, Mia. Um rio chamado tempo, uma casa chamada terra. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2016,
p. 87.
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Por outro lado, quando pensamos a nivel institucional, tiramos a Igreja da condicdo de
vitima do regime monarquico e das novas leis republicanas. O conhecimento que esta possuia
das decisbes do governo e a agilidade em mobilizar a populacéo, em cooptar individuos para
sua defesa, na lideranca e formacéo do clero para seguir suas posturas, foram fundamentais para
o inicio da chamada “restauragdo catolica”. A Igreja soube tragar meios para que seu caminho
na Republica ndo fosse aquele que pretenderam alguns setores da sociedade, de separacdo
completa do Estado. Sua organizacéo, a capacidade de capilarizagdo de suas ideias, deu base
para que seus rumos, mesmo sem o status de religido oficial e mesmo sem os recursos finaceiros
auferidos pelas atividades junto ao governo, fossem de obtencdo de espacos préprios e de
crescimento e expansao, de uma verdadeira luta pela sua reafirmagédo. Outro ponto importante
é ter consciéncia de que, por mais que a Igreja tenha procurado colocar-se ao lado da populacéo,
mesmo que suas orientacdes tivessem de serem seguidas, a qualquer momento as coisas
poderiam sair do controle. Foi este 0 caso do padre Jodo Enéas Campos, possivelmente um
exemplo entre tantos outros que encontrariamos em Pernambuco e no Brasil.

A chamada “transicdo”, como vimos, foi marcada por disputas, por debates, por
questdes que merecem ser abordadas de forma especifica, em cada localidade. Pensar em um
processo histérico de forma linear pode nos fazer cair na armadilha de desconsiderar as
especificidades de cada acontecimento. Nem tudo foi simples, nem tudo foi tranquilo e nem
tudo é facil de ser definido. A vivéncia de temporalidades distintas num mesmo momento

historico provoca uma multiplicidade de experiéncias e de atribuicdo de sentido as mesmas.
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3 “MILICIA CELESTE”: AS ORIENTACOES PASTORAIS E O PROCESSO DE
“RESTAURACAO CATOLICA”

Sois 0s nossos com-militdes, sois 0s nautas, que, enquanto dirigimos os lemes,
vos esforcaes nos remos, e sem 0s quaes ndo poderemos chegar ao porto; aos
melhores escolheremos como chefes; sem descanso vigiaremos sobre todos;
aos que trabalharem daremos asas; aos vagarosos instigaremos; aos fracos
sustentaremos, e aos mesmos que cairem nao duvidaremos estender a méao
para os ajudar a erguerem-se.

(Ledo XIIl aos Padres do Concilio Latino-Americano)

Na tentativa de explicar como estava o Brasil depois de proclamada a Republica,
Gilberto Freyre, no livro Ordem e Progresso - Tomo I, procurou discorrer sobre as principais
mudancas ocorridas no &mbito da politica, da cultura e da religido na passagem do século XI1X
para 0 XX. Ao se deter na analise da Igreja catdlica e do status por ela ocupado com a separagédo
do Estado, o autor ressaltava 0 que seriam algumas consequéncias da instauracdo do novo
regime para aquela instituicdo. A primeira delas, segundo o autor, seria 0 agravamento da
questdo das “vocacOes sacerdotais”. Segundo Freyre, “comegaram muitos dos brasileiros que
outrora concordavam docemente em se tornar padres e até frades [...] a notar que ja néo lhe
estava reservado na carreira eclesiastica, o confortavel papel de tios-padres”?>. A respeito dos
chamados “tios-padres”, o autor esclarece que assim poderiam ser denominados os individuos
que seriam “mais filhos ou mais comparsas desta ou daquela familia patriarcalmente
importante”, do que puramente sacerdotes dedicados a servir a Igreja®. A ligacdo dos
sacerdotes era com a familia e com seus lagos de compadrio, do que propriamente com o oficio.

A distincdo entre os padres do Império e os do inicio da Republica é também feita em
outra obra de Freyre, intitulada Dona Sinha e o filho padre, publicada originalmente em 1964,
denominada por ele de “Seminovela”. Apesar de a inten¢do ser uma breve obra de ficgdo, o
autor situa temas e problemas que, segundo ele, teriam marcado o Pernambuco do fim do século
XIX. Num dos momentos da construcdo narrativa, Freyre apresenta uma conversa entre um
membro da familia Wanderley, de destaque em Pernambuco, e Gaspar, irmdo da personagem
principal do livro. No dialogo entre os dois individuos, Gaspar procura expor suas ideias sobre
0 percurso gue a Igreja faria ao longo do século XX. Gaspar afirmava que devido a sua idade

ele ndo seria capaz de ver as mudanc¢as que marcariam a instituicdo catolica no Brasil. No

255 FREYRE, Op. Cit., 19744, p. 525.
256 1dem.
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entanto, segundo a personagem, as pessoas mais novas, como era o0 caso do proprio membro da
familia Wanderley, teriam condigdes de observar a Igreja mais forte do que fora ao longo de
todo o seculo XIX. O crescimento do poder da Igreja estaria expresso, segundo a personagem
de Freyre, na existéncia de “mais padres da marca de Frei Vital. Padre de verdade e ndo esses
[sic] findrios, do tempo do Império, que passavam a galinha e vinho do Pérto [sic] e diziam
missa e faziam batizado como se fossem todos empregados do Governo” %7,

Num primeiro momento, Freyre se detém na descricdo da transformacdo pela qual
estariam passando os parocos em suas funcdes eclesiasticas. O autor ressaltava que nao seria
mais interessante para os filhos de senhor de engenho, provenientes de “familias
patriarcalmente importantes”, fazer parte dos quadros da Igreja, para exercer o sacerddcio.
Como “familia patriarcalmente importante”, dentro da concep¢do de Freyre, podemos
compreender, segundo Kalina Silva e Maciel Silva, o modelo familiar erigido “nas casas-
grandes dos engenhos coloniais”?®®, Deste modo, quando o autor se refere a tais familias, é
possivel apreender como uma referéncia aquelas proprietarias de grandes engenhos em
Pernambuco.

A razdo para a mudanca nos posicionamentos dos individuos, segundo Freyre, estaria
no fato de que “a Igreja, ao Se tornar superior em prestigio ao que fora nos dias das familias
patriarcalmente importantes [...] passou a exigir dos sacerdotes uma fidelidade aos deveres
sacerdotais e uma devogdo a causa religiosa, em sua forma estritamente eclesiastica”?®®. O
problema que para ele estaria se configurando, no inicio do século XX, € que as familias que
eram “praticamente donas dos conventos e das sés” (dado o “investimento” que faziam nestes
locais), tendo seus filhos a servigo dos seus proprios interesses dentro do clero, viam-se agora
diante de novas exigéncias, que antes nao teriam sido cobradas e nem esperadas dos seus
membros. Deste modo, para o autor, uma vez que a Igreja passava a ter uma nova postura com
relacdo aos individuos que entrassem para a vida religiosa, 0 nimero de seminaristas teria caido
consideravelmente, ja que Ihes fora retirada a liberdade que ao longo do Império possuiam.

E imprescindivel atentar para um aspecto central quando se trata de compreender as
afirmativas do autor, sobretudo no livro Ordem e Progresso e em suas analises acerca dos
posicionamentos da elite pernambucana frente a diversas questdes, entre elas a religiosa. A
questdo principal, segundo Thomas Skidmore, reside nas fontes utilizadas por Freyre,

compostas em sua maioria por “relatos de viajantes estrangeiros e autobiografias de brasileiros

%7 FREYRE, Gilberto. Dona Sinha e o filho padre. Rio de Janeiro: J. Olympio, 1964, p. 158.
258 SILVA, Op. Cit., 2009, p. 137.
29 FREYRE, Op. Cit., 1974a, p. 525.
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que Freyre solicitou e coligiu™?°. Estas fontes sio importantes na compreenséo dos escritos do
autor. E a partir de tais documentos que ele passa a tracar um perfil das mudancas que estavam
ocorrendo na sociedade de entdo, buscando entender o que fora mais importante e significativo
para os individuos que vivenciaram aqueles acontecimentos, partindo dai sua sintese dos
relatos.

Assim, quando o autor esté discorrendo sobre a Igreja e as transformac6es que para ele
estavam ocorrendo, no aspecto da “vocac¢do”, na diminui¢cdo do numero de interessados em
adentrar para o seio da religido, estava afirmando estas questfes com base no que, muitas vezes,
os proprios membros das familias estudadas por ele colocavam como relevante. Tudo leva a
crer que os argumentos de Freyre, referentes ao desinteresse das familias numerosas em enviar
seus filhos aos seminarios, uma vez que a Igreja passara a lhes exigir uma maior dedica¢do com
0s assuntos religiosos, fossem justificativas dos proprios individuos. Abre-se espaco para
interpretar tais alegagcbes como se constituindo numa critica do autor ao novo modelo de
organizacéo do clero.

Tendo em vista as fontes utilizadas por Freyre para realizacdo dos seus escritos €
possivel problematizar sobre a suposta diminuicdo do namero de individuos, filhos da elite
rural, interessados em adentrar para os quadros do clero, especificamente na posicdo de
vigarios. Sérgio Miceli, estudando a elite eclesiastica brasileira, defende que nas primeiras
décadas do século XX houve nédo apenas um aumento do nimero de seminaristas, mas que 0S
filhos desta elite rural passaram a enxergar no ingresso em seminarios e colégios religiosos, a
possibilidade de ascender a um lugar de prestigio®®l. E evidente que nio podemos tomar o
argumento do autor como valido para todos os setores do clero, ja que ele trata especificamente
de um seleto grupo, que acabou por alcancar lugares de grande prestigio dentro da carreira
eclesiastica, que sdo os bispos, e que, por conseguinte, tiveram as condi¢cbes minimas para que
chegassem a tais locais.

Apesar disso, ao longo das primeiras décadas do século XX, conforme Thomas
Bruneau, cresceu-se efetivamente o nimero de seminarios que iam sendo abertos, tanto pela
Igreja, quanto pelas ordens estrangeiras, de modo que em 1890 haviam em todo Brasil nove
seminarios maiores, enquanto que por volta de 1914 ja existiam vinte e sete?%?, A expanséo da

Igreja catolica, a partir da separacdo do Estado, veio acompanhada, conforme Miceli, “da

260 SKIDMORE, Thomas. O Brasil Visto de Fora. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2001, p. 21.
261 MICELLI, Op. Cit., 2009, p. 33.
262 BRUNEAU, Thomas. O catolicismo em época de transicdo. Sdo Paulo: Loyola, 1974, pp. 68-69.
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reabertura de conventos, mosteiros e outras residéncias de ordens religiosas”?®3. A criacio de
novos semindrios e o investimento mais efetivo naqueles j& existentes contribuiram
significativamente no recrutamento de novos quadros para o clero, apesar de que, como afirma
o Frei Dilermando Vieira, alguns representantes da elite eclesiastica consideravam este nimero
bastante aquém do que esperado®®*. E possivel, portanto, relativizar essa diminuico drastica
do nimero de seminaristas de que trata Freyre, ja que os esforcos da Igreja, ao longo do século
XX, serdo de incentivo ao crescimento dos seminarios, inclusive com a fundagdo de muitos
locais de formacao religiosa em cidades do interior, e, portanto, de estimulo ao crescimento do
namero de ingressantes no clero.

Apesar das contradi¢fes inerentes as obras, o0 autor faz reflexdes bastante pertinentes
para se compreender os pensamentos dos individuos que vivenciaram aquele periodo e as
multiplas interpretagdes dos mesmos. Um exemplo disto diz respeito as afirmagdes do autor
acerca da nova postura que passou a ser exigida daqueles que adentravam nos quadros da Igreja.
Segundo Katia Mattoso, um dos problemas mais latentes da Igreja catélica, no decorrer dos
primeiros anos do século XX, diz respeito as novas orientacdes eclesiasticas para 0s Vigarios,
com a exigéncia de gque estes assumissem uma nova postura perante a Igreja e aos seus proprios
fiéis. Mattoso ressalta que o cumprimento das novas exigéncias do clero brasileiro foi uma
tarefa dificil de ser realizada, ““sobretudo, porque o clero estava habituado a uma disciplina mais
frouxa, adotando atitudes frequentemente contrarias s da hierarquia”2®. Isto significa que, no
cotidiano, os vigarios deveriam adotar uma nova postura diante de suas atividades religiosas,
que se diferenciasse daquelas adotadas ao longo do século XIX, quando estavam mais ligados
ao Estado.

No que se refere as novas atitudes dos parocos, almejadas pela hierarquia eclesiastica,
Riolando Azzi ressalta que, no comeco do século XX, a Santa Sé passou a organizar um novo
modelo sacerdotal, cuja énfase estaria na dedicag¢do exclusiva ao culto divino, onde o “lugar
privilegiado do padre passa a ser o templo™?%. E no templo que se concentrariam as fungdes
especificas dos representantes da Igreja, ja que ali estavam suas principais atividades, quais
sejam: a realizacdo das missas, organizacdo da paroquia, realizacdo dos sacramentos e etc. Tal

mudanga teria ocorrido, segundo Azzi, “desde o movimento dos bispos reformadores”, que

263 MICELLI, Op. Cit., 2009, p. 30.

264 VVIEIRA, Dilermando Ramos. O Processo de Reforma e Reorganizacgéo da Igreja no Brasil. Sdo Paulo:
Editora Santuério, 2007, p. 420.

265 MATTOSO, Op. Cit., 1992, p. 297.

266 AZZI, Op. Cit., 1994, p. 77.
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acabou por definir o “modelo de sacerdote desejado para a Igreja do Brasil”, condicionando
ainda a forma de recrutamento®’,

As questOes levantadas por Freyre, nos trechos citados, remetem-nos, portanto, para
uma problematica maior, mesmo que ndo citada diretamente por ele, que é o lugar que a Igreja
catolica passou a ocupar nos primeiros anos do século XX e as suas novas configuracdes
organizacionais. E essa nova forma de organizagdo institucional que teria causado mudangas,
tanto no que Freyre apontava como elementos motivadores para a entrada de individuos nos
seminarios, quanto as novas expectativas da Igreja com relacdo ao clero.

Este momento foi comumente denominado por pesquisadores das religides de
“romaniza¢do”, termo que, segundo Mauricio de Aquino, foi “vencedor e estabelecido nas
andlises acerca das vicissitudes do catolicismo no Brasil”?®®, O termo “romanizagio” passou a
ser utilizado na historiografia brasileira apos a década de 1950, ganhando notoriedade com os
trabalhos de Roger Bastide e Ralph Della Cava e se tornando hegemonico a partir da publicagéo
dos estudos realizados por Riolando Azzi, José Oscar Beozzo e Oscar Figueiredo Lustosa.

Apesar de ser o conceito mais utilizado pela historiografia corrente, segundo Italo
Santirocchi, ele traz em seu cerne uma série de problemas, sendo o principal deles a sua
utilizacdo, na década de 1850, para “legitimar o regalismo liberal vigente no Império”, ja que
contra a dita “Igreja romanizada”, propunha-se a construcdo de uma lgreja nacional®®®. Ao ser
utilizado pelos historiadores e tedricos da religido, o termo “romanizag¢do” passou a designar o
processo através do qual a Igreja catolica procurou se expandir institucionalmente, visando a
implantacdo de um catolicismo ortodoxo, onde a Igreja brasileira estaria voltada para o
cumprimento estrito das orientacdes romanas. Houve ainda, segundo Santirocchi, quem o
associasse a um “movimento que pretendeu sufocar o catolicismo popular’?’°,

O conceito de “romaniza¢do” sugere uma suposta unidade nas praticas da Igreja que,
como se sabe, nunca existiu. As orientagdes vindas de Roma, como se vera ao longo do capitulo,
eram lidas e adaptadas a cada contexto e conforme os interesses de cada prelado. Um exemplo
disto, é que cada carta pastoral lancada ao longo das primeiras décadas do século XX possuia
suas singularidades. Cada uma das orientages feitas pelos bispos era unica e continha aquilo
que ele considerava como sendo o mais importante. Do mesmo modo, 0s vigarios ao receberem

as orientacfes dos bispos tinham a possibilidade de modificacdo das mesmas. Ndo haviam

267 AZZ1, Op. Cit., 1994, p. 77.

268 AQUINO, Op. Cit., 2012, p. 01.
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ordens vindas de Roma. O que se observa no periodo € uma troca entre parocos, bispos e a
Santa Sé. Assim, considera-se que 0 processo a que Freyre faz referéncia em suas criticas a
Igreja, com suas vicissitudes, € o de restauracdo catolica. Tal processo teria sido pautado na
busca por uma organizacao institucional mais ampla, de retomada do seu poder social e politico,
além da formac&o de um novo clero para que, consequentemente, surgisse uma neocristandade,
mais preocupada com a instituicdo catdlica e mais empenhada em fortalecer a Igreja e o
catolicismo.

A fala do papa Ledo XIIlI, proferida no Concilio Plenério Latino-Americano, em 1899,
apresentada na epigrafe deste capitulo, ja apontava para os caminhos que a Santa Sé pretendia
trilhar. O primeiro passo em direcdo a restauracdo catolica era a formacdo de uma
neocristandade e, para isso, era necessario antes de mais nada atentar para a formacdo e
preparacdo do préprio clero. A nova postura por parte do clero, mencionada por Freyre nos
trechos supracitados, como uma forma de critica a institui¢do catolica, fazia parte de um amplo
contexto de busca por fortalecimento e reorganizacéo das bases da Igreja Catdlica. Na fala do
papa fica evidente quais seriam 0s novos papéis do clero.

Em primeiro lugar, segundo Ledo XIII, os bispos seriam para a Igreja como “com-
militdes” ou “nautas”, isto €, 0S responsaveis por governar, guiar, conduzir o “barco” da Igreja
a nivel regional, atentando n&o s6 para o comportamento do clero, mas sobretudo para 0s rumos
que os fieis deveriam seguir, aproximando-se cada vez mais da Igreja. Os bispos seriam,
portanto, o brago direito da Santa Sé na missdo de recatolizar a populagdo, sem os quais,
segundo Ledo XIlll, ndo se poderia “chegar ao porto”, dado que eles representariam um
importante ponto de apoio para a propagacdo do catolicismo restaurado. Além disso, 0 papa
também alertava para 0 modo como a Igreja agiria no direcionamento da agdo do clero: “sem
descanso vigiando a todos”, “instigando” os vagarosos, “sustentando” os fracos e designando
como chefes aqueles tidos como os “melhores”. Tratava-se, portanto, ndo de um mero incentivo
para que os membros de tal instituicdo adotassem posturas mais firmes em relacdo aos preceitos
do catolicismo restaurado, inclusive sugerindo que aqueles que melhor se empenhassem
obteriam cargos de chefia, mas, sobretudo, de um alerta, visto que a partir de entdo o
comportamento do clero passava a ser fundamental para o direcionamento de novas praticas
religiosas e politicas.

Diante de tais questdes, o presente capitulo busca analisar as orientagdes do primeiro
bispo da Diocese de Olinda, apds a Igreja se separar oficialmente do Estado, Dom Luiz
Raymundo da Silva Britto, presentes em suas cartas pastorais. Trata-se de compreender quais

eram as orientacbes da Diocese de Olinda para o processo de restauracdo catolica em
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Pernambuco, haja vista que até entdo Olinda era a Unica diocese existente em praticamente todo
0 Nordeste.

Ao longo do texto é possivel observar algumas questdes fundamentais dentro do
movimento de restauracdo catdlica. Em primeiro lugar, a escolha do bispo para assumir a
diocese sendo uma decisdo da prépria Igreja, ndo mais dependente do Estado e, portanto,
diferente do que ocorria anteriormente em termos de articulacdo politica dentro do clero. Por
outro lado, os elementos que levavam um individuo a exercer o cargo de bispo de uma
localidade ou, no caso da Diocese de Olinda, ainda mantinham elementos centrais da politica
imperial, como, por exemplo, a aten¢do para a experiéncia, a capacidade de articulacdo politica,
a oratdria e, evidentemente, sua conduta como lider religioso que teria proporcionado, entre
outras coisas, uma maior visibilidade dentro do clero. Ao observarmos a trajetéria de Dom
Raymundo da Silva Britto até sua nomeacéo para o bispado € possivel compreender como o
projeto de restauragdo catolica em Pernambuco foi iniciado e levado adiante, abrindo margem
também para refletir acerca do modo como cada bispado e, por conseguinte, cada vigario
reelaboravam as orientacdes da Sé Romana, enchendo-as de significados particulares.

Apos tracado um pequeno perfil da imagem construida acerca de Dom Raymundo
pelos jornais da época, observando sua trajetdria e os espacos por onde ele circulou antes da
nomeacao para o bispado e da sua vinda para Pernambuco, foi realizada uma andlise acerca das
cartas pastorais escritas por Dom Raymundo. Diante da amplitude e da quantidade de cartas
divulgadas foi adotada a seguinte estratégia metodologica: as cartas sdo discutidas pelas
tematicas apresentadas que se repetiam na maioria delas. Assim, fugimos um pouco da ordem
cronoldgica para perceber como as visitas pastorais, a catequese, 0 combate ao protestantismo,
eram organizadas e como se davam as estratégias para levar adiante o projeto de recatolizacéo.
A ideia é compreender quais eram as questfes que estavam na ordem do dia para o bispado de
Olinda, procurando observar os elementos principais que permeavam o processo de restauracdo
catolica.

O capitulo possui um tnico topico, intitulado “Restaurar todas as cousas em Christo”
e dentro dele foram realizadas cinco subdivisdes. A razdo pela qual o texto ndo possui mais
topicos esta relacionada ao fato de que todas as questdes levantadas ao longo da narrativa
convergem para o objetivo de compreender como foi pensada a restauracdo pelo bispo Dom
Raymundo Britto e quais eram 0s pontos centrais dentro deste movimento na Diocese de
Olinda. O primeiro subtopico, intitulado “O grande sol do episcopado brasileiro” consiste
numa pequena biografia de Dom Raymundo, buscando compreender, em primeiro lugar, os

caminhos trilhados pelo religioso antes da vinda para Pernambuco para assumir o cargo de
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bispo de Olinda. No texto, observa-se como a formagdo no seminario, os conflitos em que
acabou envolvido, a experiéncia como politico e como gestor dos negdcios religiosos, além do
préprio fato de ter circulado por diferentes regiées do Brasil o tornaram um dos poucos bispos
sagrados em Pernambuco até o inicio do século XX. Neste tdpico também se discute as
primeiras orientacbes de Dom Raymundo a frente da Diocese de Olinda, a partir,
principalmente, da sua primeira carta pastoral, publicada em 1901, dirigida aos vigarios,
convocando-0s a assumir uma nova postura diante das questdes religiosas, para que pudessem
servir de exemplo para os fiéis.

O segundo subtopico, denominado “A catequese renovada” traz uma das maiores
preocupacdes de Dom Raymundo para que o projeto de restauracao obtivesse éxito, que era o
desafio de organizar uma catequese revigorada, onde se estabeleceria a base para a formagéo
de uma neocristandade, de fiéis militantes da causa catolica.

Jano terceiro, observamos como a expansdo do protestantismo em Pernambuco passou
a ser vista por setores da Igreja catolica como uma ameaga a ser combatida de modo eficaz,
sobretudo em @mbito local, pelos vigarios. O protestantismo, a difuséo de biblias e as crescentes
pregacdes feitas por missionarios, inclusive com o aumento do numero de igrejas fundadas,
sobretudo no interior dos estados, fora do alcance do bispado, fizeram com que Dom Raymundo
chegasse mesmo a orientar que se fundasse, em todo territorio sob jurisdicdo da Diocese de
Olinda, uma liga de combate ao protestantismo. Tal liga, como se podera observar ndo chegou
a se efetivar, apesar de Dom Raymundo afirmar que desde o século XIX havia religiosos em
Pernambuco empenhados nesta missao. No entanto, 0 embate contra 0s protestantes passou a
ser uma das faces assumidas pela Igreja ao longo das primeiras décadas do século XX.

O quarto subtdpico, por sua vez, analisa dois elementos de suma importancia dentro
deste novo contexto em que a Igreja se inseria, que é a busca por conhecer as paroquias distantes
da capital, antes raramente visitadas, e a construcdo de todo um aparato em torno da caridade,
indo desde préticas discursivas, onde colocava-se a Igreja como auxiliadora, misericordiosa e
atenta as necessidades dos “seus filhos”, e também por meio da institui¢ao de um aparato que
validasse este discurso e tornasse a Igreja reconhecida, sobretudo, no meio da classe mais pobre.
Assim, num primeiro momento analisamos quais eram 0s interesses do bispo em torno das
visitas pastorais, como elas aconteciam e as raz6es pelas quais as regides localizadas nos sertes
foram alvo de maior atencao por parte do bispado.

O capitulo é finalizado com a discussdo presente numa das cartas mais importantes
publicadas por Dom Raymundo, com o objetivo de apresentar aos vigarios e aos fiéis a nova

fase da Igreja. Este momento, segundo o bispo, seria denominado de restauracéo e teria por
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objetivo reconfigurar as préaticas que haviam sido corrompidas ao longo do tempo, sem,
contudo, perder-se da doutrina e dos preceitos cristdos catolicos. O conceito de restauracao é
pertinentemente utilizado pelo bispo com o objetivo de legitimar todo um discurso, onde se
ressaltava que a Igreja, sua esséncia, jamais havia sido perdida e que o que ocorrera ao longo
dos séculos, no Brasil, foi apenas um desgaste da sua face, sendo, portanto, passivel de reversdo.

3.1 “RESTAURAR TODAS AS COUSAS EM CHRISTO”

As duas primeiras décadas do século XX foram decisivas no processo de reorganizacao
institucional da Igreja, visto que é ao longo destes anos que ela estabelece um movimento de
expansao, tanto em termos territoriais quanto no ambito da fé, reestruturando suas bases, apos
a separacgdo do Estado e frente as leis republicanas. A capilarizacdo da Igreja catolica no Brasil
ocorreu de diversas formas, tendo sempre como ponto inicial as orientacbes romanas no que se
refere as questdes de cunho institucional e religioso. Os bispos e arcebispos, que passaram a
estar mais proximos da cupula romana, tornaram-se 0s responsaveis, em ambito regional, por
guiar o movimento de reorganizacgdo catdlica, dando instruces aos demais representantes do
clero e mantendo um controle mais efetivo das acbes dos vigarios pelas vastas dioceses
brasileiras. Eram estes individuos os responsaveis por tentar reconduzir as praticas dos vigarios,
auxiliando-os ainda no que se refere a realizacdo dos sacramentos e construindo meios para

obter recursos e levar adiante as obras da Igreja.

3.1.1 O grande sol do episcopado brasileiro

Para compreender o processo de restauracao da Igreja catolica em Pernambuco, isto é,
0 modo como o movimento foi levado a cabo nas mais diversas cidades, é fundamental observar
quais eram as orientacdes dadas pelo bispo da Gnica e vasta diocese existente até o ano de 1915,
a Diocese de Olinda. Uma das estratégias centrais no desenvolvimento do projeto de restauracdo
catdlica, conduzido pelos bispos ultramontanos, segundo Mauricio de Aquino, foi a expansédo
das dioceses existentes até entdo, bem como a fundagio de novas circunscri¢des®’t. Tanto a
expansdo territorial, quanto a conquista de novos espagos sociais para a lgreja catolica

relacionavam-se com a capacidade de articulacdo politica de cada diocese, isto é, com a

21 AQUINO, Op. Cit., 2012, p. 82.
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habilidade de cada bispo na conducdo dos interesses catolicos, obtendo, entre outras questdes,
recursos financeiros que permitissem a Igreja uma maior autonomia.

A frente do movimento de restauracio em Pernambuco esteve o bispo Dom Luiz
Raymundo da Silva Britto. Este clérigo assumiu a diocese de Olinda em toda a sua vastidao,
que incluia, além de todas as cidades de Pernambuco, os estados da Paraiba, Piaui, Rio Grande
do Norte, Alagoas, Sergipe e Ceard, entre 0os anos de 1901 e 1915. Dom Raymundo teria se
dedicado veementemente a cumprir as orientacfes da Sé Romana e implantar o revigorado
modelo de catolicismo brasileiro. Gracas a sua capacidade de articulacdo politica e ao verbo
eloquente teria conseguido guiar a Diocese de Olinda para os novos rumos do catolicismo
restaurado.

Considerado por Freyre como um dos homens cuja retorica poderia ser avaliada como

sacra®’?

, ele representava uma importante figura na reconducéo da Igreja as praticas ortodoxas
e no seu direcionamento para praticas restauradoras. Sua oratoria também é mencionada nas
publicacdes de fins do século XIX como um fator de distingdo, possibilitando que ele passasse
horas e horas prendendo a ateng@o do publico com seus discursos. Em 26 de maio de 1878, por
ocasido da morte do Papa Pio IX, o jornal O Apdstolo, érgéo criado com o objetivo de propagar
as ideias dos bispos ultramontanos no Brasil, informava que “foi encarregado da oragao funebre
0 Rvdm. Sr. Padre Luiz Raimundo da Silva Brito [...] e por espaco de mais de uma hora soube
prender a atencdo do auditorio”?’3. A oratdria se constituiu, no entanto, em apenas um dos
atributos de Luiz Raymundo da Silva Britto 2’4, visto que ao longo de sua trajetoria outros
aspectos aparecem como merecedores de destaque.

Apesar de ter sido o primeiro bispo a assumir a Diocese de Olinda durante o
movimento de restauracdo catdlica, incumbido de uma missdo que se mostrava essencial para
a Igreja, a de estabelecer meios para que a instituicdo se reorganizasse e garantisse a efetiva
atuacdo do clero no cotidiano da sociedade, as acGes de Raymundo Britto, como bispo,
acabaram ndo recebendo muita atencdo por parte dos historiadores dedicados ao estudo da
Igreja catdlica. As razdes pelas quais sua gestdo acabou ficando um pouco a margem dos

estudos, pode ter relacdo com a centralidade que seu sucessor, 0 bispo Dom Sebastido Leme,

212 FREYRE, Op. Cit., 1974b, pp. 600-601.

273 HDBN. O Apostolo, 26 de maio de 1878, n. 61.

274 0 nome de Dom Raymundo surge nas fontes com grafias diferentes. Nos jornais, seu nome aparece como:
Luiz Raimundo da Silva Britto, Luis Raymundo da Silva Brito e Luis Raimundo da Silva Brito. Optamos por
usar a grafia presente nas cartas pastorais publicadas pelo bispo, onde seu nome aparece da seguinte forma: Luiz
Raymundo da Silva Britto.
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teve frente a Igreja em Pernambuco, entre os anos de 1916 e 19212, A gestdo do seu sucessor
acabou por eclipsar os feitos do seu trabalho. No entanto, para compreender o projeto de
restauracdo levado a cabo pela Igreja em Pernambuco, é fundamental atentar para as orientacdes
de Dom Raymundo, visto que é durante sua gestdo que a Diocese de Olinda é elevada a
condicédo de arquidiocese e sdo criadas as primeiras circunscri¢des eclesiasticas sufraganeas de
Olinda no estado, além de iniciar-se também a fundacdo dos primeiros colégios que seriam
ampliados durante a gestdo de Dom Leme.

Luiz Raymundo da Silva Britto, conforme biografia realizada por Alvaro Urubatan,
nasceu huma pequena Vvila da provincia do Maranhdo, chamada de Sdo Bento de Peris, no dia
24 de agosto de 1840, “numa pequena vivenda, parede de taipa e coberta de palha de babagu”?’®.
Era filho de Raimundo da Silva Brito, um pequeno comerciante e criador, de origem
portuguesa, nascido em Santa Marinha de Vaz Pereira, freguesia de Vila Nova de Gaia, e de
Amélia da Silva Brito?””, natural do Maranh&o. Apesar de diversos registros apontarem que sua
familia ndo dispunha de muitos bens, ele teve oportunidade de iniciar seus estudos antes da
entrada no seminario, ja que aos seis anos, conforme Urubatan, ele fora matriculado numa
escola particular, de um parente do conego Raimundo da Costa Leite?’8, que, segundo Sérgio
Miceli, tornar-se-ia o patrono eclesiastico de Luiz Raymundo da Silva Britto 27°.

Nelson Werneck Sodré pontua que o clero era, geralmente, formado por pessoas de
origem humilde®®. O autor ressalta, no entanto, que era da “pequena classe média” que
provinham os “vultos mais representativos do clero”?t, Tendo em vista o importante cargo que
Dom Raymundo ocupou no inicio do século XX, serd mesmo que ele era proveniente de uma
familia to humilde assim? E preciso relativizar a ideia de que ele pertencia a uma familia pobre.

Mesmo sendo oriundo do interior da provincia do Maranhdo, fato que, segundo Miceli, era

275 A figura de Dom Leme sera a partir da segunda década do século XX bastante emblematica, dada a sua
influéncia no &mbito politico e sua presenca em diversos momentos marcantes da histéria brasileira. Um dos
exemplos da centralidade que tal bispo teve € o papel de intermediério entre as forcas politicas e o presidente
Washington Lufs, persuadindo-o a renunciar ao cargo para que Vargas pudesse assumi-lo. E possivel ainda
encontrar diversas imagens de Dom Leme ao lado do presidente Vargas, com quem teria mantido importantes
relagdes politicas visando favorecer a religido catélica no pais, frente ao movimento de recristianizagdo. Para
maiores informacGes sobre a atuacdo bispo Dom Leme, ver: MOURA, Carlos André Silva de. Fé, saber e poder:
os intelectuais entre a restauragdo catélica e a politica no Recife (1930 - 1937). 156 p. Dissertacdo (Mestrado em
Historia). Departamento de Letras e Ciéncias Humanas - Universidade Federal Rural de Pernambuco, 2010.
Disponivel em: http://www.tede2.ufrpe.br:8080/tede2/handle/tede2/6178. Acesso em mar. 2018.

276 URUBATAN, Alvaro. Arcebispo Dom Luis: o sio-bentuense luz e gléria de seu tempo. pp. 55-72. Revista
do Instituto Histérico e Geogréafico do Maranh&o. S&o Luis: IHGM, n. 33, 2010, p. 55. Disponivel em:
https://issuu.com/leovaz/docs/revista_33 - junho_2010. Acesso em: mai. 2018.

2" HDBN. Pequeno Jornal, 15 de novembro de 1911, n. 281.

278 URUBATAN, Op. Cit., 2010, p. 56.

279 MICELLI, Op. Cit., 2009, p. 82.

280 SODRE, Nelson Werneck. Panorama do Segundo Império. Rio de Janeiro: Graphia, 1998, p. 116

281 1hidem, p. 110.
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muito comum dentro do clero brasileiro?®?, seu pai era comerciante, o que significava possuir
rendas razoaveis para a época. Além disso, a profissdo do pai teria proporcionado o acesso a
uma importante rede social, possibilitando ao filho a realizacdo dos estudos basicos e
posteriormente da educagdo religiosa formal, num contexto marcado pelo predominio de
atividades rurais e também de analfabetismo. A rede de relacdes estabelecidas e os lagos de
apadrinhamento eram centrais para que os filhos ndo tivessem a mesma sorte, em termos
materiais e também em nivel de instrucéo, dos pais.

Aos 12 anos, Luiz ingressou no seminario, onde permaneceu, segundo Miceli, por mais
de uma década, contando os anos de ensino regular e 0s quatro anos em que passou como
seminarista?®, cursando diversas cadeiras, como ldgica, retorica, poética, geografia e historia
sagrada e eclesiastica. Em nota publicada no dia 02 de maio de 1901, o articulista do Diario de
Pernambuco, por ocasido da sagracdo do bispo, o qualificava como possuidor de “uma
inteligéncia clara, um cérebro abundante e francamente aberto a cultura”, ressaltando ainda o
seu brilhantismo “no curso de humanidades”?34. O jornal Alto Sertdo, no dia 22 de janeiro de
1916, afirmava que mesmo “oriundo de familia pobre [...] D. Luiz Raymundo da Silva Brito
guindou-se as alturas onde se achava por seus proprios esfor¢os”?¢°, O tempo no seminario teria
se constituido num caminho de sucesso para o jovem, Vvisto que noticias referentes a sua vida
sempre ressaltavam seu bom desempenho nos estudos e na carreira eclesiastica que estava
seguindo.

Seria possivel questionar a razdo pela qual Dom Luiz Raymundo da Silva Britto,
mesmo depois de consagrado bispo, ndo teria realizado seus estudos fora do pais, levando em
conta que, como pontuado no primeiro capitulo, o governo investia na formacdo de bispos,
indicando os individuos cuja formacéo e dedicacdo os tornava 0s mais aptos para exercer tais
cargos. Sobre tal questdo, Alvaro Urubatan esclarece que, efetivamente, Luiz Raymundo
recebeu uma bolsa para que realizasse seus estudos na Europa, conforme a Lei Provincial n°
624, de 27 de setembro de 1861, assinada pelo presidente da provincia do Maranhéo, Francisco
Primo de Souza Alencar?®. O motivo pelo qual ele ndo teria conseguido usufruir de sua bolsa
de estudos seria, segundo Urubatan, de ordem politica, fruto de uma desavenca entre o bispo

do Maranhdo, Dom Luiz da Concei¢do Saraiva, € 0 patrono de Luiz Raymundo da Silva Britto,

262 MICELLI, Op. Cit., 2009, p. 130.

283 1bidem, p. 82.

284 Djario de Pernambuco, 02 de maio de 1901, n. 11 B.
285 APEJE. Alto Sertdo, 22 de janeiro de 1916, n. 03.
286 URUBATAN, Op. Cit., 2010, p. 57.
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0 Conego Costa Leite, tendo o primeiro invalidado a concessao do presidente da provincia, em
1863%%,

N&o foi possivel encontrar nos jornais registros sobre os conflitos entre o cbnego e o
bispo do Maranhdo, apresentados por Urubatan. No entanto, numa nota do jornal
Constitucional, do Rio de Janeiro, enviada no dia 26 de dezembro de 1863, a verséo exposta
por Costa Leite é a de que a cassa¢do das ordens e a demissdo do cargo de capeldo e mestre de
cerimodnia, Luiz Raymundo da Silva Britto, teriam ocorrido por meio de intrigas, decorrentes
do recebimento de “cartas andnimas™?%. Tais cartas andnimas teriam recorrido, segundo o
articulista, “aos mais nojentos meios” para obter a suspensdo do diacono Luiz Britto. Afirmava-
se, no entanto, que “felizmente S. Ex. Revma. O Sr. D. Luiz [no caso o bispo Saraiva] conheceu
por si que estava sendo vitima da hipocrisia ¢ perversidade”, de modo a causar intrigas entre
ele e os “seus honrados e uteis sacerdotes”?%°. A mesma publicagdo sugere tons de conflito entre
0 bispo e o conego, assegurando que a populacdo maranhense fazia votos “para que se substitua
ao Sr. D. Frei Luiz da Conceigédo Saraiva” pelo conego Costa Leite.

Apesar dos conflitos internos ao clero que teriam feito com que Luiz Raymundo Britto
ndo usufruisse dos beneficios de estudar fora do pais, a trajetdria dele durante o tempo em que
foi seminarista representou apenas uma ponte para alcancar cargos de prestigio dentro do clero
e fora dele. Sua ordenacdo ocorreu no ano de 1864, quando ele estava com 24 anos, conforme
nota publicada no Diario de Pernambuco?®. Neste mesmo ano, passava a atuar como professor
do ensino primario, na cadeira de leitura, escrita e contabilidade, no Colégio Episcopal de Nossa
Senhora dos Remédios®®, na provincia de Sdo Paulo. Ali, foi considerado como
“inquestionavelmente um dos mogos que a uma rigidez de principios e severa moralidade reune
um talento transcendente, uma variada instru¢io”?®?, Segundo Urubatan, dois anos apds a
ordenacdo, em visita a sua antiga vila natal, Raymundo Britto fundou a escola Imaculada
Conceicéo, que administrou até ser nomeado vigario de Rosario de Itapecuru, no Maranh&o?%,

Sérgio Miceli destaca que além de atuar como vigario, ao longo da década de 1870,
Luiz Raymundo Britto teria também percorrido os caminhos da politica imperial, elegendo-se

como vereador e depois deputado provincial?®*, quando ja exercia também o cargo de reitor do

287 Diario de Pernambuco, 02 de maio de 1901, n. 11 B.

288 HDBN. Constitucional, 12 de janeiro de 1864, n. 05.
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292 HDBN. Constitucional, 12 de janeiro de 1864, n. 05.

293 URUBATAN, Op. Cit., 2010, p. 58.

294 MICELLI, Op. Cit., 2009, p. 82.



106

seminario de Nossa Senhora das Mercés, em So Paulo®®. Em janeiro de 1871, foi nomeado
vigario da par6quia de S&o Benedito, na cidade de Caxias, Maranh&o?, permanecendo a frente
da mesma até o ano de 1877. Ali, segundo Sebastido Vasconcellos Galvédo, fundou e manteve
o0 periodico A Cruz, que, entre outros objetivos, estava o debate acerca da Questdo Religiosa,
apresentando argumentos em defesa aos bispos do Para e de Pernambuco?®’. Em 08 de julho de
1877, foi nomeado para exercer interinamente o cargo de professor substituto da cadeira de
Religido e historia sagrada, do internato do Imperial Colégio Pedro 11?8, na cidade do Rio de
Janeiro. Em 26 de maio de 1878, segundo nota publicada em O Apostolo, Raymundo Britto ja
era vice-reitor do Colégio Pedro 11%*°, deixando tal cargo em meados de 1878 "para acompanhar
S. Ex. o Sr. Bispo do Maranhdo". Sobre sua saida do Colégio Pedro Il, ressaltava-se ainda na
publicacdo, em 14 de junho de 1878, que "o internato perde muitissimo com a saida do digno
Vice-Reitor"*®, Tudo leva a crer que Raymundo chegou a ter contato com o préoprio Imperador,
haja vista que além de frequentar as instalacbes do Colégio, Dom Pedro Il tinha conhecimento
e contato com os politicos do Império. Alias, foi Dom Raymundo um dos politicos do Império
que ndo caiu com a Monarquia, mas que soube ressignificar bem sua atuacéo, direcionando-a
para outros ambitos, alcando a locais de poder e influéncia que a carreira politica nédo teria Ihe
permitido chegar. Além do mais, cabia ao Imperador a nomeacgdo dos individuos que
exerceriam cargos de mando ali. Conforme nota publicada no jornal O Apostolo, em 1878 Luiz
Britto é nomeado cénego da Corte Imperial, pelas Cartas Imperiais®°*.

Toda esta trajetoria de Luiz Raymundo da Silva Britto, que antecede a sua chegada ao
estado de Pernambuco, para exercer o cargo de bispo da diocese de Olinda, é fundamental para
se compreender como eram feitas as escolhas dos bispos nas primeiras décadas do seculo XX.
Tais nomeacdes eram pautadas em critérios como, por exemplo, a atuacdo junto ao clero e a
capacidade de articulacdo ou mesmo o conhecimento de algumas regides do pais, caracteristicas
gue se enquadravam muito bem em Dom Raymundo Britto, uma vez que ele ndo teria circulado
apenas politicamente, mas também geograficamente.

A escolha para assumir a diocese de Olinda, no lugar outrora ocupado por Dom

Manuel dos Santos Pereira, ocorreu no dia 18 de maio de 1901, onde, segundo publicacdo no
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Diario de Pernambuco, “Sua Santidade Leao XIII escolheu monsenhor Luiz Raymundo da
Silva Brito para a alta dignidade de bispo de Olinda”. Observava-se, porém, que “sobre isso ja
se rumorejasse desde mais de trés meses”%2. Segundo nota publicada no Almanach, a chegada
do bispo a cidade do Recife, em 1901, teria sido “majestosa”, tendo assistido a ela “quase toda
a populagdo da cidade”, destacando o fato de que “o comércio, em geral, fechou as portas™3%2,
em respeito ao ato solene.

O relato do jornal sobre a recepcédo do bispo no Recife demonstra como as solenidades
religiosas catélicas tinham impacto significativo na sociedade. O fato do comércio cerrar suas
portas tem estreita ligacdo com a grandiosidade do evento, demonstrando que apesar dos lagos
com o estado terem sido oficialmente rompidos, a Igreja permanecia como detentora de
prestigios herdados do periodo colonial, pelo menos no seio da sociedade. A aclamacgdo do
bispo por parte da comunidade era algo importante para o clero, pois ele seria o individuo que,
a partir de entéo, passaria a agir no cotidiano local, buscando ampliar os dominios da fé catolica.
Além disso, segundo Mauricio de Aquino, o0 reconhecimento do bispo significava o
reconhecimento da propria diocese e de sua centralidade religiosa e politica, ja que a propria
Igreja compreendia as figuras do bispo e da diocese como inseparaveis, isto ¢ “a diocese era 0
bispo e o bispo era diocese’**.

Apds assumir a Diocese de Olinda, Dom Raymundo Britto inicia suas atividades, em
cumprimento a um conjunto de orientacfes que ja eram feitas desde a Pastoral de 1890. Entre
a série de funcdes que lhe foram incumbidas, estava a redacéo das chamadas cartas pastorais, a
fim de que o bispo desse as instrucbes ao clero de quais 0s passos seriam dados a partir de entao,
estreitando a comunicacéo entre a diocese, as pardquias e os fiéis.

O uso do termo “Carta Pastoral”, segundo Ailton Sanches Janior, remete ao século
XVIII, referindo-se aos escritos dos Apostolos®, As cartas pastorais foram amplamente
utilizadas ao longo da histdria, tendo em vista seu conteudo fortemente ligado as questdes do
cuidado pastoral. Apesar de nao se constituirem num manual da teologia pastoral, elas serviram
como instrumentos essenciais nos problemas de ordem eclesiastica. N&o obstante o uso destes
documentos ter sido feito em diversos periodos, € ao longo do século XX que sua propagacao

sera mais intensa, tornando-se uma importante fonte de difusdo da doutrina catélica.
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As cartas pastorais, segundo José Pereira de Sousa Junior, eram elementos centrais
dentro do processo de restauracdo catdlica, uma vez que elas estavam sempre “alinhadas as
orientacOes da Santa Sé no que diz respeito a religido, a sociedade e as politicas vigentes’ 3,
Estas cartas produzidas pelos bispos se constituiam, portanto, em documentos adaptados as
realidades de cada diocese, das orientagdes e normatiza¢bes do papado, de modo que a fala do
bispo se relacionava intimamente com as estratégias de reorganizacdo da Igreja catdlica
brasileira. E por meio de tais documentos, portanto, que se pode observar alguns dos
posicionamentos da Igreja, jA que toda a fala dos bispos remete aos problemas que se
apresentavam a eles como mais evidentes e cujas solugdes deveriam ser urgentes. E preciso
tomar os discursos presentes nas cartas como intimamente relacionados as experiéncias
religiosas do clero, sejam elas individuais ou coletivas, pois é a partir do vivido, seja ele de
forma direta ou indireta, que os individuos elaboram sua visao da vida, da politica e da religido.

As cartas pastorais tinham como destinatario principal o préprio clero, pois uma das
suas funcgdes era estabelecer orientagcbes que deveriam ser seguidas pelos vigarios, tanto no
ambito das praticas religiosas, quanto no que concerne ao proprio posicionamento destes com
a Igreja. Além do clero, as cartas tinham como endereco certo o poder publico, ja que tratavam,
entre outras questbes, de assuntos de cunho fortemente politico, sobretudo com o
estabelecimento do regime republicano. Da mesma forma, os fiéis precisavam estar inteirados
daquilo que estava sendo discutido pelo clero e que envolvia diretamente a participacdo dos
membros da Igreja de um modo geral.

Na maioria das cartas pastorais, 0 bispo solicita aos vigarios que realizassem a leitura
na ocasido das missas. E este o caso da primeira carta pastoral de Dom Raymundo Britto,
redigida em 21 de abril de 1901, no Rio de Janeiro, antes mesmo de sua chegada a Pernambuco.
Nela, onde o bispo finaliza com uma pagina denominada “Mandamento”, ordenando ao clero
que “a Carta Pastoral seja lida a estagdo da Missa Conventual”, na Catedral metropolitana do
Recife “e em todas as Matrizes e Capelas publicas do Bispado™3’.

Além de estabelecer que a carta fosse lida para os fi€is, 0 bispo ressaltava que esta
deveria ser “competentemente registrada no Livro de Tombo™3%, A solicitag&o do registro nesse
livro, segundo Sousa Janior, era uma forma de controle das atividades desempenhadas pelos

sacerdotes, ja que assim o bispo, por ocasido das visitas as paroquias, poderia identificar se eles
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estavam realmente cumprindo aquilo que Ihes fora ordenado®®. O problema com relagio ao
registro nos livros de tombo é que, conforme observado em outros documentos da época,
produzidos pelos vigarios, como, por exemplo, os livros de batismo, mesmo que existissem,
continham informacdes, em sua maioria, incompletas. Tal questdo era ainda mais evidente
quando se tratava de igrejas localizadas nos distritos de algumas cidades, como, por exemplo,
o de Alagoinha, que pertencia até entdo a matriz de Pesqueira e s veio a ser elaborado ap6s 0s
anos de 1930, possuindo como documentos de registros paroquiais somente os livros referentes
aos sacramentos. Além do mais, nada garantia que quando 0s parocos cumpriam a orientacdo
de registro no livro de tombo, o fizessem por estarem realmente seguindo as diretrizes da Igreja.

Ja no que se refere a leitura das cartas para os fi€is, era solicitado aos vigarios que estes
fizessem uma adaptacdo da linguagem, facilitando a compreensdo do contetdo das mesmas,
uma vez que elas eram redigidas num vocabulario extremamente rebuscado e fazendo uso
frequente de figuras de linguagem, como, por exemplo, a metafora e de expressdes em latim.
As cartas pastorais se constituiam, deste modo, numa producdo intelectual, mas marcada pela
sua difusdo em diversos setores da sociedade, tanto que € possivel encontrar trechos ou mesmo
as cartas na integra publicadas em jornais da época. A maioria destas cartas seguia um modelo
padrédo no que se refere a organizacdo do texto. As primeiras notas divulgadas pelos bispos, por
exemplo, eram chamadas de “saudagdo” e, além dos cumprimentos aos membros da diocese,
definiam os caminhos que o bispo iria trilhar junto ao clero e aos fiéis.

Assim, em sua primeira carta pastoral, em 1901, direcionada ao clero e aos fiéis da
diocese, Dom Raymundo Britto procurava chamar atencdo para o que ele denominava de
“tremenda responsabilidade” assumida por ele, no momento em que foi nomeado bispo de
Olinda. Tratava-se da missao, segundo o bispo, de “dirigir as almas” dos fiéis, conservando-as
no “Aprisco do Senhor®*°, Contudo, Dom Raymundo, num gesto de “humildade”, procurava
enfatizar que se considerava “indigno” de tdo grandiosa incumbéncia e que, por isso, esperava
contar com o apoio de toda a diocese, afim de que ele pudesse direcionar para seus membros
tudo aquilo que recebia de Deus. Assim, 0 bispo, a0 mesmo tempo, em que procurava expor o
que em seu discurso seria a “ardua tarefa de estar a frente da organizacdo institucional da
Igreja”, ressaltava o fato de que esperava contar com o apoio dos fi€is para alcancar tais fins. A
tentativa de parecer modesto € evidente, fazendo parte do misancene de qualquer religioso, mas,
apesar de ser um cargo de alta responsabilidade, era almejado pela maioria dos individuos que

adentravam nos quadros da Igreja.
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As primeiras orientacbes do bispo, presentes na carta pastoral, dirigiam-se,
principalmente, ao clero de sua circunscri¢cdo, com o objetivo de lembrar-lhe quais seriam as
suas funcdes enquanto vigarios ligados a Diocese de Olinda. Dom Raymundo ressaltava, de
inicio, que os cabidos, isto é, 0 agrupamento de sacerdotes responsaveis por assegurar 0 Servigo
religioso numa igreja, ndo teriam sido “criados somente para abrilhantar o culto, mas
principalmente para formar em torno do Bispo o disco luminoso que espalha a claridade em
toda a Diocese®!L. Ainda segundo ele, ja que os vigarios tinham por fungdo auxiliar diretamente
na organizagao da diocese, estavam “acumulados de honras e privilégios”, compondo o que ele
denomina de “Senado da Igreja”3'2,

Vé-se, assim, que o bispo pretendia chamar o clero ao cumprimento de suas tarefas,
que ndo estavam restritas a celebragdo das missas, mas se relacionavam diretamente com a
organizacdo institucional e o bom funcionamento da diocese. Num momento marcado pela
busca de reorganizacdo de suas bases, era fundamental que o bispo contasse com o auxilio
direto dos vigarios, tendo em vista que eles eram os representantes da Igreja que mantinham
contato direto com a populacgéo. Apesar da afirmacéo de que os vigarios constituiriam o senado
da Igreja parecer um tanto contraditéria, uma vez que entre as funcbes do senado esta a
elaboracao de leis, podendo altera-las, ela possui sentido quando pensado a partir da ideia de
que o senado também pode avaliar a¢Ges e rever projetos. Isto €, mesmo recebendo ordens e
sendo orientados pelo bispo, os vigarios eram os responsaveis diretos pela adaptacdo das
orientagdes no momento de leva-las a populacdo. O movimento ndo &, portanto, unilateral, pois,
como afirma Emanuela Ribeiro, tanto a hierarquia exercia influéncia sobre os outros setores do
clero, quanto era influenciada por estes®3,

Além de destacar a importancia do auxilio dos vigarios frente ao projeto de
fortalecimento da diocese, Dom Raymundo procurava expor aquilo que esperava do clero nesta
nova fase da Igreja. O bispo afirmava que contava que 0s vigarios teriam “sempre sustentado
vossas ovelhas com o pasto da palavra”, instruindo “os pequenos e os ignorantes nos principios
da fé"314 A catequizacdo, isto é, a educacdo dos catdlicos na fé, era, por sinal, uma das
principais orientacdes do Papa Pio X, quando em 1905 afirmava que “o primeiro e mais elevado

dever dos parocos ¢ a instrugdo dos fiéis”3*°. Além do aspecto pedagdgico, cumprindo com o
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dever da realizagéo frequente dos sacramentos, Dom Raymundo alegava a necessidade de que
0s vigarios “afastados dos espinhos da politica” empregassem todo o seu tempo na atengdo aos
seus paroquianos®2®,

Do mesmo modo, para ele, era fundamental que os vigarios trabalhassem como “bons
soldados”, sendo exemplos na “doutrina, na integridade e nas boas obras”. O cumprimento dos
deveres sacerdotais, segundo o bispo, era essencial para 0 bom andamento das praticas da
diocese, visto que os fieis precisavam ndo sé conhecer as “leis de Cristo”, mas “identificar-se
com elas”, de modo a cumpri-las com "liberdade e boa vontade™3Y’. Para seguir tais leis, 0 povo
deveria ter o vigario como exemplo, ja que, nas palavras de Dom Raymundo, se os préprios
vigarios “ndo as cumprem, como esperam que o povo o faca?”.

E possivel observar no texto de Dom Raymundo como ele vai adentrando no novo
modelo de sacerdote que a Igreja almejava. Este arquétipo teria como caracteristicas o bom
cumprimento de suas atividades frente a sua paroquia e também o afastamento do que ele
denomina de “espinhos da politica”. Ao apontar como fun¢do dos vigarios guiar os fiéis no
“bom caminho” por meio das palavras, isto €, do uso do evangelho, o bispo ressaltava
novamente a centralidade deste setor do clero frente a reestruturacdo da Igreja, de modo que 0s
vigarios deveriam representar verdadeiros exemplos a serem seguidos.

Desta forma, no discurso do bispo, aparece um afastamento entre este novo tipo de
vigario e aquele cuja vida se assemelhava ao do restante da populacgdo, que estava imerso na
vida citadina, experimentando todos os prazeres e dissabores do mundo, tdo caracteristico dos
séculos anteriores. Ndo se tratava, evidentemente, do completo afastamento dos padres da
politica, mas de evitar que eles adentrassem nesse universo esquecidos de que, acima de tudo,
deveriam defender as causas da Igreja catolica, seguindo uma hierarquia. Isto fica claro ao
observarmos que entre o fim do século XIX e primeiras décadas do século XX, a Igreja catolica,
a principio, incentivara a formacédo de um partido catélico que, conforme Carlos André Moura,
ajudaria a efetivar o projeto dos ultramontanos e levar adiante o projeto de recatolizagdo®!8,

Apesar de estar envolvido pelos mesmos movimentos catélicos que consideravam a
politica um ambiente perigoso, principalmente porque diversos parocos, ao adentrarem nela,

esqueceram-se que eram, acima de tudo, defensores das causas catdlicas, a politica aparece no
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discurso do bispo como um espinho, que ndo apenas fere ou envenena, mas cujas marcas Sao
dificeis de serem apagadas. Segundo italo Santirocchi, a postura dos bispos com relagio ao n&o
envolvimento dos vigarios na politica remete a segunda metade do século XIX, quando, por
influéncia dos bispos ultramontanos, houve uma “diminui¢ao da participagdo dos clérigos no
parlamento e em revoltas politicas”®!°. A ideia do afastamento dos vigarios da politica também
era defendida por alguns politicos do Império, que, segundo Santirocchi, acreditavam que para
influenciar diretamente na moral e disciplina da populagdo era necessario que 0s agentes mais
préximos do povo, como o clero, fossem exemplos de moral e disciplinamento.

As tentativas de manter o clero distante da politica foram empreendimentos de diversos
bispos do século XIX, que se colocavam firmemente contra o uso do pulpito para fins politicos,
como foi o caso de Dom Antonio Ferreira Vicoso. Entretanto, a busca pelo afastamento do
padre da politica local ao longo do século XIX ndo chegou a obter éxitos, de modo que no
século XX tal questdo passou a ser de ordem primeira, isto €, um problema que deveria
efetivamente ser solucionado. Afinal, a participacdo de padres na vida politica € uma tradicao
da histdria politica do Brasil.

A questdo ndo se restringia apenas ao fato de que os vigarios envolvidos na politica
ndo se dedicavam inteiramente a Igreja, mas também que ao adentrar para este ambito, acabava-
se por tomar “partido”, por escolher um lado para defender, ao invés de se aproximar e
estabelecer boas relagdes com todos os fiéis, exercendo a importante fungdo de conciliador,
defendendo, sobretudo, as causas catdlicas. Da necessidade de uma nova postura dos vigarios
justifica-se a preocupacdo de Dom Raymundo com a formacéo destes nos seminarios, de modo
que os vigarios responsaveis pelo ensino deveriam voltar todos os seus esforgos para uma
educacio religiosa que priorizasse o que ele denomina de “santidade dos costumes”>%°,

Ainda com relacdo as obrigagdes dos sacerdotes, o bispo advertia que "o principal [...]
zelo deve consistir na boa ordem e direcdo dos vossos Seminarios, para que neles floresca de
par com a integridade do ensino a santidade dos costumes"3?1. O seminario deveria ser um lugar
marcado pela formagdo “nas ciéncias, nas letras, na santidade, piedade e disciplina eclesiastica”,
cabendo aos mestres da Igreja desviar os “cora¢dezinhos” dos ingressantes “das mordeduras

desses insetos venenosos, cuja peconha tio dificil é eliminar depois’3?2,
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Um dos problemas com relacéo aos locais de formacao é que muitos deles estavam em
processo de reconstrugdo, ja que alguns haviam sido abandonados ao longo do século XIX. No
que se refere ao Seminério de Olinda, Dom Raymundo declarava que o patrimonio do local era
“insuficiente para atender ao grande niimero de vocacdes, na maior parte de meninos pobres™®?3,
apontando a indispensabilidade da criagdo de estabelecimentos que beneficiassem aqueles que
estavam imersos em situagéo de pobreza.

Como solucédo para 0 empasse da recep¢do de seminaristas pobres, o bispo propunha
que fossem coletadas doacdes por toda a diocese. Tratar-se-ia, segundo o bispo, de "uma
contribuicdo anual, embora excessivamente modica, ficando ao alcance de todos”, que
correspondia a uma quantia de 200$ (duzentos réis) por ano a ser doada por cada fiel.
Destacava-se que tal valor teria sido estabelecido com base nas condic¢des dos pobres, podendo
os ricos “concorrer com o que lhes ditar a propria generosidade"?*. As contribui¢des com as
obras do seminario eram, nas palavras do bispo, essenciais, pois, segundo ele, o governo
diocesano por si s6 ndo poderia realizar tais feitos, tendo em vista a suposta “pobreza da
Diocese, que ndo tem patrimonio™3,

A questdo do acolhimento aos seminaristas sem condicdes financeiras para arcar com
seus estudos e com 0s gastos que isto implicava era, segundo o frei Dilermando Vieira, um
problema do Brasil como um todo, da mesma forma que as dificuldades financeiras pelas quais
passavam os seminarios. Conforme Dilermando Vieira, a maior parte dos centros de formacao
dependia de doac¢des dos proprios fiéis e da chamada Obra das VVocacdes, sendo esta Gltima um
instrumento de contribuicdo material e espiritual para o crescimento das vocacOes sacerdotais
implantado por muitas dioceses na época®?®. A tarefa de auxilio material aos seminaristas
carentes era ainda desafiadora. A partir de entdo, Dom Raymundo passaria a buscar
investimentos ndo sO para a reconstrucao dos seminarios e fundacdo de novos, mas também
para oferecer meios para que aumentasse o nimero de ingressantes nos seminarios diocesanos.

A fiscalizacdo dos seminarios e a preocupacdo do bispo com relagéo aos religiosos que
seriam os professores dos novos ingressantes estava relacionada, segundo Gustavo Oliveira,
com a tentativa de evitar que neles fossem ordenados padres com habitos e moral duvidosos®?’.

Dai decorre ndo apenas o maior investimento nestes locais de formacdo, como também a
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organizacdo do dia-a-dia dos seminaristas, ndo possibilitando tempo livre e limitando ao
maximo sua saida, inclusive para visitar familiares. O primeiro papel dos seminarios, conforme
Oliveira, era o de “tentar alterar o modo de vida dos religiosos”?8, utilizando-se, para isso, de
individuos considerados como verdadeiramente preparados para a educacdao. Ndo se tratava
apenas de uma preocupacdo com a educacdo formal, mas de uma atengdo com o cultivo de
aspirantes a vida religiosa. Tanto é que, somada a formacgdo dos sacerdotes, 0 bispo passava
também a direcionar seus esforgos para as orientagdes com relacdo a formacao dos leigos,
sobretudo, através da catequese.

3.1.2 A catequese renovada

A catequese perpassa por toda historia da Igreja catolica, possuindo em cada periodo
historico caracteristicas bastante especificas, que visavam atender as demandas sociais de cada
momento. Ao longo do século XVI, por exemplo, a catequese se constituia num dos objetivos
essenciais dentro dos movimentos de colonizagédo, ja que, como afirma Ronaldo Vainfas,
somada a descoberta de novos territorios, estava também a compensagao das “perdas territoriais
da cristandade para a Reforma protestante”?®. Esta convergéncia entre interesses econdmicos
e politicos com os religiosos ocorria nos paises que estavam ligados institucionalmente a Igreja
catdlica, como é o caso de Portugal e Espanha. N&o se deve, contudo, cair no anacronismo de
considerar o catecismo que era almejado no século XX como idéntico ao que ocorrera durante
a colonizacdo. Segundo Alex Santos e Solange do Carmo, este primeiro movimento catequético
no Brasil estava pautado no chamado “combate a ‘ignorancia religiosa’**°, onde o dogma
catdlico era repassado esperando-se daqueles que o ouviam, isto é, dos receptores, a simples
“obediéncia da fé”.

O modelo de catequese do seculo XX, por sua vez, ndo estava voltado a simples
insercdo do individuo da doutrina catolica. Em face de todas as transformacdes pelas quais
passavam as sociedades e buscando atender as novas necessidades do mundo moderno,
reafirmando-se perante as demais crencgas que estavam em processo de expansdo, 0 modelo de
catecismo catolico se modificou. Para Santos e Carmo, este novo movimento do ensino

religioso poderia ser denominado de “catecismo renovado”, adequando-se as novas demandas,
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tanto dos individuos quanto da prépria Igreja. Segundo as orientacfes papais, contidas na
Enciclica Acerbo Nimis, de 1905, a acdo catequética, a partir de entdo, deveria se distinguir do
Evangelho, j& que este era dirigido aqueles que deveriam adentrar na fé, sendo voltado,
portanto, para os adultos. O catecismo nas palavras do Papa Pio X, seria como o “leite” que
alimenta os pequenos, aqueles que seriam “quase criangas que acabavam de nascer”!,

O papel do catecismo, segundo Pio X, era o de fazer germinar a “fé¢ infundida no
batismo”, ja que, nas palavras dele, nenhuma semente, por mais divina que possa ser, nao pode
crescer e dar bons frutos se ao longo do tempo n&o houver um cuidado no seu cultivo. Era papel
da Igreja, segundo o Pontifice, no que se refere ao fiel, “fertiliza-lo, desenvolvé-lo e tornéa-lo
frutifero”32, através dos ensinamentos religiosos do catecismo e da realizag&o dos sacramentos.
O Papa ressaltava em todo texto a importancia da catequese no bom desenvolvimento do
cristdo, mas afirmava também que o “dever de ensinar o catecismo” até entdo era “muito
superficial, se ndo completamente negligenciado™3%,

Dom Raymundo tinha consciéncia da importancia de inserir todo o clero neste novo
modelo de educacdo para a fé, visando a formacdo de discipulos para a Igreja, de uma
verdadeira neocristandade, tanto é que a catequese passa a ser uma das suas principais
bandeiras. Para o bispo, o catecismo se apresentava como um dos caminhos, alias, o mais eficaz,
para o combate das crengas protestantes e a sua expansdo. Era através da educacao religiosa,
segundo o bispo, que se poderia lutar contra as crengas “corrompidas”. Por meio do “ensino do
catecismo”, a diocese lancaria, nas palavras de Dom Raymundo, “a semente da fé, que nao
podera ser facilmente arrancada pelos pregoeiros do erro, que, achando o terreno inculto,
preparam-nos a seu modo e conduzem para a perdicdo os pobres ignorantes da religido"3**. O
ensino religioso seria entdo capaz de “restabelecer a autoridade de Deus nas almas”, tendo os
homens a “razdio e a liberdade” para escolha e permanéncia no caminho da f&3%°.

Segundo Riolando Azzi, o incentivo para realizacdo do catecismo foi um dos pontos
mais enfatizados ao longo do processo de restauracdo catolica, dada a preocupacdo com as

questdes doutrinarias, ja que dentro do modelo do bom cristdo estaria aquele que conhecia 0s

331 1X. La spiegazione del Vangelo ed il catechismo sono due obblighi distinti del parroco. In: LETTERA
ENCICLICA ACERBO NIMIS DEL SOMMO PONTEFICE PIO X. Disponivel em:
https://w2.vatican.va/content/pius-x/it/encyclicals/documents/hf_p-x_enc_15041905_acerbo-nimis.html. Acesso
em jun. 2018.

332 1X. La spiegazione del Vangelo ed il catechismo sono due obblighi distinti del parroco. In: LETTERA
ENCICLICA ACERBO NIMIS DEL SOMMO PONTEFICE PIO X. Disponivel em:
https://w2.vatican.va/content/pius-x/it/encyclicals/documents/hf_p-x_enc_15041905_acerbo-nimis.html. Acesso
em jun. 2018.
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334 BRITTO, Luiz Raymundo da Silva. Carta Pastoral. Recife: Typ. Salesiana, 1903, p. 08.
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dogmas catdlicos, colocando em pratica em seu cotidiano aquilo que era pregado pela Igreja®,
tornando-se, assim, um verdadeiro militante. Essa questdo se tornou ainda mais central quando
ocorreu a expansdo de outras denominacdes religiosas, sobretudo do protestantismo, contra o
qual, conforme Azzi, “insurgia a apologética catolica”®*’, tendo em vista que a Igreja passou a
enxergar nestas outras formas de crencas, verdadeiras ameacas para sua propria centralidade na

sociedade.

3.1.3 Contra os “pregoeiros da verdade”: o combate ao protestantismo

A inquietagdo provocada pela difusdo de outras crengas, principalmente pela
protestante, presente em sua discussdo sobre a importancia da catequese, fez com que Dom
Raymundo lancgasse outra carta pastoral, direcionada exclusivamente para tracar estratégias de
criagdo de uma “Liga contra o protestantismo”. A razdo impulsionadora para a redacdo do texto
seria, segundo o bispo, "as investidas” que os protestantes “procuram fazer contra a unidade de
nossa fé¢”, de modo que era necessario “do alto da fortaleza dar o grito de alerta"33,

As igrejas protestantes sao denominadas por ele de “pseudo-igrejas”, por romperem
com a no¢ao de uma “Igreja Una e Santa”, conforme o modelo catdlico. Acusava-Se 0S
protestantes de negarem "a autoridade infalivel da Igreja”, isto é, de irem contra o0 dogma da
infalibilidade papal, proclamado no ano de 1870. O dogma da infalibilidade papal, segundo
José Casanova, “foi uma tentativa de reforgar a autoridade pessoal do papa e seu direito oficial
de dizer ex cathedra®*®”, funcionando como um instrumento de reafirmacédo do poder papal,
frente ao crescimento dos movimentos regalistas e a expansdo do pensamento liberal na
constituicdo dos Estados Nacionais34.

Sobre as formas de acdo dos protestantes, o bispo declarava aos catdlicos que o
"inimigo traicoeiro procura insinuar-se em vosso seio, vendendo ou distribuindo biblias falsas
e panfletos injuriosos a vossa religido e aos seus ministros™3*!, A verdadeira escritura, segundo

a Carta, era a dos primdrdios do catolicismo, cujo texto na integra representaria os verdadeiros

3% AZZI, Op. Cit., 1994, p. 36.

37 AZZI, Op. Cit., 1994, p. 80.

338 BRITTO, Luiz Raymundo da Silva. Carta Pastoral. Recommendando a Liga Contra o Protestantismo. Typ. d’
A Provincia, 1902, p. 05.

339 A expressdo latina “ex-cathedra” segundo o dicionario de latim significa “Da cadeira”, ou seja, “aquilo que
vem da cadeira do mestre”. Falar em ex-cathedra seria, portanto, falar de um lugar privilegiado, que é o de
Mestre ou Pastor dos cristdos, sendo sua palavra incontestavel. Disponivel em:
https://www.dicionariodelatim.com.br/ex-cathedra/. Acesso em jun. 2018.

340 CASANOVA, José. A globalizagdo do Catolicismo e o Retorno a uma Igreja Universal. Revista de Estudos
da Religido, 2010, p. 23.

341 BRITTO, Raymundo Luiz da Silva. Carta Pastoral. Recife: Typ. Salesiana, 1903, p. 10.
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ensinamentos de Cristo. Ainda conforme o texto, a biblia utilizada pelos protestantes seria
"adulterada” para que eles pudessem se apresentar “como pregoeiros da verdade"**2. Além da
distribui¢do de biblias com contetido “alterado”, os protestantes eram acusados por Dom
Raymundo de pregarem “um batismo de sua invencao, ensinando que este realiza a salvagdo
pelos merecimentos de Jesus, sem necessidade das obras"3*®. Diante da difusdo das ideias
protestantes, o bispo ressaltava que a sua carta tinha clara intencdo de alertar os catdlicos, para
que estes ficassem "bem seguros do caminho que a vds todos indicamos, e dos lagos armados
por mao inimiga, para prender os imprudentes"3**. Ademais, segundo o bispo, o que estes
individuos faziam era ensinar "uma fé morta, por falta de obras"3*.

No que se refere as escrituras e as supostas alteragdes que os protestantes realizaram,
a carta pastoral advertia que era necessario atentar para o fato de que Jesus ndo disse: "quem
ler, mas - quem vos ouve, me ouve"3#¢. O objetivo era mostrar que o essencial no seria a biblia
em si, ja que esta poderia ser alterada — conforme estaria sendo feito — mas 0s ensinamentos
que eram realizados com base nela, "o poder de interpretar e fixar o sentido da Escritura”3*’.
Disso decorria, segundo Dom Raymundo, a importancia dos vigarios, na boa pregacdo da
palavra de Cristo e na organizacao de um liga visando o combate ao protestantismo. O bispo
informava que tal liga ja estava sendo organizada em alguns locais do estado de Pernambuco,
desde o fim do século X1X, sendo liderada pelo Frei Caetano de Messina e levada adiante, apds
sua morte, pelo Frei italiano Celestino Di Pedavoli, ambos representando o que ele denomina
de “martelo da heresia™*®,

A liga deveria ser formada em todas as freguesias, mantendo sempre o contato com o
setor central, isto é, com a Curia diocesana. Solicitava-se, deste modo, aos vigarios que
enviassem registros dos adeptos de cada cidade, "para que mais uma vez esta catolica terra
afirme que ndo consente tocar-se no deposito de sua fé"3*°. A vigilancia e o policiamento dos
pastores protestantes e seus seguidores estariam na ordem do dia, até porque, como destaca

Edjaelson Pedro da Silva, desde o fim do século XIX, a presenca de missionarios protestantes
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em Pernambuco ja era marcante, adentrando, inclusive, pelas freguesias do interior, como, por
exemplo, Garanhuns, Canhotinho, Limoeiro e Paudalho®*°.

A historia das religifes dissidentes é extensa, impossivel de ser resumida em poucas
palavras. Porém, vale deixar o leitor informado de como o protestantismo adentrou num pais
de secular formac&o catélica como o Brasil. Ainda no processo de transmigracdo da Familia
Real para o Brasil, o tratado comercial anglo-portugués de 1810 estabelecia que os suditos
britanicos ndo sofreriam perseguicdes por causa de sua religido. A coldnia elevada a metropole
e depois a nacdo independente receberia levas de imigrantes protestantes, vindos por
motivag0es variadas, como interesse comercial, vontade de se fixar numa terra nova ou mesmo
impeto missionario. O pastor metodista norte americano Daniel Kidder esteve no Brasil entre
1837 e 1840, em missdo oficial onde distribuiu biblias e viajou para diversas provincias,
inclusive passando por Pernambuco. E este o caso também do médico e missionario escocés
Robert Kalley, responsavel pela fundagdo da primeira igreja evangélica no Brasil, estabelecida
na provincia do Rio de Janeiro, em 11 de julho de 1858 e pelo envio de diversos missionarios
para o interior de Pernambuco.

David Gueiros Vieira destaca que as elites imperiais, no desejo de trazer trabalhadores
estrangeiros portadores do “espirito do progresso”, incentivaram essa imigracdo. Col6nias
foram fundadas no pais®!. Nessas comunidades, os pastores eram, na sua grande maioria, nio-
ordenados. A partir da década de 1860, sdo criadas algumas missdes evangelizadoras e pastores
com formacéo teoldgica passaram a assumir o comando religioso dessas comunidades.

Depois da guerra civil americana, grupos de protestantes (batistas, presbiterianos e
metodistas) com recursos financeiros proprios e apoio do governo brasileiro, estabelecem-se
principalmente no interior de S&o Paulo. Na sua maioria vinham do sul dos Estados Unidos e
formaram comunidades na intencdo de evangelizar, fundando escolas e passando a atuar no
ambito da educacdo de criancas. As igrejas norte-americanas viram no pais um terreno
apropriado para o processo missionario. Martha Abreu e Maria Ligia Carvalho destacam que
foram publicados aproximadamente 20 livros sobre o Brasil, aonde se promovia a imagem de
um pais aberto a missionacao protestante, entre eles as obras de Daniel Kidder, James Fletcher

e Ballar S. Dunn®%?,

0 SILVA, Op. Cit., 2016, p. 85.
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Segundo Abreu, existem registros de cultos publicos realizados em casas alugadas em
1859, ja com a intensdo de conversdo de catélicos. Sabe-se, no entanto, que desde 0s primeiros
anos da década de 1850 ja haviam protestantes ministrando aulas e realizando cultos nestas
casas alugadas. Em 1862, os presbiterianos fundam o primeiro templo no Rio de Janeiro. Em
1878, a Igreja Metodista Episcopal do Sul dos Estados Unidos apoiou a criagdo da Igreja
Metodista Brasileira. O numero de igrejas fundadas so tendeu a crescer. Apesar disso, ainda
havia o entrave da Igreja catolica. Como destaca David Vieira, no Brasil a separagdo entre a
Igreja e o Estado era um desejo dos liberais, magons e protestantes®>®, criando ndo apenas uma
demanda, mas as condi¢bes legais necessarias para a implantacdo de uma legislacdo
secularizada.

Como ja pontuado nessa dissertacdo, o pensamento catélico ultramontano, defendido
pelas liderangas da Igreja catdlica, condenava entre outras coisas, 0 protestantismo. O préprio
Dom Anto6nio de Macedo Costa escreveu cartas pastorais contra o avango do protestantismo. O
mesmo fez Dom Vital, que combateu os missionarios protestantes, por meio de pastorais e
artigos no jornal da diocese, A Unido. Vale lembrar que Pio IX, que ocupou o trono papal entre
1846 e 1878, procurou fortalecer a Igreja Catolica Romana, sobretudo em detrimento as outras
formas doutrinarias de cristianismo. Em 1864, segundo Earle Cairns, ele promulgou juntamente
com a Enciclica Quanta Cura, o seu anexo Syllabus, texto em que condenava, entre outras
coisas, as novas formas de filosofia como o idealismo (que tendia para o panteismo), a
tolerancia religiosa, a separagéo entre Igreja e Estado, o socialismo, as sociedades biblicas, as
escolas seculares, a doutrina de que o papa ndo tinha poder temporal, o casamento civil e a
critica biblica.

Entre os Erros listados no Syllabus estava o de nimero 18: “que o protestantismo ¢ nada
mais do que uma forma diferente da mesma religido cristd, em que é possivel se agradar a Deus
tanto como na verdadeira Igreja Catolica™®**. O papa também pontuava como erro a retirada do
exclusivismo da religido catélica como a Unica oficializada pelo Estado e mesmo a instituicdo
de igrejas nacionais, separadas completamente do pontifice romano. Condenava também que
em paises catolicos se permitisse aos imigrantes a pratica publica dos seus proprios cultos. No
pontificado de Ledo XIII e Pio X, esse tipo de pensamento ainda permaneceu.

As ideias de Dom Raymundo, de combate ao crescimento e difusdo do protestantismo,
estavam, portanto, embasadas numa tradicdo da Igreja catolica. Segundo Maria de Lourdes dos

Anjos, a liga antiprotestante, liderada pelo Frei Celestino, com a orientacdo de Dom Raymundo,

353 VIEIRA, Op. Cit., 1990, p. 36.
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atuava de modo incessante no combate as crengas protestantes, chegando a organizar uma
queima de biblias na cidade do Recife®*®.

O combate ao evangelho protestante, bem como a sua difusdo através da criacdo de
templos ou mesmo da distribuicdo de biblias, era uma das maiores preocupacgdes dos bispos
restauradores. O protestantismo, segundo Riolando Azzi, representava uma ruptura na unidade
catélica®®, dai porque Dom Raymundo traz para cena a infalibilidade papal, que, por sinal, era
um dos alvos de criticas dos protestantes com relacdo ao modelo de cristianismo catolico.

O objetivo do bispo era a apresentacao do Chefe da Igreja Catélica como o verdadeiro
lider da Igreja cristd e, portanto, negé-lo ou ndo concordar inteiramente com as suas disposicoes,
significava negar a prdpria religido. Ainda conforme Azzi, o que ocorre a partir de entdo é um
verdadeiro saudosismo com o periodo colonial e imperial, quando a Igreja catélica era
privilegiada no sentido social e religioso, sendo reconhecida como a religifo do Estado®’. Esta
nostalgia é utilizada a todo o0 momento como instrumento de poder, servindo para justificar
posicionamentos de contraposicdo ou mesmo de ataque a outras vertentes religiosas e tambeém
como elemento de reafirmacédo da prépria instituicdo catdlica.

Dentro dos diversos argumentos apresentados por Dom Raymundo como
problematicos, com relagdo ao protestantismo, as chamadas “falsificagdes” biblicas aparecem
como centrais. E importante atentar para o teor dos debates levantados pelo bispo, para palavras
utilizadas, acusacdes feitas e para 0 modo como ele defende a sua instituicdo, ja que tais
discussdes, como ja afirmado, ganhavam as paginas dos jornais pernambucanos, nao ficando
restritas somente ao clero. Os usos da imprensa pelos catélicos como instrumento de criticas a
outras denominacdes religiosas acabaram produzindo efeitos inesperados, visto que, segundo
Anna Lucia Adamovicz, os protestantes encontraram um importante espaco para difusao de
suas ideias no campo aberto pelas discussdes catélicas nos jornais®*®. Segundo a autora, 0s
argumentos apresentados pela Igreja catdlica como fundamentos para a recusa das biblias
difundidas pelos protestantes e até para o atague aos mesmos foram nédo apenas respondidos,

mas rebatidos em diversos ambitos.
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No que tange as acusacOes de falsificacdo das biblias, ponto central dos debates de
Dom Raymundo na carta pastoral, as liderancas protestantes, conforme Adamovicz,
argumentavam que a Igreja catélica acabava por comparar e mesmo confundir as escrituras com
a tradicdo catdlica®®. Isto é, os catdlicos eram acusados de usar a propria historia da instituicao
como elemento de justificacdo da palavra difundida por ela. Este argumento constituiu-se como
um contraponto ao apresentado por Dom Raymundo, ja que para o bispo, o que era central era
a palavra lida e ndo a escrita, de modo que, para ele, de nada adiantaria difundir biblias sem ter
a interpretacdo feita pelos vigarios.

O discurso em torno da falsificacdo de biblias se constituia evidentemente numa
estratégia de desqualificacdo ndo apenas dos livros divulgados pelos protestantes, mas dos seus
préprios discursos, pois, se as biblias eram falsas, a fé propagada pelos religiosos protestantes
também n&o deveria ser tomada como verdadeira. A tentativa de desqualificacdo tanto das
biblias difundidas pelos protestantes, quanto das suas prédicas ndo se restringia ao fato de que
foram retiradas destas biblias os livros deutorocanonicos e apocrifos, decorrente da Reforma
Protestante no século XVI. O fundamento das criticas dos catdlicos ndo era, portanto, de cunho
meramente religioso, mas politico.

Segundo Adamovicz, os polémicos debates gerados em torno das escrituras ocorreram
num momento bastante especifico e devem ser pensados dentro dele. Este contexto é o de
surgimento de um movimento de resisténcia dos missionarios protestantes no Brasil e, ao
mesmo tempo, de tentativa da Igreja catdlica de se reafirmar a partir da efetivacdo do
movimento ultramontano®®.

Os protestantes representavam para a Igreja um verdadeiro problema, ndo apenas pela
sua crescente expansdo, com a fundacdo de igrejas em todo o Brasil e tendo missionarios
atuando em diversos locais do interior dos estados — onde a presenca catolica ainda era
problematica —, mas também por serem a expressdo do que Edjaelson Silva denomina de
“elemento modernizador da estrutura social brasileira”*®!. Para Fernando Catroga, as confissoes
protestantes foram as responsaveis por espalhar as sementes secularizadoras no mundo cristéo,
principalmente por estabelecerem “uma distancia instransponivel entre Deus, transcendente e
absoluto, e 0 homem, ente predestinado e entregue a si mesmo num mundo dessacralizado3¢?.

Esta era, inclusive, uma das razdes pelas quais os protestantes foram ainda mais hostilizados,
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tendo em vista que, segundo Edjaelson Silva, eles passaram a ser vistos como “um embrido do
liberalismo’3®2,

O protestantismo emergia como uma confissdo mais ligada ao mundo racional do que
o catolicismo, aproximando o homem de sua realidade mundana, questionando a propria
veracidade de alguns dogmas cristdos e buscando uma série de direitos que, ao serem
implantados, vieram acompanhados da secularizacdo das instituicdes — foi esse o caso dos
debates em torno dos registros civis.

Diante de toda a complexidade do novo cenéario em que se inseria a Igreja catolica,
buscando ndo apenas garantir o lugar que considerava que lhe fora retirado com a Republica,
mas combater a expansédo de outras religides e diminuir seus niveis de influéncia na sociedade,
Dom Raymundo reiterava a importancia do trabalho dos vigarios. Para o bispo, o trabalho a ser
realizado a partir de ent&o era de fato arduo, mas segundo ele ¢é justamente “porque ¢ tao dificil”
trilhar os caminhos da fé que se faz importante permanecer nele. Ele lembrava os sacerdotes
que quanto maiores s&o as atribulagdes, “maior sera o vosso merecimento, e quando aparecer o
Principe dos pastores, recebereis a coroa incorruptivel da gloria”®®*. O bispo afirmava, no
entanto, saber 0 “quanto ¢ dificil nas nossas paroquias, extensas ¢ de populagdo disseminada,
satisfazer completamente este dever, principalmente considerando que vos achais de todo sés
por falta de sacerdotes"3%,

O discurso de que todo sacrificio feito em nome de Deus vem acompanhado por uma
graca, por uma recompensa, é utilizado pelo bispo ao longo de toda a carta pastoral. Para Luis
César Oliva, a nocdo de sacrificio esta relacionada aos principios de redencdo e pecado,
considerando que o sacrificio tem como uma de suas caracteristicas o pagamento de uma divida
contraida com o divino®%®. O autor aborda a questdo do sacrificio em dois escritores do século
XVII, Blaise Pascal, tedlogo francés, e o padre Charles de Condren, mostrando como foi se
construindo o vinculo entre o sacrificio e a redencdo dos pecados, de modo gque o primeiro seria
a forma mais digna de obter a graca e o perddo de Deus®®’. Tanto Pascal quanto Condren,
segundo o autor, compreendiam o sacrificio como a verdadeira obrigacéo religiosa, de modo

que religido e sacrificio seriam inseparaveis®e.
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A trajetdria do homem crist&o se constituiria num sacrificio ininterrupto, sua vida teria
como caracteristica intrinseca o sacrificio. A peniténcia cristd, entretanto, ndo seria em véo, ela
possuiria algumas finalidades basicas, como, por exemplo, a adoracdo a Deus, o0 agradecimento
pelas gracas alcancadas e a busca pela redencdo. Através do sofrimento, o homem poderia ir se
redimindo, até que no momento de sua morte ele pudesse alcancar a graca infindavel, recebendo
0 perddo de Deus e usufruindo da vida eterna, onde os sofrimentos ndo mais existiriam. Se as
aflicdes dos cristdos que se inseriam na Igreja enquanto fiéis ja eram defendidas pela instituicdo
como necessarias para obtencao do perddo, isso se dava de modo ainda mais forte com relacao
aos sacerdotes, dado que toda abdicacéo das benesses do mundo seria recompensada.

3.1.4 Meios de difusdo da fé e de controle clerical: as visitas pastorais e a caridade crista

Visando uma maior aproximagdo com o clero e com os fiéis, de modo a falar com
propriedade de cada realidade em particular, encontrando alternativas no auxilio aos sacerdotes,
Dom Raymundo destacava que um dos seus maiores desejos era conhecer toda a diocese de
Olinda em “visita pastoral”. Somente atraves das visitas a cada cidade, segundo o bispo, seria
possivel compreender o contexto especifico da Igreja catolica em cada localidade, podendo
levar aos fiéis “a consolagdo da palavra” e tragando junto ao clero as melhores estratégias para
assentar “os meios de difundir a fé”, buscando a cooperagdo no que tange a “santidade dos
costumes”, conforme as orientagdes do “Concilio Plenario Latino-Americano”.

Este Concilio, como afirma Anton Pazos, contribuiu decisivamente para a construcao
de um sentido de unidade dentro da Igreja latino-americana®®®, posto que seu objetivo inicial
era assentar as bases da reforma do clero e organizacdo de orientacfes episcopais a serem
adotadas por toda a Igreja. Entre os diversos temas pelos quais versaram os debates e questdes
levantadas pelo Concilio, é possivel citar alguns pontos centrais: a necessidade de ampliacéo
de missdes, visando a expansdo e efetiva difusdo do cristianismo na sociedade; a centralizacéo
em Roma; a formacdo do clero; a educacéo catolica e a obrigatoriedade das visitas pastorais.

Segundo Gustavo Oliveira, as visitas pastorais ndo eram apenas instrumentos de
controle dos parocos, ja que, segundo ele, “na pratica, quem exercia o comando maximo em
uma pardquia era quem estava mais préximo, ou seja, o padre. E ndo seria a passagem de um

bispo que mudaria esta situagio”®’°. Deste modo, pode-se afirmar que as visitas funcionavam

369 PAZOS, Anton M. El iter del Concilio Plenario Latino Americano de 1899 o la articulacion de la Iglesia
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mais como meio de reforcar a autoridade sacerdotal, do que propriamente como elemento de
controle. Conforme Gustavo Oliveira, no momento das visitas pastorais, “a hierarquia
eclesiastica desviava os olhares paroquianos do individuo e colocavam-no na instituigao™®"?,
isto €, durante as visitas o padre tinha sua autoridade refor¢ada com a presenca do bispo e este,
por sua vez, passava a se apresentar ao povo como verdadeiro intermediario entre a Sé e 0s
fiéis.

Assim, é compreensivel que entre as primeiras preocupa¢des de Dom Raymundo a
visita pastoral ocupasse um lugar de destaque. Mediante estas visitacdes, 0 bispo teria ndo
apenas acesso aos vigarios de cada localidade, conhecendo as especificidades de cada par6quia,
mas também reafirmaria o seu proprio poder e o poder da Igreja, enquanto instituicdo que se
queria presente em todos os ambitos da vida dos fiéis. Os argumentos do bispo de “buscar a
santidade dos costumes” ou mesmo de “consolar atraves da palavra” faziam parte da construgdo
discursiva de um religioso que almejava aparecer como um verdadeiro pastor guiando seu
rebanho. No entanto, segundo Gustavo Oliveira, a vastiddo das dioceses e a dificuldade em se
percorrer todas as paréquias que a formavam ndo permitia ao bispo fazer muitas cobrancas, ja
que o controle das paroquias era problematico, dada as inUmeras auséncias episcopais nestes
locais®2,

As visitas pastorais de Dom Raymundo as pardéquias e locais de interesse da Igreja
tiveram inicio dois meses ap0s sua chegada a Recife, em julho de 1901. Os primeiros lugares
visitados por ele foram centros de caridade e escolas catdlicas da capital, ja que, para ele, a
Igreja tinha um dever especial com os necessitados e com as criangas, primando pela caridade
e pelo ensino religioso, que saiu do curriculo das escolas brasileiras ap6s a separacdo do
Estado®”®. Com relagdo as visitas pastorais, o jornal A Provincia, em 23 de julho de 1901,
informava que o corpo editorial havia sido “presentado com um exemplar da Carta Pastoral de
d. Luiz Raymundo da Silva Brito, bispo de Olinda, sobre a visita pastoral”3’*, comecando pela
freguesia do Corpo Santo no Recife.

Jano dia 25 de julho de 1901, o mesmo jornal comunicava que durante a visita a matriz
de Séo Pedro Goncalves, no Recife, o bispo “administrou o sacramento do crisma a todos que

se achavam presentes para este fim” e, apos a realizagdo da cerimonia, “visitou algumas

371 OLIVEIRA, Op. Cit., 2010, p. 65.

372 |dem.

373 BRITTO, Dom Luiz Raymundo da Silva. Carta pastoral do bispo de Olinda sobre a visita pastoral. Recife:
Atelier Miranda, 1901. p. 06.

374 HDBN. A Provincia, 23 de julho de 1901, n. 164.



125

dependéncias da igreja examinando diversos livros das corporagdes religiosas ali eretas”¥"®. E

possivel encontrar registros de visitas a diversas igrejas do Recife, como, por exemplo, a matriz
de Santo Ant6nio®’®, Madre de Deus®’’, Varzea®’8, entre outras.

Em todas estas visitas seguia-se o padrdo de realizagdo dos sacramentos, de pregacao
e comemoragdes dos santos padroeiros, ressaltando ainda as festividades que eram feitas em
comemoracdo a chegada do bispo, além de se procurar saber como andava o processo de
fundacdo de associages religiosas de leigos. Outra questdo importante nas noticias citadas diz
respeito a avaliacdo que o bispo realizava dos livros das pardquias, buscando conhecer nao
apenas a estrutura das igrejas da diocese, mas compreender seu funcionamento, atentando para
as atividades realizadas e também para a parte financeira, que era uma forte preocupacdo dos
bispos no inicio do século XX.

Assim, neste primeiro momento, o bispo buscou conhecer os locais da cidade do
Recife, onde a Igreja tinha uma presenca marcante e realizava a¢des diretas junto a populacao,
ressaltando que somente depois de visitar estes locais é que continuaria “pelas freguesias do
interior"3”®. A excurséo do bispo pelo interior do estado ja estava prevista na sua carta pastoral,
onde ele prometia utilizar de todos os recursos possiveis para seguir na “espinhosa tarefa de
derramar nas santas missdes a palavra de salvacdo pelos mais reconditos sertdes”3° (grifos
nossos). Segundo Mauricio Aquino, 0s sertes representavam uma constante preocupagao para
a Igreja, ja que eram locais pouco conhecidos e marcados pela relativa auséncia de clérigos,
devido a distancia que separava uma cidade da outra. Dentro dos objetivos do projeto de
restauracdo, estava a maior atencao para estas areas, visando um maior controle das atividades
catolicas®!.

Jano ano de 1902 é possivel encontrar registros dos locais que Dom Raymundo estava
visitando pelo interior de Pernambuco. Em nota publicada no Diario de Pernambuco, no dia 20
de agosto de 1902, informava-se que “S. Exc. O Sr. D. Luiz Raymundo da Silva Brito, virtuoso
e estimado bispo desta diocese, em sua excursdo pelo interior do Estado, tem tido brilhante
acolhimento em todas as paréquias que tem visitado*®2, Entre as cidades pelas quais o bispo ja

havia passado, a noticia destacava Pesqueira e Belo Jardim, localizadas no agreste
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pernambucano, afirmando que “em todos esses lugares, especialmente no primeiro, o estimado
chefe da igreja Olindense tem sido recebido com festas esplendorosas e as mais entusiésticas
demonstragdes de apreco”>®. Pelo destaque dado a cidade de Pesqueira, € possivel inferir que
o articulista fosse um dos moradores daquele local, ja que buscava apresentar a grandiosidade
da recepcéo ao bispo ali.

A cidade de Pesqueira foi, ao longo de todo o periodo em que Dom Raymundo esteve
a frente da diocese, frequentemente visitada. No ano de 1904, o bispo esteve novamente na
cidade, onde fora recebido, segundo nota publicada no Diario de Pernambuco, em 19 de agosto
daquele ano, “por uma comissao de pesqueirenses”, composta por “magistrados, prefeito e mais
autoridades™®. Ainda segundo a publicagio, quando o bispo chegou as portas da cidade “o
pOVO que 0 esperava, abrindo alas, foi despertado pelo toque de sentido de um dos corneteiros
da guarda de honra”, destacando que a matriz de Santa Agueda se encontrava, por ocasido da
visita do bispo, “lindamente ornamentada, com bandeirinhas e lanternas”. Durante esta visita,
0 bispo teria se dedicado a realizacéo de confissdes, crismas e missas solenes, observando ainda
escolas, instituicbes pias, a cadeia da cidade e o conselho municipal. Dom Raymundo
permaneceu em Pesqueira por doze dias, retornando a cidade no ano seguinte, em 190535,

Entre os fatores que poderiam fazer com que Pesqueira se tornasse uma das cidades
do interior mais visitadas pelo bispo, estava o destaque que ela possuia em termos econdémicos,
demogréficos e religiosos. No que se refere aos aspectos demogréaficos e econdmicos, uma
publicacdo do Diario de Pernambuco, em 03 de maio de 1899, afirmava que em termos
comerciais, Pesqueira se constituia entdo como um importante polo comercial no centro de
Pernambuco.

A viagem do bispo a estas paroquias do interior, percorrendo do agreste aos sertées de
Pernambuco, prolongava-se por varios meses, conforme é possivel observar nos jornais. Em
nota publicada no dia 18 de marc¢o de 1910, o Jornal Pequeno informava que o bispo de Olinda,
por ocasido das visitas pastorais ao interior, demoraria alguns meses em “peregrinacao,
pregando a fé catdlica e espalhando ensinamentos aos cristdos”3. Um dos fatores que
dificultava a ida do bispo a todas as pardquias da diocese era a distancia que separava uma
cidade da outra, situacdo agravada pelo problema com os transportes, ou melhor, pela falta

deles, visto que algumas cidades, como, por exemplo, Pesqueira, ficavam a mais de 200
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(duzentos) quilémetros de distancia da capital e ndo havia nenhuma linha férrea que chegasse
a tais locais até as primeiras décadas do século XX. A questdo da distancia era ainda mais
complexa quando se tratavam de visitas as pardquias que ndo estavam localizadas no estado,
fazendo com que o percurso do bispo fosse ainda mais demorado.

As visitas pastorais seriam apenas mais uma das formas pelas quais a Igreja buscava a
aproximacdo com os fiéis. Uma vez conhecidas as necessidades especificas de cada localidade,
no que diz respeito a religido e também aos aspectos socioecondmicos, a lgreja passaria a agir
nestas comunidades, buscando estreitar os vinculos entre o clero e o povo. Uma das formas
que, para Dom Raymundo, auxiliaria diretamente nos vinculos estabelecidos entre a Igreja e 0
seu povo seria através da caridade. Segundo o bispo, "para o seio dessa Igreja, [...] devemos
atrair nossos irmaos, sem outros meios sendo os da caridade, condoendo-nos dos que sofrem e
se acham oprimidos, que ndo sdo outros, sendo os escravos do erro e do pecado"*®’. Esta
caridade apresentada pelo bispo se estenderia aqueles que a Igreja vé como seus perseguidores,
ja que seu carater seria "paciente™ e "benigno”, deixando em aberto a interpretacdo de que, como
“perseguidores”, enquadravam-se 0s protestantes.

Os debates em torno da caridade cristd se fazem presentes em diversos momentos
historicos, cada qual com sua interpretacdo acerca de qual a relacdo que se estabelece entre a
Igreja e 0 ato caridoso. O general Jose Ignacio de Abreu e Lima, politico, militar e escritor
pernambucano, elaborou um interessante texto intitulado “A caridade christa e a caridade
social”. No artigo, Abreu ¢ Lima aponta a caridade como se constituindo numa “tendéncia da
civilizagdo moderna”38®, uma vez que, para ele, um dos principais objetivos de tal ato consistia
em promover o bem-estar de toda a populacdo. O “ser caridoso”, enquanto um ato cotidiano, é
definido pelo autor como sendo, sobretudo, uma virtude crista, considerando que € da religido
que provém o suprimento das necessidades sociais*®. Esta pratica seria responsavel, segundo
0 autor, por “curar as trés misérias do século: a miséria do corpo, isto €, o pauperismo; a dos
coracBes, o 6dio social; a das almas, a irreligido™®%. Entretanto, para que se pudesse curar 0s
trés males da civilizacdo, ele afirma que a caridade deve ser procurada onde ela
verdadeiramente se encontra, “isto é, no cristianismo”%*.

Abreu e Lima vai além na sua defesa do cristianismo e no que seria o real sentimento

cristdo, defendendo que “ndo é possivel esperar de legislacdo alguma um remedio para as
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classes desvalidas”, ja que mesmo constando que os homens possuem direitos iguais, as normas
“ndo podem fazer desaparecer o contraste aflitivo das condi¢des que apresentam hoje todas as
sociedades civilizadas3. Para ele, a (inica esperanca para 0 mundo moderno se situava no que
denomina de progresso espiritual, haja vista que “a caridade nao consiste somente em dar pao
a todos quantos dele necessitam, mas também em ilustrar o povo, e dirigi-lo pelas vias do
cristianismo pratico*®3. Era fundamental nio apenas oferecer alimento aos que tinham fome,
mas ensinar o povo “a viver a custa do seu trabalho, animando a industria e o comércio,
fomentando as artes (teis e as ciéncias™3%,

O otimismo de Abreu e Lima ndo se faz presente noutra discussao acerca da caridade,
feita pelo médico baiano Luis Anselmo da Fonseca, em fins do século XI1X. Apesar de ressaltar
que o ato caridoso é uma forma de o homem se relacionar com Deus, 0 autor faz uma
interessante distincao entre filantropia e caridade, considerando a primeira como o sentimento
mais digno de ser cultivado pelo cristdo. A diferencga consistia, segundo o autor, no fato de que
enquanto a “filantropia exprime um sentimento natural”, caminhando “em linha reta de um
homem a outro”, a caridade esta baseada ‘“num sentimento que intervém o sobrenatural”, sendo
representada “por duas linhas, uma ascendente e outra descente: 0 homem ama a Deus, e seu
amor desce da divindade a suas criaturas”®*®°. O ponto central, para ele, estaria naquilo que se
espera com cada ato. Enquanto a caridade é uma pratica que esta sempre em busca de uma
recompensa nos céus, a filantropia seria um ato totalmente desinteressado. A fala do autor é
interessante, pois foi dirigida ao bispo de Olinda, Dom Vital, com o objetivo de que, segundo
Anselmo da Fonseca, aquele sacerdote compreendesse “que os homens que nao sao romanistas,
que ndo sao discipulos de S. Ex., nem por isso sdo impios, nem inimigos da humanidade, nem
muito menos sonhadores e visionarios3%.

Apesar dos dois textos tratarem da caridade, eles se distinguem em dois aspectos
basicos. Enquanto que para Abreu e Lima a caridade era a verdadeira expressao das virtudes
cristas, para Anselmo da Fonseca, ela estaria relacionada ao ato da doacdo com interesses. Outro
ponto de discordancia se encontra na afirmacdo de Abreu e Lima de que a preocupacao com o
outro e a doacdo para aqueles que mais necessitam seria um ato puramente cristdo. Por nao
concordar totalmente com a caridade, Anselmo da Fonseca afirmava para o bispo de Olinda,

que a preocupagdo com o0 outro ndo é uma virtude dos “romanistas” — COmo passaram a ser
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designados os religiosos que se opunham ao regalismo e que defendiam a ortodoxia romana.
Para Fonseca, todos 0s homens, até mesmo aqueles que ndo estdo ligados diretamente com 0s
preceitos romanos da Igreja cat6lica, poderiam se preocupar tanto ou até mesmo mais com a
humanidade do que alguns catdlicos, que para ele, sempre estariam a espera de recompensas.

A fala de Abreu e Lima soa como altamente otimista com relacdo as praticas da Igreja
catolica e do cristianismo de um modo geral, 0 que poderia estar relacionado com sua formacao
religiosa, na ordem carmelita. No entanto, segundo Estevéo Pinto, Abreu e Lima teria sido um
dos adeptos da corrente do liberalismo catdlico, tendo sido esta, conforme o autor, uma das
razdes para que o bispo de Pernambuco, D. Francisco Cardoso Ayres, se recusasse a realizar,
por ocasido da morte do general, um sepultamento sagrado3¥’. Deste modo, percebe-se que,
mesmo defendendo o que seria uma igreja nacional, submissa ao Estado, Abreu e Lima néo se
afastava de um discurso religioso, que apresentava a caridade como sendo, de fato, a virtude de
um bom cristdo e ndo uma tatica de manutencao de vinculos de poder.

O argumento de Anselmo da Fonseca, por sua vez, permite-nos adentrar num aspecto
basico em torno da caridade, que diz respeito as relacdes de poder que ela estabelece. E
necessario considerar que por ser um ato onde se espera as recompensas divinas e nao terrenas,
a caridade instituiria uma forma de assistencialismo onde, na maioria dos casos, ndo ha
reciprocidade. Os atos caridosos em sua maioria se destinam aos individuos e grupos
considerados como inaptos a conseguirem, por si sés, aquilo que Ihes esta sendo oferecido, dai
porque geralmente aqueles que séo assistidos fazem parte de comunidades pobres. A caridade,
em muitos casos, acaba até por ser o elemento definidor destes grupos que vivem em situacao
de pobreza, ja que é possivel identificar denominagdes como “comunidades carentes”. Assim,
uma das primeiras caracteristicas da caridade € a chamada divida de gratiddo que, dependendo
do qudo significativa for a mesma, deve ser eterna. Para Sandra Caponi, a caridade com 0s
pobres esta inserida dentro de uma complexa rede de poderes, tendo em vista que tais individuos
representariam “a garantia de uma eterna obediéncia”3%,

Dentro do ato caridoso, o individuo assistido é colocado na posi¢éo de submissdo, de
docilidade e de coercdo, enquanto aquele que assiste é elevado a posi¢do de “humanista”,
afirmando-se como pessoa virtuosa. Para Nietzsche, o que ocorre com relacdo ao ato de

caridade é que pensamos muito mais em n6s mesmos do que nos outros**°, ou seja, a caridade
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significa pensar no proprio bem que o ato fara para aquele que a pratica, seja em termos de
sentimentos pessoais, seja no que se refere a espera de uma recompensa divina, ou mesmo pelo
reconhecimento social, sobretudo quando se trata de uma instituicdo caridosa. Deste modo,
conforme Caponi, tal forma de assistencialismo estabelece a concepgdo de uma “ordem social
justa”, deixando de lado a nogdo de que a justica vem acompanhada, entre outras coisas, da
imparcialidade®®.

Compreendida a forma através da qual a caridade estabelece relagdes de poder, ao
colocar 0s grupos assistidos na posicdo de eternos devedores, é possivel entender as razGes
pelas quais a caridade se apresentava a Dom Raymundo como a forma mais eficaz através da
qual a Igreja se aproximaria do povo, sobretudo daqueles que “sofrem e se acham oprimidos”.
A caridade seria entdo uma forma da Igreja garantir que as comunidades auxiliadas lIhe seriam
fiéis, tanto no sentido religioso, de permanecer seguindo as normas do catolicismo, quanto no
ambito politico e social, apoiando 0s seus projetos e seus posicionamentos. Através das doac¢des
aos grupos marginalizados em termos econémicos e sociais, a Igreja obteria ainda o
reconhecimento daqueles que estavam a sua volta, apresentando-se como uma instituicdo
pautada em bons atos, que se preocupa com 0 Seu povo.

A atencao com o0s pobres era uma apreensdo que Dom Raymundo compartilhava com
0 Sumo Pontifice Ledo XIII. Tal papa, segundo Gonzéles, atraves da famosa Enciclica Rerum
Novarum, estabelecia a importancia de que 0s mais ricos praticassem o ato de caridade, doando
para aqueles que se acham em situagio de pobreza aquilo que n&o lhe faria falta*. Os pobres,
por sua vez, deveriam, segundo Ledo XIII, lembrarem-se sempre de que “a pobreza é um estado

honroso”. A Igreja aparece como mediadora de mundos, equilibrando os extremos.

3.1.5 “Unir os filhos de Deus que estavam dispersos”: os caminhos da Restauracéo

Na mesma carta que trata das visitas pastorais e da caridade, jA € apontada a
necessidade do que o bispo qualifica de "restauracdo catdlica”. No que se refere a gestdo da
diocese de Olinda, Dom Raymundo alegava que "se alguém espera de nds uma senha, como a
expressao sincera de nossa vontade, esta é a Unica, que sempre Ihe daremos: Restaurar todas as
coisas em Cristo"4%2, Adiante, o bispo especifica o que significaria o processo de “restauragio”

de que estava tratando, explicando que "restaurar todas as coisas em Jesus-Cristo €
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absolutamente 0 mesmo que reconduzir os homens a obediéncia divina"4%. Procura-se ressaltar
ainda que para este fim era necessario "convergir todos os esforgos, reduzir o género humano
a0 império de Cristo"*%*. Para Carlos André de Moura, as determinaces para a restaurago
seguiam as normativas do Papa Pio X, que apontava o dever da Igreja de instaurar a ordem e
de restaurar a sociedade nas bases divinas*®.

Conforme Riolando Azzi, o conceito de restauracdo aparece no século XX como um
elemento central, ja que, como a prépria nogdo sugere, restaurar ndo significa criar algo novo,
isto €, comegar um projeto do inicio, mas “reconstituir’ algo nos moldes anteriores, seguindo
um padrdo ja existente*®®. Quando pensamos a nogdo de restauracdo dentro do admbito do
patriménio, por exemplo, restaurar um prédio ou monumento de séculos passados implica em
manter toda a estrutura ja construida, em ndo alterar a imagem daquilo que é considerado
significativo e que, por isso mesmo, torna o bem valioso. Restaurar esta ligado, portanto, a ideia
de consertar aquilo que foi danificado pela acdo direta de determinados agentes, que podem ser
tanto o proprio tempo quanto as a¢cdes humanas.

Em face disto, como afirma Riolando Azzi, o projeto de restauragdo catdlica nao
visava “introduzir novas perspectivas ou novas orientacdes na vida da Igreja”%’, mas guiar a
instituicdo para o caminho que ela teria percorrido antes de ter sua face desgastada. Tratava-se,
assim, de reconduzir a Igreja no caminho que ela havia percorrido ao longo de muito tempo,
onde sua presenca era um elemento central dentro da sociedade. O processo de restauragdo
catdlica, conforme o autor, é bastante significativo, uma vez que a Igreja passava a assumir uma
nova postura como instituicdo, tendo como uma de suas marcas o carater “autoritario” adotado
por ela na conquista de novos espagos*°®.

Segundo Riolando Azzi, o processo de restauracdo catolica, conforme as proprias
orientacdes do Papa, deveria ser levado a cabo pelos bispos*®®, ja que eles eram os individuos
gue ocupavam um dos centros da hierarquia catélica, estando diretamente ligados a ideia de
reestabelecer as bases da cristandade na sociedade. Assim, € compreensivel o0 modo pelo qual
Dom Raymundo designava para si préprio e para o clero de sua diocese a misséo de retomar as

bases do catolicismo tradicional. O bispo reconhecia, no decorrer de sua carta, que as mudancas
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eram parte integrante da propria vida humana, mas que era necessario o retorno aos bons

costumes e praticas cristds. Nas palavras de Dom Raymundo:
Nas leis e nos instintos humanos, ainda mesmo o que € Gtil e bom estéa sujeito
a mudanca, inversdo e corrupcao pelo habito, tempo e costumes, e que mesmo
na Igreja Militante, cuja imutabilidade absoluta e perpétua na doutrina, esta
unida a variedade da disciplina, muitas vezes acontecem alteracdes danosas
pelo desuso e abandono, temos 0 rigoroso dever de examinar e prever o
gue nos parecer justo para o restabelecimento da disciplina e restauracio
dos bons costumes*? (grifos nossos).

E possivel identificar na argumentag&o apresentada pelo bispo o reconhecimento, em
primeiro lugar, de que tudo esta sujeito a mutacdo, dada a prépria dindmica do ser humano, que,
ao se modificar, acaba por alterar também suas leis, costumes e seu modo de vida. E interessante
refletir sobre a acdo de determinados agentes, como 0 tempo e 0s costumes. O tempo é o
primeiro elemento que nos vém a mente quando pensamos em mudangas, sejam elas quais
forem. E o tempo que possibilita novos ritmos a vida; ele altera a dindmica do existir e do viver
em sociedade; transforma o homem e, nesse movimento, também age sobre as relagdes sociais.
O tempo €, enfim, largo, grande e talvez invencivel. O segundo agente esta relacionado aos
costumes, gque sdo construgdes humanas que direcionam as praticas e 0 modo de convivéncia
em sociedade, poder-se-ia dizer que eles estdo relacionados a normas forjadas no interior da
propria sociedade.

Deste modo, a Igreja, enquanto instituicdo que perpassa pelo tempo e pelos costumes,
também se incluiria dentro deste processo incessante de transformac@es. Entretanto, o que seria
mutavel, para Dom Raymundo, ndo era a doutrina catolica, visto que esta, dentro da prépria
concepcao da restauracédo, era 0 aspecto que perdurava e que constituia os pilares da Igreja. A
transformacéo, segundo ele, dar-se-ia no ambito da disciplina e dos costumes, que teriam se
corrompido pelo “desuso e abandono”, sendo necessario restaura-los. Isto é, era fundamental
voltar ao principio da fé catolica, ao tempo em que tanto a disciplina quanto o costume eram
caracterizados por praticas consideradas “adequadas” para um cristdo. Esse retorno a uma
antiga pratica catdlica ou melhor a uma velha tradicdo religiosa, conforme Eric Hobsbawm,
acontece em momentos de transformacdo, seja do agente envolvido, isto €, no que tange a

oferta, seja na sociedade em que esta inserido, ou seja, no caso da demanda®!?.

410 BRITTO, Raymundo Luiz da Silva. Carta Pastoral do Bispo de Olinda. Recife: Empreza d’A Provincia, 1901,
p. 07.

411 RANGER, Terence; HOBSBAWM, Eric (orgs.). A invencao das tradicées. Rio de Janeiro: Paz e Terra,
1984, p. 12.
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Para Hobsbawm, o que se daria nestes momentos de mudangas seria a invencao de
uma nova tradicdo, que ocorreria quando as velhas tradigdes ndo mais seriam capazes de atender
a novas demandas*'2. No entanto, o autor também ressalta o fato de que nem toda nova prética
ou nova forma de concepgéo da sociedade, das instituicdes e do mundo, ocorre pela simples
incapacidade do que € antigo se adaptar a novas conjunturas.

A Igreja Catdlica, conforme Hobsbawm, exemplifica claramente como em novos
contextos ou diante de novos desafios, sdo feitas adaptacfes no sentido de conservar velhos
costumes*'3, Deste modo, o que pretendia Dom Raymundo, em cumprimento aos designios da
Igreja catodlica, era resgatar velhos costumes catélicos, que podem nunca terem sido plenamente
praticados de fato, mas que se apresentavam, para ele, como a verdadeira face da fé crist,
diante de uma sociedade em constante mutacdo e da busca da Igreja por demarcar um lugar
proprio, dentro da emergéncia de novas questdes politicas e culturais no inicio do século XX.

Os usos do passado feitos pelos agentes da Igreja catdlica eram muitos e bastante
diversos, visando atender objetivos especificos de cada momento. Dom Raymundo, por
exemplo, ndo utilizava apenas a ideia de tradicéo religiosa para justificar a restauragéo catdlica,
ele utilizava o passado, principalmente do estado de Pernambuco, como instrumento de
sensibilizacdo. Em uma das suas cartas pastorais, 0 bispo procurava ressaltar o carater heroico,

sobretudo no que dizia respeito a defesa da fé cristd. Segundo o bispo:

Nos tempos idos foi o Ledo do Norte o baluarte que repeliu a dominagédo
estrangeira e d’este modo defendeu também a integridade da fé; seu peito forte
expirou as chamas da liberdade; ndo sera pois entre vos que se ha de aninhar
a impiedade, nem os filhos dos fieis pernambucanos desmerecerdo os
titulos conquistados por seus pais*** (grifos nossos).

O que o bispo procura fazer € empregar a memoria histérica como instrumento
politico, utilizando-se, para isso, do argumento de que o0s pernambucanos sempre se
posicionaram em defesa da Igreja cat6lica. Na fala do bispo aparece a referéncia, ainda que ndo
citada diretamente por ele, da expulséo dos holandeses (que seriam os “estrangeiros” a que ele
se refere), ocorrida no ano de 1654, como exemplo de um momento em que prevaleceu em
Pernambuco a defesa da “integridade da fé”. A ideia de que os pernambucanos ndo poderiam
apagar os caminhos percorridos por seus pais aparece em outro momento de suas cartas,
afirmando que o povo Pernambuco ndo poderia “deslembrar-se das tradi¢cdes gloriosas de seus

maiores, que com o tributo do proprio sangue defenderam a pureza de sua fé, escrevendo assim

412 RANGER, Op. Cit., 1984, p. 12.
413 lbidem, p. 13.
414 BRITTO, Op. Cit, 1901, p. 08.
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as paginas mais heroicas de sua historia”*'®. Dentro de um contexto de forte combate a difuséo
do protestantismo, a alusdo feita pelo bispo ao passado pernambucano pode ter intima relagdo
com a tentativa de afastamento destes individuos do cenério religioso, haja vista que eles eram
vistos pelos cat6licos também como estrangeiros em terras brasileiras.

Os usos politicos da memoria feitos por Dom Raymundo sdo importantes na
compreensdo das estratégias utilizadas pelo bispo para atingir dois objetivos principais. Em
primeiro lugar, o bispo pretendia mostrar que conhecia a histéria “gloriosa” do estado em que
estava, 0 que era central para a sua fungdo de bispo, ja que, como afirma Maurice Halbwachs,
um dos efeitos da memoria é a producdo de uma coesdo grupal, pautada ndo na coer¢do, mas
na afetividade*'®. Possuir vinculos com o povo a que estava a frente como chefe religioso era
fundamental, tanto para a sua efetiva aceitacdo, quanto a nivel de colaboracdo com as suas
obras. O segundo objetivo pauta-se numa invencao do presente, feita através da utilizacdo de
fragmentos do passado.

Ao selecionar aquilo que se quer lembrar, despertamos memdrias especificas e
trazemos para o presente um passado ja ressignificado, com vista a modificar também o préprio
presente. Como se daria tal movimento? Parece simples. Ao trazer as lembrancas de um passado
historico, marcado por lutas e onde a Igreja catdlica aparecia como objeto de defesa, o bispo
pretendia mostrar a importancia do amparo as causas advogadas pela Igreja no século XX. Esta
defesa se diferenciaria daquela feita no século XVII, quando da invasdo holandesa, ja que agora
deveria ser pautada no auxilio as obras da Igreja, qual sejam: a reconstrucéo dos seminarios, a
criacdo de associacBes que auxiliassem os parocos na difusdo da fe, o combate as crencas que
se mostravam como ameacas a fé catolica, etc.

Nao “deslembrar” o passado glorioso do estado e nao “desmerecer” os titulos dos
antigos pernambucanos significava manter-se ao lado da Igreja e dar continuidade ao que, para
0 bispo, sempre fora feito. Os conhecimentos acerca da historia de Pernambuco, assim como o
dominio das formas através das quais a memoria pode servir para questdes presentes, podem
ser aspectos que levaram Dom Raymundo a presidéncia do Instituto Histérico e Geografico

Pernambucano, instituicdo guardid da memdria épica local, em 13 de fevereiro de 1913.

*k*

415 BRITTO, Op. Cit, 1902, p. 04.
416 HALBWACHS, Maurice. A memoria coletiva. EdigGes vértice: Sao Paulo, 1990, p. 56.



135

As acbes de Dom Raymundo a frente da Diocese de Olinda, sobretudo as frequentes
visitas pastorais realizadas por ele, obtendo uma maior organizacéao eclesiastica, através da sua
capacidade de articulagdo politica, sdo apontadas como fatores determinantes na elevacdo de
Olinda a condigao de arquidiocese, em 1910. Segundo Severino Vicente da Silva, das visitas
pastorais realizadas por Dom Raymundo Brito “veio a elevagdo de Olinda a condigdo de
arquidiocese, sendo 0 seu primeiro arcebispo”*!’. Entretanto, o autor ndo explica de que modo
as visitas pastorais teriam contribuido de fato para a fundagio da arquidiocese. E preciso
considerar dentro de tal discussdo que um dos aspectos mais importantes na restauragdo
catolica, segundo Mauricio de Aquino, dizia respeito a expansdo institucional da Igreja catdlica
ao longo da Primeira Republica, “redimensionando lugares fisicos, politicos e discursivos”*8,

Essa expansdo institucional ocorreria, entre outros meios, através de uma maior
presenca da Igreja no cotidiano local, 0 que até entdo era bastante complexo, ja que, conforme
afirmado no inicio do capitulo, a Diocese de Olinda abrangia varios outros estados do Nordeste,
dificultando o processo de visitacdo e maior controle das praticas religiosas pelo bispo. As
visitas teriam contribuido para a fundagdo de novas circunscri¢fes a partir de dois aspectos
centrais.

De um lado, eram momentos de intensa movimentacdo religiosa, significando um
aumento na coleta de fundos para a Igreja, seja através da realizacdo dos sacramentos que, COmo
ja observado, eram cobrados, ou mesmo mediante a arrecadacdo de doacGes por parte de
diversos individuos e politicos. Por outro lado, as visitas abriram um importante espago no que
se refere ao conhecimento de cada regido, permitindo a Dom Raymundo observar as
singularidades de cada lugar, articulando meios para a Igreja garantir uma efetiva presenca no
cotidiano de cada localidade. Dai porque o mesmo decreto da Sagrada Congregacao
Consistorial que eleva Olinda a arquidiocese estabelece a criagdo de novas circunscrigdes*®®,
detalhando quais seriam as novas dioceses, os limites territoriais e as relacdes que seriam
mantidas com a sede metropolitana®?°.

Mauricio de Aquino ressalta que a cria¢do de novas dioceses era um projeto da Igreja
desde fins do século XIX, tendo em vista que neste periodo ja eram apontados como fatores

problematicos o reduzido nimero de bispos que atuavam até entdo. Aumentar o nimero de

417 SILVA, Severino Vicente da. Entre o Tibre e o Capibaribe: os limites do progressismo catélico na
Arquidiocese de Olinda e Recife. 216 p. Tese (Doutorado em Histéria) — Centro de Filosofia e Ciéncias
Humanas, Universidade Federal de Pernambuco, Recife, 2003, p. 101.

418 AQUINO, Op. Cit., 2012, p. 102.

419 ADJL. CMR. Decreto da Sagrada Congregacdo Consistorial, 05 de dezembro de 1910.

420 C(iria da Diocese de Pesqueira. Diario da Diocese de Pesqueira. Livro n. 01, p. 01-03.
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dioceses implicaria em nomear mais bispos que pudessem assumi-las. Disso decorre o aumento
significativo do nimero de circunscricGes criadas ao longo da Primeira Republica, que, segundo
Sergio Miceli, correspondeu a 56 dioceses, 18 prelazias*?! e 03 prefeituras apostélicas*??, para
as quais foram designados 100 bispos*®. A fundagdo de novas circunscrigdes seguia a
orientacdo do Papa Ledo XIlI, de que fosse criada ao menos uma diocese em cada um dos
estados do Brasil, garantindo uma maior proximidade com a sociedade e com as elites
politicas*.

Para Miceli, o processo de criacdo de novas circunscricdes eclesiasticas estava
entrelacado com os acordos politicos estaduais, isto €, com o que o autor denomina de “pacto
oligarquico”, através do qual a Igreja, ao brindar cada estado com pelo menos uma diocese,
garantia a construgdo de vinculos entre a elite eclesiastica e as elites politicas*?®. Para Mauricio
de Aquino, no entanto, ndo estava em jogo apenas a adequacao as politicas republicanas de cada
estado, tendo em vista que a Igreja buscava de modo particular alcangar seus objetivos de
expansdo dentro do seu préprio ritmo*2%, Embora em alguns momentos tais objetivos tivessem
alguma relagdo com os tracados pelos governos estaduais, ndo estavam na dependéncia dos

mesmos, ou seja, ndo se limitavam ao estabelecimento de lagos politicos.

421 De acordo com o Cédigo de Direito Candnico da Igreja Catélica, “a prelazia territorial ou a abadia territorial
sdo uma determinada porc¢éo do povo de Deus, territorialmente delimitada, cujo cuidado, por circunstancias
especiais, é confiado a um Prelado ou Abade, que a governa como seu proprio pastor, a semelhanca do Bispo
diocesano” (Céan. 370). Disponivel em: http://www.vatican.va/archive/cod-iuris-
canonici/latin/documents/cic_liberll_It.html#sec2%20titl. Acesso em jun. 2018.

422 Segundo o Cadigo de Direito Candnico da Igreja Catolica “o Vicariato Apostolico ou prefeitura apostdlica é
uma certa porc¢ao do povo de Deus que, por circunstancias, ndo foi ainda estabelecida como diocese e confiada
ao cuidado pastoral de uma ou um Vigéario Apostolico Prefeito Apostolico para regé-la, em nome do Sumo
Pontifice” (Can. 371.1). Disponivel em: http://www.vatican.va/archive/cod-iuris-
canonici/latin/documents/cic_liberll_It.html#sec2%20titl. Acesso em jun. 2018.

423 AQUINO, Op. Cit., 2009, p. 57.

424 | EAO XIII. Litteras a vobis, 1894. Disponivel em:
http://www.vatican.va/holy_father/leo_xiii/encyclicals/documents/hf_I-xiii_enc_02071894 _litteras-
avobis_en.html. Acesso em jun. 2018.

425 MICELLI, Op. Cit., 2009, p. 67.

428 AQUINO, Op. Cit., 2012, p. 91
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4 “QUE CRISTO SEJA TUDO EM TODOS”: A CRIACAO DAS PRIMEIRAS
DIOCESES DO INTERIOR DE PERNAMBUCO E O PROJETO DE RESTAURACAO
CATOLICA

Dirigimos ao Clero e aos fiéis da Igreja brasileira, algamos bem alto o pendao
catolico, profligamos com energia, sim, mas também com calma cheia de
dignidade, a clamorosa injustica praticada contra a Igreja Catdlica, excluida
de toda relacdo oficial com o Estado, banida das escolas, dos colégios, de

todos os estabelecimentos do governo e esbulha da dotacdo que Ihe era devida

pelo erario nacional para sustentacio e decoro do culto®?’.

No dia 27 de maio de 1916, o jornal Alto Sertdo publicava uma nota a respeito do
trajeto do entdo bispo de Floresta, Dom José de Oliveira Lopes, em direcdo as paroquias do
interior, durante uma de suas visitas pastorais. Segundo a nota, o grupo era formado por cinco
homens, que cavalgavam junto com o bispo, além de alguns moradores da cidade de Jatoba,
distante 95 quildmetros de Floresta, que acompanhavam a equipe até a saida da cidade. Nao ha
informacdo sobre qual seria o proximo local a ser visitado, ressaltava-se apenas que “apds umas
quatro léguas [aproximadamente 20 quilémetros] bem sofriveis, e a passos moderados porque
as montanhas, sentidas da grande seca, e a longa distancia ndo encorajavam a disparadas”*?®, o
grupo teria chegado a uma fazenda chamada Volta, ja no meio da noite.

Na fazenda, o bispo e os seus acompanhantes pernoitaram, ceando com os moradores
¢ descansando até o inicio do dia seguinte. Sairam “as trés da madrugada, a luz macia de um
luar finissimo™?°. Teriam retomado o percurso ainda na madrugada porque era Necessario
“passar, antes do sol esquentar, o grande lencol de areia de 8 léguas chamado areal do
papagaio”. Segundo o articulista, a subida era bastante cansativa ou, como ele mesmo
denomina, “insensivel”, tanto que so6 depois de muito caminhar teriam percebido o quao
ingreme era a estrada, com apenas pequenos “trechos em terreno firme”*3°. O percurso era feito
“ao passo lento de alimaria”, de tal modo que para percorrer as 08 léguas, cerca de 40
quilémetros, teriam gastado mais de 07 horas cavalgando.

O relato acima apresenta a série de dificuldades que perpassavam pelo acesso dos
bispos as pardquias distantes da cidade-sede. Onde as ferrovias ndo chegavam, o deslocamento
era lento e moroso, quase sempre com o auxilio de cavalos e mulas, frequentemente usados no
transporte de cargas e gente. Os passos lentos com que estes animais andavam podem estar

relacionados ndo apenas com o0s problemas das estradas existentes, talvez em condi¢des muito

42T PASTORAL COLETIVA, Op. Cit., 1890, p. 03.
428 APEJE. Alto Sertdo, 27 de maio de 1916, n. 80.
429 |dem.
4301dem.
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precérias, mas também com o peso que eles carregavam, haja vista que possivelmente a viagem
incluia também o transporte de uma série de parafernalias e objetos do oficio sacro. O esfor¢o
por parte do bispo e de seus acompanhantes também ndo deixa de ser um elemento central, pois,
conforme se pode observar na nota acima, eles acabavam por passar varias horas em caminhada
ao sol, até chegar a algum local que lhes oferecesse abrigo e comida.

Deste modo, é possivel discutir sobre as razdes pelas quais as visitas pastorais, com o
intuito de controlar e organizar as diversas igrejas que compunham uma diocese, constituiam-
se em verdadeiras missdes. Tanto é, que num determinado momento da descri¢éo da viagem, o
articulista define o bispo e seus acompanhantes como “outros Ahsaverus”. A definigao se refere
ao chamado judeu errante, um personagem mitico da tradi¢do oral judaico-crista, que teria sido
contemporaneo de Jesus. A lenda foi ao longo de muito tempo repassada e interpretada de
variadas formas. Uma das interpretacdes reconhecidas na literatura brasileira foi feita pelo
escritor Machado de Assis. No conto intitulado “Viver!”, o autor apresenta um dialogo entre
Ahasverus, o dltimo homem vivo, e Prometeu, personagem da mitologia grega que teria dado
o fogo da vida ao homem. O conto, publicado inicialmente no ano de 1896, descreve Ahasverus
como individuo que teria zombado de Jesus no momento em que carregava sua cruz para ser
crucificado, mandando que Jesus andasse rapido, que ndo descansasse. Como castigo, Deus
teria Ihe condenado a andar sempre, continuamente, até o fim dos tempos*3.,

Assim, Ahasverus teria passado a vida, segundo Machado de Assis, andando “apenas,
sempre, sempre, sempre, um dia e outro dia, um ano e outro ano, e todos os anos, e todos 0s
séculos”®2, A lenda permite compreender o judeu errante como um individuo condenado ao
eterno caminhar, cumprindo os designios de Deus. O errante € aquele que esta fadado a ver o
mundo passar por ele, permanecendo vivo e na fatigante misséo do andar pelo mundo. Assim,
o articulista ao definir a si, ao bispo e aos seus companheiros, como sendo “outros Ahasverus”
pretendia ndo apenas mostrar 0 percurso incessante que estavam fazendo durante as visitas
pastorais, mas se colocar também no papel daquele que cumpre a vontade divina, apesar da
série de dificuldades que se interpde no caminho. Este relato demonstra que a distancia entre as
diversas paréquias e as dificuldades que o bispo tinha de acessa-las, levavam a Igreja a
estabelecer uma nova rede de controle e estrutura administrativa.

Mesmo nos locais onde a estrada de ferro passava ou onde havia a circulacdo de
automoveis, eram necessarios alguns arranjos entre o bispo, seus acompanhantes e a

comunidade. No dia 07 de agosto de 1917, o bispo de Floresta, Dom José de Oliveira Lopes,

431 ASSIS, Machado de. Obra Completa. V. II. Rio de Janeiro: Nova Aguilar, 1994, p. 110.
432 1bidem, p. 112.
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enviava uma carta ao arcebispo de Olinda e Recife, Dom Sebastido Leme, tratando do roteiro
das visitas pastorais naquele ano. O bispo informava que, possivelmente, o trajeto de Garanhuns
a Pedra seria feito em automdvel, enquanto a viagem de Pedra a Jatoba seria realizada pela
estrada de ferro*®. Ele destacava ainda na missiva que os detalhes da viagem seriam
combinados com um chefe politico da freguesia de Tacaratu, distrito de Jatoba, ja que esse
auxiliaria na questdo do transporte do religioso e de sua equipe. Nesse deslocamento, fica
evidente a importancia que tinham as relagdes entre a alta cUpula da Igreja e os chefes politicos
locais, individuos que ao longo de toda a Primeira Republica detinham um forte poder, fruto de
sua capacidade de articulacdo e estabelecimento de lagos com setores da populagéo. A via era
de mao dupla: a Igreja seguia oferecendo legitimidade e brio, e os representantes politicos
auxiliando em seus projetos.

Tanto a visita de 1916 quanto a de 1917 ocorreram num momento de expansdo das
estradas de ferro. E possivel afirmar que até o inicio do século XX, ndo havia um processo de
ramificacdo das linhas férreas, ja que elas se faziam presentes apenas em algumas cidades
centrais do estado de Pernambuco. A malha ferroviaria que iria ligar as cidades do sertdo
permanecia apenas no ambito da discussdo de projetos no parlamento, sobretudo na década de
1910, como € possivel observar nos jornais da época. Isto significa que antes desse periodo, a
visitacdo a estes locais distantes da capital era ainda mais complexa e penosa, apesar dos
auxilios que a Igreja seguia recebendo de representantes politicos.

Outra noticia, publicada no Diario de Pernambuco, em 19 de agosto de 1904,
evidenciava os varios dias que o bispo permanecia ausente da sede diocesana, devido as visitas
as paroquias do interior. Na nota, informava-se o percurso do bispo Dom Rayumundo em
direcdo as cidades de Pesqueira e Sdo Bento do Una. Somente na visita a estas duas cidades,
distantes entre si 52 quilébmetros, Dom Raymundo teria passado praticamente o més inteiro fora
da sua diocese. N&o bastasse isso, ele ainda seguiria para regides circunvizinhas*.

Além do penoso deslocamento em direcdo a estas paroquias, 0 tempo gasto nestas
visitas fazia com que o bispo passasse pouco tempo na sede episcopal. Ao tracar a biografia do
bispo Dom Anténio Ferreira Vigoso, da Diocese de Mariana, Minas Gerais, Gustavo Oliveira,
afirma que “dos 31 anos de bispado de D. Vigoso [...], 23 deles foram gastos em visitas
pastorais”*®, evidenciando, deste modo, o tempo dispendido nesse processo de circulagio pelas

cidades que estavam sob jurisdicdo de uma diocese.

433 Arquivo da Ordem Carmelita. Livro de tombo Carmelita, documento 184.
434 HDBN. Diario de Pernambuco, 19 de agosto de 1904, n. 187.
435 OLIVEIRA, Op. Cit., 2010, p. 67.
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As viagens eram de fato muito demoradas e a distancia entre uma paroquia e outra
fazia com que os bispos se ausentassem por dias ou meses de sua diocese, de modo que algumas
paréquias, a exemplo de Petrolina, Ouricuri, no alto sertdo, muito distantes do Recife, ou eram
visitadas pouquissimas vezes ou mesmo nunca recebiam a visita do bispo. Conforme pode ser
observado no Mapa 2 a seguir, que ainda ndo inclui o estado do Ceard, a Diocese de Olinda
correspondia a praticamente todo o Nordeste, excluindo-se apenas os estados do Maranhéo e
Bahia, de modo que percorrer todo o territério significava passar anos longe da sede diocesana.

As dificuldades em torno das visitas ndo diziam respeito apenas as longas distancias
entre uma cidade e outra ou mesmo aos problemas referentes ao transporte. Outros aspectos,
como a propria saude do bispo e de sua equipe estavam na ordem do dia. Numa publicacéo feita
no jornal Alto Sertdo, no dia 08 de agosto de 1914, o tipografo fazia um interessante pedido as
populagdes que ele chama de “sertanejas™*%. Na nota, ele afirmava que teria lido dezenas de
noticias referentes a passagem dos bispos em visitas pastorais a muitas cidades. Apesar de
declarar ter sido “muito direito, muito correto e muito animadora” a recepgdo que os religiosos
recebiam em todas as localidades por onde passavam, sendo isto um sinal de “grande cortesia”,
considerava tais acolhimentos “uma estopada dos seiscentos”, algo infernal**’.

Segundo o tipdgrafo, a situacdo a que o bispo estava exposto era sensibilizadora, uma
vez que tal religioso estava frequentemente “cansado de muitas 1éguas num dia, sob o sol dos
nossos sertdes que [...] faz a gente ficar cheirando a carne assada, cercado de um batalhdo de
possantes e garbosos sertanejos a fazer sua entrada na cidade”**®. N&o bastasse o sofrimento
causado pelo sol e pela viagem, o bispo, segundo o tipografo, era submetido ao grande sacrificio
do que antes deveria ser uma demonstracdo de carinho por parte do povo. Acontece que nestes
tempos, das visitas pastorais, segundo ele, “a terra seca se converte em um grande cinzeiro, €
isso debaixo das patas de 200 ou 300 cavalos irrequietos, € mesmo de fazer uma poeira de
morrer”*3, O que deveria ser um gesto de afeto, tornar-se-ia um verdadeiro martirio para o

bispo, sempre sujeito a adoecer com a poeira e o calor das regides semiaridas.

436 APEJE. Alto Sertdo, 08 de agosto de 1914, n. 06.
437 Idem.
438 |dem.
439 |dem.
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Mapa 2 — Mapa da Viacgdo. Estradas dos estados do Rio Grande do Norte, Paraiba,
Pernambuco, Alagoas e Sergipe.
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Fonte: BRASIL. Departamento Nacional de Estradas de Ferro. Mapa da viagdo dos
Estados Rio Grande do Norte, Paraiba, Pernambuco, Alagoas e Sergipe. Sdo Paulo: Comp. Lith.
Ypiranga, 1944.
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Segundo Zeny Rosendahl, visando suprir a série de auséncias e mesmo amenizar o
fardo dos bispos que permaneciam tendo sob sua jurisdigdo uma vasta area com dezenas de
paréquias, a lIgreja, ao longo da Primeira RepuUblica, buscou implantar novas dioceses,
pautando-se em dois critérios principais: em primeiro lugar, priorizava-se os locais centrais, em
termos de uma maior dindmica e populacdo urbana, com comércio intenso, que tivessem
condicOes de receber escolas catolicas, permitindo ainda ao bispo uma maior circulacdo pelas
paréquias. O outro critério era a localidade fazer parte das chamadas “boca de sertao” que,
como 0 nome sugere, eram cidades que estavam proximas aos sertdes brasileiros ou mesmo
eram parte deles, ja que uma das grandes preocupacdes da instituicdo era com as areas de dificil
acesso, com pouca presenca de religiosos*.

Os sertdes representavam um efetivo problema para a Igreja, pois, como bem observou
Lira Neto, em suas analises sobre o Ceara, “as longas distancias entre a antiga sede episcopal e
os milhares de cristdos desgarrados pelo sertdo provocaram um vazio nas relacdes entre fieis e
clero™**!. Nestes locais, dificilmente visitados pelos bispos, que ndo tinham condi¢Ges de se
deslocar para determinadas regides, tanto devido a distancia, quanto pela dificuldade nos
transportes, os individuos responsaveis pela conducdo das praticas dos fiéis eram o0s parocos
que, muitas vezes, acabavam se desviando dos caminhos tracados pela Sé.

Deste modo, o estabelecimento de uma importante rede institucional nos sertGes
brasileiros, priorizados no momento de instalacdo das primeiras circunscricdes no pais,
conforme destaca Mauricio de Aquino, atendia, aos objetivos da Igreja de obter um maior
controle do interior de cada estado**2. Ao abordar a criacdo da diocese de Botucatu, no sertdo
paulista, no ano de 1908, Aquino aponta alguns fatores que impulsionaram tal opcéo. Séo eles:
o surgimento de lideres religiosos e politicos, tanto ligados ao catolicismo, quanto figuras que
ndo definiam claramente sua vertente religiosa; a urbanizacdo cada vez mais acelerada; a acao
dos protestantes; a demanda escolar, entre outros*3,

Diante disto, o presente capitulo busca analisar como se deu o processo de construcéo
da primeira diocese de Pernambuco instaurada no século XX, a de Floresta, e sua posterior
transferéncia para a cidade de Pesqueira. A ideia é perceber de que modo estas novas jurisdi¢des
impactavam a vida eclesiastica e das localidades onde eram estabelecidas, sendo determinantes

para levar adiante o projeto de restauracdo catélica em Pernambuco.

440 ROSENDAMHL, Zeny. Geografia da religido: uma proposicdo tematica. Revista USP: So Paulo, 2013, p.
176. Disponivel em: http://www.revistas.usp.br/geousp/article/view/123638/119853 Acesso em: jun. 2018.
441 NETO, Op. Cit., 2009, p. 32.

442 AQUINO, Op. Cit., 2012, p. 105.

443 1bidem, p. 106.
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O capitulo esta dividido em dois tépicos. O primeiro, intitulado “A fé no Juazeiro ¢ a
fundagdo da Diocese de Floresta”, subdivide-se em 3 subtopicos. Num primeiro momento,
analisa-se os elementos que teriam contribuido de forma significativa para que a cidade de
Floresta, localizada no sertdo pernambucano, fosse escolhida para sediar o novo bispado de
Pernambuco. Busca-se, num primeiro momento, compreender os motivos que levaram 0s
representantes do alto clero a elegerem uma cidade de pequeno porte, com uma populacéo
numericamente inexpressiva, praticamente sem comércio e dependente da agricultura como um
local propicio para o estabelecimento de uma jurisdi¢do tdo importante quanto um bispado. Para
além do argumento de que o fator decisivo em tal escolha foi a proximidade com o Juazeiro,
onde eclodia movimentos religiosos que desagradavam a Igreja, é possivel observar que a
capacidade de articulacdo e a influéncia politica de alguns individuos, somadas ao proprio
esforco de representantes do clero local, tambeém teriam sido elementos significativos no
momento de escolha da cidade-sede.

No segundo subtdpico, discute-se sobre quais eram as caracteristicas basicas para que
um religioso fosse considerado como apto e merecedor do cargo de bispo. Aqui, fica evidente
que o bispado era um local efetivamente almejado por aqueles que adentravam na vida religiosa,
haja vista a posicdo que estes individuos ocupavam dentro do clero. No item seguinte,
apresenta-se 0 paroco escolhido para assumir o bispado de Floresta, Augusto Alvaro da Silva,
observando quais eram as caracteristicas dele e os caminhos que ele teria percorrido antes de
ser nomeado bispo. Trata-se de perceber quais eram os elementos centrais, tanto em termos
pessoais quanto no que se refere a atuacdo dentro da comunidade catdlica e dentro do préprio
clero, que motivavam a escolha do novo bispo. Seguindo a mesma linha, no quarto subtopico,
observa-se a trajetoria de Dom José de Oliveira Lopes antes de ascender ao bispado. Ao tracar
o perfil destes bispos, pretende-se compreender quais os caminhos que eles teriam percorrido
antes de ascender ao bispado, sua relacdo com o clero, os espacos onde atuavam e sua relacédo
com a comunidade catélica. No que se refere a Dom José de Oliveira Lopes, um elemento muito
importante surge ao observar a trajetéria dele, que é a sua formagcdo em Roma, com um
treinamento diferenciado, tendo por objetivo formar um clero militante e apto a assumir a
missdo de recatolizar a populacéo e, portanto, destinado a hierarquia eclesiastica.

O segundo topico, denominado “Ao som do apito do trem e ao cheiro do doce de
goiaba” discute 0S motivos que teriam levado a Diocese de Floresta a ser transferida para a
cidade de Pesqueira, num movimento inédito em Pernambuco. Numa busca por trabalhar entre
lacunas, ja que tanto os jornais quanto as proprias informagoes oficiais escritas e divulgadas

pelo clero, em cartas ou mesmo no diério da diocese de Floresta, ndo apresentam informacgdes



144

relevantes acerca de tal mudanga e de como ela teria se dado, discute-se ao longo do texto o
modo como a transferéncia do bispado passou de simples rumores em jornais a um fato
concreto, despertando sentimentos conflitantes. Alguns memorialistas chegaram a argumentar
que os fatores que impulsionaram a mudanca de cidade da nova jurisdicdo diziam respeito,
exclusivamente, ao crescimento econdmico e populacional de Pesqueira, ja que tal cidade
possuia alguns importantes melhoramentos urbanos, como a chegada da linha férrea,
crescimento de industrias e um comércio em expansdo. No entanto, como se vera adiante, levar
em conta que somente os fatores econdmicos e populacionais foram decisivos para que
Pesqueira fosse escolhida para receber o anterior bispado de Floresta é desconsiderar todo o
jogo politico por tras destas decisdes do clero. O fato é que nas duas cidades o bispado foi
fundamental para que o projeto de restauracdo ganhasse félego no interior de Pernambuco, onde

antes o bispo dificilmente conseguia visitar.

4.1 AFE NO JUAZEIRO E A FUNDACAO DA DIOCESE DE FLORESTA

A fundacdo de uma nova diocese em Pernambuco, segundo Séergio Miceli, tinha como
motivacdo central obter um maior controle de regiGes onde as préaticas de catolicismo nédo
oficiais, como, por exemplo, a devocao a santos populares, distribuicéo de objetos considerados
como sagrados, divulgacdo de milagres, cresciam significativamente®*4. Para o autor, a
preocupacdo central da Diocese de Olinda girava em torno da cidade de Juazeiro, no Ceara,
onde eclodia um movimento religioso liderado por um paroco e politico local - Cicero Roméo
- que passou a propagar formas de vivéncia da fé catélica interligadas com préaticas populares.

O Juazeiro se distanciava muito do Recife, como pode ser observado no mapa 3, mas
estava bem proximo daquelas regides de dificil acesso por parte do bispo. Desta forma, acabou
por se tornar uma das preocupacdes centrais para a Diocese de Olinda. Enquanto a Igreja tracava
meios para sua expansao institucional, visando um maior controle do clero e da sociedade, padre
Cicero, como afirma Lira Neto, estabelecia importantes vinculos politicos e religiosos com a
populacdo cearense, desde o fim do século X1X, quando comecou a realizar missas numa regiao

pobre e sem presenca de clérigos**®.

444 MICELLI, Op. Cit., 2009, pp. 60-61.
445 NETO, Op. Cit., 2009, p. 51
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Mapa 3 — Disténcia entre Recife e o Juazeiro
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Fonte: BRASIL. Departamento Nacional de Estradas de Ferro Mapa da viacdo dos Estados Rio
Grande do Norte, Paraiba, Pernambuco, Alagoas e Sergipe. Sdo Paulo: Comp. Lith. Ypiranga,

1944.

Os acontecimentos ocorridos no Juazeiro € uma histéria a parte do catolicismo

brasileiro. Os conflitos entre o clero e o padre Cicero ndo se relacionavam com as suas

pregacdes, visto que até o ano de 1888, tudo transcorria de modo tranquilo, sobretudo a relacéo

dele com o bispo do Ceara, Dom Luiz Ant6nio dos Santos. Os problemas com o posicionamento

de tal vigario, como ressalta Hebe Mattos, iniciaram-se em margo de 1889, “logo depois da

abolicéo da escraviddo e poucos meses antes da proclamagio da Repuiblica”*4®. A razdo pela

qual padre Cicero passou a ser visto como uma ameaca para o0s planos da Igreja em processo

de restauracdo, estava relacionada a um milagre, tendo como personagem central uma agregada

da sua familia que teria vivenciado a transformacdo de uma hostia em sangue. O fenémeno,

segundo Lira Neto, teria se repetido por “meses a fio”, passando o Juazeiro a ser considerado

“chio sagrado™*’.

446 MATTOS, Op. Cit., 2012,

p. 109.

447 NETO, Op. Ct., 2009, p. 66.
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A divulgagdo dos supostos milagres atraiu multidées para o interior cearense,
difundindo praticas que no periodo eram fortemente combatidas pela instituicdo catolica. Uma
nota do jornal Gazeta de Pesqueira, em 30 de julho de 1911, informava que somente entre 0s
dias 23 e 30 daquele més teriam entrado em Juazeiro, em visita ao padre Cicero, 3.950
romeiros*8, numa cidade que até os anos de 1920 ndo ultrapassa o total de 19 mil habitantes**°.
Diante do crescimento vertiginoso no nimero de pessoas que passaram a visitar o Juazeiro,
Cicero e os comerciantes da cidade teriam comegado a investir na venda de medalhas, orat6rios
e imagens consideradas como sacras. Por ocasido do aumento do nimero de moedas espalhadas,
0 bispo do Ceara, em 12 de maio de 1914, baixou uma portaria, informando que a venda destes
objetos era “ndo somente contrarios a civilizagdo e ao senso comum, mas ainda condenados
pelas leis da Igreja”. Nas palavras do bispo, o que se praticava ali era considerado pela Igreja
um pecado mortal, sobretudo porque os objetos ndo eram apenas vendidos, mas tambeém
cultuados*®°.

Como as proibi¢bes formais nao tinham gerado o resultado esperado, a Igreja passou
a investir também na imprensa, numa campanha que envolveu a criacdo de jornais catolicos,
com redatores que buscavam racionalizar e desmistificar o que vinha acontecendo no Juazeiro.
Um destes jornais foi o Alto Sertdo, 6rgdo fundado em 1914 pelo bispo da diocese de Floresta,
Dom Augusto Alvaro da Silva, como ferramenta de comunicac&o das noticias da Diocese e de
debates em torno dos problemas referentes a religido.

As crbnicas parecem ter sido o género ideal para tal fim. Elas apelavam para o
imaginario e a fé popular, alertando o povo dos problemas envolvendo as crengas no Juazeiro
e a necessidade de se manter fiel aos preceitos catdlicos. Um exemplo disto é a nota publicada
no dia 18 de julho de 1914, pelo jornal Alto Sertéo, assinada por Salvio Dalba. O objetivo do
texto era relatar um ocorrido durante uma confissdo, entre uma moradora da cidade de Floresta
e 0 bispo local. No confessionario, o bispo teria questionado se a fiel acreditava no Juazeiro,
tendo a mulher lhe inquerido: “como hei de crer no Juazeiro?”. Diante da resposta obtida, 0
bispo teria absolvido os seus pecados. No entanto, apds a missa e passado 0 momento da
comunhao, a mesma senhora teria declarado: “no Juazeiro do Padre Cicero Deus me livre de

ndo acreditar. Eu pensava que o Senhor falava era nesses juazeiros do mato”. O bispo

448 APEJE. Gazeta de Pesqueira, 30 de julho de 1911, n. 186.
449 Recenseamento Geral do Brazil 1920 - Vol.IV — Populagio.
450 APEJE. Alto Sertéo, 03 de agosto de 1914, n. 06.
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imediatamente teria afirmado que “estava nula a sua confissao” e declarado que a partir dali ela
estaria “amaldicoada pelos séculos e séculos™°L.

E preciso atentar para dois elementos centrais na publicacio acima: a importancia da
confissdo dentro do catolicismo e a figura feminina que surge como ardilosa. Michel Foucault,
em suas discussoes sobre o lugar da sexualidade no mundo ocidental e o desenvolvimento do
que ele chama de biopolitica — que corresponde as formas como o poder se transformou entre
0 século XIX e o inicio do XX — acaba por adentrar de maneira contundente em questdes
centrais no que concerne a alguns aspectos do cristianismo e da confissdo, de modo particular.

Segundo Foucault, a pratica da confissdo existiu desde a antiguidade, sobretudo dentro
da relacdo mestre-discipulo. A relagdo com o mestre, detentor dos segredos e sabedorias, era
fundamental, j& que ele poderia transmitir um conhecimento de modo esoteérico, isto &, que
somente pode ser compreendido por um seleto nimero de discipulos e por meio de um processo
de iniciagd0*?. A confissdo tinha nas sociedades antigas a fungdo de um instrumento no qual o
discipulo trilharia o caminho em busca de viver uma vida correta.

Com o desenvolvimento e a elaboragédo de uma complexa aparelhagem de controle dos
individuos e da sociedade pelo cristianismo e, sobretudo, ao ser instituida como uma pratica
obrigatoria a partir do século XII, pelo Concilio de Latrao, a confissdo passou a representar um
dispositivo de poder por meio do qual a consciéncia dos sujeitos se tornava passivel de ser
revelada. Com o movimento da Contra-Reforma, no século XVI, Foucault afirma que ocorreu
um aceleramento no ritmo da confissdo anual, isto €, tal rito se tornou ndo apenas obrigatorio,
mas um elemento constante na vida dos fiéis, com o objetivo de impor formas de exame de si
mesmo e atribuindo significativa importancia a todos os pecados da carne**3, Ao contrario do
que se observara em outras épocas, a confissdo tornou-se cada vez mais uma ferramenta de
revelagao do “eu” de todo individuo, de seus anseios, dos seus medos, das suas falhas, de sua
verdade.

A confissdo desenvolve-se a partir de uma relacdo de poder, pois aquele que se
confessa o faz na presenca de outrem que, no caso do catolicismo, é frequentemente um paroco
ou um bispo. Este individuo, o confessor, para Foucault, ndo ¢ “simplesmente o interlocutor,
mas a instancia que requer a confissdo, impde-na, avalia-a e intervém para julgar, punir,

perdoar, consolar, reconciliar™*®*. O mediador, aquele que estabelece a ligacdo entre os céus e

451 APEJE. Alto Sertéo, 18 de julho de 1914, n. 03.

452 FOUCAULT, Michel. Histéria da sexualidade I: A vontade de saber. Rio de Janeiro: Graal, 1998, p. 56.
453 FOUCAULT, Op. Cit., 1998, p. 22.

454 1bidem, p. 61.
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a Terra, detém ndo apenas o0 poder de perdoar, isto €, ele ndo ser4 somente o juiz, ele ira se
configurar, conforme Foucault, “no dono da verdade™*®®. Frequentemente, a confissdo esta
voltada para o feminino, dado que as mulheres ao longo de todo o cristianismo aparecem como
seres traicoeiros e com tendéncias aos pecados da carne. A obrigacdo da confissdo passou a
servir ndo apenas como forma de conhecimento dos fiéis, mas também como uma tentativa de
direcionamento de determinadas atitudes, na difuséo de discursos.

E possivel afirmar que a cronica da confissdo que aparece no jornal Alto Serto serve,
em primeiro lugar, para alertar os individuos acerca dos perigos da crenca no Padre Cicero. A
publicacdo funcionava ainda como uma adverténcia, ja que as consequéncias de depositar a fé
em individuos ou movimentos condenados pela Igreja, ou mesmo de utilizar-se da astucia para
enganar o bispo, poderiam resultar em excomunh&o ou condenacdo. A mulher que, por sua vez,
representava a figura de qualquer cristdo catolico, aparece sob a égide da esperteza,
compreendendo a mensagem do bispo, tendo consciéncia dos preceitos da Igreja, mas sendo
capaz de debochar deles.

Pode-se ainda argumentar que a confissdo seria uma pratica restrita a um seleto grupo,
enquanto que a maioria da populacdo, a massa dos fiéis, praticaria sua religiosidade sem a
necessidade de cumprir a risca todos os ditames da Igreja, confessando-se poucas vezes ao ano
ou mesmo néo se confessando. No entanto, conforme Foucault, o importante é que a confisséo
foi colocada como uma obrigag&o, como preceito basico para ser um bom crist0**®. O povo
recorria aos religiosos para realizar a confissdo, tanto é que durante as visitas pastorais é
possivel identificar verdadeiros mutirdes de fiéis que se dirigiam aos bispos para se
confessarem. A narrativa do jornal pode mesmo estar fazendo referéncia a uma destas visitas,
ja que cotidianamente os responsaveis pela confissdo eram 0s vigarios e ndo o0s bispos.

Um exemplo de como a confissdo era utilizada como um parametro na caracterizacao
de um bom cristdo, pode ser observado na carta enviada pelo bispo de Floresta, Dom José de
Oliveira Lopes, ao arcebispo de Olinda e Recife, Dom Sebastido Leme, em 07 de agosto de
1917. No texto, o bispo informava que no percurso que estava fazendo pelo interior de
Pernambuco contou com o auxilio de um chefe politico da cidade de Tacaratu, que segundo ele,
era um bom homem, apesar de ndo se confessar*®’. Deste modo, ndo se trata apenas de discutir

se a confissdo era efetivamente realizada pelos fiéis, mas percebé-la como principio definidor

455 FOUCAULT, Op. Cit., 1998, p. 65.
456 |bidem, p. 23.
457 AOC, livro de tombo Carmelita, documento n. 184.
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dos sujeitos e, por conseguinte, na construcdo de um discurso sobre aqueles que estariam mais
aptos a alcancar a salvagéo.

No mesmo jornal, um més apds a nota acima ser divulgada, no dia 22 de agosto de
1914, outra crénica é publicada, demonstrando um verdadeiro investimento de esforcos nesse
tipo de narrativa. Intitulado “A sombra do Juazeiro”, o texto consistia no dialogo entre dois
homens. Os dois personagens centrais sdo Seu Cyrilo e Seu Maneco. A discusséo entre eles
girava em torno do suposto milagre do Juazeiro, ou seja, da transformacédo da hdstia em sangue.
Ao ser questionado por Cyrilo sobre o que ele achava do milagre, Maneco afirmava que Cyrilo
se transformara num “magom que nem os bispos e o papa”, pois, segundo ele, era a Alta Clpula
da Igreja que “andava dizendo pelo mundo que o padre Cicero nao € santo”. Para Maneco, tudo
que a Igreja propagava acerca do padre constituia-se apenas em “inveja de quem ndo tem as
virtudes do padrinho Ci¢o”.

O posicionamento de Cyrilo, no entanto, € de clara oposicéo as afirmacdes de Maneco,
colocando-se ao lado da Igreja catolica e se afirmando como catolico, ou seja, como alguém
que acreditava ndo apenas ‘“na Santa Igreja catdlica, mas nas suas condenagdes daqueles
negdcios”, declarando que o suposto sangue da hostia do milagre estava “fedendo a rabujo”.
Para Maneco, acreditar na Igreja e no padre Cicero ndo eram coisas opostas, ja que ele mesmo
acreditava em ambos. Contudo, Cyrilo ressaltava que isto ndo era possivel dentro de uma
“religido com propoésito e orgulho”, pois “Jesus Cristo € que fez a Igreja e ndo o Padre
Cicero™*%,

Ao retratar dois individuos que se diferenciam na forma como compreendem a Igreja
catdlica e como interpretam suas obriga¢es como fiéis, o cronista fazia uma comparacao entre
0 bom fiel e o fiel corrompido. Um dos homens, denominado de Maneco, é caracterizado como
um membro da Igreja que experimenta duas formas de religiosidade, que € o modelo de
religiosidade pregado pelo clero e aquele vivenciado no ambito cotidiano, ou seja, popular, sem
que nenhuma das duas experiéncias religiosas se oponham. Maneco é o individuo que questiona
a prépria cupula clerical, visto que o padre Cicero seria para ele um modelo de virtude, alvo da
inveja da Sé Romana. Na figura de Maneco, podemos enxergar um grande numero de
individuos, ndo apenas o0s romeiros que se dirigiam para o Juazeiro em busca de milagres, mas
também todos aqueles que seguiam tecendo lagos entre a fé almejada por uma instituicdo e as

multiplas interpretacdes e formas de vivéncia cotidianas dessa fé.

458 APEJE. Alto Sertéo, 22 de agosto de 1914, n. 08.
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O outro personagem da cronica, Cyrilo, é o fiel desejado por uma Igreja que estava em
busca de praticas cada vez mais ligadas a Roma. Cyrilo € o individuo que entende a Igreja como
a verdadeira detentora de virtudes, como uma instituicdo pregoeira da verdade, que tem
fundamentos na sua religiosidade, pois possui uma historia, um mito fundador. Cyrilo deve ser
entendido como um arquétipo desejado pela Igreja, mas que é contemporaneo de outros homens
que s&o alvos de uma maior atengéo.

As duas crénicas ttm em comum dois aspectos centrais: de um lado, os fiéis sdo
retratados como individuos astutos, capazes de modificar as orientagbes da Igreja conforme
seus designios, adentrando, deste modo, em crengas consideradas como erréneas, visto que se
distanciam do modelo de religiosidade almejado pelo clero. Por outro lado, a Igreja é retratada
como uma instituicdo que € alvo da expertise popular, bem como de diversas injurias, como,
por exemplo, a acusagédo de que os padres e 0 proprio papa seriam macgons. Na fala do cronista,
a Igreja emerge sob a égide de uma fé mais pura, com propdsito, baseada na propria histéria do
cristianismo, distinto, por sua vez, da fé propagada pelo padre Cicero. Para o0s representantes
da Igreja, depositar a fé no catolicismo e no movimento do Juazeiro era considerado ndo apenas
um erro, mas algo digno de condenacéo.

A busca para que os fieis cumprissem as orientagdes da Igreja, aproximando-se de um
catolicismo cada vez mais ortodoxo, tornou-se um dos focos da institui¢do, pois, conforme
Hebe Mattos, “desde o final do século XIX, a orientacdo oficial da Igreja catdlica em Roma era
de combate as praticas sincréticas que se haviam associado ao catolicismo nos mais diversos
contextos”*®°, Assim, a divulgacdo dos milagres do Juazeiro, e todo movimento decorrente dela,
iam no sentido oposto do movimento de restauracdo catélica, que combatia incessantemente o
catolicismo popular, sem que este, entretanto, parasse de se expandir. Lira Neto destaca que o
combate as praticas religiosas e politicas de padre Cicero chegaram ao ponto de Dom
Raymundo Britto, através do envio de circulares a diversas localidades do Nordeste, proibir o
batismo de criangas com o nome de “Cicero”, ja que este seria sindnimo de “fanatismo”*,

Empreendendo uma verdadeira luta no combate ao movimento do Juazeiro, a Igreja,
segundo Sergio Miceli, teria comecado a instaurar dioceses em regides que favorecessem o
acesso ao interior cearense, visando mesmo cercar aquela localidade*®*. Diante disso, segundo

0 autor, o bispo de Olinda, Dom Raymundo, teria escolhido a cidade de Pesqueira para sediar

459 MATTOS, Op. Cit., 2012, p. 109.
40 NETO, Op. Cit., 2009, p. 289.
41 MICELI, Op. Cit., 2009, pp. 60-61.
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a nova diocese de Pernambuco, no ano de 1910%%2. Ainda conforme o autor, a criagdo de uma
nova jurisdi¢do eclesiastica em tal localidade se devia, entre outros aspectos, ao fato de que
Pesqueira representava um importante centro de abastecimento e entreposto comercial, além de
ser passagem do trem de ferro*®3. A ideia era expandir institucionalmente a Igreja e garantir que
praticas ligadas ao catolicismo popular ndo se multiplicassem, evitando ainda o surgimento de
lideres religiosos, como era o caso do Padre Cicero®4,

As consideracdes feitas por Miceli sdo de grande importancia para compreensdo dos
fatores que impulsionaram a criagdo de uma diocese em Pernambuco. Entretanto, a cidade que
recebeu a nova circunscrigéo, inicialmente, ndo foi Pesqueira, como afirma o autor. Apesar de
efetivamente Pesqueira ser uma cidade central, em termos populacionais e mesmo industriais,
a nova diocese foi estabelecida em Floresta, conforme nota publicada em 23 de dezembro de
1910, no Diario de Pernambuco. Na publicacdo, afirmava-se que a nova diocese teria sido
criada “anexando-lhe parte da diocese de Olinda” que, por sua vez, foi “eclevada a arquidiocese
com jurisdi¢do sobre Floresta, Natal, Paraiba e Fortaleza*%.

A criacdo de uma nova diocese representava uma redistribuicdo de poderes até entdo
estabelecidos, visto que, a0 mesmo tempo em que Olinda era elevada a condicdo de
arcebispado, comecava-se a discutir sobre quem assumiria a nova jurisdi¢do. A subdiviséo feita
implicava em um aumento da autoridade de uma cidade perante as outras, no caso de Olinda, e
também na nomeacdo de um clero mais especializado que assumisse a nova localidade e
passasse a ser responsavel, entre outras coisas, pela organizacao e orientacdo dos parocos.

E possivel que uma das razdes pelas quais Floresta foi escolhida para receber o bispado
se relacionava com a proximidade entre esta cidade e o Cariri cearense, um dos principais
centros de conflito envolvendo o clero nas primeiras décadas do século XX. A ideia de evitar
gue o movimento ocorrido no interior do Ceara se propagasse para outras regides, conforme
destaca Sérgio Miceli, é algo que deve ser levado em consideracdo em busca de um maior
entendimento acerca dos motivos pelos quais uma nova jurisdicdo foi fundada no sertdo
pernambucano*®®. Floresta estava, inclusive, mais proxima da fronteira do Ceara do que
propriamente da capital pernambucana, distante 270 quilémetros do Juazeiro e 431 do Recife,

conforme pode ser observado no mapa 4 abaixo.

462 MICELLI, Op. Cit., 2009, pp. 60-61.

463 |dem.

464 NETO, Op. Cit., 2009, p. 78.

465 HDBN. Diario de Pernambuco, 23 de dezembro de 1910, n. 333.
466 MICELLI, Op. Cit., 2009, p. 60.
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Mapa 4 — Distancia de Floresta para o Juazeiro
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Fonte: BRASIL. Departamento Nacional de Estradas de Ferro Mapa da viacdo dos Estados Rio

Grande do Norte, Paraiba, Pernambuco, Alagoas e Sergipe. Sdo Paulo: Comp. Lith. Ypiranga,
1944,

O bispo de Floresta poderia com muito mais facilidade visitar as regifes proximas ao
Cariri do que o bispo do Ceara, haja vista que a capital Fortaleza, estava a uma distancia de 482
quildmetros do Juazeiro. Levando-se em consideracdo que a nova diocese abrangeria parte
consideravel do Sertdo do Moxoto, tendo jurisdigdo sobre 14 pardquias*®’, Floresta se tornava
uma importante ponte institucional de acesso a regides onde até entdo era dificil ter dimenséo
das atividades catolicas desenvolvidas.

O receio com o crescimento do movimento liderado por padre Cicero fica evidente nas

primeiras providéncias do bispo de Floresta, Dom Augusto Alvaro da Silva, ao assumir o cargo,

467 As paroquias eram as seguintes: Exu, Ouricuri, Petrolina, Granito, Leopoldina, Salgueiro, Boa Vista,
Cabrobd, Belém, Floresta, Vila Bela, Sdo José do Egito, Belmonte, Triunfo, Flores, Afogados da Ingazeira,
Alagoa de Baixo (atualmente Sertania) e Tacaratu. Clria da Diocesana de Pesqueira. Diario da Diocese de
Pesqueira. Livro n. 01, p. 04, fl. 01. Dezembro de 1911.
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em 1910, ordenando aos vigarios que se esforgcassem no sentido de “driblar a supersticdo do
Juazeiro™*®®. A orientacdo do bispo demonstra uma preocupacgdo com relacdo a difusdo dos
supostos milagres que estavam sendo pregados e que fomentavam consideravelmente a
expansao de praticas sincréticas. O objetivo inicial era efetivamente evitar ndo so que os fiéis
se dirigissem ao Juazeiro, aderindo as pregac@es do vigario local, mas também que préticas
semelhantes se difundissem por outras localidades.

Contudo, ndo se deve considerar que o Unico fator que impulsionou a fundagdo do
bispado em Floresta foram os problemas religiosos ocorridos nos sertdes nordestinos. As
preocupacGes com o ambito religioso ndo excluem questdes de ordem politica ou mesmo
econdmica. Isto é, uma localidade pode ser escolhida tanto por ser central em termos de um
maior contato com areas circunvizinhas, quanto pela sua capacidade de se articular em prol das
causas da Igreja, como, por exemplo, no que diz respeito a uma maior mobilizacdo em beneficio
do patrimdnio eclesiastico.

Andreé Luiz Caes, analisando o processo de construcdo das dioceses no Brasil, afirmou
que o fator que impulsionou a fundagdo de novas jurisdi¢Ges eclesiasticas no Nordeste foi “o
importante problema religioso representado pelos movimentos de Canudos e Juazeiro”,
enquanto que no Sudeste a “criagdo de dioceses seguiu a expansao econémica ligada ao
café”*®°, A fala do autor acaba por simplificar o processo ocorrido nas regides distantes dos
grandes centros urbanos brasileiros, desconsiderando o proprio ritmo no qual cada regido se
expandia. Sérgio Miceli ressalta que ndo foi apenas o surgimento de movimentos religiosos que
influenciou a criacdo de novas circunscri¢cdes no interior do Nordeste no inicio do seculo XX,
ja que questdes de ordem econdmica e a capacidade de influéncia de uma cidade sobre outras
foram decisivas na escolha das novas jurisdices*’°. Como ressalta Lilia Schwarcz, a expansio
econdbmica, a urbanizacdo, crescimento populacional e industrial foram movimentos
vivenciados néo apenas pelos estados do Sudeste, mas por todo Brasil*'*.

Esta nova dindmica, que caracterizou 0s primeiros anos da Republica, ndo se deu
somente nas grandes metrépoles brasileiras. Um exemplo disto é a cidade de Pesqueira, distante
do Recife, mas que ja possuia no ano de 1910, como aponta Betania Galindo, duas importantes

fabricas industriais que ganharam destaque internacional, a fabrica Rosa e a Peixe*’?. A propria

468 C(iria da Diocesana de Pesqueira. Diario da Diocese de Pesqueira. Livro n. 01, p. 05, fl. 01. Dezembro de
1911.

469 CAES, Op. Cit., 2002, p. 110.

470 MICELLI, Op. Cit., 2009, p. 63.

41 SCHWARCZ, Op. Cit., 2012, p. 41.

472 GALINDO, Betania Flavia Cavalcanti. A cidade das chaminés: histdria da industrializagdo de Pesqueira.
146 p. Dissertacdo (Mestrado em Administracdo). Faculdade Boa Viagem, Recife, 2007, p. 65. Disponivel em:
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cidade de Floresta, segundo Sebastido Galvéo, apesar de ser um pequeno centro urbano, ainda
em lento processo de expansdo no século XX, j& possuia na década de 1910 cerca de 23
estabelecimentos de comércio*’3, para uma populagdo que, segundo dados comparativos dos
recenseamentos de 1872 e 1900, nio ultrapassa a faixa de 15.000 habitantes*".

Quando comparada com outras cidades de Pernambuco no inicio do século XX, como,
por exemplo, Garanhuns, Floresta era efetivamente uma regido ainda em lenta expansao.
Segundo Carlos Ferraz, Floresta fora elevada a categoria de cidade somente no dia 20 de junho
de 1907, por meio do decreto lei n° 867. Naquele mesmo ano, conforme o autor, Floresta
possuia cerca de 150 casas, com alguns sobrados, além de alguns postos comerciais*”®. O autor
ressalta ainda que naquele periodo Floresta ja contava com a presencga de uma farmécia, o que
para ele, era um fator de distingio®’®.

A elevacdo de uma vila a cidade dependia de uma variedade de fatores, como o
contingente populacional, a existéncia de estabelecimentos comerciais, além de elementos
béasicos da vida citadina, como farmécias, postos de saude e etc.. Isto significa que quando foi
escolhida para sediar o bispado, Floresta mal havia saido da condicdo de Vila. A prépria matriz
da cidade, que serviu como sede do bispado, s6 foi inaugurada, conforme Carlos Ferraz, no ano
de 1897 e como € possivel observar na imagem 1 abaixo, ndo era um prédio suntuoso, como
frequentemente ocorria. Pelo contrario, tratava-se de um prédio que, conforme os registros, foi

construido gragas a forte participacéo e investimento da populagio*’”.

http://imagens.devrybrasil.edu.br/wp-content/uploads/sites/88/2015/01/17155730/BET-NIA-FL-ueVIA-
CAVALCANTI-GALINDO.pdf. Acesso em: jul. 2018.

473 GALVAO, Op. Cit., 2006, p. 256.

474 Synopse do recenseamento de 31 de dezembro de 1900. Disponivel em:
http://www?2.senado.leg.br/bdsf/handle/id/222260. Acesso em: 30 de jun. 2018.

Recenseamento Geral do Brazil. Rio de Janeiro Editor: Typ. G. Leuzinger, 1872. Disponivel em:
https://biblioteca.ibge.gov.br/biblioteca-catalogo?id=225477&view=detalhes. Acesso em fev. 2018.

475 FERRAZ, Carlos Antbnio de Souza. Floresta do Navio: capitulo da historia sertaneja. RECIFE: CEPE, 1992,
p. 173.

476 |dem.

4T MACIEL, Op. Cit., 1987, p. 166.
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Imagem 1 — Catedral dos bispados de D. Augusto Alvaro da Silva e D. José de

Oliveira Lopes em Floresta*’®
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Fonte: MACIEL, Gilvan de Almeida. Ruas de Pesqueira. Recife: Centro de Estudos de
Histdria Municipal, 1987, p. 167.

O fato de ser uma cidade de pequeno porte, se comparada com outras, ndo tornava
Floresta um local inadequado para receber um bispado, uma vez que, além dos interesses da
propria Igreja e dos aspectos econdémicos, estavam em jogo questdes politicas, envolvendo
outros agentes. Um dos elementos que poderiam influenciar no momento de escolha de uma
cidade era a capacidade de articulacdo politica dos principais administradores locais com outros
setores no ambito estadual. No ano de 1910, quando foi escolhida para sediar o bispado, a
cidade tinha como administrador politico o prefeito Manoel Alves de Carvalho, filho de uma
familia influente e com destaque na regido, tanto que, segundo Carlos Ferraz, Manoel de

Carvalho era conhecido pelo titulo de Major que ocupava na Guarda Nacional*’®,

478 MACIEL, Gilvan de Almeida. Ruas de Pesqueira. Recife: Centro de Estudos de Histéria Municipal, 1987, p.
167.
47 FERRAZ, Op. Cit., 1992, p. 175.
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O pertencimento a uma familia detentora de poder local, capaz de eleger,
consecutivamente, cinco de seus membros para o cargo de prefeito, bem como a funcdo de
destaque exercida por Manoel na Guarda Nacional, faziam dele um individuo capaz de cooptar
recursos e de estabelecer lagos politicos importantes com representantes da politica estadual.
N&o é possivel afirmar que o prefeito tenha efetivamente se mobilizado em prol da diocese, ja
que os documentos ndo oferecem tais dados, mas ndo podemos descartar que a influéncia do
administrador e de sua familia dentro de uma trama politica e religiosa, na qual esta na pauta o
prestigio de uma localidade, é um elemento relevante.

Mauricio de Aquino, analisando o contexto paulista, afirma que “o simples vislumbrar
de novas dioceses engendrou conflitos entre os municipios”*°, ja que ser cidade-sede implicava
em status e poder, além da possibilidade de desenvolvimento econdémico da propria cidade.
Além disso, a presenca de uma nova jurisdi¢do trazia consigo movimentos comerciais, fundagéo
de colégios e uma dindmica social maior para a localidade. Deste modo, é dificil restringir a
fundacdo de um bispado a apenas um determinado fator, uma vez que tal escolha perpassava
por um complexo jogo politico, envolvendo tanto a Igreja quanto a populacdo e as elites
politicas locais.

A criacdo de uma diocese atraia atencdo de setores diversos, tendo em vista que ela
vinha acompanhada de mudancas em varios ambitos da vida citadina. Um exemplo disto € a
nota publicada no dia 25 de dezembro de 1910, pelo Diario de Pernambuco, assinada por J.
Fernandes, referente a criacdo do bispado de Floresta. Na publicacdo, Fernandes afirmava que
a fundacéo do bispado era uma “noticia alvissareira para o sertdo de Pernambuco, tio vasto, tdo
rico e habitado por uma populagio laboriosa™*8!, Ressaltava-se, no entanto, que as (inicas razdes
gue o entusiasmavam com relacao a tal informacéo estavam relacionadas com as contribuicfes
que a Igreja poderia dar no sentido de “servigos sociais [...], na pratica de virtudes e na difusao
do ensino”*®2, O bispado de Floresta, segundo o articulista, contribuiria “poderosamente para
levantar o nivel moral das populagdes sertanejas”, ja que com ele “virdo colégios e escolas
paroquiais sujeitas a fiscalizagdo proxima desse bispo”483,

O novo bispado representaria, segundo Fernandes, uma grande contribuicdo para as
regides circunvizinhas, que permaneciam até entdo, nas suas palavras, “encurraladas pelos

horizontes™8*. O sertdo aparece como um lugar de fato marcado por movimentos religiosos,

480 AQUINO, Op. Cit., 2012, p. 118.

481 HDBN. Diario de Pernambuco, 24 de dezembro de 1910, n. 334.
482 |dem.

483 HDBN. Diario de Pernambuco, 24 de dezembro de 1910, n. 334.
484 1dem.
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mas também como uma regido rica. Segundo o articulista, os sertes de Pernambuco séo
conhecidos pela producdo do “melhor algoddo do mundo, precisando apenas de novos
processos de cultura, produz a borracha de manigoba, afora uma infinidade de outros produtos,
sem levar em conta a criacdo do gado e o estabelecimento de queijo e de manteiga’%°.

Observa-se na fala de J. Fernandes uma tentativa de explicar as razdes pelas quais a
noticia da criacdo do bispado de Floresta Ihe pareceria relevante, mesmo que ele deixasse claro,
desde o inicio do texto, que ndo era totalmente adepto aos posicionamentos da Igreja catolica.
Apesar de destacar que s se entusiasmava com o fato de que a diocese traria para o sertdo mais
colégios e escolas paroquiais, 0 autor evidencia como, por motivos 0s mais diversos possiveis,
a fundacdo da nova jurisdicdo eclesiéstica trazia consigo um horizonte de expectativas, tanto
para os residentes da cidade em questdo quanto para pessoas e grupos de regides vizinhas.

A proximidade do bispo com as questdes educacionais e religiosas também aparece
como um ponto importante, ja que este poderia conferir de perto como estavam sendo
desenvolvidas as atividades das igrejas. Numa tentativa de mostrar um outro lado do sertéo,
marcado pelo dinamismo econdmico, o articulista acabou elaborando uma justificativa para a
localizagéo do bispado ser em Floresta, procurando apontar as questdes econémicas que faziam
do sertdo uma regido rica.

Um dos moradores de Floresta, identificado pela sigla O.T.M, buscava também
esclarecer, atraves de publicacdo no jornal Alto Sertdo, em 24 de julho de 1914, as razdes pelas
quais Floresta havia sido escolhida para sediar o novo bispado de Pernambuco. No relato,
afirmava-se que Floresta, ja nos anos de 1910, ocupava uma “posi¢do de destaque entre suas
congéneres”. Ele ressaltava que era notavel “o movimento [...] de obras de toda espécie:
multiplicavam-se as construcées, ruas eram abertas em terrenos onde apenas se cultivava pasto
para 0 gado; reformavam-se casas “arcaicas, dando-lhes um aspecto de atraente encanto”*¢, O
articulista destacava que havia um grande ndmero de operarios espalhados “por toda a vasta
area da cidade, alaviando-a com as modernas edificacdes”*®’.

A nota pontuava ainda que Floresta estava a se abrilhantar ndo somente em termos de
uma maior modernizagdo, mas a partir da “ideia utilissima da criagdo de um bispado”, para
sanar o que o denomina de “pragas sertanejas”*®8, Observava-se também que a criagdo de uma

sede diocesana em tal regido era algo que “julgava-se impossivel” de se realizar. Segundo o

485 HDBN. Diario de Pernambuco, 24 de dezembro de 1910, n. 334.
486 APEJE. Alto Sertdo, 25 de julho de 1914, n. 04.

487 |dem.

488 |dem.



158

articulista, no momento em que viu a noticia da criacdo da nova jurisdigdo nos jornais
pernambucanos, teria comentado tal fato com um de seus mestres. Entretanto, este lhe advertira,
enquanto gargalhava: “‘- qual bispado em Floresta! ... Tal melhoramento é impossivel pela falta

299

de elementos pecuniarios’”. Em resposta a afirmag@o do suposto mestre, 0 autor da publicacéo

lembrava que a diocese so teria sido fundada “gracas ao patriotismo que animava o espirito do
povo florestano”, que reunido compds “uma distinta comissao de habitantes d’esta terra”*5°,

Apresentar Floresta como uma cidade marcada pelo crescimento e modernizacao,
cujas mudancas poderiam ser observadas no cotidiano local, servia como argumento para a
defesa da construcdo do bispado, uma vez que nas palavras do articulista isto lhe parecera
inicialmente impossivel. Ser cidade-sede surgia como motivo de orgulho, mas representaria
sobretudo um “reconhecimento” dos esfor¢os dos proprios habitantes de Floresta. A cria¢ao da
diocese ndo seria um mero “prémio” recebido, tendo em vista que era fruto do empenho da
populacéo local.

Carlos Ferraz, descrevendo o momento de fundacéo da diocese, ressalta a participacdo
do vigario local, José Ribeiro Dias do Vale, como sendo o individuo que “cuidou, com a ajuda
de todos, dos trabalhos para a instalagdo do primeiro bispado™*®°. Novamente a participacio
popular é colocada como um fator relevante no que se refere ao levantamento dos fundos
necessarios para a instalagdo da diocese. Nao se deve considerar, no entanto, que todos os
habitantes compartilhavam do mesmo sentimento de empolgacdo com relacdo a tal
acontecimento ou mesmo que se empenharam na obten¢do dos recursos necessarios para isto.
Em seus estudos referentes a criacdo da diocese de Ribeiro Preto, Nainbra de Freitas, destaca
que até mesmo alguns parocos acabaram nédo se empenhando na obtencao de patrimonio para a
criacdo da diocese, por ndo enxergarem como benéfico ter um bispo perto, ja que isto poderia
implicar — o que de fato aconteceu — numa maior vigilancia das suas agdes*®*.

A organizacdo de uma comissao pré-diocese, conforme Mauricio de Aquino, era um
aspecto central quando se tratava da concorréncia pelo novo bispado, ja que seria ela a
responsavel pelas movimentagcfes para levantar o montante exigido pela Sé Romana para a
criacdo de uma jurisdicdo eclesiastica*®2. Ndo bastava que a cidade fosse promissora para ser

sede, era necessario gque ela possuisse as condi¢cbes materiais minimas para o estabelecimento

489 APEJE. Alto Sertdo, 25 de julho de 1914, n. 04.

490 FERRAZ, Op. Cit., 1992, p. 177.

491 FREITAS, Naindra Maria Barbosa de. A criacédo da diocese de Ribeirdo Preto e o governo de seu
primeiro bispo: D. Alberto José Gongalves. 302 p. Tese (Doutorado em Historia). Universidade Estadual
Paulista Julio de Mesquita Filho, Faculdade de Historia, Direito e Servigo Social, Franca, 2006, p. 43.

492 AQUINO, Op. Cit., 2012, p. 128.
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e bom funcionamento da diocese. A formagéo da comissdo em prol do bispado, com vista a
angariar fundos para arcar com diversos gastos, como a compra ou constru¢do de um prédio
para servir de sede episcopal, bem como os diversos materiais que comporiam o lugar, além de
algum imovel que servisse de residéncia para o bispo, implicava em toda uma mobilizacéo da
comunidade religiosa.

No Diério da Diocese de Floresta, em 1910, consta que a comissao empenhada nesse
feito, “por determinag¢@o do Exmo. Sr. Dom Luiz Raymundo da Silva Brito” foi liderada pelos
padres capuchinhos “frei Celestino Maria Cepaloni e frei Epiphanio Gigliani”, que sairam do
Recife “em missdo especial para angariar donativos para a criagio da diocese”*%. Conforme o
registro, a comissdo teria conseguido obter, por meio de doacdes da populagdo, uma quantia
quinze contos e trinta e nove mil réis, dos quais foram retirados trés contos referentes a bula de
criagdo, ficando um total de doze contos e trinta e nove mil réis para as primeiras despesas do
bispo**,

A comissdo acabava por envolver ndo apenas os freis designados para a missao de
arrecadacdo de fundos, ela também englobava o paroco local, os individuos mais proximos da
Igreja, além de politicos e pessoas influentes na cidade, haja vista que todo o valor provinha de
doacges. Dai porque na publicacdo feita no Alto Sertéo, o articulista mencionava os esforgos da
populacédo na obtencéo do patrimonio exigido pela Santa Sé.

E interessante atentar para o montante arrecadado pela comissio de Floresta, uma vez
que tal valor era muito inferior ao que era exigido em outras localidades. Nainora de Freitas,
analisando a criacdo do bispado de Ribeirdo Preto, em 1908, ressalta que a quantia determinada
pela Sé Romana para instauracdo da diocese era de duzentos contos de réis*®>. O mesmo valor
é apontado por Mauricio de Aquino no que se refere a diocese de Botucatu no mesmo ano*%,

O valor exigido para a criacdo dos bispados das cidades do interior paulista difere
completamente daquele que foi angariado pelos freis capuchinhos, auxiliares do bispo de
Olinda, que compunham a comissdo pré-diocese de Floresta, estimado em quinze contos de
réis. A divergéncia nos valores exigidos pela Sé evidencia como a Igreja estava atenta ao que
cada estado poderia oferecer em termos patrimoniais, adaptando os valores para a realidade e

contexto socioeconémico de cada regido. Mas, a alteracdo também pode ter relacbes com

493 ACDP. Diério da Diocese de Pesqueira, Livro n. 01, p. 01.
49 Idem.

4% FREITAS, Op. Cit., 2006, p. 51.

4% AQUINO, Op. Cit., 2012, p. 128.



160

acordos politicos ou com a capacidade do préprio bispo Dom Raymundo de se articular com os

outros setores do clero nacional, uma vez que Floresta era sufraganea de Olinda*®’.

4.1.1 “Aos melhores escolheremos como chefes”

Enquanto ocorria 0 processo de tramitacdo para a criacdo da nova diocese, ja com a
cidade escolhida e os valores arrecadados, segundo Nain6ra de Freitas, desenhava-se no
horizonte eclesiastico um novo problema: a escolha do bispo que ocuparia o cargo*®®. Conforme
a autora, a eleicdo do bispo desencadeava uma verdadeira “caca ao poder’™°, uma vez que o
cargo de bispo estava entre as mais altas funcdes hierarquicas dentro do clero, sendo, portanto,
rodeado por prestigio, honrarias e influéncia.

O medico Luis Anselmo da Fonseca, ao descrever, em fins do século XIX, o alto poder
exercido pelos bispos desde o século XIX, afirma que quando se trata de tentar compreender o
papel dos bispos na sociedade brasileira € preciso considerar que “os prelados exercem sobre o
que eles chamam — o baixo clero — uma autoridade amplissima, um poder discricionario [isto
é, livre de restrigdes; ilimitado] e tdo grande que toca as raias do despotismo™°%. Por outro lado,
0 autor ressalta também as incumbéncias dos bispos, que diziam respeito, sobretudo

as obrigac0es [...] de prover as necessidades morais de seus diocesanos, de
providenciar em seu beneficio, de advogar a causa dos infelizes e dos fracos
[...], de conduzir o seu clero — exército de que sdo 0s generais — pelo
caminho do bem, de anima-los em seus esfor¢os, de amparéa-los na luta pela
humanidade, de esclarecé-los, de guia-los, de desperta-los, de corrigi-los”
(grifos nossos)>*,

Segundo Fonseca, frente ao conjunto de deveres dos bispos “¢ forgoso reconhecer que
eles sdo muito arduos, graves e importantes”®°2, O autor afirma que “a cadeira do bispado né&o
é uma dignidade va nem lugar de comodidade e de gozo” (grifos nossos), pelo contrario, “é
uma posicdo de altissima responsabilidade e que nunca deveria ser ocupada por homens que

ndo possuissem a capacidade precisa para assumi-la”®3, Como elementos fundamentais basicos

497 Como “sufraginea” pode-se compreender, conforme documento da congregacéo dos bispos, as dioceses
recém-fundadas, anteriormente pertencendo a outra diocese que, por sua vez, ¢ elevada a condi¢éo de
arquidiocese. As dioceses sufraganeas sdo sempre geridas pela instancia superior mais préxima a elas, que é a
arquidiocese. Disponivel em:
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/chishops/documents/rc_con_chishops_doc_20040222_apostol
orum-successores_po.html. Acesso em jun. 2018.
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para se constituir num individuo digno do cargo, Fonseca pontua que “0 bispo deve ser um
homem de grande instrucéo, espirito de civilizagdo, patriota, amante do trabalho, dotado de
vontade enérgica e capaz de agir” (grifos nossos)®**. O autor finaliza citando uma passagem
biblica, uma epistola de Timotheo a Sao Paulo, onde se afirmava que “se alguém deseja o
episcopado, deseja um bom trabalho”°%,

Na visdo de Anselmo da Fonseca, o bispado era um lugar de alto prestigio, ja que os
individuos que ocupavam o cargo de prelado possuiam um poder imensuravel, que poderia
ultrapassar as fronteiras do ambito religioso. No entanto, apesar de ser um alto cargo dentro do
clero, o bispo teria, segundo o autor, fun¢des bastante arduas, indo desde a conducéo do clero
num caminho digno, sagrado e distante dos pecados, até a defesa dos fiéis, considerados como
um rebanho, que deve ser educado e protegido (grifos nossos). Dado o destaque da posicgéo,
o0 autor defende que o bispo deve ser um individuo dotado de uma série de virtudes, que
representasse mesmo um modelo para os demais religiosos, tanto € que um dos elementos
ressaltados por Fonseca € a alta instrucdo. Fazer parte do pequeno e seleto grupo de letrados
conferia aos religiosos a capacidade de legitimacdo, ndo apenas deles proprios, enquanto
individuos de destaque, mas também de seus discursos frente a populacéo.

Toda a andlise de Fonseca foi elaborada com o objetivo de criticar o episcopado
brasileiro, ja que para ele os bispos “nada tém feito em favor da civilizacdo, da educacéo e da
prosperidade”, tendo em vista que ndo se posicionaram frente as crueldades da escravidio®%.
Apesar disso, seus escritos nos possibilitam refletir acerca do que era esperado de um bispo ndo
apenas pelo clero, mas por alguns setores da sociedade. Percebe-se, em primeiro lugar, que
exercer o cargo de bispo significa possuir poder, considerado por Fonseca, até despético. Este
poder se exemplifica em todos os ambitos da sociedade, haja vista a influéncia que estes
representantes do clero detinham.

Era um espaco efetivamente almejado por aqueles que adentravam na vida religiosa,
individuos com certa ambicdo, ndo apenas por fazer parte da alta hierarquia eclesiastica, mas
também porque possibilitava melhores condi¢cdes de vida e trabalho, além de uma maior
respeitabilidade, que ia além dos muros da instituicdo. Ao longo do século XIX, como ja
afirmado, o bispo era um dos individuos da elite politica eclesiastica que recebia emolumentos

consideraveis, quando comparado com os demais membros da elite imperial. Se no século XX

504 FREITAS, Op. Cit., 2006, p. 31.
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tal remuneracdo deixou de existir, ela foi recompensada de outras formas, como, por exemplo,
através de uma vida mais confortavel.

Em nota publicada no dia 01 de novembro de 1919, um articulista do Diario de
Pernambuco buscava tracar um perfil do que seria, para a Igreja catdlica e para a sociedade, a
figura do bispo. Segundo a publicacdo, “um bispo [...] ndo ¢ somente o chefe hierarquico de
uma parte do clero e de um pedaco da cristandade, mas ele personifica a Igreja mais do que o
presidente de uma nagao o seu pais™®’. Para o articulista, bispo teria a “jurisdicdo espiritual de
ligar e desligar sobre a terra”, sendo tal jurisdi¢ao “suprema”, haja vista que fora delegada pelo
préprio Papa. O Sumo Pontifice, por sua vez, conforme a nota, ao designar funcGes tdo
importantes dentro de certos limites territoriais e espirituais, acabou aproximando a populacéao
“do solo de Roma, do carinho, da solicitude do pai da cristandade, do soberano cuja voz é a
tinica ha 20 séculos escutada, de um polo a outro polo”®®. O bispo seria, portanto, segundo o
articulista, “a pessoa na qual se concretiza e se resume o império inalienavel de todos 0s mares,
de todas as nagdes, de todas as idades”°*. Ele representaria a “Igreja que fala a voz da justica
e da misericordia, a voz que protesta contra o erro, a voz que se levanta sempre triunfadora para
fazer valer os direitos de Deus [...], voz que devemos escutar”, o bispo €, enfim, a “Igreja em
ac&o” (grifos nossos)°2.

O bispado, bem como outros cargos de prestigio dentro da Igreja, aparece ja na fala do
Papa Ledo XIlII, durante o Concilio Plenario Latino-Americano, realizado em Roma, no ano de
1898, como um reconhecimento por parte da hierarquia catolica dos trabalhos desenvolvidos
pelos sacerdotes. No texto dirigido aos padres, pronunciado na presenca de diversos bispos do
mundo inteiro, o Papa ressaltava que o episcopado e o clero em geral seriam para a Igreja

0s seus com-milites, os nautas, que, enquanto dirigimos 0s lemes, vos
esforcais nos remos, e sem 0s quais ndo poderemos chegar ao porto; aos
melhores escolheremos como chefes; sem descanso vigiaremos sobre todos;
aos que trabalharem daremos asas; aos vagarosos instigaremos; aos fracos
sustentaremos, e aos mesmos que cairem ndo duvidaremos estender a mao
para os ajudar a erguerem-se>** (grifos nossos).

A imagem do bispo como individuo dotado do poder de ligar o céu e a terra, de
estabelecer a comunicacdo entre os homens e Deus, constituindo-se no chefe de uma

comunidade — no caso de tudo aquilo que compde o territério de uma diocese —, cuja missdo €

%07 HDBN. Diario de Pernambuco, 01 de novembro de 1919, n. 295.
508 HDBN. Diario de Pernambuco, 01 de novembro de 1919, n. 295.
509 |dem.

510 |dem.

511 | edo XIII aos Padres do Concilio Latino-Americano.
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guiar os individuos para a salvacdo, pode ser analisada a partir da nocdo de poder pastoral,
proposta por Michel Foucault. Ao problematizar o protagonismo do cristianismo no mundo,
Foucault identifica que, ao contréario daquilo que se propagou ao longo do tempo, este ndo se
encontraria efetivamente nas questdes referentes a moral e aos problemas da carne.

O autor, seguindo os passos percorridos por Paul Veyne, ressalta que a discusséo sobre
a moral e sua relagdo com o sexo, ja existiam antes mesmo da ascensdo do cristianismo no
mundo ocidental. Assim, para ele, uma das primeiras grandes mudangas advindas com o
cristianismo, refere-se a uma nova forma de poder politico, distinta daquelas que eram
conhecidas e exercidas ao longo da histéria ocidental®*?.

Esta forma de poder é denominada por Foucault de Pastorado ou Poder Pastoral e
esta relacionada com uma nova atitude por parte de quem detém o poder com aquilo que passa
a ser objeto de dominio. O poder pastoral tem como caracteristica basica o seu modus operandi,
baseado na figura do pastor que relne, orienta e guia o seu rebanho, direcionando-o para as
melhores pastagens, desviando-o dos perigos que aparecem no caminho, frequentemente
associados a figura do lobo que esta sempre a espera da melhor oportunidade para atacar as
ovelhas®®. O poder pastoral centra-se na ideia do chefe de uma determinada comunidade que,
escolhido por seus dotes como pastor, por suas virtudes, inteligéncia e sagacidade, guia 0s
individuos pelo duro caminho da vida. Ele conduz o povo, proporcionando-lhes alimento
espiritual e condicdes de vida mais dignas, protegendo-os e assegurando-lhes a salvacgéo.

O autor identifica que esta logica do poder pastoral ndo se encontrava no mundo
ocidental antes da emergéncia e difusdo do cristianismo, isto porque 0s gregos e 0s romanos,
quando tratavam do ato de se governar, referiam-se sempre a ideia de governar uma cidade, um
navio. Segundo o autor, “0 objeto do governo, aquilo sobre o que recai o ato de governar [para
0S gregos e romanos], nao sao individuos”. Portanto, um rei, por exemplo, governa a “cidade
em sua realidade substancial, em sua unidade, com sua sobrevivéncia possivel ou seu
desaparecimento eventual [...]. Os homens, de seu lado, s6 sdo governados indiretamente’>*,
A ideia de que os homens sdo governaveis tanto quanto ou da mesma forma que se governa
uma cidade ou um objeto, conforme Foucault, é algo que foi estabelecido junto com o

cristianismo.

512 FOUCAULT, Michel. Seguranca, Territdrio, Populacéo. Trad. Eduardo Brandédo. SP: Martins Fontes, 2008,
p. 167.

513 lbidem, p. 168.
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Isto significa que um dos elementos centrais do poder pastoral foi a inser¢éo da ideia
de que os individuos, como qualquer outro elemento do mundo, podem ser governados.
Modifica-se, por conseguinte, conforme Foucault, o proprio sentido da palavra “governo”, que
passa agora a significar “conduzir alguém”, seja no dmbito espiritual, isto é, do governo das
almas, seja através do ato indireto de guiar, impondo uma forma de se seguir um percurso®%,

Para 0 autor, “o poder do pastor ¢ um poder que ndo se exerce sobre um territorio, é
um poder que, por definicdo, se exerce sobre um rebanho, mais exatamente sobre o rebanho em
seu deslocamento, no movimento que o faz ir de um ponto a outro”!®. O rebanho ¢é formado
por uma multiplicidade de individuos, cada qual com suas caracteristicas e sua vida singular,
tendo suas préprias dificuldades, suas falhas. O pastor aparece dentro da légica do poder
pastoral como aquele que, acima de qualquer outra coisa, zela pelo seu rebanho, auxilia os que
tém dificuldades, cuida de cada ovelha para que ela ndo sofra e vai em busca daquelas que no
meio do percurso se desgarram®’. A individualizacéo, isto é, o cuidado com cada um e com
todos, é, segundo Foucault, uma caracteristica importante da figura do pastor, tendo em vista
que ele so pode dirigir bem o rebanho “na medida em que nao haja uma sé ovelha que Ihe possa
escapar’”®8,

A figura do pastor e as incumbéncias que Ihe cabem pode ser muito bem compreendida
dentro do papel que fora designado aos bispos no decorrer do seculo XX, sobretudo, diante do
movimento de restauracdo catolica. Como bem ressaltou Carlos André de Moura, os lideres do
movimento restaurador eram enxergados como “homens das letras comprometidos com os
valores religiosos™®®, Os atributos intelectuais sempre sdo ressaltados até nas mais simples
biografias dos bispos.

Os bispos eram os individuos responsaveis por conduzir o projeto de neocristandade,
isto é, de recatolizar a populacdo, a partir de discursos dotados da legitimidade que suas
posicBes sociais Ihes conferiam. Segundo Fernando Catroga, dentro do discurso catolico, o
clero “surge separado (pela ordenagdo) da massa dos crentes e superior a eles, porque dotado
de potestas sacra®?°, isto €, de um poder considerado como divino, sagrado. O bispo, enquanto
o eleito, afirmava-se perante os demais como o pastor do rebanho, como o exemplo a ser

seguido por todo cristdo. A imagem do bispo como aquele que conduz o rebanho no caminho
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da fé e da salvacéo e, no contexto da restauracdo, que forma individuos capazes de militar pelas
causas da Igreja, aparece em todas as fontes acima citadas.

Na fala de Anselmo da Fonseca, a figura do pastor surge de forma literal, como aquele
homem dotado de instrucéo, responsavel pela conducdo do rebanho, por guié-los, por corrigi-
los, isto é, por manter cada ovelha no mesmo caminho, atentando para a individualizagdo. No
entanto, como se trata de um momento especifico para a Igreja catolica, os bispos ndo seriam
apenas aqueles que conduzem o rebanho, mas, como ressaltado na nota do Diario de
Pernambuco, seriam aqueles que estabelecem a ligacdo entre Roma e 0 povo e entre 0 povo e
Deus. Dai porque o bispado € visto ndo s6 como um cargo de alto prestigio, mas como destacou
0 Papa Ledo XIII, como um reconhecimento daqueles tidos como os “melhores”.

Outro elemento importante na figura do pastor é a elaboracdo de uma hierarquia dentro
do proprio grupo responsavel pela conducdo dos fiéis. Em primeiro plano, aparece o Papa,
aquele que para o catolicismo € a ponte maxima entre Deus e o0s cristdos. Ele é o responsavel
por guiar todo o rebanho, sobretudo o evangelizador do povo, isto &, o clero de um modo geral.
Abaixo dele, vém os bispos que, na fala de Ledo XIII, sdo os individuos responsaveis por
“dirigir os lemes”. Por fim, temos o pastor no ambito mais cotidiano, aquele que esta
verdadeiramente proximo a todos, os que se esforcam nos remos, que sdo os parocos. Uma vez
que o pastor deve conhecer em seu &mago cada uma das ovelhas que compdem o rebanho, para
melhor conduzir o todo e também para uma melhor docilizacao, é possivel afirmar que o paroco
representaria a figura mais proxima de obter os resultados esperados pelo poder pastoral. 1sso
porgue, na sua relagdo com a comunidade, seria possivel saber por onde anda cada fiel, com
guem anda, 0 que pensa, 0 que sente e 0 que esconde. Dada a centralidade do papel do paroco,
como veremos adiante, sua formacao religiosa e moral se tornou uma das grandes preocupacoes
dos bispos.

O bispo, por sua vez, deveria minimamente mostrar que conhecia 0 Seu povo,
estratégia adotada, por exemplo, como ja citado no segundo capitulo, por Dom Raymundo ao
ser eleito bispo de Olinda e mostrar que conhecia os pernambucanos, que sabia de suas
expectativas, do seu espirito inconformado, da sua luta, da sua histéria. Quando pertencente a
propria regido onde iria governar, o bispo ja possuia vantagens neste aspecto, haja vista que
vivenciou de alguma forma as mesmas experiéncias sociais e politicas do seu rebanho.

Independente da hierarquia ou do modo como se subdividem as funcbes dentro do
pastoreio, 0 que importa é que no inicio do século XX, diante do movimento de restauracao
catolica e da misséo de recatolizar a populacdo, a ideia de poder pastoral, proposta por Foucault

para pensar o surgimento da biopolitica, pode servir como ferramenta para compreensao da
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forma como a Igreja passa a lidar com o poder que adquire e a exercé-lo. Nao se trata mais de
apenas conduzir um rebanho na direcdo da salvacdo, evitando que as ovelhas se desviem do
caminho, mas de tornar cada ovelha um instrumento de evangelizac&o. E preciso fazer com que
cada fiel auxilie o pastor na missao de trazer mais individuos para junto do abrigo materno da
Igreja.

O poder pastoral de governar as almas tornara-se um elemento cada vez mais amplo e
dindmico, sem, contudo, perder a sua esséncia, que consiste no discurso do benfazejo, isto é, de
que todos os atos da Igreja sdo dotados de bondade e desejo de fazer o bem para o povo, e na
construcdo cotidiana de instrumentos de legitimacdo deste discurso. O pastorado, uma das
formas da biopolitica, é também a ferramenta através da qual a Igreja justifica as suas préprias
acOes, incluindo os elementos de controle, propagando a submissdo do rebanho e a sua
obediéncia total, denominada por Foucault de “humildade’®??.

Ser escolhido para exercer o cargo de bispo de uma nova diocese significava, portanto,
0 reconhecimento de uma serie de esforcos que, segundo Miceli, poderiam ser tanto pessoais
quanto da ordem a que o religioso pertencia®?2. No &mbito pessoal, a nomeagéo de um religioso
para o0 episcopado provinha de uma ampla circulacdo e ascendéncia do individuo ao longo de
sua trajetoria sacerdotal. Sendo, portanto, a culminancia de toda uma vida dedicada a Igreja e
ao estudo da teologia, que possibilitasse a ele uma formacéo diferenciada. Para Miceli, isto se
dava, sobretudo, com relacdo aos sacerdotes seculares, isto €, aqueles cuja vida estava
entrelacada com o cotidiano social da Igreja, atuando junto as comunidades paroquiais®?2.
Enquanto que a nomeacéo por meio da comunidade religiosa era fruto ndo apenas da dedicacao
individual, mas de um reconhecimento dos servicos prestados por determinada ordem®2,

Além disso, é preciso levar em consideracdo que a nomeacao de um bispo, no ambito
da restauracdo catolica, também tinha a ver com a capacidade do individuo de estabelecer
vinculos politicos e sociais, de forte adesdo aos objetivos da Igreja, no que se refere a uma maior
rigidez institucional e ao cumprimento das orientacdes da Sé Romana. O fato é que a nomeacao
para o cargo permitia ao sacerdote circular por espacgos diferenciados dentro do clero, ja que ele
proprio era simbolo de poder. Ele era o responsavel pela ligagcdo entre a Sé Romana e o clero
local, mantendo, portanto, um contato mais proximo com a Cupula Eclesiastica do Vaticano,

uma comunicacao direta com o Sumo Pontifice.
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Em Floresta, conforme registro do Diario da Diocese, em 12 de maio de 1911, “foi
assinada a Bula de nomeag&o do primeiro bispo de Floresta, recaindo esta elei¢cdo na pessoa do
Monsenhor Augusto Alvaro da Silva”. A noticia sobre a elei¢do foi divulgada no Diario de
Pernambuco, em 09 de setembro de 1911. Na nota, informava-se que “ja se encontra no Palacio
da Soledade a bula do Exmo. Revmo. D. Augusto Alvaro da Silva” e que “logo que esta bula
for devolvida pelo ndncio apostdlico, no Rio de Janeiro, para quem sera remetida, D. Alvaro
sagrar-se-a”°2°, Percebe-se como 0 processo de nomeagdo envolvia questdes burocraticas que
poderiam demorar varios meses, de modo que a efetiva instalacdo da diocese acabava por levar
quase dois anos.

O bispo eleito, segundo publicacdo do Jornal Pequeno, em 21 de outubro de 1911,
nasceu em 08 de abril de 1876, sendo natural de Recife, Pernambuco. Seus estudos sacerdotais
foram realizados no Seminario Episcopal de Olinda, tendo ingressado no mesmo aos 16 anos,
em 15 de agosto de 1892, “onde foi ordenado [aos 23 anos] pelo entdo bispo D. Manoel dos
Santos Pereira, em 5 de margo de 1899%%, Augusto era filho do Dr. Raymundo Hondrio da
Silva que, segundo Miceli, foi um educador, professor e dono de colégio particular®®’,
exercendo o cargo de “diretor do extinto Collegio Pestalozzi”’®?8, no Rio de Janeiro, e de Amélia
Elisa Ramos da Silva. Augusto da Silva, conforme Miceli, pertencia a ordem secular e devido
a influéncia familiar teve oportunidade de adentrar nos estudos religiosos sem a mediacéo de
terceiros, fato consideravel, ja que, segundo o autor, boa parte do episcopado brasileiro no
século XX provinha das altas camadas sociais e aqueles que ndo faziam parte de setores

importante da sociedade, frequentemente necessitavam de apadrinhamentos®°,

4.1.2 A eleicdo de Dom Augusto Alvaro da Silva e sua atuacéo frente a Diocese de Floresta

Em 1900, no mesmo ano em que Dom Raymundo Britto € nomeado bispo de Olinda,
Augusto da Silva, aos 24 anos, passava a exercer o cargo de diretor espiritual do Seminario de
Olinda, atuando simultaneamente como “curato da Sé” e da paroquia de S&o Pedro Martir, em

Olinda®>°. A atuacdo no Seminario, onde mantinha um contato direto com o bispo, dava nio

525 HDBN. Diario de Pernambuco, 09 de setembro de 1911, n. 249.

526 HDBN. Pequeno Jornal, 21 de outubro de 1911, n. 238. A idade de ordenagdo de Dom Augusto da Silva
seguia o padrdo dos sacerdotes que acabaram al¢ando ao cargo de bispos. Segundo Miceli, 75% dos bispos
nomeados ao longo da Primeira Republica se ordenaram com a idade entre 20 e 25 anos (2009, p. 118).
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apenas maior visibilidade a Augusto, mas possibilitava também a ele o estabelecimento de uma
expressiva rede de sociabilidade com diversos setores dentro da Igreja. Augusto tornara-se ndo
apenas conhecido pelo clero pernambucano, mas suas a¢gdes acabaram também por ultrapassar
0S muros paroquiais e ecoar na sede episcopal. Tal fato deve ter influenciado consideravelmente
no momento de escolha do novo bispo.

Entre 1905 e 1911, Augusto da Silva exerceu o cargo de vigario da freguesia de Sao
José, na cidade do Recife®®!, uma das maiores e mais destacadas paroquias no coragao da capital
pernambucana. Segundo Sebastido Galvéo, o paroco foi responsavel pela reforma completa na
igreja de S&o José>*?, isso demonstra a sua capacidade de arrecadar fundos e administra-los.
Segundo publicacdo do Almanach de Pernambuco, datada de 1912, Augusto também teria
dirigido o colégio que outrora pertencera ao seu pai, intercalando as atividades religiosas com
as ocupacdes educacionais, além de ocupar o simbdlico cargo de “camareiro secreto do S. S.
Pio X%,

Em busca de delinear uma imagem de Dom Augusto, o Almanach define o bispo como
“esquecido e modesto por natureza**. Ressaltava ainda que a noticia da nomeagdo teria
causado profunda tristeza no bispo, que era bastante apegado aos fiéis da sua pardquia.
Entretanto, para os moradores da paroquia de S&o Jose, tal fato ocasionara profunda alegria, por
saber que aquele vigario havia recebido tal honraria®*®. O Almanach afirmava que ndo foi sem
grande dificuldade que os amigos do vigario “o convenceram que ele devia aceitar tdo justa e
merecida recompensa aos seus altos méritos pessoais”, alegando que “de modo mais eficaz
tinha ele de lavrar os campos safaro do Senhor >3,

A imprensa buscava construir uma imagem de Dom Augusto pautada na ideia de um
sacerdote esforcado e abnegado, ja que teria alcancado a nomeagdo com base na sua propria
dedicacéo. Destacava-se ainda, como qualidades do bispo, a humildade e 0 empenho ao trabalho
religioso. Sua atuacdo € apontada como um fator de distin¢do entre ele e os demais membros
do clero pernambucano, tanto que o Almanach traz a suposta honraria de camareiro, recebida

por Dom Augusto da Silva.

531 ACDP. Diério da Diocese de Pesqueira, p. 04, fl. 01.

532 GALVAO, Op. Cit., 2006, p. 469.

533 HDBN. Almanach de Pernambuco, 1912, ed. 15, p. 158. Sobre o titulo de camareiro papal, a que se refere a
nota, é importante observar que, segundo a Enciclopédia Catolica, ele era concedido aos mais altos membros do
clero, sendo, portanto, uma honra receber tal designagao.
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O Jornal Pequeno, em 21 de outubro de 1911, tentando esclarecer porque Dom
Augusto da Silva foi escolhido como bispo, alegava que “foram reais os servi¢os prestados pelo
ilustre sacerdote”. Recaia o destaque na freguesia de Sdo José onde ele “conseguiu, embora
com grandes sacrificios, fundar uma escola paroquial onde se abrigam [...] cerca de 300
criangas” >*’. A escola fundada por Dom Augusto é classificada pelo Almanach como “a mais
numerosa e bem arregimentada do estado, tendo aulas de declamagdo, canto, mdsica
instrumental e teatro”>%,

A partir dos diversos elementos que se constituiam em marcas do carater e da
dedicacdo de Dom Augusto as causas catolicas, o Diario de Pernambuco, em 22 de outubro de
1911, demonstrava o horizonte de expectativas que se configurava em torno da figura do novo
bispo, afirmando que “atentos aos recomendaveis predicados intelectuais e morais de D. Alvaro
Augusto da Silva, é de crer que s. exc. revm. se torne amparo espiritual de seus diocesanos”>%.

Apesar dos destaques dados pela imprensa as qualidades de Dom Augusto, enquanto
ainda era vigario da paroquia de S&o José, ndo foram encontradas noticias referentes ao bispo
antes de sua nomeacdo. Isto €, os jornais pernambucanos s6 passaram a fazer referéncia ao
sacerdote quando ele foi escolhido como bispo da diocese sufraganea. Antes disso, sua atuacao
permanecera conhecida apenas pela comunidade da qual fazia parte e pelo clero. Esta
informacdo € importante, pois nos permite refletir acerca dos objetivos dos jornais e,
principalmente, dos articulistas, quando passaram a divulgar notas ressaltando as virtudes
morais e o trabalho religioso do sacerdote. E possivel afirmar que um dos efeitos provocados
pelas notas dos jornais é a construcdo de representacdes acerca de Dom Augusto, através das
narrativas divulgadas.

As representacOes, conforme Roger Chartier, podem ser compreendidas como formas
de organizac&o e apreensdo do mundo social, isto €, como categorias de compreensao do real**°.
Algumas das caracteristicas das representacdes sdo: as variaveis conforme o grupo ou classe
social; a aspiracdo a universalidade e o fato de que estdo sempre atreladas aos interesses dos
grupos que as forjam, isto é, sdo dotadas de poder. Para Sandra Pesavento, as representacfes
“sdo matrizes geradoras de condutas e praticas sociais, dotadas de forca integradora e coesiva,

bem como explicativas do real. Individuos e grupos ddo sentido ao mundo por meio das

537 HDBN. Pequeno Jornal, 21 de outubro de 1911, n. 238.

538 HDBN. Almanach de Pernambuco, 1912, ed. 15, p. 159.
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representacdes que constroem da realidade”*!. Apesar das representacdes almejarem, em
varios momentos, constituir-se no préoprio real, segundo Pesavento, a forca das representacdes
“ndo se da pelo seu valor de verdade, ou seja, 0 da correspondéncia dos discursos e das imagens
com o real, mesmo que a representagdo comporte a exibicdo de elementos evocadores e
miméticos”*2. Isto é, ndo cabe discutir até que ponto os discursos sdo veridicos ou n&o, quais
os elementos que eles trazem do real, mas de que forma as imagens desse real sdo produzidas
e quais 0s jogos de poder por trés desta producéo.

Assim, como representacdo de Dom Augusto, podemos compreender o conjunto de
imagens construidas a respeito do bispo pelos jornais, apresentando-o a populagéo, sobretudo,
aos moradores de Floresta, como individuo dotado de grandes virtudes. O bispo era uma figura
central dentro da Igreja e sua aceitacdo pelos membros da comunidade catélica era um fator
relevante. Deste modo, a construcdo imagética em torno de Dom Augusto, da mesma forma
que ocorreu com outros intelectuais catolicos, atendia a necessidade de apresentar uma figura
que se destacava como ser humano e como sacerdote. Possivelmente por ser um cargo relevante
e que representava uma forma de poder e saber distinta, por exemplo, do sacerdécio em geral,
estas noticias acerca de Dom Augusto sé surgiram quando ele foi escolhido para o bispado,
mesmo que efetivamente tivesse se destacado como paroco.

Enquanto vigario, a trajetoria de Dom Augusto Alvaro da Silva, ao contrario de outros
prelados da época, foi razoavelmente curta, ndo chegando mesmo a completar 15 anos de
servigos religiosos e nem circulado por muitos cargos e paréquias, sempre orbitando pela capital
e assumindo a diocese de Floresta com 31 anos. A nomeac¢do como bispo indicavam que Dom
Augusto Silva teria se destacado durante o tempo no seminario e que, para 0s objetivos da
restauracdo catolica, ele representava uma figura importante. Este perfil poderia ter relacdo com
a capacidade de orientar as a¢des dos vigarios, uma vez que ele ja tinha atuado no Seminario,
local de cultivo das “vocagdes sacerdotais”, ou mesmo a uma possivel autonomia nos negocios
da Curia que ele conhecia bem.

N&o bastasse isso, Dom Augusto tinha uma significativa experiéncia como educador,
dado que seu pai havia fundado uma escola, assumida posteriormente por ele, e ele préprio
criou uma escola paroquial, considerada como a maior do estado de Pernambuco. A figura do
educador, de alguém capaz de cultivar “vocacdes”, de transformar por meio do ensino era

central dentro do movimento de restauracdo. A educacdo foi um dos principais bracos do

%41 PESAVENTO, Sandra Jatahy. Historia & Histéria Cultural. 2. Ed. 2. Reimp. Belo Horizonte: Auténtica,
2008, p. 21.
%42 1bidem, p. 22.
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processo de restauragdo catolica, tanto que a fundacdo de colégios catélicos se multiplicou nos
anos correntes. Dom Augusto ndo era apenas um ‘“semeador da fé entre as criancas”, ele
também havia atuado no Seminério de Olinda, local de formag&o dos sacerdotes que iriam levar
a cabo a missédo de recatolizar a populagéo. Apesar deste dado, ndo se pode descartar ainda que
articulac@es politicas estivessem também por tras da elei¢do do novo bispo.

A sagracio de Dom Augusto Alvaro da Silva ocorreu no dia 22 de outubro de 1911. O
documento pontificio que notificou a nomeacdo do bispo deixou livre que este escolhesse o
local e os bispos sagrantes. A escolha recaiu na matriz de Sao José, onde ele tinha atuado como
vigario. Os bispos que presidiram a cerimdnia foram: o Revmo. D. Luiz Raymundo da Silva
Britto, assistido pelos Exmo. D. Joaquim de Almeida, bispo de Natal e D. Francisco Silva, bispo
do Maranh&o®*. Segundo nota do Jornal Pequeno, em 21 de outubro de 1911, esta cerimonia
seria a segunda efetuada na capital pernambucana, sendo que a primeira foi “a do carmelitano
d. frei Carlos de S. José, bispo do Maranhdo, realizada no Convento de Nossa Senhora do
Carmo aos 2 de junho de 1844°*. A distancia temporal que separa a primeira sagracio
realizada em Pernambuco da de Dom Augusto, um total de 64 (sessenta e quatro) anos,
possibilita observar como era limitado o ndmero de bispos nomeados até 0 momento da
restauracgdo catolica.

A solenidade, conforme planejado, ocorreu no dia 22 de outubro de 1911 e, segundo
o Diario de Pernambuco, realizou-se “com toda a pompa do ritual”, estando “o templo, bem
como suas imediagdes [...] engalanadas festivamente”>*. Neste dia, segundo Sebastifo Galvio,
“foram prestadas as mais significativas homenagens, entre as quais, um banquete>*, oferecido
por Dom Raymundo, no Palacio Episcopal. No dia seguinte a sagracdo, o mesmo jornal
divulgou outra nota, informando que a solenidade contou com a “numerosa afluéncia de fiéis e
o comparecimento de representantes das mais altas autoridades federais e estaduais”>*’. Ainda
conforme a publicacéo, os fiéis se amontoavam em frente a matriz de Sdo José, no Recife, desde
as 05h:00 da manh@, participando da missa conventual. A cerimdnia teria se iniciado as 07h:40,
contando com a presenca de varios sacerdotes, como, por exemplo, “Elysio Cavalcanti, Ricardo
Vilella, Afonso Pequeno ¢ Alberto Pequeno”. Compareceu também a solenidade o vigéario José
de Oliveira Lopes, entdo reitor do seminario de Olinda, que posteriormente viria a ocupar o

cargo outrora assumido por Dom Augusto, além de representantes “de todas as ordens
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existentes nesta capital” de Pernambuco®*®. O Diario de Pernambuco, apds detalhar a pompa e
circunstancia do ritual de sagragéo, finaliza o texto afirmando que era “impossivel dar cor
precisa a impressdo do que foi a cerimonia™>*°,

A presenca de autoridades civis numa importante solenidade religiosa indica que,
apesar de oficialmente separados, Igreja e Estado seguiam estabelecendo relagbes. O
reconhecimento de um bispo através do comparecimento a um momento solene, em que estava
presente parte significativa do clero, evidencia 0 modo como os setores civis buscavam estreitar
os lagos com o religioso. A ligacdo com a alta hierarquia cat6lica era fundamental, uma vez que
esta possuia a capacidade de articulacdo da populacéo e, portanto, poderia continuar sendo Util
para qualquer governo. As leis republicanas ndo impediam, portanto, que na pratica a lgreja
catolica permanecesse como um centro de poder nasociedade, que se tornava ainda mais ubiquo
com a sagracao de bispos, criacdo de novas circunscri¢des e fundacao de estabelecimentos de
ensino.

Se a sagracdo do bispo ja era um ato que reunia autoridades civis, fiéis e membros de
diversas ordens religiosas, constituindo-se numa grande festividade que paralisava boa parte da
cidade onde ocorria, a ida do bispo para a sua nova diocese era um momento ainda mais
simbolico, ja que por onde ele passava organizavam-se comemoragdes®°. A posse do bispo em
Floresta, segundo o Diario da Diocese, ocorreu no dia 29 de novembro de 1911, exatamente
uma semana apos sua saida da cidade do Recife>®. O secretario da diocese, Jodo Tavares de
Souza, na ata de posse, descrevia 0 momento da chegada do bispo da seguinte forma:

Na cidade de Floresta do Estado de Pernambuco e na Igreja Catedral, e sendo
ali congregado o Revmo. Pe. José Ribeiro do Vale, com autoridades civis da
comarca e o0 povo fez ali entrada solene na dita Igreja, observando as
prescri¢des do ritual Romano o Exmo. Revmo. Sr. D. Augusto Alvaro da
Silva, eleito primeiro bispo desta diocese de Floresta [...]. Compareceu a
ceriménia diversas pessoas gradas desta localidade (grifos nossos) *>2.

A afirmacdo de que a solenidade cumpria com as prescricdes da Sé Romana
evidenciava a necessidade de se afirmar que estavam sendo cumpridas as orientacdes do
movimento de restauracdo, onde todas as praticas da Igreja seguiriam o protocolo romano. Do
mesmo modo, as primeiras orienta¢fes do bispo tinham como objetivo central direcionar as

praticas dos sacerdotes para o padrdo adotado pela Igreja como um todo.
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Logo que assumiu o cargo, uma das primeiras atitudes de Dom Augusto dizia respeito
a formac&o dos vigarios. O bispo informava que ao longo de todo o ano de 1912, pelo menos
uma vez por més, 0s parocos iriam participar de palestras sobre teologia, com professor
designado por ele®. A formagdo continuada dentro do dmbito eclesiastico visava um maior
controle e disciplinamento das praticas dos vigarios, procurando “moldar”, em primeiro lugar,
sua visdao de mundo e da instituicdo. Disciplinar e garantir que os vigarios servissem como
modelo para a sociedade era fundamental na missdo de catequisar aqueles que permaneciam
afastados da fé, bem como de recatolizar os cristdos que se distanciaram do modelo de
religiosidade almejado por Roma. Tratava-se, portanto, de formar diversos campos de batalha
no enfrentamento dos desafios que se apresentavam ao movimento de restauracdo catolica,
transformando sacerdotes e fiéis em verdadeiros militantes da Igreja.

Além da atengdo com a educacao dos sacerdotes, que era uma das preocupacdes dos
bispos da restauracdo, Dom Augusto afirmava que a partir de entdo estavam padronizadas as
tabelas de emolumentos, com a finalidade de se evitar “algumas variantes odiosas™*. A
uniformizacédo dos valores que seriam recebidos pelos vigarios também visava evitar que estes
seguissem com as praticas de obtencéo de vantagens, as tais “variantes odiosas”, como destaca
0 bispo. Para se educar os fiéis dentro de um ideal de prética religiosa era necessario ter controle,
antes de mais nada, das préprias atividades dos sacerdotes, que, no discurso da Igreja, teriam,
sobretudo ao longo do seculo XIX, enveredado por caminhos ditos enganosos. Deste modo, o
controle de uma das atividades que fazia com que 0s vigarios obtivessem rendas indevidas ou
exageradas, demonstra a preocupacao por tentar padronizar as praticas sacerdotais e modificar
a propria imagem do vigario como um individuo que nao era modelo, ja que ndo se distanciava
em atitudes do restante da populacéo.

Poucos meses apos assumir a diocese e depois de realizado o primeiro retiro do clero,
com o objetivo de proporcionar aos vigarios discussdes tedricas acerca da Igreja, da fé e das
praticas religiosas, o bispo da inicio a sua primeira visita pastoral. A visita iniciou-se no dia 12
de abril de 1912, sendo Tacaratu, distante cerca de 83 quilémetros de Floresta, a primeira
freguesia visitada. Durante 0 més que passou na referida cidade, uma das preocupac6es de Dom
Augusto, segundo o Diario da Diocese, teria sido com um terreno pertencente a Igreja, mas que,

segundo o relato, “quase nada rendia ao patriménio eclesiastico”>.
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Como uma das preocupacg0es do clero era a obtencdo de fundos para o patrimonio da
Igreja, desde que destituida a monarquia e anulados os investimentos diretos do governo nas
obras catélicas, possuir um terreno que ndo gerava rendas era menos interessante do que possuir
outro espaco que tivesse uma utilidade pratica. Em face disto, o bispo teria optado por realizar
uma permuta, trocando o referido terreno por uma casa que seria destinada ao presbitero. Esta
ndo teria sido a Unica reorganizacao dos bens da diocese feita ao longo das visitas. No final do
ano, quando dava prosseguimento aos trabalhos, passando pelas freguesias de Cabrobd, Boa
Vista, Petrolina, Ouricuri, Exu, Granito, Leopoldina e Belmonte, Dom Augusto teria atentado
para o fato de que cinco terrenos da cidade de Petrolina, pertencentes a matriz, estavam
praticamente abandonados. O bispo optou entdo pelo arrendamento das terras, tendo como
locador o Coronel Febrénio Martins de Souza, por seiscentos mil réis anuais, durante o prazo
de seis anos®®®.

A organizacdo do patrimbnio das matrizes, seja através de trocas, por bens
considerados mais Uteis ou de maior importancia no momento para os interesses da Igreja, ou
mesmo mediante o arrendamento e vendas de propriedades, era apenas uma das estratégias
empreendidas para aumentar o patriménio eclesiastico e, por conseguinte, sua capacidade de
expansdo. As proprias visitas pastorais eram momentos importantes de arrecadacéo de fundos.
Isto porque, além dos préprios emolumentos cobrados para a realizacdo dos sacramentos, 0
bispo recebia quantias significativas por meio de doa¢es. Somente na visita acima citada, que
durou menos de um ano, Dom Augusto teria arrecadado a quantia de trés contos de réis>*’, o
que era quase o valor do aluguel dos terrenos cobrados ao longo de seis anos. Dom Augusto,
assim como outros bispos da época, configurava-se num importante administrador de bens
espirituais e materiais.

A organizacdo dos bens patrimoniais era apenas uma das questfes que as visitas
pastorais pretendiam solucionar. Outro aspecto central dizia respeito ao cuidado com os fiéis,
visando garantir uma maior presenca da religido em suas vidas, sobretudo através da realizacédo
dos principais sacramentos catolicos. Durante uma das suas visitas, ocorrida em 16 de junho de
1914, o bispo de Floresta teria, em primeiro lugar, de acordo com a nota do jornal Alto Sertéo,
em 01 de agosto de 1914, “explicado ao seu rebanho os erros do fanatismo ignorante do Juazeiro
do Crato™%8, A publicacdo ressaltava ainda a importancia do serméo do bispo, ja que apds sua

fala “os que ainda se achavam na ignorancia de que a Santa Sé havia condenado a falsa devogéo
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de Juazeiro, iam arrependidos, pedir aos piedosos missionarios, perddo pelos seus erros™*°, A
fala do bispo, segundo o jornal, teria um peso diferenciado dentro da comunidade cat6lica, dada
a representacdo de poder em torno da sua figura. E sabido que dificilmente os fiéis que
depositavam sua fé no padre Cicero mudariam sua postura pela simples condenacdo de um
bispo, como ja foi observado, mas a publicacdo pretendia imbuir seu discurso de uma autoridade
sacra, diferente da que era proferida cotidianamente pelos vigarios.

A preocupagdo para que os fiéis prevalecessem no caminho da fé, no entanto, nunca
estava divorciada dos interesses econdmicos. Na publicacdo do Alto Sertdo, fazendo mengéo
aos registros do livro de tombo da freguesia de Belém, consta que foram realizadas durante a
primeira visita pastoral um total de 1.828 comunhdes, 473 crismas, além de 24 pregacdes feitas
pelo bispo. Além disso, teriam sido angariados para a caixa pia diocesana, um total de 3:000$00
(trés contos de réis), valor superior a tudo o que fora conseguido desde a fundagdo da diocese®®°.
A arrecadacédo de doacdes, somadas as contribuicdes dadas pelas celebracdes dos sacramentos,
era essencial para a manutencdo e funcionamento da Igreja neste periodo, tanto para levar
adiante seus projetos de recatolizacao, através de sua expanséo e da criacdo de instituicbes que
auxiliassem na missao de levar a fé catdlica ao povo, quanto para se firmar como uma instituicdo
independente financeiramente.

Uma das estratégias utilizadas pela Igreja para se expandir, formar uma neocristandade
e obter fundos que fossem suficientes para a boa manutencao do aparato eclesiastico, foi através
de um campo que ela conhecia bem, que é a educacdo. O entusiasmo com a fundagdo de
colégios ndo se devia apenas ao interesse de se fazer presente no cotidiano social, mas estava
vinculado a todo o contexto da Primeira Republica. Segundo Jorge Nagle, ao longo dos
primeiros anos da Republica, ocorreu um “inusitado entusiasmo pela escolarizacdo e um
marcante otimismo pedagégico”®®L. Isto se deve a dois fatores principais, de um lado, cresce o
numero de pessoas envolvidas com o setor politico que passaram a acreditar que, através da
educacdo e da multiplicacdo das instituicbes escolares, seria possivel inserir o Brasil no
caminho trilhado pelas grandes na¢cdes mundiais. Por outro lado, a educacéo surge ainda como
ferramenta de formacdo de um novo homem, voltado para os valores civicos e morais. A
educacdo passara a representar um importante elemento na transformacéo do pais.

Se o0 Estado comecava a buscar caminhos para a implantacdo de instituicdes escolares,

a instrucdo catdlica, por outro lado, ndo era um projeto incipiente. A educacéo catolica era uma

559 APEJE. Alto Sertéo, 01 de agosto de 1914, n. 05.
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realidade dentro do clero, principalmente se considerarmos que diversas ordens, ao longo da
historia do Brasil, foram as responsaveis pela instrucdo de parte significativa da sociedade
letrada. Essas mesmas congregacBes auxiliaram a Igreja catdlica a reocupar o espago da
instrucdo, sobretudo religiosa. Os colégios serviram ndo sé para que a Igreja voltasse a se fazer
presente dentro do processo educacional, apds a Proclamacdo da Republica e a exclusdo do
ensino religioso das escolas publicas, mas para que se formasse uma verdadeira militancia e
mobilizacdo em prol das causas catolica. Reocupar o espaco escolar significava abrir espago
para a formacao de uma intelectualidade leiga catélica, responsavel por levar adiante o projeto
de recristianizagéo.

A Igreja catolica buscava ressaltar de vérias formas, através de periddicos, da
publicacdo de cartas pastorais e mesmo de sermdes, a relevancia da instrucédo catélica. O editor
do jornal Alto Sertdo, em 01 de agosto de 1914, afirmava em nota publicada que “a fonte das
maiores ideias dos pedagogos foi o Cristianismo” ¢ era a tal religido “que devemos até a era
presente, a marcha sempre crescente para a conquista da luz”. O cristianismo, segundo o editor,
seria o responsavel pela “educa¢ao moral dos homens”, ja que “sua doutrina ensina que se 0
homem é sujeito a leis sociais, tem direitos, de sua alma livre, que sO pertence a Deus regula-
los%%2, Ressaltava-se, no entanto, que esse papel do cristianismo nem sempre fora reconhecido
e que, no inicio do seculo XX, “muitos dos nossos preceptores [...], impugnam contra os ditames
do cristianismo e as espargem pela mocidade &vida de saber”.

Em outra publicacéo, assinada apenas com a sigla D.O.P, no dia 01 de abril de 1916,
setores catolicos buscavam apresentar uma defesa para a manutencgéo do ensino religioso dentro
dos colégios. Afirmava-se, em primeiro lugar, que “so na religido, este baluarte seguro e santo,
nesta fonte inesgotdvel, é que se encontra 0os meios necessarios para a educagdo”*®3, A
importancia da religido dentro da educacdo, segundo o articulista, devia-se ao fato de que
“educar nao ¢ somente dar a instrucao cientifica, porém requer como condi¢ao indispensavel e
necessaria a instrugdo religiosa”. Ainda, segundo ele, “um intelecto que vive submergido
somente no estado tdo somente da ciéncia, sem moral e religido, arrasta inevitavelmente a
decadéncia e a ruina da sociedade™%%4.

N&o se tratava apenas de justificativas sobre as razGes pelas quais a Igreja ainda se
fazia essencial no ambito escolar, visto que parte significativa dos catolicos tinha conhecimento

da atuacdo de parocos e outros religiosos na educacdo. Mas de reforcar um discurso onde
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instrucéo e religiosidade se entrelagavam na constru¢do de uma nagao “civilizada”. Diante das
criticas existentes no inicio do seculo XX, como, por exemplo, os debates acerca do carater
laico do Estado e das suas instituicdes, a Igreja passou a construir argumentos onde a ciéncia e
religido ndo se configurariam como elementos opostos, mas complementares. A ideia era fundar
colégios que atendessem a demanda da educagdo em termos de conhecimentos gerais, mas que
fossem liderados pela Igreja, que cuidaria, por conseguinte, da instrugdo catdlica, do cuidado
com a formacao religiosa e moral dos individuos.

Em Floresta, a fundacdo de um colégio catdlico ocorreu pari-passu com a instauracao
da Diocese. Nomeado de Instituto Pio X, o Colégio Diocesano foi fundado em 15 de fevereiro
de 1912 e funcionou até o dia 07 de setembro de 1915°%°. Durante seus primeiros anos de
atuacdo, segundo o jornal Alto Sertdo, o Instituto Pio X funcionava em regime de internato,
sendo, portanto, uma escola que atendia a um setor especifico da sociedade, que era aquele que
possuia condi¢des financeiras suficientemente boas para garantir uma educacao integral aos
seus filhos®%®. O corpo docente era composto apenas por clérigos, dentre os quais, segundo
Carlos Ferraz, destacava-se o Padre Jodo Tavares de Moura, que viria a se tornar o primeiro
bispo da Diocese de Garanhuns em 1918°¢7.

Ainda conforme Carlos Ferraz, o colégio recebeu alunos de 13 (treze) municipios,
incluindo a cidade de Alagoa do Monteiro, na Paraiba e de Curacé, na Bahia®®®, demonstrando
que o colégio se tornou relevante, sendo procurado por pessoas de cidades longinquas. Segundo
0 autor, os estudantes do Instituto acabaram por se tornarem destacados “profissionais liberais,
politicos, fazendeiros, professores e comerciantes™®®. Apesar da fala do autor, que pretendia
exaltar a cidade, a dioceses e seus feitos, é evidente que muitos dos estudantes que frequentaram
0 Instituto acabaram alcando lugares de destaque. Tal fato ja era em parte esperado, visto que
a maioria dos alunos provinha de setores economicamente importantes da sociedade, que
possuiam familias ndo apenas com condi¢des de bancarem seus estudos, mas de investirem em
suas carreiras.

Alice Souza Oliveira, em 11 de julho de 1914, faz um breve relato sobre uma visita
que teria realizado ao Instituto Pio X. Segundo a articulista, quando esteve ali, observara os
estudantes “versarem sobre as matérias ali ensinadas”, tendo ficado radiante e admirada. A

razdo pela qual ficou fascinada, segundo Alice Oliveira, deve-se ao fato de que notou “ que as
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inteligéncias, h4 tdo pouco incultas e quase barbaras, estavam enriquecidas de tantos
ensinamentos cientificos para o que ndo pouparam trabalho seus eruditos mestres”®’*. Ainda
conforme a publicacdo, os esforgos feitos pelo corpo docente e pela prdpria Igreja com relagéo
ao Instituto tém se revelado no “progressivo aumento de seus alunos”®’t. A articulista finaliza
0 texto parabenizando os “pais de familia que tem seus filhos nesta casa, templo de amor, de
moral e de trabalho, tendo a religido como bussola para guia-los no caminho da vida real e
atil”®2.

Como boa parte das publicacBes da época, divulgadas em 6rgdos catolicos, tratava-se
de mais uma nota visando enaltecer o protagonismo do clero como educador e como propagador
da virtude e da moral. E evidente que os estudantes do Instituto ndo viviam em condicio de
barbarie — seja esta pensada como falta de instrucdo ou como auséncia de fé — visto que, como
ja afirmado anteriormente, a Igreja catolica passou a atuar, através de tal colégio, justamente
junto aos setores mais abastados economicamente. Apesar disso, fica claro que estudar naquela
escola significava fazer parte de um seleto grupo, que ndo apenas tinha acesso a um
conhecimento diferenciado, mas que era tambem reconhecido por outros setores.

A partir de 10 de fevereiro de 1915, o Instituto Pio X passou a aceitar também alunos
na condi¢do de externato e semi-internato. As aulas se iniciaram no dia 15 de fevereiro, tendo
0 bispo investido significativamente na compra de livros para aquele ano letivo, tendo em vista
gue ja se esperava um aumento no nimero de matriculas. Devido também ao crescimento do
colégio, conforme publicacdo do Alto Sertdo, em 22 de janeiro de 1915, estava previsto para o
més de junho de 1915, a transferéncia do Instituto Pio X para um novo prédio, mais amplo, cuja
construcdo no inicio daquele ano ja estava bastante adiantada®’®. N&o foram encontrados mais
registros acerca desta transferéncia, o que se sabe € que, independente dela ter ocorrido ou néo,
o Instituto duraria poucos meses, ja que, no fim do ano de 1915, ele foi fechado.

No ano de 1915, segundo publicacdo do Alto Sertdo, matricularam-se cerca de 10
alunos em regime de internato e semi-internato, sendo esta “manifestagdo de confianca por
parte dos pais” um reconhecimento dos esfor¢os Exmo. Rvmo. Sr. Bispo Diocesano”, que se
dedicava fortemente “em beneficio da educacdo e da instrugdo da mocidade [...], em cujo
territério sdo tdo parcas as providéncias dos altos poderes do Estado para o progresso destas

longinquas paragens™®’*. Vé-se que a Igreja continua reiterando seu papel social frente aquela
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comunidade, papel este que, segundo a publicacdo, deveria ser exercido pelo Estado — mas que
ndo o fora efetivamente ou decentemente.

O numero de alunos matriculados neste ano € relativamente baixo, considerando que
tal colégio ja tinha adquirido certa respeitabilidade na regido, sendo, inclusive, reconhecido
pelo ensino de qualidade. Isto pode significar que j& ocorrera neste ano um declinio no que
concerne as atividades educacionais, que pode ter culminado na falta de condicdes financeiras
para a manutencdo do colégio. E preciso considerar, neste contexto, que em 1915 o Nordeste,
sobretudo o estado do Ceard, vivenciou uma das maiores secas ja observadas. Esta seca ficou
marcada no imaginario popular, pelo grande nimero de mortos, de famintos e de retirantes.
Segundo Rusiane Torres e Halyson Oliveira, a seca de 1915, bem como outras ocorridas no
século X1X, ficaram marcadas por “empobrecer o rico, esfarrapar os bem vestidos e emagrecer
os gordos™". O cendrio de tragédia que resultou da seca acabou ainda inspirando a literatura
regionalista, como é o caso da obra O Quinze, de Rachel de Queiroz. Assim, tudo leva a crer
que em Floresta, cuja economia girava em torno da agricultura e da pecuéria, a seca teria
influenciado ainda na redugéo de matriculas e no posterior fechamento do Instituto Pio X.

Além do Instituto Pio X, voltado para a formacdo de alunos do sexo masculino,
segundo Carlos Ferraz, foi fundada, no ano de 1914, a Escola Publica do Sexo Feminino e, em
1915, a Escola Noturna Gratuita de Mogas Pobres®’®. N&o ha maiores informagGes acerca da
Escola Publica do Sexo Feminino. Com relacdo a Gltima, segundo Ferraz, ela funcionava “com
regularidade e evidente progresso”, tendo recebido somente no primeiro semestre de 1915 “a
matricula de 40 alunas, e algumas jovens aguardando vagas™®’’. Esta escola estava sob o
encargo de professoras da Pia Unido das Filhas de Maria, lideradas por Laudelina Gominho,
Angélica Ferraz e Cristina Goiana. Ainda conforme o autor, “a escola funcionava em uma vasta
sala, gentilmente cedida por Dra. Emilia Ferraz, esposa do Sr. Anténio Serafim de Souza
Ferraz”, sendo tal projeto de instrugdo fruto “do espirito religioso e de muito desprendimento
pessoal”®’®,

Antbnio Serafim de Souza Ferraz, responsavel por ceder o espaco onde ocorriam as
aulas da Escola Noturna Gratuita de Mocas Pobres, era um rico fazendeiro da regiao de Floresta.

Filho de Serafim de Souza Ferraz, um dos chefes liberais da "Revolugdo da Serra Negra™>’®,
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proprietario de cerca de 25% das terras de Floresta, Anténio Ferraz era um importante chefe
politico, sendo um dos individuos que recepcionou o bispo Dom Augusto Alvaro da Silva, em
16 de novembro de 19115%,

Fica evidente mais uma vez a estreita relacdo que a Igreja seguia mantendo com o0s
chefes politicos locais. O fato de que Antdnio Serafim foi ndo apenas um dos homens que
recepcionou o bispo, mas que também cedeu espaco em sua casa para que sua €sposa,
juntamente com outras fiéis, ministrasse aulas para jovens pobres, demonstra que havia um
interesse na manutencdo dos lagos entre representantes da politica local e dos setores religiosos.

O ensino religioso a jovens pobres era uma ferramenta importante tanto para os
objetivos de uma Igreja que estabelecia as bases para a sua restauracdo, na retomada de
influéncia na sociedade, quanto para uma Igreja que ainda olhava para o feminino com
desconfianca, que buscava conformar as mulheres ao papel de educadora dos filhos e cuidadora
dos lares. Alias, a propria Pia Associagéo das Filhas de Maria, responsavel pela educagéo destas
jovens pobres, destinava-se, como afirma Walter do Amaral, “as jovens solteiras, de ‘boas
familias’, cuja principal funcdo era educar e preparar suas associadas, sob a espiritualidade
mariana, para serem boas filhas, esposas e mies”®!, Tanto as associadas, quanto as jovens
matriculadas no ensino primario, deviam ter como espelho a figura de Maria, exalando virtudes
como a devocéo, a paciéncia e abnegacdo. As Filhas de Maria tiveram um papel de destaque
ndo sé na conducdo dos projetos educacionais, na revitalizacdo e fermentacdo espiritual do
catolicismo, mas também, como ressalta Walter do Amaral, na propagacdo da imprensa
catélica, chamada de “boa imprensa’°®?,

Por ocasido do Congresso Catolico, ocorrido em 1914, o representante do bispo Dom
Augusto, padre Moura, declarava que “o bispo de Floresta ndo tem poupado esforgos, fundando
escolas” voltadas para o operariado “e cada ano que decorre sdo cinquenta analfabetos de
menos”®. O ensino gratuito que aparece sempre como uma caridade, como um importante

auxilio do catolicismo para a instrucdo das camadas mais pobres, funcionava também como um
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instrumento de garantia de fidelidade da populagdo, como uma divida que estes individuos
adquiriam e cujo pagamento era feito com a devogdo, a fé e o respeito a religido catolica. As
duas formas de ensino se enquadravam bem no projeto de restauracdo, uma vez que um dos
seus objetivos, conforme observadas as orienta¢cdes de Dom Raymundo Britto, era garantir que
a sociedade, mediante uma educacéo religiosa, ndo fugisse aos principios da fé, ndo adentrasse
em movimentos considerados de cunho profano ou se identificasse com as chamadas “seitas”
do mundo moderno. Obter rendimentos para a fabrica da diocese e atender aos preceitos da
restauracdo foram, portanto, questdes que estiveram no cerne das preocupagdes do bispo de
Floresta.

Na publicacdo do Diario de Pernambuco, ressaltava-se ainda que existia uma escola
“para as pessoas que tém vocacao para o professorado e finalmente um jornal modesto, que
justifica os esfor¢os do digno bispo, o qual derrama seu humilde saber la pelos sertfes,
aproveitando as luzes que ali rebrilham™®*, Tratava-se, evidentemente, da fundacg&o do jornal
Alto Sertdo, criado com o objetivo de levar adiante o projeto de restauracédo catdlica encabecgado
pelo bispo Dom Augusto.

O jornal Alto Sertdo, como ja afirmado anteriormente, foi fundado no ano de 1914,
pelo entdo bispo de Floresta, Dom Augusto. Em seu primeiro nimero, publicado no dia 01 de
julho de 1914, informava-se ao publico que sua orientac¢ao era “genuinamente catdlica”. Isto
significava, segundo os editores, que tal folha “seria amiga das familias ¢ do povo que sabe ser
a religido a unica verdade flutuante no naufragio universal das doutrinas, das instituicdes, das
ideias”®. Ainda na primeira pagina do jornal, constava que a criagdo de um semanario catélico
era um sonho h& muito tempo almejado, e que sua concretizacao ocorreu através da compra de
uma maguina de impressao feita na Europa pelo bispo. Ainda conforme os editores, a fundacao
do jornal representava “uma viva manifestacdo de progresso”. Os editores alegavam que estar
comprometidos a “ndo externar opinido propria sobre politica, sobretudo local” e a “se
constituir, quanto possivel, num jornal Gtil e informante do que interessar as diversas classes
sociais”. Como o objetivo, o jornal se propunha a fomentar “o desenvolvimento da mocidade”
e para isto destinava uma secdo para 0s jovens gque estavam se iniciando nas letras, denominada
posteriormente de “Ensaios Literarios”, contando com a colaboragao, sobretudo, dos estudantes

do Instituto Pio X8,
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Os editores, seguindo as orienta¢des da Cupula catdlica, tentavam ao méaximo defender
o0 jornal de possiveis disputas politicas. No entanto, ndo podiam eles proprios garantir que o
jornal ndo seria dotado de ideologias, ja que o préprio fato de representar um setor religioso
evidenciava quais os elementos que serdo defendidos por aquele érgdo. Em sua primeira
publicacdo, fica notavel que aquela folha tratava de assuntos relacionados com o catolicismo,
pois, segundo seus editores, a religido era a Unica verdade a ser ouvida, a Unica a ser seguida.
Um exemplo de como estava imbuido de ideais cristdos, é a publicacdo feita numa secao voltada
para perguntas e respostas, no dia 20 de fevereiro de 1915. Uma das perguntas feitas era se “um
catolico pode assinar jornais em que se ataca a fé e 0s bons costumes”. A resposta apresentada
pelos editores era que “absolutamente ndo”. A justificativa para tal negacdo era assinar estes
jornais significava “concorrer para a sustentagdo de um meio com que os inimigos da Igreja
procuram destruir a fé e os bons costumes” *®’. Sendo assim, os editores informavam que era
“pecado ndo sé assinar estes jornais, mas 1é-los, manté-los em casa ou cooperar de qualquer
modo para manutencio e difusdo dos mesmos’>%8,

No ano seguinte, 0 mesmo jornal solicitava aos vigarios que orientassem seus fieis no
sentido de que se interessassem e dessem sempre preferéncia ao 6rgédo diocesano, ao invés de
se guiarem por quaisquer outras noticias ou publicacdes de outros jornais, ja que esta era uma
orientacdo contida na Pastoral Coletiva®®°. Fica evidente, tanto nesta nota quanto na citada
anteriormente, que ndo se tratava de uma mera defesa a chamada “boa imprensa”, mas de um
combate a concepgdes religiosas e politicas concorrentes, que se chocavam com os preceitos
defendidos pela Curia. Alias, foi justamente neste jornal, como ja afirmado, que apareciam boa
parte das criticas do bispo e de seus representantes ao movimento do Juazeiro; que trazia
verdadeiras defesas dos posicionamentos da Igreja e que visava sempre direcionar as praticas
dos catdlicos. Um dos principais colaboradores do jornal, segundo Luiz Nascimento, foi o
proprio bispo de Floresta, Dom Augusto, que se utilizava do pseudonimo “Silvino Silvio” para
divulgar suas ideias®®.

Até o0 ano de 1915, o jornal manteve-se forte e atuante, publicando ininterruptamente.
No entanto, apds 1915 ndo encontramos mais nenhuma publicacao dele disponivel para acesso
no Arquivo Publico. A auséncia de novas publicac@es, segundo Luiz Nascimento, deveu-se a

mudanca de bispo ocorrida em 1916, que fez com que houvesse uma quebra entre a Ultima
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edicdo de 24 de julho 1915 e sua retomada em 08 de janeiro de 1916, circulando até outubro
daquele ano®.

A transferéncia do bispo Dom Augusto para a Diocese de Barra, na Bahia, apds um
periodo de 04 anos a frente da Diocese de Floresta, parece ter provocado mudangas
significativas no que concerne a dindmica da Igreja catdlica em Floresta®®2. Segundo Carlos
Ferraz, “para Floresta, a remogdo foi um mal, para o removido um grande bem™®, pois,
segundo o autor “sem saber Dom Augusto dava a largada para alcangar a honra cardinalicia”>%.
A fala do autor sugere que a saida de Dom Augusto teria de fato provado mudancgas na
organizacdo eclesiastica de Floresta que, como se sabe, caminhava em direcdo aos seus
momentos finais. A ideia de que a remogcé&o ter sido um mal para a cidade de Floresta pode estar
relacionada com a tristeza ou falta que o bispo anterior provocou, como também com o modo
como a diocese foi conduzida a partir de entdo. Deste modo, é necessario atentar para quem foi
0 novo bispo e quais as suas posturas frente a Diocese de Floresta que teriam dado novos rumos

ao bispado.

4.1.3 “Portador do grande tesouro da experiéncia”: a nomeacdo de Dom José de Oliveira
Lopes

O vigario escolhido para exercer a fungdo de bispo diocesano de Floresta, apos a
transferéncia de Dom Augusto, foi o Monsenhor José de Oliveira Lopes, ex-reitor do Seminario
de Olinda e entdo vigério da freguesia da Boa Vista, no Recife. Da mesma forma que outros
bispos nomeados nas primeiras décadas do século XX, Dom José era um individuo que se
distinguia dentro do clero, sobretudo no que se refere a sua formacdo e a relagdo com o
movimento restaurador. No entanto, se o percurso de outros bispos dentro clero era marcado
por uma circulacdo, adquirindo conhecimentos préaticos sobre o funcionamento da instituicao
catdlica, ganhando visibilidade junto aos representantes da Clpula, para s6 entdo alcar a cargos
de destaque, Dom José, apesar de ndo vivenciar tais experiéncias, desde muito jovem, fora
marcado com o simbolo da distin¢ao: uma formacéo ortodoxa junto a Sé Romana.

Dom José Antonio de Oliveira Lopes nasceu na cidade do Recife, em 21 de novembro
de 1868, filho de Francelina da Conceicédo de Oliveira Lopes e Marcelino Ausberto Lopes, um

negociante portugués®®®. Segundo nota do Diario de Pernambuco, Dom José teria desde cedo
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revelado “decidida vocagdo para o estado eclesiastico”%, isto €, que ainda da infancia, tal
sacerdote teria descoberto sua inclinacdo para a carreira religiosa. Sabemos que esta ideia de
“vocacdo” ¢ uma construcdo que pretende colocar como algo “inato” um processo de
aperfeicoamento profissional diario, que é a formacdo do individuo para exercer determinado
cargo. A suposta “vocac¢do” de Dom José poderia ter sido resultado de um conjunto de
influéncias recebidas, inclusive pela prépria mée, que sempre surge Nnos jornais como uma
pessoa fortemente ligada a Igreja catdlica, atuando na freguesia de Sdo José do Ribamar®®’ e
posteriormente na igreja de Nossa Senhora do Tergo, ambas no Recife®®®. Além disso, é preciso
considerar que a carreira eclesiastica pode ter sido uma escolha do pai de Dom José, tendo em
vista que apenas um ano depois de ser matriculado no Seminério, em 1883, sua mée acabara
falecendo®®.

Membro de uma familia numerosa, possuindo 15 irmé&os, parte deles fruto do segundo
casamento do seu pai, Dom José adentrou muito cedo no Seminario. Havia acabado de
completar 14 anos quando foi matriculado no Seminario de Olinda, onde permaneceu por 03
anos. No ano de 1885, Dom José teria deixado o Brasil e seguido para Roma, onde deu
continuidade a sua formacéo, realizando seus estudos no Colégio Pio Latino-Americano. Neste
colégio, Dom José recebeu a primeira tonsura, em dezembro de 1887, e 0 sacerddcio em 16 de
abril de 1892, conferido pelo cardeal Lucido Maria Parocchi — 0 mesmo individuo que teria
sagrado o Papa Pio X5,

Segundo Sergio Miceli, os seminaristas encaminhados a Roma, para dar continuidade
aos seus estudos, geralmente eram “escolhidos pelos bispos apds consulta com os reitores e
diretores espirituais dos seminarios”®. Ainda conforme o autor, no momento de sele¢éo ou
“triagem” dos seminaristas considerados como os “melhores”, estava em jogo questdes como a
“intercessdo de parentes bem situados na alta hierarquia eclesiastica, ou entdo, 0s empenhos das
familias ricas dispostas a financiar o estagio no exterior®%?, Dom José era um destes individuos
com familiares com poder aquisitivo consideravel, ja que seu pai sempre aparece na imprensa
como um destacado negociante portugués, além de possuir estreitos lacos de amizade com

outros membros da comunidade portuguesa no Recife, inclusive com associados do Hospital

5% HBDN. Diario de Pernambuco, 28 de novembro de 1915, n. 330.
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Portugués do Recife, sendo ele também um dos s6cios®®. O financiamento dos estudos de Dom
José certamente foi resultado de uma confluéncia entre condigdes econdmicas e auxilios de
amigos. Afinal, a viagem para Roma e a manutencdo dos estudos no Colégio ao longo de 07
anos significavam um forte investimento por parte daqueles que permaneciam no Brasil.

O Colégio Pio Latino-Americano, onde Dom José estudou, constituia-se hum centro
de formagdo fundado, segundo Miceli, “com a atribui¢do explicita de oferecer aos futuros
quadros do primeiro escaldo latino-americano uma formacdo ajustada a politica recém-
implantada de ‘romanizar’ de alto a baixo as igrejas nacionais da periferia”®*. Deste colégio,
sairia parte significativa do episcopado latino-americano. Tratava-se evidentemente de formar
individuos que desde a adolescéncia estavam destinados a obter as funcGes e posi¢fes de
comando e lideranca, para, posteriormente, envia-los aos locais onde o0 processo de restauracao
catolica deveria ser levado adiante. O treinamento destes individuos na Europa proporcionava-
Ihes o contato com outras linguas, o dominio do latim, a criacdo de lacos de amizade com
setores da alta Cupula Catolica, transformando-os em excelentes intelectuais defensores da
ortodoxia catdlica. Miceli ressalta que os jovens formados neste cenario intelectual, cultural e
religioso, que os estudos na Europa proporcionavam, “regressavam ao pais convictos de sua
exceléncia, cientes da raridade de sua competéncia no mercado de trabalho religioso”®%,

O reconhecimento por parte destes sacerdotes de suas capacidades intelectuais, do
poder simbolico que possuiam e da sua importancia frente ao contexto em que a Igreja brasileira
estava inserida, fazia destes individuos excelentes administradores e pregadores, dotados de
capacidade de articulacéo e aptos para organizar as diversas e conflitantes forcas em torno da
Igreja catdlica. Ao sair de uma pequena provincia para viver a experiéncia na Europa, a visao
de mundo e de religido destes sacerdotes era ampliada, consolidando neles o sentimento de
pertencimento a algo muito maior do que uma diocese local. Algumas das decisdes tomadas
por Dom José durante as primeiras décadas do século XX deixam claro que ele era ndo apenas
um grande articulador politico, mas que também tinha consciéncia do poder da sua palavra e
das suas a¢des dentro do clero.

Ao regressar para Recife, em julho de 1892, Jose de Oliveira Lopes foi imediatamente
nomeado vigario da freguesia de Boa Vista, permanecendo no cargo até o ano seguinte, quando
foi transferido para a freguesia de Goyanna. Estas teriam sido as Unicas paréquias onde Dom

José atuou como vigario. O curto periodo como vigario deve-se ao fato de que José de Oliveira
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Lopes em pouco tempo foi nomeado para cargos de destaque dentro do clero pernambucano,
como, por exemplo, o de promotor interino do bispado e diretor espiritual do Seminario de
Olinda, entre os anos de 1895 e 1899. Além disso, José de Oliveira Lopes foi designado pelo
bispo de Olinda, Dom Raymundo, em 30 de junho de 1900, para exercer o cargo de reitor do
Seminério de Olinda, onde permaneceu até mar¢o de 1912, quando retornou para a pardquia da
Boa Vista, até ser nomeado bispo de Floresta, em 19155,

Dom José tinha, portanto, mais experiéncia no trabalho administrativo dentro da Curia
do que propriamente como paroco, o que era um fator relevante quando se tratava de liderar 0s
negocios eclesiasticos de um bispado. Além de sua atuacdo junto ao clero, Dom José tinha
experiéncia no que se refere a organizagdo das associagdes pias e dos movimentos de leigos
dentro da igreja, sendo um dos individuos designados por Dom Raymundo para liderar o
Circulo Catolico. Conforme nota do Diario de Pernambuco, Dom José foi o responsavel por
estabelecer em sua paroquia a Associagdo Pia Unido das Filhas de Maria, destinada, como ja
ressaltado, a jovens catolicas, e também por fundar a primeira escola paroquial da freguesia da
Boa Vista que, segundo o jornal, ele mantinha as suas proprias custas.

Em 19 de junho de 1915, o padre Jose Landim publicou no Jornal Pequeno uma nota
onde afirmava que, como reitor do Seminario de Olinda, o Monsenhor Lopes “sabia, com a
seguranca de um jardineiro adestrado, 0 que era preciso regar com carinho e podar sem
pena, para garantir uma boa colheita”®® (grifos nossos). No que se refere ao periodo em que
Dom Jose exerceu o cargo de paroco da freguesia da Boa Vista, o padre Landim ressaltava que
“a sua passagem demarca uma das eras mais prosperas e felizes: manteve e desenvolveu a vida
piedosa da paroquia que se tornou intensissima; criou associa¢des novas, imprimindo-lhes todo
esse espirito que as distingue; remodelou completamente a igreja matriz°%,

Ao buscar enaltecer a atuacdo do Monsenhor José de Oliveira Lopes, antes de ser
nomeado bispo, o padre Landim acabava por evidenciar um dos elementos mais significativos
no que concerne aquilo que passou a ser esperado dos bispos do inicio do século XX. Isto é,
uma postura mais rigida, onde ¢ preciso saber quando se deve “regar” os sacerdotes e quando
suas agoes devem ser “podadas”. O cuidado com a diocese, com o conjunto de fi¢is e de
sacerdotes que a formam, passou a exigir dos futuros bispos que se posicionassem de maneira

mais firme, que soubessem quando era necessario acalentar e apaziguar os animos da
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comunidade catolica e também quando deveriam corrigir os erros, redimensionar as préaticas e
reconduzir fiéis e clero para o caminho da restauragao.

Tudo indica que, ao longo de sua carreira eclesiastica, Dom José colecionou honrarias,
resultado de sua dedicacéo e esforcos junto ao clero. Segundo nota do Jornal Pequeno, antes
mesmo de ser nomeado bispo, José de Oliveira Lopes recebeu algumas das mais simbdlicas
honrarias dentro do clero, como por exemplo: foi nomeado camareiro secreto do Papa Leéo
X1, em 1898; recebeu o titulo de prelado doméstico, em 1902 e foi agraciado com o
protonotario apostélico do Santissimo Papa Pio X, em 19075%°. Segundo Antdnio Luiz Costa,
estes “titulos honorarios sao concedidos pelo papa a no maximo 10% (dez por cento) de todo o
clero de cada diocese®™°. Fica evidente, portanto, que Dom José foi nobilitado através de tais
honrarias e do reconhecimento que recebeu ao longo de sua carreira pela atuacéo junto a Igreja.
O Diario de Pernambuco afirmava que Dom José era reconhecido em Pernambuco por ser um
“orador sacro dos mais apreciados”, tanto que sempre era “o escolhido de preferéncia nas
festividades religiosas, onde sua voz autorizada e douta, brilhava sempre em belissimos
panegiricos”®t, Conhecimento caminhava, deste modo, lado a lado com o reconhecimento e,
por conseguinte, com a continua ascensao dentro dos cargos de maior prestigio na Arquidiocese
de Olinda.

No dia 06 de junho de 1915, o papa Bento XV nomeou José de Oliveira Lopes para
ocupar o cargo de bispo da Diocese de Floresta, em substituicdo a Dom Augusto, que foi
transferido para a Diocese de Barra, na Bahia. A escolha de José de Oliveira Lopes para assumir
0 bispado, segundo publicacdo do Jornal Pequeno, ndo causara nenhuma surpresa aos
pernambucanos, haja vista que, conforme o articulista, 0 Monsenhor Lopes necessitava de um
campo mais vasto, onde pudesse espalhar sua palavra evangelizadora e seu zelo apostélico®*?.

O Alto Sertdo noticiou a nomeacdo de Dom José com empolgacao, pois, segundo 0s
redatores, o novo bispo era “um pernambucano vantajosamente conhecido e de sobejos titulos
de recomendagdo”®!3, Ainda conforme o Alto Sertdo, “tendo em diversos cargos perlustrado

todo o terreno onde se pode exercer a atividade de um sacerdote, S. Excia. Revma. é portador

809 Os titulos honorificos de prelado doméstico ou prelado de honra de Sua Santidade e protonotario apostélico
se constituem em duas categorias dentro do que comumente de chama de Monsenhor. S&o titulos de honra
atribuidos através de uma concessao especial da Santa Sé aos presbiteros. Segundo Antbnio Costa, estes titulos
eram solicitados pelos bispos das dioceses para 0s sacerdotes considerados como 0s mais destacados e raramente
eram atribuidos em conjunto com o titulo de Camareiro Papal — o que acabou acontecendo com Dom José que
recebeu os trés (2014, p. 145).
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do grande tesouro da experiéncia”, que somada ao que os redatores denominam de “tesouro da
alma”, faziam de Dom José um sacerdote com todos os atributos necessarios para Ser 0 bom
pastor a guiar seu rebanho®4. Vé-se novamente que o fato de ter exercido cargos importantes
dentro do clero conferiu a Dom José certo prestigio, servindo como elemento de legitimacéo
tanto da sua nomeacdo quanto das suas posteriores decisdes como bispo.

A nomeacdo para o bispado soa evidentemente como um merecimento, como um
reconhecimento por parte da Sé Romana do excelente trabalho desempenhado por José de
Oliveira Lopes. Ndo se mencionava ou mesmo se ignorava o fato de que o novo bispo fora
formado e treinado para exercer aquele cargo, ele compunha o grupo de intelectuais catdlicos,
culto, politizado e apto ndo apenas a seguir o projeto de recatolizagdo da sociedade, mas, de
propor ele mesmo caminhos para alcangar tais fins.

Segundo Carlos André de Moura, quando se trata do significado da expressdo
“intelectual catolico”, € preciso compreender como em “fins do século XIX e inicio do século
XX houve um modo de ser elite e que estava relacionado com a postura politico-social da Igreja
Catolica”®'®. Estes individuos ndo eram apenas homens das letras, mas pessoas cujo discurso
ocupava um espaco social especifico que lhes garantia a legitimidade de suas a¢des. Constituiu-
se no Brasil, bem como em outros locais onde o projeto de restauracdo catélica foi levado
adiante, segundo Moura, uma relacdo de saber e poder que fazia com que a voz destes
individuos fosse ndo apenas ouvida, mas, sim, seguida, funcionando como uma espécie de
guia®®e,

A sagracdo de José de Oliveira Lopes estava prevista para acontecer no dia 21 de
novembro de 1915, no entanto, segundo nota publicada no Jornal Pequeno, a solenidade
precisou ser adiada em virtude da auséncia do arcebispo de Pernambuco, Dom Raymundo®’.
Apos o retorno de Dom Raymundo a Pernambuco, a sagracéo foi marcada e ocorreu no dia 28
de novembro de 1915, na matriz da Boa Vista, no Recife, onde Dom José era vigario. Além da
presenca do arcebispo de Pernambuco, a cerimonia teve como bispos auxiliares o0s
reverendissimos Dom Irineu Joffily, bispo auxiliar de Olinda e Dom Manoel Lopes, bispo de
Alagoas®®. Diferente da sagracdo de Dom Augusto, a de Dom José nio foi descrita de forma
detalhada nos jornais, constando apenas o dia e o local onde ocorreu. Esta auséncia de detalhes

sobre a cerim6nia de sagracdo pode estar relacionada com o fato de que a imprensa passou a
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perceber a nomeacdo de bispos como algo que ia se tornando mais corriqueiro, ao contrério do
que acontecera com o primeiro bispo pernambucano nomeado no século XX.

Dom José tomou posse no dia 28 de dezembro de 1915, na presenga do “governador
do bispado, Frederico de Oliveira, do padre de Vila Bela, Zacharias Paiva, das autoridades civis
da comarca e grande massa popular”. Neste mesmo dia, segundo a ata de posse, o novo bispo
fez a entrada solene na cidade, onde foi realizada a leitura da Bula, na qual o Papa Bento XV
declarava eleito e apresentava ao povo seu novo bispo, em 26 de junho de 1915°°,

As primeiras paginas do Diario da Diocese referente as providéncias do bispo Dom
José foram escritas por ele mesmo, talvez na tentativa de esclarecer melhor suas ac@es ou
mesmo por ainda ndo ter nomeado um escrivdo responsavel para tal funcdo. Se durante o
periodo em que esteve a frente da Diocese de Floresta, Dom Augusto buscou registrar cada uma
das providéncias que tomava, descrevendo em detalhes todas as visitas pastorais, fazendo um
apanhado geral da situacdo da fabrica da diocese, tomando nota de cada imoével, de cada
celebracdo, o mesmo ndo se deu em relacdo a Dom José. Durante os trés anos em que
permaneceu como bispo de Floresta, deixou como registro oficial de sua passagem apenas
quatro paginas escritas no Diario da Diocese. O mesmo se deu com relacdo as noticias que
passaram a ser divulgadas no jornal da diocese, que apds 0 ano de 1916 contém escassas
informacdes acerca das atividades desenvolvidas por Dom Jose. Isto ndo significa
evidentemente que o bispo ndo tenha realizado obras consideraveis em favor da comunidade
catdlica dos sertdes pernambucanos, mas, sim, que ndo houve cuidado na elaboracdo de
mem©arias e documentos que pudessem ser consultados posteriormente. O fato de ndo se
preocupar em documentar suas acdes como bispo podem significar ainda certa autonomia e
confianca, ja que livros como o Diario da Diocese poderiam ser consultados pelo arcebispo para
averiguar as praticas dos clérigos.

E possivel, apesar dos poucos registros, saber alguns dos projetos catlicos levados
adiante pelo bispo. Em primeiro lugar, durante o periodo em que esteve a frente da Diocese de
Floresta, Dom Jose, apesar de ndo ter conseguido ou ndo ter desejado reabrir o Instituto Pio X,
deu continuidade ao projeto da escola noturna para alunos de ambos os sexos, na qual, segundo
0 Alto Sertdo, passou ele proprio a ministrar aulas sobre catecismo uma vez por semana®%,
Além disso, uma das preocupacdes de Dom José foi em ocupar as pardquias que permaneciam

sem vigarios, com obras inacabadas ou em condicgdes dificeis de funcionamento.
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Exemplos da preocupagdo de Dom José com as pardquias da diocese podem ser
observados nas cartas trocadas com representantes da Ordem Carmelita do Recife. Em 10 de
fevereiro de 1917, Dom José envia uma carta para o representante provincial carmelita. Na
missiva, 0 bispo solicitava que fossem enviados dois religiosos carmelitas para realizar missoes
e dar continuidade a construcdo de um templo inacabado na freguesia de Jatoba, sertdo
pernambucano. Informava-se ainda que “as pessoas da localidade estdo dispostas a receber ¢
tratar bem os religiosos” %% e que 14 havia “algum dinheiro arrecadado para a continuagdo do
servigo”, mesmo que, Segundo o bispo, ndo fosse o suficiente para concluir o trabalho em um
ano. Dom José justificava-se por estar chamando os carmelitas, quando seu costume era o de
convidar os capuchinhos, alegando que pretendia designar os capuchinhos para outras quatro
freguesias da diocese, e por isso ndo podia ocupa-los naquela ocasi&o®?2.

Apesar de ndo ter sido possivel encontrar a resposta dos frades, ao que tudo indica ela
teria sido positiva, ja que em 14 de abril de 1917, o bispo enviou outra missiva, informando o
recebimento de uma carta enviada no dia 08 de abril e dando instrucdes sobre o transporte de
dois frades, entre ele o representante provincial, frei André, para a cidade de Jatoba. Dom José
informava que as faculdades que dava aos religiosos s6 eram de carater puramente episcopal,
podendo eles “fazer tudo, menos ordenar”, sendo esta uma restrigao da Sé Romana e que ele
n&o tinha o poder de autorizar®?. Ao que tudo indica a solicitagdo de envio de missionarios de
ordens religiosas havia se tornado frequente no inicio do seculo XX, ja que é possivel encontrar
outras missivas semelhantes a que fora enviada pelo bispo de Floresta. No dia 07 de setembro
de 1917, por exemplo, o frei André, ja na cidade de Jatoba remetia uma carta aos carmelitas
informando que recebeu telegramas solicitado dois religiosos para a cidade de Jaboatdo, no
Recife, “para fazer um pouco de bem espiritual aquela gente, ao mesmo tempo em que se vai
tratar da continuacdo das obras da igreja”®%,

E importante ressaltar que o auxilio prestado pelas ordens estrangeiras nesse processo
de restauracao catolica foi um elemento fundamental, sobretudo, conforme discutiremos mais
a frente, no que se refere a fundacdo dos colégios catolicos. Segundo Rodolfo de Roux, a
expansdo destas ordens no Brasil ocorreu apds a Proclamacéo da Republica, visto que até entéo,
segundo o autor, “no quedaban en Brasil sino 10 franciscanos, 170 religiosos de diversas

comunidades y 520 sacerdotes seculares formados en los seminarios del Estado para atender a
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aproximadamente 14.500.000 habitantes”®?°, Se até o fim do século XIX haviam entrado no
Brasil 07 ordens, nos anos de 1920, segundo Agueda Bittencourt, havia no Brasil 41 ordens ja
estabelecidas®?. Isto é, entre o fim do século X1X e inicio do século XX ocorreu uma entrada
significativa de religiosos estrangeiros no Brasil, que, segundo Carlos André de Moura, atendia
a um dos objetivos do movimento de recatolizagdo que “tinha a intengcdo de reverter as
interdicOes impostas pelo império e, sobretudo, restaurar as atividades das ordens religiosas’®?’.

Compreender como foi possivel a entrada de uma série de congregacdes estrangeiras
no Brasil, apds a instauracdo da Republica e a crescente difusdo do pensamento liberal entre os
representantes politicos, requer a atencdo para um cenario politico e religioso mais amplo.
Segundo Agueda Bittencourt, trés fatores foram fundamentais para que estes estrangeiros nio
apenas viessem para o Brasil, mas também para que fossem acolhidos e recebessem a missdo
de colaborar com o processo de restauracao catolica. Em primeiro lugar, é preciso considerar
que, ao contrario de diversos paises na Europa, que vivenciaram um processo de laicizacao e
expulsdo das congregagdes — inclusive com fechamento de seminarios, conventos e o confisco
dos bens dos religiosos —, no Brasil, apesar de oficialmente separada do Estado, a Igreja
continuava sendo reconhecida, de direito ou de fato, inclusive dialogando com o Estado.

Secularizagéo e laicismo, apesar de utilizados frequentemente como sinénimos, sdo
dois elementos distintos, pois, como ressalta, Fernando Catroga, “se toda laicidade ¢ uma
secularizagio, nem toda secularizagio se realizou como laicidade”®?. Isto significa que, nos
paises onde predominou o laicismo, houve ndo apenas a implantacdo da secularizacdo, vista
como a separacao entre as esferas temporais e espiritual, mas sim uma verdadeira rejeicao e
completa separacdo entre os dois poderes, com o desenvolvimento de praticas anticlericais.
Catroga ressalta que a separacdo entre Igreja e Estado dentro de um clima mais “amistoso” teria
se dado, sobretudo, nas Ameéricas, ao contrario do que foi observado na Franca, por exemplo,
onde as ideias liberais estavam mais arraigadas no pensamento politico®?°.

O outro ponto fundamental para a vinda dos religiosos estrangeiros para o Brasil,
segundo Agueda Bittencourt, era justamente o projeto de recatolizacdo para a América Latina,

implementado pelo papa Ledo XIlIl. E, por fim, as proprias demandas do clero brasileiro,
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sobretudo, no que concerne a fundagio de seminarios e a conducio dos colégios catdlicos®®.
Assim, tem-se a confluéncia entre um cenério politico favoravel com necessidades e projetos
catolicos. Com uma elite formada na Europa e parte dos religiosos vindos da Europa, a Igreja
poderia levar adiante o projeto de recatolizar a populacdo nos moldes romanos, fomentando
vocacgdes com a fundacdo de novos conventos e garantindo que as paroquias contassem com a
presenca constante de representantes catélicos.

Percebe-se, portanto, que Dom José manteve-se atento as prerrogativas da Igreja no
que concerne a restauracao catélica, tanto é que nas concessdes que fez aos carmelitas limitava
suas agdes ao que ele podia autorizar, ou seja, ndo adentrava em questdes que necessitavam da
aprovacao da Sé Romana. O cuidado com as paroquias distantes da diocese demonstra que o
bispo ndo apenas estava dando continuidade ao processo de visitagdo, mas que seguia atento as
necessidades de cada localidade, principalmente, no que diz respeito a presenca de religiosos
que dessem prosseguimento a realizacdo dos sacramentos e a organizagdo dos bens
patrimoniais. Durante a primeira visita pastoral, nas freguesias de Salgueiro, Villa Bela,
Belmonte, Triunfo, Flores, Afogados, S&o José do Egito e Lagoa de Baixo, entre os dias 05 de
maio e 10 de agosto de 1916, segundo o Alto Sertdo, Dom José teria conseguido realizar 19.718
confissdes, 19.755 comunhdes, 10.486 crismas e 278 batismos®3!. Estes nimeros indicam que
tanto a populacéo esperava pela presenca do bispo para realizar os sacramentos, como também
que o bispo necessitava de auxilios no que se refere a melhor organizacdo dessas comunidades
religiosas.

Segundo Carlos Ferraz, Dom José teria publicado uma carta pastoral no dia 25 de
junho de 1917, dois anos apds sua chegada, prestando conta da visita que ele realizou®®2. Apesar
da demora na divulgacédo dos dados, nem Carlos Ferraz e nem os jornais deixam claro que isto
teria se constituido num problema para a diocese. No entanto, mesmo que Dom José tenha
efetivamente sido um religioso exemplar e um excelente administrador, tanto aos olhos da
Igreja como ao dos fiéis, ja no ano de 1915 comecaram a surgir 0s primeiros comentarios acerca
da criacdo de um novo bispado, que ja poderia ter relagdo com a transferéncia da diocese de

Floresta para Pesqueira.

630 BITTENCOURT, Op. Cit., 2017, p. 37.
631 APEJE. Alto Sertdo, 07 de outubro de 1916, n. 97.
632 FERRAZ, Op. Cit., 1987, p. 204.
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4.2 AO SOM DO APITO DO TREM E AO CHEIRO DO DOCE DE GOIABA

No dia 03 de outubro de 1915, o jornal Gazeta de Pesqueira informava aos seus
leitores que circulavam noticias de que aquela cidade seria “a sede de um bispado ainda em
projeto” 533, A boa nova incluia ainda “a criagdo de uma escola agricola e a construgio de um
prédio para o ensino priméario”%**. Segundo os articulistas, assim que os boatos comegaram a
circular pela cidade, houve “logo quem se opusesse a estes dois beneficios”. A publicagdo
finalizava ironizando a postura da populacéo local, afirmando que eles seriam “verdadeiramente
um povo do céu! Ja que os bens materiais ndo chegam!”®%. Além da referéncia a criagdo de um
bispado e de um colégio, que corresponderia a uma segunda diocese sufraganea de Olinda,
chama atencdo como a possibilidade de estabelecimento de uma diocese gerava sentimentos
diversos e conflitantes.

Cinco meses apo6s a divulgacdo da nota acima, no dia 25 de marco de 1916, o Alto
Sertdo divulgava uma publicagdo em nome dos “paroquianos da freguesia de Alagoa de Baixo”
(atualmente a cidade de Sertania). Questionava-se os limites da Diocese de Floresta, trazendo
0 que seriam as primeiras criticas publicadas com relacéo ao local que fora escolhido para sediar
o0 bispado. Na publicacéo, alegava-se que com a fundacao da Diocese de Floresta, a freguesia
de Alagoa de Baixo, “ficou dividida mais ou menos pelo centro, pois a linha divisoéria € o Rio
Moxotd que passa a 30 metros de distancia da igreja matriz; cortando o patriménio, ficando,
portanto, prejudicados os habitantes das adjacéncias”®®. Deste modo, segundo os articulistas,
a populacdo local via-se obrigada a procurar o vigario da freguesia de Cimbres, em Pesqueira,
distante 15 léguas (cerca de 100 quildmetros) de Alagoa de Baixo. Além disso, segundo a nota,
a linha divisoéria que separa o territério da Arquidiocese de Olinda do que corresponderia a
Diocese de Floresta prejudicava as rendas da freguesia, fazendo com que o vigario “ndo se
mantivesse com certa decéncia”®’. Diante disto, solicitava-se ao bispo “a providéncia no
sentido de ficar como linha divisoria os limites da antiga freguesia de Alagoa de Baixo com a
de Cimbres da Arquidiocese de Olinda’®%,

O mapa 5 abaixo permite visualizar melhor as alegacdes dos articulistas e também

possibilita-nos observar como foi elaborada a divisdo entre 0 que estava sob jurisdicdo da

633 APEJE. Gazeta de Pesqueira, 03 de outubro de 1915, n. 398.
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Diocese Floresta e 0 que pertencia a Arquidiocese de Olinda. Todas as freguesias a leste do rio
moxotO estariam sob responsabilidade de Olinda, enquanto todas as parOquias que se
localizavam a oeste do rio, nos sertdes pernambucanos, correspondiam ao territrio da Diocese
de Floresta. Com base nesta divisdo, Pernambuco estaria cortado praticamente ao meio e
dividido entre as duas jurisdi¢Oes eclesiasticas, visando facilitar, como ja afirmado, o processo
de visitacdo e ter um maior controle destas regifes. A proposta dos “paroquianos de Alagoa de
Baixo”, era mudar a linha divisoria para a cidade de Pesqueira ou pelo menos deixar a freguesia

sob jurisdicao desta localidade.

Mapa 5 — Limites das Diocese de Floresta e Arquidiocese de Olinda
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Fonte: Mapa elaborado por Alexandre Vieira com base nos dados fornecidos pelos mapas de

Pernambuco da Mapoteca do APEJE dos anos de 1910 e 1915.

Ja no mapa 6 abaixo podemos observar que, ao alterar os limites entre a diocese e a
arquidiocese, diversas outras freguesias, a exemplo de Pesqueira, passariam a pertencer a
Diocese de Floresta ou Alagoa de Baixo seria desmembrada de Floresta para pertencer a
Pesqueira. A justificativa dada para que esta solicitacdo fosse considerada e atendida pelo bispo
parece inicialmente muito simples: Pesqueira era mais proxima de Alagoa de Baixo do que
Floresta. Tal afirmacdo ndo deixa de ser valida, mas ela oculta uma série de outras questdes que

talvez fossem ainda mais interessantes e importantes do que apenas o trajeto até a diocese ou a
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dificuldade de comunicagdo com o bispo. Na propria publicacdo, os articulistas afirmam que a

divisdo territorial das dioceses estabelecida em 1910 “prejudicava as rendas da freguesia de

Alagoa de Baix0”%%°,

Mapa 6 — Proposta de mudanca dos limitrofes entre a Arquidiocese de Olinda e a

Diocese de Floresta

37°51'30"W
Sao José do Egito
+Exu +
. Afogados da Ingazeira
+ Belmonte , Triunfo
4  Granito + Olinda
e ; Flores
Ouricuri Salgueiro o
+ Vila Bela o
Leopoldina Alagoa de Baixo
/ Pesqueira
Cabrobo
avro Floresta
Boa Vista +Belém /| Rio Moxoté
+
Tacaratu
N
& A Petrolina 3
2 @
> )
0 20 40 80 120 160
- Kilometers
37°51'30"W
45°30'50"W 39°40'0"'W 33°49'10'W
Legenda
9 Estado MA cE
+ Sede da Arquidiocese de Olinda RN
- Alagoas s
+ Sede da Diocese de Floresta Ceara Piaui g PI PE g
: o S
+ Paréquias sob jurisdigao da Diocese de Floresta Paraiba Rio Grande do Norte N
Proposta de mudanga da Diocese Pernambuco I Sergipe BA
0 130260 520 780 1040
- e— w— Kilometers

33°49'10"W

Fonte: Mapa elaborado por Alexandre Vieira com base nos dados fornecidos pelos mapas de

Pernambuco da Mapoteca do APEJE dos anos de 1910 e 1915.

Alguns questionamentos surgem com relacdo ao discurso publicado no jornal. Em
primeiro lugar, poder-se-ia perguntar porque somente ap6s 05 anos depois Floresta ter sido
elevada a categoria de diocese, quando parte consideravel da populacéo catélica ja conhecia o0s
limitrofes entre Olinda e Floresta, € que tais questionamentos passaram a serem feitos. Outro
aspecto a se considerar é de que forma as rendas da freguesia de Alagoa de Baixo seriam
prejudicadas com tal divisdo? Por quais razdes a mudanca da linha diviséria para a freguesia de

Pesqueira favoreceria especificamente as rendas da paréquia de Alagoa de Baixo? E quais 0s

839 APEJE. Alto Sertéo, 25 de marco de 1916, n. 72.
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interesses dos setores responsaveis pela imprensa catélica em Floresta ao divulgar esta noticia
em suas paginas?

Para responder as questdes acima é preciso levar em consideracdo, em primeiro lugar,
que a cidade de Pesqueira, ja nos anos de 1915, destacava-se entre suas congéneres, por possuir
uma industria em ascensdo, sobretudo apos a fundacdo da Industria Carlos de Brito, que ganhou
destaque apds os anos de 1906, com a producdo do doce de goiaba. Seu patriarca, o Coronel
Carlos Frederico Xavier de Brito, segundo Bartolomeu Cavalcanti, acabou também se elegendo
como prefeito em 1910 e mantendo seu grupo no poder ininterruptamente até 1930%4°. Os donos
da Fabrica Peixe detiveram, portanto, ao longo de décadas, ndo apenas o poder econémico de
influéncia na cidade, mas o relacionaram, sobretudo, com a capacidade de articulagédo e
influéncia que os cargos de poder local conferiam.

Apos a Fabrica Peixe estar consolidada no mercado e ganhando notoriedade, outra
fabrica também voltada para a producédo de doces € fundada em Pesqueira em 1906 — a Fabrica
Rosa, propriedade dos irméos Didier, dos quais se destacava o Coronel Antonio Didier do Rego
Maciel. Filho de Didier do Rego Maciel, Antonio Didier era um comendador, comerciante e
industrial, conhecido, segundo Frederico Bezerra Maciel, pelo seu “trato fidalgo, inteligéncia
pratica privilegiada” e por ser um “homem de visdo”®!. A inteligéncia e capacidade de
organizacdo, fazendo investimentos na industria de doces, teria sido apenas um dos elementos
que contribuiram para a fundacdo de uma das fabricas mais importantes de Pernambuco no
inicio do século XX. Para Frederico Maciel, o estabelecimento da Fabrica Rosa teria sido fruto
de uma importante articulacéo entre os interesses de Anténio Didier com o reconhecimento que
0 seu irmdo, Joaquim Didier, residente entdo na cidade de Gravata, possuia, pela pratica do
curtume, isto €, do processamento do couro®42,

Joaquim Didier, segundo o autor, teria proposto ao seu irmdo que se utilizasse do
sobrenome Didier, conhecido pelo Brasil, para levar adiante o projeto de instauracdo da sua
fabrica de doces. A estratégia teria sido um verdadeiro sucesso, tanto € que, segundo Betania
Galindo, pouco tempo depois do estabelecimento da fabrica, Antdnio Didier teria fundado em
Pesqueira uma vila operaria — algo ndo tdo comum nas fabricas pernambucanas até meados da

década de 1930. Esta vila, servia de abrigo ndo apenas para 0s operarios que se deslocavam

640 GALINDO, Op. Cit., 2007, p. 65.

841 MACIEL, Frederico Bezerra. Ubassaganas: sagas socio-tradicionais da cidade pernambucana de Pesqueira.
Recife: Ed. Universitaria UFPE, 1982, p.151.

642 |dem.
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para a cidade em busca de trabalho, mas também para os indigenas Xukurd, que representavam
a maior parte dos trabalhadores da industria de doces de Pesqueira.

Juntas, a Fabrica Rosa e a Fabrica Peixe teriam sido responsaveis, segundo Betania
Galindo, pelo aceleramento do processo de urbanizacdo de Pesqueira, tendo em vista que a
cidade passou a ser um atrativo para aqueles que buscavam trabalho. Isto porque, conforme
nota divulgada no Diario de Pernambuco, em 27 de novembro de 1915, a indUstria agropastoril
era no sertio “quase a sua tnica fonte de riqueza”®*. Ja no ano de 1909, conforme a autora,
Pesqueira era uma das mais importantes cidades industriais do interior de Pernambuco, sendo
a maior produtora de doces do estado, responsavel pela exportacdo de doces para paises como
a Inglaterra.

Em 1911, segundo Galindo, as indUstrias de doces de Pesqueira receberam alguns
importantes prémios internacionais, “como 0 da Exposi¢cdo de Bruxelas, em 1910 e das
ExposicOes da Argentina e de Turim”®**, Em nota publicada no jornal A Provincia, em 02 de
abril de 1914, informava-se que a Fabrica Peixe havia recebido, do “Lyceu de Artes e Oficios
da Bahia, diploma e medalha de ouro, que foram conferidos aos seus produtos pelo juri geral
da 32* exposi¢do inaugural naquele estabelecimento”®®. A participacdo em frequentes
exposicdes deixa claro as aspiracdes de Carlos de Brito para tornar os doces produzidos em
Pesqueira um atrativo para o mercado consumidor internacional.

Numa entrevista divulgada no jornal A Regido, um representante industrial de Séo
Paulo, Artur Stikel, afirmava que, ao visitar as instalagdes da Fabrica Peixe, na década de 1940,
chegara a concluséo de que ela se constituia numa “poténcia industrial que honra o Brasil, ndo
tendo mesmo, a confronto, similar na América do Sul”®. Segundo Betania Galindo, as visitas
as instalacdes das fabricas eram estratégias dos seus proprietarios, estimulando a venda dos seus
produtos e a difusdo de imagens positivas acerca das industrias®®’. Evidentemente que a
estratégia para obter mais fregueses e também para tornar as fabricas reconhecidas afetavam
também a prépria dindmica da cidade, que passava a ser um local de referéncia no estado, talvez
até mesmo atrativa para visitantes.

Além das duas fabricas de doces, havia em Pesqueira outras pequenas industrias que
também tinham influéncia no crescimento econémico da cidade. Um exemplo disto é a firma

Araujo Primo, voltada para a producéo de arroz. Além desta, conforme nota publicada no jornal

643 HDBN. Diario de Pernambuco, 27 de novembro de 1915, n. 329.
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Gazeta de Pesqueira, a produgdo de “massa de tomate em alta escala e as fabricas de bebidas”
davam a tonica da dindmica econdmica da cidade. Segundo a publicacdo, “todos se convencem
de que a industria é o futuro de Pesqueira”®®,

Segundo censo demogréafico, Pesqueira possuia no ano de 1900 um total de 23.195
habitantes, sendo a sexta cidade do agreste de Pernambuco com maior nimero de pessoas. Com
a fundacdo das industrias, estes nimeros devem ter crescido consideravelmente, modificando
0 cenério urbano e todo o cotidiano da cidade, incluindo ai os aspectos culturais e religiosos.
Conforme Sérgio Miceli, nos anos de 1910, Pesqueira ja representava um importante centro de
abastecimento e entreposto comercial, além de ser passagem do trem de ferro®4°.

A linha férrea fazia com que boa parte dos individuos que viajavam para as cidades
vizinhas acabassem inevitavelmente passando pela cidade de Pesqueira, sobretudo porque esta
era uma das formas de reducdo no tempo de percurso. A construcdo da linha férrea e os
problemas em torno ndo apenas de acidentes, mas de conflitos envolvendo os trabalhadores
empregados ali, aparecem frequentemente nos registros policiais. No dia 12 de janeiro de 1912,
0 Delegado de Policia de Pesqueira, Estevao de Albuquerque Lacerda, registrava que “devido
a construcdo da estrada de ferro central, existe um namero superior a 1300 trabalhadores, onde
constantemente dao-se arruacGes, tornando-se sempre necessario a presenca da forca
plblica”®®, Por este motivo, o delegado solicitava, ao Chefe de Policia do Estado, “a
permanéncia das pragas ali existentes, afim de que ndo seja dificultada a garantia da ordem”%5?,
O registro do delegado, mesmo se constituindo num apelo para a manutencao das pracas, deixa
evidente que a dindmica local, sobretudo, com a presenca de um maior numero de trabalhadores
nas redondezas, havia alterado significativamente a dindmica da cidade, de modo que, a
vigilancia se tornou um elemento marcante entre os anos de 1910 e 1920.

Outros elementos, relacionados a novas praticas de controle e sociabilidade, também
evidenciam a mudanca no cotidiano daquela localidade ao longo das primeiras décadas do
século XX. Em primeiro lugar, é possivel observar uma mudanca com relacdo ao aumento da
mendicancia e do numero de alienados que passaram a ser recolhidos das ruas e enviados para
0 hospital de alienados no Recife. O primeiro registro de recolhimento de alienado na
documentacéo referente a Pesqueira é do dia 20 de marco de 1898, onde, o Delegado de Policia

de Pesqueira, Antdnio Pedro da Silva Marques, informa ter sido escoltado o individuo de nome
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José Francisco de Albuquerque, tendo solicitado aos policiais que Ihe dessem o devido destino,
tendo em vista que ele representava “uma ameaca ao sossego publico”®®2. No dia 27 de julho
de 1898, o Delegado de Policia de Pesqueira informava ter enviado para o hospital de alienados,
“um menor louco”, conforme as recomendag¢des que recebeu do Chefe de Policia de
Pernambuco®,

A partir do século XX, o numero de alienados recolhidos, por serem considerados
como “perigosos” e verdadeiras “ameagas a ordem publica”, torna-se cada vez mais frequente.
Somente entre os anos de 1900 e 1910 foram contabilizados, conforme mencionado no primeiro
capitulo, o total de 28 registros policiais referentes ao recolhimento de alienados em Pesqueira.
Segundo Lilia Schwarcz, a visibilidade que alguns individuos, como, por exemplo, os alienados
e 0s mendicantes vdo produzindo ao longo do século XX, sdo indicadores do crescimento
urbano e do consequente surgimento de novas formas de controle. As préaticas de controle eram
justificadas em nome da ordem e da seguranca das ruas®*, ja que, na maioria dos casos, estes
individuos eram acusados de vagabundagem.

Além das novas praticas de controle social, outro indicador de mudanca nas relacfes
estabelecidas nas cidades é o surgimento de termos especificos para novas praticas sociais.
Segundo Schwarcz, uma destas novas denominacdes, que passou a ser utilizada com frequéncia,
com o crescimento urbano, é a de “gatuno”®*. Tal palavra passou a ser amplamente utilizada,
em fins do século XIX e inicio do XX, para se referir aos pequenos furtos que eram realizados,
sobretudo em estabelecimentos comerciais, antes disto era utilizadas outras expressées, como
a propria palavra “roubo”.

Em 24 de abril de 1899, surge na documentacao policial o primeiro caso de gatuno na
cidade de Pesqueira. Tratava-se da prisdo de Francellino Domingues Freire, pelo roubo de
“diversos objetos de uma loja da cidade”®*®. No momento da priséo, foram apreendidos também
“um burro, uma égua e uma potra” que, conforme teria sido verificado, eram também roubados.
Ja no dia 03 de agosto de 1899, trés outros individuos, de nomes Anténio Ramos, José Ramos
e Isidoro de Andrade foram presos apds arrombar a casa do Major Tomaz de Araujo e
Albuquerque, tendo roubado a quantia de dois mil réis de uma gaveta da residéncia. Do mesmo

modo que os alienados, 0s gatunos passaram a se fazer presentes na documentacdo com mais
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frequéncia no século XX, estando sempre relacionado a pequenos furtos e orbitando pelo espaco
urbano, deixando rastros de que a vida naquele local estava aos poucos se alterando.

No primeiro conto do livro “A nova Califérnia”, presente também na primeira edig¢ao
do livro “O triste fim de Policarpo Quaresma”, Lima Barreto, referindo-se ao trabalho policial
“numa circunscrigdo pacata e ordeira”, de um pequeno vilarejo, afirmava que aquela localidade,
por ser “pobre, ndo havia furtos, sem comércio, ndo havia gatunos; sem industria, ndo havia
vagabundos”®®’. O escritor sugere, deste modo, que a existéncia de gatunos e de vagabundos
estava condicionada a existéncia, respectivamente, de comércio e de industrias. Assim,
considerando que, como ressaltado por Lilia Schwarcz, a palavra “gatuno” passou a ser
utilizada para se referir a um tipo especifico de furto, caracteristico do processo de urbanizacao,
e também que, como pontuado pelo escritor Lima Barreto, este tipo de furto estava associado a
presenca de comércio, é possivel inferir que Pesqueira, nos primeiros anos do seculo XX,
inseria-se, portanto, num novo cenario econémico e social, marcado pela expanséo urbana e
pelo crescimento comercial.

O crescimento urbano e mesmo o papel de entreposto comercial que a cidade detinha
até aquele momento, com a circulagcdo de produtos e gente de todas as regides deve ter
favorecido um novo rearranjo na propria organizacdo eclesiastica. Os boatos da criacdo do
bispado ndo pegaram a populacdo tdo desprevenida assim. Tudo leva a crer que a sugestéo,
citada no inicio deste topico, pelos moradores da freguesia de Alagoa de Baixo, de mudanca na
linha divisdria entre o bispado de Floresta e o arcebispado de Olinda, estavam relacionadas com
o0 destaque que Pesqgueira vinha tendo e até mesmo de outras solicitacdes semelhantes feitas
pelos préprios vigarios.

Tudo indica que estavam circulando nos jornais e entre a propria comunidade catdlica
boatos que a Diocese de Floresta seria transferida para Pesqueira ou que Pesqueira seria
agraciada com uma nova sede diocesana. Isto porque, no dia 17 de junho de 1916, o jornal
Tribuna Religiosa, 6rgdo noticioso da Arquidiocese de Olinda, remeteu um telegrama para 0s
editores do Alto Sertdo, informando que nao tinha “o menor fundamento a noticia [...] de se
opor o Exmo. Sr. D. Irineu Joffily [entdo bispo coadjutor da Arquidiocese de Olinda] a criacédo
da diocese de Pesqueira”®®®,

Quando a nota acima foi divulgada, Dom Irineu ja havia sido nomeado bispo do
Amazonas. O conflito em torno do boato da criagdo de um novo bispado fica evidente,

sobretudo por ter levado o jornal oficial da Arquidiocese a se pronunciar a respeito,

87 BARRETO, Lima. A Nova Califérnia - Contos. Sdo Paulo: Brasiliense, 1979, p. 02.
858 APEJE. Tribuna Religiosa, 17 de junho de 1916, n. 83.
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principalmente por estar envolvendo um bispo recém-nomeado para outra diocese. Causar
polémicas ou intrigas no momento em que se ia assumir um novo cargo poderia ser uma aposta
arriscada que certamente ndo era de interesse da elite clerical. Como ja ressaltado, as noticias
referentes a criagdo de novos bispados, a transferéncia de prelados para outras dioceses,
geravam um clima de tensdo e de disputa politica dentro do clero e, mesmo que os boatos
fossem verdadeiros, era necessario ter prudéncia, evitando-se assumir posicionamentos
antecipadamente contra ou a favor de tais decisoes.

Ao elaborar uma histdria de Floresta, Carlos Ferraz afirma que ja vinha se desenhando
no horizonte eclesiastico a transferéncia da diocese, haja vista que em outubro de 1917, numa
visita pastoral a cidade de Pesqueira, o arcebispo Dom Sebastido Leme “tomava as primeiras
providéncias para constituir o patrimonio daquela Diocese a ser criada”®. Ainda conforme o
autor, Dom José de Oliveira Lopes ja vinha se esforgando no sentido de conseguir uma mudanca
de bispado, “desmotivando a Diocese de Floresta”, com a justificativa de que, devido a
problemas de satide, estava & procura de “um clima mais ameno”®°. A cidade de Pesqueira,
segundo Ferraz, mostrou-se como a mais adequada para os anseios do bispo, ja que a localidade
tinha “‘uma maior popula¢ao, melhor comércio, trem de ferro e, como fator decisivo, era a terra
do Cardeal Joaquim Arcoverde Cavalcanti de Albuquerque, supremo chefe da Igreja Catolica
no Brasil”®2,

A Diocese de Floresta é transferida definitivamente para Pesqueira, em 27 de setembro
de 1917, tendo sua bula assinada pelo papa Bento V, em 02 de agosto de 1918. Segundo nota
do Jornal Pequeno, intitulada “O Arcebispado de Olinda divide-se em mais um”, informava-se
que “a Santa S¢ acabava de criar mais um bispado, na florescente cidade de Pesqueira”®%?. O
jornal atribuia tal conquista ao cardeal Dom Joaquim Arcoverde, pois, sendo ele natural daquela
localidade, teria direcionado todos os seus esfor¢os junto a Santa Sé para a fundagéo da Diocese.

Outra publicacdo, desta vez na Tribuna Religiosa, em 16 de janeiro de 1919, na
Tribuna Religiosa, por ocasido do aniversario do cardeal Arcoverde, também atribuia a
transferéncia da diocese a influéncia que aquele religioso possuia. Na publicacédo afirmava-se
que “o Exmo. Sr. J. Arcoverde, Arcebispo do Rio, S. Eminéncia, gloria de Pernambuco e
particularmente de Pesqueira, viu coroados 0s seus ardentes votos de elevar a sua terra natal a

sede de um bispado™®®3,

659 FERRAZ, Op. Cit., 1992, p. 206.
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Para Ferraz o que ocorreu foi uma verdadeira confluéncia de interesses, de tal modo
que “o desejo do bispo de Floresta, o acolhimento da sua pretensdo por parte de D. Sebastido
Leme e a autoridade do cardeal Arcoverde, arrancaram do seio florestano a sua diocese, ao
invés de terem apenas feito nascer a de Pesqueira”®®*. Ainda segundo o autor, ao perder a
diocese, Floresta sofreu um significativo baque, ja que “tiraram-lhe a condicdo de centro
religioso e educacional. N&o caiu, mas cambaleou. Deram-lhe um tombo que lhe desviou a
rotal”®®. A narrativa acida, marcada pela magoa também fica evidente na descrigdo do vigario
de Floresta, no livro de tombo da pardquia, onde ele declarava que a diocese teria sido
transferida “ao som do apito de trem e do cheiro do doce de goiaba”®®, em clara aluséo a estrada
de ferro e a industria de doces de Pesqueira.

Deste modo, para além dos argumentos que defendiam que o comércio, a indUstria e
mesmo a passagem do trem teriam sido determinantes, surgem agora outros dados, de singular
importancia quando se trata de compreender as dinamicas de qualquer instituicdo, que s@o as
redes de influéncias e a capacidade de articulacdo que alguns lideres possuem. Mesmo tendo
um local de destaque dentro do clero, tanto pernambucano quanto nacional, haja vista que Dom
José de Oliveira Lopes teria circulado dentro da alta cupula catdlica, ele sozinho néo teria
conseguido realizar a mudanca de cidade da diocese. Assim, as figuras de Dom Sebastido Leme
e do Cardeal Arcoverde surgem como elementos chave na discussao de como tal transferéncia
teria sido nao so6 possivel, mas um verdadeiro sucesso.

Dom Joaquim Arcoverde, filho de Anténio Francisco de Albuquerque Cavalcanti e
Marcelina Dorotéia de Albuquergque Cavalcanti, nasceu em Cimbres, comarca de Pesqueira, em
17 de janeiro de 1850. Dom Arcoverde, segundo Gilberto Freyre, era “descendente de gente
rural do sertdo”, ou seja, de familias que possuiam terras e, portanto, estavam em posicao de
destaque no contexto do Brasil Império. Tal afirmacdo ganha ainda mais sentido quando
observamos a trajetéria de Dom Arcoverde, visto que aos 16 anos ele é enviado para cursar
teologia no Colégio Pio Latino-Americano em Roma. Apos voltar para o Brasil, segundo
Marjone leite, Joaquim Arcoverde assume o cargo de reitor do seminario de Olinda, até ser
nomeado vigario de Cimbres, onde permanece entre os anos de 1878 e 1879%7. Ja no fim da

década de 1880, Arcoverde chegou a renunciar dois bispados, o da Bahia e o de Goias, até que,
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87 LEITE, Op. Cit., 2004, p. 64.



203

segundo Sebastido Galvdo, assume o cargo de bispo coadjutor de Sdo Paulo, até ser eleito
arcebispo metropolitano do Rio de Janeiro®®. Todo o trabalho desempenhado por Arcoverde
culminou com a sua nomeacédo, em 14 de dezembro de 1905, como primeiro cardeal da América
Latina.

J& Dom Sebastido Leme, formado na Pontificia Universidade Gregoriana foi o
arcebispo que levou o movimento de restauragdo catolica em Pernambuco a um novo patamar.
Segundo Carlos André de Moura, as a¢des de Dom Sebastido Leme, sobretudo apds a carta
pastoral de 1916, onde ele tragcou um conjunto de estratégias para o projeto de restauracao,
foram as de maior destaque ao longo da primeira metade do século XX, tendo em vista que ele
teria conseguido formar uma neocristandade “capaz de estruturar atividades entre os fiéis
comprometidos com os ensinamentos catolicos”®°.

Deste modo, tudo leva a crer que sua influéncia no que se refere a transferéncia do
bispado para Pesqueira foi decisiva. As raz0es para que a mudanca da sede parecesse viavel ao
arcebispo pode ter relacdo com a maior centralidade de Pesqueira, facilitando também a
presenca dele naquela localidade. No entanto, € preciso considerar que nos primeiros anos do
século XX, tal cidade ja devia fazer parte das regides onde a presenca de missionarios
protestantes era intensa, principalmente porque em Garanhuns, como destaca Adjaelson Silva,
em seus estudos referentes ao missionario Robert Kalley®'®, fazendo com que a presenca de um
centro de poder eclesiastico em tal localidade fosse importante para a Igreja.

De todo modo, no dia 25 de janeiro de 1919, conforme registro do Diario de Diocese,
chegaram a cidade de Pesqueira, o bispo junto com sua comitiva, sendo recebido por “cerca de
quatro mil pessoas”, entre elas o prefeito da cidade, Alfredo Bezerra Luiz Tendrio e o Sr. Carlos
de Brito, dono da Fabrica Peixe. A posse do bispo Dom José de Oliveira Lopes estava marcada
para 0 dia seguinte, realizando-se na catedral de Santa Agueda, pela manhd. Durante a
solenidade, teria sido lido o Decreto da Nunciatura Apostdlica que decretava a extin¢do da
Diocese de Floresta e atribuia para Dom José todos os direitos e deveres que possuia enquanto
bispo, agora da Diocese de Pesqueira.

A bula que instituia a criacdo do bispado de Pesqueira, também tratava da fundacao
das dioceses de Nazaré e Garanhuns, conforme documento recebido no Palacio da Soledade,
no dia 24 de janeiro de 1919. Por se tratar ndo so da transferéncia da diocese de Floresta para

Pesqueira, mas também da criacdo de novas jurisdicdes, pode-se mesmo argumentar que se

868 GALVAO, Op. Cit., 2006, pp. 264-265.
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Dom Sebastido Leme e Dom Arcoverde tinham projetos que envolviam a cidade de Pesqueira
e 0 bispo Dom José, tais planos iam além de uma questdo meramente territorial. Talvez o cerne
da questdo fosse mesmo uma estratégia no que diz respeito a reorganizacéo espacial da Igreja
em Pernambuco, buscando ndo sé estabelecer centros de poder em cidades onde crescia 0
namero de igrejas e colégios protestantes e que representavam importantes pontes com as outras
microrregides que iam do agreste a zona da mata pernambucana. Dom José certamente estava
ciente dos tramites que culminariam com tais mudancas, tanto € que apenas um dia apds a bula
de criacdo dos novos bispados chegar ao Palacio da Soledade, ele chega a cidade de Pesqueira,
no trem e toma posse ja no dia 26 de janeiro.

No dia 28 de janeiro de 1919 Dom José publica no jornal Gazeta de Pesqueira uma
nota, onde agradece a toda a populacéo pela recepcdo dada a ele e especialmente a comissao
organizadora do patriménio do bispado que tinha como personagem central o vigario Frutuoso
Rolim, um dos religiosos que surgem em todas as fontes como o ponto central para que a
transferéncia da diocese se realizasse, ja que ele ndo teria medido esforcos para a obtencao néo
s0 dos fundos necessarios para a criacdo do bispado, mas também dos espacos necessarios para
o funcionamento do mesmo. Um més ap0s a posse e depois de demonstrar sua gratiddo a
populacdo, Dom José comegou a tomar uma série de medidas importantes no que se refere ao
estabelecimento de uma nova dinamica religiosa na cidade. E importante ressaltar que as acoes
de Dom José vinham somar a outra serie de atividades religiosas da cidade. J& havia em
Pesqueira diversas associacOes religiosas, muitas delas lideradas pelos proprios frades
franciscanos alemées que chegaram na cidade em 1903.

O convento dos franciscanos em Pesqueira fez parte de um amplo movimento de
fundacao de novos centros de formagao, ap6s a chamada fase do “repovoamento”, que consistiu
na ocupacdo dos conventos e casas que haviam sido abandonadas ou ndo contavam com um
numero significativo de religiosos. Segundo o frei Hugo Fragoso, no fim do século XIX “das
14 casas que constituiam a Provincia de Santo Anténio, 9 tinham sido abandonadas, 3 eram
habitadas por um sé religioso, e tdo somente o convento de Salvador contava com 6
religiosos”®"!. Tal situacdo era fruto tanto da expulsdo das ordens estrangeiras ao longo do
século XVII1, como também da falta de investimentos e incentivos do governo imperial. Assim,
ao longo da Primeira Republica, como parte do movimento de restauracao, a Igreja passou a
incentivar a vinda destes religiosos e de outras ordens para auxiliar no movimento de expansao

do catolicismo. O primeiro convento fundado neste movimento foi o da cidade de Pesqueira,

671 FRAGOSO, Hugo. As novas fundagdes da Provincia de Santo Antonio (1903-1955). Revista Santo Antdnio,
1982, ano 60, n. 101.
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em 1903, atendendo ao chamado, conforme o frei Fragoso, do bispo Dom Raymundo, numa
busca por interiorizar aquela Provincia que até entdo permanecera concentrada nas capitais do
pais®’?,

Com o auxilio dos religiosos que ja se encontravam na cidade, a primeira providéncia
tomada pelo bispo apds assumir o cargo foi estabelecer a fundacdo de dois colégios, que
funcionaram em regime de internato, o Colégio Diocesano Cardeal Arcoverde, voltado para
estudantes do sexo masculino — que durante o bispado do sucessor de Dom José de Oliveira
Lopes, Dom Adalberto Sobral, ja na década de 1930 passou a se chamar Ginasio Cristo-Rei —
e o Colégio Santa Dorotéia, para estudantes do sexo feminino®”®. As Provinciais Dorotéias
chegaram a Pesqueira no dia 15 de margo de 1919, tendo sido enviadas com a misséo de
administrar, segundo registro do Diario da Diocese, “um colégio para meninas” que estava
previsto para ser inaugurado em abril daquele ano®”*. No entanto, a inauguragio s6 aconteceu
no més de maio, quando foi inaugurada também uma capela para as religiosas daquela ordem®7>.
As primeiras dorotéias que se estabeleceram na cidade e foram responsaveis pela organizacao
do colégio foram: a Madre Maria Arminda Rodrigues (Superiora), a Madre Elvira Vianna, a
aspirante Zulmira Braga, a postulante Carmem Gentil e a Irm& Christovam Maria®’s.

Além dos dois colégios, o bispo também incentivou a fundacédo de diversas associagdes
pias, entre elas, as Pia Unido das Filhas de Maria, o Apostolado da Oracdo e a Unido Social
Catolica Pesqueirense. Todas estas associacdes realizavam reunides periodicamente, além da
organizacdo de congressos. Em 19 de abril de 1919, por exemplo, a Unido Social Catdlica
Pesqueirense organizou um congresso, visando discutir sobre o que seria o “problema social
catdlico™®’’.

As associacdes pias lideradas pelos leigos catolicos e a fundacdo de dois importantes
colégios em Pesqueira, foram apenas algumas das contribui¢cdes de Dom José de Oliveira Lopes
para 0 projeto recatolizacdo e formacdo de uma neocristandade na cidade. No entanto, tais
instituicBes contribuiram significativamente para que, ao longo da década de 1930, Pesqueira
se constituisse num dos mais importantes centros do movimento restaurador em Pernambuco.
Tal cidade, no decorrer das décadas seguintes, sobretudo durante o governo de Getulio Vargas,

transformou-se num espaco onde a Igreja tinha significativa influéncia. Deste modo, 0 inicio
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do século XX foi um momento de efetiva retomada de espagos que a Igreja havia perdido com
a Proclamacdo da Republica, entre eles, o educacional e o politico. J& em 1930, conforme
ressalta Bartolomeu Cavalcanti, “a performance da Diocese de Pesqueira quanto a seus bens

moveis e imoveis era invejavel®’®

678 CAVALCANTI, Op. Cit., 2005, p. 160.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Num importante estudo sobre os Circulos Operarios Catolicos, Jessie Jane Souza
afirma que: “no século XIX, a realidade da Igreja brasileira pode ser caracterizada como de
estagnacio, abandono e decadéncia”®’®. Esta situacdo da Igreja ao longo do Império, segundo
aautora, é contrastante com o cenario observado a partir da década de 1930, com esta instituicdo
cada vez mais ligada ao Estado e atuando em diversas frentes politicas e sociais, entre as quais
encontrava-se a crescente fundacéo dos circulos operérios.

Os circulos operarios catolicos que, segundo Jessie Jane Souza, representaram pilares
da alianca entre a Igreja Catolica e o Estado Novo de Getdlio Vargas, consistiam em
organizac0es catolicas leigas de importancia impar no que seria 0 apogeu de tal instituicdo. A
centralidade destas entidades, conforme a autora, deve-se ao fato de que elas foram presenca
marcante na vida de um grande contingente de trabalhadores de meados do século XX. Os
circulos operarios eram organizacdes de cunho assistencial e sindical que visavam, por um lado,
oferecer todo o tipo de auxilio que o operariado necessitasse e, por outro, aproximar estes
trabalhadores das ideias sociais defendidas pela Igreja Catdlica, posicionando-se, inclusive, no
sentido contrario a luta de classes. Ainda segundo Jessie Souza, para a Igreja Catolica, “investir
no operario significava, naguele momento, coroar de éxito o projeto de afirmacao da instituicao,
em sua busca por se afastar dos regionalismos que tanto marcaram sua atuacéo até os anos de
1920680,

A década de 1930 foi efetivamente um marco na concretizacao de espacos fisicos e
simbolicos para a Igreja. Se, a principio, sua separacéo do Estado, no fim do século XIX, tinha
se revelado como um momento conturbado, onde ela precisava se reorganizar, ndo apenas como
instituicdo, mas também como parte do complexo cenario social brasileiro, sua atuacdo nas
décadas de 1930 e 1940, com o destaque para a lideranca de Dom Sebastido Leme, revelou
toda a sua potencialidade na reconfiguracdo dos espacos politicos, culturais e religiosos. No
entanto, ao contrario das afirmacdes de Jessie Souza, de que este movimento, que se observava
em meados do século XX, representava a apoteose da Igreja, enquanto que o século XIX seria
0 da sua decadéncia, ao longo dessa dissertacao foi possivel enxergar outras faces desta

instituicao.
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Em primeiro lugar, fica evidente que, mesmo ligada ao Estado, através do padroado
régio, a Igreja Catolica nunca esteve na dependéncia exclusiva ou mesmo puramente a servigo
do governo monarquico. E verdade que os vigarios assumiam cargos administrativos na
burocracia estatal, mas também é notavel que eles jamais se limitaram a tais fungdes, tanto é
que ao longo de todo o século XIX encontramos diversos anuncios de jornais de oferta e procura
de servigos no mercado de negdcios eclesiasticos. Seja para dizer uma missa, dar aulas de latim,
auxiliar no processo de alfabetizacdo e formacao intelectual daqueles que possuiam condicBes
para pagar por estes servicos, 0s vigarios encontravam brechas que permitiam a eles ndo so6
obter outras rendas, ja que o pagamento que recebiam do governo era baixo, mas também
circular por espagos diversos, mantendo importantes vinculos politicos e culturais com a
comunidade em que estavam inseridos.

O clero possuia um lugar de destaque dentro da conjuntura politica e social do Brasil
Império e soube em varios momentos utilizar-se da sua forca para alcangar seus objetivos. Os
proprios representantes da Monarquia reconheciam o papel de destaque destes religiosos no
cotidiano local, haja vista que, através da palavra e dos vinculos construidos com a populagéo,
o clero se tornava um aliado essencial, tanto para convencer os fiéis como para apaziguar 0s
animos, sobretudo em momentos de tenséo social ou revoltas, como ocorreu, por exemplo, com
a Guerra dos Marimbondos.

Outro ponto no que se refere ao século XIX e a atuacdo da Igreja neste periodo diz
respeito a ideia de decadéncia e estagnacdo, que sempre vem acompanhada das discussdes
acerca do padroado. Apesar de ser um regime que colocava a Igreja brasileira na dependéncia
do Estado, sobretudo no que se refere a nomeacéo de bispos, ao provimento das necessidades
das pardquias e a organizacao de tal institui¢do, o padroado ndo conseguiu atuar no cerceamento
dos religiosos, na expansdo do ultramontanismo, como um movimento de busca por uma Igreja
ligada a Roma e ndo a Monarquia, € mesmo na atuacao cotidiana dos vigarios.

Deve-se considerar ainda que toda instituicdo ¢ composta de individuos, que séo
plurais e que possuem suas proprias concepcdes acerca de politica e de religido. A Igreja é
percebida, deste modo, como uma instituicdo complexa, que nédo é feita apenas de doutrinas,
mas de sujeitos que cotidianamente ddo significado ao catolicismo e aos seus preceitos. Os
individuos desviantes, os vigarios e mesmo bispos que fugiam ou ressignificavam o que era
estabelecido para as suas funcdes surgem aqui como aqueles que constroem suas proprias
concepcoes de religido e politica, fruto das suas experiéncias, que direcionavam suas praticas

cotidianas, como foi o caso do vigario Jodo Enéas, analisado no primeiro capitulo.
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Analisar a atuacdo de alguns representantes do clero, como Jodo Enéas, Dom
Raymundo, Dom Augusto, Dom José, e 0 modo como suas praticas foram direcionadas a partir
da sua formacdo, do lugar social e politico em que estavam inseridos nos faz compreender a
Igreja como uma instituicdo que apesar de se afirmar como una, é multipla. Dai porque o projeto
de restauracdo catolica, mesmo tendo sido pensado a nivel de América Latina, foi levado
adiante e experienciado de forma singular em cada pardquia e em cada diocese.

Michel Certeau, numa interessante metéfora, elaborada para pensar a relacao do sujeito
com 0 espacgo e 0 modo como este vai sendo dotado de sentido, afirma que um arquiteto que
projeta uma construcdo, pensando em cada elemento, desenhando cada detalhe do que sera
construido posteriormente, tem seu projeto completamente remodelado pelas circunstancias do
tempo, do espaco e principalmente agentes que perpassam por ele. Do mesmo modo que 0
arquiteto de Certeau, a Igreja Catolica em sua busca por levar adiante o projeto de restauragdo
catdlica, no inicio do século XX, viu seus planos serem modificados, transformados e
ressignificados no cotidiano, possuindo suas proprias vicissitudes em cada localidade.

Foram os caminhos trilhados pelo clero e pela Igreja ao longo do século XIX e
primeiras décadas do seculo XX que esta aquela instituicdo a ocupar um lugar de destaque
durante o Estado Novo. O periodo em questdo, enfocado nessa dissertacdo, tido por alguns
pesquisadores como simbolo de estagnacdo, revela-se diverso, complexo e de intenso
dinamismo. A busca por conquistar espacos numa sociedade que se transformava rapidamente,
levou a Igreja a fortalecer suas pardquias, a investir na formacao dos vigarios. Isso resta claro
nas cartas pastorais de Dom Raymundo, Dom Augusto e Dom José.

A prépria forma de administrar a instituicdo, de aumentar a sua atuacéo, de reorganizar
o clero levaram a fundacdo de novas dioceses, a exemplo da Diocese de Floresta (1910) e de
Pesqueira (1919), respectivamente no sertdo e agreste pernambucano, numa busca da Igreja por
interiorizar-se (tentando evitar desvios como o que ocorreu no Juazeiro). Estava nos horizontes
da Igreja a fundagdo de seminérios, inclusive com a convocacdo de ordens estrangeiras para
auxiliar neste processo. Se as transformacdes internas buscavam renovar e dar vitalidade a
instituicdo, ndo faltou tentativas de estar mais proxima aos féis, capilarizando-se e dando félego
para a criacdo de importantes movimentos catélicos leigos e institui¢bes pias, a exemplo das
Filhas de Maria. E neste momento também que diversas cartas pastorais s&o publicadas, como
foi possivel observar ao longo de todo o segundo capitulo, visando orientar os vigarios e os fieis
na busca por formar uma neocristandade, por dar uma nova roupagem a face da Igreja. O clero

passou, assim, a direcionar seus esforgos para revestir a Igreja da forca e do prestigio que o
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envolvimento da politica, que a imerséo dos vigarios numa vida semelhante & de qualquer outro
individuo e que as fun¢Bes administrativas haviam fragilizado.

Consideramos, por fim, que se a Igreja Catélica chegou a firmar suas bases em diversos
ambitos da sociedade, como foi 0 caso da criacdo de Circulos Operarios, foi gracas a todo um
esforco anterior por parte de vigarios, bispos e catolicos leigos, principalmente dos
ultramontanos da segunda metade do século XIX. A cidade de Pesqueira, espaco central das
discussOes apresentadas nesse trabalho, chegou ndo sé a possuir um Circulo Cat6lico em 1935,
com um significativo nimero de associados, mas também passou a fazer parte, entre os anos de
1935 e 1936, de uma cultura visionaria, com as apari¢cGes de Nossa Senhora das Gragas, no
distrito de Cimbres. Isto é, num mesmo ano, o clero da Diocese de Pesqueira teve que lidar com
um intenso movimento de operérios catolicos que se associavam, em busca de auxilios
espirituais e materiais, e de manifestacdes visionarias que fortaleceram o discurso recatolizador
da década de 1930. Isso mostra que, longe de afastar a Igreja de regionalismos ou mesmo de
conseguir que tal instituicdo se tornasse um bloco monolitico, que apenas seguiria as ordens de
Roma, o clero brasileiro e, especificamente o pernambucano, conseguiu fortalecer-se nas mais

diversas instancias e nos mais diversos contextos socioculturais.
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APENDICE A — FONTES

HEMEROTECA DIGITAL DA BIBLIOTECA NACIONAL

* Impressos:

Almanach de Pernambuco (janeiro de 1899 até novembro de 1922)
Almanak administrativo, mercantil e industrial do Maranh&o (1864)

A provincia (janeiro a dezembro de 1901)

Constitucional (1864)

Jornal do Povo (janeiro a dezembro de 1889)

Mensagens ao governador de Pernambuco (janeiro de 1890 até dezembro de 1930)
O Apostolo (junho de 1877 e maio de 1878)

Pequeno Jornal (janeiro de 1902 até dezembro de 1915)

Relatorio do presidente de Estado (janeiro de 1910 ate dezembro de 1930)

ARQUIVO PUBLICO ESTADUAL JORDAO EMERENCIANO
* Impressos:

O Alto sertdo (janeiro de 1914 ate dezembro 1916)

Gazeta de Pesqueira (janeiro de 1901 até dezembro de 1917)

* Manuscritos:

Colecédo Assuntos Eclesiasticos (AE) — Caixas: 16 (1873-1875); 17 (1876); 18 (1877-1880); 19
(1881-1885); 20 U.2 (1881-1885); 21 U.2 (1886-1889).

Colecéo Secretaria de Seguranca Publica — Delegacia de Policia de Pesqueira: SSP 312 (1867-
71); SSP 314 (1878-1890); SSP 315 (1891-1906); SSP 316 (1907-1910); SSP 317 (1911-1916);
SSP 318 (1916-1927).

ARQUIVO DOM JOSE LAMARTINE - CURIA METROPOLITANA DE OLINDA E
RECIFE

* Manuscritos:

Colecdo de Correspondéncias Eclesiasticas (CE) — Caixas: CE 40 A (1888-1889); CE 41 (4-3-
9).

* Impressos:



220

BRITTO, D. Luiz Raymundo da Silva. Carta Pastoral do Bispo de Olinda.

Recommendando a Liga Contra o Protestantismo. Recife: Empreza d’A Provincia, 1902.

. Carta Pastoral de D. Luiz Raymundo da Silva Britto. Por graca de Deus e
da Santa Sé Apostolica Bispo de Olinda ao nosso revm. cabido, clero e fieis de nossa
Diocese. Recife: Typ. Salesiana, 1903.

. Carta Pastoral do Bispo de Olinda. Ordenando a prégacgdo tempo quaresmal.
Recife: Emp. d’A Provincia, 1903.

. Carta Pastoral de D. Luiz Raymundo da Silva Britto ao revm. cabido,
clero e fieis da Diocese de Olinda. Annunciando a morte S. S. Padre Ledo Xlll e aelei¢do
do S. S. Padre Pio X. Recife: Typ. Salesiana, 1903.

. Carta Pastoral do Exmo. e Revmo. Snr. Bispo de Olinda. Annunciando a
continuacgdo do Collegio Diocesano da cidade de Olinda, sob nova direcc¢do. Recife: Emp.
d’A Provincia, 1904.

. Carta Pastoral do Bispo de Olinda. Mandando observar a Encyclica —
Arcebo Nimis do SS. Padre Pio X sobre o ensino da doutrina christd. Recife: Typ.
Salesiana, 1905.

. Carta Pastoral do Bispo de Olinda. Publicando a carta do Eminentissimo
Cardeal Prefeito da S. C. das Indulgencias e S. Reliquias sobre um Triduo de Preces em

honra do Santissimo Sacramento. Recife: Typ. da Livraria Contemporanea, 1907.

. Carta Pastoral do Bispo de Olinda. Publicando as suas impressdes de sua

viagem a Europa. Recife: Typ. a vapor — J. Agostinho Bezerra, 1908.
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. Constituictes Synodaes da Diocese de Olinda. Promulgadas no 1° Synodo
reunido em Fevereiro de 1908 pelo Bispo Diocesano D. Luiz Raymundo da Silva Britto.
Recife: Typ. da Livraria Contemporanea, 1908.

. Carta Pastoral do Bispo de Olinda. Publicando as Constitui¢cdes do Primeiro

Synodo Diocesano. Recife: Typ. da Livraria Contemporanea, 1908.

ARQUIVO DA CURIA DIOCESANA DE PESQUEIRA

* Manuscritos:

Diério da Diocese de Pesqueira. Livro n. 01

Livro da Secretaria da Diocese. Livro n. 01: Registros e termos.

SENADO FEDERAL
Synopse do recenseamento de 31 de dezembro de 1900. Disponivel em:
http://lwww2.senado.leg.br/bdsf/handle/id/222260. Acesso em: 30 de jun. 2018.

INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E ESTATISTICA

Recenseamento Geral do Brazil. Rio de Janeiro Editor: Typ. G. Leuzinger, 1872. Disponivel
em: https://biblioteca.ibge.gov.br/biblioteca-catalogo?id=225477&view=detalhes. Acesso em
fev. 2018.

Recenseamento da populacdo da Republica dos Estados Unidos do Brazil. Directoria Geral de
Estatistica, 1890. Disponivel em: https://biblioteca.ibge.gov.br/biblioteca-
catalogo.html?id=5913&view=detalhes. Acesso em fev. 2018.

CAMARA LEGISLATIVA
Colecdo Leis do Império do Brazil. Rio de Janeiro: Typographia Nacional, 1850, p. 169.
Disponivel em: http://bd.camara.gov.br/bd/handle/bdcamara/18299/browse?type=dateissued.

Acesso em fev. 2018.
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