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"O que faz andar a estrada?

E o0 sonho!

Enquanto a gente sonhar a estrada permanecera viva.
E para isso que servem os caminhos,

para nos fazerem parentes do futuro®

(Terra Sonambula - Mia Couto)
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RESUMO

Os direitos a saude sexual e reprodutiva das pessoas trans afroindigenas emerge no
ciberespaco mediante a parceria entre o associativismo civil local e movimento
LGBT transnacional. Valendo-se dos discursos dos Direitos Humanos e lutas contra
a epidemia HIV/SIDA, -corporalidades dissidentes manifestam resisténcias
decoloniais engendradas pelas cosmovisdes émico-raciais e imaginarios
afroindigenas. Partindo do endereco cibemético http://www.lambdamoz.org, esta
tese problematiza as estratégias decoloniais dos direitos a salude sexual e
reprodutiva das pessoas trans afroindigenas por meio das imagens fotograficas de
corpos trans afroindigenas veiculadas pelo discurso institucional da
LAMBDA/Mogambique. Fundamentando-se no acervo tedrico-metodoldgico do
pensamento decolonial e (trans)feminismo de(s)colonial afroindigena e de mulheres
negras. Tem-se como objetivo geral: analisar, criticamente, a (in)visibilidade dos
corpos das pessoas trans afroindigenas que atravessam o discurso da
LAMBDA/MOZ no ciberespaco; e, tendo como objetivos especificos: caracterizar o
pensamento decolonial e transgressdo dos universalismos nos Direitos Humanos;
identificar as condi¢cBes estratégicas e decoloniais que atravessam o movimento e
lutas das pessoas trans afroindigenas que constituem as politicas do corpo do
Movimento LGBT acerca do HIV/SIDA e, descrever as corporalidades e resisténcias
decoloniais das pessoas trans afroindigenas. Vale-se das técnicas da andlise critica
do discurso imagético e traducédo cultural das imagens fotogréaficas no ciberespaco.
(PENN. IN. BAUER & GASKELL, 2002; BANDEIRA, 2016; CALDERON, 2017). Os
resultados sinalizam que o corpo coletivo das pessoas trans afroindigenas constitui-
se por meio das resisténcias étnico-raciais, saberes e conhecimentos locais diante
das cisnormatividades discursivas dos Direitos Humanos e Movimento LGBT
transnacional, tais como estratégias decoloniais para a visibilidade do direito coletivo
a saude sexual e reprodutiva, preceito elementar para a garantia dos direitos
econdmicos e politicos das pessoas trans afroindigenas.

Palavras-chave: Transfeminismo Afroindigena. Estratégias Decoloniais. Direitos a
Saude Sexual e Reprodutiva. Politicas do corpo. LAMBDA/Mogambique.



RESUMO

Los derechos a la salud sexual y reproductiva visibilidad de las personas trans
afroindigenas surgem en el ciber espacio mediante la uniéon entre el asociativismo
civil local y el movimiento LGBT transnacional. Valiéndose de los discursos de los
Derechos Humanos y la lucha contra la epidemia HIV/SIDA, corporalidades
disidentes manifiestan resistencias decoloniales producidas por las cosmovisiones
etnico-raciales e imaginarios afroindigenas. A partir de la direccion en el ciber
espacio http://www.lambdamoz.org, esta tesis hace mas problemética las
estrategias descoloniales de losderechos a la salud sexual y reproductiva de las
perrsonas trans y afroindigenas, mediante imagenes fotograficas de sus cuerpos
difundidasd por eldiscurso institucional de LAMBDA/ Mozambique. Tomando como
referencisa el patrimonio teérico metodolégico del pensamiento descolonial y (trans)
feminismo de(s)colonial afroindigena y mujeres negras, el objetivo principal es:
analizar criticamente, la (in) visibilidad de los cuerpos de las personas trans
afroindigenas que sostienen el discurso de LAMBDA/MOZ en el ciber espacio; tener
como metas especificas caracterizar el pensamiento descolonial y la transgresién de
los universalismos de los Derechos Humanos; identificar las condiciones
estratégicasy descoloniales que atraviesa el movimiento y la lucha de las personas
trans afroindigenas que constituyen las politicas del cuerpo LGBT con respecto al
HIV/ISIDA; vy, describir las resistencias y corporalidades decoloniales de las
personas trans afroindigenas. Se hace uso de las técnicas de andlisis critico del
discurso y de la traduccion cultural de las imagenes fotograficas en el ciber espacio
(PENN. IN. BAUER & GASKELL, 2002; BANDEIRA, 2016; CALDERON, 2017). Los
resultados indican que el cuerpo colectivo de las personas trans afroindigenas se
constituye por medio de las resistencias étnico-raciales, saberes y conocimientos
locales ante las cisnormatividades discursivas de los Derechos Humanos vy
Movimiento LGBT transnacional, tales como estrategias de colonizacion para la
visibilidad del derecho colectivo a la salud sexual y reproductiva, precepto elemental
para la garantia de los derechos econdmicos y politicos de las personas trans
afroindigenas.

Palabra clave: Transfeminismo afroindigena. Estratégias descoloniales. Derechos a
la salud sexual y reproductiva. Politicas del cuerpo. LAMBDA/Mozambique.



ABSTRACT

The right to sexual and reproductive health of trans afroindigenous people emerges
in the cyberspace through a partnership between local civil associativity and the
transnational LGBT movement. Drawing on Human Rights discussions and the fight
against the HIV epidemic, dissident corporations manifest decolonial resistance
engendered by afroindigenous ethno-racial and imaginary worldviews. Based on the
cybernetic address http://www.lambdamoz.org, this thesis discusses the
decolonization strategies of the sexual and reproductive health rights of the trans-
afro-indigenous people through the photographic images of trans-afro-indigenous
bodies conveyed by the institutional speech by LAMBDA/Mozambique. Based on the
theoretical-methodological collection of decolonial and (trans) feminism of afro-
indigenous colonial and black women, this thesis aims at critically analysing the
(in)visibility of the bodies of the trans-afro-indigenous people that are included in the
LAMBDA/Mozambique speech in cyberspace; more specifically, it also aims at
characterising decolonial thinking and transgression of universalisms in Human
Rights; identifying the strategic and decolonial conditions that cross the movement
and the struggles of the trans-afro-indigenous people that contributed towards the
body policies on HIV/AIDS by the LGBT movement and finally, describing the
corporatism and resistance of the trans-afro-indigenous people. It refers to
techniques of the critical analysis of the imagery speech and cultural translation of
the photographic images in the cyberspace (PENN. IN. BAUER & GASKELL, 2002;
BANDEIRA, 2016; CALDERON, 2017). The results indicate that the collective body
of trans-afro-indigenous people encompasses ethnic-racial resistance and local
knowledge in face of the discursive cisnormativities of Human Rights and LGBT
(rans)national movement, including decolonial strategies to ensure visibility of
collective right to sexual and reproductive health as an elementary precept for the
guarantee of economic and political rights.

Keywords: Afroindigenous trans-feminism. Decolonial strategies. Right to sexual
and reproductive health. Body policies. LAMBDA/Mozambique.
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INTRODUCAO:PRELIMINARES Entre-olhares e ires do Senhor Ngana Kalabasa

- Do Arco de Nkongolo ao Terceiro Olho de Oxumaré?

Figura 1. Nkongolo e Oxumaré3

Entre reinos e povos Bantus e Yorubas o arco-ires € a imagem da serpene
celestial, signo sagrado presente em muitas mitologias que explicam a criacdo do
mundo e lendas que descrevem a comunicacdo entre mundos. Como uma das
matrizes divinas afroindigenas, o arco-ires simboliza a entidade do movimento divino
entre o céu e a terra, o poder das trocas entre divindades e seres terrestres, o

trdnsito entre corpos, o frescor ancestral entre masculino e feminino, a forgca

2 Como o préambulo de uma constituicdo ou o prelidio de uma pegca musical, este texto é uma
provocacgéo preliminar a fim de evocar uma metafora ao fendmeno social de outros olhares acerca
das dissidéncias genealdgicas do signo arco-ires entre as cosmologias afroindigenas do direito
coletivo e a historiografia da bandeira oficial do movimento LGBT, que inventada pelo associativismo
civil angléfono foi, por outra via, uma cootacdo da propriedade intelectual no direito privado. As
mitologias Bantus e Yorubas promovem visibilidade ao direito reprodutivo do corpo e sexo coletivo,
iluminando estrategicamente a propriedade comunal por meio da pluralidade das versdes, saberes e
conhecimentos locais acerca dos transitos miticos entre corpos, género e sexos. O arco-ires,
pluridiversidade das préaticas reprodutivas do corpo transgressivo das colonialidades, sinaliza,
portanto, as transgressfes ancestrais, miticas e cosmicas.

8 Qutras versfes disponiveis em: < https:/ffilhadaguadoce.tumblr.com/post/144152899398/0 -dia-em-
gue-o-arco-iris-estancou-a-chuva-quando>;< https://tatakiretaua.webnode.com.br/novidades/angoro-
serpente-hongolo-nkongolo-arco-iris-/> Acesso em 12/02/2018.



https://filhadaguadoce.tumblr.com/post/144152899398/o-dia-em-que-o-arco-íris-estancou-a-chuva-quando
https://filhadaguadoce.tumblr.com/post/144152899398/o-dia-em-que-o-arco-íris-estancou-a-chuva-quando
https://tatakiretaua.webnode.com.br/novidades/angoro-serpente-hongolo-nkongolo-arco-iris-/
https://tatakiretaua.webnode.com.br/novidades/angoro-serpente-hongolo-nkongolo-arco-iris-/
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intermediaria entre o0 mundo dos mortos e dos vivos, a imagem da coalizdo e
negociagao entre os saberes e conhecimentos.

Na Mitologia Bantu é conhecida como Ngana kalabasa, cultuada pelos Mukixi
ou Nkisi Tat‘'etu Hongolo (na lingua Kimbundo), Angoré ou Nkongolo (nha lingua
Kinkongo), tal como receptaculo e representacdo do vaso sagrado. Nos Reinos dos
Daomeanos é cultuada como Bessém e Kefrém, Voduns representados pelas
serpentes que transportam as aguas semioticas entre varios mundos, nelas ndo ha
bem e nem ha mal. Na cosmogonia dos Reinos dos Yorubas, é conhecido como
Oxumaré, Orixa das serpentes coloridas, o segundo filho de Nand Buruké com
Oxala, irmdo gémeo de Ewa, sepente fémea que se confunde ao macho
descontinuamente; seu irmdo mais velho é Omolu/Obaluaié, representado pelos
cemitérios; e," Ossaim é o seu irmao mais novo, guardido das folhas e raizes que
curam; juntos sdo vinculados ao mistério da morte e do renascimento que
(des)fazem os corpos.

Segundo a lenda, Nand Buruke é a mae-velha representada como a lama
ancestral, desejava muito ter um filho com Oxala, pai-velho representado pelo
passaro ancestral. O Deus Tempo consentiu que ela tivesse o primeiro filho,
Omola/Obaluiaé, mas por achar este muito feio, o rejeitou e se liviou do mesmo,
jogando-o no rio. Oxum, mae-sereia das aguas doces e douradas entregou Omull a
Yemanja, méae-sereia das aguas salgadas e azul-esverdeadas, que o criou e lhe
entregou a terra do Esquecimento. Omuli/Obaluaié, vestido de palha, se ocupou em
carregar todas as chagas e doencas do mundo até a morte, limpando a terra dos
vivos, torndando-se o Pai dos Mortos e Dono dos Cemitérios.

Nand, ainda desejosa pela maternidade pediu ao Deus do Destino outro filho,
este concedeu-lhe filhos gémeos, Oxumaré e Ew4a, aquele que nasceu primeiro, e
por ser tdo lindo, jamais ficaria junto a mée, viveria transitando entre os mundos sem
parar, movendo-se entre céus e terras. Oxumaré transformou-se na admirada
serpente celeste, o Arco-iris. No entanto, quando ele ndo esta no céu, percorre a
terra como uma cobra, (con)fundindo-se com sua irma, juntos eles representam as
cobras Kefrém e Bessém que fertilizam os Uteros das terras e ventre dos corpos
sexualizados. Ewa é a Mae-Serpente representada pelo vaso-Mulher e Oxumaré é o
Pai-Serpente, representado pelo vaso-Homem, ambos representam o movimento da
fertilidade juvenil e o receptaculo da virilidade sexual que (con)undem-se entre

corpos e (trans)formam as substancias liquidas da vida e/ou veneno da morte.
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Devido ao transito entre as imagens significativas das trocas continuas entre
as substancias dos vasos e entre olhares masculinos e femininos, a ires do terceiro-
olho de Oxumaré, quando esta em terra, expressa a (con)fuséo e os (des)encontros
entre a vida e a morte juntamente com Ewa. No céu, representa a (in)visibilidade
entre o verde e o amarelo, o vermelho e o laraja, o0 azul, o violeta e o rosa, o branco
e 0 negro. No entanto, apds (des)encontro e (con)fusdo, Ewda, Vaso-Mulher
permanece Serpente, Mae da Terra e Oxumaré retoma aos céus, transformando-se
Serpente Pai do Céu. Ambos representam a Cobra Sagrada que come o seu proprio
rabo, que é vista como o simbolo da saberdoria primordial. Tal como 0 movimento
das aguas e terras férteis, como os bulzios e suas extremidades voltadas para
dentro, sinaliza a abundancia entre a vida e a morte, o olhar do oraculo dentre as
caréncias e as riqguezas dos mundos.

O buzio é o terceiro-olho de Oxumaré fundido pelos movimentos viris das
aguas e fertilidades das terras, signo da sabedoria dos oraculos, dos curandeiros e
dos feiticeiros. Por isso, Oxumaré ou Hongolo é reconhecido como grande oraculo
que serve a todos que o consulta na terra. Conta a lenda que por conta disso o rei
Oni ficou enciumado e queria a exclusividade dos saberes e conhecimento de
Oraculo Divino apenas para si. Assim, demandou que Oxumaré |he fizesse varios
servicos e uma especial oferenda para ele. Oxumaré fez a obrigacdo composta de
uma faca de bronze, quatro sacos de blzios e quatro pombos. Mas, o rei exigia a
presenca de Oxumaré no palacio, exatamente no momento do rito. Ndo podendo
limitar-se a um Unico lugar e largar a cerimbnia no meio, Oxumaré mandou dizer ao
rei que logo apds a oferenda iria ao seu encontro. O rei, ndo satisfeito e enciumado,
mandou que Ihes cortassem 0s vencimentos, negando suas riquezas a Oxumare.

Mas Olokum, a rainha de um reino vizinho, mandou chamar o Oraculo Divino,
pois queria seus servicos, por que tinha um filho doente a beira da Morte. Oxumaré
novamente serviu de ponte entre os humanos e a divindade do Reino do Ifa.
Procurou saber o que era necessario para o muleque ficar curado, entdo teve com
seu irmao-cacgula, Ossaim, que protege os segredos das folhas que curam, e como
Oxumaré guarda o segredo e as tecnologias que destila o veneno, soube destilar as
folhas a medida de um medicamento. Entdo cumpriu 0s ritos necessarios e curou o
garoto com os liquidos e medidas necessarias.

A gratiddo de Olokum foi tamanha que lhe encheu de presentes, servos,

roupas caras e acessorios preciosos. Enfim, Oxumaré passou a simbolizar a
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abundancia da vida e comunicacao entre as riquezas, pois o rei de Oni, que ficou
inconformado e enciumado frente as noticias dos presentes da rainha do reino
vizinho, mandou mais presentes e regalos luxuosos a Oxumaré, s6 que ainda mais
valiosos do que aqueles dados pela rainha Olokum. Devido a infinita inveja do rei e
eterna gratidao da rainha, Oxumaré passou a viver continuamente respeitado entre
os dois reinos terrestres, representando a beleza entre homens e mulheres, a
rigueza entre o masculino e feminino, o frescor da vida celeste dentre os varios
reinos da terra.

Diferentemente dos conhecimentos ocidentalizantes, os saberes ancestrais
néo dizem respeito a um “ponto-zero”“ do conhecimento que hierarquizam saberes e
individualizam sujeitos entre femininos e masculinos ou posicionam corpos entre
passivos ou ativos numa suposta ordem dicotdmica e universal, mas se manifestam
nos transitos e nas trocas entre saberes locais, tais como propriedades coletivas em
continua desconstrucdo dos conhecimentos deslocalizados, individualizados e
egocentrados. Aqui o feminino e o masculino ndo se afirmam na exterioridade, mas

sim na interioridade e subjetividade dos corpos das pessoas trans afroindigenas.
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1 INTRODUCAO: AQUENDANDO* AS ESTRATEGIAS DECOLONIAIS DOS
DIREITOS A SAUDE SEXUAL E REPRODUTIVA DAS PESSOAS TRANS
AFROINDIGENASS

“Comer devagar pra sentir o sabor de cada cor!”

(Terra Sonambula — Mia Couto)

Tomando como referéncia os aspectos genealogicos dos saberes mitolégicos
e conhecimentos lendarios enquanto propriedades coletivas dos saberes
afroindigenas, este corpo transtextual® filia-se as cosmovisées ancestrais, tal como
critica ao movimento do universalismo feminista das mulheres de cor e das pessoas
trans afroindigenas contemporaneas ao sistema-mundo do sul global que insurgindo
ao individualismo e a modernidade organizada ontologicamente sob categorias
homogéneas, atbmicas e separaveis, manifestam que a intersecao entre raca,
classe, género e sexualidade (re)existe muito além das categorias do moderno
sitema-mundo ocidental (QUIJANO, 2002; WALLERSTEIN, 1979). Desta filiacao
optamos pela visibilidade dos corpos em transgressdes coletivas, associacdes
cosmoldgicas, comunicacdes ecoldgicas, coalizdes econdmico-espirituais nao-
modernas, rejeitando o estigma das comunidades primitivas, sociedades tradicionais
e ou organizacdes ditas, equivocadamente, pré-modernas (LUGONES, 2014;
APARICIO & BLASER, 2008).

Em oposicdo a légica dicotbmica da génese e historiografias ocidentais,

hierarquica e categorial das colonialidades e modernidades capitalista, esta tese

4 Flexdo do verbo “aquendar, etmologicamente nascido do Bajub& ou Pajuba, é uma expressédo
gestada no Utero da resisténcia cognitiva das travestis, entre as décadas de 60 e 70, frente as
opressdes e violéncias perpetradas pelos policiais e Estado brasileiro na gana pela apropriacédo e
regulacdo da exploragdo dos trabalhos sexuais e reprodutivos dos corpos trans. Nas Ultimos décadas
o Pajubéa toma forga, visibilidade e centralidade desde a militdncia trans nas ‘ilhas’, pelos transitos
territorial e cultural entre o continente africano, latino-americano e através das artes corporais e atos
politicos nas ruas e ciberespaco, desde os espagos das reproducfes académicas nas escolas,
faculdades e universidades aos espacos de cooperacdo politca e econdémica engendrados pelo
pensamento decolonial no Sul global

5 Texto baseado nos cadernos de campo/sonhos entre os anos de 2004 a 2018, entre fronteiras de
Pernambuco, Piaui, Maranh&o, Natal, Ceard, Brasilia, Rio de Janeiro, Valparaiso e Santiago do Chile,
Barranquilha e Cartagena das indias, Maputo, Swazilandia, Johanesburgo, Capetown, Paris.

6 “Inclui tudo o que coloca (um texto/imagem) em relagdo, manifesta ou secreta, com outros textos
imagéticos, neste caso salientamos a colaboracdo contra-hierarquicas entre textos escritos e
imagens, a fim de desfazer a idéia da génese entre desenho e escrita, tempo ndo/linear, posibilitando
a relcdo com vérios pontos de partidas para as leituras, tais como imagens e links com outros
discursos que se interelacionam na resténcia aos discursos hegeménicos (GENETTE, 1982, p.135),
tais como blogs, sites e redes sociais no ciberespaco.
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alinha-se as cosmovisfes das resisténcias das pessoas afros e indigenas forjadas
por memorias coletivas que evidenciam a perspectiva espiritual das corporalidades
ancestrais, seja no movimento entre espécies no transito entre vida e morte, dos
corpos humanos e ndo-humanos, dos espiritos dos mortos e dos vivos que
(des)fazem os géneros e sexos no corpo coletivo’. Assim, reproduzimos as
resisténcia dos corpos que escapam a normatividade hierarquica dos binarismos e
as categorias atdbmicas, tal como constituicdo das estratégias de sobrevivéncias das
pessoas que vivem no transito ‘entre corpos”, “entre-lugares”, na transgressao dos
posicionamentos entre costumes e direitos, nos ‘entre-tempos” dos saberes
ndmades que nao se enquadram no pensamento ocidental, sobretudo por se
constituirem no néo-linear e entre planos (néo)racionais.

Contrariando a doxa da monogenia num tempo universal que exlipligue uma
Unica génese do mundo humano sobre o ndo-humano, da evolu¢do e adatacdo
geneética entre as espécies, ou da histéria do nascimento e desenvolvimento das
mutacOes Ppatologicas’ ou “‘desvios sexuais” que categorizam pessoas enguanto
classificagbes internacionais das doengas tidas como ‘disforias transexuais’ e/ou *
disfuncédo trangéneras’®no sistema mundo ocidental enquanto darwinismo social,
este trabalho denuncia a pretensdo essencialista do imaginario monogamico da
reproducéo bindria segundo hermeneutica cristd e suas economias morais da
producdo do corpo individualizado e fabricado, também, pelo complexo médico-
farmacéutico ocidental.

Portando reividicamos a luminosidade sobre a pluriversidade nas leituras
genealdgicas que reproduzem visibilidades acerca da multiplicidade dos mitos tribais
e interrelacionam os saberes poligénicos das sociedades orais e robustecem a
poligamia enquanto tecnologia indigena da reproducao dos direitos a saude sexual e
reprodutivas das corporalidades entre direitos coletivos ao corpo e costumes

comunais da economia e politica cosmolégica das intercomunicacdos étnico-raciais.

7 Nas cosmovisdes indigenas os espiritos humanos ou néo, transitam entre animais e vegetais, entre
cosmos celestes e elementares terrestres, num movimento descontinuo em espiral e trajetdrias
ciclicas, entre trocas e mudas de roupas corporais, entre vidas e mortes infindaveis. Um tigre, uma
serpente ou passarinho podem se vestir de humanos ou vegetais e vice-versa. A caga e 0s jogos da
sobrevivéncias cosmoldgicas os tornam iguais, mesmos sob as diferencas das roupagens corporais.

8 Categorias elaboradas pelas epistemologias ocidentais que subscrevem doenga no CID 10 (CID 10
- F6). Transtornos da identidade sexual; CID 10 - F64.0 Transexualismo; CID 10 - F64.1 Travestismo
bivalente; CID 10 - F64.2; Transtorno de identidade sexual na infancia; CID 10 - F64.8 Outros
transtornos da identidade sexual; CID 10 - F64.9 Transtorno ndo especificado da identidade sexual)
Ver: http://www.medicinanet.com.br/cid10/1554/f64 transtornos_da identidade_ sexual.htm



http://www.medicinanet.com.br/cid10/1554/f64_transtornos_da_identidade_sexual.htm
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Para tanto, valemo-nos do turno ou giro decolonial (GROSFOGUEL, 2007,
MIGNOLO, 2008, p. 33) que, numa outra no¢cédo ou perpesctiva de tempo, desenha
as relacdes ecoldgicas entre epstemologias ndo-ocidentais por meio das costura
entre vivéncias coletivas e experimentacfes corporais, tal como saberes e técnicas
ritualisticas da reproducédo sexual das comunidades tribais. Assim, ressaltamos a
importancia reflexiva, critico-analitica acerca das estratégias de instrumentalizagéo,
transformacédo, transcricdo do corpo coletivo enquanto movimento comunal e
decoloniais que transgridem, estrategicamente, os direitos privados e individuais.
Reinvidicamos o (re)conhecimento dos direitos indigenas a reproducédo dos corpos
nos ritos de fertilizacdo da terra aos da fabricacdo coletiva do corpo desde as
praticas da iniciacdo sexual as inscricdes ritualisticas nas pinturas corporais,
utilizacdo das mascaras e tatuagens comunais; validacdo das mutilacdes e
sacrificios do corpo sagrado as praticas de transformacgdes das genitélias enquanto
direitos étnico-raciais que constituem os saberes politicos do corpo e economia dos
conhecimentos locais, considerando-se que a cosmovisdo da resisténcia néao-
modernas de mulheres negras a tais praticas ndo se limitam as normatizacdes
ocidentalizadas, comumente enunciadas como “barbaras” ou “menos evoluidas”.

A problematica da transgresséao corporal do “natural” vai além dos limites da
normalidade e razdo dicotdmica natureza/culturas do pensamento ocidental e seus
enquadramentos econdmicos do moralismo ontolégico, perspectivas historiograficas
da ‘evolugdo humana e "desenvolvimento” politico do corpo social. A partir das
estratégias decoloniais dos corpos transgressivos junto aos Direitos Humanos e
Movimento transnacional de Lésbicas, Gays, Bissexuais e Transexuais — LGBT?,
projetamos borrar os tracos autoritarios que demarcam, separam e estigmatizam o
“subdesenvolvido” em relacdo ao “desenvolvido”, rejeitamos a linearidade do “ponto
de partida” ao “ponto de chegada” da “democracia e Estado ocidentalizante”, a fim
de questionar e consequentemente evidenciar a visibilidade do imaginéario tribal, as
cosmogonias afroindigenas e a pluridiversidade das aldeias e comunidades em
redes a partir do reconhecimento das politicas dos corpos tribalistas que suturam o

imaginario do sistema sul global.

 Optou-se pela sigla LGBT ao invés de LGBTI e LGBTIQA+, a fim de problematizar a mesma sigla utilizada pela
LAMBDA/Mogambique, assim como evitar o tratamento das diferencas sexuais como significado indispensavel
ao antagonismos entre povos, visto que a colonizagdo dos corpos dar-se-a pelas classificagdes das sexualidades
em infinitos carcteres que representariam alguma diferenca, reflexdes que fugiriam aos objetivos desta tese.
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Por isso, salientamos a importancia do pensamento decolonial, critico e
analitica acerca do imaginario mitolégico que trangridem nocdes de territorios e
populacdes determinados pelo pensamento ocidental. A partir do turno decolonial é
possivel reconhecer outras perspectivas junto ao direito originario ao imaginério
ancestral, potencialmente fertilizador das imagens dos sonhos compartilhados entre
corpos coletivos, tal como sinalizou Frantz Fanon (1961, p. 6) acerca dos “suefios
musculares dos indigenas”, a fim de significar as subjetividades das estratégias de
fugas ou taticas das lutas ativas do romper fronteiras racionais, instabilizando o
estigma e categorizacdo dos indigenas como seres fnfantis, inocentes ou
pensamentos irreais (CAMPBELL, 2001). Diferentemente das leituras dos sonhos
ocidentais, que tratam sempre das relacbes de poder entre corpos atomizados e
hierarquizados, daqueles que estao ‘por cima’ ou ‘por baixo’, no ‘controle’ ou ‘sob
controle’ do mestre e/ou escravo, do velho ou novo, dos corpos ativos ou docilizados
(FOUCAULT, 1985) sejam entre corpos classificados entre machos e/ou fémeas,
pois 0 sonho do colonizador aparecem em esquemas binarios, sejam através das
escalas do cinza, da relacdo entre o preto e o branco, o escuro e o iluminado
(VIVEIROS DE CASTRO, 1969; 2004).

No tumo decolonial, os sonhos e imaginarios indigenas demarcam as
dimensdes das trangressfes dos impossiveis do ‘como/onde/quando’ o corpo trans
em seus ‘ritos de posicicionamentos entre-corpos” transgridem espacos e territérios
colonizados pelo sistema moderno de género, rompendo fronteiras entre “espécies
sexuais” enquanto estratégias decoloniais de fuga aos enquadramentos
modernizantes e capturas das colonialidades, raptos das subjetividades e
aprisionamentos dos corpos pelo sistema colonizador. Assim, diferentemente do
projeto descolonial que visa desfazer a colonizagdo, o projeto decolonial n&o
pretende desfazer a colonizacdo, mas insurge e resite a mesma (COLACO &
DAMAZIO, 2012) através dos imaginarios miticos dos corpos ancestrais que
potencialmente empreendem o hibridismo entre corpos e espagos, assim como
semeam um campo textual e imagético, (re)posicionando corpos éticos,
corporativismo estéticos e com linguagens corporais das vidas transgressivas as
ocidentalizagbes. Afinal, como diria Mia Couto, bi6logo e poeta mo¢cambicano: “Sdo
0s sonhos que constréem as estradas!”.

Portanto, consideramos que sdo as imagens dos sonhos e imaginario mitico

que constréem os corpos, tal como forca semidtica junto as epistemes, experiéncias
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praticas de sobrevivéncia do corpo coletivo entre espacos possiveis ou nao. Assim,
0 imaginario corpéreo e ancestral dos Vondus e Avatares!® dos deuses e seres
mitologicos, emergem como titds que sinalizam resisténcias étnico-raciais das lutas
pela (re)formulacao e (re)direcionamentos das técnicas e estratégias de reproducao
dos corpos no cotidiano do transito politico e econémico entre fronteiras, sejam por
meio da transcricbes das memorias coletivas, como nos levantamentos e
posicionamentos das bandeiras dos direitos coletivos junto as concepcdes da saude
sexual e reprodutiva do imaginario étnico-racial.

As aproximacfes a tematica deste trabalho apontam como ‘o fio condutor
das analises” o pensamento decolonial como meio condicional das estratégias
transgressivas do sistema moderno da colonialidade de género (LUGONES, 2014),
tal como correntes epstemoldgicas que acionam a intercomunicacdo entre 0s
saberes e conhecimentos étnico-raciais que resistem ao capital hetero/homossexual
e suas normatividades dentre os poderes capilares. Assim, valemo-nos das
abordagens tedrico-metodolégicas dos estudos transfeministas suturadas pelos
perspectivismos amerindio (VIVIEROS DE CASTRO, 1996) e afroindigenas que
desnaturalizam os corpos generificados e sexualizados por meios dos mecanismos
de interseccbes das opressfes e exploracdes engendradas pela hierarquizacdes
das diferencas étnico-raciais.

‘O fio condutor” do pensamento e estratégias decoloniais nos remete a
resisténcia coletiva frente & captura e colonialidades modernas do corpo étnico-
racial, sistematicamente hierarquizado e fragmentado pelos mecanismos ocidentais
da individualizagcdo das forgcas sexuais e reprodutivas dos corpos generificados.
Assim, as exploracdes do corpo coletivo sdo atravessadas pelas colonialidades dos
corpos individuzalizados, entendendo que a racializagdo do corpo branco,
estrategicamente, posicionou-se no polo da superioridade . Portanto, as histérias de
vida pessoal do pesquisador desta tese (con)fundem-se a Histéria do tempo
presente (MARANHAO FILHO, 2009) em dialogo com os fragmentos das histérias
coletivas, rompendo com os perigos de uma histéria Unica para os feminismos
(ADICHIE, 2015), sendo assim as narrativas das resisténcia coletivas do corpo

étnico-racial que atravessam e sao atravessadas pela visibilidade dos corpos

10 Nas cosmovisdes afroindigenas, voduns e avatares representam, respectivamente, representacées e
manifestagGes da ancestralidade, sejam como corporalidades espirituais das maes-pais primordiais ou
divindades que representam as forgas cdsmicas.



27

trangressivos a ocidentalizacdo, ao individualismo e da suspeita feminismo
universal.

Desse modo, a resisténcia coletiva das pessoas trans afroindigenas €
permeada pela experiéncias corporais do pesquisador que, aqui sera expressa pela
polifonia do ‘“l6cus-fraturado” por linguagens corporais e vozes coletivas/individuais
registradas nos cademos de campo desde o segundo semestre do ano de 2004,
gquando do ingresso nos exercicios e praticas da docencia no ensino superior,
reconheu-se na pratica o sistema moderno da colonialidade de género através da
exploracdo do trabalho sexual e reprodutivo ao se perceber ser/estar/sendo um
corpo util ao capital que se reproduz nos “entre-lugares”, nos transitos entre
fronteiras e do sentir/lver-se pressionado, encurralado e movido pelo desejo de
libertar-se do pensamento ocidental. Tal como um espirito némade, entre as
opressoes dos ‘grandes’ saberes disciplinares, dos supostos ‘grandes autores’ e dos
ja convencionados “grandes livros classicos e grandes biblias” dos conhecimentos
fundamentalistas acerca das didaticas pedagogicas e ortopedia da camisa-de-forca
social.

Os cadernos de campo descrevem a percepgdo do pesquisador que
estar/sendo limitado pelas (re)producdes escravocratas dos conhecimentos
inter(trans)disciplinares, fragmentadas pelo trabalho nos diversos cursos, instituicbes
de educacdo basica, técnicas metodoldgicas do ensino superior nas faculdades e
universidades financiadas e mantidas pela promiscuidade das politicas do
desenvolvimento entre o capital puablico e privado. Desde entdo, se passou a
observar e questionar o corpo engquanto instrumento da resisténcia e/ou assimilacéo
as/das colonialidades e impactos da exploracdo do trabalho sexual/intelectual frente
as promessas e (des)ilusées da reproducdo do corpo individualizado e do amor
monogamico da familia nuclear, enquanto meio de libertacdo aos transitos forjados
pelo capital educacional, modelo democratico e imaginario da politica do
desenvolvimento no Nordeste brasileiro, publicizada entre cidades do interior
piauiense, pernambucano e cearense.

Em retrospectivas as incricbes dos cadernos de campo e de sonhos, o
pesquisador constatou que as sutilezas dos gestos, as expressdes étnico-raciais das
corporalidades afroindigenas, independente das linguagens orais e textos escritos
sob dominacdo das linguas ocidentais ‘oficiais’, proporcionam a multiplicidade

interpretativa e analises criticas acerca das tatuagens e Imagem do Homem
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delinquente investigada pelo cientificismo de Césare Lombroso!l. Os racismos e
etnocentrismos passou a ser (des)continuamente desmascarados com O
estranhamento as relacdes do poder capilar forjadas, economicamente, pelos sutis
trabalhos reprodutivos da catequizacdo cientifica no cotidiano das instituicoes
escolares, dentro e fora de casa, por meios midiaticos utilizando-se das musicas,
livros, revistas, televisdo, publicidades, radios e sobretudo pelos empreendimentos
dos nichos-mercadologicos da fé e ética ocidental, bem como das igrejas e suas
missdes “caga-niqueis” que vende e glorificam a ritualistica reprodutiva das imagens,
teatralidades e posicionamentos dos corpos sarados, salvos e curados pelo sistema
da colonialidade moderna dos géneros heteronormativos.

Sobretuto, foi apenas por meio das vivéncias corporais, experimentacoes e
transcricbes da historia de vida nos rituais de iniciacdo, segundo cosmologia e a
ética afroindigena, que o pesquisador compreendeu 0s potenciais reprodutivos dos
corpos através dos ritos de passagens e fabricacdo dos corpos trans.
Inevitavelmente, os saberes étnicos locais surgem como suporte para a
descontrucdo das equivocadas imagens, construidas pelo preconceito étnico-racial,
acerca das leituras de mé&os das ciganas, do valor curativo das fumagas dos
curandeiros, do conhecimento reproduzidos pelos olhares dos feiticeiros, das
bruxarias, dos xamanismos e das pajelancas dos pais/maes e/ou
padrinhos/madrinhas de santos das matrizes religiosas afroindigenas. Emergem da
observacéo e vivéncia no campo outras perspectivas estéticas e epistemologicas
acerca da investigacdo e anadlise critica das leituras néo-ocidentais dentre os
saberes antropoldgicos junto aos Direitos Humanos e aos direitos a satude sexual e
reprodutiva ndo-moderna acerca da fabricacéo dos corpos (VIVEIROS DE CASTRO,
1979) partilhada pelo politeismo religioso e cosmovisdo poligdmica das parcerias
sexuais afroindigenas.

No ano de 2006, depois de semanas de isolamento num ritual de iniciagéo da
matriz afroindigena, experenciado com o corpo ni em meio aos banhos, alimentos e

bebidas preparados com ervas reconhecidas pelos saberes xaméanicos, intervencdes

11 Na disciplina Antropologia Juridica, ministrada na IESRSA, o pesquisador, em observagdo do
encaminhamento das aulas ministradas, percebe que a critica ao racismo cientifico desenvolvido na
obra “O Homem Delinquente” (LOMBROSO, 2007), provoca a emergéncia do Pensamento Decolonial
em contextos das imagens afroindigenas partilhadas no interior do Piaui. O préprio corpo discente
aponta que a imagem do homem delinquente, proposta por Lombroso, € a mesma daquelas vistas
entre os corpos discentes, provocando estranhamento ao cientificismo racista do médico italiano.
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e manipulacbes corporais, cortes e usos de unguentos, o pesquisador vivencia a
‘saida da casa de santo ou tenda de iniciacdo’, 0 mesmo foi reconhecido como um
outro corpo denominado por Ogan!? entre padrinhos e irmédos e irmés do terreiro de
Quimbandald. Dentre registros das vivéncias transcritas no corpo, didlogos entre
imagens miticas, reflexdes oniricas e filiagcdo ao olhar critico decolonial, as politicas
das transgressdes do sistema binario sinalizaram para os saberes da satde sexual e
reprodutiva enquanto direitos étnico-raciais.

As reflexdes acerca dos ritos de passagem e estratégias de fabricacdo do
corpo ampliam as incertezas, descrencas e estranhamento a universalidade dos
saberes cientificistas, conhecimentos essencialistas e veracidades dos discursos
médicos e farmacéutico que tanto enriquecem e centralizam os rituais de
medicalizacdo e controle de seguranca dos corpos por meio das politicas
econdmicas acerca da epidemia do HIV/SIDA. Este questionamento atravessou 0
exercicio critico da docéncia, especialmente, entre as disciplinas de Antropologia
Juridica e Cultural, Formag&o Social e Politica do Brasil e de Cultura Brasileira nos
Cursos de Direito, Servico Social e Jornalismo. Os exercicios criticos e do
pensamento decolonial na docéncia passa a exigir e articular das aulas, seminarios,
simpodsios e mostras de trabalhos académico-culturais nas universidades ao
engajamento corporal do pesquisador in-l6cus nos atos publicos dos movimentos
das mulheres negras e indigenas, das pessoas trans nos terreiros de matriz religiosa
afroindigena, nas ritualisticas das comunidades ciganas e quilombolas e, sobretudo,
nas jornadas de formacéo politica e cidadao dos associativismos civis no movimento

LGBT entre institui¢cdes citadinas.

12 0u Oga é uma expresséo do loruba e com forte influéncias do candomblé Jéje, Kétu e Bantu e
assimilada na Umbanda e Quimbanda. Significa “pessoa superior’, “chefe” ou “sacerdote”
responsavel pela diregdo e organizacdo dos trabalhos casa de santo e que, por ser responsavel pelo
trabalho masculino tal como guardido das chaves, dos ritmos dos atabaques, dos cortes sacrificiais
entre outros conhecimentos praticos, foi escolhido pelo Orixa para ndo entrar em transe e manter a
intuicdo espiritual. Por isso o Ogan ndo incorpora as entidades espirituais, pois se ocupa em
reproduzir o ritmo dos atabaques, ou cuidar dos pejis e quatro de santos, das oferendas e dos
espacgos e instrumentos para que os Orixas possam descer a terra, através das incomporaces nos
médiuns. E da ocupagéo do Ogan com os ritmos, movimentos de entradas e saidas na casa € que 0s
espacgos e tempo sao proporcionados para que 0os Orixas possam realizar suas coreografias, dancas
e posicionamentos de corpos que representam atos da caga, daluta e dafertilidade.

13 A Quimbanda pode ser entendida como o contraponto da Umbanda. Enquanto a segunda é mais
ocupada com a caridade e espiritismo cristdo, a Quimbanda é conhecida como o ‘lado esquerdo’ pois
€ mais envolvida com os Exus ou Voduns do candomble de Jéje e Bantu, ocupada com os ‘povos de
rua’, dos exus e pombo-gira ciganos. Podemos dizer que é uma religido que é mais amoral,
difrentemente da imoralidade, devido concepg¢de contra-civilizatéria para as perspectivas
epistemologias ocidentais.
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ApoOs quatro anos de militancia e parcerias do pesquisador junto as travestis,
em articulacdo continua com a docéncia, demandou-se a ocupacdo dos cargos
politicos e de confianca nas Secretaria Municipal da Juventude, Direitos Humanos,
Coordenadoria de Promocgdo para as Politicas de Igualdade Emico-Raciais e
Diversidade e Inclusdo na Secretaria Municipal de Educacdo de Picos e assessoria
em ONGs, como por exemplo ProBrasil, Grupo Cultural Adimé - GCADIMO e Grupo
Guaribas de Livre Orientacdo Sexual - GGLOS instaladas no Territério do Vale do
Guaribas-Pl. As experiéncias (des)continuas da politica de ocupacdo nos ‘“entre-
lugares” favorece o0 entendimento e (re)conhecimento das politicas do corpo e
relagcbes do poder capilar, tal como poder que atravessam instituicdes e estruturas
do poder (FOUCAULT, 1993), (des)fazendo a rigidez dos 6rgdos publicos, os
interesses econdmicos do poder entre associacdes civis e ONGs demandadas por
financiamentos das politicas de desenvolvimento e forjadas por instituicoes
financeiras internacionais. O jogo do poder entre corpos também se percebe nas
relacdes disciplinares entre corpos do(dis)centes na dinamica dos saberes étnico-
raciais acerca dos direitos a saude sexual e reprodutivo empreendidos pelo
movimento LGBT locais.

Os olhares da/o pesquisador/a, munido/a das lentes decoloniais, amplia-se na
investigacdo do entre-discursos corporais, tal como o locus-fraturado (LUGONES,
2014) que constituem os campos e espacos de (des)construcdo da (in)visibilidade
dos corpos das mulheres, travestis, homossexuais afeminados e corpos dissidentes
das pessoas trans afroindigenas (des)feitos pela forca coletiva dos apedrejamentos,
mutilagbes, empalamentos, asfixias, esfagueamentos, enforcamentos, queimaduras
e esquartejamentos das corporalidades que estdo as margens ou descentralizados
do modelo da cidade e cidadania democratica posta pelo sistema moderno da
decolonialidade de género, inscritos como demandas das analises do discurso
imagético junto as linguagens do corpo experenciadas pelo pesquisador desta tese
entre cidades como Picos e outras no interior do Estado do Piaui, do Pernambuco,
do Maranhéo e do Ceard, através das tecnologias criticas aos disciplinamentos da
educacdo semi-presencial, seminarios e cursos de formacdo dos educadores
empreendidos pelo capitalismo que fratura os saberes locais atraves do
ciberespaco.

Os resultados das experiéncias corporais nas pesquisas de campo salientam

as demandas continuas de resisténcia e denUncias decoloniais as cis-
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normatividade!?, as reproducdes compulsérias do heterossexualismo, as ritualizacdo
autoritarias das corporalidades ocidentalizadas no entre-discursos do estar/sendo
corpo coletivo/individualizado do do(dis)centes, militantes e associados civis,
politicos, assim como as praticas de resisténcia de anuncios dos direito étnico-racial
acerca da saude sexual e reprodutiva. Os ‘eus’ representativos das minorias
afroindigenas (re)apareceram, sobretudo, como corpos dissidentes atravessando 0s
espacos académicos, as igrejas, os o6rgdos publicos, as casas de familia, os
discursos nacionalistas. Constatada a emergéncia da politica de ocupacgdo por
pessoas negras e indigenas, ou corpos trans afroindigenas nos espacos de
construgcdo dos conhecimentos académicos e da militancia nos Direitos Humanos
gue provocam no pesquisador a ocupacao de uma vaga no MINTER UFPE/IESRSA,
no programa de Pdés-graducdo em Servico Social e, sob orientacdo da Profa. Dra.
Rosineide Cordeiro, foi desenvolvida a dissertagéo que logo foi publicada como livro,
intitulado:“O siléncio e segredo do Cabeca de Cuia: Violéncia contra gays,
homofobia e militAncia LGBT no Vale do Rio Guaribas” (SOUZA JUNIOR, 2011,
MAFRA, 2015).

Da pesquisa e conhecimentos apreendidos no mestrado, verificou-se as
estratégias de decoloniais de denuncias e situagfes das violéncias, sobretudo das
condicdes de (in)visibilidade da violéncia perpretada, majoritariamente, por jovens da
“classe-média“; a (in)validade da comuicacdo nacional dos direitos LGBT nos
espacos midiaticos e efeitos da (in)visibilidade dos corpos LGBT afroindigenas em
liberdade de expressdo corporal na ruas e reparticbes governamentais; a
(des)importancia do associativismo e articulagdo dos movimento LGBT transnacional
dentre os discursos dos Direitos Humanos Internacionais em dialogo com as
politicas nacionais e com as estratégias de anuncios do ativismos locais enquanto
direito étnico-racial; se por um lado 0s avancos e retrocessos Nos Processos e
espacos de democratizacdo e reducdo das violéncias baseadas na homofobia
institucionalizada no meio comercial, trabalhista, escolares e nas ruas a “luz do dia“

por outro lado, foi reconhecido o recrudescimento das vigilancias continuas

14 O termo “cis” surge da militancia transgénera para referirrse a conformidade dos corpos ao
heterossexualismo (LANZ, 2015), aqui compreendido como produto do sistema moderno das
colonialidade de género (LUGONES, 2014). Assim, as pessoas Ccis-heterossexuais ou cis-
homossexuais, ou simplesmente cis-normativas, ndo trasgridem o modelo colonial do sexo ideal
designado no nascimento, tal como sexualidades exercidas em conformidade as divisdes binarias das
genitalias segundo discurso bioldgico.
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mediatizados pelos olhares repressores dos corpos nos espacos familiar e
reproducdo dos suicidios por enforcamento nas opressfées domésticas e
educacionais. Constatou-se, mesmo apos as realizacfes de quase uma década das
Paradas LGBT anuais, a continuidade da violéncia letal e crimes hediondos
praticado sobre os corpos das travestis e homossexuais afeminados as margens e
nas madrugadas das cidades. Os resultados da pesquisa apontaram para a
necessidade de aprofundamento dos estudos acerca dos gestos e dos corpos
dissidentes nos espacos politicos; demandando a intercomunicacdo dos
conhecimentos locais acerca das condicbes propicias para afirmacdo e
posicionamentos dos corpos e linguais corporais das pessoas trans mediante as
estratégias decoloniais de comunicdo por meio dos direitos a saude sexual e
reprodutiva, sejam na formacdo da militincia e cidadania LGBT, sejam nos
associativismos das ONGs locais e (trans)nacionais no ciberespaco.

Ao ingressar no DINTER UFPE/IESRSA, por meio do Centro de Ciéncias
Sociais Aplicadas - CCSA no programa de Pos-graduacdo em Servigco Social, foi
inevitavel ao projeto da tese levar os questionamentos adquiridos nas experiéncias
da docencia e vivéncia na militncia entre pessoas trans afroindigenas e nos
espacos de planejamentos estratégicos das politicas empreendidas junto as
agéncias governamentais e nao-govemamentais da sociedade civil//governamental,
demandando a investigacdes acerca da tecnologias de comunicacdes acerca dos
direitos étnico-raciais do corpo coletivo. As analises criticas e reflexivas sobre o
corpo como instumento de luta e resisténcia as cis-normatividades nos direitos,
forjou a observacdo e participacdo dos debates sobre direito & saude, ao trabalho
sexual e estratégias de seguranca nos Encontros Regionais das Travestis e
Transexuais em todo o Nordeste. A partir de algumas experiéncias no GGLOS foi
reconhecido, entre as apresentacdes dos relatério finais das ONGs no escritorio da
ONU em Brasilia, a realidade do comércio internacional das travestis e transexuais e
da exploracdo do seu trabalho sexual em meio as politica do corpo do sistema
mundo angléfono que atravessa a UNODOC e os projetos financiados pela ONU, na
reproducdo de materiais de educacédo e informacgdes acerca dos traficos de pessoas,
traficos de 6rgéos e substancias humanas em contextos locais.

A andlise critica do discurso imagetico — ACDI, constituida pela lente
decolonial e experiencias de campo do pesquisador, tal como um método que inclui

0s sonhos, cosmovisao e imaginario indigena na analise de dados (ABDALLA, 2014)
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evidenciou o atravessamento do mercado sexual como o “plano de tela®
engendrado pelas exploracdes dos corpos sexuais das pessoas trans afroindigenas,
tal como numa relacdo promiscua e transgressiva junto aos discursos dos Direitos
Humanos universais e demanda de ampliagdo comercial dos direitos enquanto
produtos consumidos por estiios de vida consumista, em espacos de
entretenimentos e dos nichos de escoamento dos produtos da indlstria
farmacopornografica aos paises periféricos, sobretudo utilizando-se da industria e
reproducdo das imagens pomograficas na rede de entretenimento adulto nos
espacos virtuais, paralelamente as politicas de controle na contaminacao, prevencao
e tratamento do HIV/SIDA. Pesquisas e investigacdes sobre como ter prazer com
seguranca e controle da contaminacao fizeram o pesquisador questionar acerca dos
saberes étnico-racias por meio dos conhecimentos e experiéncias decolonias junto
aos discursos que supdem e forjaram a dimensao do sitema mundo e local da
epidemia do HIV/SIDA.

Nas reformulagcdes do projeto de tese, extremamente influenciado pelos
didlogos e inquietacbes do corpo dos do(dis)centes, dos gestores politicos, dos
ativistas dos direitos étnico-raciais e das militancias trans afroindigena em ONGs e
associativismo LGBT, questionou-se se 0 processo de institucionalizacdo e
homonacionalismo nos discursos dos Direitos Humanos, incentivadas por politicas
publicas nacionais e instituicbes financeiras transnacionais, (re)produz outros
significados acerca da (in)visibilidade dos corpos trans afroindigenas nas politica dos
corpos em publicidades govemamentas e dos associativismos civis no ciberespaco;
As dimensdes do pink-whash e capital cor de rosa (PEREIRA, 2016), tal como
fendbmeno dos desdobramentos do capitalismo e mercado sexual, tanto pode criar
espacos do consumismo como também da subvercdo do mesmo enquanto
enunciacdo das estratégias decoloniais de enfrentamentos das desigualdades e dos
dieritos coletivos e étnico-raciais nas Paradas da Diversidade e Igualdade Sexual;
As influencias da ONU e dos politicas de desenvolvimento de parcerias
internacionais para o terceiro milénio (re)produz (in)visibilidades acerca dos saberes
e conhecimentos locais por meio das linguagens do corpo trans afroindigenas nos
paises do sul.

Quais os meios reprodutivos das pessoas trans afroindigenas desenvolvem
estratégias descoloniais dos direitos a saude sexual e reprodutiva? Quais as

condicbes e possibilidades de visibilidade dos corpos afroindigenas por meio do
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direito ao corpo coletivo, saberes e conhecimentos étnico-raciais segundo imaginario
mitico e ancestral? Quais instrumentos corporais, tecnologias dos gestos, e taticas
politicas das pessoas trans afroindigenas por meio de material fotografico veiculado
nos ciberespaco? Como a cosmovisao afroindigena reproduz imagens dos direitos a
saude sexual e reprodutiva enquanto direitos étnico-raciais e saberes politicos e
econdmicos? Pode o corpo mitico e ancestral ser instrumentalizado por linguagens
estéticas e artificios ritualisticos para a reproducéo da saude sexual e reprodutiva do
corpo coletivo, tal como resisténcia e transgressao, independentemente das cis-
normatividades do sistema moderno da colonialidade de género?

A delimitac&o do objeto, problema, objetivos e metodologia da pesquisa
foi engendrada a partir do convite da professora Dra. Ana Vieira e do orientedor
desta tese, o Prof. Dr. Marco Mondaini que proporcionou 0 engajamento da
problemética trans afroindigena junto ao Projeto de pro-mobilidade Intemacional de
discentes e/ou docentes financiado pela CAPES/AULP, intitulado: HIV/AIDS NO
BRASIL E EM MOCAMBIQUE: TENDENCIAS ATUAIS DA EPIDEMIA, POLITICAS
DE SAUDE E DE ASSISTENCIA, ESTRATEGIAS DE COMUNICACAO.
Coordenado pelos mesmos, entre outros professores/pesquisadores, a matriz
afroindigena foi coalizada as trajetoria de vivéncias, trabalhos e (des)afetos da
saude sexual e reprodutiva do pesquisador, do dialogo continuo do imaginario dos
sonhos e perspectivas coletivas acerca dos corpos ancestrais, Voduns e Avatares
dos deuses animalistas e vegetais que significam a intercomunicacdo entre
espécies, géneros e sexos. O engajamento politico e as crencas oniricas no
imaginério tribalista do pesquisador foram primordiais para o aceite imediato, que
sem sombras das davidas do individualismo ocidental, se considerou a importancia
dos Iimpactos dessa experiéncia sobre o vida coletiva e cooperativa,
independentemento das apropriacdes privativas dos saberes locais. Afinal, esta era
a oportunidade singular de ampliacdo das redes intercomunicativas entre as “ilhas
afroindigenas“ amerindias junto as linguagens corporais etnolinguisticas das
pessoas trans afroindigenas em terras ancestrais em Africa, tal como investigacdo
estratégica do robustecimento do imaginario, dos sonhos e (des)encantos
mitologicos das compreensdes dos saberes e conhecimentos ancestrais.

A partir de inUmeras leituras transversais acerca do referido projeto e estudos
que atravessam a area cientifica do Servico Social, a pesquisa emergiu da

transdisciplinaridade entre as varias perspectivas pds e decoloniais que explicam e
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analisam criticamente 0 movimento e expansdo dos conhecimentos acerca do
HIV/AIDS, ou HIV/SIDA, desde a investigacdo do sentido da epidemia na
interiorizacdo no Brasil e da Urbanizagcdo em Mocambique, assim como nas politica
de saude, por meio das estratégias de assisténcia e comunica¢do que, obviamente,
deveriam lidar com o respeito aos direitos que reafirmam a intercomunicacdo na
diversidade émico-raciais. A problemética dos significados do que € doenca e o que
€ saude sexual e reprodutiva das pessoas trans afroindigenas, assim como das
resisténcias as noc¢des dos direitos individualizantes e imposi¢cdes do sistema
ocidental universalizante passaram a sinalizar cooperacdes e leituras decoloniais. A
feminizag&o, marginalizagéo e (in)visibilidades dos corpos e populagdes infectadas
reforcaram os questionamentos criticos e analiticos junto ao sistema moderno das
colonialidades de géneros e politicas do corpo sexualiazados poderiam invisibilizar
as estratégias decoloniais acerca dos direitos a saude sexual e reprodutiva das
pessoas afroindigenas (SOUZA JUNIOR, 2015).

Os associativismos civis locais e organiza¢cdes nao-governamentais de LGBT,
fortalecidas pelos financiamentos das parcerias internacionais, atravessando 0s
limites das politicas e estruturalismo burocratico do reconhecimento e tutela dos
Estados Nacionais, promovem a visibilidade das estratégias decoloniais dos corpos
dissidentes ou trans afroindigenas dos saberes locais em meios cibernaticos:
Valendo-se das cosmovisdes estéticas e mitologias acerca da saude sexual e
reprodutiva dos corpos afroindigenas registrados pelas tecnologias fotogréficas e da
intercomunicacado veiculads por corpos cibeméticos; Redimencionando os Direitos
Humanos enquanto campo e espacos democraticos da afirmacao e da visibilidas
dos saberes e conhecimentos étnico-raciais, enquanto independencia econdémica e
politica locais dos direitos ao corpo coletivo; e, Resignificando e transgredindo as
leituras autoritarias do individualismo universalizante das colonialidades modernas
de género.

Os quatro meses que vivenciados pelo pesquisador entre instiuicdes do
associativismo civil, universidade, centros de estudos, comunidades étnico-religiosas
e sociabilidades afroindigenas na cidade de Maputo-Mocambique, tempo limite
proporcionado pelo projeto, foi intensamente experenciado através das linguagens
corporais entre os meses de margco a junho do ano de 2014. Outros olhares e
perspectivas transgressivas acerca das colonialidades de raca, género e

sexualidades emergiram por meio das corporalidades reprodutivas de outras
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sexualidades néo-hegemonicas mediante praticas reprodutivas do corpo e seu
direito coletivo. As horas, os dias e as noites foram curtissimas e 0s meses se
passaram como num pestanejar do olhos. A intensidade das experimentacdes
corporais assemelham-se, alegoricamente, aos fragmentos imagéticos dos sonhos
ou tempo nédo-linear vivenciado nas experiénciais espirituais da cosmovisao e matriz
afroindigena das explica¢gBes acerca das incorporacfes ancestrais e memorias dos
ritos de passagem. Além de perceber rapidamente todo o maquinario da
colonialidade moderna de género nos espacos citadino, instalada pelas estruturas
de um Estado Nacional e do capital publico e privado (trans)nacional por meio das
vivéncias do transito nas Universidades, hospitais, Igrejas Catblicas e
Neopentecostais, imprensas midiaticas, televisivas, teatros, bares, restaurantes,
centros-culturais norte-americano, francés, alemdo e sobretudo do comércio
(in)formal e urbanizacdo a partir da ‘oficializacéo‘ da lingua Portuguesa com padréo.
No entanto, o que mais chamou atencdo e se destacou nos locus-fraturados
(LUGONES, 2014) entre instituicdes, nas ruas e sociabilidades do afetos e das
parcerias da economia comunitaria foram as linguas bantus, as linguas indianas e
arabes, em especial a Changana, que expandiam as brechas e falhas das estruturas
coloniais vistas pela lingua padrdo e perspectivas do olhar ocidental. Os ritmos e
movimentos entre corpos, na relagdo do poder capilar, mostraram-se
(des)continuamente atravessados pelo imaginario tribal e interagcdes dos saberes e
conhecimentos afroindigenas locais. Tais fissuras étnolinguisticas e inflexdes dos
gestos e posicionamentos das linguagens corporais passaram a delimitar o compo
critico-reflexivo do pesquisador.

Toda a parafernalia reguladora do sistema moderno das colonialidades néo
despertaram o olhar investigativo acerca das oficialidades do Estado nacional,
devido a supefficialidade das fronteiras e instabilidades do rigor nacionalista ligadas
da reproducdo moderna do capital e suas epstemologias ocidentais. Afinal, o estagio
de doutorado proporcionou a rapida verificacdo das semelhantes praticas das
colonialidades de género ocidental, reproduzidas em menor ou maior grau vistas no
Brasil, considerando a importancia das diferencas e cruzamentos das
particularidades segundo os conservadorismos e fundamentalismos liberais do/e/ou
do socialismo democratico apresentadas como do Estado pluripartidarista. A
permanencia da FRELIMO como unico partido “capaz” de democratizar o territério

mogambicano sobretudo pela sua hegemonia ao Sul de Mogambique, salientaram
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as relagcdes do patriarcalismo aliado a familia tradicional e economia liberal,
preconizada pelas influéncias moralistas das religibes cristd e mulgumana, que
sistematizava a regulacdo da imagem heterossexista enquanto cultura e
normatividade nacionalista e das relacdes de poder capilar entre os corpos. Ao norte
mocambicano preservou-se as reminiscéncias das politicas matrilineares entre
corpos e imaginario da resisténcia pouco democratica da RENAMO.

Nas instituicdes govemamentais, érgdos publicos/privados e espacos/tempo
de seguranca policiada, onde a Lingua Portuguesa era uma norma tacita, o
universaliismo cristdo e os conhecimentos ocidentais se impunham como Unica
forma de libertacdo, salvacéo e cura de todos os “atrasos” das populagdes e corpos
capturados pelo imaginario das fronteiras do territério nacional. O enquadramento
dos discursos politicos, formalidades normativas dos corpos e moralismos das
expressdes e linguagens ‘civilizadas' reforcavam a dimensédo e potencial dos
silenciamentos e invisibilidades das praticas da decolinialidade do instinto mestico,
do olhar critico acerca das trangressdes e éticas pluriversais. Em contra partida,
atravessamento das ruas, a vida noturna da cidade por meio das chapas'® ou pelos
tuk-tukes indianos, promoviam persepc¢des e olhares diversos acerca dos ruidos e
linguagens corporais que desconcertavam o estruturalismo das colonialidades de
género, sejam pelas vibracdes das musicas em som amplificados dentro das
chapas, ou dos ritmos tribais dos tambores, das birimbas, dos reco-recos e corpos
dancantes. Os gestos dos corpos em movimentos e atos linguisticos envolventes ao
imaginario do direito étnico-racial coletivo, das expressdes reprodutivas das
linguagens ritualisticas bantus promovem a pesquisa a noc¢do de visibilidade dos
artificios de resisténcia transgressdo das pessoas afroindigenas, tais como
resquicios da vida rural e tribal que persistem em renascer como mato selvagem
entre os concretismos da vida e edificios urbanos. O imaginéario dos ritmos, dos
gestos, dos cantos e dos movimentos corporais despertaram no pesquisador
diversos afetos imemoraveis e provocativas da irreveréncia por meio do sorriso e
gargalhadas, do choro e silenciamento, do deslumbramento dos sonhar e

espectativas de liberdade que reproduziam a imagem e o desenho do ser/

15 Transporte alternativo muito utilizado por estudantes, trabalhadores e pessoas populares em que
se paga com algumas moedas mocambicanas (de cinco a quinze meticais) e que, as vezes, é
possivel pagar o deslocamento com uma Unica ‘chapa’ ou niquel, por isso chama-se este meio de
transporte de chapa.
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estar/sendo dos sobrevivente frente aos medos e terrores dos policiais 16 e
regulamentos dos atos citadino segundo as epistemologias da burocracia corrupta
maqueadas por saberes univerversais e discursos do nacionalismo autoritario.

O estagio de doutoramento proporcionou a (in)visibilidade dos rancos ideais e
estruturalismos das crencas civilizatérias que minguava o tempo de ver, ouvir,
pensar e sentir como o0 tema e objeto de pesquisa deveriam ser delimitados. O
reconhecimento dos potenciais de sobrevivéncias das pessoas afroindigenas foram
logo percebidos como problematizadores dos que atravessam o movimento LGBT e
associativismo civil dos cidadaos e corpos dissidentes em Maputo. No entanto, o
reconhecimento da LAMBDA, Associacdo Mocambicana de Defesa de Minorias
Sexuais, localizada na Avenida Vladimir Lenine, n® 1323, ja era uma instituicdo
reconhecida pelo pesquisador através do ciberespaco. Porém, no campo de estagio
foi identificado que esta é a unica ONG das minorias sexuais que se utiliza dos
discursos dos Direitos Humanos Universais e lutas pela liberagdo econdmica e
afirmacdo dos direitos a saude frente ao HIV/SIDA, propondo-se a representar o
lugar seguro para expressdao do direitos sexuais dos cidaddaos LGBT em
Mocambique. Desde os primeiros dias o pesquisado passou a visitar sua sede e
conhecer de perto, em dialogo com seus associados e sujeitos coletivos
indiretamente ligados a ela pelos associativismos das mulheres e organizacao de
enfrentamento ao HIV/SIDA. A experiéncia de observacdo in-locus facilitou a
compreensao e investigacao das estratégias de comunicacao decolonial dos direitos
sexuais e reprodutivos dos saberes locais que atravessam o ciberespaco, desde o
perfil do facebook ao site oficial da LAMBDA/Mogambique.

Dentre a vasta producéao dos documentos produzidos junto aos investimentos
do apoiadores intemacionais foi constatado os meios pluriversais das estratégias
intercomunicativas das intervencdes do associativismo no campo das pesquisas, da
saude, da educacdo, do advocacy, da capacitacdo profissional e da assisténcia

juridica gratuita aos seus associados ou ndo. Sobretudo pela afirmacdo da missao

16 As (nicas violéncias que resultou em ‘perdas ou prejuizos’ ao pesquisador frente aos
policiamentos, tal como a experiéncia de um assalto, foram executas pelas abordagens agressivas
dos policiais ou oficias da for¢a fardada do Estado em Maputo - Mogambigue. Numa ocasido puseram
um papel no bolso do pesquisar para acusar o mesmo de ter fumado maconha, exigindo do mesmo
500 meticais para que o mesmo fosse liberado pela for¢ca dos corpos armados; e outra quando o
pesquisador, na companhia de um amigo estrangeiro, branco, que quando o mesmo apresentou
documento de diplomata, fomos liberados sem nos causar custos materiais.
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de liberar o movimento LGBT e mobilizar a sociedade tornando-a favoravel a
promocdo e garantia dos direitos econdmicos, politicos e sociais dos cidadaos
LGBT. As contribuices e intervencdes da LAMBDA sinalizam para 0 movimento de
reducdo do preconceito e da discriminagdo contra os LGBT que atravessam a
sociedade e territdrio mogcambicanos, assim como a promoc¢ao da auto-estima, da
saude sexual e reprodutiva e visiblidade do imaginario de LGBTs dos citadinos
mocambicanos, sobretudo dagueles associados a Lambda.

As vivéncias e experiéncia corporais junto a LAMBDA sdo marcadas pelas
intervencdes e presenca ativa dos associados e utilizacdo de suas linguagens
corporais nos espacos midiaticos, da visibilidade dos seus gestos e esforcos
intelectuais em panfletos, nos relatérios das suas estratégias na formacédo e
capacitacdo de agentes comunitarios, nos livros, pesquisas académicas e estudos
de casos que, mesmo majoritariamente produzidos em Lingua Portuguesa, ou da
Lingua inglesa, deixam ‘por escapar’ as representacfes das imagens e nuances
estéticas dos corpos e cosmovisdes éticas dos afroindigenas nas comunicacdes
cotidianas, nos agenciamentos dos seus corpos veiculados através das redes
sociais enquanto discurso oficial da instituicdo, além do imaginario ético-racial, no
ciberespaco.

A opcéo pela observacgao das genealogias etnico-raciais nos rituais cotidianos
representativos dos corpos dissidentes das pessoas trans nos espacos citadinos,
articulados aos modos politcamente correto dos associativismos civis em construgao
coletiva dos direitos, da populacdo e movimento LGBT mediado pelo discurso
institucional e ocidentalizante dos espacos midiaticos. No entanto, as expressdes
étnico-raciais sao forjadas pelos atravessamentos dos saberes locais em dialogo
com os acordos diplométicos e discursos dos Direitos Humanos intemacionais que
transforma-se e sao transformados pelo ciberespaco. Assim, a delimitacdo do objeto
de pesquisa constituiu-se por meio das linguagens corporais no site oficial da
LAMBDA, sobretudo por possibilitar outras interpretagcoes e aprofundamento das
andlises criticas do discurso imagético acerca das (re)producdes ritualisticas do
imaginario e cosmovisao afroindigena das pessoas trans afroindigenas no discurso
local, além do institucional do associativismo LGBT mogambicano.

A ACDI acerca da (re)producdo das linguagens imagéticas dos corpos
afroindigenas a partir do perfil do facebook da Lambda foi descartada devido a

“poluicao imagética“ (re)produzida pelos outros perfis e noticias elaboradas e



40

compartilhadas por outras instituicdes e intemautas de varias linguas e culturas
visuais veiculadas pelos administradores do perfil da associacdo Lambda. Com o
objetivo de delimitar a amostragem do corpus da pesquisa constituido pelo discurso
institucional em meio a poluicdo imagética de uma possivel interferéncia visual
forjada pelas mdultiplas perspectivas estéticas e politicas dos corpo de outras
instituicdes e mundos linguisticos, a pesquisa definiu como amostragem as relacdes
imagéticas do corpo mitico ancestral e corporalidades dos corpo coletivo e étnico-
racial representativos dos DSSR em meio aos albuns fotograficos do site oficial da
LAMBDA/MOZ.

Dessa forma, a delimitagcdo do objeto se realizou pela selecdo das imagens
fotograficas que (re)produzem a visibilidade das transgressfes imagéticas e
mudancas discursivas das estratégias decoloniais dos corpos das pessoas
afroindigenas no seus l6cus-fraturado que ilustram “tendéncias® das corporalidades
miticas e ancestrais das pessoas trans afroindigenas mediados pelo discurso
institucional veiculado no site oficial da LAMBDA/MOZ. Dentre as seiscentas e nove
imagens fotograficas, sdo selicionadas as imagens do corpo que representem a
cosmovisdo afroindigena em diversas atividades ou variacdes representativas da
visibilidade do corpo nos espacos/saberes locais; mudancas e transformacfes
discursivas (FAIRCLOUGH, 2001) das linguagens corporais que representem os
didlogos com os saberes ‘outros, com 0s conhecimentos de transgressao dos
espacos institucionalizados pelas colonialidades modernas de género; e, pelas
resisténcias das cosmovisdes afroindigenas junto aos direitos a saude sexual e
reprodutiva do corpo e direito coletivo vinculado ao imaginéario étnico-racial e suas
independencias econémicas e politicas que problematizam as leituras pluriversais no
ciberespaco.

A partir da ACDI acerca das variacdes da cultura visual e tipos das
corporalidades trans afroindigenas, a amostragem selecionada foi coletada e
classificada a partir dos “tipos corporais® das etnolinguagens que atravessam 0s
limites territoriais e polpulacionais oficiais do desenho nacionalista mogambicano.
Assim, a trama intercomunicacional das tribos afroindigenas que antecedem a
colonizacdo séo relacionadas com outras imagens corporais afroindigenas em
Mogambique, observaveis e identificadas no ciberespacos de outros blogs e sites
mocambicanos. Assim, a ACDI aplica-se a intercomunicacdo e associacdes entre

imagens afroindigenas em compartiihamentos da nudez, dos gestos, dos modos de
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posicionamentos corporais, das inscricdes da relacdo do poder capilar que
atravessam as politicas do corpo nos espacos locais, dos usos de pircengs, cortes e
apresentacdo dos cabelos, dos enxertos, proteses, adornos e pintura corporais que
apontam tracos étnico-raciais e dissidéncias estético-culturais dos transitos
imagéticas entre géneros e sexualidades ancestrais, miticas e mitolégicos que
escapam ou transgridem o sistema moderno da colonialidade de género. O corpus
desenhado pela investigacdo sinalizam para a visibilidade das estratégias
decolonais dos direitos a salde sexual e reprodutiva das pessoas trans
afroindigenas e direitos étnico-raciais ao corpo coletivo a partir do discurso
intitucional do associativismo da LAMBDA e do movimento LGBT transnacional; as
condicdes propicias para a emergéncia das (in)visibilidades do corpo das pessoas
trans afroindigenas que atravessam a politica dos corpos LGBT; as identificacdes
dos instrumentos, das linguagens corporais e das taticas étnico-raciais utilizados na
articulacdo e intercomunicacao estética dos saberes, conhecimentos e cosmovisao
da saude sexual e reprodutiva das pessoas afroindigena na politica dos corpos
LGBTs que constituem e séo constituidos mediante efeitos do ciberespaco.

Portanto, a delimitacdo do problema da pesquisa constitui-se com a seguinte
questdo geradora: Como as pessoas trans afroindigenas (re)produzem visibilidades
das estratégias decoloniais dos direitos a saude sexual e reprodutiva do corpo
coletivo étnico-racial por meio das politicas do corpo LGBT no discurso institucional
da Lambda/Mogambique no ciberespaco? Assim, objetivou-se: analisar,
criticamente, a (in)visibilidade dos corpos das pessoas trans afroindigenas que
atravessam as politicas do corpo LGBT no discurso da LAMBDA/MOZ no
ciberespaco; e, foi estabelecido como objetivos especificos: caracterizar o
pensamento decolonial e transgressdo dos universalismos nos Direitos Humanos;
identificar as condicbes estratégicas e decoloniais que atravessam o movimento e
lutas das pessoas trans afroindigenas que constitem os espacos locais das
politicas do corpo no Movimento LGBT acerca do HIV/SIDA; e, descrever 0s
instrumentos e técnicas das resisténcias e corporalidades decoloniais das pessoas
trans afroindigenas.

A ACDI vale-se das abordagens metodoldgicas decoloniais (CALDERON,
2017) e traducdo cultural das imagens fotograficas e publicitarias (PENN. IN.
BAUER & GASKELL, 2002; BANDEIRA, 2016), tendo como ferramenta o conjunto

de instrumentais conceituais para uma abordagem sistematica dos sistemas de
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signos, a fim de caracterizar os tipos e da producao dos sentidos ndo-modernos com
a lente tedrica decolonial. Assim, ACDI acerca do corpus da pesquisa elege como
campo de pesquisa o0 “6cus-fraturado” (LUGONES, 2014) das imagens que
atravessam o sistema moderno da cobonididade de género constituido pela lingua e
linguagens padrdes das corporalidades ocidentalizadas. Nesse caso, a fratura do
binarismo de género que atravessa o imaginario que constituei a Lingua Portuguesa
carcteriza-se como um demarcador da transgressao nao moderno do qual emergem
0 pensar dos signos, dos significados e dos posicionamentos dos corpos
afroindigenas, proporcionando a Vvisibilidade das linguagens imagéticas das
corporalidades trans afroindigenas que atravessam o0s ‘“entre-lugares® que
constituem o corpus da pesquisa.

A fundamentacdo tedrico-metodoldégica da ACDI parte das perspectivas
epistemoldgicas do sul e pensamento decolonial a fim de problematizar a
estandartizacdo dos resultados da pesquisa segundos preceitos ocidentais ou das
epistemologias universalizantes do sistema moderno da colonialidade de género.
Assim, foi evitado o preestabelecimento de um roteiro do ‘como deve ser feito’
preestabelecido ou um protocolo que delimite o método segundo 0s parametros
ocidentais. Dessa forma, as abordagens das metodolégicas decoloniais sdo “uma
reconstrucao a posteriori da investigacao que somente pode ser explicitada uma vez
terminada a investigacdo“ (CALDERON, 2017, p.3), e reconsiderada segundo o
hibridismo do paradigma indigena, ética filosofica africana e amerindia e estética
trans afroindigena em didlogo com as experiéncias corporais e histérias de vida do
pesquisador participante numa “conversas do mundo“ a partir do dialogo entre
imagens ou leituras semidticas acerca dos transitos imagéticos e intercomunicacdes
corporais etnolinguisticas.

Por exemplo, valemos do verbo?l’ fraturado “aquendar‘ para evidenciar o
efeito transgressivo das estratégias decoloniais que fraturam a razdo dualista e
instabilizam a centralidade das linguas padrfes ou ‘oficiais’ que, sistemicamente,

estruturam e reproduzem a injustica cognitiva global do sistema mundo ocidental®

17 Jean-Paul Sartre (1961, In.: FANON, Frantz. 1968), destaca como o verbo emprestado aos
colonizados é tomando como base da colonizagdo moderna, a reprodu¢do do mesmo entre 0S
colonos reproduz a colonialidade. Fraturd-lo ou transgredir o verbo significa os sentidos da
descolonizacéo.

18 Santos (2007) destaca seis linguas padrdes estruturantes que sustentam o pensamento abissal, a
injustica global e sistema-mundo ocidental: inglés, francés, espanhol, portugués, aleméo/holandés,
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pela determinacdo autoritaria das leituras padrbes e significados impostos aos
signos oficiais que silenciam e invisibilizam saberes subaltemizados ou colonizados.
A fratura do verbo, assim como a fratura do signo que o represente, € também a
fratura dos seus significados. Assim, vé-se a imagem da desobdiéncia
epistemologica (MIGNOLO, 2008) reproduzida nas linguagens e estratégias
decoloniais dos saberes locais e corporalidades das travestis, ou trans afroindigenas
que transgridem as fronteiras linguisticas oficiais no Brasil, a partir das décadas de
60 e 70.

As travestis, tal como um dos possiveis “tipos“ das pessoas afroindigenas no
Brasil e sistema do sul global, sdo reconhecidas como as maes do Pajubi,
sobretudo por sua reproducdo de visibilidades das linguagens corporais da
resisténcia trans, seja em meio ao trabalho sexual nos espacos das prostituicdes
notumas nas ruas e espacgos publicos, ou seja nas sociabilidades em espacos
privados. Justamente porque o Pajuba, como linguagem que se constituem a partir
do signo fraturado das linguagens oficiais, junto as linguagens tribais, transgridem as
linguagens oficiais opressoras no mercado do trabalho sexual e na reproducéo dos
corpos dissidentes, resistentes e ativos frente as colonialidades modernas de
género. A visibilidade da militincia Trans que atravessa a cis-normatividade das
politicas do corpo LGBT, reproduzem, assim, signos e significados dos espacos
publicos fraturados por linguagens étnico-raciais. O locus-fraturado reproduzido pelo
Pajub& demarca o transito, a troca entre as linguas, pois assim como salienta-se o
potencial decolonial do Criolo em Guiné Bissau ou da lingua Changana nas ruas de
Maputo, Mocambique. O Pajubd e seu imaginario trans afroindigena parte das
linguagens e socialetos que (con)fundem o Inglés, Francés, Portugués, ou Espanhol
ao Umbundo, Kimbundo, Kikongo, Nagd, Egb4a, Ewe, Fon, Bantu e Yoruba entre
outras dos reinos africanos. Tais linguas sdo oriundas dos imaginarios tribais e
locais, em diadlogo continuo, com outros saberes étnico-raciais locais.

Além de fraturar os significados das linguas oficiais com imagens ou leituras
‘outras’, o linguajar e leitura da lente decolonial sinalizam a resisténcia do imaginario

mitico e corporativismo das linguagens corporais que reproduzem a imagem do

italiano. Tais linguas reproduzem o latim e grego como a Unica base civilizacional para todos os
povos e direitos universais. Outros autores também destacam a domina¢do linguistica, tais como:
QUIJANO (1992); MIGNOLO (2007); HOOKS (2008); LUGONES (2014), assim como destacam a
importancia de ‘fraturar’ o estruturalismo dessas linguas opressoras.
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corpo mitico sagrado e ndo-moderno das cosmovisdes afroindigenas!®. Como o
verbo fraturado é possivel dar visibilidade e centralidade aos entre-lugares, ao
ser/estar/sendo do corpo mitico e imaginario ancestral dos ‘povos de Santos“e dos
saberes e conhecimentos locais dos cultos aos Orixas e aos Voduns, enquanto
exemplos de resisténcia e preservacao do imaginario reprodutivo das cosmologias
tribais, dos ritualismos nas aldeias, das tradicbes orais nas nacbes e impérios
étnicos, das raizes religiosas politeistas e da base familiar poligdmica que sustentam
a saude sexual e reprodutiva enquanto tecnologias de sobrevivéncias dos
entendidos 2° nos terreiros de Candomblé (RIOS, 2004), da Umbanda, da
Quimbanda, do Catimb6, do Tambo de Minas, do Xang6, do Jé-jes, do Nagd, do
Quétu, do Vudu, do Catimbd, entre outras ilhas africanas, no territério brasileiro, que
borram as froteiras oficias dos territérios nacionais.

E valido lembrar que os signos e significados do imaginario espiritual trans
afroindigena constitem-se enquanto resisténcia das linguagens corporais
trangressivas segundo linguas e imaginarios padrdes dos sistemas binarios de
género, da divisdo e hierarquizacdo dos corpos por meio das categorias
homem/natureza, masculino/feminino, sexo/género, colonizador/colonizado, entre
outros, porque as linguas vemaculares e corporalidades miticas dos afroindigenas
reproduzem nocgdes de tempo néo-linerares, corpos néo individualizados, sexos e
géneros ndo-atomizados, sendo pois percebido nas muitas expressdes cotidianas do
trabalho sexual e religioso que mantém vivas as cosmologias poli-tépicas, néo-
binarias e pluriversais nas expressfes dos seus sentidos.

O imaginério dos tempos/espacos afroindigenas sao ciclicos, em espirais, e
nao projetam um dominio do movimento universal que se aplique a todos os corpos,
todos os povos, todos os mundos, tal como o sistema mundo ocidental se projeta

enquanto Unica via de salvacdo, de cura ou libertacdo, como é reproduzida e

19 Travestis mais velhas reproduzem nocdes de maternidade ao acolher travestis mais novas que
foram marginalizadas e limitadas a exploracdo dos trabalhos sexuais nas ruas, assim como na
militancia das travestis, as filhas mais jovens na militdncia chamam de mae, a travesti mais velha que
Ihe acolheu no movimento. O mesmo pode ser visto entre as hijiras na india, comunidades de hijiras
representam espac¢os sagrados onde as hijiras mais novas recorrem em busca de protecdo e
orientagdes de sobrevivéncias. Entre elas se reproduzem as linguagens e cosmovisées proprias as
resisténcias das pessoas trans afroindigenas.

20 Apenas nas religides de matrizes africanas e indigenas é possivel verificar nas comunidades as
préaticas e parcerias homosexuais marcadas pelas limitacSes de classe, geragéo, raga e status social.
Para tanto utilizo o estudo de Luiz Felipe Rios (2004), em O Feitico de Exu, para compreender tais
guestdes na comunidade de “entendidos” ou homossexuais na comunidade candoblesista do Rio de
Janeiro e em algumas referéncias de outros dos seus estudos nas comunidades de Pernambuco.
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vendida a crenca e ideias eurocéntricas. E assim que palavras como “Makueiro” ou
‘Makueso®, na lingua changana, muito falada em Maputo-Mogambique, pode
significar tanto a imagem do ‘irméao* quanto da “irma“ assim como o signo “Muloi*
pode ser desenhado pela imagem do feiticeiro ou feiticeira; “Nyanga“ como imagem
do curandeiro ou curandeira; “Waplalissa“. representada por aquele/a que pode ter
filhos/as; “Guenza Ngowa“: solteiro, solteira e/ou pessoa estéril; “Dzxile ou Dixile*:
saudacdo utilizada guando chega e/ou quando vai embora, seja no amanhecer ou
no anoitecer.

O mesmo sentido da néo-linearidade e nao-binarismo das expressfes
linguisticas afroindigenas aplica-se aos signos das corporalidades miticas e das
“transgressfes” ancestrais acerca da divisdo binaria e cis-normatividade do sistema
moderno de colonialidade de género/sexo vistos nos discurso imagéticos dos corpos
animalistas de humanos ou néo, que significam os movimentos, os fluxos e transitos
nas distribuicbes dos sexos e géneros nos corpos (ndo)humanos reproduzidos pelas
linguagens corporais das tribos, das aldeias e dos ritualismos acerca dos direitos
étnico-raciais e propriedade coletiva acerca da salude sexual e reprodutivas dos
corpos humanos ou ndo-humanos. As cosmovisdes dos corpos miticos das pessoas
trans afroindigenas reproduzem o discurso imagético acerca da ecologia dos
saberes locais, dos conhecimentos cosmolgicos partilhados entre plantas, peixes,
caranguejos, homens, passaros, serpentes evocando as tecnologias tribais da
fertilidade a pluridiversidade dos corpos, da justica cognitiva e economia politica da
da saude sexual e reprodutiva que constituem a base da independéncia étnico-
racial.

Assim como na categorica da palavra pessoa, expressdo que transgride o
binarismo homem/mulher, descrita no perspectivismo amerindio de Viveiros de
Castro (2004), assim como da categoria I6cus fraturado, em Rumo ao feminismo
descolonial de Lugones (2014), em que trangride-se o0 moderno através da categoria
do ndo moderno, valemos da lente decolonial para ACDI acerca das imagens do
corpo mitico que tomamos como exemplo a metodologia critico-analitica acerca do

discurso imagético reproduzidos nas imagens fotograficas abaixo:

Figura 2. Corpo afroindigena, pessoa-peixe. América Central (700 a.C)
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Figura 2. Escultura em ouro: Corpo afroindigena, pessoa-peixe, América Central (700 a.C)

Foto: Mafra de Souza, Museo del Oro Zenu, Cartagena das indias/Colombia 02/2017

Fonte: Acervo do autor

ACDI: Na mitologia asteca, Chalchiutlicue é a deusa dos lagos e das correntes d'agua. Também é a
patrona dos nascimentos e desempenha um papel importante nos batismo dos astecas. E também
uma deusa de Teotihuacan, representa literalmente a deusa da &gua em comunicagdo com a terra. O
corpo metade peixe e metade humano remete-nos ao corpo mitico das sereiais que, no imaginario
afroindigena poderia ser denominada como Oxum, das aguas doces, e lemanja, das agua salgada.
Ambas gestaram ou cuidaram de Oxumaré desde que o mesmo foi entregue ao rio por Nand
Burugue, Mée representada pela Lama ancestral. Nas religides de matrizes afroindigena, a pessoa-
peixe apresenta qualidades do amor materno, da economia e saberes das &gua, da politica dos

corpos que transitam entre a agua e a terra.

Figura 3. Corpo dissidente, pessoa-passaro, América Central
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Figura 3. Escultura em madeira e tecido: Corpo afroindigena, pessoa-passaro, América Central.

Foto: Mafra de Souza, Musée du Louvre, Paris/Franga 01/2018

Fonte: Acervo do autor

ACDI: Para os Astecas, Quetzalcoatl representa a serpente emplumada, responssavel pela
comunicacdo entre o céu e a terra. Na mitologia Maia, conhecido como Kukulkan, é o Pai ancestral
que veio do céu e semeou o mundo. A pessoa-passaro segundo matriz e politica dos corpos
afroindigena representa o ser ancestral responsével pela comunicacdo entre o céu e a terra, a
pessoa e economia responsavel pela semeadura e transporte da semente. No imaginario do
Candomblé seria representado por Oxald, o Pai ancestral que semeou a Mae Terra, Nand Buruque.
Na mitologia egipcia pode ser representado pelo Deus R4, o Pai-Ave de rapina ancestral, o Falcdo
gue traz o sol sobre a cabeca, responsavel pela criacdo do mundo, pelo ciclo da vida, da morte e da

ressurreicdo.

Figura 4. Ritual da Jurema, Toca extrema Il, Serra branca (6000 — 12000 a.C)

Figura 4. Pintura rupestre: Ritual da Jurema, Toca extrema Il, Serra branca (6000 — 12000 a.C)

Foto: Mafra de Souza, Serra da Capivara — Piaui/Brasil, 2006

Fonte: Acervo do autor

ACDI: Na mitologia da Umbanda e Quimbanda, a Jurema é a Mae-Arvore, a primeira india ancestral
responsavel pela comunicagdo entre os espiritos e os humanos. Na politica dos corpos representa a
economia do transito espiritual entre os vivos e 0os mortos, dos corpos dos animais e das plantas. No
imaginario dos pais/mées de santos da matriz afroindigena, a Jurema € uma india guerreira que
representa a acestralidade das matas, das plantas que curam, o receptaculo das forgas espirituais
utilizada pelos curandeiros nos rituais de passagem, de iniciacdo. Dentre outras imagens do sexo
coletivo entre arvores na Serra da Capivara no interior do Piaui, encontram-se a maior concestracéo

de pinturas rupestres na Américas, assim como inimeras lendas e mitos da criagdo de corpos
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dissidéntes entre comunidades religiosas locais, em que ilustram corpos ancestrais que se
transformam em &rvores e imagindrio ancestral do Cabeca de Cuia e Mée-félica (MAFRA, 2015, p.
37). Na cosmovisado afroindigena, a reproducdo dos corpos nos ritos de passagem sdo mediadas pelo
poder ancestral da Arvore-Mae, por isso sua centralidade entre corpos antropomdificos que

confundem-se com as plantas com méos e pernas em formas de galhos.

Figura 5. Corpo afroindigena de um Nyanga, Africa Austral (700 a.C)
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Figura 5: Escultura em madeira: Corpo afroindigena de um Nyanga, Africa Austral (700 a.C)

Foto: Mafra de Souza, Musée du Louvre — Franga, 01/201821

Fonte: Acervo do autor

ACDI: O corpo de um Nyanga na mitologia do povos Bantus é a representacdo da pessoa que
transita entre espiritos dos mortos e do vivos, assim como transita entre 0s géneros e sexualidades.
Assim a imagem do Nyanga significa a imagem do curandeiro, expressdo da politica dos corpos e
economia da comunicacgao e transito na reproducgéo dos cormpos. Tal como a Mae-falica no imaginario

afroindigena, apresenta tetas volumosas que remetem a amamentacdo e falo entre as pernas,

21 A disposicdo das imagens miticas das artes africanas, americanas, asiaticas e da Oceania, entre
outras exposi¢cdes no Museu du Louvre, remete-nos ao “ponto-zero” do conhecimento do sistema
mundo ocidental descrito por Castro-Gémez (2005b) e Mignolo (2008). Tais artes encontram-se no
“andar-zero”, de dificilimo acesso aos visitantes que séo, (in)direta e comumente, levados a
contemplacdo e deslumbramento da obra-prima “A Mona lisa” ou “La Gioconda”, genealogicamente
ao autorretrato de Leonardo da Vinci. A curadoria do Museu do Louvre reproduz o discurso do
pensamento ocidental que invisibiliza os copos miticos da Africa, Asia, América e Oceania ao ‘ponto
zero’, promovendo luminosidade aos discursos das artes modernas, conquistas europeias e famosa
técnica do sfumato nos andares superiores e, nos andares inferiores, no subsolo destes discursos
encontram-se as artes medievais, antigas e ‘pré-modernas’.
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representa o intrumento de transporte do liquido semiotico. Na escultura, destaca-se a barba e tetas
volumosas como elementos do cormpo-mitico, representando os signos da maturidade entre os
géneros enquanto elementos significativos da salde sexual e reprodutiva de uma tribo, uma

comunidade ou corpo coletivo.

Figura 6. Corpo afroindigena, Kundza, Africa Oriental (700 a.C)

Figura 6. Escultura em argila: Corpo dissidente, Kundza, Africa Oriental (700 a.C)

Foto: Mafra de Souza, Museu du Louvre — Paris/Franga, 01/2018

Fonte: Acervo do autor

ACDI: Kundza no imaginario da etnolinguistico Changana, variante da lingua bantu, representa o
encontro entre 0s sexos, compo de sexo duplo ou a transa entre 0S mMesmos Sexos iguais ou
diferentes. Na politica do corpo afroindigena representaria a economia hermafrodita, a (con)fusdo
entre o feminino e masculinos, a pessoa de duplo espirito sexual. A imagem da pessoa Kundza
significa a harmonia entre 0os sexos ou a juncdo e disputas entre eles. Na mitologia dos Reinos de
Daomé, representa a dupla das serpentes que transporta os liquidos semiéticos, ou o sexo e o
(de)encontro entre as serpentes Kefrén e Bessem, descritas na cosmologia do Candomblé brasileiro.
As tetas ou seios pouco desenvolvidos sobre os falos masculinos, sinaliza o signo feminino sobre os
masculinos, que na lenda de Oxumaré, irmdo gémeo de Ew4, traduz-se como a Mulher-Terra que
transformou-se em serpente, confundindo-se com seu irmdo, tambem serpente. Na sociedade
Karanga-Chona, representa o encotro da dupla for¢a espiritual, conhecido como o sacerdote superior,
0 Mambo. Para seu entronamento deveria realizar ritual que o separaria das pessoas comuns, apds
transgredir o primordial interdito nas sociedades tribais, ao realizar o ato sexual com seu parente mais
préximo, o incesto com a sua irma o que lhe confere as forcas espirituais de sacerdote e realeza
sagrada (DEPARTAMENTO DE HISTORIA — UEM, 2000, p. 38-39).
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Figura 7. Representacdo de Nkisi congolés

Figura 7. Escultura: Representacdo de Nkisi congolés
Foto: Museu Etnoldgico de Berlim

Fonte: https://pt.wikipedia.org/wiki/NKisi

ACDI: Nkisi ou Nkishi (plural varia: Minkisi, zinkisi, ou Nkisi) sdo espiritos, ou um objeto, caixa-matriz
que um espirito ou mais espiritos habitam ou s&o transportados. E freqiientemente aplicado a uma
variedade de objetos usados em toda a bacia do Congo na Africa Central?2, que se acredita que
contenham poderes espirituais ou espiritos. O termo e seu conceito sinaliza o comércio de animais,
humanos ou ndo, escravizados do Atlantico para a América, assim como no comércio de seres vivos
no Oceano indico. A imagem, também vistas em desenhos e ilustracdes das primeiras sociedades
sedentarias em Mocambique (DEPARTAMENTO DE HISTORIA — UEM, 2000, p.23), representa o
corpo responséavel pelo comércio e economia das trocas entre as tribos e comunidade coletora,
cacadoras e agricolas. Na politica dos corpos nos terreiros de Candomblé, Umbanda ou Quimbanda,
a matrizes afroindigenas é representada pela imagem do corpo-receptaculo, que ndo apresenta sexo
ou género definido pois 0 mesmo pode transportar ou receber tanto o espirito de sexo masculino
quanto do sexo feminino. Nos ritos de iniciagdo para pai ou mae de santo nas ilhas africanas no do
territério brasileiro, o corpo humano que atravessa os mares e oceanos, pode receber, ser regido ou
transportar a forga divina de um Orixa ou Nkisi, tanto masculino, como feminino ou como os espiritos
gue transita entre os género, tal como Oxumaré. Assim, a caixa e matriz-corpo é o receptaculo das
forcas comunicativas dos sexos, do potencial divino que habita, fabrica e reproduz os corpos sexuais,

seus gestos e seus movimentos criativos.

22 Qutras imagens e versGe disponiveis em: < http://www.wikiwand.com/en/Nkisi > Acesso em:
20/02/2018.
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Tais imagens ilustram as corporalidades afroindigenas nas pessoas que
transitam entre espécies e corpos e por isso ndo sao generificadas pelo binarismos
de género. Expressam o imaginario ndo-moderno que transgridem a dicotomia
ontolégica homem/atureza sinalizando a resisténcia dos corpos miticos, mesticos
entre espécies, revestidos por mascaras, veéus ou pinturas sobrepostas, a
dissidéncias entre os falos n&o atomizados entre 0 masculino/feminino. Assim como
as efinges e seres mitoldgicos que possuem forcas divinas, espirituais, sagradas, as
imagens sinalizam o transe, o transito, 0 movimento que nao se limita a ontologia
ocidental e categoriza¢des do sistema moderno de colonialidade de género.

O transito entre espécies nas figuras 2 e 3 reproduzem a nao-hierarquia que
(co)fudem a separacdo entre homens e animais base da colonialiddade moderna
que servira como ponto de partida da lente analitica descolonial sugerida por
Lugones (2014). As figuras 4, 5, 6 e 7 ilustram o movimento entre 0S sexos e
dissidéncia que transgridem os ideais e crengas nos corpos atomizados, ou
generificados pelo binarismo homem/mulher, como modelos de pessoas humanas.
A figura 7, em especial, sinaliza a imagem do receptaculo divino, do curandeiro ou
feiticeiro que acolhe a comunicacdo entre 0s sexos, géneros e espiritos. Esta ‘caixa’
no ventre € uma referéncia analitica que se utiliza nessa tese afim de ilustrar a
matriz da cosmovisdo dos povos bantus, afroindigenas, acerca do movimento
comunicativo da salde sexual e reprodutiva dos corpos que constituem os lécus-
fraturados do sistema moderno da colonialidade de género.

A ACDI, valendo-se da lente decolonial, mostra-se enquanto estratégia critica
da leitura ocidentalizante das imagens, que partindo do olhar que remete as
perspectivas estéticas e ética filosofica afroindigena, seleciona os tracos da cultura
visual enquanto marcas da transgressao da dicotomia mordernizante que se
carcateriza pela separacao e hierarquizacao entre as espécies, corpos racializados,
generificados e sexualizado. Assim, o olhar decolonial parte das expressdes da
resisténcia corporal aos sistemas modernos da colonialidade do poder, aqui vistas
como estratégias étnico-raciais de resisténcia do corpo coletivo as normatividades
do género que individualizam os corpos a partir da categorizagéo e classificagdo dos
corpos a partir do sexo. ApOs selecao das imagens dos corpos coletivos
afroindigenas que remetem aos tracos culturais do corpo mitico e ancestral
afroindigena, procura-se identificar as estratégias de movimentos e transe das

linguagens corporais que sinalizam o l6cus-fraturado que transgredem a
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naturalidade e normatividade dos corpos resistentes as modernidade nas politicas
dos corpos nos espacgos e saberes locais frente ao universalismo do sistema mundo
ocidental. Os corpos afroindigenas problematizam os espacos citadinos a partir da
transgresséo das marcas do individualismo, do direito privado e que reafirmam o
direito coletivo, a saide comunal, o associativismo contra-hegemoénico que remetem
os corpos afroindigena ao imaginario da propriedade coletiva e economia politica
dos saberes locais e conhecimentos étnico-raciais.

A andlise do corpus da pesquisa apdia-se, portanto, nas cosmovisdes
pluriversair dos curandeiros, sejam na corporalidade do Nyanga mocambicano ou
das Hijiras na india, dos Berdaches (ALLARD, 2013), dos/das Muxes e We-Wa das
tribos indigenas na América Central e do Norte. Reijeitando a andlise ontolégica do
sistema moderno da colonialidade de género, reividicamos a ecologia dos saberes e
conhecimentos das pessoas trans afroindigenas que se apdiam nas linguagens
miticas e percepcdes de tempos ndo-linerares das praticas comunicacionais em que
0 “entre-lugares® das encruzilhadas do Orixas do transito das sexualidades como
Exu e Oxumare, ou do Vodum Lissa que representam o movimento comunicacional
nos corpos e através deles tal como é ilustrada a farca do arco-iris na cosmovisao
dos africanismos, dos transitos de idas-e-vindas das Dangbesu e Dangowesyi,
serpentes ancestrais que trazem o frescor das comunicacbes entre mundos,
preservadas nas memorias do Reino do Daomé?3,

Articulando as cosmovisfes afroindigena aos usos dos verbos e signos
fraturados pelas linguagens e militancias decoloniais, salienta-se as estratégias e
técnicas das resisténcia dos corpos e sobrevivéncia das pessoas trans
afroindigenas. Tal tendéncia da militAncia se espressa na producédo dos textos por
pessoas que vivenciam tais estratégias nas escritas dos blogs e redes socias no
ciberespaco. Como exemplo das travestis na reproducao do Pajuba, adota-se o “X*
enquanto imagem e letra que (con)fudem as palavras generificadas, visto que o “X*
também reproduz o imaginario das encruzilhadas nos feiticos de EXU (RIOS,2004).
O Orixa Exu, dentre suas ocupacdes divinas € a feitura do sexo e sua distribuicao
Nnos corpos e entre corpos. A imagem do “X* de Exu reproduz o signo dos transitos
cruzados entre 0s sexos e 0s géneros. Assim, a palavra meninX, desfaz as palavras

generificadas e a dicotomia dos sexos expressas nas palavras menina e menino. Tal

23 BARBIERI, Renato. Atlantico Negro: Na rota dos Orixas.
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estratégia e tecnologia metodolégica tem sido amplamente adotada entre
comunidades ligadas a militancia e politicas do corpo trans, atravessando o
movimento LGBT, os trabalhos académicos e discusos de pesquisadores
enganjadxs na aplicagéo da lente descolonial do sistema moderno da colonialidade
de género, percebemos que na pratica da militancia trans adotamos o X como um
problematizador na naturalidade do binarsmo de género.

Na disputa pela liberdade de expressao, do direito ao corpo coletivo, seja ele
‘velado’ ou fora do armario’, os direitos a saude sexual e reprodutiva resultam dos
saberes locais e conhecimentos étnico-raciais, que se expressam com um campo de
luta e resisténcia, meio fraturado onde se (re)afirma e € garantida a independéncia
econbmica e politica dos povos e pluridiversidade que instabiliza o autoritarismo
econdmico do pensamento abissal (SANTOS, 2007). E assim que o Pajuba e o “X*
de EXU filiam-se a estratégia decolonial das palavras e imagens padrao do
pensamento dicotdbmico de género. Esta mesma estratégia poder ser vista em
muitas das praticas de resiténcia negra, tal como é feito com inglés padrao pelas
mulheres negrxs norte-americanxs ou pelos negros em Guiné Bissau, como o Criolo,
expressando-se como forca linguistica da desobediéncias epistémicas (MIGNOLO,
2007), das estratégias e pensamentos decoloniais. A resisténcia as normatividades
das linguagens “oficiais” surge também como movimento descolonial aos
essencialismos e universalimo do sistema moderno da colonialidade de género
(LUGONES, 2014; OLIVEIRA, 2016) que estruturam os estudos acerca dos Direitos
Humanos e pesquisas que atravessam as Ciéncias Sociais Aplicadas, ndo como
dominio de uma &rea de conhecimento especifico, mas como tema que transgride o
enquadramento dos olhares e leituras dos mundos.

Portanto, retomamos a palavra “Aquendar”, que intitula este texto introdutério,
a fim de evidenciar que o verbo e o0 signo como locus-fraturado, sdo as imagens e
significados da resisténcia T‘ de travestis e transexual ou pessoas e estudos trans
decoloniais. Aqui, 0 “aquendando” evidencia também o movimento do engajamento
politico-estético do pesquisador ao flexionar o ato, que indica o levantar a bandeira,
justificado pela demanda da continuidade do pensamento trans e do seu
atravessamento no meio académico, visto que o aguendando significa: “Transando®,
“atentando®, “tomando para si“; Ou “olhando para“ o sexo e o direito & satude sexual
e reprodutiva como um direito a propriedade coletiva, direito ao corpo coletivo que é

reproduzido por meio dos saberes locais e conhecimentos ético-raciais. A transa
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dos conhecimentos e saberes acerca da satude sexual e reprodutiva das pessoas
trans p&e visibilidade a matriz afroindigena enquato perspectiva do saber que:
Somente é possivel ler, ouvir e escrever acerca da independéncia econémica e
liberdade politica das pessoas, grupos, tribos, comunidades e povos, quando se &
respeitada e garantida a sua autonomia e liberdade sexual e reprodutiva, tal como
exercicios e praticas da justica cognitiva e intercomunicacdo entre os mundos
(QUIJANO, 1992)%,

Assim, a tese desenha-se como num transe ou transa a trés capitulos: no
primeiro trabalhamos as abordagens tedricas acerca do pensamento decolonial,
objetivando caracterizar o mesmo por meio das criticas ao pretenso saber universal
dos Direitos Humanos, relacionando-as aos estudos (trans)feministas e
de(s)coloniais das mulheres negras e perspectivismo afroindigenas mediados pelas
teorias e abordagens epstemologicas do sul acerca das relagbes contra-
hegemonicas entre corpo e identidade e categorizacao das
espécies/racas/géneros/sexualidades nas politicas do corpo. No segundo capitulo,
identificamos as lutas historicas, condigcbes dos movimentos sociais, associativismo
e corporativismo das pessoas trans afroindigenas, assim como da reproducao dos
seus saberes e conhecimentos locais enquanto estratégias decolonias no
ciberespaco; e, no terceiro capitulo descrevemos a visibilidade das pessoas trans
afroindigenas mediante suas resisténcias corporais e estratégias decoloniais
utilizando-se dos discursos dos Direitos Humanos, movimento LGBT e direitos a
salude sexual e reprodutivas veiculadas nas imagens fotograficas e discurso

institucional no site oficial da Lambda/Mogambique.

24 QUIJANO, Anibal. Colonialidad y modernidad/racionalidad. En Los conquistados. 1492 y la
poblacién indigena de las América. In: BONILLA, Heraclio (compilador). Quito: Tercer Mundo-Libri
Mundi Editors, 1992. p. 447.
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2 - I: NGANA HONGOLO KIAMBOTE, KIUA HONGOLO! HONGOLO LE!25

"Por ora basta-me o arco-iris em que vos sonho
basta-te saber que morreis demasiado por viverdes de menos
mas que permaneceis sem prec¢o” (Mia Couto)

O PENSAMENTO DECOLONIAL E AS PRETENSOES DOS DIREITOS HUMANOS
UNIVERSAIS

Desde a invencdo do Novo Mundo e a criagdo dos indios como ‘criangas
inocentes’, ‘carentes das palavras e protecdo do amor de Cristo’, as epistemologias
e doxas ocidentais (re)formulam pretensas verdades e Direitos Humanos Universais,
relegando a pluralidade dos saberes, dos conhecimentos e das cosmovisfes dos
‘outros’ ao silenciamento e a invisibilidade nas artes politicas da seducdo (ABBADE
& PIMENTEL, 2016), nos pensamentos académicos e nos discursos cientificos. Nos
locais, entre plantas, animais e outros corpos ancestrais, questionamos como esta
racionalidade se apresenta como uUnica forma de conhecer o legitimo meio de
explicar o mundo? E em virtude de qual poder os saberes, os conhecimentos e 0s
pensamentos dos “outros” sdo marginalizados e expulsos do mapa mundi,
relegandos-os ao passado remoto, classificandos-os como primitivos, precarios e
subdesenvolvidos? (CASTRO-GOMEZ 2007b, p. 69)

Em “La hybris del punto cero”, Castro-Gémez (2005b) descreve que as
verdades universais sdo inventadas a partir do imaginario de que existe um “ponto
zero” do conhecimento pelo qual os sujeitos universais, sob um visao privilegiada,
reproduzem as pretensas verdades absolutas, tal qual uma matriz epistémica,
posicionando-se como a imagem e semelhanca de um Unico deus universal. Assim,
como no mito de Adéo e Eva, valem-se da permissao divina do pai celeste, como se
Deus fosse um sO ser, um monolitico masculino. Dessa maneira, pdem-se a
estabelecer os limites reais para dar nomes as coisas e julgar qual palavra € legitima
ou ndo, o que deve ser visto e 0 que deve ser escondido, o que € direito e 0 que é
costume, 0 que é saude e o que € doenca, 0o que é verdade e 0 que é ciéncia,

julgando-se acima das ilusGes, como se estas existissem apenas aos “outros”.

25 Salve 0 belo senhor do arco-iris. Salve o arco-iris de hoje! (Saudagdo a Hongolo ou Nkongolo no
Candomblé bantu).
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Como descreve Anibal Quijano (1991), em Colonialidad y Modernidad-
Racionalidad, entendemos que a matriz do poder colonial nasce do Novo Mundo, da
categorizacdo do indigena e da racionalidade moderna que se imp&e como as boas
novas universais aplicaveis a todos os seres humanos, ou ndo. Na mesma
perspectiva, Walter Mignolo (2008), em Desobediéncia epistémica: a opcao
descolonial e o significado de identidade em politica, sinaliza que a retérica moderna
sempre € acompanhada pela logica da colonialidade, ndo podendo haver
modernidade sem a continuidade da colonialidade. Portanto, como nos projetos
universais da cristianizacdo, civilizacdo, modernizacdo, desenvolvimento,
democracia, mercado, perpetua-se também a légica da colonialidade, da dominacéo,
do controle, da exploracdo, da dispensabilidade de vidas humanas, da
subalternizacdo do saberes e das cosmovisfes dos povos a serem colonizados.

O pensamento decolonial, assim como os estudos dos (trans)feminismos
descoloniais, desconsideram a colonizagdo como um grande evento que aconteceu
no passado, mas sim como um sistema (des)continuo expresso por muitos
fendmenos de rupturas, resisténcias e interseccao das opressoes e exploracdes por
meio dos tempos e espacos. A partir desta premissa, ao invés do termo
colonizacdo, tal qual uma unica etapa ja superada no tempo e isolada a
determinados espacos, adotamos o termo colonialidades para evidenciar a
colonizacdo como um sistema que se reproduz e se desdobra, sutilmente, tai quais
véarios fendmenos (des)continuos no cotidiano do imperialismo moderno.

Como resisténcia continua do ser afroindigena, o pensamento decolonial trata
de um campo de (re)producdo de conhecimento contrario as “colonialidades”, tal
como um movimento epistemoldgico sempre libertario que visa desfazer a injustica
cognitiva e contesta a producdo do conhecimento universal como o Unico sistema-
mundo real, possivel e legitimo. Para tanto, afirma-se que a producdo dos
conhecimentos néo-hegemoénicos e tensionamentos dos saberes que ndo sao
exclusivamente académicos, refere-se a uma outra tendéncia politica e
epistemoldgica que envolve varios atores politicos que favorecem as condicfes que
viabilizem o pensamento critico aos discursos ocidentais, questionando o
autoritarismo dos modelos modernos e a centralidade das explicagbes hegemonicas.

Em “Novas perspectivas para a antropologia juridica na América Latina: O
direito e 0 pensamento decolonial”, Thais Luzia Colaco e Eloise da Silveira Petter

Damasio (2012), descrevem que o sistema-mundo sustenta-se desde a teopolitica,
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egopolitica e geopolitica baseadas no pensamento e democracia dos classicos
gregos. Tal matriz greco-latina, resignificada no ilusminismo e reapropriada por
Bartolomeu de Las Casas acerca das ‘guerras justas” contra os indios na Ameérica
Espanhola, considera que era necessario guerrear, expropriar e matar aqueles que
negassem o cristianismo. A mesma légica € aplicada a matriz que impde a
civilizacdo, a democracia e o mercado ocidental na forma dos Direitos Humanos
Universais e das identidades LGBT como modelos democraticos dos direitos sexuais
e reprodutivos, baseados em preceitos individuais do direito a propriedade privada.
Os saberes pluriversais dos indigenas e direito a propriedade coletiva, acerca das
politicas, governos, saude sexual e reprodutiva e linguagens estéticas na
(re)producdo dos corpos e conhecimentos, continuamente emergem como atuais,
dissidentes e contrarios a matriz ocidental, a ndo ser que sejam permitidos aparecer
sob a légica da tolerancia e multicuturalismo democratico (WALSH, 2009; 2010).

Expressando-se na emergéncia dos distintos saberes que surgem dos lugares
‘outros” do pensamento n&o-moderno e néo-ocidental, o pensamento decolonial
diferencia-se da traducdo do conceito em inglés decoloniality, ou “descolonial”.
Entendemos que este termo, no seu sentido classico, resulta do consenso entre os
autores da Lingua Inglesa, vinculados a perspectiva de estudo que pretende
desfazer a colonizacdo e supera-la, tal como uma outra fase, uma outra dimenséo,
um outro tempo. Portanto, filiamo-nos a traducdo sem o ‘s’, frequentemente utilizado
nas Linguas Espanhola e Portuguesa, mesmo que ndo haja uma posicdo unanime
entre autores que delas fazem uso, pelos mesmos motivos descrito por Walsh
(2009, p. 15-16), que prefere utilizar o termo “decolonial”, para marcar uma distin¢cao
e uma fratura com a origem da palavra inglesa e com o significado descolonizar o
seu sentido classico, o de desfazer. Desse modo, salienta-se que no termo
“decolonial” a intencdo ndo € desfazer o colonial ou reverté-lo, ou superar o
momento colonial pelo momento pds-colonial, mas sim resistir continuamente e
revindicar o movimento do pensamento contra-colonial (COLACO&DAMAZIO, 2012),
ou simplesmente da resisténcia, insurgéncia e transgressao das colonialidades.

O pensamento decolonial intenciona subverter a lI6gica da modernidade como
“boas novas”, insurgindo contra as ideias e crencas de superacédo da colonialidade
“anterior” e nocgdo de evolugdo ou avan¢o democratico, como pensa o darwinismo
social. De tal compreenséao, filia-se a Frantz Fanon (1968), em Les Damneés de la

Terre, ao criticar que todo movimento descolonial é forjado por uma elite emergente
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que visa estabelecer-se no poder, como se percebe em todos movimentos e
epistemes “pds” a tendéncia maniqueista de elaboramos uma “via” melhor, mais
eficaz ou mais humana, tal qual uma revelacdo divina ou um “achado”
epistemoldgico que retome o equivoco do universal.

No entanto, o pensamento decolonial € continuamente robustecido pela
cosmovisdo do transfeminismo afroindigena que, apoiando-se e atravessando o
texto Rumo a um feminismo descolonial (LUGONES, 2014), entende que a praxis da
resisténcia as colonialidades faz-se por meio da critica aos essecialismos da
hierarquizacédo das espécies e racializacées impostas nas opressfées de género que
sdo continuamente reproduzidas e sistematizadas pelo heterossexualismo, como
sistema de controle nas relacdes de poder entre e mediante 0s corpos biologizados.
Considerando que o feminismo descolonial sinaliza para uma resisténcia néo-
moderna dos corpos por meio de uma coalizdo dos saberes afroindigenas que
assuma uma consciéncia oposicional de uma erética-social, tal qual o “giro
descolonial”, o transfeminismo afroindigena, termo elaborado por mim a partir de
Mello 2003, supde que tal coalizdo e consciéncia j& € um movimento continuo dos
corpos miticos e resisténcia ancestral, que por ora chamo do arco-ires decolonial.

No fazer continuo, o tedrico torna-se imediatamente pratico, sobretudo pela
reificacdo das diferencas do ser-sendo criativo no cotidiano (MIGNOLO, 2008),
assim como o habito comunal de cuidar ou destruir o mundo. No feminismo
descolonial a multiplicidade nunca € reduzida, as diferencas nunca sao sintetizadas,
mas € transcendida na propria vida, no corpo, por meio da maneira de usar o tempo,
de ver e cultivar o pensar profundo sobre as diferencas coloniais que sdo animadas
por uma grande ira e dirigida pelo amor e subjetividade feminista. Portanto, o
feminismo descolonial surge da critica contemporanea ao universalismo feminista e
as colonialidades modemas enfrentadas por mulheres de cor e do terceiro mundo,
tal como uma releitura critica a prépria modernidade capitalista colonial que
atravessa as questbes sobre ecologia, economia, govemo, relacionando-se ao
mundo espiritual, dos sonhos e ao conhecimento que cruza praticas cotidianas que
subvertem a ldgica dicotbmica, hierarquica e categorial (LUGONES, 2014, p.935,
p.936).

Devido ao transfeminismo afroindigena mostrar-se, na pratica, atravessando o
discurso dos Direitos Humanos Universais e politicas do corpo do Estado e

movimento LGBT, mediante o locus fraturado do ser/sendo (MIGNOLO, 2008;
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LUGONES, 2014), o termo transfeminismo afroindigena, elaborado pela lente
decolonial do autor, distancia-se da categorizacdo “terceiromundista” por entender
gue este seria mais um termo moderno que significaria uma ‘nova’ roupagem ao que
jA estad posto (FONSECA, 1998). Sobretudo, porque o transfeminsmo afroindigena
reivindica as liguagens corporais ancestrais e o corpo coletivo como estratégia
decolonial dos direitos étnico-raciais no que diz respeito & saude sexual e
reprodutiva ndo-inear, tal qual as transnarrativas?® que (re)produzem a cosmoviséo
afroindigena, diferentemente do sentido adequadro e do movimento normativo e
binario, transgredindo as divises geopoliticas dos territorios, independentemente
das identidades forjadas pelas politicas do homonacionalismo e redesignacédo do
sexo, segundo discursos médico-farmacéutico ocidentais.

Mesmo salientando que as transnarrativas terceiromundistas tecem as
resisténcias aos epistemicidios queer-coloniais postos pelas lutas de classe que
reproduzem o0s exterminios étnico-raciais, os silenciamentos dos corpos tribais e
invisibilidade dos corpos miticos dos ancestrais afroindigenas. Estes udltimos
apareceriam em segundo plano frente as luminosidades das epistemes marxistas,
que por ora aparecem como reproducdo epistemolégica da matriz ocidental.
Consideramos assim, que o termo afro e indigena ou afro-indigena, separadamente,
retomam propositalmente a critica e a reproducdo da modernidade desde a criacao
do Novo Mundo e invencéo dos africanos e indigenas como racas e etnias carentes
da cristianizagcdo, democracia e desenvolvimento fundamentados nos Direitos
Humanos Universais como premissa central e essencial.

Destarte, adotamos o termo “afroindigena” para o além da justaposicao das
identidades inventadas na colonialidade moderna e também pela fusédo e
interseccdo das origens miticas, das descendéncias ancestrais e resisténcias tribais;

sobretudo pela expressao artistica do reaproveitamento que a bricolagem produz na

26 O termo que sinaliza as narrativas em transito ou em processos de transacdes que ndo vislumbram
um inicio ou fim de uma trajetéria linear, positivista. Para o além das narrativas que sup8em um
sentido, fundamentalmente, por uma apresentagdo como ponto de partida, seguida por compilagdes
dos acontecimentos centrais, para finalizar-se com o climax e desfecho de uma trajetéria, as
transnarrativas assinalam os processos alheios a um sentido ou & histdria que descreve um tempo
retilineo com inicio, seguido do meio e posterior fim. Tal como movimento caético, a transnarrativa é
apenas um meio ou entre-lugares/tempos que se expressa independentemente de uma suposta
origem ou destino (ROJAS, 2015). E também uma narrativa que propositaimente (con)fundem
fronteiras, borra limites imaginarios e desconstréi linhas limitrofes territoriais-populacionais, tal como a
técnica de pintura majoritariamente descrita como renascentista de “esfumar’ uma linha divisoria,
subvertendo sombras e luminosidades do maniqueismo medieval.
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temporalidade estética da politica, validando o hibridismo como estratégia
decolonial, as experiéncias de resisténcias no corpo coletivo, cruzamentos de
histérias vividas em narrativas nao-ineares e que aciona o potencial da expressao
das linguagens corporais como transgressdo da dicotomia ontologica e estética
essencialista das politicas das identidades. Da mesma forma, como destaca Cecilia
Mello (2003), ao concluir sua dissertacdo de mestrado, “Obras de arte e conceitos:
cultura e antropologia do ponto de vista de um grupo afro-indigena do sul da Bahia™.
afroindigena “ndo é algo da ordem da identidade nem mesmo do pertencimento,
mas da ordem do devir, do que se torna, do que se transforma em outra coisa
diferente do que se era e que, de algum modo, conserva uma meméria do que se
foi” (MELLO, 2003, p. 73-102).

Ao reivindicar a visibilidade do ‘ terceiro olhar, hibrido, das pessoas trans
afroindigena’, validando a estética transgressiva aos essencialismos dicotémicos,
ponderamos que esse termo, tal qual o “terceiro olho” das Hijiras na India, sinaliza a
perspectiva mitica do imaginario dos viajantes acerca das cosmovisdes dos povos
afroindigenas e dos amerindios em contatos com as comunidades trans no
hinduismo do extremo-oriente. Como também corrobora para a visibilidade da teoria
transoceanica e a hipotese da travessia por meio das correntes oceanicas?’, da Asia
as Africas e das Africas as Américas ha mais de 10 mil anos como afirmam as
pesquisas da arqueologa Niéde Guidon, no interior do Piaui (PIVETA, 2006). Tal
hipétese e matriz de pensamento desmantela o mito das trés racas, posto pela
escraviddo moderna, e democracia racial entre o0s povos articuladas pelo
patriarcalismo e generosidade dos europeus em ‘facilitar’ a comunicagdo entre os
povos. Assim, as cosmovisdes ‘trans afroindigenas’ subverte 0s pensamentos
universalistas e direitos modernos que hierarquizam os seres entre mundos isolados
por seus potencias imaginarios que pde sob suspeitas as matrizes epistemoldgicas
ocidentais sobre as divisdbes e hierarquizacbes das espécies, das racas e
justificativas da escraviddo moderna por meio da légica de “boas vindas” aos povos

e civilizacionismos segundo moralismos hierarquicos entre os géneros humanos.

27 MISTERIO DA ANTIGUIDADE. Origem-Homem americano-Estreito de bering-Historia-
Antropologia-Teoria-Nied Guidon-Brasil-Américas-Travessia transoceanica. 01/07/2018. Disponivel
em: < http://www.misteriosdantiguidade.com/2018/01/0s-estudos-sobre-origem-do-homem.html >
Acesso em: 01/02/2018.
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Portanto, o pensamento decolonial transfeminista considera que o direito a
saude sexual e reprodutiva das pessoas trans afroindigena ultrapassa a légica dos
Direitos Humanos Universais, considerando que os saberes e conhecimentos locais
e pluriversais nao partem da matriz epistemoldgica ocidental, apesar de atravessar e
valer-se da mesma. Sobretudo, aproveita-se deste campo de producdo, e
movimento LGBT, para enfim fazer-se por meio das estratégias decoloniais do
direiro ao corpo coletivo e corporalidades ancestrais, linguagens pluriversais e
cosmovisdes miticas que constituem os costumes gestuais das expressodes étnico-
raciais, muitas vezes interditados, silenciados e invisibilizados pela normatividade e
disciplinaridade da pretensa legitimidade ocidental e suas conquistas individualistas

do “sair do armario”.

2.2 ENTRE ESPECIES, RACAS, GENEROS E SEXUALIDADES

A partir da critica aos essencialismos do sexo (JESUS, 2014, pag. 78) e do
sistema moderno da colonialidade de género realizadas pelos estudos feministas
descolonial, o transfeminismo afroindigena aparece como critica ao
homonacionalismo e cis-heteronormatividade?® que estruturam o movimento LGBT
ocidentalista e discursos dos Direitos Humanos entre as nagdes, surgindo como
resposta as intersec¢des das opressdes sobre o corpo frente a patologizacdo da
saude sexual e reprodutiva das pessoas trans afroindigena.

Como é possivel observar nos trabalhos de Oscar Gonzalez Gémez (2008),
em Visiones del “otro”: la sexualidad de los pueblos originarios de América en las
formaciones discursivas de la expansion ibérica, e de Olivier Allard (2013) em
Pueblos indigenas e identidades de género: el dualismo sexual sometido a
discusion, uma das principais atuacdes do sistema juridico sustentado pelo
imaginario cristdo € a negacao dos saberes e conhecimentos tecnoldgicos do sexo
coletivo e (re)producédo da fertilidade, das praticas da masturbacéo, das mutilagbes e

alongamentos, dos usos de plantas para crescimento e/ou reducédo das genitalias,

28 O termo “cis” sugere a conformidade, conformidade com. Podendo ser expresso pelada
conformidade as identidades de género, segundo as normatividades do binarismo de género segundo
a diviséo binéria do sexo masculino/feminino (LANZ, 2015, p. 403). E também a conformidade com o
heterossexualismo, enquanto sistema moderno da colonialidade do poder, ou homonacionalismo, em
conformidade com o género designado pela genitalia e discurso médico-famacéutico adotado pelas
politicas nacionais (ROJAS, 2015).
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tais como saberes das politicas dos corpos, relacdes e jogos do poder capilar, tal
como principio cosmolégico das sociedades politeistas e poligamicas.
Corporalidades coletivas que (re)produzem a saude sexual e reprodutiva dos corpos
dissidentes a ontologia binaria e puritana do direitos universais, sobretudo marcado
pela nocdo de autoridade eclesiastica empreendido pelo tribunal do Santo Oficio e
historiadores nacionalistas e etnocentrados.

Olivier Allard (2013), através de estudos e experiéncia de campo junto aos
Waraos, indigenas que vivem no delta do Orinoco, na Venezuela, destaca que a
independéncia econdmica, politica e social desta sociedade indigena s6 sé&o
possiveis a partir do respeito as suas concepc¢des sexuais e reprodutivas, sendo que
estas ndo se enquadram na perspectiva binaria do pensamento ocidental e sua
matriz de divisdo dos géneros a partir das classificacoes binarias dos sexos.
Sobretudo porque os povos indigenas consideram que tanto o pénis, como o ultero
e a vagina sdo um tubo e os liquidos que acionam a fertilidade ndo ocorrem
necessariamente em um ou no outro, visto que a atividade/passividade pode variar
entre o pénis e a vagina. Assim, mulheres podem ser as ativas e os homens podem
ser o passivo, e vice-versa. E dessa forma que pessoas transindigenas podem ser
ativas ou passivas na reproducao dos corpos, visto que ndo sao suas genitalias que
definem suas posi¢des corporais, atividades sexuais e identidades de género.

O transfeminismo afroindigena néo nasce do movimento ocidental LGBT, mas
atravessa 0 mesmo como perspectiva ndo-moderna junto ao feminismo descolonial
das mulheres de cor e do terceiro mundo (LUGONES, 2014), diferentemente das
narrativas do transfeminismo ligado aos ‘p6s’-moderno e/ou ‘pos’-estruturalismo que
supdem ultrapassar a modernidade classica. Por isso, problematiza, sobretudo, as
cis-normatividades, a hierarquizacdo entre espécies e sua reproducdo nas
diferenciacdes e categorizacdes dos corpos segundo a ontologia etnocéntrica. O
transfeminismo afroindigena, tal como os/as muxes na América Central (LANZ,
2015, p.417) ou Hijiras (LEITE JR. 2012), na India, filia-se as epistemologias que
criticam o sistema-mundo ocidental e sua légica de desmitologizar e/ou desmistificar
as cosmologias étnico-raciais indigenas (CAMPBELL, 2001) que reificam as praticas
sexuais e reprodutivas partilhadas coletivamente por meio das ritualisticas que
fabricam corpos, das coalizdes e segredos sociais, dos sexos e reproducdes
corporais coletivas. Para tanto, vale-se dos discursos contra-hegemonicos que

emergem do cruzamento entre as praticas corporais coletivas e da militancia trans
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afroindigena que atravessam os ditos ‘novos movimentos sociais’, saberes religiosos
quilombolas e tribais e producdo de conhecimentos do feminismo negro e mestico,
reconhecendo a demanda do seu engajamento poliico nas lutas contra as
desigualdades sociais entre espécies, racas, géneros e sexualidades do sistema-
mundo global e ocidental.

A visibilidade dos sujeitos e dos coletivos transfeministas € produzidos a partir
das suas narrativas corporais acerca das experiéncias de resisténcia a cis-
heteronormatividade, vivenciadas, sobretudo, em rede de coalizbes comunicativas,
(re)escrevendo a histéria do tempo presente (MARANHAO FILHO, 2009). E nessa
perspectiva que 0 ‘eu’ do pesquisador e o ‘eu’ da militancia confundem-se com
transnarrativas coletivas, comunitarias, tribais, fraturando os l6cus contemporaneos.

A problematica das auto interven¢Bes corporais coletivas € baseada na
cosmovisao e mitologias afroindigenas, tal como economia politica das relacdes de
poder entre corpos e subjetividades nédo-hierarquicas, reproducao estratégias das
praticas comunicativas junto aos ciclos cosmicos e ritualisticos da reapropriacdo da
producdo dos corpos, alheia aos discursos desenvolvimentistas do controle dos
corpos da industria médico-farmaceutica ocidentalista tecendo uma rede de
resisténcia ndo-modema aos epistemicidios?® produzidos pelo sistema moderno da
colonialidade de género. O transfeminismo afroindigena evidencia as relacdes das
resisténcias contra-hierarquicas dos xamas, dos curandeiros, dos feiticeiros que
dialogam entre espécies, atravessam ragas, desfazem as barreiras dos géneros e
sexualidades, valendo-se das perspectivas ecoldgica dos povos tribais e do seu
potencial de atravessamento das fronteiras, sejam em redes nos cenarios
transnacionais, como 0s zapatistas mascarados no ciberespaco, sejam em coalizbes
entre locais como as (trans)feministas utilizam-se dos blogs, narrativas de vida no
Youtube, comunidades coletivas em redes sociais como o Facebook, pulverizando
os relatos individuais acerca dos sonhos e propriedade coletivas (ROJAS, 2015;
COLACO&DAMAZIO, 2012).

Seguindo a perspectiva da politica do corpo afroindigena no “ocus fraturado”,

em resisténcia aos estruturalismos coloniais do feminismo tradicional, tal como da

29 Expressdo utilizada por Tertliana Lustosa para criticar o apagamento das experiéncias de cada
corpo desviante do sistema capitalista nos paises da América Latina, tal como um exterminio das
histérias locais, ancestralidades sudacas em favor da traducdo da realidade euroestatudinense e
cisheterossexismo a partir das epistemologias queer angl6fono. (LUSTOSA, 2016)
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critica a pouca fraternidade oriunda da cis-heteronormatividade cristd3® das mulheres
e dos homonacionalistas gays e léshicos que invisibilizam as cosmovisfes e
corporalidades das mulheres latino-americanas, indigenas e africanas (JESUS,
2014). O pensamento decolonial no transfeminismo afroindigena gesta os seus
movimentos e seus discursos em coalizdo entre as comunidades trans nao-
ocidentais em didlogo com os pesquisadores decoloniais, se organizando em guetos
velados, sagrados e em militAncias politeistas, partiihando e valendo-se das
cooperacgdes no sistema-mundo Sul (SANTOS, 2007). Tais estratégias provocam
pensamentos decoloniais e reproduz perspectivas pluriversais que instabilizam a
l6gica dicotbmica, categorial e ontologica dos Direitos Humanos Universais e das
politicas (trans)nacionais do desenvolvimentismo mediante pelo direito privado a
saude coletiva, segundo epistemologia da medicina e farmacia ocidentalizante.

Ao denunciar e resistir aos sutis giros coloniais empreendidos pela
“propriedade intelectual” dxs pensadorxs norte-americanxs e francesxs queers
(JESUS, 2014; PERRA, 2014; LUSTOSA, 2016; ABBADE & PIMENTEL, 2016),
propde-se 0 abandono das epistemologias e metodologias de investigacbes que
revestem as sutis formas de interseccionalidades dos preconceitos, opressoes e das
(des)continuidades dos ‘dominios epistemolégicos’ dos paises do norte e seus
pensadores como 0s “novos santos” e as “novas santas”’(PERRA, 2014) sobre os
paises e epistemologias do sul. As estratégias trans afroindigina reivindica o respeito
e autonomia a ecologia dos corpos coletivos e suas expressdes étnico-racias, a
pluridiversidade das tecnologias de economia politica das tranformacdes dos corpos,
das ritualisticas e estéticas afroindigenas, e dos seus movimentos comunais contra-
capitalistas.

Assim, sob as demandas do pensamento decolonial, os estudos
transfeministas afroindigenas no contexto dos territérios “em desenvolvimento”
criticam o giro colonial promovido pelas teorias queers e suas perspectivas
homogeinezantes postas pela materialidade dos corpos (re)produzidos por
intervencdes cirdrgicas e farmacologicas da industria ocidental. Nessa diregéo,

propdem-se movimentos criticos e analiticos sob as perspectivas “queers do sul”

30 Termo oriundo da militancia trans no contexto dos paises do sul, para denominar a conformidade
ao género descrito no nascimento, genitalizacdo dos corpos e identidade a partir dos discursos
biomédicos, da reproducdo compulséria da heterossexualidade monogamica e da hierarquizacdo e
marginalizacdo dos corpos e subjetividade dissidentes, segundo moralismo e crengas cristads. Cf.
LUSTOSA, 2016.
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(MISKOLCI, 2009), aqui reconsideradas pelas coalizbes émico-raciais das
economias e politicas afroindigenas, das parcerias entre pessoas mesticas junto as
comunidades quilombolas e ciganas em intercomunicacdes entre terreiros e
organismos de matrizes religiosas politeistas e poligdmicas que atravessam
fronteiras do sistema-mundo norte e sul, entre continentes, tais quais as travessias
oceanicas, em continua troca entre saberes ndmades sul-sul, reconstituindo as
linguagens pluriversais acerca do direito a saude sexual e reprodutiva dos corpos
coletivos, valendo-se, portanto, da coexisténcia horizontal e n&o-hierarquica entre
povos, territérios, espécies, raca, género e sexualidade.

Isso posto, retoma as praticas comunitarias, ritualisticas e cosmolégicas das
sociedades tribais, da politica da nudez nas praticas ritualisticas de iniciacdo e
fabricacdo dos corpos, da comunicagdo sexual e reprodutiva entre espécies, do
trdnsito entre géneros e sexos nao-binarios dos seres miticos, reinvidicando os
termos e tipos nativos da (re)existéncia coletiva. Evidencia-se dessa forma que a
hierarquizag&o entre espécies, raca, género e sexualidade néo € natural, essencial e
nem ontologica, mas sim produzida pela cultura colonial de massificagéo binaria dos
corpos e homogeinizacdo das sexualidades pela politica do corpos LGBT. A
independéncia econdmica e social das pessoas trans afroindigenas deve ser
pautada no respeito as cosmovisbes das suas praticas corporais, sexuais e
reprodutivas (ALLARD, 2013), caso contrario as politicas desenvolvimentistas irdo
interditar, silenciar, invisibilizar e exterminar todas elas.

Apesar do multiculturalismo ocidental apontar para as culturas “exdticas,
selvagens e primitivas” como forma das diversidades sobre uma Unica natureza,
observada pela nocdo de humanismo desenvolvido pela busca do aprimoramento
das espécies, constata-se que o especificismo acaba por criar hierarquias entres
seres humanos e humanizados, proporcionando ménadas que homogeneizam
corpos sob politicas econémicas, éticas filosoficas e estéticas corporais ndo-nativas,
tais como dominios humanoides e super-humanos. Sob a logica das diversas
culturas, percebe-se nas praticas da colonialidade multiculturalista a nocdo de uma
exaltacdo a uma unica natureza reprodutiva e corporalidade humanistica, atil as
normatizagcbes hegemoOnicas da biopolitica capitalista, em detrimento da
invisibilidade das multiplas naturezas nao permitidas, classificadas estrategicamente
como nao-democraticas ou terroristas, devido as divergéncias acerca da

propriedade coletiva de corpos tribais, né&o-civilizados ou ndo-desenvolvido junto as
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materialidades, os moralismos e as estéticas ocidentais. A critica a concepcao de
uma natureza Unica do multiculturalismo liberal do direito privado constitui as bases
para a visibilidade da cosmologia afroindigena, do corpo coletivo selvagem, tribal e
mistico pelo seu carater cosmoldgico que atravessa e transgride 0S corpos
afroindigenas  “permitidos” (COLACO&DAMAZIO, 2012), baseando-se na
perspectiva de que h& apenas uma Unica cultura humana que é aquela que
transforma e € transformada pelas multinaturezas, intercomunicacbes entre
linguagens cognitivas e saberes da Gaia Ciéncia (NIETZSCHE, 1996-a, b;
VIVEIROS DE CASTRO, 1996).

Assim como na perspectiva tedrico-metodoldgica de Bagnol e Mariano (2011)
em Género, sexualidade e praticas vaginais, 0 pensamento transfeminista
afroindigena entende que corpo, género, sexulidade, saide e doenca sé&o
considerados como maquinas conceituais que capturam a experiéncia vivida numa
definicdo ou experiéncia abstrata, reproduzidas em contextos étnico-raciais. Apenas
com as emergéncias de pesquisadores e militAncias de autores e autoras com
experiéncias homoafetivas e (trans)feministas pds-coloniais e decoloniais,
evidenciam-se as analises criticas predecedentes que partem do pressuposto da
universalidade da doxa cis-heteronormativa, da visdo estética etnocéntrica e do viés
masculino que constituem as muitas maneiras de compreender o comportamento
alheio como o dos “outros*. Assim,

as nocdes do corpo, salde e doenca operam, portanto, como conceitos que
agem simbolicamente e materialmente sobre o0s corpos vivos e,
consequentemente, ndo sao separaveis dos campos sociais e culturais e

das forgas histéricas que intervém activamente na sua definicdo (BAGNOL
& MARIANO, 2011 p.44)

Em Quadros de guerra: quando a vida é passivel de luto?, Judith Butler
(2015) reforca a nocgdo critica ao enquadramento dos corpos e das vidas sob a
perspectiva etnocéntrica do Estado de Israel e do imperialismo norte-americano,
reforcando desse modo a compreensao de que a performatividade dos corpos é
ritualisticamente reproduzida pelas imagens que forjam o terrorismo e missdes
civilizatérias na direcdo da normatizacao dos géneros e corpos Uteis a economia do
sistema moderno do capital. Sinaliza entdo que a precariedade dos corpos e a
demanda de medicalizacdo surgem do enquadramento do hetero/homonacionalismo

ocidental (BUTLER, 2011). No entanto, é valido apreciar que as nog¢fes de luto
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ultrapassa os ritualismos civicos e (trans)nacionalista do sistema moderno da
colonialidade do poder, assim como as materialidades dos corpos coletivos sdo lidos
e (re)inscritos independentimente das linguagens, saberes e conhecimentos
angléfonos e industriais.

No entanto, o pensamento transfeminista afroindigena, tal qual a perspectiva
decolonial, compreende que a perfomatividade, a construcdo dos géneros e
sexualidades, ou posicionamentos dos corpos, utiliza-se da propriedade coletiva e
se efetiva como corpo tribal, comunitario e associativista, transgredindo o
materialismo e as tecnologias medico-farmacéuticas que enquadram 0S cOrpos
como abjetos, precarizados, individualizados e homogeniazados pelas teorias
gueers. Assim denuncia o autoritarismo das politicas estéticas do corpo LGBT
aliadas as economias politicas da farmocopornografia. Visto que estas acabam por
agir como outro giro colonial, tais como ‘novos milagres“ no campo da saude e
saberes cientifico-académicos, juridicos e dos movimentos sociais, reproduzidos sob
o rigor individualista da ciéncia ocidental, dos valores “evolutivos® ao moralismo da
Igreja Catolica e Neopentecostais que centralizam a visibilidade das politicas de paz
no sistema mundo, em detrimento da marginalizacdo das outras noc¢des de saude
coletiva, classificadas como politicas do corpo secundario e imundo (PERRA, 2014).
Além da critica ao essencialismo da religido e endeusamento dos médicos e suas
intervencgdes cirurgicas e farmacoldgicas, se impde a demanda de medicalizagéo,
docilizacao e utilidade dos corpos (FOUCAULT, 1994).

Portanto, o transfeminismo afroindigena comprende que a economia politica
das trocas entre as espécies, racas, géneros e sexualidades, reproduzem a
fabricacdo néo-industrial dos corpos, mediada pelas culturas étnico-raciais,
compreendendo que o (des)controle das mutilagdes, perfuracdes, alogamentos dos
orgaos genitais, masturbacdo, usos de anti-conceptivos, proibicdo do aborto, do
divércio e poligamia sempre foi o interesse da Igreja Catélica (BAGNOL&MARIANO,
2011, p. 44,45) que se reproduz como matriz universal das epstemologias ocidentais
gue desenham e estruturam os Direitos Humanos Universais.

Filiado as demandas da ecologia epistemoldgica as estratégias discursivas
contra-hegemobnicas das cosmovisées afroindigenas junto ao sistema mundo
ocidental, o movimento trans afroindigena ressignifica o cotidiano das coalizdes e
aproximacfes do perspectivismo das multinaturezas, do significado onirico e

imagético do “terceiro-sexo”, tal como estratégia decolonial e transgressiva da
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hierarquizacdo das espécies/racas e do dualismo cis-normativo homem/mulher,
heterossexualidadehomossexualidade, ativo/passivo, promovendo a visibilidade
ritualistica e religiosa da pluralidade tecnolégica que (des)constréi os géneros,
fabrica sexualidades e (re)produz corporalidades tribais em préaticas cotidianas,
veladas e misticas. Apesar do equivoco da interdicdo dessas praticas e tipos nativos
por meio do ideario de classificacdo e desenvolvimento do politicamente correto,
democratico, saudavel e seguro, o silenciamento da diversidade linguistica néo
invisibiliza as politicas do corpo trans afroindigena. Este fato salienta o carater
problematico das politicas de salde e seguranca publica quando as corporalidades
dissidentes passam a ser classificadas segundo as categorias dos “grupos de riscos*
a partir do olhar biolégico que empreendem estudos e pesquisas acerca do
HIV/SIDA a partir das nomeacdes HSH e MSM?3!, visto que estas invisibiliza e
interditam a autonomia do e autodeterminacdo das pessoas nativas, trans
afroindigenas, que, lidas e reinscritas pela economia do discurso médico ocidental,
sdo homogeneizadas pela sigla LGBT no ambito juridico, midiatico e das politicas
publicas de saude, educacao e desenvolvimento econémico. Para tanto, o critério
principal do movimento politico e epistemoldgico das corporalidades afroindigenas
ndo é a anatomia dos corpos e das genitdlias, mas a acdo, a atitude e o
posicionamentos sexuais que ndo classificam os corpos sob a (di)visdo binaria
(ALLARD, 2013).

2.3 O CORPO TRANSGRESSIVO DAS IDENTIDADES NAS POLITICAS DO
CORPO

Tal como no senso comum, o transfeminismo afroindigena pde em prética
politicas cotidianas do corpo coletivo em contextos do l6cus-fraturado, segundo a
nocdo que ‘um gesto fala mais que mil palavras”, mostrando que o corpo é um
instrumento politico de resisténcia que (des)constréi a histéria do tempo presente,
utiliza-se dos gestos decoloniais, dos posicionamento afroindigenas e das
corporalidades transgressivas frente as normatividades individualista da propriedade

privada. Estrategicamente, ao redesenhar as imagens dos corpos coletivos nas

31 Homens que fazem sexo com homens, HSH; Mulher que fazem sexo com mulher, MSM, é uma
sigla criada pelos epidemiologistas como tentativa de evitar as dissidéncias e carater pejorativo dos
termos travestis, sendo estas tratadas como homens em suas pesquisas.
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relacoes e nos jogos de poder capilar nas politica do corpo ocidentais, o
transfeminismo afroindigena retoma, tacitamente aos olhos coloniais, os conflitos
epstemolégico dos direitos e sistema juridico ocidental que tem como base a
cosmovisao greco-romana e as doxas do cristianismo acerca do sexo e reproduc¢ao
das linguagens corporais.

O transfeminismo decolonial, tal como pensamento epistemolégico do
transfemismo afroindigena, pde em visibilidade as dissidéncias dos corpos
atomizados, individualizados, resignificando o corpo coletivo e retomamando a
instabilidade as proibic6es fundamentadas na hermenéutica cristd acerca da nudez,
das praticas sexuais coletiva contra a ‘Unica natureza’, levantando outras
problematicas acerca da homossexualidade coletiva, das posi¢cdes dos corpos
transgressivo inflexionando as praticas ativas e passivas do sexo limitado a
seguranca monogamica, da reproducao nuclear dos corpos segundo modelo de
familia ocidental. Das transgressfes da ‘seguranga’ monogamica, as praticas
sexuais e reprodutiva retoma a noc¢do do prazer “inseguro”, poligamico e “imundo”
como ritualisticas da reproducdo coletiva, nao-hierarquica da saude sexual
engendrada entre animais (ndo)humanos e plantas, inscrevendo masturbacoes,
mutilacdes, perfuracdes, suturas, alongamentos e enxertos como praticas coletivas
de acesso aos ancestrais e dialogo com corpos miticos, tais como estretégias de
resisténcia e reproducéo da saude coletiva.

Como destaca a professora e antropologa mogambicana, Esmeralda Mariano,
no seu trabalho em parceria com Brigitte Bagnol (2011) em Género, sexualidade e
praticas vaginais, os discursos dos Direitos Humanos Universais, promovido por
mulheres brancas com suas bases epistemoldgicas cristds, visam proibir as praticas
vaginais nas tribos indigenas das zonas rurais de Mogcambique. Isso porque as
praticas de alongamento dos labios vaginais envolvem pessoas numa relacao de
prazer entre mulheres mais jovens com outras mais velhas, a masturbacéo coletiva
entre pessoas do mesmo género, 0 prazer sexual ritualistico, voltadas as
propriedades comunais que retomam as transformacdes das genitalias enquanto
reproducdo dos corpos coletivos. Além da resisténcia a modernidade, tais
estratégias decoloniais, praticas sexual e reprodutiva comunal, poligamica,
constituem a nocao da saude sexual e reprodutiva das comunidades afroindigenas,

independentemente da preocupacao e tabus do controle posto pelo cristianismo e
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sistema juridico ocidental empreendido pelas politicas de salde e seguranca
publicas que atravessam os discursos dos Direitos Humanos.

Em Os pronomes cosmoldgicos e o perspectivismo amerindio, Viveiros de
Castro (1996), destaca que os colonizadores sonham apenas com eles mesmos e
por isso estabelecem sistemas juridicos pelos quais as imagens dos corpos
humanos devem reproduzir os cenérios da hierarquia e poder entre 0s corpos.
Assim, as corporalidades coloridas, matizadas e dissidentes devem ser/estar sempre
marginais e periferiféricas na (re)producdo das imagens no mundo real, visivel e
iluminado ao padrdo democratico. Em contrapartida, nas (re)producdes das imagens
e cenas das corporalidades indigenas, tem-se as analises cosmoldgicas das
relacdes entre corpos animais, vegetais, astros e minerais como representacdes das
multiplas naturezas, em continuo didlogo com os espiritos dos ancestrais, podendo
estes aparecer vestidos por outros corpos, tais as como roupas das outras plantas e
animais. Neste sentido, o luto ndo é visto como um evento civico, extraordinario
como parece aos olhos ocidentais, mas sim como pratica cotidiana, através do qual
0 sexo e a reproducao dos corpos nao se limitam as nocdes de sexo seguro e
reproducé&o monogamica postulados pelo pensamento ocidental.

No transfeminismo decolonial e na cosmovisao afroindigena, a satde sexual
e reprodutiva basea-se em reflexdes nao-hieraquicas entre os corpos, sendo 0s
liguidos semidticos um elemento central nas ritualisticas poligdmicas e nao-
hierarquicas entre os seres. Em A constru¢cdo da pessoa nas sociedades indigenas
(VIVEIROS DE CASTRO; MATTA & SEEGER, 1979), salienta-se que 0s espiritos
ancestrais pode estar vestidos de onca, de animal humano, de vegetal que se
vestem-se de peixes ou minerais, 0s espiritos mais antigos se vestem de montanhas
e de astros. Nessa perspectiva, a vida e as naturezas nao possuem um centro do
mundo, assim como nao ha hierarquizacao entre culturas, pois afinal todas culturas
sdo uma unica cultura, aquela que fabrica corpos uteis a tribo, a comunidade. A
saude coletiva é produzida a fim de padronizar uma economia que sustente
politicamente um organismo social. Nessa analise, todos os corpos reproduzem
multiplas naturezas que sao, quase sempre, moldadas pela cultura. Porém, algumas
naturezas reagem, diferentemente, as demandas da cultura e produzem
metamorfoses que jA ndo sdo apenas a cultura, ou natureza, mas a transcendéncia
entre elas, tornando-se aquilo que constituem o “sobrenatural”. Nesse aspecto, o

sobrenatural ocupa seu lugar no corpo coletivo, tal como os corpos metade homem-
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serpente, mulher metade-peixe, crianca com cabeca de bode, ou o terceiro sexo, 0
terceiro-olho pode ser possivel, ter vida no entre-lugares, no entre-matas, no entre
corpos, no entre-géneros, tal como o corpo mitico, divino e sagrado, seja nas
aldeias, nas matas e/ou nas constru¢des para isolamentos dos corpos nos ritos de
passagem.

Na perspectiva do transfeminismo decolonial, as teorias criticas acerca do
olhar as corporalidades sdo empreendidas sob as perspectivas contra-hegemonicas,
contra-hierdquica, contra-capitalista nos entre-lugares, da tensdo entre
colonizador/colonizado, da problematica e inflexdo do passivo/ativo, do néo
binarismos entre 0s género,entre sexos, entre racas e espécies, entre
corpos/identidades coletivas. A reflexdo critica do transfeminismo afroindigena
encontra-se no movimento do transito entre corporalidades que transgridem
posicdes fixas e ontologicas dos corpos em tempos e espagcos miticos e ancestrais.
A desnaturalizacdo e essencializacdo das posi¢cdes dominante/dominada, entre
civilizado/selvagem, entre homem/mulher, heterossexualhomossexual estdo em
constante tensionamento no moviemento de transgressao da dicotomica hierarquica
entre espécies, ragas, género e sexualidade.

Portanto, as reflexdes do transfeminismo afroindigena tensiona a nocao de
(in)visibilidade do corpo trans, subvertendo a légica da subaltenidade em que se
assentam as politicas dos desenvolvimentos e reproducdo compulsoria do
capitalismo moderno. A partir de Spivak (2010), Pode o subalterno falar?, a
problematica afroindigena e decolonial questiona: pode a pessoa trans afroindigena
se mostrar?. Entemos que sim, considerando que também é poder e direito coletivo
das pessoas trans afroindigena de manterem-se (in)visiveis, escolher por néo
mostrar seus segredos da saude coletiva como respeito e didlogo com o imaginario
ancestral. Nas abordagens tedricas do transfeminismo decolonial os saberes,
pensamentos e epistemologias do sul transgridem a naturalizagdo, normatizacao e
ontologia dos corpos em coalizagdo com a politica ocidental. A invisibilidade também
tensiona e inflexiona a relacdo entre capital puablico e privado, o local e o virtual, o
nacional e o transnacional, as estratégias decoloniais do direito a saude sexual e
reprodutiva individuais e as coletivas, assim como €é a indefinicdo dos
posicionamentos ativos ou passivos nas relagbes sexuais e reprodutiva segundo a

complexidade da fabricacdo nao-industrial da satde comunal e corpo coletivo.
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O pensamento transfeminista afroindigena transa com o0s signos e
significados das relagdes historicamente hierarquizadas entre racas, género, classe
e sexualidades, robustecendo l6gicas nédo-linear nas trocas intercomunicacionais
entre politicas internacionais e politicas capilares locais. Manifesta-se no entre-
lugares do local ao ciberespaco, do territério nacional e intemacional, transgredindo
as relacbes de poder e préaticas de transformacdes corporais entre 0 publico e o
privado, expressando-se muito mais pelas linguagens corporais do que através das
linguas oficiais. Questdes cosmolbgicas, ecolbgicas, espirituais, econdmicas,
politicas, governamentais sdo marcasdas no corpo tal como resisténcia ao
assimilacionismo aos Direitos Universais, promovendo silenciosamente o imaginario
dos Direitos Pluriversais.

Walter Mignolo (2008), em Desobidiéncia epistémica: A opgao descolonial e 0
significado de identidade em politica destaca que € necessario pensar que
‘somos/sendo” estrategicamente para desobedecer as epistemologias hegemonicas
e se desfazer da politica, estando nela. Assim, como os indios se afirmam como
indios, mesmo permanecendo nos seus gestos e corporalidades enquanto Macuas,
Tongas, Macondes, Nhanjas e/ou Swahilis, para poderem resistir por meio das
politicas das identidades. Assim, consideramos que € necessario repensar a
(in)visibilidade do corpo trans nas politcas do corpo dos LGBTs, visto que,
estrategicamente, as pessoas trans afroindigenas precisam se afirmarem como
LGBT diante das grandes politicas e investimentos inter(trans)nacionais. No entanto,
fora dos espacos institucionais do “politicamente correto” refazem seu cotidiano
como trans afroindigenas locais, para poder dialogar e reafirmar os DSSR junto as
linguas e imaginarios ancestrais e comunidades que n&o exigem 0S
posicionamentos “fora do armario”, pois nelas ndo é exigido o enquadramento das
identidades sexuais individuais (SOUZA, 2015).

As estratégias decoloniais trans afroindigenas amplia-se por meio do diadlogo
entre as resisténcias as colonialidades modernas “sul-sul”3?, valendo-se do
perspectivismo amerindio e multinaturalismo indigena (VIVEIROS DE CASTRO,
2004). Independentemente da tutela do Estado Nacional e modelos juridicos

empreendidos através dos acordo de paz e Direitos Humanos entre povos e nacoes,

82 Santos (2007) aponta que as ecologias dos saberes nas relagdes sul-sul podem ampliar as
estratégias de resisténcias em meio ao pensamento abissal, considerando que outras formas de
colonialidades, sutilmente, podem (re)emergir caso os saberes locais ndo sejam respeitados.
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evidencia-se que é possivel transgredir a decadente dicotomia Cultura/Natureza das
politicas do desenvolvimento através da ecologia dos saberes locais aplicada nas
politicas dos corpos no cotidiano. Sendo assim, desenvolve-se um perspectivismo
da poligenia econémica junto a saude sexual e reprodutiva do corpo coletivo,
robustecida por meio da concepcdo do didlogo entre as varias naturezas que
diversificam as roupas que revestem os espiritos (n&o) humanos, podendo estes
retomar a economia, ética e politica da caca, coleta e policultura da mente através
das trocas ritualisticas por meio da justica cognitiva no cotidiano entre animais,
vegetais, minerais, retomando a comunica¢do entre humanos vivos ou mortos,
(re)significadas as leituras ndo-ocidentais acerca da doenca/morte e da saude/vida.

A (in)visibilidade das estratégias decoloniais dos direitos a salude sexual e
reprodutiva das pessoas afroindigenas também subvertem a imagem do movimento
(trans)nacional que forjam e constitui a populacdo trans33 e suas politicas de
identidades constituidas por economias transnacionais3* em meio as perspectivas
dos Direitos Humanos Universais de LGBT. Para tanto, o transfeminismo concentra-
se em evidenciar a ritualizacao cotidiana, por meio de continuas (re)producdes
afroindigenas que atravessam a espetacularizacao do corpo consumidor do sistema-
mundo ocidental, inflexionando as suas epistemologias e desobedecendo a utilidade
dos corpos a industria da cultura da massa ocidental. Para tando, as estratégias
decolonais das pessoas trans afroindigenas mostram-se como corpos resitentes ao
sistema moderno da colonialidade de género e suas normatividades, além de
mostrarem-se ligadas aos valores étnicos, independentemente das epistemologias
anarquistas, usos da industria farmaceuticas e individualismos das multiddes
queerss,

Focalizando o corpo transgressor por meio do rompimento das fronteiras

epistemologicas das normalizacdes e individualizacbes dos corpos, adotamos como

33 0 termo populacdo trans, sobretudo gestada pela nocdo de soberania de estado e instituicGes
governamentais, enquadra a unidade coletiva e o conjunto de sujeitos que transcendem 0 sexo e
género masculino e feminino enquanto unidades essenciais, naturais e distintas, composta por
travestis, transegéneros, hermafroditas, andrégenos, pansexuais e intersexuais. C.f.: LANZ, 2015.

34 Que transcende os limites do Estado-nagdo, e da aproximagdo com o conceito de transnational
cultural environment como world polity com pretenséo de validade universal, proposto por Schriewer
(2001; 2004).

35 Termo adotado por Beatriz Preciado (2008; 2011; e 2014) e que fazer referéncia a multiddo de
corpos ndo-binarios, homogeneizando as diferencas étnicas e raciais sob uma perspectiva de
biotecnologias de transformacfes dos corpos compartilhada livremente e anarquicamente entre
territdrios e populagées.
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ponto de fuga a ética e estética dos corpos coletivos que transitam entre o
imaginario ancestral e as demandas ocidentais das politicas publicas, (re)afirmando-
se na desobidiéncia epistemoldgica nas praticas do cotidiano, fraturando a légica do
mercado que permeia o discursos dos Direitos Humanos Universal, subvertendo a
nocao de direito enquanto consumo dos direitos e estilos de vida individual e nucleo
reprodutivo da familia monogamica.

O bindmio axial, Cultura x Natureza, no qual se afirma o humano categorico
universal, por meio de uma confianca extrema no ideal do progresso e da evolucao
da humanidade, arrastou a crise cartesiana e a descentralizacdo do sujeito universal
em alto preco as distintas tecnologias sexuais e dos géneros, agora vistas como
tecnologias de vida transhumana, devido ao hibridismos na resignificacdo do
industrial, tal como perspectiva ndo-moderna (LUGONES, 2014), alheio ao idealismo
‘p6s-moderno’, aqui visto como simplesmente como resisténcia trans afroindigenas®.

O corpo afroindigena mostra-se como o lugar e instrumento da resisténcia a
exploracéo capitalista e fragmentacdo do corpo coletivo, assim como reforca a
negacdo da sua reproducdo nos contextos dos rituais coletivos, a0 mesmo tempo
em que é o lugar de afirmagcdo da cosmovisdo étnica e instrumento que desfaz a
hierarquizacéo racial, de género e sexualidades mediante o exercicio da cidadania
universal, utilizando-se dos discursos governamentais, e valendo-se,
estrategicamente, do sistema econémico de captacdo dos corpos forjados pelos
mercados de consumo mediado pelos Direitos Humanos Universais. No entanto, as
resisténcias a cultura consumista ocidental passam a ser visiveis quando
observadas as linguagens corporais que reinvindicam as cosmovisdes éticas, 0
imaginario afroindigena e sociabilidades ancestrais que atravessam a industria
cultural de massa3® . E, inevitavelmente, do hibridismos entre a propriedade

intelectual privada e coletiva em que emergem as condi¢cfes necessarias as disputas

36 O que é posto aqui como vida transhumana na perspectiva pos-moderna é entendido pelo
perspectivismo amerindio como continuidade do humano que opde-se ao multiculturalismo. Cf.
VIVEIRO DE CASTRO, 2014 e BEZERRA,2009.

37 Pires (2005) apresenta que o tratamento do compo através da arte sofreu forte modificagcdos através
das andlise critica as sociedades modernas, visto que as praticas e compreensdes tribais
permanecem enquanto ritos de passagem em perspectivas das reproducfes artisticas. Mesmo que
mascaradas sob a denominacdo do “novo”, ou “moderno”, mas enquanto resisténcias indigenas que
atravessam os espagos urbanos e cibernaticos, através dos quais a relagdo do sujeito com seu corpo
apontam para uma reapropriacdo da sua histdria coletiva e ancestral, reivindicando a presenca do
corpo coletivo no presente, reavivando sua cosmologia e pertencimento a uma comunidade frente a
cultura de massa.
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étnico-ancestral para se evidénciar os discursos imagéticos dos DSSR, no entre
zonas e faixas de confrontos entre migrantes, fronteiras nacionais, engendrando a
visibilidade dos corpos miticos das pessoas afroindigenas que reapropriam-se do
‘moderno’, resignificando as lutas ancestrais, reavivando 0s seus corpos miticos.

No Manifesto Traveco-terrorista, percebe-se a critica tedrica e pratica ao
endeusamento dos cirurgibes médicos, do comércio de hormdnios, terapias
obrigatérias ou uso de substancias da industria farmacéutica em processos
controlados pelo Estado nos protocolos de redesignacéo sexual e de género. O
sistema dos direitos a saude sexual e reprodutiva garantida pelos Direitos Humanos
e principios éticos e estéticos da sociedade de consumo reproduzem a idolatria e
ritualizacdo dos corpos Uteis que reproduzam a cis-normatividade e
heterossexualidade compulsdria. Como no manifesto traveco-terrorista (LUSTOSA,
2014), sinaliza-se para uma resisténcia do sul mediada pelas auto intervenc¢des no
corpo praticada de forma clandestina pelas razbes ndo-modemas de ser. O mesmo
pode ser dito sobre a atitude de sexo sem protecdo e a resisténcia do ndo-consumo
dos retrovirais ao HIV/SIDA, tal como uma luta ancestral acerca de uma guerra
biolégica entre batalhas étnicas-raciais, cosmovisdes do corpo mitico que resiste as
exploracdes do capital farmacopornografico.

O conflito instalado na dindmica retomada das estratégias étnico-raciais,
incorporada pelas cosmovisbes ndo-modernas e compreensdes das economias
espirituais, sinalizam o estranhamento aos discursos bioldgicos, médico-
farmacéutico e interesses industriais que forjam o universalismo dos discursos dos
Direitos Humanos, despertando resiténcia e linguagens corporais ancoradas nos
saberes ancestrais acerca da saude sexual e reprodutiva dos corpos coletivos, tal
como estratégia de luta e discurso conta-hegemonico®, redefinindo os parametros
das lutas sociais empreendidas pelos movimentos sociais e institucionalizacdo das
suas organizacbes ndo-govemamentais para além do Estado (pluri)nacional
(COLACO&DAMAZIO, 2012).

38 Discurso capaz de criar formas e praticas de consentimento, como o exemplo o consentimento do
homossexual, de modo a transformar uma experiéncia particular, neste caso a experiéncia
heterosexual burguesa, como sistema de colonialidade que se impde sob pretensdes universais,
inferiorizando e invisibilizando quaisquer outras possibilidades de experiéncia social e
posicionamentos sexuais coletivos (PRADO, 2008, p.13).
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Aquilo que parecia com uma TRevolucdo Sexual’3® , anunciada pela
epistemologia ocidental como marco histérico, é vista nesse contexto como processo
de reciclagem dos discursos hegemonicos acerca das subcategorias humanas
postas pela hierarquizacao das etnias e racgas, agora atrevessada pelas questdes de
género e modelos pela regulacdo da diversidade sexual e reproducdo humana.
Intrinsecamente, os interesses politicos da verticalizacdo e hierarquizacédo social na
reproducédo do capital, apropriados pelos discursos governamentais e midiaticos de
seguranga e saude publica sinalizam o favorecimento e protegdo mercado pelo
consumo, usados como estratégia discursiva enquanto protecdo a economia da
cidadania ocidental. Na reacdo dos movimentos sociais, articulados as producdes
discursivas cientificas e financiados pelo capital ocidental, fazem aparecer a
essencialidade e naturalidade humana frente a pobreza, conflitos civis e injusticas
sociais.

Os manifestos transfeministas que atravessam as populacdes LGBT forjadas
por economias nacionais, sdo comumente tratados como revolucionarios devido as
explosdes das lutas politicas e sociais engendradas pelos conflitos étnico raciais e
pluridiversidade dos discursos académico-cientificos, governamentais, artisticos,
culturais e midiaticos, isso porque esse atravessamento trans afroindigena evidencia
0S questionamentos acerca do preconceitos e a legitimacdo histérica das
subcidadanias sexuais em meio as cis-heteronormatividades emergidas sob logicas
econdmicas da colonialidade do poder capilar nas politicas dos corpos.

Diante da amplitude relacional dos movimentos sociais que contestaram a
naturalidade da modernidade, o pensamento decolonial problematiza as afirmacdes
po-modernas, questionando o compartilhamento dos seus postulados e,
estranhando o reconhecimento dos seguintes enunciados: 1) morte do sujeito
moderno, decadéncia do patriarcalismo e deslocamento do papel da familia sagrada
e monoteista como po6lo de producédo da sociedade para o mercado (HALL, 2006). O
pensamento decolonial entende que ndo houve morte do sujeito moderno, apenas
um revestimento do mesmo sob outra mascara, agora sob o imaginario multicultural;

2) O movimento pos-feminista decorrente da autonomia das apropriacdes

39 Apesar de considera-la como fen6meno histérico engendrado pelas transformagées da intimidade
nas sociedades modernas, é valido salientar que em outros tempos e sociedade os discurso e
controle do sexo e sexualidade j4 haviam marcado avangos tecnolédgicos, utilizo em itélico apenas
para reforcar um efeito que marcou a histéria contemporanea da homossexualidade.
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tecnolégicas de si que contrariam o0 sistema sexo/género por meio do
empoderamento da pilula anticoncepcional, direito ao aborto e inseminacdes
artificiais (PRADO, 2008). O pensamento decolonial entende a resisténcia feminina
independentemente dos empoderamento artificiais, mas a partir das praticas
vaginais e “tradicdo” matrilineares” 3) Visibilidade da homossexualidade feminina e
masculina em organizagdo do movimento de gays, lésbicas, bissexuais, travestis,
transexuais (GIDDENS, 1993). O pensamento decolonial entende que as
diversidades e praticas reprodutivas ndo-heterossexuais ja eram praticas ancestrais,
visto que as resisténcias as colonialidades classicas se deram e se déo pela nocao
do sexo e reproducdo coletiva. 4) Transgressao do sistema binério sexo/género por
meio das producdes tedrico-metodoldgica da teoria queer e técnicas anarquistas de
(re)producado dos corpos, organizacdo e associacao de transgéneros e transexuais
tal qual economia altemativa de poder ( PRECIADO, 2014; RAGO, Margareth. et
al.). O pensamento decolonial abandona a essecialidade das epistemologias teorico-
metodolégico queer, estranhando 0 mascaramento do sistema das colonialidades
ocidentais, no entanto entende a estratégia trans enquanto economia ancestral e
mitolégica do poder. 5) Transformacdes dos espacos domeésticos forjados pelo
capital farmacopornografico, pelos discursos cientificos aliado a economia industrial
e pela politica estratégica e transnacional do controle dos corpos (HUNT, 1999;
PRECIADO, 2011). O pensamento decolonial entende utiliza-se do hibridismo
enquanto estratégia de resisténcia através das politicas transnacionais, apropria-se
dos discursos cientificos e tecnologias farmacopomografica, no entanto entende que
a divisdo doméstico, publico e privado séo forjados pelas colonialidades, sendo que
a resisténcia trans afroindigena ao capital antecede a elaboracdo deste espacos,
pois o0 corpo coletivo e o imaginario ancestral sdo os principais elementos da
resisténcia e estratégias decoloniais.

Assim, o panorama tedrico-metodoldgico do pensamento decolonial desenha-
se como um rizoma?*® dos fendmenos socioculturais que atravessam o subsolo dos
discursos metalinguisticos da ‘sagrada’ histéria do corpo e forjam a invisibilidade das

outras fontes de investigacdo até entdo ignoradas: 0s espacos virtuais reaparecem

40 Conceito oriundo da botanica para designar uma espécie de caule de certas plantas, que cresce de
forma horizontal e quase sempre subterranea. Termo tomado emprestado por Gilles Deleuze e Felix
Guatarri para conceituagdo de um sistema aberto, criador, mas que guarda questées ocultas em sua
raiz (LIMA, 2011p. 34).
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como cenarios de guerra. O reconhecimento da transgressao do corpo na forma de
resisténcia a ordem patriarcal implicou rupturas nos estatutos da ciéncia ocidental,
amplificadas pela emergéncia dos discursos étnico-raciais no cibemético e
emergéncias dos movimentos sociais em espacos publiocs desde as décadas de 70
e 80, expandindo as comunicacBes entre governos e academias cientificas,
ampliando a visibilidade acerca das trocas de tecnologias entre nagdes, tornando
mais complexas as crises das grandes narrativas e metadiscursos como projetos
universais. A partir disso, podemos considerar que “a fonte de todas as fontes
chama-se informacdo e que a ciéncia assim como qualquer modalidade de
conhecimento nada mais é do que um certo modo de organizar, estocar e distribuir
certas informacdes”!. Sendo assim, a livre circulacdo dos saberes criticos aos
mecanismos de controle das sexualidades e reprodugdo dos corpos implicou na
abertura das criticas dos seus efeitos, forjou outras tecnologias pseudocientificas,
elaboradas a fim de obscurecer as suas raizes mais profundas: o exterminio das
tecnologias e subjetividade indigenas em favor de ménodas de seres humanos
altamente civilizados e, pretensamente, democraticos e universais.

Aquilo que no decorrer da Guerra Fria surgiu como decodificacdo do segredo
de Estado e explosdo das barreiras informacionais em tempo/espacos geopoliticos
do universo platénico-socratico, reconfigura-se pela desestabilizacdo e relativismo
da logica binaria que fundamentou a esteira da producdo dos conhecimentos
modernos. Por meio da revisdo das concepc¢les de Heraclito a Nietzsche, o ser
humano ja ndo € isso ou aquilo, mas torna-se de acordo com a vontade de uma
poténcia emergida da ancestralidade e acontecimentos em que 0S sujeitos e 0s
objetos estdo inseridos em perspectivas cosmologicas. “O caos produz poténcias,
estrelas cintilantes!” (NIETZSCHE, 1992).

A identidade do corpo contituido como esséncia reaparece sempre em
transito e, em retorno as origens étnicas e raciais, em transgressao as moralidades e
as éticas subjugadoras. O ethos, nas fronteiras, nos movimentos, nos migrantes, nas
fachas de conflitos, entre os corpos, através dele e por meio deles, ressurgem como
descentralizador das linguagens, tal como um eterno retorno a critica das realidades
locais e do tempo-espaco cada vez mais virtuais, resignificado por saberes

ancestrais. Assim, o ideal do saber uno sobre a “identidade-mestra” se reinsere num

41 LYOTARD, 2005, p. XII.
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“iogo” como efeitos das “crises das identidades™? do sujeito moderno, suturando
memodrias e reinscrevendo esquecimentos de um passado mitolégico em favor de
um devir decolonial ou contra-moderno, reapropriando-se da selvageria e do
tribalismo como estratégia e resisténcia em lutas e em jogo do poder capilar.

As andlises criticas do tempo-espaco-presente constituem-se por meio de
histérias de vidas suturadas ao imagnario comunitario e memorias ancestrais,
emergindo como releituras dos processos de (des)colonizacdes em retorno as lutas
e ritos corporais. Assim, o refazer estético e politca ética das (re)producdes dos
corpos e das tecnologias artisticas ressurgem como estratégias decoloniais da vida
cotidiana, independentemente das grandes politicas publicas e (trans)nacionais.
Variadas expressfes e técnicas de resisténcias aos movimentos de coalizdes entre
corpos e comunidades que partilham interesses de subversédo das politicas estatais,
surgema as “novas” disputas entre corpos emergidas pela demanda de nascimento
e invencdo do associativismo civis, entidades cientifico-govemamentais,
organizacfes n&o-govemamentais, praticas comunicacionais no ciberespaco,
reapropriacdes das subjetividade e transgressao da propriedade e direito privado da
l6gica politica e econdmica pos-humana (BEZERRA, 2009).

Os direitos étnico-raciais exercidos como espetaculo do panegirico da
sociedade do consumo*? sdo apresentados como produtos a serem mercantilizados,
forjando desse modo os seus exercicios de cidadania em larga escala produtiva pela
industrializacdo cultural de massa no ciberespac¢o. Como direito ao corpo coletivo, 0s
Direitos Humanos é tomado por meio da apropriacdo e subversédo dessa logica de
mercado, reacendendo as disputas entre governos-partidos no empreendimento da
seguranca, controle da poluicdo ambiental e das estratégias de saude publica dos
territorios e populacbes dos paises signatarios das politicas intemacionais da
indastria médica e farmacéuticas, promovendo a urgéncia de estudos sobre as
estratégias decolonial do corpo social acerca das politicas pornografias, praticas
religiosas e agenciamentos do mercado sexual, reprodutivo e do trafico de pessoas
e drogas nos ambitos locais e transnacionais**. No entanto, ao aliar estas demandas
de investigacdo as militancias e lutas afroindigenas, os direitos a saude sexual e

BN

reprodutiva do corpo ético-racial resurgem como questdo central as

42 HALL, 2000.
43 DEBORD, 1997,
44 COSTA, 2004; PRECIADO, 2014.
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independencias econbmicas e liberdade politica segundo o direito a
autodeterminacgao coletiva.

Diante da instabilidade da economia conservadora que se observou nos anos
90 e inicio do século XXI, o agenciamento da autonomia dos sujeitos historicos nos
espacos midiaticos e comunicacionais, permeados pelos controles obscuros dos
corpos, teorias da conspiracdo, terrorismos em redes virtuais e em organizacoes
internacionais, explodem nas insurgéncias das subjetividades anarquistas, piratas e
rackers enganjados nas missdes de desbloqueios das informacdes estatais,
patentes autorais e propriedades intelectuais, o que nos leva a afirmar que as
revolucionarias estratégias de acesso as tecnologias e o rompimento das barreiras
comunicacionais acionam, provocativamente, ondas de conservadorismos e
violéncias civis e estatais. O pensamento decolonial atravessa estas questdes como
uma nova sutiliza das colonialidades, reapropriando-se destas tecnologias como
demandas das lutas e resisténcia ancestral as opressfes do capital e sistema

mundo ocidental.
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3 CAPITULO Il: EKUMI OWOKA%5

"Danem-se, eu ndo sou um indio, sou um aymara. Mas vocé me fez
um indio e como indio lutarei pela libertagdo” (Fausto Reinaga, 1960)

3.1 CONDICOES DECOLONIAIS DOS DIREITOS A SAUDE SEXUAL E
REPRODUTIVA: O CORPO DAS PESSOAS TRANS AFROINDIGENAS ENTRE-
DISCURSOS DO MOVIMENTO LGBT E DIREITOS HUMANOS UNIVERSAIS

Na histéria da teoria antropoldgica, enquanto os estudos etnograficos sobre a
Africa contribuiram para compreensdes das linguagens*¢, como a relagdo entre a
bruxaria e a politica, os estudos etnograficos sobre a América de Sul entenderam
que a corporalidade e a pessoa sao informantes das praxis sociais e politicas.

Essa tendéncia foi reafirmada na publicacdo do Simposio sobre Tempo e
Espacos Sociais no Actes du XVII Congrés Internacional des Américanistes —
Volume II, por meio da qual fora sinalizada a demanda do surgimento, a partir da
Segunda Guerra Mundial, além de estudos cada vez mais descritivos e detalhados
sobre a corporalidade nas tribos indigenas da América do Sul. Tendéncia esta que
objetiva investigar a nocdo de pessoa e seu lugar no mundo, tais como constructos
da realidade a qual as sociedades indigenas fazem de si a partir das compreensdes
de seus corpos e suas tribos. Tais estudos iniciaram um caminho basico para uma
metodologia de investigacdo ‘adequada’ da organizagdo nas sociedades nativas,
asseverando que a elaboracdo da cosmovisao tribal americana privilegia sempre a
corporalidade para explicar as origens estruturais dos grupos que constituem suas
sociedades (VIVEIROS DE CASTRO; MATTA &SEEGER, 1979).

Nesse perspectivismo, o corpo tem um lugar central nas chamadas
sociedades tribais e na elaboracdo da visao indigena que se tem sobre a pessoa, a

natureza humana e a sociedade, diferentemente da concepc¢do ocidental que

45 A salde engana (Provérbio Macua)

46 Sera criticada mais a diante a no¢do de linguagens nos paises enquanto corpo que fala
apresentado no Manifesto Contrassexual (PRECIADO,2014, p.21), sobretudo porque a linguagem
nao se resume a fala. No entanto, acerca do corpo, sobrepdem-se as ideias de que a linguagem nao
é uma essencialidade humana enquanto substancia e esséncia prépria dos humanos, visto que a
nocdo de substancialidade do compo é uma invencao de cada época, episteme de um tempo e espago
de uma sociedade. A referéncia ao corpo falante, contrapde-se a dicotomia ‘essencial’ entre o corpo
humano e animas.
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valoriza o interior ou a alma como elemento central na constituicdo da pessoa, da
natureza humana e do corpo social (VIVEIROS DE CASTRO; MATTA &SEEGER,
1979).

Eduardo B. Viveiro de Castro 4’ aponta em “A fabricacdo do corpo na
sociedade Xiguana”, que nas ideias gerais e centrais ho pensamento Yawalapati,
presentes na ideologia e praticas das aldeias e linguas do Alto Xingu na América do
Sul, o corpo humano“® necessita ser submetido aos processos intencionais, e
periddicos, de fabricacdo, seja desde as relacbes sexuais entre genitores até ao
“conjunto sistematico de intervencdes das substancias que comunicam o corpo e o
mundo: fluidos corporais, alimentos, eméticos, tabaco, 6leos e tinturas vegetais”
(p.1). A mesma ideia de fabricacdo ou preparacdo do corpo é pensada por
Esmeralda Mariano e Brigitte Bagnol (2011), no trabalho de pesquisa Género,
Sexualidade e Praticas Vaginais, em que a saude reprodutiva e sexualidade séo
associadas ao cozimento, as temperaturas, aos cheiros, manipulacédo dos sabores,
seguida pelo comer a comida e ficar de “barriga-cheia”, por fazer outra pessoa
dentro de si.

A corporalidade é entendida como processo de intervencdes, ritualizadas ou
nao, que se inicia com a tarefa da producédo de um corpo, ndo sendo possivel, em
termos de identidade social, uma distingédo ontoldgica entre processos fisioldgicos e
socioldgicos perante o individuo. “Aos Yawalapati a transformacfes do corpo e da
posicdo social sdo uma e a mesma coisa. Dessa forma, a natureza humana é
literalmente fabricada, modelada pela cultura. O corpo é imaginado, em varios
sentidos, pela sociedade” (BAGNOL & MARIANO, 2011,p.1-2). O sistema social nao
se deposita sobre um corpo inerte, mas cria, produz, fabrica o corpo, tal como
intervenc¢do consciente sobre a matéria.

Segundo o perspectivismo amerindio de Viveiros de Castro (2004) 4%, a
distingdo cléssica entre Natureza e Cultura ndo pode descrever as dimensfes ou
dominios internos nas cosmologias nao-ocidentais. Porém, a crescente critica a

matriz ocidental ndo a substitui ou a exclui, mas dialoga ou corporifica a mesma. O

47 VIVEIROS DE CASTRO, E.B. Sem ano.

48 Diferentemente de Beatriz Peciado (2014), Viveiros de Castro aponta que o humano é entendido,
no sul-amerindio, como substancia que se (con/des) forma sob diversas “roupas” sejam como animal,
vegetal, mineral ou como conhecemos nés mesmos enquanto 0s humanos ocidentais.

49 Disponivel em:< http://www.oquenosfazpensar.fil. puc-rio.br/index.php/ognfp/article/view/197>.
Acesso em: 24 aug. 2017.
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que se percebe é que a industria ndo-ocidental tem advogado pelo abandono do
modelo dicotdmico e todo o dualismo da heranca intelectual ocidentalizante. O que
proporciona um emergir da figura do xama, feiticeiros e sujeitos que percebem
outras subjetividades que transgridem a divisdo do objetivo e subjetivo. Fez-se
assim, reconhecer as inteligibilidades que foram perseguidas como “modelos
primitivos” das “sociedades frias”, por dialogarem com espiritos, animais e vegetais,
0S xamas, pajés e feiticeiros podem transmutar-se e ver como 0s ndo-humanos
veem a Si e 0s outros. A imagem abaixo ilustra a captacdo destes sujeitos pelas
lentes dos viajantes e colonizadores, tais como corporalidades que escapam o
sistema de domesticacdo, 0s gesto afeminados se expressam nos idais da

colonizacao ocidental.

Figura 8. O Feiticeiro. Cidade indigena de Pomeiooc, atual Carolina do Norte, EUA. Gravura de
John White, 158550

Viveiro de Castro (2004) aponta como a cosmologia amerindia enquadra-se
as outras cosmologias observadas em tribos norte-americanas, asiaticas e africanas,

com as quais o humanismo se percebe como universal, assim como € na

50 Disponivel em: < https://mocambicanos.blogspot.com.br/2016/04/como -igreja-arruinou-vida-sexual-
das.html?m=0 >Acesso em 30/08/2017.
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https://mocambicanos.blogspot.com.br/2016/04/como-igreja-arruinou-vida-sexual-das.html?m=0
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cosmologia ocidental. A matriz cosmoldgica esta presente em todos para todos os
seres, sendo apenas 0 xama, o feiticeiro, 0 pajé ou o mestre capaz de transcender
as fronteiras dos pensamentos, das espécies e, sobretudo, apontamos aqui, as
fronteiras das racas, dos géneros e das sexualidades.

Tais como os/as muxes, os dois-espiritos5!, o terceiro-sexo/género na india e
suas tecnologias comunais da salde sexual e reprodutiva do corpo coletivo sdo
invisibilizadas e ndo sado investigadas pelo seu carater contra-hegemonico, nos
fazendo entender as razdes da banalizagcdo, da marginalizacdo, das perseguicoes e
dos silenciamentos dos seus corpos coletivos diante da inteligibilidade ocidental,
seus complexos médico-farmacéuticos e politicas publicas baseadas no
multiculturalismo oficial, da democracia permitida (COLACO & DAMAZIO, 2012). No
entanto, a mesma mitologia ocidental se imp6e como central as assimilacdes
virtualmente universais ao pensamento amerindio, afroindigena e asiético, nais
quais supde o mito como estado originario e protétipo da matriz ocidental, onde os
mitos nao-ocidentais e sua indiferenciagcdo entre os humanos, animais, vegetais,
espiritos e astros, sdo muitas vezes visualizados, equivocadamente, como
mitologias pré-modernas. Abaixo, a figura objetiva ilustrar a captacéo fotogréfica de

uma pessoa Wewa, transgredindo a divisdo sexual do trabalho sob a lente colonial.

51 Assim como as travestis no Brasil ou macho-fémea no Nordeste brasileiro, os doi-espiritos na América do
Norte, representam sujeitos que apresentam atributos femininos e masculinos, podendo dialogar e atravessar
as fronteiras binarias postas pelo sistema ocidental da colonizagdo dos corpos.
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Figura 9. Wewa, “dois espiritos” — Povo Zuni, do Novo México, EUA. Foto de John K. Hillers
em 190752

Nessa perspectiva de invisibilizar os significados ancestrais e mitologicos das
resisténcias e politicas de transgressdes afroindigenas, registrou-se como as
Wewas foram perseguidas no atual Estados Unidos, o potencial espiritual dos
curandeiros e feiticeiros for sufocado e marginalizado, e ainda hoje €, pelas politicas
cisnormativas dos Estados Nacionais. Sobretudo, a reproducao coletiva e mistica do
terceiro sexo/género foram reconhecidos nas politicas de Estado pluriversal na
india%3, devido o seu reconhecimento milenar no hinduismo e paralelamente aos
associativismos civis e continuidade desmistificadora empreendida pela industria
ocidental da cultura de massa naquele pais, visto que através do movimento LGBT é
sugerida a substituicdo, politicamente correta, do termo hijiras por transexuais.

No contexto da América do Sul, a historiadora Ana Stela Negreiros de Oliveira
(2004), em sua tese sobre resisténcia indigena, frente aos jesuitas e ao povoamento
colonizador no Piaui, aponta que a primeira interven¢éo dos colonizadores cristdos
era cortar os cabelos longos dos homens, para diferencia-los das mulheres que
deveriam permanecer com os cabelos longos e restritas aos afazeres domésticos,

facilitando a naturalizacdo da (di)visdo de género e sistematizacdo moderna da

52 Disponivel em: < https://ambicanos.blogspot.com.br/2016/04/como -igreja-arruinou-vida-sexual-
das.html?m=0 >Acesso em 30/08/2017.

53 E| Pais: india reconhece os transexuais como um ‘terceiro género”. A Suprema Corte arremete
contra a discriminacdo em um pais onde as relagbes homossexuais séo ilegais. Disponivel em: <
https://brasil.elpais.com/brasil/2014/04/15/sociedad/1397557465_686896.htmI> Acesso em: 15 de
abril de 2014.
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colonialidade do poder a partir do controle moral dos corpos. Assim, 0 ato de néo
cortar os cabelos constituiam, e ainda continuam sendo, a expressao das estratégias
transgressivas e decoloniais do direito a saude sexual e reprodutiva dos corpos trans
indigena, atravessando o silenciamento do Estado brasileiro acerca da saude
reprodutiva e dos direitos coletivos das pessoas trans e travestis, mesmo diante da
exploracdo dessa populagdo no mercado pornogréafico no ciberespaco e trafico de
pessoas para a prostiuicao no exterior.

A transgressao da cisnormatividade, do moralismo e autoritarismo cristdo, no
entanto, engrendra a economia pomogréafica e politicas do corpo ocidental. Apesar
da pornografia se manifestar desde o século XVI como critica as ordens
estabelecidas, especialmente as autoridades eclesiasticas e seculares na ltalia,
Franca e Inglaterra, foi apenas a partir dos séculos XVIIl e XIX que a mesma se
consolidou pela sétira politica e negécio econdmico, gragas ao nascimento da
impressa e expansao da sua reproducdo grafica por meio da industria de massa,
passando a ser uma caracteristica imanente da cultura moderna de entretenimento e
moda (HUNT, 1999, p. 9-49. VERAS, 2015). Significando “escrito sobre prostitutas”,
a pornografia emerge legalmente sob o regime de verdade do discurso académico-
cientifico na Europa do século XIX, genealogicamente associada aos objetos e
imagens sexuais encontrados por arqueélogos italianos nas ruinas de Pompéia. No
ano de 1819, os diretores do Museu de Napolis, Italia, reservaram tais achados num
“gabinete de objetos obscenos” a fim de que as ‘imagens explicitas’ ndo circulassem
livremente pela sociedade, inibindo a vontade de saber das criancas, mulheres e
homens incultos, proibindo-os de acessar o imaginario, saberes e conhecimentos do
seu acervo. No ano de 1823, o termo ‘obsceno’ foi substituido por ‘reservado’, com o
intuito de que o gabinete ndo despertasse as curiosidades no publico geral dos seus
visitantes (GRANT e MULAS, 1976: 168).

No ano de 1860, o escritor francés Alexandre Dumas e também diretor do
referido museu, renomeou 0 ‘gabinete de objetos reservados’ por ‘colecédo
pornografica’. Desde entdo o termo pornografia tomou vida propria e, entre os
séculos XX e XXI, constitui-se num labirinto conceitual ou cenario de disputas por
lucros e ‘mais-valia’ dos orgasmos reproduzidos pela industria do entretenimento
adulto e legal no mercado erético, desafiando reflexdes e teorias cientificas (LEITE
JR, 2012: 101-102), assim como promovendo outras demandas condicionais as

estratégias decolonais por meio do direito ao corpo coletivo.
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Do século XIX ao XXI, o termo pornografia deslocou-se do discurso cientifico
devido a sua concepcdao difusa, promovida pela proliferacdo das criticas historicas,
apreciacfes valorativas e desdobramentos comerciais, mostrando-se muito mais
como um dispositivo conceitual que engendra um mecanismo de poder que serve
para nomear uma outra cultura, submetendo a mesma a um determinado ponto de
vista de quem a nomeia, transgredindo os significados dos objetos e sujeitos que
sdo classificados. A partir da invencdo das palavras pomografia e pornografica,
etimologicamente oriundas do grego, criou-se barreiras linguisticas que afastou a
evocacao do “obsceno” e estimulou-se a curiosidade, a partir da sua aproximacao
com o “secreto e 0 segredo” (LEITE JR, 2012; MAFRA, 2015).

Na pratica de erotizacdo do outro, por meio da técnica de classificacdo
pornogréfica, reproduz-se muito mais os valores, interesses éticos e politicos de
quem classifica determinadas produ¢des como pornogréficas, do que as expressdes
e significados das determinadas producdes escritas, musicais, artes plasticas e
audiovisuais que sdo nomeadas como pornograficas. Assim, a pornografia ndo é um
conjunto de uma producéo cultural especifica, mas sim a estratégia de classificacéo
e espetacularizacdo daquilo que € voltado para a excitacao e estimulo sexual de um
determinado publico, com o fim de obtencao de lucro e atendimento ao consumo de
um mercado especifico, tal como mais uma expressao da colonialidade moderna no
controle e normatizacdes das sexualidades.

Historicamente, o discurso colonizador utilizou-se dos corpos e demais
producdes culturais dos colonizados, sobretudo dos sujeitos classificados como afro,
indigenas e tribais, erotizando-os como selvagens, bestiais e animalescos,
denominando-os numa classificacdo pomografica. A publicidade sobre os corpos
dos indios americanos e africanos serviram como mecanismos de producao de
curiosidades e fascinio na Europa, tais como culturas sexuais exoéticas e de
potencial do sexo descontrolado em imagens de corpos inocentes e carente da
‘civilizacdo e masculinidade e feminilidade aos modos ocidentais e patriarcalismo
hetemormativo’. Os achados arqueoldgicos e ‘conquistas’ de determinadas tribos
africanas e amerindias mostraram-se (teis ao robustecimento das teorias
evolucionistas, racistas e para as estratégias de hierarquizacdo das etnias e
populagdes no sistema mundo ocidental, expandindo a exportagdo das instituicbes
disciplinares e seus produtos, sobretudo por meio da economia e agéncia religiosa,

desde o ethos civilizador a propaganda dos valores, normas, éticas, direitos e
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imaginarios universalistas. Se por um lado, determinados corpos e técnicas sexuais
foram levados ao segredo e silenciamento dos seus significados nativos, por outro
lado outras culturas corporais foram espetacularizadas.

A partir da teoria critica, estudos pdés-estruturalistas, pos-culturalistas, pos-
feministas, gays, lésbicos e transgéneros, empreenderam estranhos pontos de
vistas que descentralizaram e instabilizaram o processo de naturalizagdo e
ontologizacdo do sexo, das tecnologias sexuais e identidades de género, sobretudo,
desvinculada das questbes ancestrais da resisténcia afroindigena. No entanto, o
pensamento decolonial se manifesta a partir dessa matriz a fim de rever como se
constituiu os Direitos Humanos em contextos de disputas étnico-raciais junto a
politica e direito ao corpo (BAGNOL&MARIANO, 2011). Criticas as Ciéncias Sociais
e Humanas, sobretudo aos estudos antropolégicos, historiograficos e a Psicologia
Social, denunciam os mecanismos de poder que culminaram no silenciamento e
dissecacao dos corpos ‘anormais’ pelo discurso evolucionista e darwinismo social,
sobretudo quando o mesmo referencial tedrico-metodolégico que levou a tona o
recorte e encaixotamento da vagina de Saratej Hottentot, mulher africana,
exploradas como a Vvénus negra’ na Inglaterra e Franga novecentista, segue na
mesma esteira reprodutiva das condi¢cfes de invisibilidade dos corpos dos Wewas,
ou ‘dois espiritos’ das tribos indigenas americanas, tais como limitacdes postas pelo
pensamento ocidental as estratégias decolonias, em que se classificam corpos,
fragmentando-os a fim de justificar o suposto darwinismo social e “extinsdo” de

espécies sexuais.

Figura 10: Hottentot Woman — Vénus Neqgra>*

54 Disponivel em:< https://blogdosakamoto.blogosfera.uol.com.br/2015/11/04/0 -corpo-da-mulher-
negra-como-pedaco-de-carne-barata/ > Acesso em 01/09/2017
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A lbgica de reproducdo do capitalismo baseado na heteronorma como

sistema moderno da colonialidade género, cisnormatividade compulsoria e ontologia
do homem-macho cristdo, posto a imagem e semelhanca do deus branco universal,
reproduz por séculos a cultura falocéntrica, erotizando o feminino ‘primitivo’ tal qual
natureza a ser controlada, dominada, docilizada e util as técnicas civilizatérias do
macho-racional europeu. A exaltacdo do pénis como o lugar do poder, e a vagina
como o lugar da submisséo, passou a ser reproduzida nos corpos e sexualidades
divergentes da moral e ética do colonizador moderno, proibindo praticas
masturbatérias afim da reproducéo de corpos disciplinados ao trabalho, ajustados as
estruturas arquitetdnicas de suas instituicbes, dos espagos publicos e privados, tais
quais os modelos democraticos, do corpo individualizado e atil a reproducédo da
familia nuclear. As condi¢fes de visibilidade estariam, assim, restritas ao trabalho
reprodutivo e ritualistico que, continuamente, reafirmem a imagem heterossexual as
relacbes de poder em toda sociedade patriarcal, machista, racista, sexista,
monogamica e eurocentrada.

Assim, os registros das colonialidades retratam a perseguicdo dos feiticeiros
no interior em todo territério colonizado, proibindo o sexo coletivo e reproducao
poligdmica do corpo coletivo, assim como toda préatica sexual fora do matriménio
monogamico sistematizado pelos moralismos das igrejas cristds. O controle das
sexualidades e classificagdo das mesmas se ddo em nivel estrutural do corpo

individualizado ao coletivo. A divisdo do trabalho, circunscritos apenas aos dois
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anicos sexos apresentados pelas genitalias normatizadas pelo imaginario de Adéo e
Eva, negando, assim, a existéncia das genitdlias dos corpos hermafroditas, dos
transitos entre géneros e praticas sexuais das pessoas pansexuais e Sseus
imaginarios ancestrais dos corpos miticos. As roupas, 0s gestos, os falos e as falas
passam a ser vigiados, inspecionados e classificados sob a logica binaria e
hierarquica, ideal a economia do capitalismo cisnormativo, heterocentrado e
homonacionalizado.

Até a Segunda Guerra Mundial, os discursos colonizadores buscam justificar
as formas de ajustar os corpos por meio das estruturas disciplinares das suas
instituicdes, produzindo assim os discursos das delinquéncias e desajustes morais
mediante as ligacfes entre os comportamentos da alma e aos posicionamentos e
manifestacdes do corpo individualizado. Desse modo, a transexualidade indigena,
(con)fundida propositalmente a homossexualidade, assim como 0 corpo negro
associado ao primitivismo da raca, deveriam ser corrigidos, medicalizados,
higienizados, civilizados e normatizado a utilidade do ndcleo reprodutivo da familia
monogamica. Engendrando desse modo todo um aparato de reproducéo econdmica
dos discursos médicos higienistas, pedagdgicos, humanizadores que interditem, a
grosso modo, os valores e significados das culturas nativas, classificando suas
tecnologias sexuais e reprodutiva da vida e salde sexual coletiva tais quais 0s
produtos pornograficos, ou como objeto de estudo e imaginarios comercializaveis a
partir do controle e moralizacdo das suas visibilidades.

Fertilizada entre economicistas da Primeira e Segunda Guerras Mundiais, a
era farmacopornogréfica foi inscrita e concebida no ventre da Guerra Fria, inventada
entre as décadas de 50 e 60, sendo alimentada pela crise do petréleo, da industria
automobilistica e do modo de producéo fordista, desenvolvendo-se com estabilidade
econbmica a partir da década de 70. Os acontecimentos poés-guerras
encarregaram-se de engrenar a reconfiguracdo do capitalismo atual, formatado pela
gana das organizagdes transacionais, famintas por outros setores produtivos: as
industrias bioquimicas, eletrbnicas e da area da informéatica e da comunicacao
industrial de massa. Sob a aparéncia de uma outra face capitalista, a era
farmacopornogréfica se caracteriza pela “gestéo politica e técnica do corpo, do sexo
e da sexualidade”, realizando-se por meio dos mecanismos “biomolecular[es]
(farmacos) e semidtico-técnico[s] (pornd) [...] em que a pilula e a Playboy sdo seus
exemplos paradigmaticos” (PRECIADO, 2004).
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Atravessando as ruinas do modo de producdo fordista, o
farmacopornocapitalismo ndo produz objetos concretos, mas sim “ideais moveis,
organismos vivos, simbolos, desejos, reacdes quimicas e estados da alma em
capsulas”. Por esse mecanismo, 0 negocio capitalista no terceiro milénio reifica-se
pelo incessante estimulo a reproducdo da “forca orgasmica” e individualizada,
expressa pela poténcia atual ou virtual da excitagéo total de um corpo, funcionando
num rol analogo a ‘forca de trabalho” da teorizacdo marxiana do capitalismo
classico. Se no capitalismo e ganancia em Karl Marx provém da “mais-valia” extraida
da forca do trabalho fabril, no farmacopornocapitalismo o beneficio econdmico se
reproduz na exploragdo da forca orgasmica por meio dos dispositivos
biotecnoldgicos de controle da subjetividade sexual de corpos individualizados. “O
sexo, 0s 6rgaos sexuais, a atracdo e excitacdo do pensamento movem o centro da
construcdo da identidade de género a medida que o jogo da gestao tecnopolitica cria
possibilidades do ‘tirar proveito’ da for¢ca orgasmica” (PRECIADO, 2008, p. 26-45)
dos corpos e propriedades coletivas, fragmentando os mesmo em particulas
individualizadas e privadas. Destarte, a biotecnologia da matriz ocidental e
espistemologias queer pretende invisibilizar e desmistificar o papel dos sujeitos
coletivos e tecnologias dos rituais de iniciagdo dos povos e pessoas afroindigenas
que, independentemente do capital farmacopornogréafico, transcendem as fronteiras
binarias dos genéros e politicas identitarias LGBT que categorizam as sexualidades.

Os movimentos transfemisnistas afroindigenas, ancorado, continuamente, nas
resisténcias decoloniais em meio a economia politica dos corpos ocidentalizados e
individualizados, retoma a mistica dos corpos coletivos, miticos e ancestrais em
dindmicas estratégicas do poder capilar cultivadas nos campos das artes e culturas
visuais, das intercomunicacdes semidticas entre tribos, salientando o imaginéario das
trocas e economia politica das mitologias do corpo coletivo e imaginario ancestral
nos ‘entre-espacos’. Num ato da politica de ocupacdo, o movimento trans
afroindigena adentra os espacos académicos e cientificos ligados aos estudos
africanos e independentes da economia epistemolégica ocidental, reapropria-se dos
conhecimentos antropoldgicos e dos estudos da sociologia indigenas a fim de
rafirmar a ecologia dos saberes locais e militAncia social que atravessa as Ciéncias
Sociais Aplicadas as ciéncias das complexidades. Assim, rejeitam o prefixo “p6s” e
sinalizam o poder da transgressao do sistema moderno das colonialidades do corpo,

sobretudo junto a heteronorma, enquanto politicas do corpo sistematizadas pelas
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relacbes do poder capilar que atravessam os ‘cis'tema dos estados nacionais e da
mente ocidental.

Dentre os coorporativismos dos estudos académico-cientificos e militancias
afroindigenas, problematiza-se, continuamente, a aurea ideal da superagdo do
sistema de reproducdo do capital heteronormatizado, questionando a instabilidade
dos seus modelos relacionais das linguagens corporais colonizadas, assim, o0 corpo
coletivo trans afroindigena provoca Iluminosidades acerca das estratégias
decoloniais que reafirma as rasuras e fissuras do imaginario moderno. No entanto, é
valido salientar que tais estratégias ndo parte dele, mas atravessa 0 mesmo,
revestindo-se das suas tecnologias que saturou invisibilidade das epistemologias
pluriversais, para enfim reafirmar, sutiimente, as tramas do entre-olhares e suas
ligacdes com os fios condutores dos saberes e conhecimentos ancestrais acerca do
direito coletivo a saude sexual e reprodutiva entre pessoas e comunidades
afroindigenas.

Além das cosmovisdes trans afroindigenas suturar a trama das emergéncias
dos (des)afetos transgressivos desenhada pela autonomia e autodeterminacédo das
sexualidades e corporalidades coletivas, a mesma se desvincula dos estigmas dos
‘padrbes tradicionais’ de comportamento e representacbes do sistema binario
sexo/género (HARAWAY, 2000; 2009), promovendo, estrategicamente, a visibilidade
desnaturalizante da cosmovisao trans afroindigena em continuas coalizdes tribais,
mesticas e hibridas do entre- espacos publicos e privados, anunciando a
transgressdo mitica das cisnormatividades e do binarismo postos aos corpos por
meio dos saberes universalizantes que permeiam o ciberespago, inventando, assim
outras tecnologias estratégicas acerca das corporalidades e cooporativismos
decoloniais. Tais mecanismos justificam e evidenciam as perspectivas dos direitos
coletivos a saude sexual e reprodutiva, sejam por meio das ritualisticas artistico-
culturais as corporativismos politico-estético entre comunidades e imaginario
ancestral aos associativismos civis no ciberespaco, sejam pelos coorporativismos
financeiros junto ao movimento LGBT inter(trans)nacional ancorados nos recursos
discursivos dos direitos étnico-raciais sob o ‘guarda-chuva’ politico e econémico dos
Direitos Humanos internacional.

A partir disso, infere-se que 0s espagos e 0s momentos artistico-culturais séo
as condicbes minimas para a intercomunicativa dos direitos a saude sexual e

reprodutiva do corpo coletivo, mediada pelas linguagens estéticas dos
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posicionamentos e gestualidades representativas do corpo coletivo ancestral e
mitico. Visto que as estratégias corporais sao hibridas e independentes dos usos
das linguas oficiais e textos escritos, vale-se também das musicalidades para
expressar movimentos e ritimos corporais, aliados as demais artes visuais étnico-
raciais do imaginario afroindigena. Portanto, as estratégias decoloniais atravessam
as homogeineizagdes universalistas e individualismos da multiddao queer e do
movimento LGBT internacional, ndo nascem delas mas sdo imbrincadas pela
geracdo poOs-bomba nuclear, sociedade industrial e mercadolégica. Assim, as
producdes dos movimentos e estudos afroindigenas ndo partem dos documentos
materiais e imateriais das epistemologias queer, apesar de se valer da rebeldia dos
jovens e resisténcias das novas geracoes, revestidas pelas memdrias ancestrais
frente aos desmantelos dos padrbes da familia tradicional e conservadorismo
nacional da economia do direito enquanto consumo as industrias da cultura de
massa.

Tecendo o viés da contestacdo social das juventudes® dos anos 50 e 60 que
impulsionaram a emergéncia dos movimentos alternativos, reconhecidos até entéo
como contestacdo moderna da contracultura, grupos marginais e clandestinos,
elaboradas pelos valores libertarios do corpo coletivo sexualizado, ressalta-se as
outras expressfes epistemolégicas nao-ocidentalizantes, sob a perspectiva das
reividicacoes das relacdes horizontais do poder em coalizdo com o0s desejos
transfeministas, contra-hegemonicos, diversificados com os saberes locais do corpo
coletivo das pessoas trans afroindigenas, em intersecbes cooperativas e em
correntres epistemolégicas do sul-sul, contestando o autoritarismo e a insuficiéncia
dos valores patriarcais no reconhecimento do prazer coletivo enguanto mecanismo
elementar para a garantia dos direitos sexuais e reprodutivo do corpo coletivo das
geragOes emergentes.

Com o aprimoramento e a complexificagdo da expansdo das tecnologias
sexuais dos corpos coletivos, os interesses industriais, ligados a economia do direito
a propriedade intelectual privada, empreenderam investigacdes acerca das

chamadas reproducdes “artificiais” a partir das demanda do corpos “tradicionais”,

55 Mesquita (2008), em seu estudo sobre o “Movimento Estudantil e as questdes de género e da
diversidade sexual: o desafio de recriar a militdncia” utiliza o termo juventudes por acreditar que
desde as décadas de 50 e 60 as questdes sexuais segregavam internamente 0 movimento social em
varios grupos de jovens.
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aplicados de forma restrita a alguns extratos socioecondémicos, revisando e
resignificado os discursos binarios das sexualidades a partir das técnicas de
hierarquizacéo e invisibilidade da autodeterminacdo dos saberes locais acerca da
reproducdo da saude enquanto propriedade fabril dos corpos coletivos. Assim, as
epsitemologias do norte e seu sistema juridico intemacional apropriaram-se dos
anseios das geracdes emergentes acerca da liberdade dos transitos do sexo e
reproducdo dos corpos coletivos e desenvolveram as tecnologias biomédicas
enquanto propriedade privada. No entanto, os xamas, pajés, e feiticeiros, corpos
coletivos das hijiras, muxes, travestis e pessoas trans afrindigenas continuam
reinvidicando seus direitos coletivos aos direitos a salde sexual e reprodutiva dos
seus corpos coletivos e subjetividades, tal como garantia minima para
autodeterminacdo econémica e politica que sustentam seu direito originario e
cosmovisao pluriversal, aqui entendida como estratégia decolonial.

A diversidade das naturezas humanas e estilos de vida dos corpos coletivos
se mostraram capazes de empreender a multiplicidade das corporalidades e
tecnologias sexuais e reprodutivas do corpo ancestral ligado as mitologias forjadas
pelas multiplas naturezas. Reinvidica-se os direitos as praticas ritualisticas e a
autonomia dos exercicios poligamicos das sexualidades e reproducdes ‘tradicionais’
das pessoas trans afroindigenas, indepentemente ou paralelamente as
cisnormatividades das sexualidades dicotdbmicas. O corpo das pessoas trans
afroindigena reafirma a urgéncia da propriedade coletiva acerca do saber da
transgressdo dos ditames da propriedade intelectual privada enquanto Unica e
universal estratégia democratica da politica do corpo e relagbes do poder capilar
entre modos de se fazer a saude sexual e reprodutiva, rejeitando os estigmas de
doencas posto sobre as pessoas transgéneras e intersexuais, assim como os limites
para o reconhecimento dos direitos a reproducdo sexual coletiva. Portanto,
afirmamos que pelo direito as culturas coletivas das autodeterminagfes étnico-
raciais, rompe-se com o estigma da esterilidade dos intersexos e transgéneros,
assim como o reconhecimento do direito sexual e reprodutivos dos corpos coletivos
das pessoas tras afroindigenas, subvertendo as cisnormatizacbes e

heterossexualidades compulsérias® que inibem o acesso, inclusdo e visibilidades

56 A autonomia das sexualidades diante das tecnologias de reproducdo humana foram apresentadas
pelo Relatério Kinsey (Sexual behavior in the human male, de 1958, e Sexual behavior in the human



95

das pessoas trans afroindigenas nas politicas publicas de saude sexual e
reprodutiva, seja pelo reconhecimento das comunidades “tradicionais“ e dos seus
curandeiros aos protocolos comunicacionais que atravessam instituicdes
(ndo)governamentais.

Diante da autonomia reprodutiva das sexualidades afroindigena, sejam por
meio dos discursos médicos universais ou dos saberes e dos movimentos locais dos
sujeitos coletivos, vé-se a desconstrucdo dos paradigmas das antigas patologias
utilizadas pelos discursos cientificos em arenas publicas e alcovas das clinicas
privadas, desfragmentando fronteiras para o aparecimento das disputas teéricas e
praticas incitadas pelos movimentos transfeministas, decoloniais e trans
afroindigena. Assim, regimenta-se brechas discursivas nos enunciados do sexo, dos
géneros e das sexualidades naturalizadas pelo ideal ocidental. O efeito da
instabilidade discursiva dos valores conservadores e interesses politicos dos
movimentos trans afroindigenas intensificam as pluridiversidades e inflexdes dos
discursos por meio do recrudescimento da apropriagcdo do sexo coletivo por meio
das técnicas de controle moral, normatizagdo econdémica e politica colonial do poder
entre e através dos corpos: o primeiro focado no sistema sexo/natureza, objeto da
biologia, e tradicdes religiosas ocidentais; o segundo acerca do sexo/histéria e o
sexo-significacdo posto pelo movimento contracultural > em que emerge o
multinaturalismo junto aos perspectivismos amerindio, trans afroindigena e o
pensamento decolonial.

A expansdao e a fragmentacdo dos dispositivos das sexualidades
(des)construidos do sexo-discurso produziram status de contra-normalidades e
cidadanias que, organizadas e articuladas nos coletivos e em grupos de estudos e
pesquisas gays, |ésbhicas, travestis e transexuais consolidados pelas teorias criticas
a matriz ocidental, reafirmaram-se no modo de producdo de verdades contra-
hegemobnicos. Dos ténues limites entre 0os espacos publicos e privados se viu uma
lenta e progressiva enunciacdo das praticas sociais baseadas nos prazeres sexuais
da técnica de posicionamentos dos corpos coletivos e politizados pelas estratégias

de afirmacdo do poder ancestral, independente dos discursos biologico e do

female, de 1953) por meio das pesquisas na area de entomologista e zoologia realizada nos EUA,
comprovou que 50% da reproducdo s&o realizadas por bissexuais e homossexuais (GIDDENS,
1993).

57 FOUCAULT, 1988 p. 102 APUD EDGARDO, 2009 p. 398.
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sexo/historia. Isso porque a transgressdo do corpo coletivo tras, diante do sistema
moderno da colonialidade de género, discursos ortodoxos dos Estados nacionais,
moralmente estigmatizado pelas instituicbes sacralizadas, apresenta-se a partir do
movimento da cultura ancestral mediado pelo Estado plurinacional, atravessado por
movimentos, associativismos e comunidades afroindigenas, se reconhecidas seus
direitos de autodeterminacéo.

No entando as politicas do corpo trans afroindigena sdo confrontadas pelas
condicdes das normatividades que limitam o reconhecimento da pluriversidade
acerca do direito a saude coletiva, que deslocada do terreno politico local, assenta-
se na invisibilidade estética dos corpos dissidentes, tais como sintoma transgénero e
transexuais que sustentam a economia dos tratamentos médico-famacéuticos,
prevencgéo e tratamento do HIV/SIDA, em detrimento da propriedade dos saberes
coletivos acerca da saude sexual e reprodutiva, robustecendo o sistema moderno da
colonialidade de género e reproducdo perversa da economia patriarcal,
fundadamentada no complexo de Edipo freudiano® em giros coloniais por meio do
poder capilar apropriado pela medicalizacdo dos corpos *° hetero, homo e
cisnormativos. A resisténcia trans afroindigena, sinalizando outras economias do
corpo coletivo, pOe visibilidade as reividicacbes ao direito a propriedade coletiva
acerca dos saberes e conhecimentos das praticas de reproducédo e fabricacdo do
corpo trans enquanto autonomia econémica e politica.

A invisibilidade das politicas do corpo coletivo trans € (re)produzida pela
escrita da histéria do movimento LGBT forjada, continuamente, pelo ‘pioneirismo’
norte-americano que, sob interesses imperialistas e sistema juridico universalista,
captura as corporalidades trans afroindigena como demanda moderna dos ‘novos’
ativismos transgéneros e transexuais, continuamente fragmentado pela ética do
individualismo ocidental. Sobretudo, percebe-se que a parceria junto ao movimento
homonacionalista gay, emerge como movimento estratégico, segundo o
associativismo civil norte-americano. Considerando que a adog¢ao do termo gay
resgata a ancestralidade angléfona e desfaz dos aspectos patoldgicos do
homossexualismo e da colonialidade do sistema normativo do heterossexualismo, a

histérida do movimento gay reveste-se com os discursos democraticos herdados da

58 LAURENT, 1999.
59 GIDDENS, 1993 apud MAFRA, 2015.
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antiguidade grega, tais como a era dourada das praticas sexuais entre os homens,
tais como politica do poder entre corpos masculinos, em detrimento da invisibilidade
dos corpos coletivos das pessoas femininas (MAFRA, 2015).

Numa entrevista a James O’Higgins em 1982, Michel Foucault, afirmou que a
palavra gay em lugar de homossexual contribui para uma avaliacdo positiva,
apontando para um “tipo de consciéncia“ na qual a afetividade, o amor, o desejo e a
relacdo sexual interpessoal assumem uma importancia decisiva uma vez que,do
ponto de vista das definicdes a palavra ‘homossexualidade” ndo tem muito sentido
para a ancestralidade do poder ocidental. Vé-se que a homeacao gay assume um
sentido além do sexual, apontando pra um modo de ser, de fazer e se relacionar
caracteristico de uma cultura e entendimento da realidade social. Ressalta-se que a
mesma palavra foi apropriada pelo associativismo civil norte-americano, ao tempo é
historicizada e construida as politicas das identidades, tal como invento e
paternalidade gay do movimento LGBT.

Rompendo a perspectiva paternalista e rancos do patriarcalismo no
movimento gay, emergido provisoriamente como movimento marginal, a partir da
critica a cisnormatividade, a expressdo e movimentos dos ativismos trans
afroindigena forjam a fratura das categorizacbes ontoldgicas das epistemologias
angléfonas. Transgredindo as nogdes éticas do direito privado e individual junto as
privatizacdes do corpo coletivo, 0 movimento trans, estrategicamente, passou a
reinvidicar sua ancestralidade afroindigena e os direitos coletivos acerca da saude
sexual e reprodutivas, enquanto direito ao corpo e propriedade intelecual coletiva.
Assim, o ‘T’ das pessoas trans retoma suas coalizdes junto as estratégias das
transgressdes afroindigenas e decoloniais, redesenhando os movimentos e estudos
das politicas LGBT, sobretudo a partir da critica continua ao patriarcalismo ocidental.
Promovendo estranhamentos as perspectivas das politicas de saude de corpos
individualizados do sistema-mundo ocidental, o movimento trans afroindigena
reapropria-se doos recursos tecnolégicos de comunicacdo internacionais e de
financiamento das politicas de desenvolvimentos postas a partir do sexo seguro, da
prevencdo e tratamento da epidemia do HIV impostas aos territorios como
empreendimentos para o “desenvolvimento” dos povos colonizados.

Silenciosamente, os movimentos trans afroindigenas atravessam as narrativa
politicas do desenvolvimento e questiona os limites das privatizacbes dos corpos e

saude coletiva emprendida pela economia do direito privado e ética individualista do
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patriarcalismo gay nacionalista. A medida que socorre o0 movimento LGBT, filiam-se
aos empoderamentos femininos das praticas sexuais e reprodutivas dos corpos
dissidentes nos sistemas matrilineares indigenas e africanos, tais como
territorialidades coletivas da resisténcia corporal e corporativismos dos estudos
acerca dos direitos étnico-raciais aos quais fizeram nascerm os discursos dos
Direitos Humanos e direitos & comunicacio Internacional (COLACO&DAMAZIO,
2012). Por isso, reinvindica-se o desvencilhamento do movimento afroindigena
acerca das categorizacdes patoldgicas postas pela industria médico-farmaceutica e
histériografias nacionalistas que forjam hierarguizacfes nas politicas das identidades
LGBT. Reapropria-se da alteridade e fraternidade do feminismo descolonial
(LUGONES, 2014), resignificando as cosmovisdes e mitologias afroindigenas como
sua “matriz de inteligibilidade®, transgredindo as epistemologias que fundamentam
os limites as pluralidades sexuais entre os corpos coletivos tribais. Destarte, a nogéo
patoldgica da categoria transexual/trangénero, a histéria do movimento LGBT, além
das desconfiangas acerca das politicas do corpo engendradas pelas publicas dos
desenvolvimentismos ocidentais, robustecem coalizdes silenciosas e parcerias
veladas junto ao feminismo descolonial das mulheres negras, mulgumanas, hindus,
asiaticas, afroindigenas, retomando as politicas capilares no cotidiano do (des)fazer
os ‘didlogos dos mundos’ (SANTOS, 2007) que instabilizam o sistema moderno da
colonialidade de género do sistema mundo norte-global.

As estratégias de articulacdo em defesa dos desejos e afetos pessoais entre
pessoas trans afroindigenas resistem e atravessam os modelos e restricbes das
organizagfes pautadas na cis-heteronormatividade e homonacionalismos que
fragmentam o poder capilar do corpo coletivo e ética do individualismo que engendra
o direito privado ao imaginéario gay. Assim, ao assumir os mimetismos e hibridismos
dos dispositivos ético-raciais da salde sexual e reprodutiva do corpo coletivo trans
afroindigena sao engendrados como reividica¢dees dos ritualismos miticos entre as
ancestralidades matrilineares e patrilineares em coalizbes e transitos entre o0s
saberes e conhecimentos locais dos curandeiros, dos xamas, dos feiticeiros, dos
nomandismos e véus arabes-mulgumanos.

A dinamica ritualistica das coalizbes entre corpos e propriedades coletivas
mediadas pela saude sexual e reprodutiva € continuamente reproduzida acerca das
cosmovisao mitica e sobrenatural, assim a interseccdo elementar entre a

corporalidade trans afroindigenas, através das estratégias discursivas dos Direitos
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Humanos, faz-se a partir dos mitos e imaginarios ancestrais dos matriarcados em
sistemas poligamicos, transcedendo as normas e luminosidades hierarquicas do
patriarcado e historiografia baseda na génese do associativsmo cisvis angléfono
como modelos estaveis e permanentes das organiza¢des LGBTs in(trans)nacionais.
O corpo politico trans assume-se enquanto lugar e instrumento da critica ao
patriarcalismo e homonacionalismo que se reveste da cisnormatividade gay e
Iésbico, atravessados pela imagem das resisténcias e segredos dos discursos
matrilineares das mulhes negras e indigenas, tais como estratégias sociais, politicas
estéticas e artistico-religiosas sustentadas pela fusdo entre as cosmovisées
afroindigenas em didlogo com o direito ao corpo-sexo coletivo, sobretudo ligado aos
misticismos dos animalismos tribais, politeismos selvagens e matriarcados divinos,
alheio a norma do casamento monogamicos e moralidade patriarcal, mantendo-se
na esfera da defesa e disputa pela liberdade e direito ao corpo coletivo, dos prazeres
poligamicos e transgressivo da cis-heteronorma:

Contudo, considerando que as pessoas trans afroindigenas podem assumir
praticas hétero, homo ou bissexuais, independente dos contextos poligamicos e
patriarcais, no entanto através das lentes decoloniais reconhecemos os elementos
matrilineares que resistem aos patriarcalismos da identidade gay como uma norma
do individualismo e direito do “sair do armario para consumir o mercado”. Se
tecermos sua relacdo as criticas feministas e estudos léshicos, percebe-se outas
coalizbes junto a literatura gay, também como uma busca mitolégica a
ancestralidade perdida no ocidente:

Os militantes e estudiosos, na tentativa de retomar a trajetdéria dos
movimentos de liberagdo homossexual, encontraram, no passado a
grandeza e a nobreza que necessitavam e esperavam encontrar. A alegria
de heréis, martires, inimigos, pais fundadores e mesmo santuarios, como
Aquila, cidade onde Ulrichs viveu seus (ltimos dias, em exilio auto-imposto,
vird enobrecer e justificar a causa dos movimentos gay. No entanto, o preco
da estratégia de glorificacdo do passado sera o reforco da idéia de que o
‘homossexual® representa uma espécie de povo, etnia, agrupamento
politico ou seita religiosa, com seus momentos de apogeu, declineo,
opressao e liberagdo. Como consequéncia, pede-se implicitamente, a todos

os individuos com inclinagdes homoeréticas que aceitem pertencer a essa
comunidade (COSTA, 1922, p.50)%.

60 Costa (1992, p. 50) faz referéncia ao estudo de LAURITSEN, John e THORSTAD, David. Los
primeros movimientos en favor de los derechos homosexuales — 1864-1935. Barcelona, Tuspuets,
1974; PP.138-139, pondo visibilidade ao homoerotismo como estratégia de desfazer o patoldgico
posto com o surgimento do homosexualismo.
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E valido ressaltar que os dispositivos das sexualidades que estimulam e
favorecem o aparecimento das categorias identitarias e hierarquias na miliancia nos
movimentos sociais, sdo rompidos ou postos em horizontalidades a partir da
visibilidade dos direitos coletivos e direitos comunitarios, posto pelo reconhecimento
do direito a origem étnica. A resisténcia afroindigena, portanto, reivindica a
horizontalidade e o entre-lugares nas politicas do corpo que atravessam 0s sistemas
matrilineares e patrilineares, tal como demando do feminismo negro. Tal aspecto
favorece o0 aparecimento e criacdo do associativismo civisl Iéshico enquanto
reinvencgbes que transgridem as concepcfes dos desvios e perversdao enguanto
potologia feminina (LAURENT, 2015). Assim sendo, para 0S movimentos
afroindigenas néo seria tdo diferente que o surgimento das praticas de resisténcias e
estudos decoloniais frente a logica do tratamento e da cura em dimenséao psicolégica
das normativas heterossexuais como proposta de viabilizacdo do corpo étnico-
racializado e sexual encontram-se nas relagbes transgressivas da hetero e
homonormatividades que constiuem o sistema da economia cis, moralista e
conservadora da ‘normalidade’ biologica das genitalias que sustentam a divisdo dos
géneros, invisibilizando os direitos coletivos dos seres hermafroditas, intersexos e
corpos dissidentes em contextos das normatividades e das sexualidades
individualizadas que se baseam no binarismo das genitélias. Assim, reafirmam-se as
estratégias decoloniais que reabrem fissuras nos discursos dominantes do
patriarcalimos e homonacionalismos cisnormativos do sistema moderno da
colonialidade de género, valendo-se das ambivaléncias, dos mimetismos, dos
hibridismos, dos esteriétipos que reabrem horizontalidades como espacos de
resisténcias entre sistemas patrilineares e matrilineares.

Acerca do nao dito ou das coalizOes veladas, aqui refletimos sobre o corpo
coletivo (in)visivel, problematizamos as observacdes e posicionamento de Foucault
frente a liberdade:

Refiro-me a liberdade de escolha sexual, e ndo a liberdade dos atos
sexuais, porque ha atos sexuais, como o0 estupro, que ndao devem ser
permitidos, independentemente de seus sujeitos serem um homem e uma
mulher ou dois homens. Nao acho que se deva perseguir a consecucéo de
nenhum tipo de liberdade absoluta ou de liberdade total dos atos sexuais.
No que diz respeito a liberdade de escolha sexual, contudo, precisamos ser
absolutamente intransigentes. Essa liberdade inclui a liberdade de

expressdo dessa escolha, quer dizer, a de torna-la publica e a de nao torna-
la publica (SOUSA JUNIOR, 2007, p.13).
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A (in)visibilidade e liberdade do corpo coletivo trans afroindigena é, portanto,
atravessada pela emergéncia da liberdade individual inerente a estreita relagédo ao
associativismo LGBT angléfono inte(trans)nacional, em luta pela igualdade dos
direitos das minorias sexuais frente aos direitos heteossexuais. Nesse sentido €
importante considerar que o movimento trans afroindigena, portanto, ndo esta
pautado no direito a liberdade individual, mas no direito coletivo de tornar visivel ou
invisivel os saberes locais e conhecimentos ritualisticos baseados em cosmovisdes
indigenas, em estados plurinacionais e sistemas do pluralismo juridico
(COLACO&DAMAZIO, 2012).

Em toda a literatura, pesquisas e discursos dos falantes acerca da
homossexualidade, homossexual, homoerotismo, homoerético, homocultura,
homoafetividade ou homoparentalidade, entre outras palavras que recebem o prefixo
“‘homo", o enunciado gay aparece, comumente, a frente, tal como um carro-abre-alas
associado a um grupo de minorias, de um movimento, de uma militancia e, seguido
por outras expressodes tais como: ser assumido, um estilo de vida, uma performance,
colorido, extrovertido, esquisito, engracado, rapaz alegre, amizade, amor,
excentricidade, exotico, estranho, resisténcia, forca, luta e, sobretudo, que
problematiza os direitos privados e individualismos, em detrimento das escolhas do
corpo e do direito coletivo pelo ndo tornar publico os segredos e praticas ritualisticas
da saude sexual e reprodutiva das pessoas afroindigenas.

Mesmo diante das condi¢des associativas que atravessa e é atravessado pelo
movimento trans decoloniais, que pretende ser desvencilhado do individualismo
modernizante, o termo trans afroindigena aparece como uma posicao-identitariab?
dos corpos empoderados pelos saberes e direitos coletivos, seja por meio das
denuncias da violéncia (homo)transfébicas contra a diferenca da escolha pela saude
sexual e reprodutiva do corpo coletivo em detrimento do direito individual na
politicascapilar entre corpos, seja por meio da transgressao do sistema moderno da
colonialidade de género que estrutuam instituicbes e conservadorismos da

cisnormatividade nas politicas publicas inter(trans)nacionais; assim como da sutileza

61 Termo hibrido proposto por Rios (2004:145), baseando-se em Hall (2003) e Woodward (2003), com
fim de trabalhar a identidade sob rasura, dada pela insuficiéncia de dar conta do processo politico e
de agéncias envoltos nas estratégias que possibiltam cambiar posi¢cdes. Aparece como um termo de
posicBes estratégicas, ao invés da compreensdo essencialista e totalizante determinda por uma
identidade que, de acordo com o quadro contemporaneo das politicas culturais das identidades, seria
uma questédo de vida ou morte.
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nas coalizdes veladas que fraturam os discursos autoritarios que (des)controlam o
corpo trans afroindigenas nas politicas do corpo coletivo LGBT, dos limites étnico-
raciais nos usos dos prazeres e nas praticas das transformacfes estéticas dos
corpos-genitalias, dos gerenciamento dos saberes e do conhecimentos ancestrais
que implicam na afirmacdo dos direitos a salde sexual e reprodutivas dos corpos
coletivos, e finalmente, na transgressdo imagética junto ao sistema moderno da
colonialidade de género que (in)visibilizam as resisténcias do corpo das pessoas
trans afroindigenas nas politicas do corpo cisnormativo.

Ressaltamos que, através das politicas das identidades cis-normativas no
corpo coletivo LGBT, séo os estudos-militancias transfeministas que questionam o
desenvolvimentismo que justificam as politicas dos tratamentos terapéuticos,
especializacdes médicas e psiquiatricas mantidas pela industria farmacéutica como
propriedade intelectual privada, independetemente dos custos e impactos coletivos
das politicas publicas frente a epidemia HIV/SIDA, sejam na invisibilidade das
reformulacées intemacionais acerca dos direitos sexuais e reprodutivwvo na
propriedade do corpo coletivo, sejam na exploracdo e privatizacdo dos saberes
locais junto as praticas ritualisiticas de transformacfes e empoderamento dos corpos
através das genitalias. Os espacos democraticos de critica a engrenagem
econbmica e expansdo mercadoldgicas que atravessa o0s discursos dos Direitos
Humanos e cis-heteronormatividade que atravessa as politicas do corpo e jogos dos
poder capilar nos coletivos LGBT, parecem ser invisibilizados pelas luminosidades
espetaculares acerca dos direitos aos corpos-individuos, das politicas cis-
heteronormativas nos direitos comunicativos junto a epidemia HIV/SIDA que
(in)visibilizam os corpos trans afroindigenas em seus panfletos, informativos e
pesquisas de carater “desenvolvimentos” que interditam ou invisibilizam os direitos
étinico-racias na reproducéo de corpos coletivos e seus saberes e conhecimentos
ritualisiticos locais.

Apesar de validar tais politicas de associativismos LGBT como espacos de
disputas, afirmacao e construcao de direitos pluriversais, € importante néo ignorar 0s
dispositivos das sexualidades que sustentam a cisnormatividade ainda presentes
nos movimentos gays e Iésbicos que nao discutem a (in)visibilidade da transfobia ou
aspectos etnico-raciais por ela revestida. Além dos sintomas homo(trans)fébicos de
subalternizacdo das cidadanias das pessoas trans afroindigenas e das suas

lutas/coaliz6es veladas, tais como estratégias de sobrevivéncias nos movimentos e
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corpos coletivos de LGBT, emerge a denlncia que atravessa a transfobia como mais
uma patologia ocidental, afim de negar os direitos etnico-raciais acerca dos
tratamentos ancestrais da cura afroindigena acerca da doenca do individualismo.

A apropriacao das linguagens das corporalidades coletivas pelos movimentos
transfeministas e afroindigenas, transcendem as estratégias de resisténcia e
enfrentamento aos discursos hegemonicos da patologizacdo do feminino, assim
como da feminizacao da epidemia HIV/SIDA, o que redimensionou a noc¢do dos atos
ritualisticas para a expressao construtiva dos empoderamentos dos corpos através
das tecnologias dos géneros e sexualidades agenciadas nos espacos dos direitos
publicos e privados monopolizados pelos discursos universais e epstemologias
reprodutivas da estandartizacdo do imaginarno do sistema mundo anglo-
eurocéntrico. O rompimento com 0s posicionamentos dos corpos e imaginarios
subalternos, mediados pela revisdo satiricas e tragicomicas das drag-queens entre
travestis, hijiras, muxes e pessoas trans afroindigenas criam lécus-fraturados nas
teatralidades das superioridades, das naturalidades e das materialidades
performaticas do poder masculino sobre o feminino, evidenciando o viés artificial e
etinocentrado da economia politica que constitui a colonialidade de género em
cenarios inter(trans)naciois como denunciou Butler, Preciado (GROS, 2016) e
Lugones (2014).

Sobretudo, € valido reconsiderar que 0s posicionamentos dos corpos
indentitarios das trans afroindigenas, em suas estratégias decoloniais de
fraturamentos dos locus cis-normatizados, (des)faz-se nos tensionamentos das
politicas de ocupacdo do corpo e epacos dos jogos do poder capilar que
(des)constrdi o cotidiano; sejam nos entre-olhares da politica dos associativismos
civis em reividicagbes dos direitos econdmicos e politicos da saude sexual e
reprodutiva do corpo coletivo e individualizado; sejam nas inflexdes do entre-saberes
locais na (re)producado dos conhecimentos cientificos e académicos.

E desse modo que sdo provocadas os didlogos a cerca do direito trans
afroindigena ao corpo coletivo, sobretudo a partir das suas lutas e resisténcias
étnico-raciais, que inflexiona a continuidade dos giros decoloniais em outros turnos
da desobediéncia epistemoldgica junto as cisnormatividades dos Direitos Humanos
Universais e homonacionalismos do Movimento LGBT transnacional. Em favor do
direito coletivo a saude sexual e reprodutiva de outros corpos-saberes locais, afirma-

se a garantia a autodeterminacdo ética-racial posto pelo direito originario a
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propriedade coletiva inerente a autonomia da fabricacdo politica e econdmica de
outros corpos-conhecimentos em (des)continuas coalizdbes que robustecem

sistemas juridicos pluriversais e Estados Plurinacionais .

3.2 ESTRATEGIAS DAS VISIBILIDADES DOS DIREITOS E MOVIMENTOS
SOCIAIS EM REDES CIBERNETICAS

A popularizacdo de microcomputadores e expansdo das redes de
comunicacao e tecnologias cirbeméticas tem naturalizado a Intemet como espelho
das interagdes sociais no entre mundos do sistema mundo global. Sendo a palavra
sexo a mais pesquisada no mundo lus6fono (MENDES, 2011) em projetos
ocidentalizantes junto as mais distintas organizacdes, movimentos sociais e grupos
étnico-raciais no planeta. Tais como estratégias de reproducdo dos trabalhos
sexuais e reprodutivo dos corpos cibernéticos no sistema moderno da colonialidade
do poder. A estrégia comunicativa tem forjado populagdes e territérios em expansao
virtual e em movimentos locais ndo-imaginadas. Nesse sentido, todos os mundos,
seres, espacos e corporalidades (ndo) humanas tomaram-se monitoradas,
controladas e colonizados via satélites, microcomputadores, radios, smartphones,
linhas digitais e fibras 6ticas que (con)fundem o tempo e 0s espacos locais em
trocas de informacdes a cada momento mais virtuais e cotidianos.

A medida que as estratégias decoloniais sdo projetadas como resisténcia aos
sistemas de colonialidade de poder por meio do controle dos corpos étnico-raciais e
generificados entre economias politicas de visibilidades de direitos em disputas
imaginarias, tais como o engendramento da sociedade do espetaculo (DEBORD,
1997) em guerras cibernéticas e ideolégicas (DUTRA, 2007; CARREIRO, 2012), os
interesses mercadolégicos reproduz as Vvisibilidades das subjetividades e
corporalidades Uteis ao capital humano, tais como produtos a serem consumidos
como Direitos Humanos, seja nos usos das drogas ou éda exploragédo do trabalho
sexual no ambito do entretenimento, assim como estratégia nas politicas de saude
publica no contexto das disputas econémicas e negocia¢fes dos direitos ao corpo
entre propriedades dos direitos coletivos e privativos.

Fertilizando o campo dos Direitos Humanos Pluriversais, o movimento
transfeminista afroindigena, agencia resisténcia aos autoritarismos das politicas

“democraticas” e economia desenvolvimentista, afim de contribuir para a (con)fusao
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das fronteiras do sistema moderno da colonialidade de género, e a promocédo da
emergéncia e florecimento do Estado Plurinacional? através das organizacdes
internacioais e movimentos sociais forjados entre o capital local e transnacional.
Portanto, a transgresséo do corpo ‘naturalizado’ como genuinamente humano, util ao
progresso e desenvolvimento capitalista e expansdo democratica, emerge em
disputas de memorias junto com estratégias decoloniais dos direitos a saude sexual
e reprodutiva dos corpos afroindigena, sobretudo a partir das cosmovisdes da saude
tal qual os saberes e conhecimentos étnico-raciais entre propriedade intelectual
coletiva e privada, (re)produzindo imagens dos Direitos Humanos Plurinacional
(COLACO & DAMAZIO, 2012) em redes no ciberespaco.

A demanda por producdo de conhecimento acerca das realidades étnico-
raciais nos paises do sul foi amplamente formalizada a partir da década de 60
através do Banco Internacional de Reconstrugdo e Desenvolvimento, mais
conhecido como BIRD ou Banco Mundial, época em que os chamados ‘novos
movimentos sociais’ passam a disputar os espacos politicos, sejam eles publicos ou
privado no contexto do Terceiro Mundo. No entanto, a l6gica de cooperacao técnica
e financeira aos paises classificados de “subdesenvolvidos” passam a emergir como
foco das politicas de relacdo intemacional mediante as influéncias diretas dos
organismos ndo-govemamentais na elaboracdo e definicdo das politicas sociais,
sobretudo na area da saude e educacdo a serem implantadas como Unicas
alternativas ao ditame do desenvolvimento baseado segundo as epistemologias e
saberes universais e privatizacdo da propriedade coletiva no imaginario ancestral
junto ao direito privado e ética do individualismo ocidental (FONSECA, 1998).

Apesar da expressao terceiro-mundista ter sido ressignificada pelos militantes
e agentes sociais para sinalizar a demanda de autodeterminagédo e escolha pelas
margens e as periferias do mundo, tal como reacdo da cultura contra-hegemonica
dos movimentos trans, sobressaem dessa resisténcia os movimentos sociais a ética
e politica estética do imagnario indigena na América Latina (LUSTOSA, 2016) e
afroindigenas no contexto africano. Assim, os estudos, pensamentos e politicas
estéticas do corpo junto as estratégias decoloniais passam a tomar visibilidade nas

producbes cinematograficas do Terceiro Cinema feito as margens das estéticas

62Acercada reflexdo do Estado Plurinacionais e direitos povos indigenas ou afroindigenas entre continentes
amerericano e africano, veja: http://estadodedireito.com.br/os-estados-plurinacionais-e-a-afirmacao-dos-
direitos-dos-povos-indigenas-na-america-latina/



106

hollywoodianas, assim como a (re)producdo das imagens fotograficas desponta
como estratégias revolucionérias, como o uso das redes sociais, blogs e sites
comunitarios do associativismo civil no ciberespaco (PRYSTHON, 2012), em
processos de internacionalizacdo do saber através da educacdo (SCHRIEWER,
2001; 2004) e emergéncia de (in)visibilidades dos corpos selvagens (ESCOBAR,
1999; 2005).

Apesar do estigma, da denominacéo pejorativa e dos discursos estratégicos
da ‘submissdo’ dos paises ‘nao-desenvolvidos’ empreendidas pelas politicas do
Banco Mundial, interessados em forjar movimentos, populacfes e territérios, € pela
releitura do pensamento decolonial e suas metodologias contra-hegemonica que
apreciamos os efeitos do silenciamento e invisibilidades étinico-raciais junto aos
discursos normatizadores e legalistas dos Direitos Humanos no sistema do mundo
moderno. A (in)visibilidade das minorias sexuais e reprodutivas surgem como
indicador em potencial para o giro decolonial diante do sistema moderno de
colonialidade do género nos contextos das (re)producdes das imagens das pessoas
trans aforindigenas, no chamado contexto do ‘terceirno mundo’ em teorias e
epistemologis queer no sul global (GAMSON, 2006; SPARGO, 2006; MISKOLCI,
2009).

O potencial financeiro e comercial do capital humanizado que atravessam 0s
discursos dos direitos humanos e movimento LGBT, por exemplo, é tensionado
pelos interesses reprodutivos entre a industria farmacopomogréfica e os imaginarios
ancestrais da propriedade coletiva local; sejam por meio das politicas publicas e
discursos dos direitos humanos no ambito local, nacional e internacional, sejam por
meio da nocdo do direito utliizados como consumo dos produtos farmacéuticos,
procedimentos médicos e produtos veiculados nas atividades de entretenimento que
atravessam os discursos em rede no ciberespaco. A reproducédo e exploracfes dos
trabalhos sexuais e cognitivos em meio as desigualdades sociais e interseccdes
étnico-raciais, do género e da sexualidade nos fenédmenos da violéncia e terrorismo,
aponta que a discriminacéo, 0os preconceitos, tais como homofobia e/ou transfobia,
também pode ser forjada pelos interesses organizacionais pelos associativismos das
minorias sociais e sexuais, sobretudo pelos indices da epidemia do HIV/SIDA assim
como as politicas para enfrentamento das mesmas (SOUZA JUNIOR, 2011;
MAFRA, 2015).
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E valido pensar que o sistema moderno da colonialidade de género atravessa
o0 mercado erético e estrutura as nogdes de direito como consumo e reproducao do
capital farmacopomografico desde a Internet que é (des)continuamente interpelado
as disputas por investimentos e direcionamento de visibilidades dos direitos
enguanto consumo nas politicas locais, nacionais e transnacionais, utilizando e
sendo sustentadas pelos discursos dos Direitos Humanos das mulheres e LGBT,
sendo a utilizacdo das redessociais, blogs, sites e publicidades mercadolégicas no
ciberespaco, tais como a coluna dorsal das sociedades atuais (PARREIRAS, 2010;
COLACO&DAMAZIO, 2011; PEREIRA, 2016).

Assim, ressaltamos que a ética afroindigena junto a politica estética contra-
hegemaénica reproduz imagens de corpos que, logicamente sdo (trans)captados pelo
projeto dos direitos neoliberais junto aos imaginarios ancestrais locais, que
economica e politicamente forjam os movimentos sociais segundo seus interesses
de (re)producédo de corpos Uteis ao mercado e a expansao do desenvolvimentismo
por meio da trangressado (des)continua do sistema moderno de colonialidade de
género. Dessa maneira, 0 ciberespaco emerge como dimensao (des)favoravel e
perigosa para (re)producdo das estratégias de resisténcias corporais mediante as
politicas do corpo nas relacbes de poder nos cotidianos locais, tal como meio de
afirmacdo dos direitos, segundo epistemologias e discursos (contra)hegemoénicos
entre movimentos sociais locais e virtuais.

A internet surge como cenarios de disputas, guerras imagéticas e ideoldgicas
no sistema de (des)controles dos Estados Plurinacionais e das logisticas
geopoliticas da homo/heterogeneizacdo dos corpos indigenas em perspectivas de
visibilidades das cidadanias permitidas (HALE & MILLAMAN, 2006; HALE, 2007) e
orientadas pelas organizagdes internacionais que finaciam e gestam os movimentos
sociais e ONGs locais. Em outras perspectivas, a Internet surge como meio de
(des)encontros e coalizbes entre minorias sociais e, sobretudo, sexuais em
reproducdes e compartilhamento das resisténcias silenciosas que se expressam nas
éticas e estéticas das lingagens corporais. Por mais que se apoiem na légica do
polticamente correto dos direitos e epistemologias dos sistemas juridicos universais,
a pluridiversidade das sexualidades e géneros contra-hegeménicos articulam-se nas

trocas de informacdes e tecnologias de sobrevivéncias em dimensdes das culturas
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visuais®? (ROJAS, 2015), fertilizando o campo ecoldgico dos discursos e sistemas
juridicos, fazendo emergir visibilidades acerca dos direitos pluriversais.

Ao considerarmos que as organizacfes nao-govemamentais sdo atores
coletivos que atuam predominantemente no campo dos movimentos sociais por
meio da manutencao de canais proprios de informacéo para serem utilizados como
estratégias de comunicacdo com a sociedade e governos, sem intermediario e com
baixo custo, o capital simbdlico é (reformatado segundo disputas por visibilidade dos
discursos imagéticos ou do imaginério (contra)hegeménicos nas ocupacéo in locus-
fraturados no ciberespaco. Assim, as estratégias e 0S usO0sS instrumentais das
Tecnologias de Informacdo e Comunicacdo (TICs) fomentam uma cultura de
visibilidade e atuacdo que tensionam as redes organizacionais, possibilitando a
intervencdo nos espacos publicos das realidades globais e locais por meio de
orientacdes, percepcgdes éticas e estéticas que afetam a percepcgdo cultural e social
do sistema mundo® mediada pela “comunicagdo com o outro entre mundos”
(ESCOBAR, 2005; CASTRO-GOMES, ESCOBAR & GROSFOGUEL, 2007b).

As transformagdes dos valores e cosmovisdao ancestrais das comunidades
afroindigenas, em realidades do “terceiro-mundo”, sdo profundamentalmete afetados
pelas TICs empreendidas pelos discursos hegemdnicos pelas epistemologias
ocidentais, mas também é por meio de tais tecnologias que se produz resisténcias
e colalizbes e comunicacBes entre as epstemologias do Sul, por meio de
compartiihamento e difusdo de saberes, conhecimentos e estéticas ndo-modernas e
contra-hegemonicas narelacao Sul-Sul.

Se as néo tdo novas tecnologias comunicacionais de entretenimento, do
mercado do sexo, das transformacfes arquitetbnicas dos espagos domeésticos, das
relacdes entre publico e privado, das nog¢bes de transformacdes das intimidades
(GUIDDENS, 1993; HARVEY, 2001) e dos direitos das pessoas trans produzirem
reflexdes sobre as biotecnologias®® e dos abusos da indistria famacéutica por meio
das criticas de Beatriz Peciado (2008) e teorias queers, € estratégico também
pensarmos na producgdo dos saberes e conhecimentos ndo-modemos e contra-

hegemadnicos contribuem para a visibilidade das corporalidades das pessoas e redes

63 Café Filoséfico CPFL. Género e Sexualidade, Além do Rétulo | Laerte Coutinho e Benilton Bezerra
Jr. Disponivel em< https://www.youtube.com/watch?v=f8ktBCM_KDI> Acesso em 30/06/2017.

64 MIGUEL, Katarini G.; MAZZARINO, Jane Marcia, 2015.

65 GIDDENS, 1993; HARVEY, 2001.
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dos movimentos afroindigenas no ciberespaco como fortalecimento da ecologia dos
saberes e conhecimentos em espacos pluriversais.

Segundo Escobar (2010, p. 117), muitos movimentos sociais e comunidades
indigenas e afros da América Latina, aqui pensadas como pessoas afroindigenas,
vieram problematizar as multiplas interpretacdes acerca da propriedade intelectual
privada que atravessam a noc¢ao da propriedade coletiva acerca da ecologia em seu
aspecto geral, levantando a questdo de como a politica do desenvolvimento
estratégico, por meio do ciberespaco, nos permitem contemplar criticamente a
propriedade dos direitos, privados ou coletivos, valendo-nos da producdo de
conhecimentos indigenas, selvagem (ESCOBAR, 1999) e cosmovisao ética
afroindigena.

Colago e Damazio (2012, p. 177) salientam que o numero crescente de
movimentos na América Latina que lutam pelo direito a suas proprias culturas,
economias, ecologias e justica ja tomaram dimensdes cibeméticas, ao tempo em o
gue se questiona as estratégias de como argumentar por igualdade a partir da
perspectiva de inclusdo das diferengas na cultura, na economia e no direito
supostamente universal. Assim, as autoras sinalizam que € necessario imaginar e
pensar outras formas de ser e conhecer para assim constituir projetos de
transformacdo baseados em préaticas diversas de justica ambiental e dessa forma
podemos avancar em um projeto de mundos socionaturais diferentes, pluralistas a
partir de corpos transgressivos em didlogos coalizdes transformativas dos direitos
universais.

Como sugere Santo (2007) e Mignolo (2008), podemos pensar na justica
global sem forjar a ecologia e desobidiéncia episttmica ao sistema mundo
ocidental?!. S&o justamente os movimentos transgressivos dos direitos ocidentais,
em didlogo com o locus-fraturado, em que se questionam a visibilidade das
resisténcias, lutas e direitos afroindigenas, tais como as estratégias decoloniais das
pessoas trans na politica do poder capilar que robustece a justica cognitiva e
ambiental a partir dos corpos dissidentes, desobidientes e transgressivos ao sistema
moderno da colonialidade de género.

O olhar decolonial sobre as naturezas da propriedade privada em dialogo
justo com as propriedades coletivas, por meio dos movimentos sociais junto aos
direitos universais, parte, sobretudo, da desnaturalizacdo do corpo pelo

reconhecimento das varias naturezas, tendo como suporte o imaginario afroindigena
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e dos seus saberes e conhecimentos locais, permeada pela pluralidade dos corpos
miticos que constituem a cormovisdo da salude sexual e reprodutiva, tendo como
base a independéncia econdmica, politica e social com vistas aos Direitos Humanos
em Estados Plurinacionais (COLACO&DAMAZIO, 2012), reconhecendo outros
espacos de producédo de conhecimentos e saberes ancestrais, ou “tradicionais”
como outras nac¢des a uma ecologia do poder pluriversal.

Escobar (2005) destaca que os saberes locais ja atuam em redes muito antes
da emeregéncia global do ciberespacgo, tamando como exemplo os formigueiros,
coméias de abelhas e tribos indigenas que resolvem questdes complexas apenas a
partir das relacdes dos multiplos agentes que interatuam dinamicamente segundo
regras locais, independentemente das intervencdes vindas de “cima para baixo“. O
mesmo autor utiliza diferentes tipos de estruturas de rede postulada pelo teérico
mexicano, Manuel de Landa (1997 apud ESCOBAR, 2005, p. 224-225) para
introduzir a diferenciacdo entre dois tipos gerais de redes: hierarquias e
meshworks®®, estas Gltimas sdo flexiveis, ndo hierarquicas, descentralizadas e auto-
organizadas (COLACO & DAMAZIO, 2012).

Ao pensarmos as organizagdes ndo-modemas descritas por Lugones (2014),
as sociedades nao-modernas existem independentemente das hierarquias que
implicam um grau de controle centralizado, das metas e regras particulares de
comportamento e que operam sob a tirania do tempo linear, como sao as
organizagbes militares, as empresas capitalistas e a maioria das organizagcoes
burocraticas que operaram sobre esta base cosmologica.

Assim como nas concepcdes de tempo néo-linear descritas por Santos
(2007), as meshworks estdo apoiadas nas decisbes descentralizadas, na
heterogeneidade e na diversidade dos saberes sobre os corpos (ndo)humanos. Por
serem nao hierarquicas, ndo tém um unico objetivo, desenvolvem-se por meio do
encontro com seus ambientes, multiplas naturezas, embora conservem sua estrutura
basica. Ainda para Escobar (2005), o ciberespago, e aqui pensamos na
complexidade dos movimentos sociais engendrados pelas cosmovisoes

afroindigenas, em redes sociais produzem modelos mais viaveis e potencialmente

66 N&o ha tradugdo para o portugués da palavra meshworks. Escobar traduz para o espanhol
utilizando o termo mallas em espanhol (COLACO & DAMAZI, 2012), que em portugués pode ser
traduzido como malha, tecido ou cal¢a justa.



111

significativo em termos de menos possibilidades hierarquicas e mais possibilidades
do tipo meshworks.

A utilizacdo de outras linguagens corporais, com destaque aquelas que
atravessam Internet, pode contribuir, mesmo que parcialmente, para gerar reformas
profundas no modo de se pensar 0s saberes locais e também na revisao dos direitos
a partir de espacgos nado formalizados institucionalmente. Nesse contexto, podemos
destacar o conceito de Estado e Direitos Humanos Plurinacionais por meio do
“Estado como novissimo movimento social”, no¢ao trabalhada por Santos (2008, p.
364). Diante da crise do Estado moderno, uma das concepc¢cfes que surgem é
aquela que propde uma articulacéo privilegiada entre o principio do Estado e da
comunidade. Para este autor, sob a mesma designacéo de Estado, emerge de uma
outra forma de organizacdo politica mais vasta que o estado nacional e suas
politicas localizadas, em que o “Estado é o articulador e que integra um conjunto
hibrido de fluxos, redes e organizacbes em que combinam e interpenetram
elementos estatais e ndo estatais, nacionais, locais e globais.” Nesse caso é
evidente o papel das redes no ciberespaco; estas representam novos campos de
possibilidade de aumento do poder e da participacdo da sociedade, na politica e no
direito a partir de seus saberes locais, colaborando para o que Santos chama de
uma ‘reinvencao solidaria e participativa do estado”, tal como estratégias de
visibilidade e problematizacdo do corpo trans afroindigena na politicas do corpo e
relacdes do poder capilar nos cotidianos locais .

Os movimentos sociais das pessoas afroindigenas vale-se das redes
formadas por “novos” grupos ou novas geracbes do pensamento e resisténcia
decolonial, movimentos de protestos em atos corporais e da politica de ocupacéao
dos espacos publicos, assim como de software livre, gratuitos, voluntariados e
organizacfes ndo governamentais que utilizam e organizam-se por meio das redes
digitais virtuais, adquirindo cada vez mais uma significacéo politica do corpo local e
do corpo trans nas politicas dos espacos cibeméticos. Isso pode ser observado nos
‘novos’ ativismos trans afroindigenas ou apropriacdo dos espacgos cirbeneticos,
através da militAncia nas redes sociais, a favor dos Direitos Humanos Pluriversal,
das democracias multiplas, ndo como invencdo do pensamento patrimonial das
epistemologias ocidentais, mas como flexibilizacées matrimoniais entre regras da
propriedade intelectual que se apliquem ao direito originario e coletivo, para o além

das fronteiras dos direitos publicos e privados. Assim, os conhecimentos e saberes
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da cultura local em dialogo com as multiplas naturezas dos pensamentos
democraticos que reproduzem corpos miticos e imaginarios, proporcionam-se as
bases para a economias e politicas afroindigena, tais como matrizes ancestrais,
diferentemente do ponto-zero do conhecimeto judaico-cristao, em que se reificam os
direitos plurais a saude sexual e reprodutiva dos corpos coletivos das pessoas

afroindigenas®’.

3.3 ASSOCIATIVISMO E CORPORATIVISMO DO MOVIMENTO TRANS
AFROINDIGENA ENTRE SABERES LOCAIS E EM COALIZOES CIBERNETICAS

O associativismo e o0 corporativismo das pessoas trans afroindigenas
apoiados nos saberes coletivos locais fortalece-se suas visibilidades por meio das
coalizGes com os direitos énico-raciais e imaginarios ancestrais, em descontinuas
dimensbes cibeméticas, mesmo considerando que a comunicacdo em redes
transcendem aos limites desse espaco e, sim, como reflexos das realidades locais.
No entando, devemos considerar que independente das imagens e imaginarios em
redes ancestrais, ndo-modernas, as redes cibernéticas, segundo Escobar (2005, p.
144) podem ser utilizadas como espaco publico em amplo acesso em qualquer parte
do sistema mundo, promovendo o alargamento das coalizbes e visibilidades dos
saberes locais, sobretudo das comunidades (re)produtivas dos direitos e
propriedades coletivas acerca da salde sexual enquanto direitos étnico-raciais ao
corpo dissidente, tais como as estratégias de visibilidades decoloniais juntos as
tecnologias de reproducdo industrial dos corpos saudaveis e consumidores dos bens
e propriedades naturais em ‘realidades locais' que refletem multiplas naturezas, nem
sempre permitidas pelas democracia e Estado de seguranca nacional, mas tais
como imagens possiveis de respeito a autonomia e as diferencas ritualisticas entre
sistemas juridicos pluriversais e plurinacionais.

As estratégias decoloniais das pessoas afroindigenas em coorporativismos
locais e internacionais filiam-se, por exemplo, aos criativos usos do ciberespaco em

dindmicas politicas e econémica do poder transnacionais, tais como aqueles feitos

67 Veja sobre o Estado pluriversais em contextos indiginas na america latina, aqui fazemos a mesma
reflexdo no contexto afroindigen http://estadodedireito.com.br/os-estados-plurinacionais-e-a-
afirmacao-dos-direitos-dos-povos-indigenas-na-america-latina/
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pelo movimento dos mascarados zapatistas % junto aos Estados Plurinacionais,
considerando as particularidades e as especificidades requerido a cada saber e
conhecimento local. Tais associativismos e cooporativismos que atravessam 0S
espacos cibernéticos sdo exemplos da visibilidade da reconstrucao e (re)apropriacdo
das imagens de corpos miticos e ancestrais pelos quais 0s movimentos sociais
afroindigenas fazem dos jogos do poder capilar em espacos publicos, em articulacao
entre individuos e comunidades plurais em politicas do corpo (RUPP, 1993) no
cotidiano das colonialidades modernas.

Eveline Gama Rojas (2015), em sua tese:“Trans narrativas do self : uma
andlise a partir de diérios virtuais de transicdo transexual no Youtube®, descreve
como 0 espaco cibernético tem proporcionado estrategias de troca e experiéncia
entre pessoas transexuais e trangéneras, ou simplesmente pessoas trans, na
contemporaneidade. Aponta que o0s blogs de (trans)feministas se tornaram campos
de debates intensos acerca da dessencializacdo do sexo e género de onde
emergem questbes que tensionam as interseccdes das desisgualdades de raca,
classe e etnia. Questdes epistemolégicas sobre quais caminhos tomar o0s
associativismos nacionais e cooporativismos trans também estdo postas em escalas
cada vez mais transnacionais, surgerindo assim uma critica constante aos Estados
cisnormativos e politicas de saude que indicam a heteronormatividade como padrao
de saude. Apesar da plataforma youtube favorecer as narrativas do self e
individualismo nas estratégias de transicdo entre 0s sexos, € possivel perceber que
muitos dos associativismos transgéneros estdo ligados aos interesses e as
percepcdes locais em meio aos discursos médicos da saude industrial e mitico e
cosmoldgicos dos médicos “tradicionais” que sao acessados in-locus.

Ana Almeida y Elizabeth Vasquez (2010), em “Cuerpos Distintos: Ocho afios

de activismo transfeminista en Ecuador®, destaca que nos ultimos anos muitas das

68 “O Exército Zapatista de Libertagdo Nacional — EZLN apareceu publicamente, e através da
utilizacdo de varias mascaras, no estado mexicano de Chiapas em janeiro de 1994, a partir de sua
origem indigena, com as demandas seculares dessa parcela da populacdo marginalizada, suas
peculiaridades e sua pratica politica, que o fazem um grupo armado bastante original dentro do
contexto das lutas populares na América Latina. [...] os zapatistas tiveram a habilidade — e ainda tém
— para conquistar espaco nos meios de comunicagdo convencionais e criar uma eficiente rede de
solidariedade e comunicagdo, combinando as tradicdes seculares das comunidades indigenas, que
sdo suas bases, aos recursos tecnoldgicos de meios eletrbnicos como a Internet e a Web. Esta
combinacdo criativa de iniciativas politicas bem-sucedidas, bases sociais resistentes, dialogo
permanente com a chamada sociedade civil — nacional e internacional — e vitdrias importantes no
campo da comunicagdo, compensam a fragilidade militar do EZLN e possibilitam sua continuidade
[...]” (ORTIZ 2005, p. 185).
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producdes académicas e politicas sobre o associativismo e 0 coorporativismo
trangénero que surgem sobretudo nas universidades dos Estados Unidos, assim
como a crescente critica as epistemologias do norte nos paises do sul por meio da
transgresséo dos essencialismos, dos canones académicos e dos determinismos
linguisticos que os Estudos Nacionais e as teorias queers reproduzem sobre o resto
do mundo como (des)continuidades coloniais. Destaca ainda que no cambio destes
padrdes linguisticos, estes associativismos e cooporativiSmos nos espacos virtuais,
tendem a excessiva celebracdo de identidades forjadas pelos interesses da
economia da saude industrial em dominacdo dos corpos através das politicas do
corpo ocidental, reproduzindo assim outras formas de subordinagdo, ou
mascaramento da economia de (im)exportacdo de horménios protegidos por
patentes das propriedades tecnolégicas e intelectuais que favorecem apenas a
economia dos paises do norte. Assim sendo, destaca que 0s corporativismos trans,
aliados, as organizagdes LGBT frente as reinvidicages da sigla TLGT®® evidenciam
as tensdes sobre a historia dos movimentos sociais das minorias sexuais e suas
ligacbes aos interesses nacionais e subalternizacdes destes aos outros Estados
imperialistas, em estratégias de mascaramentos dos seus interesses de expansao
dos seus mercados através dos discursos dos Direitos Humanos e organizacdes
(ndo) governamentais do movimento LGBT internacionais. Assim, as autoras
sugerem que o corporativismo versus o transfeminismos partam das reividicacfes
dos significados locais, aqui destamos 0s corpos miticos ancestrais das naturezas
econdmicas e politicas locais, para constru¢cdo dos associativismos trans livre dos
interesses do discurso hegemonico forjado pelos coorporativismos ocidentalizantes
da colonialidade do poder entre aliados.

O mesmo movimento é percebido pelo movimento de travestis no Brasil, ou
das comunidades das Hijiras em amplas conquistas juridicas diante do Estado

pluralista na india, por exemplos, que apesar de encontrar aliados em politicas de

69 Na militancia e organizacGes trans faz-se a defesa que o movimento homossexual, gay e Iésbico,
tomaram visibilidade, sobretudo, a partir das transgressfes da heteronorma reproduzido por
transexuais nos espacgos publicos. Assim reivindicam outra sigla que represente a histéria do
movimento, tal como o TLGBT. A sigla GLBT também sofre reinvindicagdes a partir dos movimentos
feministas através das lésbicas, o que provocou a alteragdo para a sigla LGBT (MAFRA, 2015),
sendo uma sigla que sofre constantes transformacdo devido as disputas entre politicas das
identidades dos corpos e suas representagcdes em imagens, assim € possivel ver esta sigla em
imagens de suas transgressodes, tais como LGBTTT, LGBTI, LGBTQ, LGBTQI, TLGBT, TBGL, entre
outras.



115

saude com investimentos (inter)nacionais, que lutou e ainda luta pela autonomia na
escolha do significado travestis e da autodeterminacéo da imagem e imaginario das
pessoas trans afroindigena nos guias de comunicacdo midiaticos, nos sistemas
juridicos e nas politicas publicas de educacdo, seguranca e saude, devido suas
historias de resisténcia no Brasil, ao invés de assimilar os significados transgénero e
transexuais que sao forjados sobretudo pelas epistemologias e historia do
movimento LGBT norte-americano, tais como regras fundamentalistas do
“politicamente correto”.

Nos contextos do sul, em correntes ou travessias transoceanicas dos saberes
locais, as travestis e as hijias reividicam sua autonomia junto as ancestralidades
indigenas, sejam como descendentes amerindias, africanas ou asiaticas, a fim de
decolonizar os direitos sexuais e reprodutivos da resisténcia do pajuba e do hindi,
por meio dos seus imaginarios étino-linguisticos e, também, pelo respeito as suas
linguagens corporais reproduzidas pelos saberes locais, tais como politicas de
saude sexual e reprodutivas que néo estao limitadas aos usos das camisinhas, gels,
cirurgias de redesignacao sexual e/ou acompanhamento psicologico para acesso
aos horménios, ou dos recursos publicos, mas sim pelo reconhecimento das
ritualisticas da reproducdo da salude dos corpos dissidentes, contrariando os
coorporativismos transgéneros e transexuais no contexto nacional e
inter(trans)nacional que, comumente, limita & salde enquanto produto do imaginario
industrial e consumismo ocidental. Entéo, fica explicito que as questdes de classe
social e econémica sao fundamentais, quando travestis e hijiras passam a exigir do
Estado Nacional os posicionamentos publicos dos Estados Plurinacionais, sejam
através do reconhecimento dos seus imaginarios ancestrais ou através do
reconhecimento dos nomes sociais e dos direitos originarios ancorados em saberes
dos corpos miticos. Percebe-se que a resisténcia em favor da ndo-discriminacao e a
néo-violéncia, sofridas por elas no trabalho sexual nas ruas ou ndo nos espacgos
privados das ritualisticas de suas religibes e conhecimentos espirituais, séo
sobretudo estratégias decoloniais para a sobrevivéncia e reproducdo da salde
sexual dos seus corpos trans.

Assim, as redes sociais nos ambientes digitais e virtuais emergem como
campos férteis de colalizio (COLACO&DAMAZIO, 2012) entre as pessoas trans
afroindigenas em espacos transnacionais, pois estas passam a refletir sobre suas

lutas e sobre o0s significados dos imaginarios locais, fomentando o
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compartilhamento, as trocas de saberes e usos e adaptaoces das biotecnologia
empreendidas como direitos étnico-raciais a salde sexual e reprodutivas dos corpos
e sujeitos coletivos. Portanto, as estratégias de linguagens corporais e discursos
imagéticos de resisténcia aos imperialismos ocidentais que atravessam as
organizacdes intemacionais e conservadorismos dos Estados nacionais, emergem
como disputas do poder em favor das memdrias e imaginarios que atravessam 0s
Estados e sistemas de saude, justica, educacdo e seguranca normatizados como
universais. Reflexdes criticas do perspectivismo amerindio das multinaturezas, em
coalizdo entre as pessoas trans afroindigenas entre paises do Sul, reafirmam-se
como demandas contra-hegembnicas das politicas de desenvolvimentos que é
fortalecida pelas coloboracfes e cooperativismos em intercambio com saberes e
imaginarios locais, sejam entres paises da América do Sul, Africa Austral, Asia e
Oceania. Destarte, os significados dos direitos étnico-raciais junto ao imaginario
ancestral sdo frequentemente engendrados pela normatividade da invisibilidade,
sejam reproduzidos por discusos juridicos e politicas de saude publicas do ‘cis’tema
heteronormativo dos Direitos Humanos Universais e comunicacédo da industria de
massa, provocando resisténcias e outros significados das palavras e corpos em
realidades locais.

Estas reflexdes exigem desdobramentos em trés pontos analiticos sobre as
demandas de: 1) reflexdes sobre a utilizacdo do ciberespaco como forma de
reproducdo e afirmacdo das necessidades e corpoalidades das pessoas trans
afroindigenas; 2) contestacdes e reinvidicacdes pela emergéncia de um Estado
plurinacional referente a politica de salde das popula¢des de corpos dissidentes; 3)
estratégias contra-hegemdnicas fundamentadas no “intercambio de saberes“ ou na
consideracao dos saberes das pessoas trans e popula¢des afroindigenas em estudo
por sistemas pluriversais voltados para implementacdo de politicas do corpo

adequada a saude sexual e reprodutiva que respeitem os direitos étnico-raciais.
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4 CAPITULO Ill: A MBITA YA VOVO YI DLAYA LE’'TO TIYA™

“Esta é a lingua do opressor, no entanto eu preciso dela para falar com
vocé!l”

(Adrienne Rich)

41 CONTEXTUALIZACAO DA DIVERSIDADE ETNOLINGUISTICA EM
MOCAMBIQUE E COMPRENSOES ACERCA DA EPIDEMIA HIV/SIDA

Ao investigarmos na Internet o mapeamento da diversidade étnica no sistema
mundo global, € possivel visualizar a seguinte concentracdo nos continentes
segundo o A Dialogue About the Future With Nongovernment Experts (page 59),

National Intelligence Council, 20007

Figura 11. Diversidad Etnica por Paises en el Mundo 2000
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Figura 11. Diversidad Etnica por Paises en el Mundo 2000
Fonte: Global Trends 2015: A Dialogue About the Future With Nongovernment Experts (page 59),
National Intelligence Council, 2000

0 Uma pessoa doente pode viver mais que uma pessoa saudavel (Provérbio Xichangana).

1 Disponivel em: <http://www.gifex.com/detail3/2009-09-18-7106/Diversidad-tnica-por-Pases-en-el-
Mundo-2000.html> Acesso em 02/02/2018
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O continente africano, seguido pelo asiatico, destaca-se pela sua maior
concentracdo da diversidade étnica no mundo. Ao cruzarmos as informagfes desta
imagem com o mapeamento da concentracdo da populacdo por idade no mundo
global, verificamos outras similaridades e possiveis coalizGes entre populacdo
jovens, entre os paises do Norte, e entre populacBes mais velha nos paises do Sul,
destacando-se o continente africando, americano e asiatico pela maior concentracédo
da populacdo mais velhas do mundo. Estas informacfes sédo reforcadas pela
utilizac&o das cores, tal como um mapeamento binario ou das extremidades entre as
cores vermelha ao azul (indigo) e violeta, que nos remete as linhas coloridas e
imaginarios ancestrais do arco-ires que, dependendo das perspectivas
historiograficas e mitoldgicas entre mundos podem refletir valores e aspectos morais
horizontais e/ou verticais dos signos e significado intercomunicacional entre
geracdes, sejam entre etnias ou ragas, asim como entre género e sexos no sistema
moderno na colonialidade de género.

Em perspectivas das ciéncias das complexidades e analises culturais para os
significados da cores na historia ou mitologias, podemos pensar esteriétipos e
hibridismo entre expressfes como “sangue azul e negro®, ou sociedades “quentes” e
“frias”. Seguindo o pensamento decolonial e estratégias do imaginario ético trans
afroindigenas, geracfes mais velhas ou mais novas ndo implica a hierarquizagéo ou
o autoritarismo entre populacdes e corpos, assim como ndo ha subaltemizacdo dos
mais velhos em relacdo aos mais novos, 0 que contraria ou proporciona uma
pluriversdo junto as relagbes hierarquicas e autoritarias da familia nuclear,
sedentaria, monogamica e patriarcal, paralela, por exemplo a familia ou tribos néo-
nucleres, poligamicas e matriarcais. O corpo e imaginario mitico que acione o ‘fio
condutor’ da matriz epistemolégica, pode reproduzir leituras valorativas que
justifigjuem o (n&o)desenvolmentismos entre territérios, amplindo possibilidades de
fissuras e instabilidades acerca das relacBes do poder capilar nas politicas dos
corpos e populagdes. A nao-linearidade do tempo como pensa (SANTOS, 2007)
entre a concepgdo da evolucdo no darwinismo social ou no Candomblé e
Hinduismo, por exemplo, pode ser acionada pelo corpo-mitico jovem ou mais velho,
nao implica o autoritarismo e uma hieraquia no sentido valorativo para o “mais ou

menos adaptado ou carente” da politica do desenvolvimento.
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Figura 12. Estructura por Edad de la Poblacion del Mundo 2005-2025

World Age Structure, 2005 and Projected 2025
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Source: US Census data.
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Figura 12. Estructura por Edad de la Poblacion del Mundo 2005-2025
Fonte: Global Trends 2025: A Transformed World (page 40), National Intelligence Council, 2008
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Figura 13. Mapa de paises por PIB per capita 1996

Figure 1. Gross Domestic Product Per Capita, 1995 &
(in 1995 US §)

v

Figura 13. Mapa de paises por PIB per capita 1996

Fonte: CIA - Central Intelligence Agency

A diversidade étnica e estrutura populacional por idade no mundo, em
perspectivas entre os anos 2005 a 2025, leva-nos a questionar os critérios de
classificacdo geopoliticas no sistema mundo e a implicacbes destas imagens na
producao de politicas desenvolvimentistas no mundo, visto que os continentes do
Sul e os territérios orientais, com excessdo da Oceania, apresentam a menor
producdo de renda per capta no mundo. Na figura 13 € possivel ver a classificacao
da Africa como a regido de maior concentracdo da menor renda per capita no
sistema-mundo, segundo a Agencia Central de Inteligéncia — CIA., tal como
perspectiva de desenvolvimento reproduzida pelo sistema mundo ocidental que
repruduz um discurso imagético que a base da hierarquizacdo vertical do mundo
global entad nos territérios de menor movimento do capital moderno, assim como
para a matriz epistemolégica ocidental classifica o corpo-mitico das sociedades pré-
capitalistas como pré-histérica ou pré-moderna, sinalizando para economia
patriarcal, heterocentrada e mercadolégica com o topo da coluna. Na leitura da
imagem, segundo o pensamento decolonial, seria a base da coluna um exemplo de
transgressao do sistema moderno da colonialidade de género, visto que os territérios
de menor renda per-capta sinalizam para economias e politicas tribais, ecoldgicas,
pluriversais e ndo-mercadolégica, tendo como base a caca, a troca e cultura como

economia nao-capitalista.
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O pensamento decononial pde em suspeita 0 conhecimento em que a Africa
se destaca pela maior concentracdo da epidemia HIV/SIDA junto aos outros paises
no mapeamento do mundo, como se pode ver na figura 14. Ao problematizarmos os
aspectos da diversidade étnica e historico-linguistico no contexto africano e, em
especial Mocambicano, é possivel produzir reflexdes e analises criticas sobre as
politicas dos Direitos Humanos e desenvolvimentismos a partir do Movimento LGBT
e suas lutas contra a epidemia de HIV/SIDA, assim como as coalizdes entre
territorios dos Estados Unidos, paises da Africa Autral e india. O significado e
concepcbes de doencas, saude e direito sexual e reprodutivos dos corpos em
distintas etnias pode sinalizar estratégias diferenciadas de cura, tratamento e

exercicios e praticas sexuais e reprodutiva dos corpos.

Figura 14. EI VIH/SIDA en el Mundo 2008
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Figura 14. EI VIH/SIDA en el Mundo 2008
Fonnte:http://www.gifex.com/fullsize/2009-11-05-10840/El-VIHS IDA-en-el-Mund0-2008--.html

Antes mesmo da divisdo da Africa entre os impérios europeus no século XIX,
os territorios e seus povos foram identificados por viajantes, missionérios e
comerciantes a partir da nomeacao das suas linguas e costumes étnicos. A partir
dos estudos disciplinares e etnoldgicos dos linguistas e antropélogos, ainda no
século XVIII, foi possivel categorizar as “familias linguisticas“ que facilitariam a

colonizagdo dos territérios e futuras instalacdes administrativas dos impérios por



122

meio dos entrepostos comerciais “conquistados” pelos europeus. Abaixo, vé-se 0s
mapeamentos e contextualizacdo da Africa segundo diversidade linguistica e de
tribos ou grupos étnicos no sistema--mundo global, tais linguagens sinalizam para o
aprofundamento de outras leituras e acesso a outros imaginarios do corpo mitico

nao ocidental, heterocentrado e moderno do etnocentrismo angl6fono e/ou luséfono.

Figura 15. Mapa Languages of Africa
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Figura 15. Mapa Languages of Africa
Fonte: http://www.sohu.com/a/214645415_534801
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Figura 16. Los grupos étnicos de Africa 1996
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Figura 16. Los grupos étnicos de Africa 1996
Fonte: CIA - Central Intelligence Agency

A partir das figuras 15 e 16 podemos observar as imagens do mapeamento
do povos em territorios ou familia linguistica Bantu, assim como pensar nas
influencias e diversidade étnico-linguisticas e tribos que compde o territério da Africa
Austral e mocambicano , tais como: Yao, Makonde, Makua, Lomwe, Shona, Thonga,
Sena, Marawi, Manika, sendo a linguagens eurocentradas restritas as estruturas das
cidades colonizadas. Independentemente da historiografia colonial promovida pelo
espirito do Estado nacionalista, a estrutura do sistema mundo ocidental, é

importante refletir que tais linguas e cosmovisdes éticas ainda permanecem vivas
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nesses territorios, acionando outras matrizes epistemolégicas plurversais,
afroindigenas, promovendo resisténcias decoloniais ao modelo de organizacao
social e arranjo familiar imposto pelo sistema moderno da colonialidade de género
desde o século XIX, periodo bem recente junto as linguagens mitolégicas e
ancestrais que acionam outro imaginario das relacées de poder capilar sobretudo
entre espécies, géneros e sexualidades poligdmicas e politeismos animalistas.

Sob conotacao exclusivamente linguista, a palavra Bantu surgiu dos estudos
do linguista aleméao Bleck entre os anos 1851 e 1869, para assinalar o parentesco
de cerca de 300 linguas, as quais utilizam este vocabulo para designar o vocabulo
“os homens®, tendo como singular “Muntu®. Distanciando-se das conotacao racial, o
linguista J.H. Greenberg, assevera o povoamento Bantu na Africa Austral mediante o
processo de migracdo desde o noroeste das grandes florestas congolesas, para a
Africa Oriental e depois para o Sul, onde simultaneamente a difusdo da nova
tecnologia do ferro na zona dos Grandes Lagos na Africa Austral, entre trés mil anos
até 500 anos antes da era atual (Departamento de Histéria — UEM, 2000, p. 11-12),
conforme figura 16, foi possivel caracterizar seu movimento e influéncias politicas
na Africa Austral, assim como sua presenca no imaginario mitico e imagem

ancentral nas filosofias, estéticas e éticas locais.

Figura 17. La expansién bantd 3000-1000 aC
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Figura 17. La expansién bantti 3000-1000 aC
Fonte: http://www.gifex.com/detail3/2010-01-06-11637/La-expansin-bant-3000-1000-aC.html
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Alguns desafios foram postos aos pesquisadores que acessam a lingua
portuguesa para a escrita da Histéria Mogcambicana’. Neste processo encontra-se
descrito que o primeiro grande desafio pauta-se em escrever as historias
mocambicanas desde as primeiras sociedades sedentarias e os impactos dos
mercadores (200/300 — 1885), o que pode facilitar as classificacbes das
colonialidades numa linha de tempo ocidental. No entanto, pode se perceber que as
continuidades dos nomandismos e mercadores de outros tempo podem ficar de fora
e invisibilizados por este recorte cronolégico. Sobretudo, os historiadores que
tenham uma “visdo unificada” do passado, tematica e geograficamente,
encontrariam outras dificuldade pelo fato de que os escritos histéricos e etnolégicos
serem constituidos por “‘retalhos de tribos”, costumes e guerras, o que facilita a
escrita de uma historiografia pluriversal e um complexo mapeamento de discursos
imagéticos acerca dos corpos miticos e narrativas dos imaginarios ancestrais. O
segundo desafio foi o de subverter o paradigma colonial sob a perspectiva histérica
‘diferente’, robustecida pelos conflitos de interesses e de estratégias. Assim, 0

Departamento de Historia do CEA -UEM levanta duas hipodteses, que:

(1) o ouro, o marfim, os escravos, a copra, o sisal, o algodao, etc eram
produtos de relacdes sociais assimétricas que importava revelar e analisar e
de que (2) essas relacdes ndo eram apenas o efeito do colonizador, mas
também, das classes reinantes locais. (DEPARTAMENTO DE HISTORIA -
UEM ,2000, p.9).

Os pesquisadores da obra acima citada denunciam a tendéncia de descrever
a Histéria de Mogambique sob o romantismo da “‘mogambicanidade pacifica“
promovida pelos “garimpeiros da harmonia®, “arquedlogos das tradicdes positivistas”
que visam assegurar a ordem social como sendo valor universal e de “todos®, no
entanto é furtado pelo conflito de interesses e 0s choque das estratégias
decolonias. Sinalizam assim, que a histéria de Mocambique € um campo riquissimo
para a investigacdo acerca das pluriversidades locais, assim como multiplicidade de
estratégias de resisténcias as colonialidades de género. Considerando que em cada

momento histérico ha a sua colonialidade, tomando como referéncia Frantz Fanon

72 Historia de Mogambique: parte | — Primeiras Sociedades Sedentarias e Impactos dos Mercadores,
200/300 - 1885; e, parte Il — Agressao Imperialista, 1885-1930, volumes 1, produzido pelo
Departamento de Histdria da Universidade Eduardo Mondlane, sob a Direcdo de Carlos Serra e
revisao linguistica de Almiro Lobo (2000).
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(1968), ressaltamos que para subverter a colonialidade do agora é necessario tomar
como ponto de referéncia os “deserdados da terra de outros tempos®, para assim,
iniciar a contextualizacao pluriversal de Mocambique a partir do conflitos agro-
pecuérios e metalurgia do ferro dos falantes Bantu (Departamento de Historia —
UEM, 2000) até a historia do tempo presente, constata-se 0s terriorios
mocgambicanos como um vasto campo de pluralidades estratégicas para o além dos
limites da lingua portuguesa, inglesa, francesa, espanhola e alema, por exemplo.

Por mais que se destaque que a colonizagcdo mais recente tenha sido
realizada pela lingua portuguesa, é necessario salientar que a historia do
povoamento de Mocambique se deu pelos povos Bantus também designados
bantos, tal como um grupo etnolinguistico que atualmente engloba cerca de 400
subgrupos éticos diferentes que disputam memoérias e (des)fazem coalizbes
imaginaria. As unidades desses subgrupos, contudo, aparece de maneira mais
complexa no ambito das intercomunicacdes linguisticas, uma vez que essas
centenas de grupos e subgrupos tém, como lingua matema, uma lingua da familia
banta, o que promove a pluriversalidade dos imaginarios dos corpos trans
afroindifgenas. Posteriormente, a migracdo e a instalacdo dos grupos bantus, a
regido recebe os Suahilis que, situados na regido da costa leste do continente
africano, faz com que este povo mantenha maior identificacio com povos
homologos dos outros paises da Africa do Leste. Por volta do ano 800 d.C., a regi&o
conheceu a invasdo asiatica dos Arabes-persa, povoamento ao qual surge o nome
Mocambique e que permanece até hoje, visto que os descendentes deste grupo
ainda exercem grandes influéncia cultural e trocas politico-comerciais e mercantis,
tornando a regido mais ampla do que é conhecida desde o periodo da expansao
européia neste territdrio. Os principais objetos das trocas mercantis afroasiatica no
periodo antes da conquista dos portugueses eram tecidos, objetos de vidro,
missangas, porcelanas, banana, perfumes por parte dos Suahilis e em troca
recebiam dos grupos bantus o ouro, marfim e escravos e em menor escala ambar
(GUAMBE, 2017), destaca-se que os transitos comerciais dos corpos (ndo)humanos
desde o surgimento do nome Mogambique, de influéncia arabe-persa, sugere outros
imaginarios para as politicas do corpo que pluraliza as leituras sobre as varias
colonialidades acerca da escraviddao e exploragcdo (né&o)capitalistas dos corpos,

independentemente de corpos humanos ou néo.
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A direcdo da expansao e migracao dos Bantus deram-se do Oeste ao Leste,
do Centro ao Nordeste e em direcdo ao Sul do continente. Sendo a regido Norte
mocambicana a mais influenciada pelas tradicdes Bantus do que a regido Sul, até
hoje sinalizadas como territorio de preponderancia das tradicdes e imaginario
matrilinear acerca das praticas vaginais (BAGNOL & MARIANO, 2011) e das saudes
sexuais e reprodutivas de corpos transgressivos da economia patriarcal e
monogamica. Até 1800, no Estado de Zimbabwe, por exemplo existiam grupo
sociais especializados em atividades como olaria, metalurgia e tecelagem,
tornanando-se independentes da atividade da agricultura dos primeiros grupos
sedentarizados, na regido. As unidades de producdo eram constituidas por grupos
de parentes consanguineos, o que implica economias politicas sexuais e
reprodutivas definidas pelo sistema patrilinear ao Sul e matrilinear ao Norte, tal como
entidades autbnomas por seus imaginarios miticos na sociedade, algumas
conhecidas como “Nlocko” entre os Makua, “Liwele“ entre os Yao, “Pfuko” entre os
Cheua, “Ndangu” entre os Tsonga e “Bvumbo*” entre os Chona, tais como corpos
coletivos que indicam ancestralidades e economias sexuais e reprodutivas distintas
entre si. (DEPARTAMENTO DE HISTORIA — UEM, 2000)

Sendo assim, o poder linhageiro e 0s imaginarios miticos dos grupos
etnolinguisticos se estendem em complexas divisbes e estratégias de
intercomunicéo das politicas do corpo sexual, econdmica e politica no territério, de
Norte ao Sul, respectivamente, teremos, a grosso modo, a seguinte distribuicdo dos
discursos imagéticos entre imagens ancestrais dos corpos miticos: Yao, Ajaua,
Makonde, Macua, Cheua, Zimba, Nsenga, Lémue, Tauara, Tonga, Sena, Barue,
Chuabo, Chona, Teve, Ndau, Tsonga, Tsua, Chope, Changana (predominante na
atual Maputo), Ronga (Departamento de Historia — UEM, 2000, p. 17-19) e Zulu, no
extremo sul, sinalizando coalizbes liguisticas acerca dos DSSR entre os territérios
vizinhos ao atual territoro nacional de Mogcambique, como podemos ver na figura 18,

abaixo:
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Figura 18. Mapa Mogambique: Familias linguisticas
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Fonte: https://www.ethnologue.com/map/MZ
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E importante salientar que a palavra Mocambique, etmologicamente, refere-se
as etnias e lingua &rabe-asiatica o que nos remete as leituras imagéticas do corpo
mitico e tecnologias, praticas e poliica do corpo coletivo que singulariza a
preponderancia do imaginario arabe-asiatico a saude sexual e reprodutiva, enquanto
propriedade coletiva neste territorio. O lugar se reveste, parcialmente, pelo sistema
moderno de colonialidade eurocéntrica a partir do século XVI, principalmente com a
“tradicao“ do comércio de escravos ja negociados em da lingua portuguesa em
outros territorios africanos e americanos. No entanto o nome posto a este territorio
preserva-se, continuamente, com os signos e significados arabes, devido a forte
influéncia do sistema-mundo oriental no cotidiano da regido pela qual se situa
politicas do corpo néo-ocidentalizadas em suas praticas cotidianas; religiosidades
mulgumanas, tribalistas, hindu e cristd constituem a diversidade de signo e
significados para o corpo mitico sexual e reprodutivo da satide do corpo coletivo. E
valido lembrar de que a disputas de memodrias e imaginarios entre riquezas do sexo
coletivo e préaticas reprodutivas do corpo coletico mogcambicano tomam visibilidade e
outras centralidades a partir da lingua a qual esta regido € acessada. No caso da
Lingua Portuguesa, a histdria mogcambicana é engendrada por variadas tecnologias
de domesticacdo e escraviddo dos corpos negros no trabalho colonialista,
desenvolvido sobretudo a partir do imaginario da hermeneutica cristd e seu sistema
educacional e de saude empreendida pelas economias das igrejas catolicas em
contatos simultdéneos com os povos amerindios e africanos. A compra e a venda de
corpos (ndo)humanos se tornou a principal fonte de riqueza e acumulacéo capitalista
ao sistema moderno de colonialidade de género articulado, majoritariamente, pelo
Estado imperialista portugués sob influéncia inglesa e francesa, interseccionadas por
discursos cientificos eurocentrados que reproduzem a matriz epistemoldgica
ocidental.

Apesar de haver registros da invasao portuguesa em 1498 e em 1505, para
falar do inicio do precesso de colonizacdo em Mogambique, é importante destacar
que nem todo o territério do atual Estado passou a ser coldnia portuguesa, muitos
dos estados pré-imperialistas, em especial a regido norte, continuou sendo
influenciada pelo comércio e religido dos Arabes-persas e Hinduismo asiatico.
Apenas em 1752 Mocambique foi separada, administrativamente, da India
portuguesa, quando foi introduzido o municipalismo portugués em sete povoacodes
entre 1762 a 1764, tais como Inhambane, Sofala, Sena, Tete, Quelimane, 1bo e a
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llha de Mocambique, esta ultima foi elevada a categoria de “cidade“ apenas em
1818, aquela altura este territério contava com 5.000 habitantes, habitada
majoritariamente porafricanos juntamente com uma pequena elite de imigrantes
europeus, indianos, e arabes, entre descendentes locais.

O impacto da construcdo das novas cidades para 0s europeus, a partir do
século XX, passam a representar a coexisténcia de duas cidades numa s6, abrindo
fissuras para a critica decolonial aos binarismos do sistema moderno da
colonialidade do poder a partir da ragca. A branca, com seu tracado geométrico que
implica ordem e controle do colonizador, que é atravessada e transgredidada pela
suburbana que expressa a desordem e descontrole ao olhar da primeira, onde a
exploracédo do trabalho africano € reproduzida as margens da garantia dos direitos
dos colonizadores. Para a primeira sdo atraidos os afroindigenas que buscam
adquirir dinheiro para pagar impostos e complementar os elementos da economia de
troca do lobolo”®. Tais pessoas passam a ser rejeitadas pelas comunidades de
origem e exploradas pelo colonialismo. O processo de destribalizacdo e
europeizacao parece facilitar o associativismo aos modos civis africano, sobretudo
através dos aspectos intercultural, especialmente como estratégia de assisténcia
aos corpos recem-chegados nas cidades, tal como meio de seguranca e defesa
social. (Departamento de Histéria — UEM, 2000, p. 440-441).

Em Histéria de Mocambique: Mocambique no auge do colonialismo, 1930-
1961, volume 2, Coordenado por David Hedges (segunda edi¢do,1999), assim como
no volume 1, destaca-se que a resisténcia ao colonialismo portugués se deu,
sobretudo, através do associativismo dos jovens, por meio das reproducdes
culturais, literarias e artisiticas, principalmentena masica e nos ritmos dos corpos ha
danca, tal como estratégia de intercomunicacao e (des)ajustes ao sistema moderno
colonial do poder entre comunidades e da colonialidade de género na politica do
corpo em relacdes capilares nos cotidianos locais através da lingua e imaginario

ancestral portugués.

73 Lobolo: processo de matrimonio nas tradicdes tribais, comunidades rurais e, em menor grau nas
sociabilidades urbanas, de Mocambique. Ritualisticas de produg¢do de corpos coletivos em dialogo
com o imaginario e corpo mitico ancestal, comumente se utiliza esta expressdo para se referir
especificamente a cerimdnia e/ou ao dote pago a familia da noiva. Verbo: lobolar, comumente como
uma forma de pedir permissdo e agradar os antepassados. Dentre varios elementos que constitui o
ritual de trocas entre corpos coletivos, destaca-se as capulanas (tecido valiosisimo ao imaginario
feminino), animais, comidas, bebidas, colares, perfumes e moedas, entre outros elementos que
sinalizam imagens de valor & politica de troca e intercumenicacdo entre corpos afroindigenas.
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nos movimentos associativos (...) nascidos da necessecidade de
substituicdo da unido tribal (...) Liderada por jovens educados,
constatemente em meio urbano o impacto da lingua portuguesa e da
escolarizagéo, estas associacdes, procuravam facilitar a transicdo da aldeia
para a vida na cidade. Eram, assim, mantidos os lacos tradicionais,
enguanto, por outro lado, se preocupava, através dessa ligacdo, fomentar o
progresso e a modernizagdo da propria comunidade de origem
(Departamento de Histéria — UEM, 2000, p. 474); A capa da assisténcia
social e das actividades recreativas e culturais ndo podia esconder o desejo
consciente de legitima representatividade das comunidades locais
(HEDGES, 1999)

A resisténcia aos colonialismos por meio das familias etnolinguisticas pode
ser melhor entendida na tese de Leticia Cao Ponso; “As Linguas ndo Ocupam
Espaco dentro de NOs: Praticas, atitudes e identidades linguisticas entre jovens
mocambicanos plurilingues”. No referido trabalho percebemos que, muitas vezes, os
pais que trabalham nas cidades proibem o uso das linguas bantu em casa, e as
criancas acabam por aprender as mesmas em brincadeiras de rua, ou com as avos,
que cuidam deles quando os pais vao trabalhar, uma vez que o estatuto das linguas
bantu mocambicanas é localmente enraizado, sdo linguas praticadas nas ruas, entre
amigos, das parlendas infantis, da literatura oral, interatividades artisticas e dialogo
com 0s ancestrais e/ou espiritos dos mortos. Assim, ela destaca que as variantes
das linguas bantus sédo preponderantes na zonas rurais, nas comunidades com os
mais velhos e com os curandeiros, diferentemente quando estdo nas cidades, frente
ao meédico, professores e padres. (2014, p. 208). A distribuicdo das linguas entre
provicias indicam as distribuicbes e concentragfes do imaginario étnolinguistico,

como podemos ver natabela da figura 19, abaixo:



Grafico 1. Nomeros de pessoas falantes das linguas em Mogcambique

Nome da lingua: Numero de Provincias de Fala
falantes

1. Kimwani 77.915 Cabo Delgado

2. Shimakonde 268.910 Cabo Delgado

3. Emakhuwa 4.097.788 Cabo Delgado, Niassa, Nampula e
Zambézia

4. Kiswahili 15.255 Cabo Delgado (Fronteira com a
Tanzania)

5. Ciyao 314.796 Niassa

6. Cinyanja 903.857 Niassa e Tete

7. Ekoti 60.771 Nampula

8. Elomwe 1.136.073 Nampula e Zambézia

9. Echuwabu 716.169 Zambézia

10. Cinyungwe 475.292 Tete, Manica

11. Cimanyika 133.961 Manica

12. Ciute 259.790 Manica

13. Cishona 35.878 Tete

14. Cibalke 112.852 Manica

15. Cisena 1.218.337 Sofala e Manica

16. Cindau 702.464 Sofala e Inhambane

17. Citshwa 693.386 Inhambane

18. Gitonga 227.256 Inhambane

19. Cicopi 303.740 Inhambane e Gaza

20. Xichangana 1.660.319 Gaza, Cidade de Maputo e
Provincia de Maputo

21. Xirhonga 235.829 Provincia de Maputo e Cidade de
Maputo

22. Ciswazi (sem dados) Maputo (fronteira com Swazilandia)

23. Cizulu (sem dados) Maputo (fronteira com Africa de Sul)

24. Linguas de sinais 7 503 Todo pais

25. Portugués 1.693.024 Todo pais

26. Outras linguas 310.259 Todo pais

Grafico 1. Nimeros de pessoas falantes das linguas em Mogambique
Fonte: INE (2010)"4

74 Disponivel em: < www.ine.gov.mz. > Acesso: 28/02/2018.
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Além da pluralidade étnolinguistica que diversifica as relacbes de poder em
matrizes epistemoldgicas distintas, € possivel perceber os graus de proficiéncia nas
linguas variam muito entre os jovens. As linguas bantu mocambicanas usadas na
turma de estudantes na cidade de Maputo variam conforme a regiéo de procedéncia
dos 27% falam de 1 ou 2 linguas; 60% de 3 a 5 linguas; e, 13% 6 a 8 linguas.
Ponso, destaca ainda que 82% versus 12% dos seus entrevistados informam que ja
foram e ainda sdo reprendidos ao falarem as liguas bantus em locais como
hospitais, escolas e demais espagos governamentais onde se reproduzem a
colonialidade portuguesa. Sendo assim, a corporalidades em meio ao silénciamento
das linguas afroindigenas, a expressdo das resisténcias € a principal estratégia
decolonial nos espacos urbanos, no ambiente de trabalho e nos espacos
educacionais e nas reparticbes do poder govemamental, com se destaca no quadro

abaixo:
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Grafico 2. Dominios de uso das linguas de acordo com as coalizGes comunicativas e atividades

para namorar

para fazer contas

com o médico

com colegasde trabalho ————— |

como patrao |

naescola

filhos

amigos da rua |

pararezar

para sonhar

com o padre |

marido/esposa

irmaos

fazer compras no mercado |

parainsultar |

para contar anedotas |

pai

com o curandeiro i

mae [

avos |

O O O
sé ou quase sO bantu bantu e portugués sd ou quase sO portugués ndo respondeu

Grafico 2. Dominios de uso das linguas de acordo com as coaliz6es comunicativas e atividades.
Fonte: PONSO, 2014, p. 208.

Ponso (2014) destaca que autilizacdo da lingua é acionada de acordo com as

situacOes e relacdes das representagcdes sociais, assim vemos que muitas das
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organizacfes sociais em Mocambique constituiem um mosaico de resolucdo de
conflitos por meio das comunicagdes interculturais em problemas que vao desde o
namoro e relacdes afetivas com ancestrais, brincadeiras nas ruas e comunidade até
ao acesso da saude coletiva em que estdo para além dos tribunais e sistema de
saude govemamental. Assim, existem muitas outras instancias de resolucdo de
diferencas com regras proprias que se afastam da maneira como os tribunais do

Estado Nacional se organizam:

nas zonas rurais, a AMETRAMO, autoridades tradicionais, grupos
dinamizadores e tribunais comunitarios desempenham um papel
fundamental na resolucdo de conflitos sociais. Todos os intervenientes do
setor da justica a nivel comunitario tém algo em comum uma vez que
trabalham mais proximos das populac8es e privilegiam o uso das linguas
locais (PONSO, 2014, p. 183).

Ponso (2014) destaca que muitos jovens da cidade de Maputo utilizam as
linguas bantus quando retornam as comunidades rurais dos seus ancestrais a fim de
evitar conflitos com o imaginario ancestral e sejam castigados pelos mortos. Por
mais que as linguas indigenas tenham sido proibidas em todo o sistema de
colonizagdo eurocéntricas, percebe-se que as mesmas sdo 0s principais meios de
resisténcia e de conexdo com 0s saberes e conhecimentos locais, tal como
estratégia de comunicagdo em que h& negociacbes e acordos de trocas entre 0s
corpos ancestrais e mundo espiritual dos mortos. Assim, Guambe (2017) destaca
que é comum em Mocambique a utilizacdo das linguas bantus ao se desejar falar
com os mais velhos, com os ancestrais e 0s mortos, tal como pratica do cotidiano
nas politicas do corpo. Diferentemente da cultura crista, e racionalidade ocidental, a
morte e 0 morto ndo sdo dimensdes e linguagens imaginarias que devem ser
levadas ao esquecimento, silenciamento e invisibilidade, mas fazem parte das
politicas do cotidiano e sdo, comumente, acessadas e reavivadas 0s rituais como o
lobolo e kutchinga’®.

Além das questfes das linguagens corporais na gestao da satude dos corpos

coletivos, € importante destacar outros dominios coloniais em Mogcambique, que em

75 Kutxinga ou kutchinga: rito de purificagdo de pessoas e bens associados em vida a um sujeito
recém falecido. Comumente associado a purificacdo de vidvas (PONSO, 2014) Nestes rituais sdo
realizadas praticas sexuais e reprodutivas de corpos livres das infuencias dos mortos, através das
manipulagdes e ato sexuais gestada pelo corpo coletivo. A salde de toda uma comunidade e das
suas relacdes de poder capilar esta associada ao sucesso da efetivagdo desse ritual.
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certa medida, subdivide a populacdo nativa em dois grupos em perspectivas
binarias: assimilados e indigenas, aspecto complexo que reforca a ideia de divisdo
em extremos em meio ao Estado nacionalista, pois a partir da divisdo partidaria com
influéncia maior da RENAMO, mais ao norte, e da FRELIMO, mais ao sul, a partir do
ano de 1975, destaca-se as perspectivas historiograficas para contruir a imagem de
autonomia politica marcada pela independéncia oficial do Estado nacional. Os
assimilados constituem um grupo minoritario de mocambicanos que pelo fato de
terem conquistado a confianca dos europeus, tornaram-se seus informantes e em
servico da confianca, gozando de um conjunto de privilégios que vao desde o
acesso a um tipo de educacao que somente os filhos dos portugueses assistiam,
frequentavam os lugares de socializacdo e inclusive aprendiam melhor a falar e a
escrever em Lingua Portuguesa. O marco da assimilacdo consiste também pela
representacao religiosa, os assimilados eram sujeitos a doutrinagéo religiosa crista-
catolica, na qual séo batizados e atribuidos um nome portugués em substituicao do
tradicional. Até entdo sdo obrigados a abandonar todas as praticas que lhes
conectem ao sistema de valores religiosos tradicionais, sobretudo o imaginario e
linguagens ancestrais. Se por um lado as atuais elites do Mogcambique pés-
independéncia advinham deste grupo que facilmente teve acesso aos bens materiais
outrora pertencentes a seus senhorios. Por outro lado, existia a populacao indigena
que é constituida pela maioria negra. Este grupo ainda acessa um tipo de educacéo
que somente destina-se a aprendizagem da escrita basica do nome e o pouco
acesso a representacdo no sistema colonial (GUAMBE, 2017) modemo. As
estratégias decoloniais sinalizam a problematizacdo dos corpos que transitam entre
estes grupos, tais como corpos das pessoas trans afroindigena que interagem entre
tais extremos, principalmente pelo saber de articular os saberes e conhecimentos
locais de acordo com a politica do corpo e matriz linguistica que for exigida de
acordo com a demanda das relagcdes de poder capilar no cotidiano.

Nesse aspecto, é importante refletir acerca das variagcdes linguisticas
praticadas em territorios mogambicanos de acordo com o sistema de colonialidade
do poder e discurso imagético acessado no entre-lugares, ao pensarmos as
limitacBes de cada local e politicas do corpos exigidas nos espacos. Ponso (2014, p.
2014) ilustra esta situacao através da pesquisa com jovens estudantes em Maputo,

Mocambique, e destaca que 82% dos seus informantes ja sofreram algum tipo de
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repressao por falar a lingua bantu na escola ou espaco publico, tais como hospitais

e organizacdes governamentais do Estado, em contrapartida sua pesquisa destaca:

Quando esses jovens voltam as suas provincias para passar as férias,
especialmente nas aldeias mais afastadas da cidade, por exemplo, devem
respeitar as regras do estatuto das linguas locais e usar as linguas bantu,
evitando o portugués, sob pena de zangar os mais-velhos e os
antepassados. Na zona rural de Mocambique quase ndo se usa 0
portugués, portanto, falar portugués pode ser visto como uma atitude
“‘esnobe” de quem quer bancar o importante, ou negar as suas origens. As
diferencas de instrugdo, de condi¢cdes sbcio-econdmicas e de prestigio
social sdo muito marcadas, consequentemente a fungcdo das linguas
também. O uso do portugués pode significar um afastamento da origem, do
pertencimento étnico, da lealdade a familia. Para os ancidos em uma aldeia,
é uma falta de respeito, uma desfeita, que o neto ndo lhes dirija a palavra na
lingua dos antepassados. Assim, falar portugués estabelece uma distancia
social e um desprezo pelo saber local. Ndo surpreende, portanto, que os
jovens mantenham as linguas, como forma de lealdade a familia (PONSO,
2014. p. 213).

Apesar da educacédo nas cidades reproduzirem a disputa espistemoldgicas e
do imaginario ancestal entre as instituicbes sociais no sistema da colonialidade do
poder entre-mundos, a resisténcia afroindigena é reforcada ao acessar a economia
da saude sexual e reprodutiva junto ao corpo coletivo ancestral nas zonas rurais,
visto que nos espacos urbanos a disputa da colonialidade cristd encontra outras
presencgas significativas dos seguidores do Islamismo junto aos silenciamento das
religiosidades que se expressam por linguas tribais na cosmoviséao afroindigena.

Sobretudo, € valido destacar que, apesar do catolicismo inibir a presenca das
igrejas protestantes desde a primeira e segunda guerra mundiais, por meio de
acordos com os Estados nacionalistas (HEDGES, 1999), nas ultimas trés décadas, o
pais recebeu um forte movimento de igrejas evangélicas de origem brasileira,
sobretudo a Igreja Universal do Reino de Deus (IURD), Igreja Baptista (IB), Igreja
Mundial do Poder de Deus (IMPD), a Igreja Man&a (IM) entre outras que de alguma
forma a sua entrada pode ser considerada maléfica pela culpabilizacdo das pessoas
trans afroindigenas, em especial aqueles que praticam relacdes reprodutivas do

sexo coletivo tido como identificacbes homossexuais, principalmente pelas
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conversdes coercivas empreendidas pelos crentes (GUAMBE, 2017), que inibem
gestos e linguais corporais que expressem 0 imaginario mitico da diversidade e
saude sexual das mitologias afroindigenas.

Sobretudo, o0s associativismos civis em linguagens eurocentradas, em
articulacdo ofical ou ndo com o Estado, vieram promovento Vvisibilidade a
Mocgambique na condi¢éo de pais-membro da Unido Africana, da Commonwealth
Britanica, da Comunidade dos Paises de Lingua Portuguesa (CPLP), da Uniao
Latina, da Organizagdo da Conferéncia Islamica, da Comunidade para o
Desenvolvimento da Africa Austral e da Organizacdo Intemacional da Francofonia.
Se por um lado, os associativismos civis em Mocambique nao foi oficialmente
colonizado pelos ingleses, é importante destacar que o Estado nacional se filiou a
Commonwealth por meio dos interesses econdmicos, a sua localizacao geografica,
rodeado de paises de expressdo inglesa e membros desta comunidade, torna-o
estratégico como corredor de negdcios destes paises. Por outro lado, Mocambique
também se integrou a Unido Latina em maio de 1994, por preencher os critérios
orientadores para a integracdo dos Estados nesta Unido, tais como: linguisticos e
culturais. Na Francofonia Mogcambique também se filiou como membro na tentativa
de encontrar caminhos e facilidades para negdécios e a amizade como integrante dos
paises membros desta comunidade. Tem ainda o francés como uma das linguas
ensinadas do Ensino Secundario até o ensino superior.

Economicamente, Mocambique é caracterizado internacionalmente como pais
de que possui riqueza em recursos naturais e tem a Africa do Sul como principal
parceiro comercial e a principal fonte de investimento de capital estrangeiro.
Independentemente dessa parceria, 0 pais continua tendo como principal atividade
a agricultura, seguido pelo setor industrial, principalmente na fabricacdo de
alimentos, bebidas, produtos quimicos, aluminio e petrdleo, além da extensa costa
que possibilita a exploracéo de recursos pesqueiros e turismo (GUAMBE, 2014). E
importante destacar a preponderancia das economias ancestrais, ndo-industriais,
ainda ser a principal expressao do imaginario da saiude sexual e reprodutiva dos
corpo em Mogambique, tais como 0s usos das linguagens que remetem aos direitos
étnico-raciais e a intercomunicacdo entre cultura e naturezas politicas do corpo
mitico sexual e reprodutivo da satde segundo parametros ancestrais

Além disso, é importante considerar que, atualmente, Mocambique tem sido a

mira de grandes instituigdes transnacionais por conta das novas descobertas de
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fontes de gas natural, carvéo e petréleos. Assim, Portugal, Brasil, Espanha e Bélgica
também estdo entre os mais importantes parceiros econdmicos do pais. Desde
2001, a taxa média de crescimento econdmico anual do PIB mocambicano tem sido
uma das mais altas do mundo. No entanto, as taxas de PIB per-capita, indice de
desenvolvimento humano (IDH), desigualdade de renda e expectativa de vida de
Mocambique ainda estdo entre as piores do planeta, enquanto a Organizacdo das
Nacoes Unidas (ONU) considera Mocambigue um dos paises menos desenvolvidos
do mundo (GUAMBE, 2017). No entanto, apesar do discurso desenvolvimentista
provocar desconfianca aos pensamentos e movimentos sociais decoloniais, 0s
recursos e os espacos de democratizacdo das representacdes politicas locais,
nacionais e internacionais sdo constantemente  forjados por meio das politicas
transnacionais nos moldes do novo modelo de Estado, pensado por Boa Ventura de
Souza Santos (2007), como parte da atuagdo dos movimentos sociais e ONGs, que
interessadas em intervir nesse processo, inserem-se em dialogos internacionais
com instiuicdes como a Unido Européia, sobretudo mediantea captacdo de recursos
para o controle da epidemia HIV/SIDA.

E é€ como o uso das politicas de enfrentamento a epidemia e
desenvolvimentismo de Mocambique que a associagdo LAMBDA/MOZ- Associagao
Mocambicana para Defesa das Minorias Sexuais, por meio de proposta da
Delegacédo da Unido Europeia, em Maputo, pediu a inclusdo na agenda da sessao
de diadlogo politico de junho de 2012, a regularizacdo desta entidade, visto que
desde 2006 a mesma aguarda autorizacdo de registo por parte das autoridades
mogambicanas. Para tanto, a mesma vale-se da sua importancia como instrumento
fundamental para efetivacdo dos Direitos Humanos e seu direito a liberdade de
associacado e do registo de uma associacao que pretende defender as minorias
sexuais em Mocambique. Apesar do tema ter sido aceito pela parte mogambicana,
ndo houve até entdo uma discussdo consensual. Por parte da Unido Europeia

entendeu-se que:

Apesar do respeito pela diversidade e Direitos Humanos ser uma prioridade
da sua agenda, na discussao e preparacdo de agendas deve prevalecer o
equilibrio e a moderacdo, adequando-as a realidade mocambicana. Nao
existindo um particular beneficio em levantar esta questdo de forma
sistematica, ou seja, em todas as sessfes de didlogo politico, e tendo
presentes as inUmeras outras prioridades sociais, econémicas e politicas
em Mocambique, a Unido Europeia optou por ndo voltar a levantar este
tema nas duas sessdes seguintes, em novembro de 2012 e julho de 2013
(SILVEIRA, 2016, p. 136).
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Desde 2012 a Associacdo Mogcambicana para Defesa das Minorias Sexuais -
LAMBDA, criou e vem mantendo seu site oficial veiculando as suas atividades em
Mocambique, sobretudo pela veiculagdo das imagens fotograficas das suas
intervencdes no campo dos direitos e saude publica em dimensdes locais, nacionais
e relagdes internacionais. Constituindo uma politica dos corpos ancestrais em
estratégias de resisténcias decoloniais pela transgressdo da cis-normatividade que
atravessam as estruturas do Estado nacional e Movimento LGBT internacional junto
as pluriversais coalizdes acerca dos diversos imaginarios e matrizes epistemologicas
junto aos direitos sexuais e reprodutivos étnico-raciais das pessoas trans

afroindigenas.

4.2 A LAMBDA/MOZ E AS ESTRATEGIAS DECOLONIAIS DOS DIREITOS A
SAUDE SEXUAL E REPRODUTIVA POR MEIO DO MOVIMENTO LGBT NO
CIBERESPACO

Na tese Dispositivos em Saude: um olhar sobre equidade e direitos com
homens que fazem sexo com homens em Mogcambique, Augusto Joaquim Guambe
(2007, p. 39, 40) descreve que a Associacdo Mocambicana de Defesa das Minoriais
Sexuais — LAMBDA/MOZ nasceu de uma das recomendacBes das politicas
internacionais para a mitigacdo do HIV/SIDA encontrar mecanismos intemos que
possibilitem a criacdo de ambientes para a inclusdo social e politica de toda a sua
populagédo, tal como demanda de estudos acerca de HSH’® em Mocambique e a
obrigatoriedade do Estado mocambicano, que € membroda ONU e assinante das
convencdes internacionais.

Assim, este mesmo trabalho descreve os estudos que versam sobre os HSH,
no contexto mogambicano, tem seus primeiros passos no ano de 2006 quando a
LDH — Liga dos Direitos Humanos — organizacdo que atua na area de Direitos
Humanos — realizou pela primeira vez em Mog¢ambique, na cidade de Maputo, um

seminano que agregou pessoas LGBT, juristas e promotores legais para discutir

76 Homens que fazem sexo com homens — HSH é uma designacéo que se reveste de beneficios pelo
fato de isentar qualquer espécie de consequéncia negativa quando comparado com o leque de
prejuizos que advém no uso dos termos como queer, gays, homossexuais, afeminados, bichas,
veados, maricas, baitolas, segundo afirma Gosine (1998; 2005;2008) apud Guambe (2017, p. 39). E
importante considerar que o politicamente correto que viabiliza tais pesquisas também invisibiliza
outas identidades que se baseiam nos conhecimentos étnico-raciais dos corpos coletivos locais.
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questdes das Minorias Sexuais, tendo como convidado de honra o Professor Luis
Mott’”. Na ocasido, as ideias e experiéncias relatadas contribuiram para arquiteturar
a primeira e uUnica ONG das minorias sexuais, a LAMBDA, dentre outras
associacoes civis em Mogambique (GUAMBE, 2017).

O evento culminou com a invencdo da primeira organizacdo LGBT em
Mocambique, que mais tarde veio a organizar e institucionalizar-se em Maputo, com
instalacdes de delegacdes noutras Provincias. Guambe (2017) destaca que as
politicas de prevencdo da AIDS/SIDA tem sido o rosto das acgdes de advocacia
empreendidadas pela LAMBDA/MOZ, com o do apoio dos seus parceiros, tendo
adotado como principal estratégia a Educacéo de Pares’® para alcancar os HSH.

Através da lente decolonial, percebemos na leitura da figura 19 abaixo a
possibilidade da estratégia “educacao de pares” expressar a resisténcia do corpo
coletivo fortalecido por sujeitos que atuam como agentes da LAMBDA, ocupando
cargos administrativos e viabilizando o rosto da instituicdo nas acdes da advocacia.
Na legenda “sobre nés” em relagéo ao corpo coletivo formado em pares, infere-se a
resisténcia ao individualismo e emergéncia da unido das minorias para lideranca do
movimento em prol da cidadania LGBT junto aos saberes locais em dialogo com os
Direitos Humanos, econdmicos, sociais e politicos de pessoas que atravessam 0

territbrio mogambicano.

77 Antropélogo e professor titular aposentado do Departamento de Antropologia da Universidade
Federal da Bahia, UFBA, professor e orientador do programa de pés-graduacao em Histéria da
UFBA. Ativistado Movimento Gay e Fundador da Grupo Gay da Bahia.

78 Segundo Arune Estavela a Educacao de Pares é uma abordagem pela qual uma minoria de pares
representativa de um grupo informa e influencia a maioria para produzir mudancas entre outros
membros de um mesmo grupo (ESTAVELA, 2014, apud GUAMBE, 2017, p.40). Tal como a técnica
“bola de neve” (MAFRA, 2015) um corpo influencia outro acerca dos direitos a saude sexual e
reprodutiva, e este ‘outro’ leva as informagdes a outros, facilitando o sigilo acerca das pratica sexuais
e reprodutiva e emprendendo a politica capilar entre pares de individuos. Se por um lado o corpo do
sexo coletivo é fragmentado por parcerias monogamicas de troca de informagBes e comunicacao
reprodutivas do corpo, por outro lado, é faciltado o compo coletivo de individuos acerca dos direitos e
estratégias advogadas pela LAMBDA. No entanto, as parceria poligamicas do compartilhamento de
informac8es e comunicacdo do sexo pode permanecer em coalizBes com outros corpos coletivos.



142

Figura 19. Sobre nés7™
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A partir da formacéo politica e cidada dos seus associados, a LAMBDA/MOZ,
tal como um “guarda-chuva”, estruturada para acolher, robustecer e proteger as
Minorias Sexuais, provoca e organiza a formacao da populagédo e do Movimento
LGBT mocambicano. Para atingir sua missado, vale-se da lideranca dos corpos
coletivos in I6cus-fraturados entre instituicdes e sociedade, a fim de comunicar as
estratégias afirmativas dos direitos e da visdo sobre salude publica desde as
dimensbes nacionais as inter(trans)nacionais no ciberespaco, valendo-se das
(trans)narrativas do ‘eu coletivo’ para questionar e descrever a visdo, missao e

pretenséo institucional do associativismo LGBT:

Quem Somos? Somos a Associacdo LAMBDA, uma organizagdo de
cidadaos mocambicanos que advogam pelo reconhecimento dos Direitos
Humanos das pessoas LGBT (lésbicas, gays, bissexuais e transexuais).
Nascemos em 2006, fruto de uma reflexdo profunda sobre a situacdo dos
LGBT na sociedade mocambicana; Qual é a nossa visdo?: A nossa visao é
de uma sociedade onde os Direitos Humanos dos cidaddos LGBT sé&o
respeitados pelos cidaddos, garantidos por lei e assegurados pelo Estado;
Qual é a nossa missdo? A nossa missao € liderar o Movimento LGBT e
mobilizar a sociedade tornando-a favoravel a promocdo e garantia dos
direitos econdmicos, politicos e sociais dos cidaddos LGBT, O que
pretendemos?: Contribuir para a redugdo do preconceito e a discriminagao
contra os LGBT na sociedade mo¢cambicana; e, Promover a auto-estima, a
saude sexual e os Direitos econdmicos, sociais e politicos dos LGBT;

73 Disponivel em: http://www.lambdamoz.org/index.php/sobre-nos/visao-missao
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A partir do associativismo civil,a LAMBDA/MOZ apresenta-se na condicao do
corpo coletivo em pares de individuos, como estratégia de advocacy dos Direitos
Humanos das pessoas LGBT mocambicanas, lancando-se com a pretensdo de
contribuir na reducdo do preconceito e discriminacdo da sociedade por meio da
promocao da auto-estima, salude sexual e direitos econdmicos, sociais e politicos,
como lideranca do Movimento LGBT, em Mocambique. Apesar de constatarmos 0s
principios hermenéuticos da estima individual e coletiva do ideal de salude sexual
baseada nos direitos a inclusdo econdmica, social e politico dos corpos citadinos,
observamos que a linguagem corporal e imagem do corpo coletivo, por exemplo na
figura 19, acima, sinaliza a saude coletiva segundo filosofia afroindigena ou ética do
nds, do nosso corpo coletivo. Corpos ligados por afetos, parcerias e imagens que
sugere a comunhao e o comunal entre peles negras e pares que compartilham tipos
de “cabecas raspadas” e cabelos tipo “rastafari”€, iluminados pela ‘luz natural’, com
olhares cobertos em lentes protéticas que reflete paisagem ao ‘céu aberto’, ou néo,
revestidos de roupas ou de tecidos como segundas e terceiras peles, sugerindo a
reproducéo imageética dos direitos coletivos a associacdo e aos exercicios e praticas
étnico-raciais mediados pela relacdo capilar entre corpos, que independentemente
do silenciamento posto pela lingua oficial dos espacos construidos, reproduz a
imagem coletiva e a (in)visibilidade da corporalidade étnico-racial e satde baseada
na cosmologia, ética e estética afroindigena do ‘n6s’, mediadas pelas imagens da
coalizdo entre ‘eus’.

Os resultados apontam para o associativismo civii como estratégia de
resisténcia ao individualismo e fragmentacdo do corpo coletivo, como € possivel
interpretar através da lente decolonial, na tese Discretos e Declarados: uma
etnografia da vida dos homossexuais em Maputo, Fabiana Mendes de Souza (2015),
em que se descreve gque a sua proposta de realizacdo de uma biografia acerca do
coordenador da LAMBDA/MOZ, Danilo da Silva, que viabilizasse a tratar do
nascimento da associacao chave, foi rejeitada pelo mesmo ao afirmar que nao seria
ético vincular seu nome a criacdo da entidade. Assim concluimos que apesar dos

objetivos universalistas dos direitos individualizantes nao se aplicarem a filosofia e

80 As mechas de fios de cabelos enrolados e embaracados ou unificados em ‘dreads’, sinalizam a
cultura e imagem tribal da reproducdo de corpos através de fios mais robustos e resistentes, muito
associado as culturas negras das comunidades filosoficas e religiosas mais popularizadas pelos
Rastafaris na Africa é também comum na cultura religiosa dos Shivaistas na india. As cabecas
raspadas também sinalizam a imagem dos corpos coletivos étnico-racial, por exemplo, dos budistas.
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imaginario africano, constata que a LAMBDA/MOZ é o unico lugar, reconhecido
pelos seus membros, seguro aos grupos para se vivenciar as individualidades e
corpo coletivo em comunidade LGBT em Maputo, e em outras provincias onde ha
outras filiais da LAMBDA em Mocambique. Destaca-se ainda que mesmo “os
declarados” LGBTs mocambicanos preferem ser discretos quando estdo fora dos
ambientes estruturados pela LAMBDA/MOZ, tais quais os homossexuais “discretos”
que “evitam sair do armario” para ndo serem discriminados pela dita cultura
tradicional da familia mocambicana e seu imaginario nacionalista, sentem-se
seguros quando estdo com seus pares em eventos e estruturas do associativismo
civilda LAMBDA.

Sobretudo, como é possivel dialogar junto as duas teses acima referidas,
dentre oito monografias produzidas, até o ano de 2014, ligadas a UEM e UP -
Universidade Pedagbgica acerca das minorias sexuais e homossexualidade, em
Mocambique; a LAMBDA/MOZ, tal qual a etmologia greco-latina desta palavra
sugere aparecer como ‘escudo’ de protecdo aquelas pessoas em transitos,
afroindigenas ou néao, em situacdo econdbmica e politica sexual que provoque
processos de individualizacdo por meio da discriminacao, preconceitos e violéncias
no ambiente da familia nuclear heteronormativa, ou pela homo(trans)fobia
institucional e internalizada nas sociabilidades do trabalho das atividades
domeésticas, podem recorrer para receber apoio psicolégico, juridico e politico-social.

As estratégias afirmativas dos associados e discurso oficial da instuicdo
chave, através da lente decolonial, se expressam na visibilidade dos direitos LGBT
junto ao imaginario ocidental, quer sejam individuais ou coletivos, problematiza as
sutilezas dos silenciamentos e (in)visibilidades das praticas coletivas e individuais do
direito a salude sexual e reprodutiva inerentes aos imaginarios étnico-raciais que
antecedem, sobretudo atravessam e transcendem a Lingua oficial Portuguesa, tais
como locus-fraturado, mesmo sem o reconhecimento oficial do Estado de
Mogambique, considerando-se que a LAMBDA ¢é a Unica organizagao no terrtério em
questdo, baseada em modelo do associativismo civil e juridico das democracias
ocidentais, a atuar na visibilidade dos direitos sexuais das minorias sexuais e das
pessoas trans afroindigena por meio da (re)producdo de imagens, materiais
informativos, educativos e comunicacional dentre termos ocidentais, ou ndo, em
meio as midias cibernéticas, televisivas, radios, panfletos, manuais, cartazes e

publicidades, em dispositivos e aplicativos em microcomputadores, utilizando-se das
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redes sociais para comunicar e informar acerca dos direitos individuais e coletivos
dos cidaddos que afirmam publicamente, ou néo, 0s posicionamentos indentitarios
LGBT que atravessam os territérios citadinos em Mogcambique.

Ao analisarmos o discurso estatutario disponivel no site oficial 81 da
Associacdo LAMBDA/MOZ, parcialmente veiculado na aba “Sobre nés” e,
integralmente disponibilizado no link “Baixe todos os Estatutos aqui (122 KB)"8?, é
veiculado, logo apés os quatro primeiros artigos do Capitulo | “Denominacéo,
Natureza, Objecto, Sede e Duragao”, o texto em lingua portuguesa em que a
LAMBDA/MOZ se caracteriza na condi¢cdo de pessoa colectiva de direito privado,
tendo como objecto a defesa e promocao dos direitos humanos e sexuais dos
cidaddos, exercendo a representatividade dos associados, especialmente
relacionados a orientacdo sexual e identidade de género. O discurso vale-se da
constitucionalidade mogambicana, do sistema juridico nacional e intemacional,
sobretudo pelo discurso da igualdade, independentemente das diferencas coletivas
e individuais. Estrategicamente, o discurso institucional vale-se das corporalidades
dissidentes para promover visibilidade dos direitos coletivos a saude sexual e
reprodutiva, mediante os direitos individuais de cada cidadao e coletivo, a partir do
associativismo civil, mediante as estratégias discursivas do sistema democratico do

Estado (Pluri) Nacional em relagfes Inter(trans)nacionais.

81 http://www.lambdamoz.org/
82 Disponivel no anexo desta tese e link para download em:
http://www.lambdamoz.org/index.php/recursos/directrizes/14-estatuto-da-associacao-lambda
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Figura 20. Comunidade unida, comunidade forte. 83
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Na fig. 20 — “Comunidade Unida, Comunidade forte”, corporalidades trans
afroindigenas atravessam cartazes, logomarcas institucionais e imaginario
cosmoldgico do arco-iris a partir de gestos que sustenta a imagem da pessoa
coletiva de direito privado a igualdade e diferenca, indepentemente da orientacéo
sexual e identidade de género que os corpos das pessoas afroindigenas possam
significar. Aqui, problematizamos o potencial do ‘l6cus fraturado’ (LUGONES, 2014)
gue o discurso institucional (re)produz-se através das linguagens e corporalidades
trangressivas dos valores da familia tradicional heteronormativa, nacionalista, crista
ou islamica, e cisnormativas do homonacionalismo. Nos estudos acerca da opinido
de jovens e populares, sejam ‘discretos’ (SOUZA, 2015) ou nao acerca das
homossexualidades, a LAMBDA/MOZ é apontada como “lugar seguro” para homens
que desejam ser/vestir-se como mulheres, assim como para mulheres que desejam
ser/vestir-se como homens. Como destaca Souza (2015), quando se questiona a
algum jovem entre os 18 a 35 anos onde encontra gays em Mocambique, a resposta
serd: na LAMBDA/MOZ’, apesar das homossexualidades e trangressfes da
dicotomia de género nédo limitar-se ao discurso institucional da LAMBDA/MOZ, é
reconhecido in loco, nas produc¢des monograficas e verificado no ciberespaco que a
visibilidade dos direitos LGBT e resisténcia de corpos que transgridem a

hetoronroma, através da transgressdo do sistema moderno colonial de género,

83 Disponivel em: https://www.flickr.com/photos/86556415@ N08/151136040 13/in/album-
72157648760006419/



https://www.flickr.com/photos/86556415@N08/15113604013/in/album-72157648760006419/
https://www.flickr.com/photos/86556415@N08/15113604013/in/album-72157648760006419/
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mostrando-se possivel o atravessamento do direito e espacos privados munido da
forca coletiva do associativismo civil, sobretudo, pelas intervencdes travestidas da
doxa democréatica.

Além das imagens do corpo coletivo, entendido aqui como constructos de
pessoas em fenbmeno organizacional das multinaturezas, o discurso do
associativismo civi da LAMBDA/MOZ é observado como possiveis estratégias
decoloniais de pesoas trans afroindigenas, mediadas pelos posicionamentos
indentitario de LGBT, pois a visibilidade da transgrssdo da heteronorma vale-se do
l6cus-fraturado da diversidade enquanto intervencdes institucionais que, a partir do
saber local, atravessam as territorialidades por meio do ciberespaco, assim como
sdo atravessadas pelas lentes ecoloniais, afim da emergéncia dos direitos a saude
sexual e reprodutiva das pessoas transafroindigenas. Sobretudo, as imagens
veiculadas com o suporte das artes fotograficas de corpos trans negros que ocupam
espacos e funcdes produtivas dialogam com a sobrevivéncia estratégica de pessoas
afroindigenas que (des)fazem o imaginario como aproriacdo da democracia
ocidental a partir da transgressao da dicotomia do sistema moderno da colonialidade
de género.

Na aba “Sobre ndés”, no site oficial da LAMBDA, na terceira seccao
‘intervengbes” sdo apresentadas e classificadas as principais frentes de producéo e
atuacdo da visibilidade dos interesses de LGBT e os interesses institucional, que
séo:

1. Pesquisa: Produzimos e incentivamos a produ¢do de conhecimento sobre

guestdes LGBT no contexto mogambicano;

2. Advocacia: Fazemos lobby, advocacia e monitoria de politicas publicas para
gue salvaguardem as questdes LGBT;

3. Educacédo: Desenhamos e implementamos campanhas de sensibilizacéo e
educacdo publica para a diversidade;

4. Capacitacdo: Damos capacitagdes e desenvolvemos competéncia culturais
para lidar com os LGBT direcionado aos provedores de salde e aos
agentes da lei;

5. Assiténcia Gratuita: Aos nossos membros, providenciamos assiténcia
psicoldgica e legal gratuitamente.

Além de sugerir um atravessamento dos deveres do Estado Plurinacional, ou

reformulacdo da competéncias do Estado Nacional, finaciado pelo capital privado e
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sistema juridico internacional e agéncias transnacionais que atuam no territorio e
populagdo mocambicana a partir dos Direitos Humanos, as intervencgdes sugerem
um movimento corporativista na producdo de conhecimento e saberes, defesa,
suporte, empreendimento, capacitagcéo cultural e gratuitidade a partir das demandas
psicolégicas e legais dos associados. Tal como no movimento indigena dos
zapatistas na Ameérica Central, o estruturalismo do Estado nacional e a democracia
do sistema-mundo ocidental aparecem reapropriados por interesses coletivos locais,
corporatismos pluriversais que se valem dos recursos internacionais e
transnacionais e promovem resisténcias, in-locus, aos tradicionalismos e
colonialidades modernas de género por meio dos corpos que reividicam a saude
sexual e reprodutiva que se baseam nos direitos a diversidade étnico-racial.

A imagem de corpos estratégicos, performaticos, produtivos e ativos por meio
dos discursos dos Direitos Humanos e dos direitos sexuais de LGBT em nivel local,
nacional e intemacional, € anunciada na aba “Sobre nés” logo apos da seccao “Ser
membro”, indicando quais os direitos e deveres do associado, tal como o
multiculturalismo oficial do indio permitido (COLACO&DAMAZIO), como se
candidatar incluir-se no associativismo, além de disponibilizar o link para acesso e
envio de formulario de adesdo. Ja a seccado “Ultimas” é veiculados os ultimos
anuncios publicos de contratacdo de servicos, planos estratégicos, vagas
disponiveis para servicos, consultorias, prestacdo de servicos e novidades
tecnoldgicas do ciberespaco aos seus associados. Muitas vantagens de
sociabilidade, oportunidades de empregos, atuacdo profissional, cursos de
capacitacdo cultural e formacao cidada séo informados, além da sinalizacdo de
ampliar a comunicacdo por meio de link e enderecos eletrdnicos de e-mails
instituicionais que insere e inclui o usuéario do site em parceria reprodutiva com a
instituicao.

Também da aba “ltimas” encontramos a seccdo ‘LambdaNews: as suas
noticias sobre a comunidade LGBT mog¢ambicana”, sdo apresentadas matérias,
postagem fotograficas dos eventos e intervencfes, noticias publicitarias e
entretenimento do Instagram e videos acerca das pesquisas de opnido publica,
VoxPop, e informativos educacionais acerca dos direitos humanos de LGBT no
Youtube. InGmeras imagens fotograficas pde visibilidade acerca do “eu sou, eu
conquisto”, sobre vencedores, artistas famosos, conquistas juridicas, denuncias de

homofobia e transfobia, moda, cinema, teatro, musica, performances, pesquisas
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sobre casais, familias, filhos e sobrinhos de homossexuais, medalhas de atletas
gays, paradas LGBT no mundo, sobretudo imagens de pessoas e comunidades que
“sairam do armario” e celebram os talentos e (re)conhecimentos da verdade interior,
individual, além das conquistas sociais, politicas, juridicas e artisticas advindas da
consequéncia das lutas estratégicas decoloniais resultantes da assunc¢ao interior e
publica da verdade homossexual e seus corpos produtivos, ativistas, belos,
saudaveis e normativos em escalas do sistema mundo global.

No site da LAMBDA, dentre as varias secc¢des, podem ser encontrados
‘podcast”, “videos” e “galerias de foto” na aba “Multimidia”. O primeiro, em
expressao inglesa, fratura a oficalidade da lingua portuguesa e destaca-se como
sendo ficheiro de musicas, audios, sons, que ao serem acessados, pelo menos
durante esta pesquisa, encontravamse com mensagem de erro, logomarca “Libsyn”,
seguida da mensagem “404: We can't find the page you've requested®”. O segundo,
videos de opnido publica, pesquisas e informativos e curiosidades sobre LGBTs e
slides fotograficos sobretudo ao som de musicas inglesas; O terceiro, as producdes
fotograficas acerca das intervencdes, eventos, atividades econdmicas, juridicas,
estudos de caso, seminarios, atos publicos, performances culturais dos encontros
entre associados, visitantes e parceiros estrangeiros e demais ativistas da
socidedade civil mogambica e organizagdes internacionais.

Na aba “Recursos” sao disponibilizados por meio da seccdo “Publicagcbes”
imagens de capa, manchetes e links para downloads do Jomal da Comunidade
LGBT mocambicana; "As cores do amor”, relatorios (inter)nacionais sobre a situacéo
dos Direitos Humanos, pesquisas sobre homossexualidades, nas cidades
mocambicanas. La, também, o espaco destinado aos parceiros que apoiam e
financiam o associativismo, sdo elas: Severiges Ambassad; Koninkrijk der
Nederlanden: Embaixada do Reino dos paises baixos; Oxfam; AGIR: Programa de
acOes para uma governacao inclusiva e responssavel; Afrika Gruppema; OSISA; e,
Pathfinder: Intemacional Mocambique. As publicacbes caracterizam-se pelas
questdes econdmicas, politicas e sociais e culturais acerca da “(in)tolerancia” e
justica frente aos direitos das minorias sexuais em escala global e critica aos

tradicionalismos do Estado Nacional.

84 N3o podemos encontrar a pagina que vocé pesquisa (tradugdo do autor).
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Logo na lo seccdo ‘brochuras” sdo permitidos downloads de materias
informativos acerca das formas legais e normativas de como reportar-se as questdes
LGBT e evitar “termos incorretos” que favorecem aos discursos de odio, intolerancia,
disciminagdo e preconceitos, tais como “paneleiro”, “panilas”, “larilas”, “rabietas”,
“maricas” e “fufa”, termos que remetem a visibilidade de costumes étnico-raciais e
corpos coletivos locais. Além dos guias e informativos para pais, familias e publico
em geral que desmistificam os mitos e “falsidades”, estabelendo os factos e verdade
sobre as homossexualidades’, sobre os direitos e cidadania LGBT. No item
‘formulario”, destacam-se lacunas a serem prenchidas para avaliacdo da
candidatura a membro que vao dos dados ‘sexo’ em trés opcgdes, ‘M’, ‘F’ ‘e’ ‘I,
masculino, feminino e intersexo; opcdes de midias comunicativas e informativas,
inquérito de como teve conhecimento da LAMBDA/MOZ, pretencdo de como
colaborar além da cota estabelecida como uma ‘j6ia’ no estatuto e participacdo-
relacdo como membro em outras organiza¢gdes. Destacamos, aqui, a auséncia das
lacunas para identidade de género e sexualidade “trans”, o que caracteriza a
predominancia do discurso acerca do descritor sexo na classificacdo biologica e
fisiologica posto pelo sistema moderno da colonialidade de género.

Ja nas seccbes “Directrizes”, “Vagas” e “Consultorias”, sdo disponibilizados
para downloads o estatuto da associacdo aprovado no ano de 2014, vagas para
consultores, agentes em saude, estagiarios em comunicacdo e documentacao e
projetos das intervencdes da LAMBDA/MOZ relacionados aos programas sociais
para desenvolvimento econdémico, politico e cultural, nas areas de saude e juridica.
As acodes e as oportunidades caracterizam o engajamento institucional em projetos
de “desenvolvimentos” a partir da produtividade e capacitacdes individuais, além dos
“avancos” coletivos junto ao sistema mundo global.

Na aba “Perguntas frequentes”, sao disponibilizadas as respostas nas
seccdes “LAMBDA/MOZ” e “Homossexualidade”; em relagdo a intituicdo, hé
perguntas gerais como: 0 que pretende, qual a visdo e o0 que ela é. As respostas
reportam ao estatuto da instituicAo destacando os direitos humanos, direitos
econdmicos, politicos e sociais de LGBT; na segunda aba h& perguntas e respostas
sobre os “mitos” acerca das homossexualidades, satde sexual e reprodutiva e como
questdes sobre a “saida do armario”. Apesar do discurso se apresentar engajado as
questbes individuais e ao capital privado e humano acerca das minorias sexuais e

direitos econémicos e politico no sistema-mundo ocidental, € valido considerar que 0
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espaco proporcionado para as discussdes dos Direitos Humanos e da salude sexual
e reprodutiva das pessoas trans afroindigenas, ao encontrar “brechas” férteis acerca
das dimensbes étnico-raciais que constituem a (in)dependéncia e liberdades
transgressivas ao sistema moderno de colonialidade de género por meio do

pensamento decolonial.

4.3 CONDICOES DE VISIBILIDADE DAS LUTAS PELOS DIREITOS A SAUDE
SEXUAL E REPRODUTIVA DAS PESSOAS TRANS AFROINDIGENAS JUNTO AS
POLITICAS DO CORPO LGBT

Na aba “Multimidias”, na seccdo “Galerias de fotos” sdo apresentados os
albuns fotograficos acerca das imagens das atividades interventivas em l6cus-
fraturado do corporativismo das pessoas trans afroindigena e coletivo LGBT que
atravessam o site por meio dos discursos oficiais da LAMBDA/MOZ. A partir do link
lambdamozi, na seccdo destaca-se que o registro de 148,3 mil visualizacbes e
destaque que a instituicdo entrou como membro da Flickr desde setembro de 2012,
datacdo em que o perfil foi criado e inicio da atividade de veiculagdo dos discursos
imagéticos e disponibilizagdo dos documentos fotograficos dos momentos das
historias de vida pessoais e da instituicdo. Com excec¢éo das secc¢bes ‘galeria’ e
‘albuns’ a LAMBDA/MOZ néao realizou atividade em “favoritos”, “exposicoes” e
“‘grupos” tais como espacos ainda ndo explorados pela instituicdo, talvez por ser a
tunica ONG em Mocambique junto aos discursos do Movimento LGBT e por ainda
ndo estabelecer relagbes publicas no ciberespaco, junto aos outros grupos e com
seus parceiros, ou por estes nao estabelecer dialogo imagético a partir de
documentos fotograficos, ou talvez a instituicdo e seus parceiros preferirem manter
relacbes em espacos privados dentre as redes sociais do espaco publico e
cibernético.

Na capa do site € possivel identificar a logomarca da LAMBDA/MOZ, em
cores indentificada ou devido a propor¢cdo da imagem, ou cores do arco-iris, a marca
Registe Lambda Igualdade 31.10.2014 e os indicativos que ha trés seguidores, aos
quais ndo é possivel identificar pela instrumentalidade de acesso dos internautas ao
site; 609 fotos e “entrou em 2012”. Na secédo “galeria” é disponibilizada todas as

fotos sem classificagdes, mas todas com a marca “copyrighted www.lambdamoz.org,
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seguida pela logomarca da instituicdo. Em relacdo a todas as outras imagens
veiculadas no site oficial, as imagens veiculadas nessa sec¢ao sdo, majoritariamente,
protegidas no formato dos direitos privados a propriedade da instituicdo. Tal como os
direitos a propriedade intelectual privada constata-se aqui os interesses regidos pela
l6gica da patente e do dominio sobre a producdo coletiva dos corpos envolvidos.
Este aspecto nos garante que as imagens séo produzidas pelo discurso institucional
e seus direitos sobre ele esta reservada a LAMBDA/MOZ que, por estas imagens, é
possivel analisar o discurso institucional e entre outros site relacionados por outrs
sites e em outras condicBes de producdo de capitais humanos e instrumentos,
técnicas de linguagens e resisténcias corporais que traduzem as estratégias

decolonias em l6cus-fraturado no ciberespaco que envolve a palavra Mogcambique.

Figura 21. Site oficial da LAMBDA/MOZ?8>
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Somos a Associagdo
LAMBDA , uma
organizagdo de cidadaos

mogambicanos que
advogam pelo
reconhecimento dos
Direitos Humanos das
pessoas LGBT (lésbicas,
gays, bissexuais e
transexuais).

Saiba +

Na seccao “albuns” sdo disponibilizadas as classificacdes e distribuicbes das
fotos segundo as especificidades das intervencdes institucionais em espacos e
tempos locais diferentes. Em algumas dessas classificagfes sdo destacados titulos,
discricbes e datacbes dos eventos. Independente da linha cronolégicas das
classificacbes, destaca-se os numeros de fotos e visualizagbes de cada album. A

partir destes descritores € possivel constatar os maiores e menores acessos da

85 Print da capa do site oficial da Lamda/Mocambique, disponivel em http://ww.lambdamoz.org/.
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visibilidade®® de albuns e a partir deles refletirmos as corporalidades afroindigenas
nas politicas do corpo e relacdes de poder capilar de LGBT, assim como suas
condicbes estrtatégicas da corporalidade decolonial e sua (re)producdo de
visibilidades no ciberespaco.

Dentre os albuns que apresentam o maior niamero de (re)producéao fotografica
das imagens e linguagens corporais, destaca-se o album “Gala 10 anos — Lambda:
Registo fotografico da Gala dos 10 anos da Lambda ocorrida a 1 de Dezembro de
20167, com 101 fotos e 353 visualizacbes; o album “Fotos Lambda” apresenta a
menor atividade na (re)producédo de imagens com 2 fotos, mas com o significativo
namero de 27 visualizacdes se comparada ao quantitatuvo de imagens no album
“‘Gala 10 anos — Lambda”. O primeiro destaca-se como evento reservado aos
associados num espaco aparentemente privado aos associados e parceiros, 0
segundo como um evento publico num espaco publico, de livre acesso as pessoas
em geral, independentemente dos vinculos associativista junto & institui¢éo.

Aqui, destacamos as condi¢cdes espaciais e (re)produtivas das corporalidades
e imagem do discurso institucional acerca da saude sexual e reprodutiva das
pessoas trans afroindigenas e das suas condi¢des de visibilidade, caracterizado por
uma maior reproducdo de imagens corporais a partir dos seus associados em
espaco privado, em detrimento de uma menor reproducdo de imagem corporais
fotografadas no espaco publico. Verificamos, sobretudo, que o espaco publico
reproduziu mais visualizagdes e maior numero de pessoas no corpo coletivo,
levando-nos a inferir que o0s espaos privados fragmentam e reduzem a
representatividade dos individuos que constituem o corpo coletivo. Além das
condicdes espaciais publicos ou privados, é possivel ainda constatar que a atividade
culturalista e desportistas vistas nas imagens, tais como ambientes festivos,
esportivos e celebrativos do direito ao corpo e aos saberes dos conhecimentos
étnico-raciais sdo como condicdo da sociabilidade LGBT e das politicas dos corpos

através dos Direitos Humanos e dos direitos sexuais e das sociabilidades que

86 E importante considerar, afim de ampliar criticas acerca das abordagens metodologicas decolonial,
que o acesso e olhar do pesquisador interferem na contagem de visualizagdes registradas pelo site,
assim como proporciona discussdes acerca do perfil do publico que acessa as imagens do site.
Nesse caso 0 pesquisador robustece e reproduz nimeros de visualizagdes demandas pelo olhar da
pesquisa académica em coalizdo entre centros de estudos africanos, nlcleos de pesquisa sobre
direitos sociais e politicos, instituto de pesquisa sobre a Africa e coletivo da militancia trans
afroindigena em l6cus brasileiros.
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reproduzem representacfes dos corpos coletivos, como podemos observar nas

capas dos albuns, nasfiguras 22 e 23:

Figura 22. Album Fotos Lambda

23. Album Gala 10 anos — Lambda: Registo fotografico da Gala dos 10 anos da Lambda

ocorrida a1 de Dezembro de 2016
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Como descrito em Histéria de Mogambique, volume 1 e 2 (2000, 1999) o
movimento do associativismo anti-colonial expressa-se no ambiente culturalista,
esportivo, artistico e de assiténcia social nos espacos citadinos. Em ambas
fotografias é possivel perceber a veiculagcdo da imagem de grupos de pessoas
reunidas por um fim, tal como um corpo coletivo que atravessa desde o espaco da
rua, ao ar livre, em corporalidades em equipe esportiva a corporalidades celebrativa
em estilo de gala num ambiente construido, moderno. As condi¢cfes politicas do
corpo LGBT sugere o atravessamento dos espacos publicos e privados e
apropriacdo da forca coletiva da propredade privada do associativismo LGBT. A
representatividade dos corpos que assumem seus Direitos Humanos no que diz
respeito aos direitos sexuais e reprodutivos toma centralidade nos espacos
citadinos, tal como estratégia decolonial do direito ao corpo, do direito ao esporte, e
também uma estratégia de visibilidade a celebracdo e a saude sexual e reprodutiva
como acesso a sociabilidade nos espacgos locais.

Acerca do numero de visualizacfes, independentemente do numero de fotos
veiculadas, destacam se os &lbuns “Marcha contra a violacdo dos Direitos

Humanos®”” com 404 visualizacdo de 47 fotos, e o album “The Visitors”, com 4

87 Descricdo do album: Descrigdo do album: “No dia 20 de Margo organizacdes de defesa de Direitos
Humanos em Maputo organizaram uma marcha em protesto contra disposic6es do Cédigo Penal que
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visualizacdes de 13 fotos. Além das condicfes espaciais da (re)produtividade das
imagens corporais e suas visibilidades, o primeiro (re)produz o imaginario dos atos
politicos dos corpos coletivos que atravessam ruas entre monumentos historicos-
arquitetbnicos, em ritualisticas publicas e, o segundo, um seleto grupo envolvidos
num rito de reunido de trabalho para (re)producéo cognitiva em “jogos corporais ente
si” em sala que reproduz a imagem da atividade privada, enquadrada por paredes,
com portas e janelas fechadas. Além das condi¢Bes espaciais publico e privado,
destacamos as condi¢des dos jogos e relagdo de poder capilar entre representacoes
do corpo-coletivo e institucionais, locais e (trans)nacionais em reflexdes do capital
publico que atravessa corpos racializados, generificados e sexualizados; e as
relacbes representativas dos corpo-ativistas e institucionais do capital humano
privado,sendo no levantamento de cartazes com frazes de efeitos politico ou nos
gestos e olhares destacados em recorte fotografico em uma sala de reunido, assim
como,Independentemente das condicdes espaciais, aqui se destaca as
corporalidades em jogo e relacfes de poder, atravessados por demandas do capital
publico/privado num processo de construcéo e afirmacao de visibilidades dentre os

demais albuns, como podemo ver nasfiguras 24 e 25:

atentam contra os Direitos Humanos. A Marcha iniciou na Praga da OMM (organizacdo da mulher
moc¢ambicana) e terminou a poucos metros (por imposi¢cdo das forgas policiais) da Assembleia da
Republica.10 representantes de diferentes organizagdes (incluindo a Lambda) foram recebidos pela
Exma. Presidente da AR para entregar o seu manifesto.
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Figura 24. Marcha Contra a Violagédo dos direitos humanos

Figura 25. The Visitors

A figura 25 problematiza a arte de fragmentacao dos corpos através da
fotografia. Valendo-se das lentes decoloniais € possivel evidenciar os “jogos de
poder’ que se da no “entre-olhares”, no “entre-gestos” e no “entre-corpos” juntos aos
visitantes estrangeiros. Evidenciam-se as politicas dos corpos que atravessam e séo
atravessados pelas normatizacbes dos espacgos publicos e privados em situacdes
em que sdo exigidas a articulacdo das diversas estratégias corporais de resiséncia,

sinalizando a demanda de instrumentalizacdo do que se entende por democrético,
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ou multiculturalismo oficial emrpreendidodos pelos corpos engajados no
associativismo e militancia pela afirmacgéo dos Direitos Humanos; A fragmentagao
na figura 25, também proporciona visibilidade ao que quer ser dito, do discurso que
se pretende oficializa-se, seja com a instrumentalizacdo dos cartazes, auto-falantes,
intrumentos de percursao, uso estratégico das cores da pele e do corpo coletivo em
movimento, assim como nas politicas dos gestos, dos olhares, da fala, da atividade
do corpo afirmativo do saber-poder e das biotecnologias do corpo nos espacos
privados, como se destaca na figura 25. O discurso intitucional da LAMBDA/MOZ
vale-se das condicdes propicias da centralizacdo de corpos ativos, e seus olhares,
aqui interpretados pela lente decolonial que problematiza o direito ao corpo coletivo
e individual, em situacdes de conflitos e disputas ancestrais da pluridiversidade dos
imaginarios ético-raciais, dos costumes e direitos, entre espacos publicos e
privados que constituem tempso-espacos transnacionais. Outro aspecto a se
destacar é a representatividade dos albuns que expressam o atravessamento do
discurso institucional como estratégias de fraturar as oficialidades das linguas
inglesa, em “The Visistor”, e em lingua portuguesa escritas em cartazes, rompendo
com o ideal nacionalista de uma unica lingua oficial que represente os direitos do
Estado (pluri)nacéo no espaco cibemeético. Como foi visto anteriormente com Ponso
(2014), as linguas tribais, afroindigenas, atravessam estes espac¢os condicionantes a
partir das relacdes “nao-trabalho” e “nao-cidade” em que o “Jocus-fraturado” favorece
como expressdo de desobidiéncia episttmica (MIGNOLO, 2008) das
cisnormatividade do sistema moderno de colonialidade de género (LUGONES,
2014).

Dentre os albuns que séo classificados por eventos e discursos institucionais
em participacdo da LAMBDA/MOZ em espacos publicos ou privados, tais como
agueles anunciados por acontecimentos “visitas”, “simpdsios”, “reuniao”, “premio”,
“inauguragdo”, “avaliagdo organizacional”, “28 de margo”, “langamento”,

” LT3 [ TH

“encerramento”, “registe”, “curso livre”, “infographics

LIS LT3

, ‘0 quarto’,

”

feira”, “mural” que
inscrevem histérias de vida pessoais e coletiva por meio das transnarrativa, nao-
lineare, da Histéria do tempo presente. Observa-se também as condi¢gbes
instrumentais e técnicas das linguagens corporais utilizadas, destando-se dois
aspectos: as corporalidades digitais sem a presenca humana “in loco”,
(re)produzindo apenas visibilidade de corpos-graficos no ciberespaco como album

“‘infographics” com apenas 3 fotos que reproduzem atividades de sociabilidades e de
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acessos aos direitos a saude sexual e reprodutiva; e aqueles albuns com
corporalidades imagéticas dos discursos digitais, produzidas majoritariamente “in
loco”, com 606 fotos. Dentre eles observa-se as condicdes intumentais e técnicas
relacionada com a (in)visibilidade das pessoas trans afroindigenas por meio de
duas fotos, dentre as 609 fotos veiculadas, destacando-se as estratégias e técnicas
artistico-culturais como condi¢des de visibilidade dos imaginarios étnico-raciais das
corporalidades e pessoas em atividades que sinalizam reproduzir saberes e
conhecimentos locais.

Acerca das condicdes das lutas pelos direitos a saude sexual e reprodutiva
das pessoas trans afroindigenas junto as politicas LGBT, em sintese destacamos 0s
seguintes indicadores de visibilidade das corporalidades associativistas: o primeiro
diz respeito a uma menor (re)producdo das imagens fotograficas daquilo que é
pablico, no entanto, verifica-se ai uma maior visibilidade destas imagens em
detrimento da (re)producdo das imagens daquilo que representa 0S espacos,
atividades ligadas ao direito privado e associativismos dos corpos
instrumentalizados pelos saberes e fazeres artisticos locais em dialogo com os
discursos oficais e institucionais. O segundo aponta para produ¢ao de um discurso
institucional mostrando-se, majoritariamente, (re)produtivo dos espacos e corpos do
capital privado, sendo que a maior visibilidade das (re)produc¢des encontram-se nas
lutas veiculadas em espacos publicos e corporalidades que expressam os direitos
individuais ao direitos coletivos. E por Gltimo, apontam para as condi¢cfes
instrumentais e técnicas das corporalidades dos direitos a saude sexual e
reprodutiva das pessoas trans afroindigenas, para tanto destacamos o imaginario
étnico-racial produzido, sobretudo, pelas artes e posicionamentos dos corpos
politico-artisticos em momentos culturais, ou seja, estratégia dos artificios das
politicas estéticas das linguagens politicas que transgridem o rigor formalista do
trabalho intelectual, epistemolégico e cisnormativos do acesso ao direito étnico-racial
ao corpo reprodutivo ‘permitido’ pelo sistema moderno da colonialidade de género e
sistema mundo ocidental.

Ao problematizarmos a (in)visibilidade das pessoas trans afroindigenas nas
politicas do corpo que atravessam o discurso institucional da LAMBDA/MOZ, faz-se
necessario identificar a instrumentalizacdo do mesmo a partir do imaginario e
cosmovisdao indigenas remanescentes na histéria de Ilutas anti-colonias em

Mocambique. Para tanto, além da andlise da centralizacdo do corpo e suas
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linguagens como estratégias decoloniais, vale considerar a materialidade da
atividade do mesmo comos usos e praticas que remetem as imagens ancestrais e
corpos miticos imaginados coletivamente, do “n&o-uso” das roupas, acessorios e
instrumentos simbdlicos das linguagens corporais tribais, selvagens; assim como
sua gestualidade de transgresséo do direito privado e individualizante do sistema de
colonialidade moderna e ocidentalizante. Além da demanda de indentificacdo dos
usos e das praticas do corpo que expresse o direito coletivo étnico-racial, observa-se
a demanda decolonial do direito a saiude sexual e reprodutiva das corporalidades
segundo aspectos éticos e estéticos do corpo politico das pessoas trans
afroindigenas que desfazem a cisnormatividade das politicas dos Direitos Humanos,
econdmicos, politicos e sociais de LGBT produzindo fissuras nas imagens locais em
Mocambique, provocando problematizacdes acerca dos discursos democraticos, em

redes sociais, no ciberespago.

4.4 ANALISES CRITICAS DO DISCURSO IMAGETICO DAS ESTRATEGIAS
DECOLONIAIS DO CORPO TRANS AFROINDIGENAS NAS POLITICAS DO
CORPO LGBT ATRAVES DO SITE LAMBDA/MOZ

A partir do corpus da pesquisa, constituido por 609 fotografias, foi possivel
delimitar a amostragem a partir do seguintes aspectos: imagens que remetem ao
idedrio das estratégias decoloniais junto aos saberes locais e cosmovisdes da
ancestralidades afroindigena, hibridismo em locus-fraturados, mimetismos das
familias etnolinguisticas dos povos e tribos bantus e suas coalizGes em locus-
fraturados, por meio das suas corporalidades, gestos, materialidades da
(re)producao das lutas e resisténcias dimensdes locais, estéticas tribais, economias
selvagens, campestres e perspectivas de salude como estratégias de sobrevivéncia
sob a lente da decolonialidade, transgressdes do sistema moderno da colonialidade
de género, (re)producdo do corpo coletivo junto aos imaginarios de trocas e
economias politicas étnico-raciais entre corpos dissidentes, comunidades do campo
e associativismo civil que provocam fissuras e visibilidade das estratégias de
resisténcia a ocidentalizacdo junto das politicas do corpo LGBT. Desses aspectos,
podemos delimitar nossa transcricdo e analise critica dos discursos imagéticos,
ACDI, através dos dados em trés “tendncias” de corpos das pessoas trans

afroindigenas: que expressam o ideario tribalista; camponés; e citadino.
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Considerando que o discurso imagético remetem ao imaginario coletivo visto através
da lente decolonial, destaca-se que o corpo mitico e ancestral ndo sédo auto-
identificados pelos sujeitos envolvidos, mas indica que estas “endencias”
atravessam as materialidades do olhar ocidentalizado e filia-se as imaterialidades

13

das linguagens afroindigenas associadas ao “ transito sobrenatural® dos corpos
entre mortos e vivos, espécies, racas, géneros e sexualidades.

A fim de imaginar e projetar técnicas e metodologias decolonais junto as
andlises criticas dos discursos (re)produzidos pelas leituras pés-estruturalistas e
pos-colononiais, além de reividicar fraturas no olhar ocidental que cisnormatizam as
leituras semioticas acerca das (in)materialidades das mudancas e transformacdes
dos discursos culturais, segundo relacbes verticalizadas sustentadas pelas
episttmes do pensamento abissal e que limitam-se as hierarquizacdes do sistema
moderno da colonialidade de género, adotamos o hibridismo metodolégico que
remetem ao devir afroindigena, articulando as leituras semidticas das imagens
fotograficas junto as coalizes do imaginario coletivo e linguagens corporais da
politica do corpo das pessoas indigenas que remetem as cosmovisdes nao-
modernas, nao-ocidentais, do corpo mitico e imaginério ancestral selvagem,
tribalista e transgressivos da cisnormatividade e que provocam dissidéncias no olhar
e locus-fraturados entre linguagens (nao)oficiais no sistema moderno da
colonialidade do poder e relacdes capilares entre corpos generificados ao olhar
ocidental, e trans afroindigena no pensamento decolonial. Assim, fazemos
provocacdes para a visibilidade dos outros saberes e conhecimentos locais nao-
hegemonicos e que reividicam olhares acerca dos sonhos, cosmovisdes e
imaginarios de corpos miticos que reproduzem relacdes horizontais do poder e da
resisténcia decolonial e pluriversal. Assim, a ACDI sinaliza o engajamento politico do
analista ao pensamento decolonial e pluriversal que, estranhando os universalismos
do pensamento e imaginario hegeménico e ocidental, problematiza visibilidades das
coalizbes entre discursos imagéticos descentralizados ou fraturados pela ecologia
dos saberes e conhecimentos plurais.

Assim, vale destacar que o hibridismo da abordagem metodol6gica decolonial
(CALDERON, 2017), ou os entre-olhares, acerca dos ftipos‘ problematizam a
visibilidades a corpos imagéticos néao-categoricos, ndo-atomizado, mas que vincula-
se aos transe dos sonhos e memoarias que remetem a interculruralidade e coalizdes

ndo-hierarquica entre devires pluriversais, hibridos e risomaticos, tais como a
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trangressdes decoloniais, as cisnormatividades dos gestos generificados e que
reproduz visibilidade dos corpos em transitos e relacdes capilares entre mecanismos
e (des)controles locais/institucionais que reproduzem locus-fraturados entre-olhares
e imaginérios transversalizados.

Aqui, o trabalho da ACDI retoma a imagem do corpo que atravessa e
transgridem as fronteiras das normatividade inerentes aos jogos das identidades
individualizadas que constituem as politicas do corpo do Movimento LGBT e dos
discursos dos Direitos Humanos em cenarios (trans)nacionais em imagens locais em
tempo ndao-lineares, produzindo, dessa maneira, visibilidades de linguagens
(des)coloniais dos corpos (ndo)humanosg na modernidade do ciberespaco. A partir
da ACDI - Andlise Critica do Discurso Imagético, problematizamos as fissuras entre
olhares que traduzam imaginarios trans afroindigenas que se expressam nas
coalizbes ético-raciais registradas em imagens fotograficas entre pares e corpos
coletivos em comunicacdo e linguagens interculturais, em dialogo hibridos com o
método das leituras semidtica das imagens fotografica em dialogo com outras
imagens que remetem aos imaginarios do “terceiro olhar® ou dos sonhos dos
colonizados (FANON, 1968), acessando 0 gogole imagens e buscando
manifestacdes populares registrados nos cadernos de campo/dos sonhos do
pesquisador, tais como produtos em site que tenham informacoes relacionadas ao
site da Lambda/MOZ e retratam o imaginario coletivo, em coalizdo com outros
documentos fotograficos, por meio do didlogo com os links transtextuais ® que
remetem a outras corporalidades étnico-raciais ligada a histéria dos grupos
etnollinguisticos e histéria do tempo presente dos corpos coletivos e
individualizados.

A visibilidade do ‘l6cus fra(su)turado® em coalizdo com o “corpus-fraturado”
entre olhares e leituras do imaginario tribais, cosmovisdo ancestrais dos grupos
étnico-raciais, reproduzem, assim a imagem do devir das resisténcias trans
afroindigenas entre as cisnormatividades das propriedades dos conhecimentos e
saberes locais em espacos publicos/privados; corporalidades coletivas/individuais;
imaginarios afroindigenas/assimilados; sonhos decolonais/colonizadas; e, sobretudo,

junto aos posicionamentos dos corpos das pessoas trans/pessoas cisnormativas que

8 Tal como a produgdo de hipertextos, entendemos neste trabalho os links transtextuais como
mecanismos sistémicos que reproduz o atravessamento do texto com outros textos no ciberespaco,
tais como outros sites oficiais, blogs, comunidades e redes sociais.
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(des)constituem os direitos a saude sexual e reprodutivas baseados nos saberes e
conhecimentos étnico-raciais locais. Assim, propomos uma ACDI acerca dos tipos
de corpos e corporalidades que fraturam/suturam as politicas do corpo veiculadas
pelo discurso oficial da LAMBDA/MOZ no ciberespaco, isso em dialogo e coalizdo
com outras imagens fotograficas veiculadas por links transtextuais e pesquisas de
Imagens pesquisadas e relacionadas no google imagens, mais inclusédo de palavras
gue remetem aos gurpos etnolinguitiscos bantus e suas variacfes. Desse modo, a
partir dos perspectivismos amerindio, mediado por discursos epistemolégicos das
relacdes capilar do poder, em coalizdo por forcas horizontais e olhares orientalistas,
das margens ou descentralizados, partiremos da leitura acerca da cultural visual e
analise critica do discurso dos corpos imaginarios, em sentido da esquerda para
direita e dos planos da imagens fotografica ( BANDEIRA, 2016), centralizado ou
privilegiada pelo autor ou discurso instituicional do poder (SCZPACENKOPF, 2003)
de baixo para cima, afim de transgredir o modo ocidental e hegemdnico
(GAWRYSEWSKI, 2009) de ler os textos e identificar visibilidades
(des)centralizadas, as margens, das estratégias decolonais na politica dos corpos do
discurso oficial da Lambda/Mogcambique que atravessa as redes sociais no
ciberespaco. Destaca-se que os titulos das fotos sdo inferencias do autor a partir

das “tendencias” elaboradas pelo autor através da lente decolonial.

Figura 26. Corpo Trans-coletivo afroindigena’/tribalista
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Figura 26. Corpo Trans-coletivo afroindigena-tribalistas

Album: Diainternacional dos Direitos Humanos
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Fonte: Site oficial da Lambda. Disponivel em:
https://www.flickr.com/photos/86556415@N08/15993736381/in/album-
72157649290226517/

Em primeiro plano, fragmento de corpo coletivo semi-nu (peitos, bracos e
parte inferior das pernas, parte superior e genitalias cobertas por bermuda preta)
integrados em movimento de guerreiros, cacadores em rito de integracdo e
economia politica da luta, caca ou sociabilidade tribal sobre chéo da terra nua;
instrumentalizados por adornados/protegidos com cocas, capacetes ou coroas de
pele de animal (preto e branco) e penas de aves (amarelas e pretas), bracadeiras,
joelheiras, colares (fibra de algodado) e saias de peles de animais (tigre, zebra,
serpente, gado, entre outros); No segundo plano corpo coletivo em plateia,
assistentes da apresentacdo e em movimento de registro imagético da atividade dos
corpos semi-nus; no terceiro plano corpo coletivo, em pé, fora da estrutura coberta

que separa o primeiro e segundo planos do terceiro.

Figura 27. Corpo Trans-individuo afroindigenal/tribalista

Figura 27. Corpo Trans-individuo afroindigena-tribalista
Album: Diainternacional dos Direitos Humanos


https://www.flickr.com/photos/86556415@N08/15993736381/in/album-72157649290226517/
https://www.flickr.com/photos/86556415@N08/15993736381/in/album-72157649290226517/
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Fonte: Site oficial da Lambda. Disponivel em:
https://www.flickr.com/photos/86556415@N08/15373391674/in/album-
72157649290226517/

Em primeiro plano, corpo suspenso no ar, semi-nu sobre (peitos, bracos e
parte inferior das pernas, parte superior e genitalias cobertas por segunda pele
preta) em gesto da economia e politica de luta ou caca sobre chao da terra nua;
Intrumentalizado por adornados/protegido com escudo e arpdo, cocas, capacetes ou
coroas de pele de animal (preto e branco) e penas de aves (amarelas e pretas),
bracadeiras, joelheiras, colares (fibra de algodao) e saias de peles de animais (tigre,
zebra, serpente, gado, entre outros); No segundo plano corpo coletivo em plateia,
assistentes da apresentacdo e um corpo, em pé, em registro de filmagem de
movimento e atividade do corpos semi-nus;

A fim de problematizacdo das imagens semelhantes a partir do disposito
google imagens, € possivel expandir andlises e reflexdes que partem do site ofical
da LAMBDA, tais como desdobramentos possiveis ao pensamento decolonial que

atravessam o discurso institucional e multiculturalismo oficial.

Figura 28. Danga Xigubo - Sapo Mogcambique



https://www.flickr.com/photos/86556415@N08/15373391674/in/album-72157649290226517/
https://www.flickr.com/photos/86556415@N08/15373391674/in/album-72157649290226517/
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Figura 28. Danca Xigubo — Sapo Mocambique

Fonte: Corac&o Africano Brasil & Africa. Um pais e um continente num s6 coragio.8®

A forca dos guerreiros mogcambicanos através da tradicional danc¢a Xigubo é
predominantemente representada nos eventos culturalista em dialogo com o
imaginario ancestral no sul de Mogambique, nas provincias de Maputo e Gaza, a
danca Xigubo tem sua base na expressdo corporal dos guerreiros, cacadores,
coletores e de economia politica (semi) nomande. Por meio dela os dancarinos da
tribo de onde a danca se originou, a tribo Zulo, procuram mostrar suas forgas fisicas
e os valores das tribos selvagem. Esse conceito se deve ao fato de que o motivo
pelo qual a danca acontecia era para festejar as vitorias militares e também ter como
funcé@o a preparacdo dos militares fisica e mentalmente; dai porque é chamada de
danca dos guerreiros. O povo Zulo ocupou territorios atualmente correspondentes a
Africa do Sul, Lesoto, Suazilandia, Zimbabué e Mogambique. Danca tradicional de
Mocgambique, Xigubo é apresentada, geralmente, em eventos oficiais de danca. Os
corpos sdo instrumentalizados por signos que remetem aos mitos e narrativas
ancestrais, tais como escudos, lancas, protecbes e ardonos que remetem a
economia politica com outros animais e vegetais, tal como o transito entre espiritos
dos ancestrais em didlogo com o0s guerreiros vivos. Em Mogambique esta
relacionado ao imaginario linguistico Cizulo (PONSO, 2014).

ACDI - As imagens das pessoas trans afroindigena-tribalistas reproduzem
corpos que atravessam e sao atravessados pelo locus-fraturado da tribo entre
epacos publicos citadinos semi-construido junto as imagens e instrumentos que
remetem as economias do corpo coletivo nas zonas rurais e selvagens. Tais como
imagens de corpos ancestrais suturados por memorias miticas e cosmovisao das
linhagens bantus, tribus zulus®, em expressdo do potencial magico-religioso da
danca/gestos de caca/luta que fraturam fronteiras e se manifestam entre
corporalidades selvagens/citadinas em coaliz&do com economias modernas que
remetem as publicidades do turismo culturalista, além de remeter a riqueza da vida

cultural em Mocambique. A sobreposicdo do primeiro, segundo e terceiro planos

89 “A forca dos guerreiros mogambicanos através da tradicional danca Xigubo.” Disponivel em:
https://coracaoafricano2532014.wordpress.com/2014/08/06/a-forca-dos-guerreiros-mocambicanos-
atraves-da-tradicional-danca-xigubo Acesso em 06/08/2014.

9 Disponivel em: <http://www.zulu.org.za/destinations/zululand > Acesso em 03/01/2018.
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visibiliza o ‘locus-fraturado”“ do espaco politico civilizado/selvagem, corpos
decoloniais, anti-ocidentais sobrepdem-se em atividade frente aos corpos
normatizados pelas instituicbes e o sistema moderno da colonialidade de género,
postos como economias politicas da vida urbana em centros da cidade colonizadora.
As atividades/passividade cognitivas e consumidoras da reproducéo do rito, tal como
um publico alvo de um espetaculo teatral, circense, sugere uma comunicagado acerca
dos direitos em perspectivas étnico-racial. O imaginario da luta, da guerra e/ou caca
sdo retomados por gestos e movimentos de integracdo num corpo-coletivo e
comunicacdo com as naturezas selvagens, em relacdo nao-hierarquica, como peles
assimiladas de animais que constituem, aglutinam e/ou reveste o corpo nu para a
atividade de luta e resténcia étnico-racial. As partes do corpo cobertao por bermuda,
segunda-pele preta, evidencia “a salde sexual permitida®, tais como limites ao
direito reprodutivo dos corpos trans afroindigena invisibilizado pelas normatividades
da vida na cidade. O corpo-nu interditado ou o selvagem permitido tanto pode ser
remetido aos discursos do multiculturalismo oficial, sob discursos de uma
democracia universal, como também do direito ao corpo em segredo, velado e em
coalizdo com imaginario ancestral e religioso que resiste em espagos publicos.
Dentre as imagens dos corpos trans afroindigena-tribalistas o corpo em
movimento de luta/danca, caga/guerra, tais como dos “antepassados”, remete-nos a
trangressao da temporalidade linear do tempo passado/presente huma ecologia das
temporalidades (SANTOS, 2014, p. 6-7), que afirma a visibilidade e problematica
dos corpos resistentes em lutas decolonias que atravessam o discurso dos direitos
humanos e Movimento LGBT local, nacional e intemacional a partir do direito ao
corpo e saude na condicdo estética e ética baseados em cosmovisdo étnico-racial
dos afroindigenas. O corpo coletivo e corpos que subvertem a docilidade e
passividade, gesticulam movimentos coletivos em atos de sobrevivéncia/resisténcia
num evento afirmativo de direitos, saltam e suspendem-se ao ar, atravessando e
sendo atravessados pela forca mistica e praticas ancestrais. Tais como espiritos
guerreiros/cacadores que incorporam-se e apropriam-se da forca e corporalidade de
uma nova geracao, animando e espirtitualizando a carne jovem, a resisténcia juvenil
frente as sutis formas e normas de invisibilizacdes do direito a saude sexual e
reprodutiva, individualizada na cosmocisdo ocidental, diferentemente do direito

coletivo oriundo dos saberes e conhecimentos étnico-aciais.
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Os adornos/protecdes dos corpos nos remetem as economias e politicas de
sobrevivéncias “invisibilizadas” pelo sistema moderno de colonialidade do poder. A
forca-coalizdo das forcas e instrumentalidade do corpo coletivo desfaz a légica
hierdquica entre espécies, racas, géneros e sexualidades entre as mdultiplas
naturezas num ethos relacional da caca/cacador, do coletor de penas, graos e fibras
das plantas, da cultura/artesdo do algoddo, dos ritos de iniciacdo e préaticas
ritualisticas da erética-social que fabricam e reproduzem corpos guerreiros,
lutadores, cagadores e coletores em comunicdo e economia politica espiritual com
as naturezas selvagens, das trocas e negociacbes ecologicas entre  liguas e
imaginarios ancestrais e linguagens espirituais que dialogam, pelas das
corporalidades, com os mortos, curandeiros e chefes-sacerdotes ancestrais. Tais
adornos/protecBes remetem as representacdes dos “cultos territoriais, assim com o
Mhodoro entre os Karanga-Chona e os Mwari, assistidos por especialistas” que
vislumbam/avaliam a transgressédo dos corpos na cidade e espacgos colonizadores
dos corpos, e normatizadores dos géneros e sexualidades. O corpo trans-
individualizado é fragmentado do corpo trans-coletivo pela captura fotografica e,
apesar de centralizado pelo olhar do poder do discurso institucional, o mesmo
remete-se a Iimagem trangressiva do direito ao corpo trans-coletivo e
olhares/capturas dos especialistas/consumidores dos atos ritualisticos.
(DEPARTAMENTO DE HISTORIA — UEM, 2000, p.19)

Figura 29. Corpo Trans-coletivo afroindigena/camponés
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Figura 29. Corpo Trans-coletivo afroindigena/camponés

Album: Marcha contra violag&o dos Direitos Humanos
Fonte:<https://www.flickr.com/photos/86556415@N08/13287911465/in/album-
72157642636297775/>

Em primeiro plano, corpo coletivo em fragmentos, sete cabecas fragmentadas
com cabelos expostos, Oculos, testa, cabecas, olhos, nariz, boca, orelha, cone de
transito desfocados em multicores esfumadas, confundidadas; No segundo plano,
corpo coletivo em fragmento em frente a um monte de areia, oito cabecas
fragmentadas cobertas com lencos, véus, entre elas uma face voltada para tras
sustenta um brico prata; olhos fechados e abertos focados em varias direcoes,
corpos cobertos em posicdo sentado, revestidos com segunda-pele como
capulanas, tecidos floridos entre figuras geométricas, circulares, com bracos nus e
maos nuas sobre joelhos e pernas, bolsas sobre colos, mdos e bragcos que
sustentam duas varas de cartazes com escritas; corpo fragmentado em pé de costa
com segunda pele cinza, antebrago nu; No terceiro plano um corpo fragmentado em
pé com segunda pela azul e branca, bracos e pernas nuas, em gesto de caminhada;
corpo sentado com cabeca, pecoco, um antebraco ni e maos nuas cerradas entre
estruturas, paredes em concretos, janelas em madeira e vidro, grade de ferro cinza,


https://www.flickr.com/photos/86556415@N08/13287911465/in/album-72157642636297775/
https://www.flickr.com/photos/86556415@N08/13287911465/in/album-72157642636297775/
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paredes brancas e uma linha vertical laraja; o terceiro planos também em cores e

linhas esfumadas.

Figura 30. Corpo Trans-individuo/coletivo afroindigenaltribalista-camponés

© Lar‘nbdaMoz

Figura 30. Corpo Trans-individuo/coletivo afroindigenal/tribalista-camponés

Album: Encerramento AGIR |

Fonte: https://www.flickr.com/photos/86556415@N08/16137845702/in/album-
72157649932912296/

Em primeiro plano, corpo trans-coletivo fragmentados sobre chéo de terra;
face, boca, nariz, sombrancelhas; corpos em pés semi-curvados; cabecas “centrais
com lencgos, véus e cabelos soltos e esvoacados pelo movimento do corpo, pescogo
MAaos e parte das pernas nuas; uma pessoa sustentam baquetas, varas, frente a
agog6s, djambés, atabaques, dois deles sobre estrutura de ferro, um no chéo e
outro entre pernas com segunda-pele preta; trés corpos integrados formam uma fila
central com frente da esquerda pra direita em gestos de movimento de danca,
pernas semi-curvadas, bracos semi-nus, semi-suspensos e ladeados a frente, e 0
altimo, totalmente nu, elevado a cabeca nua, mdo nua sustenta cabelos
encaracolados, revestidos com segunda-pele (sapatilhas pretas, capulanas com
figuras geomeétricas nas cores mostardas, verdes, azuis, marrons, tal como flores e

folhas; saiota tribal com fachos de fibras de algodao coloridas em preto, branco,


https://www.flickr.com/photos/86556415@N08/16137845702/in/album-72157649932912296/
https://www.flickr.com/photos/86556415@N08/16137845702/in/album-72157649932912296/
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vermelho, verde, amarelo; camisa polo azul clara; camiseta gola-canoa preta) e trés
cabecas, as da frente revestidas com segunda-pele (lenco, véu colorido, em
estampas florais em tracos geométricos); a margem direita da fila, corpos em pés
em semi-circulo; outro curvado e outro de costa com segundas-peles (sapato
vermelho e preto, capulana com fundo vermelho e figuras geométricas triangulares,
circulares, com tracos de ramas de caules e folhas nas cores cinza, bege, vermelho,
preto, camisa polo laranja, lenco, véu, com fundo azul e florido); No segundo plano,
automoveis estilo asiaticos (brancos) frente a um mural-arte plastica (na cor argila,
terracota, emoldurada em faixa branca) e quadros com pinturas de corpos
(ndo)humanos, vegetais/animais, em alto e baixo relevos; telas/quadros de figuras
geométricas, (ndo)humanas em pés, atrds de carro, com cabecas e peitos nus
enquadrado em janela, sem molduras; poste e muro branco; folhas de arvores

(verde) recobre o primeiro e segundo plano.

Figura 31. Makua women washing fishing net
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Figura 31. Makua women washing fishing net
Fonte: TRIP DOWN MEMORY LANE: Celebrating our African historical
personalities, discoveries, achievements and eras as proud people with rich culture,

traditions and enlightenment spanning many years®?,

91 Disponivel em: <https://kwekudee-tripdownmemorylane.blogspot.com.br/2013/03/makua-people-
mozambigues-larhest.html > Acesso em: 17/02/2018.
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Dentre as crencas religiosas acerca dos véus e turbantes usados pelas
mulheres, o pesquisador realizou pesquisa complementar a partir dos descritores
“corpos e Mocambique™ e imagens do site Lambda em pesquisas no google
imagens, podemos relacionar as primeiras buscas as pessoas Makuas, figura 31
e/ou ao artefato tribal Hongolo ou Nhungunhane na figura 34, que comumente se
relacionam ao imaginaro das pessoas que acreditam no culto aos ancestrais
africanos. Cerca de 67% dos Makuas praticam religides ligadas as economias
ancestrais ligadas as parcerias com outros animais, tais como os peixes e frutos do
mar. Algumas estatisticas listam as pessoas Makuas como o maior grupo de
pessoas animalistas, tendo como “Muluku” o ser que criou 0 mundo inteiro e é
onipotente, mas que também é remoto e ndo esta envolvido nas coisas cotidianas
dos humanos. Os antepassados sao tratados como intermediarios entre eles e
Deus, tal como Nkongolo, Oxumaré e/ou todos orixas no imaginario mogambicano e
brasileiro, tais quais as Wewas ou duplo espirito na América central ou das travestis
nos terreiros de Umbanda e Candoblé no Brasil. Nesse mesmo contexto de
transexualidades e espiritualidade ancestral, em Mocambique, nas religiosidades
tradicionais como o0 Zione em Mocganbiques, atre outras religiosidades tradicionais,
ha um ditado em Makhua: “Muluku mukumi, makholo murette”: Deus é vida, os
antepassados sdo remédios. A cura, portanto estd na comunicagdo com 0s espiritos
dos mortos, os antepassados que estdo mais proximo de Muluku. Cada cla em
Makua tem um santuario sob a arvore "Msoro", que normalmente é mantido limpo,
sendo conhecida como “arvore de Mpakala", nela é amarrado um pano de "Nakoto",
tal como o véu das mulheres casadas a fim de advertir aos adoradores que ali € um
lugar € sagrado. Com a colonizacé&o arabe, os cultos as arvores foram reprimidos, no
entanto até hoje ha a resisténcia junto aos ritos de iniciacdo que fabricam corpos
adultos para atividades econémicas e politicas, os corpos masculinos e femininos
sdo produzidos e fabricados pelos curandeiros junto aos mais velhos em dialogo
com 0s ancestrais. As resisténcias e coalizbes entre outras culturas expressam o
imaginario ecolégico dos Makua, atualmente, cerca de 18% dos Makuas sé&o
islamistas e, cerca de 15,00% séo cristdos catélicos, e 4% sdo evangélicos.

ACDI - As imagens das pessoas trans afroindigena-camponés reproduzem
corpos que atravessam e sao atravessados por locus-fraturado entre politicas
religiosas que traduzem a ética e estética entre a vida no campo, assim como da

vida dos coletores em dialogo com as plantas e frutos do mar, atravessada por
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colonizadores e coalizbes entre corpos citadinos e indigenas. A segunda-pele em
capulana, lenco, véus, tomam a centralidade da imagem fotografica. A capulana é
um elemento central no ritual do lobolo, tal como um dote, € a expressao do
presente ou moeda de troca em didlogo entre tribos/clas ao chefe das linhagens
patrilineares e matrilineares °2, tal como respeito aos ancestrais da pessoa
camponesa. As imagens geométricas das capulanas remetem ao imaginario e a
cosmovisdo da economia agraria, dos movimentos das plantas, em estéticas e
tracos artisticos arabe-asiaticos e geometrias dos misticismos mulgumanos,
islamicos, presentes em muitos mosaicos das mesquitas e arquiteturas coloniais em
Mogambique. A trama da capulana, assim como a chita no Brasil, reproduzem as
tecnologias indianas, assim como nos remete as trocas entre campos, 0 COMErcio
indigena e comunicagdo milenar do oceano indico. No litoral mogambicano €&
possivel presenciar outros rituais de curas realizadas pelas Igrejas Ziones, entre
outras, tal como a Umbanda no Brasil em coalizdo com o cristianismo, em que se
realiza rituais de purificagdo com pedras lanc¢adas junto ao mar.

A fila em corpo-coletivo, muito comum nos ritos afroindigena, em que se
reproduz a imagem de um corpo coletivo, tal como um Unico organismo, assim com
a imagem das redes de formigas e abelhas, fratura a imagem de corpo
individualizado. As politicas do corpo coletivo em gestualidades organica, sem um
mestre ou lider, evidencia 0 movimento comunicacional em ritmos e signos do
campo e selva, do cultivo do algoddo e estética tribal aos costumes e imaginario
econdmico do camponés, do corpo-locus fraturado ou suturado entre os corpos
citadinos em movimento, em transito, assim como do (des)estruturamento continuo
das ruas, pracas ou areas verdes da cidade. O cenéario marcado com instrumentos
afroindigenas evidencia a imagem da danca coletiva das tribos selvagens em
transito politico-econdmico com os campos e litoral pesqueiro do oceano indico, do
movimento organico e da reproducdo de corpos/costumes entre geracdes que
constitui um clad ou etnia linguistica, tal como a imagens mitolégicas das sereias e
divindades aquaticas. Os varios bracos, pernas e cabecas do corpo coletivo também
remete-nos as divindades no hinduismo, o ser em um unico corpo-coletivo com forca

divina que expressa também a reproducao dos corpos, tal como uma celebracéo

92 Ver imagens das dangas das tribos matrilineares em Disponivel em: <https://kwekudee-
tripdownmemorylane.blogspot.com.br/2013/03/makua-people-mozambigues-larhest.html>
30/11/2017.
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sexual e reprodutiva entre 0s corpos ancestrais, espiritos dos mortos que voltam as
matas e dos vivos em gestos de cultivo da vida nos campos e nas correntes
maritimas. Das raizes das plantas e cabelos encaracolados ou alisados sob os
aspectos misticos dos véus, lencos cotidianos dos corpos espirituais unificados e
acordado pelo ritual do lobolo, assim como atravessada pela crenca da saude,
habitos sexuais e reprodutivos das praticas vaginas afroindigenas entre politicas das
mulheres mulgumanas no campo e costa maritima do oceano indico.

A divisao dos corpos-coletivos e individualizados pelo sistema moderno da
colonialidade do poder que hierarquizam os corpos mediante as categorias
genéricas de HXH ou MSM néo podem ser lidas apenas pelo imaginario e matriz
mitologica da “Adao e Eva” ocidental, mas sim, e também, pelas mitologias de
“‘Hongulo e Ewa‘ ou de “Shiva e Kali, Parvarti, Lakashimi entre outras divindades
femininas“ dos sistemas politeistas, poligadmicos e pluriversais da reproducédo dos
corpos na economia politica, ética e estética que atravessam e fazem comunicar o
indico, sobretudo permeado pela regulamentacdo universalizante do sistema de
colonialidade dos género, o segredos das segundas peles e jogos dos véus, lencos
e turbantes da matriz epistemoldgica do Isldo e doxa dos mulgumanos. O pano-de-
fundo das cidades e estruturas coloniais e arte-politica dos corpos mocambicanos
evidenciam a ética afroindigena descolonial e transgressdo dos sistemas de
opressao que individualizam corpos, determinam posi¢cdes hierdquicas ao sexo e
normatiza a reprodugdo monogamica e atomizada pela matriz da monocultura como
nacleo naturalizado da familiar e normatividades heterossexuais e

homonacionalistas.

Figura 32. Corpo Trans-coletivo afroindigena/citadino
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Figura 32. Corpo Trans-coletivo afroindigenal/citadino
Album: Gala 10 anos - Lambda
Fonte: https://wvww.flickr.com/photos/86556415@N08/31092709170/in/album-

72157675775319382/

Em primeiro plano, fragmento de corpo coletivo em coalizdo intercultural
(corrente capital em maos-dadas) representativo de (con)fusdo das linguagens
corporais oriental(ocidental)izados. Instrumentalizado/revestido pelos
adornos/protetores de cabelos raspados, em tranga-moicana, coroal/tranca-coque e
“segundalterceira-peles” em capulana, veéu, bolsa-de-mdo, gravatas, ternos,
relégios-pulseiras e anel (cinza, preto, branco, vermelho, verde, amarelo, azul,
marron, dourado e prata) integrados em pés e pose fotografica; No segundo plano
bandeira do arco-ires “centralizada”, ladeadas por banneres publicitarios rosa e

branco com marcas da LAMBDA/MQOZ e arco-ires.

Figura 33. Corpo Trans-individuo afroindigena/tribalista-citadino


https://www.flickr.com/photos/86556415@N08/31092709170/in/album-72157675775319382/
https://www.flickr.com/photos/86556415@N08/31092709170/in/album-72157675775319382/
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Figura 33. Corpo Trans-individuo afroindigena/tribalista-citadino

Album: Gala 10 anos - Lambda

Fonte: https://iwww.flickr.com/photos/86556415@N08/30624011874/in/album-
72157675775319382/

No primeiro plano, corpo semi-nu (bracos e abdomen vestidos com uma
segunda-pele dourada e peito coberto com “teceira-pele” preta adornado por buzios,
fragmentos de pemas sob “segunda-pele”, unhas/garras longas) em movimento de
canto/danca, instrumentalizado/potencializado com microfone e revestidos por
adornos/protetores como pintura corporal no rosto, coca, capacete ou coroa de pele
de animal, penas (dourado sobre preto, verde/amarelo); colar dourado, brincos de
perolas, pirceng abaixo do labio inferior; pulseira dourada com pedras
cristalinas/diamantes encravados, luva-rede em missangas/pedras multicolores,
aneis, colar dourado sobre o0 pescoco e colares de perolas douradas, violetas, rosas
sobre o busto e cintura; cinturdo e colunas dupla de buzios sobre saia de faixas de
pele de animal (serpente, tigre, chita/guepardo, gado, entre outras) fibras de plantas
na cor amarela; no segundo plano, pesssoas sentadas assistem a performance a
mesa e pessoas em pes; no tereiro plano enquadramento em paredes, pisos e tetos

construidos com focos de luz branca.

Figura 34: Hongolo ou Nhungunhane


https://www.flickr.com/photos/86556415@N08/30624011874/in/album-72157675775319382/
https://www.flickr.com/photos/86556415@N08/30624011874/in/album-72157675775319382/
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Figura 34. Hongolo ou Nhungunhane
Fontes: Caminhos da Umbanda®/ Mocambique para todos®*

Hongolo ou Angord é o Nkisi que auxilia a comunicacdo entre 0s seres
humanos e as divindades. E um tipo de cobra e por ter um colorido em seu couro
bastante caracteristico e semelhante ao colorido do arco-iris, segundo o imaginario
coletivo em Mocambique, sempre que aparece um arco-iris no céu os bantu satdam
Hongolo, pois Ele esté entre eles. Na Mitologia Bantu Tat'etu Hongolo ou Angord. A
figura é tipica com sua caixa de relicario no peito, com um pedaco de espelho. A
coroa de cera remete ao imaginario dos ultimos reinados em Mogambique, como é
possivel relacionar ao ultimo imperador de Gaza, Nhungunhane, reconhecido como
icone da historia de resisténcia a penetracdo e a dominacao colonial, sua histéria
sinalizava que sua atividade era voltada para garantir que os préprios
mogambicanos viessem a fazer as suas escolhas em relacdo ao conceito de
construcdo do pais, inspirando muitas outras resisténcias locais. As guerras de
Nhungunhane na luta contra os colonos tinham em vista expulsar os portugueses

para organizar e melhor responder aos anseios dos grupos étnicos de Gaza.

%3 Ver imagem de Hongolo em “Caminhos da Umbanda: Hongolo ou Angord”. Disponivel em
http:/caminhosemisteriosdaumbandaecandomble.blogspot.com.br/2017/06/hongolo -ou-angoro.html
Acesso em: 30/06/2017

94 APOTEOSE DE NYUSI AO LEGADO DO IMPERADOR NGUNGUNHANE. Disponivel em: <
http://macua.blogs.com/moambique_para_todos/gungunhana_imperador_de_gaza/> Acesso em
03/10/2017.



http://caminhosemisteriosdaumbandaecandomble.blogspot.com.br/2017/06/hongolo-ou-angoro.html
http://macua.blogs.com/moambique_para_todos/gungunhana_imperador_de_gaza/
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Nhungunhane também sinaliza a saude sexual e reprodutiva das relacbes
econbmicas e politicas junto as praticas poligamicas, visto que ele havia realizado
rituais de casamento com 300 a 400 mulheres, estabelecendo relacdes de fidelidade
comercial e protecdo junto aos chefes em varios territérios.

ACDI - As imagens das pessoas trans afroindigenas que atravessam e séo
atravessadas pelo lI6cus-fraturados e linguagens corporais que transita o espaco-
privado citadino pondo visibilidade sobre corpos, icones das resisténcias locais, e
imaginario dos guerreiros e chefes espirituais, tais como estratégias decoloniais que
pde visibilidades aos diversos saberes locais junto ao universalismo dos Direitos
Humanos e cis-normatividade do movimento e associativismo LGBT ocidentalizado.
Sob condi¢cées do ambiente festivo e celebrativo do orgulho acerca dos 10 anos da
LAMBDA/MOZ, as linguagens corporais p0e visibilidade a interculturalidade e
parcerias em estilos étnico-raciais. Os corpos-coletivos das pessoas trans
afroindigenas decolonizam o potencial comunicativo entre politicas estéticas do
corporativismo ocidental e éticas afroindigenas e mulgumanas do direito a saude
coletiva no locus-fraturado, péem em visibilidade a diversidade de saberes e
conhecimentos étnico-raciais sobre o direito a saide sexual e reprodutiva de corpos
coletivos e propriedades comunais. Tal como uma coalizdo entre corpos sigificados
pela cultura/expresséo ocidentalizante/orientalizante, o direito ao corpo coletivo das
pessoas trans afroindigena-citadinas reproduzem o imaginario da (con)fusdo e
intercambio entre epistemologias e saberes do sul acerca da afirmacdo da salde
como felicidade coletiva, sociabilidades que atravessam divisbes de género e
reproducéos dos corpos alheias aos discursos da ciéncia normativa e sua matriz
universalizante das cosmovisdes heterossexuais. O poder ancestal do imaginario do
arco-ires, assim como das liderancas de resisténcia a colonizacdo, atravessam
culturas e mundos, reproduzem visibilidade do frescor comunicativo nas relacdes de
poder entre corpos interligados pelas lutas contra a epdemia HIV/SIDA, assim como
pela resisténcia politica e econdmica que reproduzem gestos étnicos-raciais sob
segundas/terceiras peles como as capulanas e véus dos (trans)feminismos orientais

e afroindigenas junto as epistemologias do sul.

9% O QUE ACONTECEU AS MULHERES DE GUNGUNHANA. Disponivel em: <
https://delagoabayword.wordpress.com/2011/01/03/0 -gue-aconteceu-as-mulheres-de-gungunhana/>
Acesso em 15/8/2016.
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As estratégias comunicativas em pares acerca dos direitos a saude sexual e
reprodutiva expressam-se na corrente de “maos e bragos dados” que celebra a gala
dos 10 anos de associativismo em que se afirmam na intercomunicéo linguisticas
dos corpos que transitam entre estéticas da coroa/coca indigena a coroa/coque
arabes, hindu/budista, seja na trama da capula, assim como no segredo e
empoderamento dos véus mulgumanos, entre formalidades do terno, gravatas e
bolsas tira-colo dos modismos ocidentais. As pessoas trans afroindigenas
apropriam-se das tecnologias de potencializacdo dos corpos na cidade, desde os
usos do associatismo e politicas internacionais que financiam o corporativismo
LGBT transnacional aos usos das proteses, como do microfone, e aos materialismos
que (re)produzem corpos generificados. O mimetismo emerge como uma das
estratégias decoloniais, tal como instrumentalizacdo do corpo nas relacdes de poder
capilar.

O arco-iris das pessoas trans afroindigenas evidencia o movimento ético e
politica estética de corpos transversais que desfazem as normatividades do
Movimento LGBT e Direitos Humanos ocidentalizantes das leituras e cosmovisdes
hetero e homonormativas, dos discursos nacionalistas baseados nos moralismos
politico-econémicos das religides monoteistas e universalistas. O uso da bandeira
com as multiplas cores em linhas verticais transgride a imagem da hierarquizacéo de
cima pra baixo, ou virse-versa, dos usos do politica estética ocidental, evidenciando
a visibilidade dos direitos iguais por meio das diferencas sexuais e reprodutivas que
partem de saberes e conhecimentos étnico-raciais. Das pessoas afroindigenas,
evidenciam-se a visibililidade de corpos que transgridem a divisdo binaria branco-
preto forjada pelo apartheid ocidental ou histéria hierarquizantes das sexualidades
normativas e essencialidas da sigla LGBT que impdes o “T* de trans no fim da fila
das prioridades de //politicas publicas locais, nacionais e intemacionais, como se o
movimento e a cosmovisdo politica das pessoas Trans afroindigenas surgissem
posteriormente, num pensamento tempo-linear, ao associativismo Iésbico e gays.

Nas perspectivas decoloniais trans afroindigena, com o uso das lentes do
transfeminismo decolonial e feminismo descolonial das mulheres negras, tais como
as mulcumanas e as makuas junto as epistemologias do sul, provocando
luminosidades e visibilidades acerca de outros olhares e leituras cosmoldgicas
acerca da reproducado da vida e didlogo com a morte e os mortos. A leitura da

“esquerda para a direita’” também remete a outras formas de ler o sagrado, o
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espiritual e forcas sobrenaturais, isso porque o0 corpo mitico das pessoas trans
estariam na frente do movimento que transgride as normatizacées dos corpos e
essencializacbes das genitdlias que se determinam como praticas reprodutivas.
Dessa forma, podemos indicar que, dos gestos das segundas/terceiras peles dos
COrpos as raizes e a estética das relacoes, passando pelos jogos do poder capilar,
a politica estética e a nogéo dos direitos a satde sexual e reprodutiva no imaginario
mitico afroindigena, poligamico, do sexo coletico e das praticas ritualiticas que
reproduzem corpos coletivos, tais como economia e politica ligada a ecologia e
relacdo de parcerias reprodutiva com outros seres (ndo)humanos. Tais estratégias
decoloniais p6e visibilidade acerca da matriz polivalente em coalizdo entre
hinduismo, islamismo, budismo e xamanismo/curandeirismo, entre outros saberes
locais pluriversais.

Assim afirmamos porque, a partir do movimento do direito étnico-racial da
trama hindu e imaginario indico da capula, geometrias misticas que vai dos
segredos contidos nos véus mourescos, ciganos ao ateismo budista, assim como o
pensamento em trangas dos saberes afroindigenas, evidenciando-se outras
economias e trajetdrias evolutivas e nao-linear das politicas de desenvolvimento
contraria ao complexo industrial médico-farmaceutico ocidentalizante dos corpos e
nocdes de saude como propriedades coletivas e ancestrais. Assim ndo se sugere
uma inversao da sigla para “TBGL”, mesmo que o investimento do capital venham
do corporatismo |ésbico e gays que partam da palavra grega Lambda, pois diante do
sentido oriental de ler e ver o0 mundo e cultura visual, a sigla LGBT representa o
transito das pessoas trans ao “sair do armario” ao se decolonizar e normatizarem
pessoas e corpos individualizados como bissexuais, gays ou lésbicos.

A visibilidade as estratégias decoloniais dos direitos a salude sexual e
reprodutivas das pessoas trans afroindigenas, por meio das politicas dos corpos
dos Direitos Humanos e Movimento LGBT, expressa a matriz orientalista e hinduista
empreendida pela ética dos diretos coletivos aos corpos em Africa indica, fertilizada
pelas aguas do Oceano indico, gestada pela ancestalidade tribalista e espiritos dos
indigenas e mitologia ritualistica da economia comunicacional dos direitos e
costumes, das tecnologias e ética politica da caca, dos saberes ecoldgicos da coleta
e cultura agrarias junto as economias pastoreiras junto aos gados ou dos teares
junto algoddo, das tramas e desenhos florais e animalistas das capulanas

comercializada pelos indianos, da politica estética do culto ao movimento néo-
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hierarquico entre seres mortos e vivos e do respeito ao transito sagrado entre

vegetais e animais (ndo)humanos.
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5 CONSIDERACOES (TRANS)CONCLUSIVAS

Apos a Andlise Critica do Discurso Imagético, acionada pelo fio condutor do
pensamento decolonial junto as epistemologias e imaginarios ecoldgicos do sul, é
possivel reconsiderar 0 corpo-problema desta pesquisa apresentado nas
preliminares da tese, que apos ter sido reproduzido pela transa a trés capitulos,
gestou e reproduziu outras questdes geradoras que (re)inscreve o corpo desta tese:
como as pessoas trans afroindigenas (re)produzem visibilidades, através das
estratégias decoloniais, dos direitos a saude sexual e reprodutiva nas politicas do
corpo e discurso institucional da LAMBDA/MOZ no ciberespaco? Os resultados
sinalizam para uma afirmacéo do direito coletivo ao corpo tal como expressao da
espectativa da independéncia econdmica, politica e social pautada no principio e
intensdo da inclusdo de visibilidades da resisténcia étnico-racial garantida pelos
exercicios e praticas da autodeterminacdo e independéncia do corpo coletivo
enquanto reprodutor do direito a salude sexual e reprodutiva segundo saberes e
conhecimentos locais.

Em sintese, as ACDI — Andlises Criticas do Discurso Imagético, pautadas na
cosmovisao afroindigena, mostra-se util para identificar outras visibilidades junto aos
imaginarios locais e ecologias dos saberes pluriversais, tais como abordagens
metodolégicas decoloniais que sdo exercidas as margens das centralidades dos
universalismos e hierarquias verticalizadas associadas ao direito e propriedade
intelectual privada que (des)estruturam os Direitos Humanos e empreendido pelas
politicas do corpo de sistema moderno das colonialidades de género. O ciberespaco
emerge como espacos férteis de coalizdes decoloniais, proporcionando condicdes
de agenciamento e autodeterminacdo nas reproducfes de estratégicas de politicas
estéticas engendradas pelos saberes locais e perspectivas decoloniais nos l6cus-
fraturados emergidos das brechas do sistema moderno da colonialidade do poder.
Questionando o0s pretensos saberes universais e desfazendo as logicas de
subalternidade postas pelo sistema mundo global e injusticas cognitivas que
atravessam a cisnormatividade do hetero e homossexismo (trans)nacional, tais
como ranc¢os do pensamento ocidental. Os saberes e conhecimentos do imaginario
ancestral e corpos-miticos locais, resignificam os entre-olhares acerca da
propriedade e dos direitos coletivos junto as praticas ritualisticas da saude sexual e

reprodutiva que transgride, de forma sutil e silenciosa, 0s mecanismos coloniais que
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estruturam normatividades por meio das linguagens heteronormativas e
homonacionalistas do imperativo “sair do armario ou retirar o véu” imposto junto as
epistemologias ocidentais e moralismo monogamico das religiosidades
pretensamente hegemonicas.

Assim, a (in)visibilidade dos corpos das pessoas trans afroindigenas, que
atravessam o discurso da LAMBDA/MOZ no ciberespaco, constituem-se pelo
associativismos acionados pelos l6cus-fraturados mediante as suturas corporais
entre individuos junto aos seus imaginarios ancestrais, tais como estratégias de
reproducbes estético-mitolégicas do tribalismo que (re)existem nas relacdes
capilares e jogos do poder, trangredindo, através do corpo coletivo, mitico e
imaginario, as politicas do corpo que normatizam o0s géneros e sexualidades
conforme o0s ditames de acesso as instituicbes juridicas, educacionais,
comunicacionais e de assisténcias a salde determinadas por recursos nacionais e
internacionais junto as politicas de enfrentamento a epidemia HIV/SIDA. Apesar do
discurso institucional da LAMBDA/MOZ, valer-se das linguas oficiais do mundo
ocidental, mostrando-se politicamente estruturada sob os ditames dos direitos
privados e individualizados, e esteriétipos do “eu cogito, logo eu conquisto”, a
mesma mostra-se, através dos discursos imagéticos, em continua coalizagdo com
igualdade de direitos, na condi¢cdo de principio do direito as diferencas étnico-raciais
que constituem a saude enquanto direito ao corpo coletivo dos diversos grupos e
memadrias ancestrais que associam-se ao escudo arco-ires do imaginario bantu em
parceria e coalizdo (des)continua com a bandeira do associativismo civil ligado ao
Movimento LGBT ocidentalizado.

Sobretudo, as condicbes discursivas que (des)caracterizam as transgressoes
e autodeteminacdes corporais, junto aos rang¢os universais nos Direitos Humanos e
politicas do corpo cisnormativas do Movimento LGBT inter(trans)nacional,
expressam-se nas fraturas e suturas dos lécus e corpos que resistem &s
decolonidades. Assim como na expressao ‘Maningue Nice’ comumente
compartilhada e utilizada no cotidiano da cidade de Maputo, o corpo trans
afroindigena expressa-se resistente nos hibridismos linguisiticos em coalizdes
interculturais que transgridem os estruturalismos universais e oficialidades
normativas das colonialidades modernas de género, salientando visibilidades aos
l6cus-fraturados e ao poder das corporalidades decoloniais junto as politicas do

corpo LGBT e agenciando a autonomia do imaginario étnico-racial no acesso e
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garantia aos direitos a salde sexual e reprodutiva do corpo coletivo das pessoas
trans afroindigenas.

Independentemente das falas em palavras textuais regulamentadas pelos
sistemas juridicos e normatizadas pelas oficialidades legais junto a tutela do Estado
mocambicano, a LAMBDA/MOZ reproduz discursos imagéticos dos corpos coletivos
trans afroindigenas entre os limites cisnormativos das politicas do corpo LGBT, tais
como estratégias decoloniais no acesso aos Direitos Humanos e aos direitos a
saude sexual e reprodutiva das corporalidades étnico-raciais. Assim, as atividades
de intervecdes coletivas, mediadas por gestos e movimentos do imaginario ancestral
e corpos miticos, resignificam o associativismos e cooporativismos locais, fissurando
espacos democraticos em diadlogos (des)continuos de coalizGes interculturais e
pluralidade étnico-racial junto aos seus, com parceiros inter(trans)nacionais,
robustecendo a imagem dos movimentos do Estado e Justica Plurinacional.
Sobretudo, é o corpo das pessoas trans afroindigenas que reproduzem visibilidades
acerca dos lécus-fraturados, intrumentalizando os imaginarios do corpo-mitico e
politizado junto as éticas e estéticas das cosmovisdes das tribos, comunidades
camponesas e associativismo civil, tais como expressao da autonomia politica e
econdmica na definicdo dos direitos a saude sexual e reprodutiva do corpo coletivo
trans afroindigena emresisténcia étnico-racial as cisnormatividades.

Salientamos que sao os locus-fraturados, forjados por corpos em transitos
interculturais, que promovem a visibilidade e potencializam as lentes decoloniais
utilizando-se para este fim as praticas de intercambios culturalistas, principalmente
por meio da economia politica junto as (re)producdes ritualisticas que fabricam
corpos, géneros e sexualidades coletivas,itais como as nacdes indigenas,
instrumentalizadas pelos artificios discursivos das artes, das dancas, das musicas,
das teatralidades e posicionamentos corporais da ética e estética afroindigena nas
politicas do cotidiano e rela¢des do poder capilar junto aos entre-olhares pluriversais
e transgressivos das normatividades coloniais.

Assim, podemos afirmar que as politicas do cotidiano, promotoras das
visibilidades do corpo transgressivo nos jogos das identidades das politicas do
corpo, inflexionam as relacdes do poder capilar por meio da fratura do imaginario
hierdquico e verticalizado entre racas, género e sexualidades. A rigidez do sistema
moderno da colonialidade de género é transgredida continuamente por meio das

coalizdes provisorias e ritualisticas junto as ancestralidades e linguagens corporais
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das pessoas trans afroindigenas que reproduzem o potencial das lutas e
resisténcias as cisnormatividades que limitam as parcerias com o Movimento LGBT
e politicas de saude sexual e reprodutivas transnacionais, ancoradas nos discursos
da epidemia do HIV/SIDA. Aqui, é valido destacarmos uma possivel parédia do
pensamento Aymara: “Ndo sou um afroindigena soro-positvo, mas vocé me fez um
afroindigena soro-positivo e como tal lutarei pelos meus direitos a salde sexual e
reprodutiva.” As condi¢cBes imperativas das politicas de enfrentamento do HIV/SIDA
sd0 0s meios estratégicos para afirmar-se e ancorar as estratégias decoloniais dos
direitos coletivos a saude sexual e reprodutiva, (re)constituidos pelos saberes e
conhecimentos étnico-raciais locais, acerca das ritualisticas ancestrais e miticas do
sexo coletivo e reprodutivo das definicdes para saude, doencas e morte, sem estas
ritualisticas os direitos econdmicos, politicos e de incluséo e igualdade social seriam
imprativiaveis e impossiveis.

As resisténcias corporais das pessoas trans afroindigenas manifestam-se em
coalizbes sutis entre as (re)apropriacdes dos direitos, formalmente assimilacionistas,
e ftransgressdes das cisnomatividades, informalmente descoloniais. Assim, é
possivel estabelecermos e garantir o apoio, parceria e reconhecimentos das
conversas entre os mundos, independentemente da tutela do Estado mocambicano,
sendo possivel, pois, promover visibilidades locais em dialogos inter(trans)nacionais,
por meio das estratégias intecomunicacionais do Estado Plurinacional que articula
os direitos do “sair do armario ou direitos civis igualitarios” dos imperialismos
ocidentais, como também dos direitos aos costumes e imaginario ancestral do
“cobrir-se com os véus e relagdes do poder miticos das corporalidades poligdmicas
e patri(matri)liniares” dos imperialismos orientais, e ainda reproduzir coaliz6es com
as praticas transfeministas em assumir posicionamentos e olhares matriarcais de
cuidar ou destruir o modo de reproduzir seus préprios corpos, géneros e sexualidade
em agéncias junto aos curanderismos e transitos entre feminismos afroindigenas.

Assim, as corporalidade das pessoas afroindigena reproduzem imagens
coletivas dos tribalismos, das economias e politicas do corpo como o lobolo, praticas
vaginais e ritos de passagens das sociedades matrilineares ao associativismo civil
nas instituicbes da cidade ligada as economias patriarcais, tais como coalizdes
matri(patri)lineares, por meio dos transitos necessarios entre identidades LGBT,
HSH, MSM nas politicas cisnormativas (inter/trans)institucionais entre os grandes

acordos transnacionais e diante da midia, assim como afirmar-se como a discricdo
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acerca dos paneleiro, panilas, larilas, rabietas, maricas e fufa. E nas pequenas
politicas do poder capilar no cotidiano, exercicios de corporalidades e imagens que
remetem a visibilidades das autodeterminacdes e denominacdoes locais em
linguagens corporais dos paneleiros, panilas, larilas, rabietas, maricas e fufa. As
imagens e as linguagens corporais das pessoas trans afroindigena, no entanto,
atravessam essas duas dimensoes, independentemente, do linguajar das tribos e
comunidades do campo e instituicbes citadinas (trans)nacionais (in)formalmente
articuladas.

As intervencbes locais da LAMBDA/MOZ promovem a materialidade das
imagens do l6cus-fraturado como espacgos estratégicos, seguros, legais e saudaveis
para a visibilidade dos corpos trans afroindigenas e sociabilidades LGBT em
dimensdes citadinas, visto que o0s gestos e transgressdes do corpo das pessoas
transafroindigenas emergem da instrumentalizacdo do diadlogo pluriversal entre
costumes tribais e comunitérios aos direitos individualizantes da vida citadina. Para
tanto, a “nudez permitida” e visibilidades dos direitos coletivos devem estar
revestidos pelos ‘ritos democraticos’ da cidade, do tribalismo e ‘tradigbes legais’,
seguras e saudaveis, segundo constituicdo do Estado Plurinacional. Assim, apesar
do néo reconhecimento do associativismo civil LGBT pelo Estado nacionalista, vé-se
que é possivel veicular no ciberespaco a imagem da felicidade coletiva, da saude
publica como liberdade de expressdo dos saberes e conhecimentos étnico-raciais,
da visibilidade das linguagens corporais tal qual a forca e a resisténcia coletiva as
cis-normatizacdes pautadas nas tradicbes e culturalismos das politicas do corpo
nacionalistas e movimentos LGBT ocidentalizados.

Diante dos obstaculos a serem enfrentados mediante os imperialismos
coloniais, das cisnormatividades das politicas do corpo LGBT internacional, dos
moralismos do heterossexismo e homonacionalismos que invisibilizam os saberes e
conhecimentos locais como o direito coletivo a satde sexual e reprodutiva do corpo
das pessoas trans afroindigenas, destacam-se a demanda de convivéncia e
sociabilidades LGBT que atravessa as interdi¢cdes e invisibilidade do sistema juridico
e moralismos das religides imperialistas que sustentam a economia do poder do
Estado mocambicano, estreitamente nacionalizado por grupos-partidos
hegemdbnicos; as normatizagfes linguisticas e oficiais das comunicacdes midiaticas
legais; os estigmas da sigla LGBT e epidemia HIV/SIDA como invencdes e

estratégias de intervencgdes politicas e econdmicas do colonialismo estrangeiro; as
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limitacdes da traducéo dos saberes e conhecimentos locais acerca da saude sexual
e reprodutiva vistos como primitivismos e tribalismos pré-modernos; as interdi¢cdes
das linguagens corporais afroindigenas e dos direitos coletivos étnico-racias
apreciado como corpos permitidos, unicamente, aos rituais civis nos eventos
culturais, intervenc¢des festivas, artisticas e estéticas restritas as economias politica
do entretenimento.

As estratégias decoloniais que promovem a superacao destes obstaculos
emergem do reconhecimento dos costumes, saberes e conhecimentos étnico-raciais
enquanto direito e propriedade coletiva a serem afirmados, respeitados e
assegurados pela plurdiveralidade dos Direitos Humanos e descentralizacdo das
cisnormatividades legalistas do movimento LGBT (inter)nacional. Para tanto, faz-se
necessario e urgente a apreensao de estratégias que fraturem e transgridam as
interdicbes as corporalidades tribais das pessoas trans afroindigenas a fim de que a
visibilidade do corpo dissidente e seus direitos étnico-raciais sejam reconhecidos
pelo seu direito a igualidade as visibilidades e ao respeito as diferencas entre os
saberes e conhecimentos locais, pluriversais e ndo-hegemonicos.

Assim, a partir do respeito e garantia de visibilidade das diferencas mediante
as investigacbes e a (re)producdo dos (re)conhecimentos acerca das
ancestralidades trans afroindigenas, dos saberes miticos dos curandeiros, da
validacdo do empoderamento das mulheres por meio da liberdae das suas praticas
vaginais e da fabricacao de corpos coletivos mediado pelo sistema matrilinear, das
comunicacdes entre vivos e mortos por meio do lobolo e demais rituais tribalistas do
sexo e reproducdo coletiva, serd possivel pensarmos a visibilidade do corpo
ancestral e economia politica étnico-raciais das pessoas trans afroindigenas além
dos limites e pequenez do cotidiano, tais como restricdes coloniais aos espacos de
festividades e apresentacfes culturalistas da sociabilidade nacionalista e
associativismo civil de LGBT mogambicanos, enquanto democracias unversais e
multicultiralismos oficiais.

O (re)conhecimento das relacbes e jogos do poder capilar na politica do
cotidiano deve validar as estratégias de resisténcias decoloniais com 0s usos, as
praticas e a autodeterminacdo do direito a saude coletiva por meio do
empoderamento étnico-raciais das expressdes corporais da identidade paneleiro,
panilas, larilas, rabietas, maricas e fufa. Tais denominagbes pode promover

visibilidade de outros grupos e parcerias que robustecam o movimento trans em
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meio as politicas do corpo LGBT. A interdicdo dessas expressdes na grande midia e
nos materiais comunicacionais da LAMBDA/MOZ invisibiliza as possibilidades de
emergéncia das visibilidades plurais de outras éticas e estéticas junto aos
associativismos civis que partam do reconhecimento dos direitos sexuais e
reprodutivos de outras minorias sexuais transgressivas das sutis colonialidades
moderna dos géneros. Paralelamente a interdicdo dessas linguagens locais,
concebidas como preconceituosas ou primitivas que invisibilizam-se também o
direito a autodenominacao coletiva e a diversidade dos empoderamentos coletivos
no espaco citadino e nas estratégias de fraturar o I6cus colonizado.

O silenciamento das linguagens locais € refletido e reproduzido na
invisibilidade dos corpos dissidentes que atravessam o0s espacos de (re)producédo de
visibilidades cognitivas entre-olhares das instituicdes. O potencial politico da nudez e
gestualidade do corpo tribalista das pessoas trans afroindigena, por exemplo, podem
promover reflexdes radicais junto aos mecanismos de controle dos corpos e sistema
moderno da colonidade de género nas grandes politicas, desde as ja exercitadas no
cotidiano, como aquelas que limitam a justica cognitiva entre-corpos LGBTSs,
sobretudo por meio das instituicdes locais e trans(inter)nacionais veiculadas no
ciberespaco. Além das camisetas, bolsas e materiais didatico-informativos, tais
como a marca do coorporatismo e “Registe” da Associagcdo LAMBDA/MOZ, faz-se
necessario a comunicacao dos direitos econémicos e politicos que estdo baseados
nos rituais de reproducdo dos corpos trans afroindigenas-tribalistas, no
reconhecimento das praticas de intervencles, cortes e transformacfes genitais
como elementos centrais para a reproducdo das economias e politicas reprodutiva
na selva e no campo, das relagcdes ecologicas entre corpos de animais
(ndo)humanos e vegetais, assim como da intercomunicacdo acerca da saude e
reproducdo dos corpos coletivos entre vivos e mortos, da complexidade ética e
estética nas politicas da guerra, na economia da caca, dos saberes espirituais da
coleta selvagem das plantas, sementes e raizes que curam, da rituaistica religiosa
dos pastoreios, do imaginario dos corpos miticos e ancestrais da pescaria, além das
suas possiveis coalizbes ecoldgica junto a economia do turismo e da vida sexual e
reprodutiva do sexo seguro e medicalizado na cidade, junto aos associativismos dos
curandeiros e médicos tradicionais.

A validacao das estratégias decoloniais também pode ser superada pela luta

do reconhecimento e o respeito as praticas de empoderamento das mulheres que se
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utilizam da salude coletiva reproduzida pelos saberes, ritualisticas e conhecimentos
étnico-raciais acerca das praticas vaginais, praticas tribais, assim como as pessoas
trans afroindigenas utilizam-se do conhecimento ritualisticos das praticas e usos dos
véus como direito a saude sexual e reprodutiva de corporalidades permitidas e que
atravessam as imagens da cis-normatividade e da heterossexualidade poligamica
nas tradicdes mulgcumanas. A partir do reconhecimento dos saberes e praticas
ancestrais dos curandeiros, € possivel reconhecer também os direitos econémicos e
politicos dos usos das plantas e ritualisticas da reproducao coletiva dos corpos das
pessoas trans afroindigenas, independentemente das estratégias de interdicdo dos
complexos médico-farmacéuticos ocidentais.

A visibilidade dos corpos trans afroindigenas pode promover a
pluridiversidade dos direitos humanos e movimento LGBT (trans)nacional, assim
como do Estado Plurinacional, se a partir das estratégias decoloniais seja
robustecidas as coalizbes entre a ‘grande politica’ do “sair do armario e igualdade
dos direitos posto pelo casamento monogamico”, junto as ‘pequenas politicas’ do
corpo nas relacbes dos poderes miticos do cotidiano, reconhecendo as autonomias
e modo democraticos dos paneleiro, panilas, larilas, rabietas, maricas e fufa, tais
parcerias pode transgredir o estruturalismo e rancos do Estado nacionalistas e seus
grupos étnico-partidos e autoritaristas e heteronormatizado pelo sistema moderno da
colonialidade de género, favorecendo o reconhecimento do direito civil ao
associativismo das minorias sexuais e reprodutivas, e ndo apenas das minorias
sexuais, tais como instituicées que contribuem ao Estado Plurinacional.

No entanto, é valido salientar que as interven¢des das LAMBDA/MOZ né&o séo
interditadas e inviabilizadas pelo Estado Plurinacional, enquanto articuladas as
pluridiversidades dos saberes, visto que ja é possivel a mesma desenvolver
parcerias com o Ministério da Saude, pesquisas e cursos de formacao profissional e
cidada com as universidades locais, desenvolver a advocacy e sistema juridico dos
direitos privados e trabalhistas, assim como empreender um mercado de trabalho no
campo dos direitos e recursos humanos, na sociabilidade LGBT e reproducéo
publicitaria das riguezas culturais e naturais que fortalece o turismo e a felicidade tal
qual o direito privado ao consumo das propriedades coletivas. Além disso, a
atividade do reconhecimento das autonomias das comunidades locais pelo Estado
Plurinacional pode viabilizar a visibilidades de outros costumes sexuais e reprodutivo

dos corpos coletivos em coalizdo com a LAMBDA/MOZ.
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A invisibilidade, no ciberespaco, acerca da diversidade dos associativismos
civis e corporativismos dos corpos das pessoas trans afroindigena tais como
comunidades nao-modernas, nao-tradicionais dos paneleiro, panilas, larilas,
rabietas, maricas e ou fufa, articualndo a ecologia e justica cognitiva por meio do
reconhecimento das (re)existéncias das corporalidades e dos seus direitos coletivos
independentemente da tutela do Estado Nacional, pois o corpo coletivo e reprodutivo
das pessoas trans afroindigenas ja sdo reconhecido pelas comunidades locais,
assim como sdo reconhecidos os poderes matrilineares e de agenciamentos na
reproducédo dos direitos sexuais e reprodutivos das hijiras nas comunidades hindus
de Maputo e demais localidades n&o-imperiais de Mocambique. Esta mesma
estratégia decolonial pode articular o reconhecimento das pessoas trans
afroindigenas junto as comunidades de curandeiros e/ou Associacdo de Médicos
Tradicionais de Mogcambique, AMETRAMO, tal associa¢do também resiste ha muitos
anos em Maputo, independentemente, do reconhecimento e tutela legal do Estado
Nacional, mesmo sendo reconhecida por parceria inter(trans)nacionais.

A superagdo da invisibilidade, da pluridiversidade do associativismo e o
movimento das minorias sexuais e reprodutivas dos direitos coletivos aos corpos,
em Mocambique e no ciberespaco empreendidos pelos saberes e conhecimentos
locais, podem ser superados a partir da apreenséo e (re)producdo do pensamento e
matrizes das epistemologias do sul e (re)conhecimento acerca das estratégias
decolonias das pessoas trans afroindigenas que entendem que a leitura do textos
sagrados e imagens de corporalidades miticas preservado pelos imaginarios
ancestrais, tais como estratégicas ndo-hegemémica do entre-olhares, o pensamento
decolonial junto as corporalidade trans afroindigenas pode subverter as relacdes
verticalizadas e autoritarias entre corpos humanos ou néo, visto que o transito dos
espiritos humanos atravessam as roupagens corporais entre espécias, racas e
géneros. Essa compreensdao pode facilitar o pensamento ocidental, junto aos
Direitos Humanos, reconhecer as humanidades em mdultiplas naturezas, assim com
facilitar as leituras do imaginario do Oceano indico, com seus deuses zoomorficos e
textos sagrados que subevertem a doxa do olhar da esquerda para a direita e de
cima para baixo.

Nessa perspectiva, €é possivel reconhecer que as politicas de
desenvolvimentos e universalismos dos direitos humanos, o Movimento LGBT e o

modelo democratico neoliberal das epistemologias ocidentais ndo representam um
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avanco ou evolucao das praticas da sociabilidade e dos usos dos direitos coletivo ao
corpo sexual e reprodutivo, visto que no pensamento e na perspectiva das pessoas
trans afroindigenas e epistemologias orientais que se prolifera e se fertilizam nos
imaginarios daqueles que sobrevivem no oceano Indico, “o desenvolvimento”, “o
evoluido”, a riqueza social e o reconhecimento dos direitos coletivo sdo expressos
pelo reconhecimento civis e direitos coletivos das hijiras e normatividades do
respeito sagrado & vaca, aos animais (hn&o)humanos na india, pelo potencial sexual
e reprodutivo dos corpos ancestrais na China e pelo respeito mitoldgico e visibilidade
dos véus e turbantes mulgumanos, assim como a poligamia como pratica sexual e
reprodutiva sagrada dos corpos e direitos coletivos das comunidades da Arabia
Saudita.

No perspectivismo e no pensamento das pessoas trans afroindigenas, a
pluriversidade dos Direitos Humanos ou néo, assim como 0s reconhecimentos da
saude sexual e reprodutiva enquanto direito coletivo das ‘minorias’, s6 é possivel a
partir da transgressdo da ordem da leitura dos discursos imagéticos ocidentais,
sempre da direita para esqueda e de cima para baixo. Segundo esta demanda, as
estratégias decoloniais deve inverter a politica do corpo LGBT para TBGL, afim de
produzirmos conhecimentos que valorizem os transitos espirituais que atravessam
0S corpos e constituem as transgressao da divisdo do mundo entre direita/esquerda,
entre masculino/feminino, heterossexual/homossexual, preto/branco, pobre/rico.

Assim, retomamos o imaginario dos povos bantus acerca do arco-ires e
frescor multicolorido dos transitos entre as subidas e descidas das aguas entre o céu
e terra, das transformacdes entre as espécies vegetais e animais (ndo)humanos, da
comunicacao entre seres mortos ou vivos, das trocas de saberes entre os segredos
do veneno e do medicamento de cura, das correntes e travessias transoceanica
entre epistemologias do sul.

Nesta perspectiva os diversos saberes, até os grupos de pessoas dissidentes
e movimento trans afroindigena deve ser reconhecido como estratégia milenar e
atual frente aos sistemas moderno da colonialidade de género e, por isso, independe
do Movimento LGBT e associativismo civil, bem como os modos da historiografia
norte-americana. Assim, ndo sao as pessoas trans afroindigenas que carecem das
politicas de desenvolvimentismos democraticos, segundo as normatizacbes dos
paises do Norte e epsistemologias ocidentais. Mas sim, a doxa monogénica e suas

politicas universalistas que precisam ser revistas a partir dos saberes e
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conhecimentos como propriedade coletiva, salde coletiva e direito coletivo, tal qual
forma de superacédo da monocultura da mente, do individualismo e do “eu cogito, eu
conquisto” como principio democratico que se apliqgue universalmente. Afinal, a
ecologia dos saberes e a justica cognitiva s6 se tornam possiveis a partir da
desobidiéncia ao individualismo epistemoldgico e a transgressdo da propriedade
intelectual privada. Somente por meio do reconhecimento do bem comum e do
direito coletivo aos saberes e aos conhecimentos étnico-raciais que poderemos
ouvir, ler e escrever acerca da justica e direito intercomunicacional, assim como da
igualdade dos direitos as rigueza cognitivas (ndo)humanas, tais como articuladoras
de visibilidade e direitos a diferencas, tais como campo fertilizado pelas conversas
entre mundos.
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