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RESUMO

Esta tese busca evidenciar os aspectos sobre a retomada da chamada agricultura
tradicional Xukuru, também nominada como ancestral ou agricultura modo de vida.
Os Xukuru do Ororuba séo indigenas que habitam desde o século XVII a Serra do
Ororuba, em terras localizadas no agreste pernambucano, nos municipios de
Pesqueira e Pocédo. O territério, ao longo dos séculos foi invadido por fazendeiros,
latifundiarios e criadores de gado, evidenciando relacdes de exploracdo da mao de
obra indigena, a partir de um modelo de producdo explorador da Natureza e
excludente para as familias originarias. Depois de muitas mobilizacdes, os indigenas
retomaram as terras a partir de fins da década de 1990 até inicio dos anos 2000. Os
conflitos ocorridos durante as mobilizacGes pela retomada das terras, ceifaram muitas

= ”

vidas, entre as quais a do Cacique “Xikao” assassinado em 1998, lideranca maxima
dos Xukuru do Ororuba. Com as mobilizacbes pela reconquista das terras, 0s
indigenas criaram um referencial epistémico e cosmolégico - a retomada, gerando
aprendizados que se estenderam a varias esferas de atuacéo, destacando a chamada
agricultura ancestral, cuja centralidade € determinada pela relacdo com os
‘Encantados” e as praticas de gestdo do territério onde habitam, convivendo com
espacos de producéo, de criacdo, de realizacdo de cultos, rituais, preservacao das
matas, rios, lajedos e pedras, num complexo intercultural e cosmoldgico, cujo
referencial fisico se configura no Centro de Agricultura Xukuru do Ororuba (CAXO),
localizado na Aldeia Couro d’Antas. A primeira retomada na Aldeia Pedra d’Agua e as
atividades do CAXO estdo na perspectiva anunciada como “cosmonucleagao”, ou
seja, ambos sdo centros geradores de acdes semelhantes, que movidas pela
espiritualidade e cosmovisdo dos indigenas, se estendem pelo territério na Serra do
Ororuba. Outra forma didatica de construir conhecimentos ocorre a partir da realizacéo
dos encontros anuais sobre as areas consideradas estratégicas pelos indigenas, com
destaque para os que discutem e promovem a agricultura modo de vida: o Encontro
de Sabios e Sabias e o Urub4 Terra. Com isso, 0os Xukuru do Ororuba, criam
referenciais epistémicos de descolonialidade e caminham no fortalecimento das
relacbes com a Natureza, da forma de producdo de alimentos e explicitam uma

cosmovisdo no Semiarido pernambucano.
PALAVRAS-CHAVE: Indigenas; agricultura ancestral; Xukuru do Ororuba;

Pernambuco; cosmonucleacéo.



ABSTRACT

This dissertation seeks to bring forth the aspects that shape the takeover of traditional
Xukuru agriculture, also known as ancestral, or life mode agriculture. Xukuru do
Ororubé are indigenous peoples who have lived since the 17th century in the Serra do
Ororubd, in lands located in the region known as "Agreste Pernambucano”, in the
municipalities of Pesqueira and Pog¢ao. Farmers, landowners and cattle raisers have
invaded their territory over centuries, thus establishing relations of exploitation of
indigenous labor and developing a production model that exploits nature and is
excluding for original families. After many mobilizations, the indigenous people
regained their lands in the mid-1990s until the early 2000s. The conflicts that occurred
during the mobilizations for the repossession of the lands claimed many lives, including
that of Cacique Xikdo, maximum leader of the Xukuru. With the mobilizations for the
reconquest of their lands, the indigenous people created an epistemic and
cosmological reference: 'the takeover, which has generated some learning that
extends to various spheres of their activity, highlighting ancestral agriculture. This is
central for determining the relationship with the "Enchanted Ones" and the practices of
territory management in which spaces of production, creation, cults and rituals
enactment, preservation of forests, rivers, flagstones and rocks coexist in an
intercultural and cosmological complex. The physical reference of such complex is
configured in the Agricultural Center Xukuru do Ororuba (CAXO- Centro de Agricultura
Xukuru do Ororubda in Portuguese), located in the Couro d'Antas village. The first
takeover in Pedra d'Agua village and the activities of CAXO follow the perspective of
what is announced as “cosmonucleation”, that is, both are generating centers of similar
actions, which, driven by Xukuru spirituality and cosmovision, extend into the territory
of Serra do Ororuba. Another didactic way of building knowledge is based on the
holding of annual meetings on the considered strategic areas of the indigenous people,
with emphasis on those that discuss and promote life mode agriculture The Summit of
Wise Men and Women and Uruba Terra (Uruba Land). With this, Xukuru do Ororuba,
create epistemic references of decoloniality and walk towards strengthening their
relationship with nature, their way of producing food, and putting forward their

cosmovision in the semi-arids areas of Pernambuco.
Key-words: Indigenous peoples; ancestral agriculture; Xukuru do Ororubd;

Pernambuco; cosmonucleation.



RESUMEN

Esta tesis busca resaltar los aspectos que configuran la retoma de la agricultura
tradicional Xukuru, también conocida como agricultura ancestral o de estilo de vida.
Los Xukuru do Ororubd son pueblos indigenas que viven desde el siglo XVII en la
Serra do Ororuba, en tierras ubicadas en la regién conocida como "Agreste
Pernambucano”, en los municipios de Pesqueira y Pocao. Su territorio, a lo largo de
los siglos, ha sido invadido por agricultores, terratenientes y ganaderos, estableciendo
relaciones de explotacion de la mano de obra indigena y desarrollando un modelo
productivo que explota la naturaleza y excluye a las familias originarias. Después de
muchas movilizaciones, los indigenas recuperaron sus tierras a mediados de los afios
1990 y hasta principios de los 2000. Los conflictos que se produjeron durante las
movilizaciones por la recuperacion de las tierras cobraron muchas vidas, incluida la
del cacique Xikdo, maximo lider de los Xukuru. Con las movilizaciones por la
reconquista de sus tierras, los indigenas crearon un referente epistémico y
cosmolégico - la retoma, que generé aprendizajes que se extienden a diversos
ambitos de su actuar, destacando la agricultura ancestral, cuya centralidad esta
determinada por la relacion con los "Encantados" y las practicas de gestion del
territorio en las que coexisten espacios para la produccion, la creacion, la realizacion
de cultos y rituales, preservacion de bosques, rios, losas y piedras, en un complejo
intercultural y cosmologico cuya referencia fisica se configura en el Centro Agricola
Xukuru do Ororuba (CAXO ), ubicado en la aldea Couro d'Antas. La primera retoma
en la aldea Pedra d'Agua y las actividades de CAXO se encuentran en una perspectiva
de lo que se anuncia como “cosmonucleacion”, es decir, ambos son centros
generadores de acciones similares, que, impulsadas por la espiritualidad y
cosmovision de los indigenas, se extienden por el territorio de la Serra do Ororuba.
Otra forma didactica de construccion de conocimiento se basa en la realizacion de
encuentros anuales sobre las areas consideradas estratégicas de los indigenas, en
gue se destacan aquellas que discuten y promueven la agricultura de estilo de vida:
el Encuentro de Sabios y Sabias y el Uruba Terra. Con esto, los Xukuru do Ororuba,
crean referentes epistémicos de descolonialidad y caminan hacia el fortalecimiento de
su relacién con la naturaleza, su forma de producir alimentos y hacen explicita su

cosmovision en la region semiarida pernambucana.



Palabras-clave: Pueblos indigenas; agricultura ancestral; Xukuru do Ororubg;

Pernambuco; cosmonucleacion.
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30

1 INTRODUCAO

Escrever a introducdo do documento produzido em meio a uma tormenta da a
sensacao de que ele vai escapar das maos. Porém, uma tese precisa sim escapar
das maos e ser lida mesmo que depois de passada a tormenta dessa pandemia por
Coronavirus. A tormenta passara e eu desejo que todas e todos os interessados na
tematica da agricultura indigena Xukuru do Ororuba?, possam ler, para acrescentar,

para criticar e para se ver também.

As hipéteses tracadas para iniciar esta tese aparecem ao longo dessa minha “escrita
inconclusa” em que se transformam e se gestam trabalhos académicos. Fui
aconselhada ha alguns meses a colocar um ponto final na tese. Apenas na tese.
Porque nas questbes que me trouxeram até aqui ndo é possivel finalizar com um
ponto. Talvez virgulas e reticéncias. E isso € bom. Vamos ver como construi a tese e

nas conclusdes apresento brevemente o que penso ser caminho para adiante.

A primeira parte esta composta de quatro itens: de como cheguei a tese (prologo); os
objetivos e desafios interdisciplinares; o percurso metodoldgico trilhado e por fim, a
agricultura ancestral no Sul do México e as descobertas do estagio, sobre a imerséo

mexicana de seis meses.

Escrevi um longo prélogo com o fim de situar historicamente minha chegada a tese e
seu tema, entremeada ao meu percurso académico e profissional. Mais que isso, situa

a escrita no meu momento de vida e na conjuntura da pandemia que nos atravessa.

Em seguida apresento os objetivos a que me propus inicialmente e que, ao longo do

documento, poderemos comprovar em que medida foram respondidos, indagados ou

10s Xukuru do Ororubd, habitantes em Pesqueira e Pocdo afirmam ter escolhido a
autodenominagé@o Xukuru do Ororubd, para ndo serem confundidos pelos ndo-indios (leia-se a
imprensa e a sociedade em geral) com um outro povo indigena, os Xukuru-Kariri a maioria habitando
no Municipio de Palmeira dos indios/AL, também em Paulo Afonso/BA e Caldas/MG. Em 2003 apds
conflitos internos provocado inicialmente por um grupo dissidente resultando em violéncias e
assassinatos na Aldeia Vila de Cimbres, familias indigenas expulsas do territério Xukuru do Ororub@,
se autoproclamaram “Xukuru de Cimbres” e atualmente sdo reconhecidas como um povo indigena
habitando na &rea urbana de Pesqueira e em um territério que compreende parte dos municipios
vizinhos pernambucanos de Alagoinha, Venturosa e Pedra. (SILVA, 2018)
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nao. Objetivos podem mudar ao longo de quase cinco anos de convivéncia com a

pesquisa, as visitas de campo, o olhar observador e as entrevistas realizadas.

A metodologia apresentada de forma breve e sintética, explicitando a importancia de,
em um estudo etnoldgico, a participacdo nos varios eventos realizados pelos Xukuru
do Ororubé ao longo dos anos do doutorado, quando participei com mais frequéncia,
mas também no periodo anterior, quando conheci os indigenas. Este aspecto foi
fundamental para a percepcdo de fenémenos, coleta de informacdes, observacoes
sistematicas e muito aprendizado sobre temas que sdo muito caros e candentes para
0 povo Xukuru do Ororuba. Seguramente, a participagdo nos eventos do Calendario
Xukuru do Ororuba foi dos aspectos mais importantes para o que esta aqui construido
e percebido. Se tivesse me atido apenas a realizacdo de entrevistas e visitas de
campo, nao teria compreendido como se conecta a chamada agricultura ancestral e a
espiritualidade dos indigenas. Um instrumento e método importante da metodologia
foram os desenhos da artista Joanna Oj: a Espiral do Tempo sobre as retomadas e o

Calendario Xukuru do Ororubd, sobre os eventos anuais dos indigenas.

O longo relato sobre o estagio no estado de Chiapas, no Sul do México se fez
necessario para tentar descrever em palavras toda a riqueza e descobertas sobre
como os indigenas mexicanos realizam, da mesma forma que os Xukuru do Ororuba,
um movimento de retomada da chamada agricultura ancestral mesoamericana. E a
partir do cultivo e vivéncia cultural e espiritual com a milpa, um consorcio basico de
trés plantas alimentares a que os mexicanos vao adicionando outras plantas, que
mantem uma dindmica de diversificacdo e ao mesmo tempo de fertilizacdo e protecéo
do solo. Somado a isso, rezas e rituais sao realizados, muitos a partir do milho, em
devocdo as vérias divindades maias que povoam a COSMOViSdo mexicana e
mesoamericana. Seis meses, no entanto, é tempo insuficiente para compreender e
vivenciar tanta riqgueza cultural e ancestral, além de estabelecer vinculos com as
familias de indigenas, abordar mais tranquilamente e com mais detalhes as
especificidades da religiosidade e sua relacdo estreita com a agricultura mexicana,
porém foi tempo suficiente para estabelecer muitas conexfes com meu estudo junto

aos Xukuru do Ororuba.

Os quatro itens citados nessa primeira parte se constituem numa base ou

apresentacao para as proximas quatro sessfes ou partes em que dividi essa tese.
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Na segunda parte, dividida em 6 itens, intitulada “Quem chegou foi Xukuru no romper
da madrugada”, trecho de um canto de toré, apresento os indigenas a partir de seu
percurso histdrico, das retomadas do territério, do seu lider maximo, Cacique “Xik&o”
e a descoberta de um referencial epistémico que se estendeu para as outras areas de
atuacdo dos indigenas: a retomada. Saude, educacao e agricultura sdo trés das areas
em que a ténica da “retomada” se faz presente e tem motivado a reconstrucao do
projeto de vida dos Xukuru do Ororuba, assim como, oportunizado muitos estudos e
pesquisas, além da implementacdo de politicas publicas, configuradas em projetos
produtivos e para a gestdo ambiental do territério. Os eventos histdricos das
retomadas do territorio e das acdes em prol de uma agricultura ancestral, ou modo de
vida, foram elementos para que o agrénomo Xukuru do Ororubda, Iran Ordoénio
construisse uma categoria que denominou de “cosmonucleagdo”, a qual conjuga
aspectos das mobilizacdes histéricas, da cosmovisdo, da espiritualidade e das
préaticas de producéao e preservacao do patrimdnio material e imaterial dos indigenas.
A cosmonucleaco que, partindo da retomada da Aldeia Pedra d’Agua em 1990, gerou
aprendizados e motivacdo (energia fisica e espiritual) para as outras retomadas
realizadas até 2003, também é referenciada no Centro de Agricultura Xukuru do
Ororuba, na Aldeia Couro d’Antas. A partir da cartografia social dos indigenas, o0 mapa
das retomadas foi redesenhado. Pensado inicialmente como uma linha do tempo,
ganhou outro formato, uma Espiral do Tempo, inspirada no conceito de
cosmonucleacéo, na linda ilustracdo de Joanna Oj que fez outros desenhos para a
parte cinco dessa tese. A Espiral do Tempo nos inspira a pensar e compreender o
conceito de cosmonucleacdo a partir da centralidade da Aldeia Pedra d’Agua na
histéria dos Xukuru do Ororuba. Pedra d’Agua é aldeia mde, como relataram os

indigenas.

Nessa segunda parte, além da apresentacao dos indigenas, a educacéo intercultural
apareceu com destaque como um aspecto fundamental na formacao dos guerreiros e
guerreiras Xukuru do Ororubd, destaquei também os aspectos de ordem ambiental e
geografica da regido no Agreste pernambucano. Também abordo um tema que se
apresenta como um conflito interno que é a convivéncia dos criatérios de gado em
contraposic¢ao aos cultivos alimentares, uma questdo que remonta a propria formagéo
histérica da regido e mais que isso, nos coloca frente a frente com as marcas da

colonizagdo ainda presentes e desafiadoras aos indigenas. Encerro, propositalmente
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essa segunda parte com o tema da colonialidade e do colonialismo, buscando
explicitar a urgéncia desse importante conjunto de conhecimentos para os indigenas,
jA que as retomadas e seu referencial epistémico para os Xukuru do Ororuba se
constitui num projeto anticolonial ou descolonial que vem sendo vivenciado, desde fins
da década de 1980.

Na terceira parte, composta por quatro itens, abordo as concepc¢des de territorio, na
tentativa de me aproximar de uma definicdo satisfatoria e reveladora do significado de
“territério sagrado” para os Xukuru do Ororuba. Os indigenas reocuparam o territério
entre as décadas de 1990 e 2000 e, com isso, 0 reconstroem. Caminham nas estradas
e nos lajedos e deixam suas marcas e novos caminhos se fazem. Os lugares
sagrados, uma parte dos quais organizei e localizei num mapa, sao expressao de uma
territorialidade marcada pelo sagrado, pela devocao as divindades, mas também a
mata, aos lajedos, as pedras, as aguas, aspectos da Natureza constitutivos da
religiosidade e espiritualidade indigena. Concluo essa parte com um quarto item sobre
as divisbes do territorio, chamando a atencédo de que possivelmente as divisdes no
territorio nas sub-regides da Serra, Agreste e Ribeira foram realizadas pelos indigenas

a partir do seu prodigioso conhecimento sobre a Natureza.

A quarta parte intitulada “Na mata tem ciéncia, eu vou mandar chamar. Mestre Rei do
Ororuba e o Cacique de Alencar”, trecho de um dos cantos que mais me revelam como
os indigenas conseguem relacionar as matas, o conhecimento local e a espiritualidade
abordei em quatro itens a relacdo que denomino de afetuosa, dos indigenas com a
Natureza; as praticas da agricultura indigena; a presenca marcante da agroindustria
em Pesqueira; e a mandioca, o rocado indigena e as culturas que conformam o

patrimdnio biocultural dos Xukuru do Ororuba.

Procurei explicitar os aspectos historicos que conformam o “chdo” das préticas
produtivas dos indigenas. Sejam referentes a chamada agricultura ancestral, a qual
encontra-se num movimento de retomada, sejam na instalacdo a partir do inicio do
século XX das agroindustrias de processamento de tomate e frutas em Pesqueira, as
guais transformaram a Serra do Ororuba em fornecedora de mao de obra e matéria
prima a partir de um modelo agroindustrial, de grande escala, caracteristico do
agronegaqcio que, a meu ver, deixou marcas em algumas praticas ainda realizadas no

territério Xukuru. O ultimo item sobre as culturas que qualifico como patriménio
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biocultural dos Xukuru do Ororuba, ressaltando que em muitas das conversas
informais e entrevistas, a simples citacao do feijao guandu, da fava cabruncucu e da
mandioca purnunca, prenunciava a identificacdo do/a indigena com os ancestrais:
aprendizados dos pais e av0s vinham & mente durante os relatos. Muito embora essas
trés culturas ndo sejam patriménio biocultural exclusivo dos Xukuru do Ororubg, séo
identificadas com os mais velhos e fazem parte, de um patriménio mais amplo dos

chamados povos tradicionais na regido Nordeste.

Na quinta e ultima parte, dedico atencdo ao que se denomina como cosmogonia ou
cosmologia Xukuru do Ororuba enfocando a chamada agricultura ancestral, tradicional
ou do encantamento. Ao iniciar, exemplificando através dos relatos dos indigenas a
relacdo com o patrimbnio biocultural e a espiritualidade, mencionei os rituais
ancorados na mobilizacdo de energias dos Encantados, quer seja para realizar as
retomadas do territorio, no sentido de protecdo aos indigenas que estavam nessa luta,
guer seja na manutencdo da coesdo social para a realizacdo das lutas ou para
celebrar suas divindades e os Encantados. Nas praticas da agricultura e da criacdo, a
celebracéo e relacdo com os Encantados ocorre de forma constante, seja nos eventos

ou no cotidiano.

Representativo dessa cosmologia indigena € o Centro de Agricultura Xukuru do
Ororuba (CAXO), um complexo que conjuga a interculturalidade e a espiritualidade:
um sistema religioso destinado a fortalecer e divulgar para os Xukuru do Ororuba a
agricultura do sagrado, aléem de também se constituir num espaco formativo. No
CAXO, convivem os espacos espirituais denominados de “pontos de forca”, as hortas
e as mandalas, os projetos produtivos e de gestdo ambiental, a Casa de Sementes e
o Centro de Formacéao da Agricultura Tradicional Mae Zenilda, a Casa da Cura, a Laje
do Caboclo, o Terreiro da Mata Sagrada da Boa Vista, as matas e pedras onde
habitam os Encantados, caboclos e caboclas que protegem todo o complexo espiritual

e produtivo.

Esse conjunto de espacos de producdo, culto aos Encantados e de formacdo na
chamada agricultura tradicional inspirou o agronomo Xukuru do Ororuba Iran Orddnio
a produzir o conceito de “cosmonucleagao”, como também a compreender a Aldeia

Pedra d’Agua como centro nucleador das retomadas do territorio indigena.
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Finalizando a quinta parte, apresentei dois 2 itens: o Calendéario Xukuru do Ororub4,
uma sintese imagética em formato de mandala, dos encontros realizados anualmente
e uma reflexao sobre a ancestralidade e a formacéo de guerreiros e guerreiras Xukuru
do Ororuba. Compreendo os encontros como espacos de discussdo, formacdo,
celebracdo e de didlogo com a sociedade envolvente, poder publico e com a
academia, através de pesquisadores e pesquisadoras de varias éareas do
conhecimento que desde a década de 1990 estudam sob varias Gticas a historia e
movimentos descoloniais dos Xukuru do Ororuba, desde a saude, a educacao, a
organizacao e a agricultura, s6 para citar alguns temas. Para ilustrar os eventos no
calendario, recorri novamente a artista Joanna Oj, para construir a mandala, cuja
inspiracao inicial foi o calendario maia mexicano, trazendo assim o formato circular
mesoamericano para juntar esses dois povos. O ultimo item, € uma “volta ao comego”
na medida em que descrevo brevemente a importancia da ancestralidade na formacgéao
de guerreiros e guerreiras Xukuru do Ororuba. Por fim, explicito as minhas

consideracoes finais, as descobertas e as pistas para seguir adiante.

Ao fim e ao cabo, os Xukuru do Ororuba reinventam sua marca no territorio, como
povo indigena que, a despeito de seu lugar frente aos processos coloniais na Serra
do Ororuba, tém desenhado movimentos, construido uma trajetoria em torno de um

projeto de protagonismo de sua histéria.
1.1 De como cheguei aos Xukuru do Ororub& e ao tema da tese

“Mi mama me dijo que sembrara flores
Que saliera al campo a buscar amores

Mi mama me dijo que sembrara flores
Que saliera al campo a buscar amores

Mi madre me dijo a mi que yo me saliera al campo
Que yo me saliera al campo mi madre me dijo a mi
Mi madre me dijo a mi que yo me saliera al campo
Que yo me saliera al campo mi madre me dijo a mi

Que cortara yo una flor para llevarle en su santo
Para llevarle en su santo que cortara yo una flor
Que le cortara una flor para llevarle en su santo
Mi madre me dijo a mi que yo me saliera al campo”

Sembrando flores
Noe Gonzales Molina

Por sugestao de meu orientador escrevi esse prologo. Percebi o quanto me foi util

este exercicio de “escrevivéncia”, como nos lembra Conceicéo Evaristo, ja que este
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também se constitui num espaco de fala sobre a minha ancestralidade: o trecho da
bela cangdo mexicana acima é dedicado a minha querida mée com quem aprendi a
semear flores e amores. Peco emprestado e parafraseio Fabiana Carneiro da Silva,
(2020) para dizer que esse prologo de carater memorial esta referenciado nos meus

“‘pés na terra e no rastro de minha experiéncia de vida”, destacando ainda que:

[...] memorial € uma atividade discursiva por meio da (e na) qual se da a
conjuncao de multiplos processos — o trabalho da recordacéo, a emergéncia
da subjetividade e a constituicdo de posicionamentos identitarios. No
processo de escrita, alimentado pelas acdes do lembrar, do recordar,
emergem movimentos discursivos que pdéem em cena a atuacdo de um
sujeito que reflete sobre si, sobre 0 seu processo de subjetividade, sobre seus
saberes profissionais (SILVA, 2010, p. 620)

Eu havia comecado esse prélogo, em marco de 2020, apenas quando se iniciava no
Brasil a epidemia por Coronavirus, numa escrita direta, objetiva e sem muitas
referéncias pessoais. Depois que li o texto de Jane Quintiliano Silva (2010) sobre
memorial no espago académico, sugerido pelo meu orientador, decidi reescrevé-lo.
Destaquei do texto, esse trecho acima, (ao qual acrescentamos a “constituicdo de
posicionamentos politicos” fundamentais na minha trajetoria profissional e militante)
lembrando que o memorial evocado, exercicio que me propus fazer, implicou em
“trabalho de recordacao”, o que a autora anunciou em outra parte, como: “[...] recordar
significa resgatar um momento originario e torna-lo eterno em contraposicao a nossa
experiéncia ordinaria do tempo, como algo que passa, que escoa € que se perde.”
(SILVA, 2010, p. 605). Nao custa lembrar a origem latina de recordar — re-cordis:

“voltar a passar pelo coragao”.

Escrevo isso ao mesmo tempo em que penso sobre esse momento de pandemia e de
como jamais o0 esqueceremos, de como ele ficara inscrito nas nossas vidas, de formas
diferentes para cada um/a de nds, mas seguramente, como memdaria e testemunho

de muitas dores préprias e alheias.

Recorri a Conceicéo Evaristo e seu conceito de escrevivéncia, considerando que sua
génese se inscreve na perspectiva da escrita invisibilizada de mulheres negras, porém
o utilizo aqui para falar do meu percurso académico e profissional, como também o
insiro para descrever meu exercicio herculeo de escrever sobre os indigenas que de
varias maneiras foram invisibilizados e subalternizados na perspectiva e historia

colonialista. Eu, uma mulher de origem mestica, pluriétnica, mistura das minhas
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origens europeia, africana e indigena, autodeclarada e autoidentificada como negra,
pesquisando e escrevendo sobre os povos indigenas, transformei esse texto inicial
numa escrevivéncia, (texto literario criado a partir de uma vivéncia) muito embora
como lembrou a autora do conceito, “[..] isso ndo significa exatamente que o que eu
crio € inteiramente o que eu vivi [...] € uma escrita que estd marcada tanto pela minha
experiéncia pessoal, como pelo histérico do meu coletivo.” (ESTACAO DOS LIVROS,
2017). Mas, as costuras que teci estdo fortemente permeadas aqui e ali pela histéria
real e pelas histdrias que me foram contadas pela minha mée e pelo meu pai, meus

ancestrais de cuja memarias me vali para me entender como mulher e negra.

Voltando as minhas memoarias historicas de como cheguei aqui, cabe dizer que em
meio a pandemia, perdi uma parte significativa de uma fonte primordial e vital de minha
historia — minha méae. Mae, mesmo sem elaborar de forma cognoscivel, foi a minha
primeira fonte de (re)conhecimento de minha vocacao para as Ciéncias da Terra, para
as relacbes com a Natureza. Foi agricultora na regido do brejo na Paraiba e nas
nossas conversas e aprendizados compartilhados, seja nos plantios de flores e
guiabos que ponteavam os quintais e jardins das varias casas onde moramos,
testemunhava sua (minha) ancestralidade negra e indigena. Certa vez me disse:
“‘minha avo foi cacada a dente de cachorro.” Eu, crianga ainda, ouvia isso como um
anuncio de que na minha heranca genética havia uma mulher forte e brava que, fugida
de alguém ou de alguma situacdo, necessitou ser cacada a forca. Era assim que as
mulheres dos povos indigenas e originarios eram pegas para serem amansadas e
violadas, na tentativa de “limpar” etnicamente as proximas geracfes. Essa € uma
historia recorrente que é contada por muitas mulheres negras e indigenas sobre suas

ancestrais.

Ao receber o resultado do meu teste de DNA no dia 04 de setembro de 2020,
oportunidade de conhecer minha ancestralidade que encarei durante a pandemia que
vivemos, percebi que tenho genes: de origem europeia — 67,7%; do continente
africano - 24,3% e 8,1% dos Nativos da América do Sul e Central. Minha bisavé
materna e avo paterna devem ter vindo dessa Ultima fracdo. Afinal de contas, foi
gracas a minha méae que decidi fazer o Curso Técnico em Agropecudria no ensino
médio e depois a graduacdo em Agronomia. Encontrei-me com muito do que havia

vivido minha mée, agricultora que trabalhou em terra arrendada em situagbes muito
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precérias, no meu percurso profissional, como agrénoma. Muitas das mulheres
camponesas que conheci percorreram 0os mesmos caminhos que minha querida e

guerreira mae trilhou.

Dessa forma, apresentarei aqui um trabalho que esté eivado fortemente pela minha
histéria de vida, mas também, pela minha historia profissional e de militante das
causas sociais, entre elas, agricultura de base ecoldgica e de defesa, comprometida,
com 0s povos originarios, com as mulheres, com as camponesas € camponeses e
com os povos e comunidades tradicionais. Eles e elas cotidianamente constroem
referéncias praticas e tedricas, testemunho de sua sabedoria herdada e repassada ao
longo de muitos séculos de sua histéria no mundo e com quem, nds nessa jornada
académica, aprendemos, ressignificamos e tentamos dar Vvisibilidade aos
conhecimentos interna e externamente aos espacos das universidades. Talvez aqui,
com esse trabalho eu esteja propondo uma ruptura epistemologica e metodoldgica,
com o0 que comumente se propde numa tese de doutorado. A episteme que quero
visibilizar, parte dos conhecimentos e das sabedorias do povo Xukuru do Ororuba,
sobretudo com foco na chamada agricultura tradicional, mas num movimento de
ruptura metodolégica, ao oferecer as leitoras e leitores, outra perspectiva analitica:
sob as lentes do povo indigena de Pesqueira. Da mesma forma que os citados
indigenas ao promoverem um movimento de “resgate” da agricultura
ancestral/tradicional, um modo ecoldgico de se relacionar com a Natureza, promovem
uma ruptura com o modo capitalista de agricultura que lhes foi imposto ao longo de

varios anos, na Serra do Ororuba.

Meu percurso profissional € um pouco diverso, mas quanto as varias funcdes e
instituicGes em que tenho atuado, apresenta em comum, 0S servi¢cos de assessoria a

agricultores/as familiares. Destaco alguns deles a seguir.

De todas as minhas ocupacdes, trabalhos, assessorias, consultorias que realizei, ao
longo de minha vida profissional, 0 espagco que me deu “régua e compasso”, foi o
trabalho desenvolvido por longos 11 anos na Organizacdo Ndo Governamental
(ONG), Federacao de Orgaos para a Assisténcia Social e Educacional (FASE), entre
1999 e 2010. O trabalho durante quase todo esse periodo foi realizado na Zona da
Mata Pernambucana, regido de grandes desigualdades sociais e econémicas, cuja

centralidade histérica para os povos tradicionais (indigenas e quilombolas), esta
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fortemente eivada pela colonizagdo europeia em terras brasileiras, com todas as
mazelas deixadas ao longo desses cinco séculos e duas décadas que nos separam

daquele evento.

O trabalho realizado pela FASE se apoiava em uma leitura da conjuntura e estrutura
agraria e agricola na regido que impunha assimetrias de ordem socioeconémica, de
género, como também os impactos ambientais, provenientes da supressdo da
vegetacdo original de Mata Atlantica para em seu lugar instaurar a cultura (ndo sé6 o
cultivo) da cana de acucar, ao ponto de a regido ser mais conhecida como zona

canavieira e menos como Zona da Mata (Atlantica).

Uma equipe técnica se dedicava ao assessoramento técnico as mulheres e homens
gue, cativos durante toda a vida de assalariamento na cana de agucar, tiveram a
oportunidade de (re)aprender os conhecimentos ancestrais dos antepassados
indigenas e quilombolas, implantando cultivos diversificados de fruteiras, junto com
arvores nativas e também hortas, em um processo lento que denominamos de
transicdo agroecoldgica, com o fim de restaurar o ambiente natural, transformando-o
num agroecossistema, refertilizando os solos degradados pelo monocultivo, ao
mesmo tempo em que, através de melhorias em sua renda, promoviam cambios nos

modos de vida e na paisagem monotona da cana de acucar.

As mudancas socioculturais, na forma de ver o mundo, refletir sobre a condicédo social,
guestionar-se e promover cambios nos velhos habitos, como os alimentares, por
exemplo, lentamente também ocorreu — e ainda ocorre, suponho. De outro lado,
atuavamos em foruns regionais na Zona da Mata com o fim de discutir e construir
politicas publicas para a regido, tanto de ordem politica e socioeconémica, como na
proposicdo de politicas publicas e inclusivas para as mulheres, algumas delas
organizadas em grupos por municipio, que foram e sao protagonistas de muitas acdes
guestionando a ordem patriarcal estabelecida secularmente e que persistem nos dias
atuais, a promover condi¢cdes de desigualdades e violéncias para as mulheres rurais

e urbanas.

A motivacao para estudar as origens da agricultura de base ecoldgica (que podemos
aproximar a Agroecologia) na Zona da Mata, tema da minha dissertacdo no mestrado,

surgiu de uma inquietacao face as dificuldades que a nossa equipe técnica enfrentou
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durante todo o periodo de acdo na regido, em sensibilizar mulheres e homens
camponeses a adotarem formas alternativas ao cultivo da cana de aglcar. A época
identifiquei como hipoOtese, a existéncia de uma persistente cultura de servidao
vinculada as origens histéricas da escraviddo que marcou fortemente essa regiao e
cujos sinais eu identificava cotidianamente no jeito subserviente das mulheres e
homens, frente as varias situagdes de confronto com o0s usineiros e até mesmo com
a equipe de educadoras e educadores das organizagcdes sociais e néo

governamentais atuando na regiao.

Eram poucos os agricultores e agricultoras que se colocavam diante desses
confrontos e nés enfrentdvamos muitas dificuldades na proposicao de alternativas ao
cultivo danoso da cana de acgucar. As justificativas eram de varias ordens. Desde a
comercializacdo da cana para as usinas e o alegado mercado garantido, as
dificuldades em aceitar e mesmo retomar os conhecimentos camponeses herdados
dos ancestrais, quanto aos cultivos alimentares. Entre acertos académicos e
descobertas teoricas e empiricas, tomei a decisdo de, em vez de realizar a pesquisa
junto as agricultoras e agricultores com quem estava trabalhando havia muitos anos,
como educadora, técnica, assessora, mobilizadora e articuladora, procurar outra
comunidade na regido. Percebi que talvez para mim e para o0s agricultores e
agricultoras, seria dificil separar a técnica e assessora, da pesquisadora. Também
porque na minha analise temporal, seria melhor buscar uma comunidade mais
“préxima” etnicamente (era o que eu construia como base tedrica a época) do que
identifiquei como fonte das origens dos modos de producdo de base ecoldgica
atualmente disseminado em milhares de comunidades rurais no pais: uma
comunidade quilombola localizada na regido da Mata Sul. Assim, através de contatos
com o Centro de Desenvolvimento Agroecolégico Sabia, cheguei a Comunidade
Remanescente do Quilombo do Engenho Siqueira, localizada no municipio de Rio

Formoso, regido litoranea da Zona da Mata Sul de Pernambuco.

Na construcdo da dissertacdo de mestrado?, realizado no programa de Pés-
Graduacao em Geografia (PPGEQO) da Universidade Federal de Pernambuco (UFPE),

2 ARAUJO, Marli Gondim de. A comunidade remanescente de quilombo do Engenho Siqueira:
conhecimento tradicional e potencialidade da Agroecologia na Zona da Mata pernambucana.
Dissertacdo apresentada ao Programa de PoOs-Graduagdo em Geografia do Centro de Filosofia e
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estdo todas as descobertas que fiz na imerséo relativamente de curto periodo (hoje
percebo que teria outras descobertas se dispusesse de mais tempo para a pesquisa
de campo) na comunidade do Engenho Siqueira. Nesse periodo ainda ndo havia
despertado para um refinamento da pesquisa em termos de uma abordagem
ancorada na Geografia Cultural, o que tentei fazer no atual texto com mais

profundidade.

Conclui o mestrado em 2011. Ainda sem a perspectiva e 0 desejo de fazer um
doutorado, retornei ao trabalho, dessa vez no Programa de Apoio ao Desenvolvimento
Sustentavel de Pernambuco (ProRural), da Secretaria Estadual de
Agricultura/Governo do Estado de Pernambuco, onde fiquei por seis longos anos
(2011-2017). Ao final, meu trabalho consistiu em acompanhar os 12 povos indigenas
no estado de Pernambuco, quanto as demandas por projetos produtivos e de
infraestrutura hidrica. Vale registrar que nesse periodo havia uma demanda nascida
na Comissdo Permanente de Mulheres Rurais, na qual havia uma representacéo de
uma indigena Xukuru do Ororubd, que se configurou no Projeto Casa de Sementes e
Centro de Formacdo da Agricultura Tradicional Mae Zenilda, o qual encontra-se

detalhado em item especifico nessa tese.

A tese e seu tema nasceram do desejo de continuidade aos estudos sobre a relacéo
da agricultura de base ecologica e os chamados povos tradicionais, 0s quais se
constituiram em fontes para a elaborac&o dos principios desse modelo de agricultura,
possibilitando aos estudiosos (HECHT, 1999; SARANDON Y FLORES, 2014), a
academia e a sociedade em geral, as nocdes e bases de relacdes com a Natureza,
porque para esses denominados povos tradicionais e originarios, a Natureza € parte

€ a0 mesmo tempo atravessa Seus corpos e existéncia.

Outra fresta que se abriu a inspiracdo para o doutorado, ocorreu com a entrada no
Curso de Licenciatura em Ciéncias Agricolas, no Departamento de Educacdo da
Universidade Federal Rural de Pernambuco (UFRPE), no periodo de 2014-2017, o

gual oportunizou pela primeira vez o contato com os indigenas Xukuru do Ororuba

Ciéncias Humanas da Universidade Federal de Pernambuco, como integrante dos requisitos para
obtenc¢édo do grau de Mestre em Geografia. UFPE: Recife, 2011.
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durante a | Jornada dos Povos de Pernambuco, realizada pelo Nuacleo de
Agroecologia e Campesinato (NAC) da UFRPE, em parceria com uma série de
organizagbes da sociedade civil representantes dos povos do mundo rural
pernambucano, em outubro de 2014. Nessa | Jornada, seis povos/comunidades
representativas da diversidade do Rural em Pernambuco, se apresentaram e
debateram com os/as participantes desde as Instalacdes Pedagodgicas®, montadas
com os simbolos, instrumentos, documentos sobre 0s povos e outros aspectos
identificatorios da cultura, p modo de vida e visdo do mundo. A partir da participacéo
nessa instalagcdo pedagodgica, surgiu a inspiracdo para o doutorado. Os indigenas
presentes relataram sua cosmovisdo, o modo de vida e — 0 que me despertou o

interesse — a relacdo sagrada com a Natureza e com a agricultura.

A partir dai, empreendi uma jornada de busca por informacdes, estreitei contatos com
as liderancas e atores Xukuru do Ororuba e iniciei o processo de elaboracédo do projeto
para me submeter a selecdo do Doutorado em Geografia, por entender que o
Programa de Pés-graduacéao no qual cursei o Mestrado, oferecia haquele momento,
as condicdes de dialogo interna e externamente sobre o tema, assim como por
compreender que este seria uma boa contribuicdo aos estudos relativamente recentes

sobre os indigenas e a geografia.
1.2 Objetivo da tese e os desafios interdisciplinares

As questbes e temas desse trabalho, quais sejam, a agricultura indigena, o povo
originario Xukuru do Ororubd, seu modo de exercer a territorialidade sagrada, e por
fim as implicacbes e relagcbes que cada um desses temas mantém entre si, me
colocaram, da mesma maneira que vivi na dissertacdo, o desafio de manter um
didlogo com varias disciplinas distintas, mas bastante necesséarias a compreensao e
elucidacdo das questdes que me propus abordar nessa tese. Cabendo também dizer
gue minha pretensao, ao final e mesmo durante a escrita, estava longe de ser uma

‘linha de chegada”, com todas as conclusdes e respostas sobre as perguntas e

3 Instalacdes Pedagdgicas sdo cenarios que guardam aspectos de uma instalagdo artistica na
dimensao estética, multiplicidade de “suportes” utilizados e na espacializagdo montada e desmontada
conforme o contexto. Estas séo lugares privilegiados de intercambio entre a sabedoria popular e saber
universitario. (LOPES et al, 2013)
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guestionamentos que me acompanharam desde o primeiro contato com os indigenas

e o inicio da escrita do projeto.

Na verdade, o que me acomoda mais fortemente € a sensacdo que elenquei mais
“pontos de partida”. A Agroecologia como ciéncia, pratica e movimento (HECHT, 1999;
SARANDON Y FLORES, 2014) ¢ sem divida uma disciplina obrigatéria e com a qual
tenho afinidades, por ser meu lugar de formacéo, de exercicio profissional por muitos
anos e de muitos aprendizados. A Geografia é também lugar de muitos aprendizados
sobretudo com 0 mestrado e a vivéncia com os/as colegas do Laboratério de Estudos
sobre Espaco, Cultura e Politica (LecGeo) em discussdes e temas tao diversos e
diferentes do meu estudo, que se constituiram num desafio interdisciplinar tambem.
Os estudos da Antropologia Indigena, disciplina mais distante da formagcao académica
e da experiéncia profissional que, no entanto, possibilitou diversas pistas para a
pesquisa e me proporcionou um aprofundamento em temas e categorias
fundamentais a escrita da tese e reflexdes que permanecerdo na minha bagagem para
o restante da vida, seguramente. Por fim, e ndo menos importante, os aprendizados
e reflexdes com os indigenas, sem duvidas a fonte de informacdes mais rica e

guestionadora das minhas convic¢des e questdes da tese.

O objetivo da tese é compreender as relagdes que o povo Xukuru do Ororuba mantém
com a Natureza a partir das praticas realizadas na agricultura e como a nocéo de
territério sagrado e a territorialidade indigena se expressam no manejo da Natureza,
destacando os aspectos de ordem material e simbdlica. Por fim, como as atividades
realizadas sao intencionadas na dindmica organizativa interna e planejamentos

sistematicos pelos indigenas.

A tese estd, portanto, assentada numa triplice fronteira dos conhecimentos que
dialogam inicialmente com a minha trajetéria de pesquisadora, militante e educadora
ndo formal, mas também com outros ramos dos conhecimentos académicos, das
Ciéncias Agrarias e Sociais: a Agronomia (Figura 1), a Geografia e a Antropologia.
Ouso dizer que minha formacdo de Agrbnoma e Gedgrafa esta eivada por poucos e
iniciais (mas ndo rasos), conhecimentos da Antropologia, essa ciéncia que se
apresentou imensamente desafiadora de apreender, com o objetivo de entender os
movimentos e significados da histéria dos indigenas Xukuru do Ororubd, mesclada

com a agricultura e a territorialidade sagrada.
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Outro aspecto bastante desafiante que marcou minha trajetéria académica tanto no
decurso do mestrado, quanto nos estudos do doutorado estd sendo compreender a
valiosa contribuicdo da Agroecologia como uma ciéncia que, integrada aos
movimentos sociais com suas trajetorias de lutas e pautas contra os desmandos e
destruicdo pelo agronegdcio, junto com as milhares de experiéncias exitosas das
vérias e diferentes identidades socioculturais dos povos no campo, das aguas e das
florestas no Brasil. A Agroecologia enquanto ciéncia tem conseguido refletir e
sistematizar as muitas tecnologias em curso, estreitando o espaco entre a producao
do conhecimento cientifico e sua aplicagcdo pratica, valorizando os saberes locais e se
retroalimentando a partir das experiéncias vivenciadas pelos chamados povos
tradicionais. Outro grande desafio tem se constituido em integrar a discussdo dos
indigenas as geografias, embora a Geografia Agraria e a Cultural parecam ser a areas

académicas onde mais encontro didlogos as minhas questdes e as dos indigenas.

Figura 1 — Realizando Oficina de Diagndstico com agricultores no municipio
de Pombos, atividade de assessoria técnica agronémica
<53

]

-

a B
Fonte: Acervo da autora. Agosto/2010.
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Minhas questdes iniciais foram as seguintes: a) as estratégias utilizadas pelos
indigenas que estdo realizando a “retomada*®’ das praticas ancestrais de agricultura,
alimentacdo, medicina tradicional, estdo sendo eficazes para a producdo de
alimentos, difusdo e manutencdo dos principios? b) o0s principios constitutivos da
chamada agricultura sagrada e ancestral Xukuru do Ororuba tém influenciado e
reforcado a territorialidade indigena? c¢) Como ocorre e quais as cerimbnias,
pajelancas e ritos dedicados aos Encantados® e as divindades e que se relacionam
com as praticas agricolas, o denominado sistema tradicional de cura e com a
alimentacdo tradicional? d) quais as estratégias atuais elaboradas para a
disseminagao e a reflexdo sobre os conhecimentos da agricultura ancestral dos

Xukuru do Ororuba?

1.3 O percurso metodologico trilhado

Iniciei o doutorado em 2017, mas a partir de 2015 fiz contatos e participei dos varios
encontros realizados pelos indigenas Xukuru do Ororuba. Essa foi uma estratégia
potente de contato com questbes da tese e com os citados indigenas. Com a
participacdo nos Encontros Uruba Terra de 2015 e 2016 e a Assembleia Xukuru do
Ororuba em 2016, os subsidios para a elaboracdo do projeto foram muitos, embora
nem sempre compreendidos em sua inteireza, pois que ha uma complexidade,
inimeros mistérios, fendmenos novos que nos encantam e desafiam a todo tempo, a
compreender as especificidades dos povos indigenas e suas relagdes com o sagrado.
A partir dai, as estratégias metodoldgicas para empreender a pesquisa e coletar as
informacdes foram se delineando. Eu ja havia percebido que ndo poderia ser uma
unica técnica “fechada”, mas um conjunto que se adequasse a dindmica de
reproducado social dos indigenas e da dinamica mais que particular dos Xukuru do

Ororuba. Realizar entrevistas seria inevitavel, mas necessariamente deveria ser

4 A ideia de “retomada”, remete ao processo de reconquista fisica e politica do territério, sendo por
associacdo empregada nesse texto na reconstrugdo de outros aspectos da identidade indigena, como
a agricultura e a espiritualidade.

SPara os indigenas, os Encantados ou Encantos de Luz, sdo os seres que tanto podem ser divindades,
energias habitando as matas, os rios, as arvores, as pedras, como podem ser os préprios indigenas
gue, ndo habitando mais o plano fisico, encontram-se no plano espiritual. Comumente, os Encantados
estabelecem didlogos durante os rituais de pajelanca, ao incorporarem nos indigenas, sobretudo nas
mulheres. O Cacique “Xikao” € um dos Encantados mais reverenciados pelos Xukuru do Ororub4, pela
sua trajetoria de lideranca na luta em defesa dos direitos do seu povo e de retomada do territério

habitado pelos indigenas.
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combinada com outros caminhos a serem trilhados aos poucos, como a observagao
direta da paisagem. Dessa forma, os caminhos metodolégicos foram uma combinagéo
de varias técnicas. Enquanto método, posso dizer que este trabalho se encontra mais

identificado com a pesquisa qualitativa, pois:

[...] ela trabalha com o universo dos significados, dos motivos, das
aspiracbes, das crencas, dos valores e das atitudes. Esse conjunto de
fendbmenos humanos é entendido aqui como parte da realidade social, pois 0
ser humano se distingue ndo sé por agir, mas por pensar sobre o que faz e
por interpretar suas acfes dentro e a partir da realidade vivida e partilhada
com seus semelhantes. (MINAYO, 2009, p.21)

Nesse sentido, o trabalho de campo, foi bastante variado, mas concentrou-se

basicamente em 2 estratégias:

A primeira estratégia foi a participacdo nos encontros e rituais anuais do calendario
Xukuru do Ororuba. Nao sé os Encontros Uruba Terra (sobre a agricultura) e as
Assembleias Anuais, mas também a Busca da Lenha®, o Encontro de Sabios e Sabias
(previsdo do tempo, invernadas e leitura dos sinais da natureza) e 0os eventos que,
mesmo nao sendo parte do calendario tradicional, se constituiram em momentos
privilegiados para olhar, ouvir e escrever, (OLIVEIRA, 1996) as vezes nem sempre
nessa ordem. Uma pratica ha muito realizada na Antropologia, que percebi fazendo
naturalmente, sem recorrer aos livros. Essas trés maneiras de apreender 0s
fendmenos sociais, me propiciou, além das informacdes para a escrita da tese sobre
as relacdes da agricultura com o territério, os primeiros contatos com a cosmologia’
Xukuru do Ororubd, assim como compreender a importancia dos rituais, mitos e dos
mistérios e narrativas indigenas para a sua reproducéo sociocultural. E essa forma de
apreender os fendmenos dos Xukuru do Ororuba, ocorreu muito a partir da
participacdo nos eventos, conversas informais, entrevistas e o olhar observador

desperto de pesquisadora. O olhar, na perspectiva de Oliveira:

Talvez a primeira experiéncia do pesquisador de campo (ou no campo) esteja
na domesticacao tedrica de seu olhar. Isso porque a partir do momento em
gue nos sentimos preparados para a investigagdo empirica, o objeto sobre o
gual dirigimos nosso olhar j& foi previamente alterado pelo préprio modo de
visualiza-lo. (OLIVEIRA, 1996, p. 15)

6 Trata-se de um ritual em que os indigenas, buscam toras e galhos de lenha previamente cortados na
mata, para construirem uma grande fogueira erguida em frente a Igreja de Nossa Senhora das
Montanhas na Aldeia Vila de Cimbres, por ocasido do dia de Sdo Jodo, 23 de junho.

" Entendemos cosmologia indigena como a maneira pela qual os diversos grupos elaboram suas
proprias explicacdes a respeito do mundo, dos fendmenos naturais, da dimenséo espiritual. Representa
também as distintas concepc¢des dos grupos étnicos a respeito da origem do universo e das coisas que
nele existem. (SILVA, 2016, p.2)
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Sobre isso, importante dizer que ao longo desse trabalho, ha muitos registros
fotogréaficos, em tamanho real do fotograma (10 cm x 15 cm) em sua maioria. Percebi
ao longo da minha experiéncia quase etnografica com os Xukuru do Ororub4, que os
registros sobre: as pessoas e suas expressodes; as areas de producao; os terreiros
sagrados; a danca do Toré e outros rituais; 0s espacos e paisagens significativas para
os indigenas, sdo aspectos importantes, pois evidenciaram a minha perspectiva da
informacédo imagética, além do registro dos aspectos fundamentais de analise e dos
objetivos da tese. Nao sé para a Geografia, mas para as outras areas académicas que

entrelacei nesse texto e ao longo de minha pesquisa de campo.

by

De 2015 a atualidade, os encontros e rituais tém sido momentos de muita
aprendizagem e de coleta de muitas informagdes, além de se constituirem em
oportunidades para contatos, algumas conversas e entrevistas. Detalharei mais
adiante os objetivos e tipos de informacfes coletadas em cada um deles, porém
registro a centralidade do ponto de vista metodoldgico que tiveram para este trabalho,
pela importancia estratégica que cada um dos encontros tomou ao longo da

elaboracado da tese e de minhas vivéncias com e entre as e os indigenas.

A segunda estratégia se constituiu na realizacdo de entrevistas. Realizadas durante
os trabalhos de campo, se concentraram sobremaneira no periodo antes da
pandemia, entre fins de 2019 e inicio de 2020. Durante a fase de quarentena, com as
necessidades de isolamento social, para nés e para os indigenas, realizei uma
entrevista de forma remota, com respostas muito satisfatorias, porém senti a

necessidade de fazer uma visita ao local de plantio e moradia.

No inicio de 2021, consegui realizar mais algumas entrevistas, respeitando todos os
protocolos de seguranca e distanciamento, sobretudo por conta das possibilidades
apresentadas pelos indigenas com quem contactei, de ir com seguranca ao territorio
Xukuru do Ororuba. No total, foram oito entrevistas com indigenas nas Aldeias Couro
d’Antas, Afetos, Lagoa, Caetano e Cana Brava. Tentei a0 maximo manter uma
paridade entre homens e mulheres agricultoras, pois € necessario dar visibilidade ao
lugar das mulheres nos sistemas produtivos e aos seus conhecimentos sobre a
histéria, as praticas e as herancas de suas maes, avos, bisavos, as ancestrais, como
sera possivel ler em varios relatos a partir das entrevistas realizadas. Este lugar das

mulheres na conducao do manejo na agricultura normalmente tem sido invisibilizado
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nos trabalhos tratando sobre este tema, colocando-as no maximo no lugar de
mantenedora do funcionamento da casa e na lida com os arredores da moradia, 0
jardim, os pequenos animais entre outras tarefas consideradas menores. Por isso

insisti nesse destaque as indigenas agricultoras.

As duas estratégias estdo também ancoradas no afirmado por Minayo:

Embora haja muitas formas e técnicas de realizar o trabalho de campo, dois
sdo os instrumentos principais desse tipo de trabalho: a observacéo e a
entrevista. Enquanto a primeira é feita sobre tudo aquilo que néo pode ser
visto e captado por um observador atento e persistente, a segunda tem como
matéria-prima a fala de alguns interlocutores. (MINAYO, 2009, p. 63 in
MINAYO(Org); DERLANDES)

A pesquisadora Minayo lembrou dois instrumentos utilizados nessa pesquisa que
foram o principal insumo dos trabalhos de campo, como sera visto ao longo da tese,
as varias citacoes de entrevistas e das observacdes dos encontros. Outra estratégia
necessaria diz respeito a literatura consultada e os marcos referenciais tedricos a que

recorri.

A reviséo de literatura para este trabalho, incluiu alguns dos classicos da Geografia
no que concerne a territorio, territorializacao, identidade territorial e geossimbolos:
Rogério Haesbaert, Joel Bonnemaison, Marcos Saquet. Mas, também a
territorializacdo indigena vista por um antropologo: Jodo Pacheco de Oliveira. Os
didlogos sobre memoria biocultural esta, como na escrita e pesquisa da dissertacao
de mestrado, ancorado em Victor Toledo e Narciso Barrera-Bassols, dois mexicanos
gue me acompanham h& nove anos nessa defesa de uma narrativa dos povos
tradicionais sobre a valiosa contribuicdo aos estudos e pesquisas sobre memoria
cultural, herancas dos conhecimentos e praticas agricolas orientadas por uma
memoria ancestral. Descobri em Eckart Boege uma discussdo importante sobre
patrimoénio biocultural que foi muito Gtil no didlogo com a memoria biocultural. Na
Antropologia fui buscar sobretudo os estudos etnoldgicos, entre os quais Jodo
Pacheco de Oliveira, fundamental para discussfes sobre a agricultura indigena. Mas
nao somente. Jodo Pacheco de Oliveira, que dedicou parte significativa das pesquisas
aos indigenas, me proporcionou uma leitura da territorialidade e identidade dos povos
originarios, muito a partir da compreensao das origens histéricas da “mistura” dos

indigenas na Regido Nordeste.
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Ha muitos trabalhos sobre a historia, organizacao tradicional e as violéncias contra 0s
Xukuru do Ororubd. Inspirei-me sobremaneira num acervo potente produzido pelos
pesquisadores e pesquisadoras ao longo dos ultimos 25 anos. Neste campo estdo
sobretudo Vania Fialho, Kelly Oliveira e Rita Neves, as trés antropélogas que além de
terem dedicado pesquisas a a nivel pos-graduacdo sobre os indigenas Xukuru do
Ororubda, exercendo também um papel de apoio, assessoria e divulgacdo muito
importantes para a visibilidade das lutas dos indigenas, especificarmente dos Xukuru
do Ororuba. Ha também a tese e inUmeros textos e artigos escritos por Edson Hely
Silva (Edson Silva), sobre a historia do povo Xukuru do Ororubd, estudos obrigatorios
para quem pesquisa esses indigenas no Nordeste brasileiro. Busquei André Oliveira,
situando suas pesquisas numa area interdisciplinar, combinando a Geografia Agraria,
a Sociologia Rural, Etnologia com Historia Ambiental e Agronomia, influenciado pelas
abordagens e preocupacdes da Agroecologia. André Oliveira que desde sua atuacéo
como membro de uma equipe de Assisténcia Técnica e Extensédo Rural (ATER) aos
Xukuru do Ororuba, dedicou a pesquisa de mestrado e a tese de doutorado aos

estudos a expressao da organizacédo e agricultura desse povo indigena.

Os citados indigenas também produziram um acervo importante sobre sua histéria. O
Projeto Politico Pedagodgico das Escolas Xukuru, versdes de 2005 e a de 2021 (no
prelo), contém referéncias importantes sobre alguns dos principios dos indigenas que
norteiam o ensino nas escolas no territério. O livro “Xucuru, filhos da Mae Natureza”,
elaborado pelas professoras e professores Xukuru com apoio do Centro de Cultura
Luiz Freire, apresenta um breve panorama historico dos indigenas e suas expressoes

socioculturais.

Sobre a religido indigena, tive a oportunidade de conhecer o pesquisador Constantino
Melo no territério Xukuru do Ororuba, durante a realizacdo de varios eventos do
extenso calendario dos indigenas. O pesquisador escreveu a tese de doutoramento,
defendida em 2019, sobre a religido indigena do Povo Xukuru do Ororuba. Encontrei
muitos aspectos importantes para os meus dialogos sobre as expressdes religiosas

Xukuru do Ororuba e as relac6es com a agricultura.

No tema de colonialidade e descolonialidade, que se fez fundamental nessa tese, a
leitura obrigatéria do socidlogo peruano Anibal Quijano possibilitou ampla nocéo do
tema maior de suas pesquisas — a descolonialidade do poder — e o0 quanto os

indigenas foram (e ainda séo) afetados drasticamente nos processos de colonizagédo
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pelos europeus e como o conceito de raca forjado por estes é profunda e
propositalmente excludente para indigenas, negros, e demais povos originarios nos

paises que tiveram em sua histdria a marca profunda e atroz da colonizacao.

Na Geografia, a descolonialidade e o denominado giro descolonial sédo temas bastante
trabalhados por Walter do Carmo Cruz, onde encontrei excelentes reflexdes que
relacionam esse debate com a categoria de espaco. Também na Geografia, Carlos
Walter Porto-Gongalves trabalha com a colonialidade do saber, numa discusséo
necessaria sobre saberes e territorios, pondo em questdo a ideia eurocéntrica de
conhecimento universal. Foram referéncias importantes que recorri para aprofundar o
lugar contemporaneo e urgente dos debates sobre os indigenas e a colonialidade do
poder, do saber, do ser e da Natureza. Na area de constru¢gdo do conhecimento,
trabalhei com o conceito de memoaria biocultural, assim como o fiz na dissertacdo com
0s mexicanos Narciso Barrera-Bassols e Victor Toledo. Na éarea da Agroecologia
recorri a Susanna Hech e Miguel Altieri para um dialogo com os povos tradicionais e

indigenas. A seguir as referéncias utilizadas:

Quadrol — Sintese das principais referéncias utilizadas

Temas/categorias Autoras/es Area(as)/subéreas
Educacdo Escolar indigena | Eliene Amorim Almeida Educacéo
Heloisa Eneide
Cavalcante
Territério, territorializacéo Rogério Hasbaert Geografia
Territério, territorializacéo Marcos Saquet Geografia

Territorializagao/identidade
indigena /etnologia

Jodo Pacheco de
Oliveira

Antropologia/etnografia

Identidade Marcos Saquet Geografia
Geossimbolos, identidade Joel Bonnemaison Geografia
Histéria dos Xukuru Edson Silva Histéria

Histéria e organizacédo dos

Vania da Rocha Fialho

Antropologia

Xukuru
Organizacéao politica dos Kelly Emanuelly de Antropologia
Xukuru Oliveira
Religido e simbolismo Rita de Cassia Neves Antropologia
Xukuru

Agricultura Xukuru

André Luis de Oliveira

Geografia Agréaria, Sociologia

decolonialidade

Goncalves

Araujo Rural, Etnologia, Histéria
Ambiental e Agronomia
Religido Constantino José Religiao
Bezerra de Melo
Colonialidade e Anibal Quijano Sociologia
decolonialidade
Colonialidade e Walter do Carmo cruz Geografia
decolonialidade
Colonialidade e Carlos Walter Porto- Geografia
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Construcgéo e socializacdo do | Narciso Barrera-Bassols Geografia
conhecimento; memoria
biocultural)
Construgéo e socializagéo do Victor Toledo Biologia/Etnologia
conhecimento; memoria
biocultural
Patrimdnio biocultural Eckart Boege Antropologia Social/Etnologia
Agroecologia Miguel Antieri Agroecologia
Agroecologia Susanna Hech Agroecologia
Agroecologia Claudia Flores Agroecologia
Agroecologia Santiago Sarandén Agroecologia

Fonte — Organizag&o da autora, 2020.

Com o quadro acima, busquei apresentar um resumo das principais referéncias
utilizadas, mas néo todas, visto que, com essa sintese, objetivei apresentar as linhas
referenciais ancorando 0s conceitos, ideias e descobertas que fui construindo e

alinhavando ao longo da tese.

Durante o estagio que realizei no México em 2018-2019, mais do que referéncias
académicas, estabeleci nexos e encontrei nas visitas as comunidades e entrevistas
com os indigenas, um rico acervo de informagdes sobre a agricultura tradicional

mesoamericana e dos rituais a ela vinculados, como poderemos ver no proximo item.

Por fim, recorri ao trabalho da artista Joanna Oj para representar com suas lindas
ilustracbes dois momentos importantes para a tese: a Espiral do Tempo das
retomadas e o Calendario Xukuru. Foram quatro meses de reunides virtuais, trocas
de mensagens, imagens, textos, impressdes e descobertas conjuntas. A primeira
ilustracdo buscou, a partir do conceito de “cosmonucleacdo” criar uma imagem de
linha do tempo coerente com o sentido de expansao circular das lutas pelas retomadas
do territério. Com isso, construimos a ideia de Espiral do Tempo, identificando cada
retomada com a data de sua ocorréncia. A segunda ilustracdo foi sugerida pelo
Professor Marcos Figueiredo durante a banca de qualificacdo, com inspiracdo no
Calendario Maia. Os encontro e rituais anuais dos Xukuru do Ororuba e outras datas
importantes foram distribuidas ao longo dos 12 meses do ano, em trés anéis por cada
més, num total de 36 ilustracBes belamente desenhadas e coloridas por Joanna. A
ideia foi que estas duas ilustracbes sejam Uteis aos indigenas, como instrumento
didatico-pedagogico tanto para as discussdes em aulas, como para outras acfes e
encontros, pois a intensao da arte poderd ir além de ilustrar essa tese. Pode ser Uutil
também para reflexfes e discussdes sobre a historia dos Xukuru do Ororuba e sobre

a dindmica organizativa anual.
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1.4 A agricultura ancestral no Sul do México e as descobertas do estagio

Quietud

La neblina callada guarda secretos,
abrigo de la montafia.

Despiertan los dioses del bosque

y anuncian tiempo de vida.

Un chauk embarca agua,
se apresura con su cantaro
a bafiar el mundo.

Una mujer tria hierbas arométicas;
su madre le ensefié que la madrugada
es el lenguaje de las plantas.

En arboles, aves forman orquesta de flautas
al mediodia emergen a solearse los ts'i’ ojovetik.

Vientecillos irrigan perfume de inciensos,
el cielo de agata celeste y blanco se torna:
el universo ha despertado.

Angelina Sayul

Apresento brevemente as principais descobertas que fiz com o estagio doutoral no
México e suas contribuicbes ao tema da tese, qual seja, a agricultura indigena e o
territorio sagrado dos Xukuru do Ororuba. Cheguei na Cidade do México na manha
do dia 26 de setembro de 2018. E de |4 segui para San Cristébal de Las Casas no
inicio da tarde. Estava exausta. Mais de 24 horas de viagem da minha Recife até “San
Cris”. Era o fim da temporada de chuvas e ainda fazia 22°C durante o dia. A noite a

temperatura era de agradaveis 16-14°C.

Uma das coisas que mais me impressionou na cidade, além do clima hippie e das
inimeras referéncias ao zapatismo, cujo epicentro € no estado de Chiapas, foi San
Cristébal de Las Casas a pobreza expressa nas centenas de mulheres indigenas
Tsotsil que vendiam artesanatos pelas ruas, acompanhadas, invariavelmente, por
duas ou trés criancas. Pequenas, bem pequenas as vezes. Aquelas mulheres falavam
Tsotsil, uma das duas linguas das etnias predominantes no Sul do México e somente
dominavam as palavras basicas para a comunicacdo com os turistas. O outro idioma
€ tseltal, mas ndo tive oportunidade de escutar indigenas falando nesse periodo curto

de seis meses que estive por la.
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Fui ao México, gracas a uma bolsa da Coordenacédo de Aperfeicoamento de Pessoal
de Nivel Superior (CAPES), através do Programa de Doutorado Sanduiche no Exterior
(PDSE). Seis meses foi seguramente pouco tempo para aprofundar meus desejos de
pesquisas nos temas que planejei. No Plano de Pesquisa/Trabalho, parte das
exigéncias a postulacdo a bolsa, solicitada pela CAPES, assim descrevi meus
objetivos:

Objetivo geral

O Plano de Pesquisa para a realizacdo de doutorado sanduiche na Universidad
Auténoma de Chiapas (UNACH), Faculdad de Ciencias Sociales, Estado de Chiapas,
objetivou aprofundar os conhecimentos tedricos sobre a agricultura de base ecoldgica
ou agroecologia indigena mexicana, sobre territorialidade e identidade territorial
indigena, Bem Viver, descolonialidade, compreendendo como se da a relacdo desse
arcabouco tedrico com a memaria biocultural, a espiritualidade, as cosmogonias, 0s
ritos e os mitos que contribuem, com a construcédo e desenvolvimento de praticas

agricolas de base ecoldgica ou da Agroecologia.
Objetivos especificos

e Compreender como a “memoria biocultural” e as estratégias de
descolonialismo contribuem para a retomada das praticas agricolas dos

indigenas em Chiapas e Xukuru do Ororuba;

e Compreender como se territorializam as praticas agricolas realizadas pelos
indigenas em Chiapas e Xukuru do Ororuba e como se potencializam as formas

de comercializacéo da producao agricola;

e Entender quais as relacfes entre as praticas espirituais e o planejamento de

calendarios agricolas anuais: indigenas de Chiapas e Xukuru do Ororuba.

A partir desses tantos objetivos elencados ao longo da escrita do Plano de Pesquisa
tentei organizar minha estada. Mas, ndo percebi que esse periodo de seis meses
poderia ser insuficiente para alguns processos de aproximacado com o meu orientador
mexicano, Professor Héctor Fletes; para a adaptagcdo ao modo de vida, a alimentacao,
ao clima e ao idioma chiapaneco. Sim, porque em Chiapas ha um modo de falar

“‘mexicano” um pouco diferente do Centro e Norte do pais. E mais importante, um
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tempo curto para estabelecer um vinculo com indigenas agricultores/as, realizar
entrevistas e abordar temas tdo sensiveis para eles. Foi assim, meio perdida e quase
me sentindo invasora da intimidade, que me deparei com uma das tentativas de
entrevista, respondida em Tsotsil, e traduzida para o espanhol quase
simultaneamente. Percebi a distancia que me separava daquela senhora de longas
trancas, que nao permitiu ser fotografada. A filha, que fazia a traducao, ficou meio
envergonhada e me presenteou com varias espigas dos coloridos milhos mexicanos.

Retomarei as entrevistas mais adiante.
1.4.1 O estado de Chiapas e o “México profundo™

Nos primeiros trés dias de estada em “San Cris”, convivi com uma incomoda dor de
cabeca que s6 depois entendi que era devida a altitude local — 2.200 metros acima do
nivel do mar. Depois me acostumei. A comida me apeteceu até o momento em que
soube que nao deveria comer hortalicas cruas ou frutas na rua, ou mesmo nos
restaurantes. As condicdes de saneamento em Chiapas (ver localizac&o na figura 2)
s&80 mais precarias do que no restante do pais. O Estado foi considerado o mais pobre
do pais da década (Figura 3) compreendida entre os anos de 2008 e 2018 (CONEVAL,
2019). Esta foi a realidade de pobreza que me deparei ao conhecer o verdadeiro
México, para além do que é propagado pelos meios de comunicacdo e até mesmo

pelo Estado, porém com uma expressao sociocultural bastante rica e diversa.

8 A experiéncia no Sul do México junto aos indigenas, também pode ser compreendida a partir do que
Guillermo Bonfil Batalla denominou de “México profundo” ou real, das “[...] aldeias, povoados, bairros
gue permanecem a margem da atividade politica imaginéaria, imposta por esse outro México irreal,
dominante, mas sem raizes, carne e sangue [...] (BATALLA, 1990, prefacio, traducao livre)
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Flgura 2 — Mapa de localizacéo do estado de Chiapas, na cor Illas ao Sul do México
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Figura 3. Mapa com populacdo em situacdo de pobreza no México
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Fonte: CONEVAL, 2019.

Note-se acima que a medida que vamos ao sul do mapa, as cores se adensam e 0S
nameros aumentam. Junto a Chiapas, Oaxaca, tem 66,4% de populacédo em situagéo

de pobreza. Em seguida, mais acima, temos Guerrero com 66,5%. Ao passo que 0S

° Disponivel em: https://www.uniaonet.com/amnmexico.htm. Acesso em: 22 abr. 2020.
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estados mais ao Norte encontram-se com baixas percentagens, a exemplo de Nuevo
Leon, com 14,5% de populacdo em situacdo de pobreza. A excecédo € Quintana Roo,
extremo Sudeste do pais, na Peninsula de Yucatan, com 27,6%. Ali é onde o turismo
classe A se estabeleceu por conta sobretudo da cidade de Cancun, a costa caribenha
do México, e a beleza rara das aguas do mar com varios tons de azul turquesa. Eu
estava no denominado “México profundo”, compreendendo suas grandes
desigualdades, conhecendo um pouco da cultura e do povo. E foi assim que
empreendi a jornada de encontrar os indigenas e visitar as areas de producédo. Gracas
ao apoio e contatos do meu orientador, Prof® Héctor conheci algumas Organizacdes
N&o Governamentais (ONGs) que atuam na regido dos Altos Chiapas. Cabe destacar
gue uma das caracteristicas da agricultura indigena, particularmente no México, sao
os cultivos simultaneos de varios produtos em um mesmo terreno (BATALLA, 2019,
p.10), sendo a forma mais conhecida, a milpa (Figura 4), cuja magia e significado
conheci a partir dos primeiros contatos com agricultores/as e técnicos/as de ONGs de
Chiapas.

Figura 4. La milpa mexicana

El cuitlaceche es un hango
que se desarrolls en las

! MAZOTCAs LErnas y €5
MILPA MEXICANA= B | corsiderado uns exguisitez

maz + fipl + calabaza + chile + guelites culineria

o

V La flor de 1o calabaze

es comestible
Fonte: Pinterest, 2020. 1°

10 Disponivel em: www.pinterest.de/pin. Acesso em: 22 abr. 2020.
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A milpa, € um sistema pré-hispanico Maya de producao agricola, formado por uma
triade composta de: milho, feijao e abobrinha (ou abdboras), conhecidas como las tres
hermanas. Cabe destacar que se trata de um sistema produtivo que néo se encontra
unicamente vinculado a producdo, mas também ao mito, a cosmovisao indigena, a
medida do tempo e do ciclo da vida. A milpa é, assim, um dos fundamentos da
agricultura ancestral mesoamericana, onde o milho ocupa o lugar de eixo central
(ACCION SOCIAL SAMUEL RUIZ, AC, s.d; PEREZ, 2012).

[...] la milpa no es solamente un fenémeno biol6gico, si no que es un
fendbmeno mucho mas amplio que vincula la economia, la sociedad y la
cultura de sus cultivadores. S6lo se comprende mediante el analisis del
conjunto de elementos como la tierra, el agua, las herramientas, semillas, la
fuerza del trabajo familiar, la vegetacion, las fiestas religiosas (ritos y
ceremonias) que en ella intervienen. (PEREZ, 2012, p. 19)1*

Assim, a milpa cumpre um papel que engloba os aspectos de ordem agricola
(producéo consorciada), econémica, mas também sociocultural, mitica, ocupando um
lugar de rara importancia para a vida dos mexicanos, assim como o ro¢ado indigena

para os Xukuru do Ororuba, como discutiremos em seguida e ao longo da tese.
1.4.2 Um contexto prenhe de cambios

A partir de uma analise critica sobre o contexto da agricultura no México, e as
mudancas ocorridas desde o inicio da década de 1980, na regido dos Altos Chiapas,
identificou-se varios movimentos e irrupcdes negativas a Natureza: o desenfreado uso
de agrotoxicos nos cultivos alimentares e o incremento dos monocultivos, uma agao
deliberada pelas politicas neoliberais orientadas ao setor agricola, tendo como
consequéncia perdas de qualidade dos produtos e da diversidade de alimentos para
a populacdo, uma acéo contra hegemonica encontra-se em curso. Esse quadro de
vulnerabilidade, sem uma a¢ao que promova mudancas por parte do Estado, suscitou
a implementacéo de alternativas e agentes ndo governamentais a ocupar 0S espacos

de promocéao e apoio as mudancas.

Nesse caso, a pesquisa realizada se circunscreveu aos indigenas no estado de
Chiapas, México, Altos Tsotsil-Tseltal vivendo nos municipios de Aldama, Tenejapa e

Chenallo, (Figura 5), que, em reacdo aos impactos negativos promovidos por uma

111...] a milpa ndo é sé um fenémeno bioldgico, mas um fenémeno muito mais amplo, que vincula, a
sociedade e acultura de seus cultivadores. S6 se compreende mediante a andlise do conjunto de
elementos como a terra, a 4gua, as ferramentas, sementes, a forca de trabalho familiar, a vegetacgéo,
as festas religiosas (ritos e cerimonias), que nela intervém” (tradugéo livre)
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agricultura industrial, baseada nos monocultivos e uso intenso de agroquimicos, vém
ao longo dos ultimos 20 anos, assim se posicionando:
[...] se hace necesaria la revaloraciéon de las técnicas tradicionales de los
pueblos, ante la presencia de muchas practicas modernas que han causado

el desequilibrio de la relacion que habia existido del hombre con la naturaleza,
que por ende han dejado de ser sustentables [...] (PEREZ, 2012, p. 12).1?

Como afirmou Pérez acima, as consequéncias causadas pelos monocultivos e uso
dos agrotoéxicos e as perdas de biodiversidade no ambiente e na alimentacédo, no bojo
do que denominou de praticas modernas, implementadas pelos governos neoliberais
em México, suscitaram uma tomada de decisdo no sentido de implementar mudancas
de rumo, de praticas e paradigmas por parte dos agricultores/as indigenas, que se
configuram num movimento de retomada e de reencontro com as praticas ancestrais
mesoamericanas. Movimento semelhante realizam os Xukuru do Ororuba, que
denomino de retomada de uma agricultura ancestral ou tradicional, uma das grandes
guestdes motivadoras dessa pesquisa. Sobre a agricultura desse povo indigena no

Nordeste do Brasil. Abordarei essa conexao ao longo da tese, em varios momentos.

12 1...] se faz necesséria a revalorizacdo das técnicas tradicionais dos povos diante da presenca de
muitas praticas modernas que tém causado o desequilibrio da relagcdo que existiu do homem com a
natureza, portanto deixaram de ser sustentaveis. (Traducéao livre)
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Figura 5. Mapa de Chiapas, México. No circulo lilas, localiza¢do das cidades mencionadas

Fonte — Lisamysker*?

Nesse contexto, a milpa ocupa um lugar estratégico e simbolico no que se refere a
importancia de praticas agricolas ancestrais e a0 mesmo tempo da relacdo com o
sagrado, ocupando o maiz o lugar central. A histéria da agricultura do México, seu

principal centro de origem, esta eivada pela presenca do milho:

El maiz y sus parientes silvestres, los teocintles, pertenecen a la familia de
las gramineas, género zea mays, y tienen su centro de origen mas importante
en México. Los restos arqueobotanicos encontrados en la cueva Guila
Naquitz (Oaxaca) y en Tehuacan (Puebla) representan el descubrimiento mas
antiguo de maiz y datan de hace 6,200 o 7,000 afios. Posteriormente, se han
identificado restos en otros sitios, tanto en México como en Centroamérica
(Conabio, 2008: 4-7). Otros hallazgos permiten identificar centros
secundarios de origen del maiz en el desierto de Arizona-Nuevo México
(Estados Unidos) y en la region andina (Venezuela, Colombia, Ecuador, Peru,
norte de Chile). (GOMEZ MARTINEZ, 2015, p. 6)*

13 Disponivel em: https://lisamysker.files.wordpress.com/2011/01/chiapasmap.gifAcesso em: 24 abr.
2020.

14 O milho e seus parentes silvestres, os teocintles, pertencem a familia das gramineas, género zea
mays e tém seu centro de origem mais importante no México. Os restos arqueo-botanicos encontrados
na caverna Guila Naquitz (Oaxaca) e em Tehuacén (Puebla) representam o descobrimento mais antigo
de milho e datam de 6.200-7.000 anos. Posteriormente, foram identificados restos em outros lugares,
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Ou seja, hé cerca de 7.000 anos, 0s povos origindrios latino-americanos manejam
espécies de milho e cotidianamente realizam rituais e cerimdnias em sua homenagem

e aos deuses que, pela sua importancia histoérica, foram nominados.

Actualmente, hay por lo menos 300 razas de maiz nativo en todo el
continente, desde la zona de los Grandes Lagos (entre Canada y el este de
los Estados Unidos), hasta los valles agricolas de Argentina; pasando por la
Amazonia y las islas del Caribe. La mayor diversidad de razas ha sido
identificada en México, con 59, y Perd, con 66 razas nativas. Estos y otros
indicadores han llevado a los genetistas, desde Vavilov, a identificar a México
y Mesoameérica como centros de origen primario del maiz; y a otras regiones,
como Perl, como centros de origen secundario. La diferencia esta em que
México es, ademas, centro de origen de los parientes silvestres del maiz:
teocintle y tripsacum (GOMEZ MARTINEZ, 2015, p. 6.).1°

Para os mexicanos, o milho tem uma representacdo mais que especial na vida

cotidiana que nao esta restrita aos agricultores/as:
Para una tercera parte de los mexicanos de hoy, la produccién del maiz sigue
siendo eje rector de la vida cotidiana. Alrededor de éste se tejen las tareas,
las relaciones, la convivencia y las celebraciones de hombres, mujeres y
nifios; en la milpa lo mismo que en el hogar, la atencién de la parcela, la
preparacioén del nixtamal, la masa y las tortillas; la conservacién y cuidado de
la cosecha, el desgrane de la mazorca, la alimentacion de los animales, la

comida diaria; las fiestas, los rituales; todo guarda relacion con el maiz.
(ESTEVA, 2003, apud PEREZ, 2012, p. 7)'¢

E foi com a motivacdo de compreender como vem ocorrendo a retomada da
agricultura ancestral mesoamericana em Chiapas e as relacfes que os indigenas
estabelecem entre a agricultura e o sagrado que realizei algumas entrevistas e fiz
visitas aos locais de plantio em trés municipios dos Altos Chiapas (regiao tsotsil e

tseltal).

tanto no México, como na América Central (CONABIO, 2008, p.4-7) Outras descobertas permitem
identificar centros secundarios de origem doo milho no deserto de Arizona — Novo México (EUA) e na
regido andina (Venezuela, Coldmbia, Equador, Peru, norte do Chile). (Traducao Livre)

15 Atualmente, ha pelo menos 300 variedades de milho nativo em todo o continente desde a zona dos
Grandes Lagos (entre o Canadé e o Oeste dos EUA) até os vales agricolas de Argentina; passando
pela Amazobnia e as ilhas do Caribe. A maior diversidade de variedades foi encontrada no México, com
59, e Peru com 66 variedades nativas. Estes e outros indicadores, tem levado aos geneticistas, desde
Vavilov, a identificar México e América Central como centros de origem primaria do milho; e de outras
como o Perud, como centros de origem secundario. A diferenca estd em que o México é, além de tudo,
centro de origem dos parentes silvestres: teocintle e tripsacum. (Traducao livre)

16 Para um terco dos mexicanos de hoje, a producdo de milho segue sendo um eixo guia da vida
cotidiana. Ao redor do milho, se desenvolvem as tarefas, as relagdes, a convivéncia e as celebracdes
de homens, mulheres e criangas; na milpa, da mesma forma que na casa, a atencdo com a area de
cultivo, a preparacao do nixtamal (produto que resulta do cozimento e maceracao do milho junto com
uma solugéo alcalina de cal; base para as tortilhas), a massa e as tortilhas; a conservacéo e o cuidado
com o que é colhido; o debulhar das espigas, a alimentacdo dos animais, a comida do dia a dia; as
festas, os rituais; tudo guarda relagdo com o milho (Tradugéo livre; descricdo do nixtamal pela autora).
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Em Tenejapa, acompanhada do meu orientador e de uma ex-aluna sua, cuja familia
mora na cidade, realizei algumas entrevistas com indigenas agricultores/as. Antonio

disse que realizava rituais com sua avo:

Mi abuelita, que tiene como 95-98 afios, por ai, nos juntava em cada
temporada para recoger el maiz y nos saiamos a caminada com mis papas,
creo que és um poquito mas que uma hectérea, el terreno. [...] llegamos a la
casa, todo lo que se recogiu, lo concentra em um galpon y se pone a incensar,
mi abuela, un incienso que se utiliza aca, en Tenejapa, no sé como se llama.
Hay distintos tipos, pero yo no conosco...incensava el maiz, es una forma de
pedir desculpas a la madre tierra, porque a la hora de recoger el maiz, se
desgranay [...] se quedaran por eso, es que existe uma tradicion. Haciamos
em cada recolecion, siempre. (Entrevista com Antonio, Tenejapa, fevereiro,
2019)Y/

Anténio descreve um dos rituais dedicados ao milho, mas também a la madre tierra,
como mencionado. A colheita € um dos momentos para realizar as rezas dedicadas

ao milho, porém:

Los principales rezos se realizan en: la preparacion del terreno, en la siembra,
en la floracion del maiz, en la cosecha y al iniciar el almacenamiento del maiz.
Cada uno con diferente ritual, costumbres, creencias y significados, pero
todos con el mismo fin, asegurar que la milpa sea bendecida con abundancia
en la cosecha. En el centro del campo de cultivo se colocan cuatro velas,
cuatro ramas de pino de noventa centimetros de alto, poco mas o menos, y
trece bolitas de incienso; se elevan plegarias al Totik (el Dios Padre), a la
Santa Tierray al ‘Anjel (Duefio de los montes), pidiéndoles proteccion para x-
ov, el alma del maiz. (PEREZ, 2012, p. 60)'8

A avo de Antonio, que também entrevistei, com traducao simultanea da filha pois sua
mae solamente habla Tsotsil, ndo se dispés a dar detalhes sobre os rituais que
realizava, nem quis ser fotografada. Entendi que ndo gostaria de falar sobre temas

gue eram delicados e muito especiais com uma estrangeira que nunca havia visto.

17 Minha avozinha, que tem entre 95-98 anos, por ai, nos juntava em cada ano para colher o milho e
saiamos em caminhada com meus pais, creio que a area de plantio era um pouquinho mais que um
hectare[...] chegamos em casa, como tudo o que colhemos e concentra em um galpdo e se pbe a
incensar, minha avo, um incenso que se utiliza aqui em Tenejapa, ndo sei como se chama. Ha tipos
diferentes, mas ndo os conheco...incensava o milho, € uma forma de pedir desculpas a mée terra,
porque na hora de colher o milho, se descasca e... Ficaram por isso, é que existe uma tradi¢ao.
Faziamos em cada colheita, sempre. (traducao livre)

18 Os principais rituais/rezas se realizam: na preparacéo da area de plantio, na semeadura, na floragdo
do milho, na colheita e ao iniciar o armazenamento do milho. Cada um com diferentes rituais, costumes,
crencas e significados, porém todos com o mesmo fim, assegurar que a milpa seja abencoada com
abundancia na colheita. No centro do campo de cultivo se colocam quatro velas, quatro ramos de pinho,
de noventa centimetros de altura, mais ou menos, e treze bolinhas de incenso; se faz oragbes a Totik
(o Deus Pai), a Santa Terra e ao Anjel (Dono dos montes), pedindo protecéo para x-ov, a alma do milho.
(Traducéo livre)
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Pérez, (2012) explicou que isso pode ocorrer, mas 0S camponeses/as acabam por
falar do passado:
Rara vez un campesino reconocera que hace practicas religiosas en su milpa,
en cambio, cuando se le pregunta en tiempo pasado, sus descripciones son

tan precisas y vivas, que no deja lugar a duda que aun las realizal...] (PEREZ,
2012, p. 55)°

Outro entrevistado, Pedro Giron Gomez, Presidente da Asociacion Comunitaria Union
de los Milperos Tradicionales Los Suefios de las Mujeres y Hombres de Mayz revelou
na entrevista que realizamos, que atendia 4.000 produtores/as no estado de Chiapas,
com um escritério em San Cristébal de Las Casas. Realizando capacitacdes, cursos
sobre cultivos tradicionais, como melhora-los, capacitacdes sobre direitos das
mulheres e das criangas. Ha 12 anos, Pedro trabalhava no Programa de Desarollo
para las Zonas Rurales, tendo no periodo entre 2014-2018 capacitado 780 familias
em Tenejapa. Em 2002, recebeu a visita de um técnico cubano, especialista em milho.
Esta visita de carater formativo, objetivou aprimorar algumas técnicas de cultivo do
milho, sobretudo no que diz respeito ao espacamento entre plantas, com o fim de

promover o adensamento no cultivo e, com isso, obter o dobro da producéo.

Pedro disse que maneja sete variedades de milho, porém desconhecia todas as que
tinha em seus cultivos. Seis delas encontram-se na Figura 7 abaixo e expressa a
diversidade de espécies de milho no México. Don Pedro afimou que uma pratica
realizada consistia no melhoramento genético do milho no que denomina “parcela de

fitomelhoramento participativo:

Es una parcela donde se les conjunta toda la variedad y provar después para
ver se adapta a la conservacion. Una vez adaptado, dai empeza a selecionar
la semilla. De tu semilla que queire usar|...] Ese es el processo que hemos
logrado, pués. Los resultados son las variedades que hemos logrado y
tenemos un Banco de Semillas en San Cristébal[...] donde conservamos
semillas de las comunidades que hemos desarollado ese ECA — eca queire
decir Escuelas del Campo. Tenemos hasta ahorita treinta y siete variedades
de semilla. Solamente de mayz. [...] Son semillas nativas, criollas, pués
nuestro objetivo como red, como una agéncia es rescatar, valorar las semillas
tradicionales de nuestros abuelos. Nada de transgénico, de que en
laboratorios hecho, ya fue cruzado con genes de animales, no. (Entrevista
com Don Pedro Giron Gomez, Tenejapa, fevereiro de 2019)%°

19 Raramente um camponés reconhecera que faz praticas religiosas em sua milpa, diferente de quando
Ihe perguntam se o fez tempos passados, suas descri¢cdes séo tao precisas que ndo deixam duvidas
gue ainda as realiza. (Traducao livre)

20 E uma éarea onde se junta todas as variedades com o objetivo de provar depois para ver se se
adaptam a conservagédo (as condicdes de clima, solo, umidade etc). Uma vez adaptado, comeca a
selecionar a semente. Da semente que se quer utilizar (cultivar). Esse € 0 processo que conseguimos,
pois. Os resultados sdo as variedades que conseguimos e um Banco de Sementes em San Cristbal
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Percebe-se que, a despeito do entrevistado compreender uma necessidade de
capacitacdo em termos da aplicacdo de técnicas de manejo do cultivo do milho, a
partir da experiéncia cubana, ao destacar a visita de técnico deste pais, ha uma
iniciativa de melhoramento das espécies locais, através das areas de
fitomelhoramento participativo e a constituicdo e manutengéao de bancos de sementes

no territério, localizado em San Cristobal de Las Casas.

Figura 6. Pedro na sua milpa, composta por espécies de milho, feijao, outras plantas
alimenticias e medicinais, além de espécies utilizadas nos rituais.
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Fonte — Acervo da autora. Tenejapa, 2019.

de Las Casas [...] onde conservamos as sementes das comunidades onde desenvolvemos o ECA, que
quer dizer Escolas de Campo. Temos até o momento trinta e sete variedades de sementes. Somente
de milho. Sdo sementes nativas, crioulas, pois nosso objetivo como rede, como uma agéncia, é
resgatar, valorizar as sementes tradicionais de nossos avés. Nada de transgénicos, do que é feito em
laboratdrios, que foi cruzado com genes de animais, ndo. (Traducéo livre)
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Figuras 7 e 8. Variedades de milho cultivadas em Tenejapa - Chiapas. Na esquerda, as espécies
apresentadas por Pedro e as na direita pela filha da indigena que nao quis ser fotografada.
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Fonte — Acervo da autora. Tenejapa, fevereiro/2019.

Constatamos que os objetivos da Associacao de Milpeiros e as atividades realizadas
sdo na perspectiva fortalecimento da identidade indigena, inclusive com um
investimento na formacéo em temas diversos e atuais, porém se mantém firme quanto
a formacao da cultura mesoamericana ancestral da milpa e da valorizacdo do milho,
através da guarda e selecdo de sementes, assim como do melhoramento genético

das espécies locais.

Quanto a identidade indigena, me pareceu, um movimento muito semelhante ao que
vém realizando os Xukuru do Ororuba quanto a retomada da agricultura ancestral e
gue historicamente, apos todas as lutas para a recuperacao das terras originarias dos
indigenas, num processo que se intensificou no final da década de 1980, com a
Constituicdo Federal e culminou em 2001, com a homologacédo das terras. As lutas
pelo direito demarcacéao territorial, a agricultura, a moradia, se tornaram pilares para
o fortalecimento e mesmo a reconfiguracdo da identidade indigena Xukuru do
Ororuba, ja que a identidade se constituiu num aspecto essencial no processo de
demarcacdo. Como afirmou Vania Fialho, antropdloga, a época funcionaria da
Fundacado Nacional do indio (FUNAI), que foi responsavel pela delimitacdo das terras
Xukuru: “Verifiquei que o problema principal a ser abordado era o da articulagéo e
definicdo da identidade étnica do grupo Xukuru durante o processo de reconquista de
seu territorio.” (FIALHO, 1992, p. 6). Ou seja, a identidade € parte fundamental do

reconhecimento étnico dos indigenas, quer seja no México ou no Brasil.

Retornando a experiéncia empirica no México, vale ressaltar que o entrevistado

Pedro, evidenciou que a milpa nessa regido estd composta pelo milho, feijao,
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aboboras e o café sombreado. O café organico, € uma das culturas mais importantes
economicamente para os agricultores na regido dos Altos de Chiapas?!, estando
presente na composicao da milpa e assumindo um lugar estratégico do ponto de vista
econbmico. O café organico tinha um preco muito melhor que o convencional, afirmou
Don Pedro, sendo quase o dobro do preco por kilo. Esta relacdo agricultura
ancestral/agricultura de base ecologica também é de interesse para o caso brasileiro,
como veremos a respeito dos Xukuru do Ororuba.

Segundo Guzman, (2015), a partir da pesquisa realizada em Tzajalchén, comunidade
de Tenejapa,

En Tenejapa los cultivos mas importantes son café, el sistema milpa que
incluye maiz, frijol, habas, chicharo, verduras, cacahuate, arboles frutales
como duraznos, manzana, naranja, ciruelas, y produccién de ganado en
algunas comunidades. En Tzajalchén la producciéon de café organico es la
gue genera mas ingreso econdmico a la poblacion. Este cultivo es cosechado
cada afio, y los recursos se utilizan para comprar otras cosas que ellos no
producen, como azucar, sal, y otros mas. (GUZMAN, 2015, p. 8)%

Ressaltando a importancia econémica do café organico para o equilibrio entre a
producéo para a seguranca alimentar e a necessidade de ingressos econémicos na
compra de outros bens importantes a manutencdo das familias, o trecho acima
também enumerou a imensa variedade de culturas que podem compor a milpa: milho,
feijdo, fava, ervilha, verduras, amendoim, frutiferas, como péssego, maca, laranja,

ciriguela.

A realizacéo de rituais para os indigenas de Tenejapa ocorre em todos 0s momentos

do ciclo, como mencionado por Pérez, (2012). Pedro relatou um desses momentos:

Mira, cuando se inicia a trabajar los parceles, antes de limpiar, prendem una
vela. La veladora significa... la mayoria lo usan las velas, porque nuestros
ancestros usan velas no veladoras. Antiguamente no existen veladoras.
Anteriormente solo existen velas. Entonces al inicio les prenden una vela con
el objetivo de armonizar la naturaleza, para que no les dé plagas, para que
no les dé estes vientos feos, pués, fuertes, entonces ese asunto es lo que le

21 No México, o café organico sombreado, geralmente por plantios diversificados, é cultivado por 90%
de pequenos produtores — menos de 5 ha, 60% sao indigenas, sendo a base econémica de 3,2 milhdes
de pessoas. (REYS et al, 2012) O México possui a maior area e representa 20 % do total de café
organico no mundo. O estado de Chiapas, ao Sul do México, possui 54 % do total da area de café no
México. (PLANETA ORGANICO, 2007)

22 Em Tenejapa os cultivos mais importantes sdo café, o sistema milpa, que inclui milho, feijdo, favas,
ervilha, verduras, amendoim, arvores frutiferas, como péssego, magd, laranja, ameixa e criagdo de
gado em algumas comunidades. Em Tzajalchén, a producéo de café organico € a que mais gera renda
para a populacdo. Essa cultura é colhida a cada ano e os recursos sao utilizados para comprar outras
coisas que eles ndo produzem, como acucar, sal, e outros mais (Traducao livre)
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piden... nosostros como organizacion hemos acostumbrado de realizar una
fiesta en cada veinte uno de marzo, cuando baja lo que es el Dios del Sol, el
Kukulcan, el cambio del ciclo, entre primavera, creo, y verano. Esto es lo que
siempre hacemos. Hacemos uma ceremonia para una buena cosecha, para
una buena siembra. Que tiene que ver también con la identidad cultural, pués,
incluye, engloba todo, pués, no solo para pedir ceremonias o fiestas, o
bendiciones para lo que comemaos sino que todo, toda la vida da familia, toda
la gente. Conseguir buscar un mundo dénde nos quepamos todos como
hombres, nifios, mujeres, Entonces esta es la finalidade que hemos venido
haciendo.?

Pedro relatou acima a descricdo de um dos rituais, inclusive enfatizando a ideia de
gue as cerimdnias, 0s rituais estdo na perspectiva do fortalecimento da identidade
sociocultural indigena, pois ndo s6 estdo vinculados as praticas de cultivo agricola,
mas para objetivos de maior amplitude. Destacando também o realizado pela

associacao da qual era presidente

Um contato com a ONG Promotores de Autodesarrollo Sustentable de Campo
Chiapaneco, A.C. (PROASUS), atraveés novamente do meu orientador, me possibilitou
conhecer seu trabalho no municipio de Aldama em Chiapas. Como em outros dois
estados do México, a ONG realiza um sistema de plantio denominado Milpa
Intercalada com Alboles Frutales (MIAF). A esse consorciamento da milpa com

fruteiras, o PROASUS acrescentou mais espécies e criou o0 MIAF-D - de diversificado.

Em entrevista com o diretor geral de PROASUS, Adolfo Ocampo Guzman, este
explicou que um dos objetivos da instituicdo era apoiar os campesinos “a recuperar o
conceito de milpa”. Nesse sentido, atuando na assessoria técnica com cerca de 500
campesinos/as nos estados de Chiapas, Puebla e Oaxaca. A MIAF diversificada,
consiste na combinacao da milpa tradicional (feijdo, milho e abobrinha) com frutas e
outras espécies de plantas (hortalicas, plantas medicinais, ornamentais e pimentas)
para a diversificacdo do sistema de producdo, como também aumentar a

disponibilidade de espécies alimentares, medicinais para destinado ao consumo da

23 Veja, quando se inicia o trabalho nas areas de producéo, antes de limpar, se prende uma vela. A
“veladora” significa...a maioria usa as velas, porque nossos ancestrais usavam velas e nido veladoras.
Antigamente ndo existiam veladoras. Anteriormente s6 existiam velas. Entdo no inicio se prende uma
vela com o objetivo de harmonizar a natureza, para que ndo tenha pragas, ndo tenha ventos feios,
fortes, entdo, nesse caso, é o que pedem... nds, como organiza¢do temos o costume de realizar uma
festa no dia 21 de marco, quando baixa o Deus do Sol, Kulkukan, a mudanca de ciclo, entre a primavera,
creio, e o0 verao. Isto é o que sempre fazemos. Fazemos uma cerimdnia para uma boa colheita, para
um bom plantio. Tem a ver também com a identidade cultural, inclui, engloba tudo, pois, ndo sé para
pedir cerimbnias ou festas ou bencaos, para o que comemos, mas para tudo, toda a vida da familia,
toda a gente. Conseguir buscar um mundo onde caibamos todos, homens, criangas, mulheres. Entao
esta é a finalidade do que temos feito.
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familia e para a comercializagéo, contribuindo no aumento da renda familiar. Nesse

sistema, o numero de plantas por hectare variando entre 465 -1000 plantas.

Implementada em areas de muito declive, tipicas na regido chiapaneca, a MIAF-
Diversificada, consistia no plantio em curva de nivel de fileiras de fruteiras,

intercaladas pela milpa e outras espécies num espacamento de 11 metros a cada fila.

Um conjunto de cinco temas eram abordados nesse processo de assessoria aos
indigenas campesinos: 1. Milpa; 2. Diversificacdo. 3. Filtros (barreiras) para a
conservacao do solo e retencdo de agua; 4. Sedentarizacdo da milpa, ou seja, 0
principio da permanéncia da milpa no sistema produtivo; 5. Descarte, multiplicacéo e

reproducao de sementes.

No territorio Tsotsil nos Altos Chiapas, 0 PROASUS assessorava 21 comunidades,
onde habitavam 1.000 familias, cerca de 6.000 pessoas. Além das espécies agricolas

mencionadas anteriormente na MIAF Diversificada, o conjunto das a¢gdes envolviam:

1. 20 ha de MIAF

2. 8 variedades de cogumelos comestiveis — o substrato para a reproducao
oriundo dos residuos da milpa; com o ciclo de aproximadamente 20 dias, com
um custo baixo de producédo: para produzir 1 kg, eram necessarios apenas 20
pesos mexicanos, ou seja, algo em torno de R$ 4-5,00;

Atividade de manejo de abelhas, género apis.

Renovacéao dos plantios de café;

Bancos de poupanca

o 0 b~ w

Diversificacdo de atividades: hortalicas, artesanatos e meliponas

Importante ressaltar no trabalho do PROASUS, a meu ver, um compromisso em
resgatar a cultura ancestral mesoamericana da milpa e, a despeito de introduzir
“‘novas” técnicas de manejo na agricultura, de forma participativa com o objetivo de
melhorar as condi¢cdes de vida da populacdo indigena nos Altos Chiapas, que como
anunciado na introducdo a este item, vivem em condi¢cdes socioecondmicas de
vulnerabilidade ha muitos anos. Somado a isso, a situacdo de degradacdo da
Natureza por conta das politicas neoliberais, sobretudo a partir de 1989, com a
assinatura do Tratado de Livre Comércio da América do Norte (TLACAN), composto
por trés tratados envolvendo Estados Unidos, Canada e México, (GUZMAN, 2015)

penetrando em todo o México e, particularmente no Sudeste mexicano. Aspecto que
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compromete a soberania alimentar ao facilitar a importacao de produtos estrangeiros,
diminuindo consideravelmente a producéo para o mercado interno e minando
aspectos fundantes da cultura mesoamericana. Em Chiapas, o estrago promovido por
esses tratados era sentido e ainda produz reflexos na cultura, na Natureza e na vida

dos camponeses e camponesas:

[...] es aqui donde las condiciones ambientales, sociales y econémicas se
conjugan para crear condiciones de pobreza, poca productividad y menos
oportunidades de crear un desarrollo endégeno a partir de los recursos y el
contexto que los rodea. En muchos de los municipios del estado de Chiapas
gue tienen pendientes arriba de 15%, la produccidon agricola presenta
diversos problemas, como son: bajos rendimientos, insumos caros, bajos
precios a la cosecha, incapacidad de generar empleos, pero el principal son
problemas estructurales como: la roza-tumba-quema que causan la erosion y
la pérdida de fertilidad de los suelos (Camas et al., 2012), ademas del uso
irracional de pesticidas. Debido a esta crisis en la que se encuentra inmerso
la produccién agricola se establece un nuevo desarrollo tecnoldgico para las
pequefias unidades de produccion, en las que sobresale el sistema de milpa
intercalado en arboles frutales (MIAF), considerado como un sistema que
pudiera ser una via de solucion para combatir los problemas mencionados.
(CADENA-INIGUEZ et al, 2018, p. 2)?*

Como destacado acima, alguns desses aspectos eram problemas estruturais que as
comunidades indigenas enfrentavam desestabilizando os sistemas produtivos
ancestrais e a propria cultura camponesa mesoamericana. Lembrando que,
semelhante ao sistema de roca dos indigenas no Brasil, como veremos mais adiante,
o sistema Roca-Tomba-Queima (RTQ), é pratica milenar mesoamericana e da mesma
forma que a roca ancestral indigena — a coivara — a questao parece estar no manejo
aplicado. Ponce, Barrera y Fernandéz (2012), a partir de pesquisa em varios autores,
assim detalharam tais manejos:
[...] la RTQ como un sistema rudimentario, generalmente pionero a otras
formas de aprovechamiento agricola en regiones boscosas calidas y
templadas, que consiste en abrir el bosque con toda anticipacion, cortar la
vegetacion lefiosa delgada (roza) y luego los arboles (tumba) dejando

tocones de un metro de altura; cortar y picar las ramas para que se sequen
mejor; abrir guarda raya en los lados de la quema; y proceder a la quema

24[...] é aqui onde as condi¢cGes ambientais, sociais e econdmicas, se conjugam para criar condicdes
de pobreza, baixa produtividade e menos oportunidade de criar um desenvolvimento endégeno a partir
dos recursos e do contexto que os rodeia. Em muitos dos municipios do estado de Chiapas que tém
inclinacdo acima de 15%, a producdo agricola apresenta diversos problemas, tais como: baixos
rendimentos, insumos caros, precos baixos na colheita, incapacidade de gerar empregos, mas o
principal sdo problemas estruturais, como: rogar-tombar-queimar (RTQ, pratica ancestral maia), que
causam a erosdo e a perda de fertilidade dos solos, além do uso irracional de pesticidas. Devido a essa
crise na qual se encontra imersa a producdo agricola, se estabelece um novo desenvolvimento
tecnoldgico para as pequenas unidades de produgéo, nas quais se sobressai 0 sistema de milpa
intercalada com arvores frutiferas (MIAF), considerado como um sistema que pode ser uma via de
solugcéo para combater os problemas mencionados (traducéo livre)



69

cuando mas seca esteé la vegetacion y lo mas proximo a las primeras lluvias.
(PONCE; BARRERA; FERNANDEZ, 2012, p. 3)®

A descri¢do acima é semelhante ao que conhecemos como cultivo de corte e queima
ou de coivara, consistindo em:
Essa forma itinerante de agricultura, usada ha milénios, baseia-se na abertura
de clareiras na floresta para serem cultivadas por periodos mais curtos do
gue aqueles destinados ao descanso e a regeneracdo da terra. O sistema de

coivara é encontrado hoje em diversas regiées do mundo, inclusive no Brasil,
na AmazOnia e em areas de mata atlantica. (NEVES et al, p. 26)

Como veremos no capitulo 2, a agricultura milenar dos chamados povos tradicionais,
sobretudo os quilombolas, e os indigenas, utilizava técnicas que incluiam o fogo e o
descanso (pousio) para cultivar e ainda na atualidade varios desses povos utilizam
tais técnicas. O pousio por um periodo minimo de 10 anos parecendo ser fator mais

relevante na reducéo dos impactos negativos da queima na fertilidade do solo.

A parte as questdes que cercam as praticas de roza-tumba-quema e agricultura de
coivara praticados pelos povos indigenas e tradicionais na América Latina, cabe
destacar que a baixa densidade populacional foi um fator determinante no passado,
favorecendo um maior tempo de pousio, em geral muito superiores ao tempo minimo
necessario a regeneracao da area, sobretudo com o crescimento de arvores e
arbustos lenhosos, como também veremos na parte 4, sobre a roca indigena no Brasil.
O adensamento populacional e a propriedade privada da terra a partir da colonizacéo
provocaram inumeras limitacdes para esses sistemas gerais de rotacao de terras em

toda a América.

ApoOs essas consideracdes sobre praticas que caracterizaram a agricultura ancestral
indigena, voltemos a Chiapas. Em Aldama, (Figura 9) acompanhada de um técnico
de campo do PROASUS, tive a oportunidade de realizar algumas entrevistas com

camponeses e liderancas da comunidade de Santa Cruz, assessorada por esta ONG.

25 [...] a RTQ como um sistema rudimentar, geralmente pioneiro a outras formas de aproveitamento
agricola em regides de bosque, quentes e temperadas que consiste em abrir 0 bosque, com toda
antecipacao, cortar a vegetacao lenhosa fina (roca) e em seguida as arvores (tumba), deixando tocos
grandes de um metro de altura; cortar e picar os ramos para que sequem melhor, abrir uma faixa de
protecdo nas laterais da queima; e proceder a queima quando a vegetagao esteja mais seca e 0 mais
proximo possivel das primeiras chuvas;. (Traducao livre)
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Figura 9 — Vista parcial do municipio de Aldama, Chiapas, com as declividades
muito propicias ao sistema de producéo, MIAF diversificada

> el = I
-

onte — Acervo da autora. Chiapas, 2019

Figura 10 — Santos, agricultor e lideranca local da comunidade de Santa Cruz, Aldama, assessorado
por PROASUS, cultiva vérias fruteiras intercaladas por hortalicas nas ladeiras,
caracteristicas dessa regiao.
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Acervo da autora. Chiapas, 2019.

Fonte —
Alguns dos entrevistados na comunidade de Santa Cruz em Aldama relataram que
mantém a realizacdo de rituais pedindo béncéos aos deuses, de forma semelhantes
ao relatado por Pedro Girdn, no municipio de Tenejapa. Entretanto enfatizaram que

muitos indigenas ma regido se converteram a religides evangélicas e por isso nao
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realizavam mais os rituais, sejam maias (tradicionais) ou catolicos e quando os
realizavam, estes estavam permeados de muitas mudangas na forma anterior, nos

objetos usados, porém nao relataram porque tais mudancgas ocorreram.

Lorenzo, outra lideranca e agricultor da comunidade relatou que comeca a limpar a
area de plantio em fevereiro, més de chuvas. Nos meses de margo e abril comegava
o calor e entdo é época de plantar o milho. Em junho, julho, a chuva recomecando,
sendo mais fraca, fazendo “refrescar” as raizes do milho e entdo quando saem os
graos e logo depois de alguns meses, comeca a colheita. A propésito dos rituais e
festejos realizados, no dia 3 do més de maio comemoram o dia de Santa Cruz, por
isso os indigenas aproveitam para render homenagens a santa e para fazer rituais,
acendendo velas e colocando ramas nas igrejas, pedindo muitas chuvas, boa colheita,

para afastar algum “mal-estar do tempo”.

Quando perguntei a Lorenzo sobre a assessoria técnica e as praticas realizadas na
comunidade, com o apoio de PROASUS, ele relatou com detalhes o manejo e os

beneficios do plantio consorciado em curva de nivel e a cobertura morta na milpa-D.

PROASUS trae un cambio de idea. Todavia apenas estd comiezando. [...]
Empezamos en medianos de 2018, llega el programa, la forma ya seria una
nueva estratégia de manejo, pero aquel tempo, mas antes, nos antepassados
era diferente. Porque yo vivia en el campo con mi papa, de las seis de la
mafiana a las cinco, seis de la tarde en el campo. Qué lo que es limpiarla,
sembrarla, aca manejando con el lazadones... entonces todo es diferente. Y
todo lo que es rastrojo o malezas se quema, se quema, pero ya ahorita como
ese PROASUS es una nueva estratégia, nueva idea, nueva forma en todo,
en esa... PROASUS trae una nueva ideia para la comunidad, de beneficio
para la comunidad. Que idea trae? La idea es cambiar el suelo. No cambiar
el suelo, cambiar el tipo de manejo al solo. Entonces como decia antes,
quemar lo que es el pasto, lo que es todo lo rastrojo, todo esse...
definitivamente, que deshace, queda en ceniza. Proyeto de PROASUS, la
forma es, el rastrojo, o hacer curva de nivel. Pero la forma es curva de nivel,
como propuso es sembrarlo arboles frutales y se aprovecha, una parte
también se aprovecha, porque los arboles frutales no es comerciable porque
no es suficiente. Entonces lo muy poco lo que hay, casi es consumo de las
personas, no es comercial al mercado. Entonces lo que es PROASUS, la
forma de la siembra, la forma de...entonces, todo el rastrojo de mayz, otras
cosas es en forma, darle na nueva vida al suelo. Mantener el suelo, como es
viable que el terreno, el sitio como tenemos nosotros no es plan, entonces
como barrar todo ese, porque la lluvia arrastra todo lo que es... La idea de
PROASUS, todo lo que queda en camiones, todo lo que trae la lluvia, se
gueda canalizada. Entonces la humedad, lo que hace a las plantas, que se
siembram, le ayuda. Le ayuda a mantener la raiz hUmeda. Entonces todo asi
como escalas tan hechas, asi como essas, todo son escalas, entonces se va
aplanando unas partes. Quiere decir que todo, cada cuadro, cada distancia
de la planta, la idea de PROASUS es hacer la siembra del mayz y frijol, por
curva de nivel. Cuando llove ya no le afete también, tanto la raiz, a la milpa,
o al frijol, asi, porque cuando llhove, ya muy poco, lastime. Entonce quiere
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decir que le corte al corriente a la lluvia se vad humedeciendo poco a poco. [..]
ayuda a mantener el solo. Ya no quema el rastrojo, ya no quema este... todo
lo que es el mayz, otras cosas, ya queda en el campo. Asi, casa parcela,
parte por parte, ya siembra sus tipos de frijoles, mayz, verdura, calabaza, lo
que llega. (Entrevista con Don Lorenzo, campesino da comunidade de Santa
Cruz, municipio de Aldama, México, 2019)%5

O detalhamento do manejo na Milpa diversificada descrito por Lorenzo acima, trouxe
algumas questdes importantes que destacarei. Quando se referiu ao manejo realizado
com o pai, enfatizou o tempo que era despendido no trabalho de campo, quase 12
horas diarias na préatica da roza-tumba-quema mesoamericana ou o cultivo de coivara
no Brasil. No entanto, ndo descreveu todo o manejo, que como mencionei, tem o ponto
alto, ou de equilibrio, no tempo destinado ao pousio. Este sim, um dos fatores
determinantes para a garantia de tempo suficiente a regeneracédo da fertilidade do
sistema produtivo como um todo, como atestam varios estudos realizados nos paises

mesoamericanos e no Brasil.

Lorenzo, na entrevista relatou o manejo realizado com o pai e pareceu dizer que este
nao era adequado ao solo, sobretudo por conta da declividade tdo acentuada.
Realmente, nesse caso, possivelmente a declividade do terreno, no manejo roza-
tumba-quema e o tempo de pousio, tenha causado perda de fertilidade e contribuido

para uma menor producao do sistema. Porém, ndo ha informacdes suficientes para

26 PROASUS traz uma mudanca de ideia. Ainda esta comegando [...] comegcamos em meados de 2018,
chega o programa, a forma seria uma nova estratégia de manejo, porém aquele tempo, bem antes, nos
antepassados era diferente, porque eu vivia no campo com meu pai, das seis da manh4, as cinco, seis
da tarde no campo. Que era para limpar, plantar aqui, manejando com os [instrumento de trabalho
possivelmente] entdo tudo é diferente. E tudo o que é restolho, plantas rasteiras, se queima, se queima,
porém nesse momento com PROASUS é uma nova estratégia, nova ideia, nova forma, em tudo,
nessa...PROASUS traz uma nova ideia para a comunidade, de beneficio para a comunidade. Que ideia
tras? A ideia € mudar o solo. Nao mudar o solo, mudar o tipo de manejo do solo. Entdo, como dizia
antes, queimar o pasto, queimar todo o restolho, tudo isso, definitivamente se desfaz, se transforma
em cinza. Projeto de PROASUS, a forma é o restolho e fazer curva de nivel. Porém, a forma é a curva
de nivel, como propés, é plantar arvores frutiferas e se aproveita, uma parte também se aproveita,
porque as arvores frutiferas ndo sao para comercializar, porque o volume nao é suficiente para tal.
Ent&o o pouco que tem, quase todo é para consumo das pessoas (da familia) ndo é para o mercado.
Entdo, o que € PROASUS, a forma de plantar, a forma de ...entéo, todo o restolho de milho, outras
coisas, é em forma de, da uma nova vida ao solo. Manter o solo como € viavel para o terreno, o sitio
gue nés temos ndo é plano, entdo como barrar tudo isso, porque a chuva arrasta tudo. A ideia de
PROASUS, tudo o que fica nos caminhos tudo o que traz a chuva, fica canalizado (nos caminhos).
Entdo a umidade, o que faz as plantas que se plantam, Ihes ajudam. Ajudam a manter a raiz imida.
Ent&o tudo assim como escalas tao feitas, assim como essas (aponta para o lugar de plantio) tudo séo
escalas, entdo se vai aplanando umas partes. Quer dizer que tudo, cada quadro, cada distancia entre
plantas...a ideia de PROASUS é fazer o plantio de milho e feijao por curva de nivel. Quando chove, ja
nao afeta também, tanto a raiz, a milpa, ou ao feijao, porque quando chove, entdo, afeta muito pouco.
Entdo quer dizer, que se corta o sentido (de escoar) da chuva e vai umedecendo pouco a pouco (0
solo) ajuda a manter o solo. J4 ndo queima os restolhos, ja ndo queima este... tudo o que é do milho,
outras coisas, ja fica no campo. Assim, cada parcela, parte por parte, ja planta seus tipos de feijao, de
milho, verdura, abobrinha, o que chega.
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conclus@es. Restando dizer que, muito provavelmente ao longo dos séculos, houve
uma diminuicdo do tempo reservado ao pousio, por conta inclusive do aumento da
populacdo e com isso, uma pressao maior sobre o sistema produtivo é exercida, além
da necessidade de um volume maior de producéo de alimentos. No entanto, avalio
gue os fatores provocam o declinio da producéo e empobrecimento dos solos, muito
provavelmente estejam relacionados a utilizacdo de agrotdxicos e fertilizantes
sintéticos nos cultivos comerciais. Uma pressao pelo aumento da produtividade para
producdo destinada a exportacdo por conta dos acordos no bojo do Tratado de Livre
Comércio da Ameérica do Norte (TLCAN), em 1989. Esse tratado, mudou
significativamente as rela¢des dos indigenas com a cultura mesoamericana. Muitas
préaticas foram deixadas de lado em funcéo da pressao exercida pela necessidade de

maior producao para o comeércio internacional.

Quanto ao manejo do MIAF proposto por PROASUS, pareceu bastante assimilado por
esses agricultores. Da maneira como Lorenzo relatou o plantio em curva de nivel e o

aproveitamento das palhas e outros restos da vegetacdo para cobertura morta e

M-

anteparo nas ladeiras, assim como o consorciamento entre as fruteiras e a milpa,
como se de fato, as técnicas ndo fossem conhecidas e bastante necessarias a

conservacao do solo e da umidade nas areas de acentuado declive.

Importante ressaltar a importancia do artesanato e confeccao de tecidos, los textiles,
atividade complementar a renda das familias que vivem no mundo rural mexicano.
Normalmente as mulheres de cada grupo étnico ou comunidade, usam roupas de um
mesmo padrdo de tecelagem, cores e modelos. Camponesas chiapanecas se
dedicam, mulheres sobretudo, mas também alguns homens, a confeccao de tecidos
para roupas (Figura 11) que vestem as familias, mas também os comercializam. Essa
€ uma das fontes que, junto com a producéo agricola, compde a renda da maioria das
familias de agricultores no México. Semelhante as mulheres e alguns homens Xukuru
do Ororuba, assim como outros povos indigenas no Brasil, o artesanato em palha,
sementes, cipos, madeira, folhas de palmeiras entre outros, se constitui numa fonte
de renda e em um aspecto identitario dos indigenas, inclusive os diferenciando entre
si. Os Xukuru do Ororuba (Figura 12) e os Fulni-6 de Aguas Belas (Figura 13), sdo
conhecidos pela producéo rica e diferenciada de artesanato, com pecas ornamentais

e utilitarias.
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Figura 11 — Mulheres de uma Figura 12 — Colar Figura 13 — Porta
mesma familia na comunidade confeccionado por lapis confeccionado
de Santa Cruz, fazem no “telar mulher agricultora por artesao Fulni-6.

de cintura”, tecidos de varias Xukuru do Ororuba.

cores e estampas

ek

Fonte — Acervo da autora. Fonte — Acervo da autora.
Aldama, Chiapas, 2019. Recife, 2021. Recife, 2021.
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Dessa forma, € importante contextualizar a acdo de PROASUS e as outras
organizacdes ndo governamentais que atuam no Sudeste mexicano, particularmente
no Estado de Chiapas. Estas organizacdes prestam assessoria técnica atraves de
projetos produtivos com foco na retomada do cultivo da milpa e no fortalecimento das
expressdes socioculturais caracterizando 0s povos mesoamericanos, inclusive o
artesanato e confeccéo de tecidos. Como foi notavel nas entrevistas de indigenas
chiapanecos introduzida nesse texto, ocorrendo uma certa ruptura (de proporcoes
menores do que a processada com os povos indigenas no Brasil), com os modos de
producéo dos ancestrais, particularmente no que se refere as praticas agricolas e a
realizacdo de rituais, porém parecendo guardar outros atributos da identidade

indigena, como € o caso da lingua, a alimentacdo e as vestimentas.

A atuacdo das ONGs, se situava no campo do apoio a retomada das expressoes
socioculturais ao mesmo tempo operando na introducdo de praticas agricolas,
técnicas de manutencao e recuperacao da fertilidade do solo e do sistema produtivo
como um todo, na tentativa de aumentar a renda dos indigenas agricultores. Em um
movimento exdgeno, mas que me pareceu trazer alguns beneficios aos indigenas

chiapanecos, quanto & melhoria das condic¢des de vida.
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Foi, portanto, com essa memoria composta de tantas referéncias socioculturais e
historicas, que compreendi a importadncia de enfatizar o conceito de “memodria
biocultural” uma vez que, a despeito dos movimentos e a¢gdes de ordem enddgena ou
exdgena, aos territérios indigenas, este trata de tracar um fio condutor da histéria e
expressodes socioculturais dos povos originarios. Tratarei mais adiante desse conceito.

E ainda que, num exercicio de aproximagdo histérica e etnoldgica, a milpa
mesoamericana esta para a histéria da agricultura mexicana como o sistema de roca
“tradicional” esta para a histéria dos indigenas e agricultores “tradicionais” no Brasil.
Como se a retomada do territério e da agricultura ancestral Xukuru do Ororubéa se
encontrasse numa mesma “linha de partida” que os indigenas em Chiapas no México.
Nessa perspectiva:
Em conjunturas tdo diversas, importante considerar a existéncia de
indigenas, la e ca, que tém desenvolvido acdes e projetos que fortalecem sua
ligacdo e vivéncia de préticas agricolas ancestrais. Préaticas de resisténcia e
de afirmacéo da re-ligacéo da agricultura ao sagrado, da realizacdo de rituais
de cultivo da milpa nas comunidades dos altos Chiapas e da partilha de

sementes ancestrais dos Xukuru nos encontros sobre agricultura. (ARAUJO,
2019, p. 12)

Dessa maneira, em pequenas areas de producao e de reproducédo social, os indigenas
em Chiapas, no México, e os Xukuru do Ororuba, em Pesqueira e Pocdo no Agreste
pernambucano, pouco a pouco recuperam a biodiversidade, realizam cultos e assim,
retomam uma relacdo cosmogodnica com o0s espiritos Encantados dos Xukuru do
Ororuba, com as divindades e ancestrais maias dos chiapanecos, fortalecendo a
identidade étnica e as relacdes com a Natureza, com o material e o imaterial que a
circunda. Assim, continuam a realizar acfes de protecdo e preservacdo dos
ecossistemas naturais, cujos resultados sdo de usufruto ndo somente dos indigenas,

mas também de toda a sociedade.

O que mais aproxima o povo Xukuru do Ororuba, dos indigenas no Sul do México,
particularmente Chiapas, € exatamente essa perspectiva de retomada de um modo
de cultivo ancestral: da agricultura mesoamericana (Chiapas), da agricultura
“tradicional” dos ancestrais (Xukuru do Ororubd).

Después de tantos siglos, el campesino parece echar sus granos en la tierra

de la misma manera y con el mismo fervor con el que la hicieron sus
antepasados. Nuestra cultura no se concibe sin el maiz, es un legado que
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dejaron los habitantes de este enorme territorio mucho antes de la llegada de
los espafioles (ORELLANA, 2006, apud PEREZ, 2012, p.20)?’

Ao fim e ao cabo, o estagio de apenas seis meses em Chiapas, me fez compreender
a emergéncia dos povos indigenas em empreenderem na contemporaneidade um
movimento que percebo estar em curso tanto no Brasil como no México: retomar o
caminho dos antepassados, as formas de se relacionar com a Natureza e,
particularmente os modos de producdo agricola ancestral. Ao identificar as
semelhancas entre a histéria, as praticas realizadas, os rituais e as relacées com a
espiritualidade pelos indigenas agricultores/as mexicanos e no Brasil constatei as
inimeras referéncias percebidas e registradas quanto as relacbes entre
espiritualidade e agricultura para os indigenas Xukuru do Ororubd, que foram
acrescidas e me proporcionaram uma reflexdo ampliada a partir da experiéncia,

embora muito breve, com os indigenas agricultores e agricultoras no Sul do México.

27 Depois de tantos séculos, o camponés parece lancar suas sementes na terra, da mesma maneira e
com o mesmo fervor com que fizeram seus antepassados. Nossa cultura ndo se concebe sem o milho,
€ um legado que deixaram os habitantes desse enorme territdrio, muito antes da chegada dos
espanhais. (Tradugéo livre)
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2 “Quem chegou foi Xukuru, no

romper da madrugada!”
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2.10 encantamento indigena: quem sao os Xukuru do Ororubé&

Os Xukuru do Ororubd, gracas a uma estratégia definida internamente, para dar
visibilidade as acdes realizadas, com o fim de sensibilizar a sociedade envolvente e
conseguir apoios e aliados de suas lutas, vem a meu ver, reforcando a ideia de que
os indigenas promovem um encantamento, mas também uma ruptura epistemoldgica.
llustrativo da estratégia e de quem sao os Xukuru do Ororuba, é a presenca de mais
de trés mil pessoas durante a caminhada que vai da Aldeia S&o José ao bairro

= ”

Xucurus anualmente no dia 20 de maio, data em que o Cacique “Xikao” foi
assassinado. Esse pode ser considerado um sinal do encantamento, por isso o titulo
a esse topico. Inspirada no trabalho de Arruti (1996), sobre o povo Pankararu, e
reinterpretando-o, defendo que a historia de lutas e resiliéncia dos indigenas Xukuru
do Ororuba, se afigura como um (re)encantamento; como se a existéncia dos
indigenas, a realizagcdo de seus rituais sagrados e performances, as relacoes
afetuosas com a Natureza sagrada e a reproducdo social no territdrio reconquistado,
tém contribuido para um sensibilizacdo, compreensdo mesmo da luta e ampliacédo do
leque de aliancas e apoiadores na sociedade envolvente, se estendendo para além

das fronteiras fisicas da terra indigena.

O territério dos Xukuru do Ororuba esta localizado na Serra do Ororuba, nos
municipios de Pesqueira e Pocéo (pequena area), no Agreste pernambucano (Figura
15). Segundo dados da FUNASA/SIASI havia em 2010, 12.000 indigenas em 24
aldeias, numa extensédo de 27.555 hectares homologados em 2001, cujo processo
demarcatorio iniciou em fins do século XX, depois de muitos conflitos, confrontos, lutas
e perdas de muitas vidas indigenas. Mas a histdria de lutas e resisténcia dos Xukuru

do Ororub4, iniciou muitos séculos antes.
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Figura 14 — Mapa de localizagao do territério Xukuru do Ororubd em Pernambuco
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Os estudos sobre a histéria dos indigenas Xukuru do Ororuba e seus percursos
migratérios, relatam que os primeiros registros desse povo originario da antiga
missdo/povoamento do Ararobd, ainda na denominada Capitania de Pernambuco,
datam do século XVI%8, Sdo varias as men¢des aos primeiros registros dos indigenas
Xukuru, por missionarios, religiosos, cronistas, historiadores, entre outros, citados nos
textos académicos disponiveis.?® Um deles, que destaco, citou a participacdo ativa da
Igreja Catdlica Romana e as missfes, através dos padres Oratorianos em 1661
Uma das missfes dos Oratorianos estava localizada em Limoeiro, de onde
partiram missionarios para aldear outros indigenas na regido mais proxima.
Essa foi uma primeira tentativa mal sucedida de concentrar os antepassados
dos Xukuru, que chegou ao final quando os habitantes da aldeia foram

vitimados por bexiga. Os sobreviventes foram aldeados em Limoeiro. (SILVA,
2014, p. 140)

Conforme a citagéo acima, os Xukuru, provavelmente foram contatados inicialmente
no municipio de Limoeiro, distante 170 km de Pesqueira, localizado no agreste
setentrional do Estado de Pernambuco. Depois de dez anos, da missdo mal sucedida,
aproximadamente em 1671, um padre Oratoriano, fundava no Araroba (mais tarde
denominada Serra do Ororuba), uma aldeia de indios Xukuru. Segundo as pesquisas
de Edson Silva (2014), foram inclusive os padres dessa congregacao religiosa os
responsaveis pela introducdo da criacdo de gado nas terras onde habitavam os
indigenas, sob a justificativa de que esta atividade, realizada com o trabalho dos
indigenas, iria suprir os custos de manutencdo da missao religiosa. Os estudos
realizados por Bezerra (2020), indicaram que a populacdo habitante a Vila de
Cimbres, fundada em 1762 (onde viviam os Xukuru), contava com 222 unidades

familiares no ano de 1774. J4 em 1861, com dados demogréaficos mais detalhados, a

28 Conforme D. Domingos do Loureto Couto, em 1599 foram identificados, entre outros povos, 0s
Xukuru, reagindo a invaséo portuguesa nos seus territérios. (COUTO, 1904, p. 27-28). Na tese de
doutoramento de Edmundo Cunha Monte Bezerra ha uma extensa pesquisa sobre as origens, lugares
e etndmios/grafias dos Xukuru em Pernambuco, mas também no Ceard, Paraiba e Alagoas, com os
provaveis lugares de habitacdo e os deslocamentos dos indigenas até se fixarem na Serra do Ororub4,
em Pesqueira-PE.

2 para um aprofundamento sobre o percurso histérico e migratério dos Xukuru do Ororubd, ver:
SOUZA, V. F. P. e. As fronteiras do ser Xukuru: estratégias e conflitos de um grupo indigena no
Nordeste. 1992. Dissertacdo de Mestrado em Antropologia, ha UFPE, 1992; SILVA, Edson Hely.
Xukuru: memoérias e historias dos indios da Serra do Ororuba. Tese de doutorado, apresentada ao
PPGH da UNICAMP, 2008; BEZERRA, Edmundo Cunha Monte. Migragdes Xukuru do Ororuba:
memorias e historia (1950-1990). Dissertacdo de mestrado, apresentada ao PPGH-UFPE, 2012;
BEZERRA, Edmundo Cunha Monte. Os indios Xukuru do Ororubd: histéria, Natureza e o trabalho
indigena no universo agroindustrial em Pesqueira (1940-1960). Tese de doutorado apresentada ao
PPGH-UFBA, 2020. H4 ainda HOHENTHAL, W. Notes on the Shucuru “Indians of Serra de Araroba”,
Pernambuco, Brazil. Revista do Museu Paulista, N. S., VIII, Sdo Paulo 1954, p. 93-164.



81

informacdo do Diretor Geral dos indios da Provincia de Pernambuco, registrou a
existéncia de 238 familias, com 798 individuos habitantes na Aldeia de Cimbres.

A marcha para o sertdo empreendida pela Coroa Portuguesa no século XVII, que
concedeu sesmarias, visava 0 controle do Rei de Portugal sobre as terras
consideradas incultas, mas trouxe como consequéncia imediata, a transferéncia para
os “sertbes”, como era denominada esta regidao, atualmente o Agreste, da atividade
pecuaria bovina, beneficiando os fazendeiros criadores na regido da Zona da Mata,
uma vez que os animais estavam destruindo as lavouras de cana de agucar, gerando
conflitos entre os criadores e os senhores de engenho. Era a interiorizagdo do gado
para o sertdo, 0 que aumentou significativamente o rebanho bovino, provocando
mudancas na paisagem natural e nos modos de producéo na regiao semiarida, além

da chegada de novos atores nesse cenario de mudancgas. (BEZERRA, 2020)

A chegada desses novos atores e a ocupacdo das terras originalmente habitadas
pelos indigenas, naturalmente causou inimeros conflitos, mesmo considerando que
os indios se encontravam em condi¢cdo de aldeados, submetidos a todas as praticas
das miss0des cristads, o que envolvia além da catequese, a utilizacdo da mao-de-obra
dos indigenas nas fazendas de gado da regido. Conforme os estudos do historiador
Edson Silva (2014), o evento da Lei de Terras de 1850, que teve o objetivo inicial de
regular a propriedade das terras, legitimou a invasdo dos antigos aldeamentos, que

ao final do século XIX, seriam declarados extintos.

Situacdo rememorada pelos indigenas em seus relatos e descrito por Edson Silva em
sua tese (2008), a participacdo dos Xukuru na Guerra do Paraguai (1864-1870), tem
relevancia histérica, ja que, nas memorias, os mais velhos reforcam que esse feito
resultou na conquista de titulos de terras na Serra do Ororubd, doados pela Princesa
Isabel em reconhecimento pela participacdo indigena na Guerra. Esse fato, no
entanto, ndo garantiu a posse legal das terras pelos indigenas, ja que esta foi
legitimada em favor dos fazendeiros e grandes proprietarios, por conta do decreto que
promoveu o fim dos aldeamentos na Serra do Ororuba.

Vivendo em uma guerra continua por suas terras, os Xukuru do Ororuba

reconstroem suas memorias a partir das experiéncias. Ressignificam,

elaboram, deram e d&o um sentido as narrativas orais sobre a participacao
de seus antepassados na Guerra do Paraguai. (SILVA, 2008, p. 106)
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As memorias dos indigenas sobre os antepassados, se inserem no curso da histéria
dos Xukuru e reforgam a importancia e lugar das lutas e resisténcia que 0s povos
indigenas, realizaram especificamente a partir da segunda metade do século XX, pelo
seu reconhecimento pelo Estado brasileiro. (SILVA, 2008, p. 106)

Assim durante todo o século XX, com as terras ocupadas por fazendeiros, grileiros e
latifundiarios, os indigenas Xukuru tiveram a identidade questionada, ao serem
denominados de “caboclos da Serra”, porém para os Xukuru, a identidade forjada nas
muitas lutas realizadas era a de guerreiros indigenas, os guerreiros do Ororuba,
denominacédo ainda predominante na atualidade. Mas, essa autoidentificacdo n&o
pode ser assumida pelos indigenas de forma tranquila e relativamente homogénea.
As perseguigdes que enfrentaram ao longo do século XX, até a conquista das terras,

nao davam trégua as vivéncias do “ser Xukuru”.

A Serra do Ororubd, cujas terras férteis e produtivas, com a ocorréncia dos brejos de
altitude, chamavam a atencao, se transformou num “oasis” para que os “intrusos” nas
terras originarias dos indigenas realizassem invasdes, para a atividade de criacdo de
gado e plantio de capim. Em fins do século XIX, com o Aldeamento de Cimbres extinto,
os indios solicitaram sem sucesso, através de um abaixo assinado com 192
assinaturas, a retirada dos “intrusos” das terras originarias, que eram publicas
inclusive. O indigena que encabecava o abaixo assinado foi perseguido e preso, pela
insisténcia na expulsdo dos fazendeiros, invasores terras, e em seguida absolvido.
Com o fim do Aldeamento, o Governo Imperial determinou a demarcacdo dos
terrenos, porém os [...] “intrusos” fazendeiros criadores de gado, destruidores das
lavouras dos indios [...] SILVA, (2014, p. 151) permaneciam ampliando as areas de

criacdo e plantio.

Poucas eram as familias de indigenas que detinham glebas de terra, para sua
subsisténcia, restando aos outros sem terras, o trabalho arrendado ou alugado para
os fazendeiros invasores. “E também aumentava a pressdo dos fazendeiros sobre
aqueles gque possuiam pequenos pedacos de terras, arrendando-as, comprando-as,
tomando-as a forca. O que provocou a dispersao das familias.” (SILVA, 2014, p. 153)
Os indigenas com parcelas maiores de terras eram convencidos pelos fazendeiros a

Ihes arrendar para que o gado as utilizasse para o pasto. Parte significativa dessas
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terras, porém foi apropriada pelos fazendeiros de forma irregular com a conivéncia e

emissédo de titulos pelos cartérios na regiéo.

Os relatos dos entrevistados pelo historiador, Edson Silva informaram que, sem terra
para plantar, s6 restava aos Xukuru o trabalho precarizado para os fazendeiros
criadores de gado. lgualmente precarizado era o trabalho nos varios engenhos de
fabrico de rapadura e aguardente em varias localidades na Serra do Ororub&, como:
Caipe, Cana Brava, Pedra d’Agua, Sdo José, Vila de Cimbres e Sitio do Meio.

O dominio sobre os indigenas pelos fazendeiros, ndo se limitava a posse das terras
de forma ilegal, aos arrendamentos for¢cados, depois motivo de expulsédo das familias,
o trabalho precarizado, para citar algumas das situacfes a que os indigenas foram
sujeitados. As vivéncias nos rituais pecos Xukuru, sobretudo o Toré®, por se constituir
numa oportunidade de reunido dos indigenas, assim como ser um simbolo de
identidade e fortalecimento nas reivindicacfes pelos direitos a terra, por isso o ritual
foi perseguido e proibido pelos fazendeiros. Apesar das pressdes e perseguicdes, 0
ritual e danca do Toré era realizado em varias aldeias e localidades, sobretudo Cana
Brava e Vila de Cimbres. Em relatos de indigenas, estes afirmam que saiam para
dancar Toré junto a outros povos indigenas vizinhos, como os Kapinawa (Buique) e

os Fulni-6 (Aguas Belas).

Feito importante de relatar foi a viagem a pé, ao Rio de Janeiro por um grupo de trés
Xukuru (os irmaos Nascimento), para falar com o Marechal Rondon e o Presidente
Vargas, no inicio do ano de 1954, reivindicando a instalacdo de um Posto do Servico
de Protec&o aos indios (SPI), uma igreja e uma escola na Serra do Ororuba. A viagem
levou cerca de seis meses para ser concluida, em meio a muitas dificuldades,
sobretudo com a alimentacdo. Como resultado um posto do SPI foi instalado na Serra
do Ororuba em fins da década de 1954. A instalacdo do Posto significou o
reconhecimento oficial da existéncia dos indigenas, além da possibilidade de protecéo
governamental. (SILVA, 2014, p. 259-264)

300 Toré concede distintividade e serve como sinal diacritico, religando o caboclo a sua origem
indigena. Dessa forma, o Toré se torna fator de coeséo social e fortalecimento de identidade étnica.
Ha, contudo, outras dimensdes que também conferem sentido e significado ao Toré. Estas possuem
raizes nas emocgbes, sentimentos, proporcionando mudanga no comportamento do individuo e
delimitando fronteiras intra-étnicas. (NEVES, 2005, p. 130)
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O Cacique “Xikao” Xukuru € a referéncia mais importante na luta pela retomada do
territério indigena. Seu nome, suas préticas, frases marcantes em situacdes de
confronto e toda a sua histéria de vida séo relembradas pelos Xukuru do Ororuba, e
tornaram-se fonte de inspiracdo para as mobiliza¢cdes atuais. Francisco de Assis
Araujo nasceu no Sitio Cana Brava em 1950 e migrou, como milhares de nordestinos,
para o Sudeste em 1975, cinco anos apos casar-se com Dona Zenilda, para trabalhar
como mecanico e caminhoneiro, ficando trés anos em S&o Paulo. (OLIVEIRA, 2018;

PALITOT, 2003)

Cerca de dez anos apos ter voltado de Séo Paulo, segundo relatos dos indigenas e

~ 9

do proprio “Xikdo”, durante uma pajelanca, o Pajé Zequinha recebeu um aviso dos

~ 0

Encantados que o indicavam como o novo Cacique Xukuru. Porém “Xikao” decidiu
retornar a Sado Paulo, retornando em seguida a Pesqueira, para trabalhar na
construcao de uma estrada proxima a Arcoverde, tendo ao final deste trabalho, ficado
gravemente doente possivelmente extenuado dos esforcos despendidos. Fez
promessa a Mae Tamain (Nossa Senhora das Montanhas), que se conseguisse se
curar, lutaria pelo seu povo. Em 1986 “Xikao”
assumir o posto de Cacique dos Xukuru do Ororubéa. (OLIVEIRA, 2018; ARAUJO,

2019)

assumiu o vice-cacicado para, em 1989,

Em 1986, ja recuperado da doenca e morando em Cana Brava, Xicdo
conversa novamente com o Pajé, Seu Zequinha, que o convence a entrar na
luta junto com ele e algumas liderancas que atuavam no povo. A situacdo era
dificil para os Xukuru. As aldeias, na época, eram conhecidas apenas como
sitios e ndo havia efetivamente um movimento de organizacdo interna
enquanto grupo étnico. (OLIVEIRA, 2018, p. 2)

Assim “Xikao” tornou-se lideranca destacada para o povo Xukuru Ororubd, atuando
intensamente na sua organizacdo, como também se tornou referéncia em todo o
estado de Pernambuco e posteriormente no Brasil, por conta da participacdo nas
mobilizac6es dos povos indigenas para garantir os direitos na Constituicdo Federal
aprovada em 1988. Foram importantes nesse percurso, 0 apoio e assessoria de varias
organizacfes ndo governamentais, destacando a atuacdo da Comissao Indigenista
Missionéria (CIMI) e do Centro de Cultura Luiz Freire.

A situacgéo vivida pelos Xukuru, em 1986, era, em toda a sua histéria, uma

das piores. Sem terras para plantar, eram obrigados a procurar trabalho como

assalariados ou diaristas; proibidos pela policia de dancar o toré e de realizar
a pajelanca, viam sua cultura e seus ritos serem esquecidos e sua identidade
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ser negada; a tudo isso somava-se a repressdo contra as tentativas de
organizagdo politica, com prisdes, espancamentos e torturas. (PALITOT,
2002, p. 5)

Como afirmou, Palitot acima, os Xukuru do Ororubd viviam uma situacdo de pendria,
sujeitos a trabalhos precarizados, sem direito a terra e de realizar os rituais. Era uma
situacao de desagregacédo social e de dominacdo do povo Xukuru do Ororuba. As
lutas para retomada de areas, sitios e locais significativos historicamente para o povo
Xukuru na Serra do Ororubda, exigiram muita articulagdo interna e externa dos

= ”

indigenas e colocaram “Xikao” em evidéncia na regido. A primeira retomada foi
realizada em 1990, na Aldeia Pedra d’agua, local onde atualmente encontra-se
“plantado™! o lider maximo dos indigenas. Outras retomadas foram lideradas por

“Xikao”, com sucessos, ao longo da década de 1990.

Por conta da postura em defesa do seu povo, das “pelejas” junto as autoridades locais

= ”

pela regularizacdo das terras, “Xikao” foi assassinado a mando de fazendeiros em
1998, no dia 20 de maio no bairro dos “Xucurus”, em Pesqueira. A cada ano, a data é
lembrada com um ato publico no local onde o lider foi assassinado, sendo a ultima
atividade da Assembleia Anual Xukuru do Ororubd, inicia da sempre no dia 17 de

maio, na Serra do Ororuba. (Figura 15)

31 para os Xukuru do Ororubd, o Cacique “Xik&o” esta plantado, ndo enterrado, para que dele nascam
novos guerreiros. Essa expresséao foi utilizada por Dona Zenilda, esposa do lider, durante o funeral.
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Figura 15 — Ritual de abertura da XIX Assembleia Anual do Povo Xukuru do Ororubd, no Terreiro
Sagrado da Aldeia Pedra d’agua, a ultima realizada de forma presencial, antes da pandemia
do Covid-19. No centro da imagem a esquerda, Dona Lica, irma do Pajé Zequinha, “encantada” em
2020; e Dona Zenilda, viiva do Cacique “Xikao” e reconhecida Iideranga indigena.
T RS ' N s e ""A’ﬁ;._"vﬁ € ¥
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Fonte — Acervo da autora. Maio/2019.

As lutas do povo indigena pela retomada das areas ocorreram por motivacdes
variadas: “Pedra d'Agua (1990), Caipe (1992), Pé de Serra (1993), Sitio do Meio
(1998) e Tionante (1998), foram as cinco areas reocupadas durante o cacicado de
“Xicao”.” (PALITOT, 2002, p. 6) Importante lembrar que durante as lutas dos Xukuru
do Ororuba, pela retomada do territério, houve muitas perdas, seja por assassinato,
como foi o caso do filho do Pajé, José Everaldo Rodrigues Bispo, em 1992; do
Procurador da FUNAI, Geraldo Rolim da Mota Filho, em 1995%2; e do préprio “Xik&do”

em 1998, seja pela condi¢éo de vida precéaria dos indigenas sem acesso as terras.

Cabe destacar que a situacdo de desnutricdo, que provocou a morte de varias
criancas na Aldeia Caipe, fez com que essa segunda retomada tivesse uma énfase

na necessidade de producdo de alimentos, relataram os indigenas. Bela Xukuru do

32Segundo Dossié organizado por Vania Fialho, Rita Neves e Mariana Figueiroa, “[...] Rolim notabilizou-
se pela assessoria prestada em prol da regularizagéo fundiaria da Terra Indigena Xukuru. Ambos
assassinatos, (Rolim e Everaldo Bispo) ainda que claramente remetidos & probleméatica fundiaria
Xukuru, foram imputados a disputas pessoais e averiguados no ambito da Justica Comum. (FIALHO;
NEVES; FIGUEIROA, 2011, p. 16, parénteses explicativos, meus)
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Ororuba que nasceu em Caipe em 1992, narrou a sua histdria de sobrevivéncia em
meio a situacdo de desnutricdo que atingiu as criangas naquele ano.
Entéo, |4 na Aldeia Caipe tava acontecendo a segunda retomada, quando eu
adoeci. Minha mée levou eu para um hospital na cidade de Pesqueira.
Quando chegou no hospital, os médico me examinaram e me medicaram e
me falaram que eu ndo tinha mais jeito, que mée se conformasse comigo que
era a minha partida, porque a doenca me agravou de um jeito que eu néo

segurava mais alimento na barriga e me deformou o corpo. Meu corpo inchou.
(Entrevista com Bela Xukuru, Aldeia Couro Dantas, janeiro/2020)

Bela foi uma das criancas que teve a sorte de sobreviver a desnutricdo, com um
qguadro grave de diarreia, que provocou a morte de 29 crian¢cas em Caipe, por conta
da falta de alimentos suficientes para todos, seguramente pelas familias ndo terem
condicdes de plantar e produzir o alimento. Somente a partir de 2001, com a terra
demarcada e homologada os indigenas tiveram as reais condi¢cdes de exercerem
livremente as atividades agricolas e de criagdo em suas terras, que veremos com
detalhes na parte cinco desse texto, na qual denominei esse movimento como

retomada da agricultura ancestral Xukuru.

A Serra do Ororuba € uma regido de Brejo de Altitude, em pleno Agreste
pernambucano, com terras férteis, ocupadas por fazendeiros e posseiros, produzindo
frutas e leite para a agroinddstria situada em Pesqueira. Neste cenario, a fome, a
desnutricdo e a morte ameacavam a sobrevivéncia do povo indigena que sO se
estabeleceu no territorio gracas a persisténcia e a retomada das suas terras, tema que

abordarei com mais detalhes adiante.

Compreendendo ser necessario mais visibilidade as retomadas territoriais dos Xukuru
do Ororuba, dedico o proximo item a construcdo de uma linha do tempo das lutas e
mobilizacfes realizadas pelos indigenas, iniciadas na ultima década do século XX e

se prolongando até o século XXI.

2.2 As retomadas do territorio Xukuru do Ororuba e a criagcdo de um referencial

epistémico para os indigenas

A categoria “retomada” para o povo Xukuru do Ororuba esta revestida de varios
significados. A importancia dessa categoria analitica e polissémica iniciou com a
primeira retomada no territério em 1990, na Aldeia Pedra d’Agua, lugar mais que

sagrado para os indigenas. Porém ao longo desse texto utilizarei essa categoria
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analitica, de “retomadas” para designar os Varios processos oriundos da reconquista
fisica e politica do territorio indigena. Seja a retomada da agricultura ancestral, o tema
central do trabalho, seja a construcdo de novos referenciais didatico-pedagogicos
configurados na Educacédo Escolar Indigena Xukuru do Ororub4, seja a construcao de
referenciais para a saude indigena — o denominado Sistema Tradicional de Cura. Uma
retomada importante e referencial para os Xukuru do Ororuba, foi a dos espacos
sagrados para a realizacdo dos rituais, a vivéncia de um aspecto identitario
fundamental para os indigenas, que é a espiritualidade. Até mesmo a retomada de
receitas antigas e de alimentos tradicionais dos Xukuru do Ororuba que € denominada

de “bom comer”, é aspecto importante de destacar.

As lutas realizadas a partir das retomadas das terras pelos Xukuru do Ororuba
inspiraram o direcionamento para as outras retomadas, configurando-se como um
referencial epistémico para os indigenas. Foram lutas pelos direitos basicos a
cidadania, no bojo de um momento politico singular em que varios movimentos sociais
estavam se mobilizando para a participacédo na elaboracéo da Carta Magna do pais,

a Constituicdo Federal promulgada em 1988.

Neste item irei tracar uma do linha do tempo das retomadas fisicas e politicas, na
tentativa de visibilizar o nascedouro da categoria analitica e epistémica que se tornou
referéncia histérica para os Xukuru do Ororuba e para a reconstrucdo de outros
aspectos constitutivos da identidade indigena, como a agricultura e a espiritualidade.
Apresentarei também o contexto politico em que ocorreu essa emergéncia étnica

Xukuru na Serra do Ororuba, no Agreste pernambucano.

Como mencionado, foi sob a lideranca do Cacique “Xik&o” que iniciou o processo de

reconquista do territorio pelos indigenas. A época, meados da década de 1980, o
Conselho Indigenista Missionario (CIMI) prestava assessoria aos Xukuru e a outros

povos indigenas no Nordeste. Segundo Palitot, (2003, p. 97)

A mobilizacdo dos Xukuru conta, desde 1986, com o apoio do Conselho
Indigenista Missionério - CIMI e destaca a figura do cacique Xicéo,
principalmente no periodo entre 1989 e 1998. As principais caracteristicas
desse processo s@o as retomadas de terras e a reorganizagéo das forcas
politicas dos Xukuru a partir dos rituais do toré que reforcam a relacédo entre
cada individuo e o resto do grupo mediado pela nogdo de um territdrio
sagrado.
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O autor destacou os rituais do Toré, iluminando a importancia da vivéncia da
espiritualidade na coesdo dos indigenas numa perspectiva de territério sagrado.
Lembrando que os Xukuru do Ororuba contaram com a assessoria sistematica do
CIMI no processo de fortalecimento, reelaboracéo étnica e sociocultural e na luta pelos
direitos, que nesse periodo se concentravam no processo de elaboracgéo e construcdo
na chamada Constituicao cidada:
O CIMI, neste momento, tem uma atuacdo destacada, proporcionando as
condi¢Bes necessarias para a participacdo politica de varios povos indigenas
em Brasilia. O trabalho do CIMI voltava-se principalmente para o
esclarecimento dos direitos indigenas, capacitando os representantes das

aldeias para fazerem frente aos deputados e senadores. (PALITOT, 2003, p.
117)

~

Foi nesse momento, inclusive que o Cacique “Xikdo” se destacou nacionalmente,
tendo sido indicado por liderancas dos povos indigenas de outros estados para fazer

frente aos Deputados Federais nos inumeros debates que ocorreram em Brasilia.

A antropéloga Vania Fialho em sua tese de doutorado, ampliou essa visdo sobre a
presenca de assessorias aos indigenas Xukuru do Ororuba:
As “retomadas” das terras do seu territdrio ocupadas por ndo-indios foram
de grande importancia para mobilizar e organizar a comunidade e chamar
a atencdo de entidades que passam a dar apoio aos indios; tais retomadas
sdo tentativas de travar um dialogo entre os indios e o Estado, entre os

indios e a sociedade envolvente, nao mais através de um tutor, mas com
autonomia até mesmo para ingressar em juizo. (FIALHO, 2003, p. 173)

Como mencionou Fialho acima, as retomadas também cumpriram o papel de
estabelecer um dialogo dos indigenas com a sociedade envolvente e com o Estado,
tendo com este Ultimo a franca necessidade de autonomia para travar as contendas
juridicas durante o processo de demarcacdo e homologacédo das terras que viriam

ocorrer tempos depois das retomadas pelos indigenas no territério.

Nesse contexto em que a emergéncia étnica se constituiu na tbnica dos movimentos
indigenas no Nordeste, no bojo de uma maior visibilidade das liderancas e demandas
por conta da participacdo ativa nas discussfes sobre os direitos indigenas na
Constituicdo de 1988, surgiram as iniciativas de retomadas das terras pelos Xukuru

do Ororuba.

A Cartografia Social realizada pelo Projeto Nova Cartografia Social dos Povos e

Comunidades Tradicionais do Brasil, produziu um numero sobre os Xukuru do



90

Ororuba. Organizada pelo antropdlogo Alfredo Wagner de Almeida e Rosa Acevedo
Marin, e elaborada por uma equipe técnica em que estavam presentes as professoras
e antropdlogas Vania Fialho, Rita de Cassia Neves e Kelly Oliveira, para nominar
algumas das autoras. A publica¢éo é resultado de uma oficina realizada em 2009, com
um grupo grande de indigenas Xukuru do Ororub& e com énfase nas retomadas, cujo
resultado se configurou num mapa localizando as aldeias onde ocorreram as
reconquistas da terra.

Dentre as decisdes tomadas durante a reunido de preparacdo a oficina na

Aldeia Santana, foi decidido que o fasciculo teria como tema principal as

retomadas de terra que ocorreram desde o cacicado de Xikao Xukuru, até o

cacicado de Marcos Xukuru. O projeto € uma memoaria do processo de luta,
conquista e construgéo do territério Xukuru. (ALMEIDA; MARIN, 2012, p. 3)

A publicacdo ocorreu em 2012 e, embora com baixa definicdo (Figura 16), reproduzi
0 mapa resultante da oficina, para depois, num exercicio de releitura da imagem e

perspectiva, transforma-lo numa linha do tempo.



91

Figura 16 — Mapa das retomadas
'T e yo

Fonte — ANDRADE; MARIN, 2012, pp. 6-7. (Construido pelos Xukuru do Ororubd, é parte do Projeto Cartografia Social)
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No mapa acima, a lista dos imoveis e das localidades que se encontravam em maos

de fazendeiros e retomadas pelos indigenas esta organizada em ordem cronoldégica,

a qual transcrevi a seguir:

I

o1

© 0 N o

Pedra d’Agua (11/1990)

Caipe (1992)

Fazenda Queimadas - Canabrava (13/09/1992)

4.1 Caldeirdo (Fazenda Nelson) e

4.2 Pé de Serra dos Nogueira (1994)

5.1 Tionante (Brejinho) e Sitio do Meio (1997)

5.2 Fazenda Leonardo (Canabrava)

Fazenda de Abel (1999) (Sucupira)

Fazenda Peixe (Lagoa, Santana e Sao José) (01/2001)
Fazenda Arnaldo Chalegre — Fazenda Sé&o José (2001)
Fazenda Santa Rita (2001)

9.1 Fazenda Paulo Meira

9.2 Fazenda Leticia

10.Retomada do Santuario — Guarda (final de 2001)
11.Fazenda Séo Severino (10/2002)

Retomada da Escola de Cimbres (final de 2002)

12.Fazenda Zé de Riva (05/2002), todas as fazendas:

12.1 Mascarenhas
12.2 Caetano
12.3 Rosério
12.4 Santa Catirina
12.5 Brejinho

12.6 Canabrava

13.Séao Francisco (final de 2002)

13.1 Santa Clara (Santana)

13.2 Caetano (Caetano)

13.3. Curral de Boi — Fazenda Batista (Couro d’Antas)
13.4 Paulinho dos Calgcados (Caetano)

13.5 Martins (Lagoa)

13.6 Massaranduba (Curral Velho)
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13.7 Jatoba (Jatoba)

13.8 S&o Braz — Geraldo Majela (Lagoa)
14.Petribu (Lagoa da Pedra, 2002) (Aldeia Sucupira)
15.Retomada das Fazendas de Antonio Carlos (2002)

15.1 Sao José

15.2 Boa Vista

15.3 Afetos

15.4 Santa Catarina

Atentado a Marcos (07 de fevereiro de 2003) — pos-retomada

16.Fazenda de Lulu Neto/Josafa Siqueira (Sucupira) (maio de 2003)
17.Minas (Mascarenhas) Fazenda Rinaldo Leite (marco de 2004)
18.Fazenda de Marcelo de Rafael (abril de 2004)

19.Fazenda Rancho Alegre (maio de 2005)

20.Fazenda Tambor (maio de 2005)

21.Fazenda dos Sabinos (2005)

22.Fazenda de Cosme (Caetano) (2006)

23.Fazenda de Martins/Aldeia Santana (2006)

24.Mulungu — Marcos Didier (Aldeia Caldeirdo) (2007)

25.Fazenda de Josa (Aldeia Cimbres) (julho de 2009)

As primeiras retomadas tiveram significados para os indigenas para além da

reconquista territorial. Segundo Estevao Palitot (2003),

Em 1990, ocorre a primeira retomada de terras: a Pedra D'Agua, uma area
do Ministério da Agricultura, administrada pela prefeitura e ocupada por
alguns pequenos posseiros. Esse tipo de acdo vai se consolidar como a
marca da atuacdo de Xicdo e um poderoso instrumento de reconquista
territorial e aglutinacdo politica. As retomadas dao visibilidade politica
regional & questao das terras indigenas em Pesqueira, repercutindo nos mais
diversos meios e levando, cada vez mais, novos atores a penetrar no campo
Xukuru, servindo de contrapeso as pressdes da poderosa oligarquia local. A
Pedra D’agua foi a primeira e a mais representativa, em termos simbodlicos,
para os Xukuru por ser um dos seus mais importantes locais de culto. Durante
muitos anos os Xukuru foram impedidos pelas autoridades de Pesqueira de
realizarem os seus rituais sagrados nas matas da Pedra D’agua. Para
cultuarem os Encantados tinham que se deslocar até la, de madrugada, em
pequenos grupos. (PALITOT, 2003, p. 120-121)

Como referido por Palitot acima, as retomadas tornam-se uma marca da atuagao do

~ 9

Cacique “Xikdo”, mas também se transformam em pratica politica e uma marca das
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outras tantas reconquistas do territorio pelos Xukuru do Ororub4, inclusive depois do

assassinato do Cacique.
Pedra d'Agua (1990), Caipe e Fazenda Queimadas, em Canabrava (1992),
Caldeirdo e Pé de Serra (1994), Sitio do Meio e Tionante (1998), foram as
areas reocupadas durante o cacicado de Xicdo. Cada retomada era uma
demonstracao de forca por parte das liderancgas indigenas que galvanizava a
solidariedade do grupo indigena ao seu redor. Ao instaurar o conflito entre
indios e fazendeiros de forma aberta, ocupando uma area, os Xukuru
posicionavam-se no enfrentamento. Dormir embaixo da "lona preta”, dancar
o toré todas as noites e dividir o medo e a incerteza de uma possivel

represséo por parte dos fazendeiros solidificava os lagos de solidariedade
entre as pessoas que partilhavam dessas acdes. (Idem, p. 122)

Cabe também lembrar uma situacdo recente, muito importante para os Xukuru do
Ororuba, mas também para os povos indigenas no Brasil: em marco de 2018, em uma
vitéria historica, a Corte Interamericana de Direitos Humanos reconheceu a
responsabilidade internacional do Estado brasileiro na violacdo aos Direitos de
propriedade coletiva, garantia judicial de um prazo razoavel e protecao judicial em

relacéo ao povo indigena Xukuru de Ororuba. (CIMI, 2018)

Conforme avaliacdo dos antropologos/as e advogado/ass que estiveram na sesséo
da Corte, na Guatemala, um dos argumentos mais contundentes pela assessoria aos
indigenas composta pelo Conselho Missionario Indigenista (CIMI), pelo Gabinete de
Assessoria Juridica as Organizacdes Populares (GAJOP) e a Justica Global,
ancorado na Cartografia Social dos Xukuru que demonstrou a grande quantidade de
movimentacdes e lutas dos indigenas para a realizacdo de retomadas, inclusive apos
0 assassinato de “Xikao” Xukuru, em maio de 1998. O Estado brasileiro foi condenado

e ja pagou uma multa de um milhdo de dolares ao povo Xukuru do Ororuba, por:

a. pela violacdo do direito & propriedade, consagrado no artigo XXIIl da
Declaracdo Americana e no artigo 21 da Convencdo Americana, bem como
do direito & integridade pessoal consagrado no artigo 50 da Convencao
Americana, em relagdo aos artigos 1.1 e 20 do mesmo instrumento, em
detrimento do Povo Indigena Xucuru e seus membros;

b. pela violagéo dos direitos as garantias e & protecéo judiciais consagrados
nos artigos 8.1 e 25.1 da Convencédo Americana, em relagdo ao artigo 1.1 do
mesmo instrumento, em detrimento do Povo Indigena Xucuru e seus
membros. (CORTE INTERAMERICANA DE DIREITOS HUMANOS, 2018, p.
4)

Ressalto que a peticdo inicial apresentada pela assessoria aos Xukuru do Ororuba,
foi encaminhada em 16 de outubro de 2002. Entre admissibilidade, andlises e
formulacéo de relatdrios, foram cerca de 13 anos, para somente em 16 de outubro de

2015, a Corte encaminhar um Relatério de Mérito ao Estado brasileiro, concedendo
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um prazo de dois meses para que este informasse o0 cumprimento das
recomendacdes de garantia de gozo de costumes, usos e valores, conclusdo dos
processos judiciais, reparacao das consequéncias da violagao de direitos e garantidas
do livre exercicio de propriedade coletiva. Somente em 2018, sdo convocadas as

partes para a sessao do referido tribunal em que foi proferida a sentenca final.

Resta acrescentar que, a despeito de demarcacdo e homologacdo dos 27.555
hectares da TI Xukuru do Ororuba, ainda h& algumas &reas ocupadas por nao
indigenas, em fase de negociacdo. Lenta, muito lentamente, mesmo que a deciséo da
Corte Interamericana tenha sido tomada baseada exatamente nesse argumento de
lentiddo. Porém, caba ressaltar que todos essas situacdes geraram e geram espacos
de muita formacéo e aprendizados para indigenas, assessores/as, pesquisadores/as

entre outros.

Voltando ao tema das retomadas, estas de constituiram em espaco privilegiado de

formacédo para os indigenas. E deixaram varios aprendizados. Dona Socorro relatou

um pouco da atmosfera gque permeava esses momentos:
E foi lindo. Entdo, eu fiquei nessa participacdo esses 90 dia. Eu vinha em
casa ver como tava minha mae que ja era velhinha e as crianca que ele (o
marido) ficou cuidando. E ainda eu falei assim... porque lutar, a gente sem
dinheiro, e lutar com um povo cheio do dinheiro como era os fazendeiro.
Entdo, a vida ta pelo um fio. E eu falei para ele: se eu morrer nessa retomada,
vocé tome conta das menina, de mae. Porque, ndo era facil, ndo. Aqui tinha
uns fazendeiro... E eu tinha que passar na fazenda de um cara muito
briguento que era Zé de Riva. Escondia os colar pra poder passar e ia pra |a.

E muito cuidado pra ndo ser encontrada. (Entrevista com Dona Socorro.
Aldeia Lagoa, agosto/2019)

Um aspecto que aparece nesse relato, que também aparece acima na ciacao de
Palitot, (2003) é que os indigenas, ao retomarem os territorios, retomavam assim o
direito de “ser indigena”, que se configurava em realizar os rituais e até usar os
colares, elemento identitario dos indigenas, o que Dona Socorro teve que esconder
ao se deslocar no territorio em direc¢éo ao local onde estava havendo a ocupacao. Mas
outras atividades além da presenca nos territdrios ocupados, sempre eram
necessarios, pois participar das retomadas, significava tempo dedicado dos homens
e das mulheres indigenas exclusivamente a essa a¢ao estratégica, com VAarios riscos.

Dona Socorro, junto com Zenilda, esposa do Cacique “Xik&o”, dividiam as tarefas de

realizar as pajelancas e cuidar da alimentacdo de um grupo que as vezes ultrapassava



96

50 pessoas, mas o papel das mulheres nao se restringia aos cuidados com os rituais

e a alimentagdao:
E ai a gente jata terminando o Toré, chegou o povo do CIMI e disseram assim
“Xikao! Pra vocé escolher quatro pessoa e amanha ir pra Recife, como sem
falta. “Que vem um decreto que arrisca nés perder tudo o que nds ja tamo
resgatando”. Oh, meu Deus! Tem pena da gente — eu imaginei assim. Porque,
jatava ja vencendo os 90 dia e a gente perder tudo por conta desse decreto?
Que na época era Fernando Henriqgue Cardoso. Esse ele tinha o nome de
1775. E se veio que noés ia perder tudo se a gente nao tivesse la pra se
defender em palavra, em documento. E ai, Xikdo disse "Socorro, vocé vai". E
eu ndo podia dizer ndo. Que eu tinha que acompanhar pra aprender, pra ver

como era os nosso direito. [...]. Eufalei: vocés vdo pra casa e falala pra minha
mae, pra meu véio que eu vou pra Recife. (Idem)

Foram muitas idas e vindas entre Recife, Pesqueira, Brasilia em meio as ocupacdes
e retomadas dos territérios. Eram embates em niveis municipais, estaduais e federais,
em meio a tensao latente entre indigenas e ndo indigenas invasores das terras dos

Xukuru, na Serra do Ororuba.

A antropologa Vania Fialho, (2003) analisou que as retomadas oportunizando outras

mobilizacBes no territorio indigena, que ocorreram de forma simultanea:
Paralelamente a essa mobilizacéo, surgem ainda dois tipos de organizacao
que compdem o movimento xukuru de maneira mais ampla: a Associacao
do Povo Indigena Xukuru, que, diferentemente de outros grupos indigenas,
ainda é a Unica existente entre eles para representa-los e a Comisséo de
Professores Indigenas Xukuru que esta tentando a estruturacdo de uma
escola com um curriculo diferenciado.Todas essas formas de organizagéo

se baseiam na etnicidade como preceito basico parasuas reivindicacdes.
(FIALHO, 2003, p. 173)

Sobre a importancia da Educacédo Escolar Indigena, tratarei mais adiante nesse
trabalho. O que é importante destacar € que as retomadas de frac6es do territdrio
foram se constituindo, além dos aspectos elencados acima, em um referencial
epistétmico para os Xukuru do Ororuba. A criacdo de Coletivo de Professores
Indigenas Xukuru do Ororuba (COPIXO), do Coletivo Indigena de Saude Xukuru do
Ororuba (CISXO) e mais tarde coletivo de agricultura Jupago Kreka, surgiram como
movimentos de organizacao interna com forte articulacao externa, mas se tornaram a
prépria reconstrucdo da vida e a reconstrucdo da territorializacdo dos indigenas.
Como se homens e mulheres pudessem ser livres para se organizar e (re)construir
aspectos da identidade e da reproducdo social, que s6 foram possiveis depois da
retomadas do territorio. Nesse texto doutoral, como reportado anteriormente defendo

a ideia de que a agricultura ancestral estd seguindo o referencial epistémico de



97

retomada pelos indigenas, ainda que por um grupo pequeno, que habita em sua
maioria a sub-regido da Serra. (Ver Mapa na Figura 31, na pag. 127) A denominacao
utilizada para essa agricultura de retomada, pelos proprios indigenas é agricultura
“‘modo de vida”. Mas, também é costumeiramente denominada pelos indigenas de
agricultura ancestral ou agricultura tradicional, como veremos mais adiante. A
perspectiva de referencial episttmico, a meu ver tende a ampliar cada vez mais o

namero de indigenas envolvidos nessa retomada.

Por fim, com o intuito de oferecer uma outra imagética e perspectiva do processo de
retomadas das terras originarias dos Xukuru do Ororuba, me propus, junto com a
artista Joanna Oj, a expressar com um desenho essa trajetoria historica dos
indigenas. A ideia de Linha do Tempo é aqui expressa, recorrendo a uma “licencga
poética”, denominada de Espiral do Tempo. Os registros dos nomes das localidades
e as datas em que ocorreram as retomadas, estao registradas, assim como alguns

dos aspectos que as marcaram.

Aideia de Espiral do Tempo, esta ancorada nas seguintes questdes que fundamentam

a forma e movimento:

) Denominacéao recente de Iran Neves Ordbnio de “Cosmonucleagao” para o
movimento que ocorrendo a partir de um ponto de forca ou de poder (Aldeia,
localidade, Terreiro), se estende a outros territérios, num continuum, numa
reverberacao de uma forca politica, espiritual, de uma energia cosmologica.

Nas palavras de Iran Xukuru do Ororuba:

[...] a cosmonucleacdo pra nés ela se apresentou na primeira retomada,
como exemplo, onde o ponto de forca, o local de poder do Mestre Rei do
Ororubd, do Reino de Laje Grande, ele despertou essa fortaleza, a forca do
povo Xukuru pra que expulsasse 0s posseiros, que estavam destruindo a
moradia encantada do Mestre Rei do Ororuba. Entdo, a partir daquele ponto
de forca, daquele local de poder, daquele nucleo espiritual, magico,
encantado, o povo Xukuru comecgou a avancar no processo de retomada, a
partir dessa nucleagcdo com o encantamento, com a cosmologia, guiado pela
cosmologia, com a cosmonucleag&o.” (Iran Neves Ordonio, 202133)

Nesse caso, a acepc¢ao defendida por Iran, repousa na ideia de que 0os movimentos

gue marcaram as retomadas do territério Xukuru do Ororuba, iniciados com a

33 Relato do indigena Iran Neves Ordoénio durante o Encontro de Saberes Indigenas do Semiarido e
Semana do Meio Ambiente (1-5/06/2021)



98

ocupacao e retomada do terreiro, da Mata de Pedra d’Agua, reverberou e impulsionou
as retomadas seguintes. Esse movimento denominado de nucleagdo esta marcado e
caracterizado pela cosmologia Xukuru do Ororuba: o Mestre Rei do Ororuba,
divindade cultuada pelos indigenas, na retomada de Pedra d’Agua.

i) Inspirada por essa cosmonucleacao, surgiu a ideia de desenhar a linha do
tempo um em movimento espiralado:

A espiral introduz uma dimensao suplementar em relacdo a simbdlica do

circulo e do ciclo. A sua grande superioridade reside no facto de poder

representar a nogdo de movimento e, consequentemente, de evolucao.
(JOEL, 2019)

E com a perspectiva de movimento e impulso a partir de uma espiral, um ponto de
chegada € sempre um ponto de partida. A espiral também pode ser lida como um
movimento que ao mesmo tempo pode conectar 0 cosmo - movimento ascendente —
com a terra — movimento descendente. A representacdo, a partir de Nnossos
referenciais epistemoldgicos e empiricos, leituras e vivéncias do tempo e das
retomadas dos Xukuru do Ororuba (meus e da artista Joanna Oj), se configuram no

desenho a sequir. (Figura 17)



igura 17 — Espiral do Tempo — As retomadas do Povo Xukuru do Ororuba.
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Um dltimo aspecto sobre as retomadas e a importancia para os Xukuru, diz respeito a
um ethos guerreiro marcando comportamento e denominacéo dos indigenas. E uma
consigna que os indigenas repetem em musicas, temas de eventos e outras
atribuicdes com destaque para os processos formativos. Seguramente identificada as
varias mobilizacdes e lutas desencadeadas pelos indigenas ao longo dos ultimos 30
anos, tendo o ponto alto nas retomadas, vem sendo ressignificada, ja que o Cacique
“Xikdo” é também conhecido como o Guerreiro da Paz e muitas vezes o termo
guerreiro/a € empregado para designar a postura dos indigenas que simplesmente
lutam pelos direitos basicos.

A seguir procurei explicitar as relacdes entre os projetos de retomada da agricultura
tradicional e a Educacao Escolar Indigena Xukuru.

2.3 A Educacéao Escolar Indigena Xukuru do Ororuba: um projeto de afirmacéao
daidentidade

A Educacao Escolar Indigena em Pernambuco pode ser vista como um movimento
dos varios povos que desde a década de 1990 se juntam as varias lutas de resisténcia
e afirmacéo da identidade indigena. Segundo Cavalcante, 2007, foi em 1992 que
ocorreu um dos primeiros eventos sobre Educacéo Escolar Indigena, com o | Encontro
de Educacédo Escolar Indigena do Estado de Pernambuco. O Cacique “Xikao”
reivindicava, junto a Secretaria Municipal de Educacdo de Pesqueira, que 0s
indigenas pudessem exercer o lugar de professoras e professores, mesmo nao
formalmente certificados, em lugar dos nao indigenas. Porém, “[...] ndo bastava
somente trocar os/as professores/as nao indios, por indios/as, uma vez que a
educacédo escolar na aldeia obedecia ainda o modelo das escolas rurais, de sitio.”
(CAVALCANTE, 2007, p. 156)

As classes eram multisseriadas com o fim de ensinar a ler, escrever e contar, ndo
considerando as questfes de ordem étnica e sociocultural. Para os indigenas, a
educacéo precisava romper com o modelo colonial, ensinar a histéria do povo Xukuru
do Ororubd, dos antepassados, dos rituais e 0 modo de vida. Surgiu entdo o Projeto
da Escola Xukuru, com o objetivo de garantir um ensino anticolonial, com professoras
e professores indigenas, comprometido com o0 povo e a seu servico, ndo mais a

servico dos interesses dos colonizadores. Importante destacar que mesmo néo tendo
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uma construcéo tedrica construida naquela época, havia uma intengéo de romper com
as marcas perversas do colonialismo. Contando com a assessoria do CIMI e
particularmente do Centro de Cultura Luiz Freire (CCLF), em 1996, “[...] com os
objetivos de contribuir para o fortalecimento da identidade Xukuru, recuperar a
memoria histoérica e cultural e subsidiar a elaboracdo de um curriculo préprio, os/as

professores/as iniciam um processo de mobilizacdo.” (CAVALCANTE, 2007, p. 157).

A assessoria do CCLF, que incluiu varias atividades, como pesquisa, diagnostico e
consultas, envolveu ndo s6 as professoras/es, mas também liderancas, Cacique e
Pajé, resultando na publicacao do livro Xucuru filhos da mée Natureza: uma histéria
de resisténcia e luta, um importante instrumento didatico-pedagodgico para o0s
indigenas. Outra importante estratégia construida pelos Xukuru do Ororuba foi a
criagcdo do COPIXO: “Em 3 de agosto de 1997, num encontro da Aldeia Vila de
Cimbres, o Conselho de Professores e Professoras Xukuru do Ororuba — COPIXO, é
oficialmente criado, composto por 14 professores/as das diversas aldeias e uma
lideranga.” (idem) O Conselho é responsavel pelo conjunto de acdes que se referem
a Educacéo Escolar Indigena, se constituindo num espaco de exercicio de controle
social da educacéo ao mesmo tempo em que tem o fim de representar professoras e

professores interna e externamente.

Em 2001, assessorados ainda pelo CCLF, professoras/es e liderancas reuniram-se
na Aldeia Caipe para discutir qual o papel da escola na constru¢céo do projeto de futuro
do povo Xukuru do Ororuba. A discussdo originou o Projeto Politico Pedagdgico
(PPP)%*, importante instrumento na orientacdo de todas as acdes politicas,
pedagogicas e didaticas e de gestdo das escolas Xukuru do Ororuba. O PPP, que
recebeu titulo: “Plantando a memoria do nosso povo e colhendo os frutos da nossa
luta”, tem 0s seguintes eixos: terra, saude, educacéao, legislacdo e novas lutas. Em
sua segunda versdo em 2002, construido no ambito de uma discussao mais ampla,

com o0s outros povos indigenas em Pernambuco, o PPP ampliou e deixou mais

34Na versdo de 2005, as professoras e professores assim definiram o PPP: O Projeto Politico
Pedagdgico esta em permanente construcao... Esse projeto € o nosso esforgo para explicitar para nés
e para a sociedade nacional o queremos da nossa escola. N6s entendemos que o PPP é um processo
em permanente construcao e reelaboracao, portanto ele néo é algo fechado. Nele procuramos mostrar
como se articula o ensino, o0 planejamento, a execucdo e a avaliacdo das nossas préticas educativas
escolarizadas, a fim de que os alunos e as alunas tenham vontade de aprender e, dessa forma,
contribuir com o projeto de futuro de nossa comunidade. (POVO XUKURU DO ORORUBA, 2005,
contracapa)
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explicitos os eixos: identidade, organizacao social, histéria, interculturalidade e terra.
Os processos de construcdo do PPP, seguiram as orientagcdes da Assembleia Anual
Xukuru do Ororuba em 2002.

~

A necessidade, identificada pelo Cacique “Xikdo” na década de 1990, de uma
educacdo diferenciada para os indigenas, fundou as bases da atual proposta politica
e pedagodgica dos Xukuru do Ororubd, assim como para os outros povos indigenas
em Pernambuco. Sendo um documento em permanente construcao nao € repetitivo
dizer que o PPP, reforca em varios trechos ao longo do documento que um dos
objetivos é a formacao de guerreiros e guerreiras. Isto aparece na versao de 2005 e
na ultima versédo ainda em fase de finalizacdo e sem divulgacao oficial a qual tive
acesso, esta assim escrito: “A escola Xukuru se coloca no contexto social, como um
instrumento de fortalecimento da identidade étnica e cultural, formando guerreiros e
guerreiras, conhecedores(as) dos seus direitos e deveres para contribuirem com o

projeto de futuro do povo.” (POVO XUKURU DO ORORUBA, 2021, p. 2 — no prelo).

Este projeto de educacdo, tem uma explicita perspectiva descolonial ou contra
colonial, porque propde uma ruptura com o modelo hegemdnico, europeu que durante
séculos exerceu o poder sobre os povos originarios, impedindo formas libertas de
educacdo que reconhecessem as expressdes socioculturais e a identidade indigena.
E, portanto, nessa perspectiva com referéncia epistemolégica gestada pelos proprios
indigenas, assessorados por organizacdes ndo governamentais (CIMI, CCLF) que os
Xukuru do Ororuba implementam um projeto de descolonizacdo dos saberes, que em
termos de estrutura fisica se configura em 36 escolas e 04 extensdes; 221 professoras
e professores e aproximadamente 3.000 alunas/os nas 24 aldeias. (idem). O curriculo
também apresenta um diferencial em relacdo ao curriculo das escolas de néo
indigenas, com um carater intercultural e interdisciplinar. Intercultural — este também
um eixo do PPP — porque integra e insere no conteddo do curriculo e projetos
pedagodgicos, as outras formas de cultura da sociedade envolvente. Conforme
ALMEIDA, E, (2017, p. 133), Xukuru foi o primeiro grupo étnico em Pernambuco a
reivindicar o direito a educacao escolar intercultural. Para os Xukuru do Ororuba, é
necessario que as criangas (“‘opipes”, na lingua mée Xukuru), conhecam e aprendam
a dialogar com outras expressdes socioculturais, diferentes, seja de ndo indios, seja

de outros povos tradicionais ou até de outros “parentes” indigenas.
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As relacbes com a terra aparecem também como um eixo do PPP, porém como
sindnimo ao territorio sagrado. Ha um trecho importante sobre o tempo escolar no item
9 do PPP (2005), explicitando as diferencas entre tempos e eventos que aparecem no
calendario escolar dos indigenas:
Para construir o calendario escolar fizemos um estudo sobre o que 0 nosso
povo fazia a cada més do ano. Quais atividades eram desenvolvidas nos
meses de chuva e nos meses de sol. O que acontecia nas diversas fases da
lua. Procuramos aprender com os toipe®® sobre os tempos da terra, de
plantar, de colher, de fazer a arte material, das aguas, das matas, das festas,

dos rituais, da comercializagdo dos produtos e assim decidimos o calendario
escolar. (POVO XUKURU DO ORORUBA, 2005, p. 19)

Como citado acima, o tempo escolar € pensado a partir de outra légica nao
hegemonica e colonial. Pois a escola e o0 ensino e aprendizagem sédo também parte
de uma retomada, no sentido de que agora encontra-se sob a gestdo do povo Xukuru
do Ororuba, com sentidos dados pelo coletivo indigena.

Os ensinamentos sobre os tempos de sol e chuva, sobre os sinais da Natureza e a
importancia destes para a reproducéo social, para a agricultura, o plantar o colher, a
manutencdo dos bens da Natureza, sdo repassados ndo so6 por professoras e
professores formais indigenas, mas também pelos sabios e sabias Xukuru do
Ororuba, “os toipe”. Sdo caminhadas na mata, nos lajedos, participacdo em rituais em

eventos anuais e sagrados dos indigenas.

Com isso, destaco que a Educacéo Escolar Indigena diferenciada e intercultural dos
Xukuru do Ororuba esta embricada a cosmovisdo, em que a Natureza, o territorio
sagrado, se constituem em eixos do Projeto Politico Pedagdgico, sendo parte das
atividades didaticas e pedagogicas e coerentes com 0s principios e identidade dos
indigenas. A educacdo Xukuru do Ororuba portanto, fortalece um modo de se
relacionar com a natureza sagrada, como também as praticas de agricultura modo de

vida, ancestral ou tradicional.

No préximo item, apresentei uma caracterizacdo da regido do Agreste, onde localiza-

se a Serra do Ororuba e o territério dos Xukuru do Ororuba.

35 Toipe ou toype, sdo os mais velhos e velhas do povo indigena, detentores da sabedoria ancestral.



104

2.4 O bioma Caatinga, o Agreste e as “condicionantes” do sistema Gado-

Policultura

O Agreste de Pesqueira, incluindo o Brejo de Altitude da Serra do Ororubd, faz parte
de uma ecorregido da Caatinga denominada Planalto da Borborema (VELLOSO;
SAMPAIO; GIULIETTI, 2002). No geral, as caracteristicas ambientais sao
semelhantes a outras areas secas no Nordeste, exceto no encrave de florestas
serranas, com altitudes superiores aos 800m, onde a composicao floristica e os solos
sédo distintos, em funcédo da maior umidade. O efeito de ilha Umida teve implicacbes
histéricas importantes para as atividades agropastoris naquela area, sendo até a
atualidade de grande importancia para a diferenciacdo de atividades produtivas da

agricultura Xukuru do Ororuba.

A ecorregido do Planalto da Borborema (Figura 18) perfaz 41.940 km?, consistindo na
area mais a Leste do bioma Caatinga, onde conforma um arco alongado no sentido

Norte-Sul, compreendendo:

“[...] partes do Rio Grande do Norte, Paraiba, Pernambuco e Alagoas. A
altitude e o relevo séo os fatores principais que determinam os limites da
ecorregido. A parte norte do Planalto € circundada pela Depressao Sertaneja
Setentrional. A leste, abaixo da Depresséo Setentrional, o Planalto encontra
a Zona da Mata da Paraiba, Pernambuco e Alagoas. As partes centro-oeste
e sul-sudoeste fazem fronteira com a Depressao Sertaneja Meridional, exceto
um pequeno trecho onde o Raso da Catarina encontra o Planalto”
(VELLOSO; SAMPAIO; PEREYN, 2002, p.22).
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Figura 18. Mapa com o Planalto Borborema, area destacada em azul, a direita
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Compreendendo a relagédo intrinseca

da agricultura com o meio,

localizar e

contextualizar o bioma e regido onde encontra-se o territério indigena Xukuru do

Ororuba, cujo percurso histérico esta eivado pelas peculiaridades da regido agrestina.

Vejamos essa caracterizacdo geral do bioma Caatinga, no qual se encontra essa

regiao:

36 Disponivel em: https://campismo.com.br/variedades/caatinga.htm. Acesso em: 15 maio 2020.
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A Caatinga é um bioma caracteristico de por¢cdes do Nordeste brasileiro
geralmente denominadas de Sertdo e Agreste, onde predomina o clima
tropical semiarido, com baixas precipitacbes pluviométricas muito mal
distribuidas no tempo e no espacgo, abrigando formas de vegetacado
correspondentes, adaptadas a deficiéncia hidrica em diversos graus
(MACIEL; PONTES, 2015, p.19).

A vulnerabilidade desse bioma se encontra descrito por Queiroz; Cardoso (2013, p.
241), como: “O bioma esta dentre os mais ameagados da Regido Neotropical, apesar
disso € um dos menos protegidos e valorizados”. Dai a importancia estratégica e
ecoldgica que se deve atribuir ao papel que desempenham os Xukuru do Ororuba,
habitantes nesse agreste catingueiro, na protecdo das matas, lajedos, rios e a
iniciativa de retomada da agricultura ancestral, a qual ilustraremos com detalhes mais
adiante. Ressaltando que a agricultura ancestral para os indigenas sé tem lugar,

rodeada de um ambiente natural protegido.

Destarte esse lugar de vulnerabilidade, a Caatinga é lugar de biodiversidade, como

evidenciaram Maciel e Pontes (2015):

Consistem as Caatingas em ambientes de tamanha biodiversidade que a
comunidade cientifica brasileira ndo hesita em afirmar que se trata de uma
area de alto valor estratégico para a conservacdo. Entretanto, a despeito de
sua notavel variedade floristica, incluindo Umidas florestas latifoliadas em
areas de montanha (os brejos de altitude), a vegetacao natural apresenta-se
ai muitas vezes esparsa, dotada de espinhos, com numerosas espécies
xerdfilas e caducifélias exibindo galhos calcinados pelos raios solares quando
da perda das folhas nas longas estacdes de estio. Isto lhe confere aspecto
de floresta desnuda ou “mata branca” — traducéao literal de caa tinga na lingua
dos indios tupis-guaranis (MACIEL; PONTES, 2015, p.19-20).

N&o por acaso, foram 0s povos originarios a nominar esse bioma. O conhecimento
prodigioso sobre a Natureza |Ihes reserva o lugar de guardides. E é gracas a essa
compreensao, traduzida em vivéncias praticas, que grande parte dos bens comuns
naturais, localizados em territorios indigenas, encontram-se preservados. Por isso, 0s

indigenas sao considerados guardides da Natureza.

Hé varios exemplos ilustradores dessa afirmacéo. Vejamos, um estudo realizado pelo
Instituto de Pesquisa Ambiental da Amazénia (IPAM), concluindo que, no periodo de
2000 a 2014, a perda da vegetacao nas terras indigenas na Amazénia, foi de apenas
2%, ao passo que a média de area desmatada em toda a floresta no mesmo periodo
foi de 19%. Diante desta constatacdo é possivel afirmar que os territorios indigenas

tém contribuido para o equilibrio do clima. (VICK, 2019). A antropdéloga Manuela
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Carneiro da Cunha em recente artigo para a revista Piaui (janeiro de 2019),
denominado “Povos da Megadiversidade”, escreveu:
A arqueologia brasileira tem posto em evidéncia que o enriqguecimento da
cobertura e dos solos da floresta — as fertilissimas “terras pretas” — é fruto das
praticas de populacdes indigenas desde a era pré-colombiana até hoje. E
sabe-se agora que na Amazonia foram domesticadas dezenas de plantas,

entre as quais a batata-doce, a mandioca, o cara, a abobora, o amendoim e
o cacau. (CUNHA, 2019)

Ou seja, gracas aos indigenas e ao seu “manejo sustentavel” que grande parte da
megadiversidade na Amazonia e em outros biomas no pais onde habitam indigenas,
se mantém. Além disso, constata-se que o enriqguecimento da cobertura dos solos,
pratica usada em grande medida por agricultores/as agroecolOgicos e organicos, esta

nas origens da formacéao de solos férteis.

Os indigenas sabem bem disso. Os Xukuru do Ororuba realizam essa discussao de
forma bastante evidente. Durante o Encontro de Sabios e Sabias em janeiro de 2017,
na Aldeia Couro d’Antas, um indigena ao relatar sobre a sua leitura dos sinais da
Natureza, foi enfatico, ao afirmar: “[...] se ndo fosse nds indios, isso aqui ia estar um
plantio de capim. Quem ta preservando a mata € os indios, principalmente nds aqui.
[...] indio sem mata, ele ndo é indio.” A seguir, o territério Xukuru no Planalto da

Borborema. (Figura 19)
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Figura 19 — Mapa de localizagdo do territério Xukuru do Ororub4, municipios de Pesqueira e Pogao e o Planalto da Borborema.

Mapa de localizacao do Territorio Indigena (TI) Xukuru em Pesqueira-PE

37°00'00"W 36°48'00"W

Legenda

TI Xukuru ]
Municipio de Poggo  [_]
Municipio de Pesqueira [
Planalto da Borborema &
Estado de Pernambuco [

37°00'00"W 36°48'00"W

36°36'00"W

S.00.CT.8

S.00,+Co8

S.00,9€.8

SE

36°36'00"W

Fonte — Concepcéo e organizacgéo, Marli Gondim; Elaboracdo, MapGeo, 2021.

Datum SIRGAS 2000

Bases cartograficas: IBGE; FUNAI, 2017-2020.

Elaboracao: MapGeo, 2021.
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Faz-se necessario destacar, no contexto atual (2020-2021), o interesse dos grupos
empresariais, mineradoras, garimpeiros e madeireiras pela liberacdo de exploragéao
das terras habitadas pelos indigenas e as recentes acdes criminosas de
desmatamentos e incéndios propositais. O que foi resumido por Almeida et al (2019):

Sucessivos pronunciamentos oficiosos relativizam a importancia dos povos
indigenas na economia nacional, acentuam o fato de deterem terras em
demasia, mediante sua expressdo demografica; declaram o fim das
demarcacdes de TlI's e de titulagdes de terras de comunidades quilombolas e
aventam a flexibilizagdo do licenciamento ambiental, assinalando tais fatores
como obstaculos ao “progresso” e ao “desenvolvimento”. Para além desta
modalidade discursiva registra-se o intrusamento de terras indigenas, o
desmatamento de areas florestadas e a abertura destas terras
tradicionalmente ocupadas a mineragdo como o0s mais destacados
estratagemas de acdo da racionalidade econdmica ultraliberal.[...] Ndo sdo
de simples compreensédo os intrusamentos frequentes, enquanto atos ilegais
de extracdo mineral, madeireira e de atividades agropecuarias, que
produziram e produzem conflitos continuados com vitimas fatais, agravando
0 quadro de tensdes sociais. (ALMEIDA et al, 2019, p. 31-32)

As terras tradicionalmente ocupadas pelos indigenas e outros chamados povos
tradicionais, os Xukuru do Ororubé incluidos, mesmo com os territérios demarcados e
homologados, encontram-se presentemente em situagcéo de risco de intrusamento e

outras acoes que possam promover conflitos e desestabilidade ambiental e social.

Voltando a descricdo do bioma Caatinga, biogeograficamente, a formacao faz parte
de uma grande unidade fitogeografica chamada Provincia das Florestas Tropicais
Sazonalmente Secas, que engloba florestas estacionais do Sudeste e Centro-Oeste
brasileiro, Noroeste da Argentina e Sul da Bolivia (CARDOSO; QUEIROZ, 2013,
p.241). Em uma escala local, os indigenas Xukuru do Ororub& séo, conhecedores das
potencialidades e diversidade da Caatinga e as diferentes paisagens, estabeleceram

a divisdo do territorio habitado, na Serra do Ororubd, em Serra, Agreste e Ribeira.

A paisagem catingueira se vista de passagem, pode dar a ideia de ambiente sem vida

ou hostil, como afirmaram Maciel e Pontes (2015):

Este feitio geral de paisagem adusta e hostil durante a maior parte do ano é
tomado por muitos como desolador, decerto em fungdo da aparéncia sem
vida da maioria das plantas, do calor escaldante e da luminosidade excessiva
(citacdo literal de MACIEL; PONTES, 2015, p.19-20)

Leitura corroborada por Cardoso e Queiroz (2013):
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As paisagens desoladoras da vegetacdo da caatinga, quase completamente
desfolhada durante a estacdo mais seca, transmitem a ideia de que elas
possuem uma diversidade muito baixa de espécies e que seriam apenas
vegetagOes secundarias derivadas de floras de outros biomas, como a Mata
Atlantica ou o Chaco (CARDOSO; QUEIROZ, 2013, p.241)
Importante lembrar das diferencas nitidas entre os trés ambientes no territorio Xukuru
do Ororuba uma vez que Ribeira e o Agreste parecem estar mais vinculados a esta
paisagem desoladora e menos cultivada, enquanto a Serra (o0 Brejo de Altitude) é o

“‘jardim Xukuru”, l16cus de irradiacdo de uma agricultura nova e pujante.

Além da biodiversidade, temos que, no bioma Caatinga, a sociodiversidade, ou seja,
a forma como a ocupacdo humana, exerce pressdo sobre o ambiente natural,

dialogando diretamente com os padrdes de terras semiaridas:

[...] a multiplicidade das formas de ocupagdo humana na regido € tédo
consideravel quanto a biodiversidade. Do ponto de vista ecologico, o
progresso do povoamento em termos de modos de vida baseados em
atividades agropecuarias tem geralmente representado grande pressao
sobre o ambiente, devido a densidade populacional elevada para os padrées
de terras semiaridas do planeta (AB'SABER, 1999, p. 60). Isto é verdade,
sobretudo, quando se tem em conta que a agricultura de sequeiro e a
pecuéria extensiva ainda predominam enquanto atividades econdmicas em
largas extensbes desse espaco geografico, com base numa estrutura
fundiéria concentrada que torna precéria a situacdo de milhdes de pequenos
produtores rurais (MACIEL; PONTES, 2015, p.21, grifo meu).

Em meados da década de 1980, os indigenas Xukuru do Ororuba deixaram de ser
pedes de fazenda, arrendatarios na sua propria terra. ApGs a conquista, produto de
muitas lutas, “pelejas” e mortes de indigenas, retomaram o territorio, porém € preciso
lembrar, encontram-se no contexto do Semiarido, ndo podendo ser compreendidos a

parte dos processos que estruturam toda a regiao.

Numa abordagem mais ampla, a microrregido do Agreste, parte do bioma Caatinga,
com as peculiaridades e potencialidades, pode ser assim apresentada na obra de
Melo, (1980), destacando as especificidades dos agrestes nordestinos (faixa que

compreende os estados desde o Rio Grande do Norte até o Sudeste da Bahia):

Da posicao geografica referida, sabemos resultarem condig8es climéticas de
carater intermediario, entre as tropicais Umidas da estreita faixa oriental
atlantica e as tropicais semi-aridas®” dos muito amplos espagos sertanejos,
gue se estendem para os lados do poente. Do lado oriental a transicao esta

37Optei por manter a grafia original, condizente com o texto escrito em 1980, antes, portanto do Acordo
Ortogréfico da Lingua Portuguesa de 1990 que entrou em vigor, no Brasil, apenas em 2009.
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assinalada pelas isoietas de 900 a 1.000mm, enquanto do lado ocidental, as
diferenciacdes se registram ndo apenas em funcao das cotas pluviométricas,
mas também, e acentuadamente, pela conjugacéo de uma pluviosidade mais
baixa com o elevado grau de irregularidade do regime de chuvas (MELO,
1980, p. 32)

Regido de transicéo, o Agreste pernambucano, diferente dos agrestes no Rio Grande
do Norte e na Paraiba, distingue-se por, para se chegar ao mesmo, ser necessario
atravessar a regido canavieira nordestina no segmento mais importante. Essa
distingdo da proximidade com a regido canavieira serd um diferencial importante
guando das crises econdmicas que demandaram aos grupos mais vulneraveis — a
exemplo dos indigenas Xukuru do Ororubd a época — a migracdo para trabalho
assalariado durante o periodo do corte da cana, como veremos mais adiante nessa

tese.

O geodgrafo Mario Melo (1980, p. 173) acrescentou uma qualificacdo a essa regiéo,
denominando-a de Sistema Gado-Policultura. O autor ressaltou que a época, 0
agreste pernambucano possuia distincdo frente as outras regides de Pernambuco,
por representar um contingente populacional de quase 32% do total do Estado (grande
o suficiente para exercer uma pressao sobre a Natureza, como referido). A outra razéo
para a aclamada importancia da regido era por coexistir “com elevadas densidades,
as atividades de uma lavoura diversificada e de uma pecuaria dominantemente
leiteira”. (MELO, ibid.)

A proposito da proximidade do Agreste com a regido da monocultura canavieira,
localizada na faixa atlantica do Estado, a Zona da Mata, fez com que esta regido
desempenhasse uma funcdo especifica no sistema geo-socioecondmico de
Pernambuco, pois que a dita monocultura (monoculturas de modo geral) ndo se presta
a producao de alimentos, demandando “[...] para as terras agrestinas a funcao de
abastecer o Recife e sua regido metropolitana” (MELO, 1980, p. 174). O autor
destacou que sao formas de uso dos recursos o que também diferencia uma regido e
outra e, como anotado, além da funcao de fornecer géneros alimenticios, a regido do

Agreste também foi fornecedora de forca de trabalho, com migracdes sazonais
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constantes, um movimento que os Xukuru do Ororuba também fizeram em momentos

de estiagem, criando a figura do corumbaZ2,

Segundo Edson Silva, (2008, p. 17) os Xukuru do Ororuba, nos periodos de ocorréncia
de secas no Agreste e até mesmo na Serra do Ororuba, migravam para o trabalho
assalariado precarizado no corte da cana, nas usinas de agucar no “sul”, como o0s
indigenas chamavam a regido da Zona da Mata Sul de Pernambuco. As migracdes
por trabalho, nessa época ocorriam também para o Sertdo da Paraiba, regidao muito

préxima as terras da Serra do Ororub4, para trabalhar na colheita do algodao.

2.5 O Agreste do Sistema Gado-Policultura: as contradicoes do “boi e a

jurema”*® no territério Xukuru do Ororuba

O par que caracteriza o denominado Sistema Gado-Policultura foi explicado por Mario
Lacerda de Melo (1980), como sendo uma combinacdo de fatores climaticos,
geomorfolégicos e fisiograficos criando o seguinte quadro natural da regido do

Agreste:

N&o deixemos de lembrar, todavia, que do lado leste, a regido comeca a partir
de onde a pluviosidade diminuida, as formas asperas de relevo, os solos
rasos e nao raros pedregosos, a flora dominante de caatinga, e a hidrografia
intermitente formam um conjunto de condi¢cdes naturais que, ndo mais
propiciando favorecimentos ao Sistema Canavieiro, teriam de ser
aproveitadas por outras formas de uso de recursos. Surge entdo, o Sistema
Gado-Policultura de uso do solo (MELO, 1980, p. 174, grifo meu)

Ou seja, os milenares conhecimentos do “sistema de roca” dos indigenas, foram de
certa forma, combinados aos da criacdo do gado, nhuma regido que favorecia o

estabelecimento, pelas condi¢cbes biogeograficas gerais apresentadas.

Quanto as variantes internas do quadro geogréafico nessa ecorregido, ainda conforme

Melo, (1980), cabe destacar que o fator predominante que condiciona 0Ss outros

38 O termo “corumba” & generalizado em toda a regido canavieira de Pernambuco, para designar o
trabalhador migrante sazonal proveniente do Agreste (em menor proporgcdo também do Sertdo), que
nas épocas de colheita nas planta¢gfes de cana se desloca de seus pequenos lotes de terra propria ou
arrendada, para trabalhar nos canaviais na condi¢é@o de trabalhador assalariado. (SALES, 1980, p. 129)

% Referéncia ao titulo do trabalho de Marcus Vinicius de Farias: “O boi e a jurema: uma
contradi¢céo vivida pelos Xukuru do Ororuba”. Relatério Final do Estagio Supervisionado Obrigatdrio na
Area de Extensao Rural do Curso de graduacéo em Medicina Veterinaria da Universidade Federal Rural
de Pernambuco (UFRPE), Recife, 2013.
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elementos do meio natural € sem divida o climatico, 0 que em uma primeira

classificacao divide os espagos sub-regionais em dois grandes grupos:

(i) os sub-umidos ou de brejos, possuidores de totais pluviométricos médios
superiores a marca dos 700 a 800 mm e (ii) os semi-aridos, com pluviosidade
inferior aquela marca. Nao esquecendo que, dentro dos ultimos, as manchas
ou bolsBes de semi-aridez acentuada, expressa em menos de 500 mm de
chuvas, tém também a sua explicacdo em influéncias exercidas pelos
caracteristicos do relevo. (MELO, 1980, p. 175)

N&o custa lembrar que as subdivisées do ambiente natural caracterizando o territorio
Xukuru do Ororubd, tendo a Serra do Ororub& na porcao habitada pelos indigenas, é

bastante representativa dessas variantes acima.

A pesquisadora Teresa Sales, ao caracterizar o Agreste pecuario, em livro publicado
no inicio da década de 1980, resultante de sua tese de doutoramento, assim se

expressou anunciando as consequéncias da convivéncia do gado com a policultura:

O Agreste pecuario, especializado na criacdo de gado bovino, é o
predominante, substituindo os pastos naturais por pastos plantados, por uma
pecuéaria mais intensiva e com todas as consequéncias dai advindas para a
producéo alimentar de camponeses. (SALES, 1982, p. 140).

Concernente com o quadro apontado acima, Edson Silva (2009), a partir de varios
estudos realizados, pesquisas no territorio e entrevistas com os indigenas Xukuru do
Ororuba, reforcou a preponderancia do gado sobre as terras com lavouras
alimenticias, dos quais os indigenas eram arrendatarios ou moradores que
trabalhavam para os fazendeiros. Os indigenas agricultores, destituidos das terras
originarias, para sobreviverem foram obrigados a trabalhar no regime de cesséo, pelos
fazendeiros, de pequenas glebas de terrsa para moradia como também para alguns
cultivos alimentares. “Em troca, o agricultor plantava o capim destinado ao gado, que
era alimentado também de restolhos da lavoura do morador” (SILVA, 2009, p. 123).
Relatos informaram que muitas vezes, sequer dava tempo de colher a fava madura.
Os indigenas a colhiam verde, para nao perder, pois o gado estava na “porteira” para

se alimentar do capim e dos restolhos da plantacao.

O referido autor, na pesquisa em varias fontes, citou de um jornal local, o seguinte
trecho bastante revelador da conjuntura da época:
Os agricultores sédo empurrados para a ribeira estéril, se ndo querem ser

operéarios na cidade. E o municipio, que outrora se bastava a si mesmo e
ainda abastecia outros mercados, hoje é quase faminto e dentro pouco tempo
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estara importando até maxixe. (Jornal a Voz de Pesqueira, 1953, p. 1, apud
SILVA, 2009)

A “ribeira” a que se refere o jornal é a do Rio Ipojuca que, em tempos de seca, tinha o
perfil bastante reduzido, dificultando sobremaneira o cultivo nas proximidades pelos
agricultores. Além do mais, o vale ipojucano localizado a sotavento da Serra do
Ororuba, em altitudes mais modestas, provavelmente situa-se numa zona de sombra

em relacdo as chuvas, acentuando a semiaridez.

Importante destacar que, coerente com a potencialidade natural, o municipio de

Y

Pesqueira ocupava nessa década de 1950, relevancia quanto a producdo de
alimentos. Provavelmente, essa condi¢do se manteve até meados da década de 1980.
Na obra de Raquel Caldas Lins de 1989, a autora assim se referiu a Pesqueira e a

outros municipios vizinhos como Areas de Excecédo do Agreste pernambucano:

Entre os diferentes tipos de subespacos rurais desse agreste, merecem
destaque aqueles que, dadas as suas excepcionais condi¢cdes naturais,
oferecem melhores condicdes para diversificacdo dos sistemas
agricolas e, consequentemente, proporcionam significativa contribui¢cdo para
uma politica de desenvolvimento. Esses tipos de subespacos rurais, que
constituem uma excecdo em relacdo ao Agreste, no qual se encontram
localizados, vém sendo comumente conhecidos como “areas de excegao’,
onde se incluem diferentes tipos ecoldgicos de espacos. (LINS, 1989, p. 18,
grifo meu)

Mais adiante a autora descreveu melhor cada um dos grupos de municipios a que se

refereia essas excecodes e assim descreveu Pesqueira:

O municipio de Pesqueira apresenta uma situacéo privilegiada em relacao
aos demais, no que diz respeito aos espacos de excecdo, tanto pela
diversificacdo, como pela extensdo desses espacos. Eles incluem os brejos
serranos da Serra do Ororubd, com pluviosidade entre 800 e 900 mm
anuais ou um pouco mais e altimetria superior aos 800 metros, ultrapassando
0s 1000 em alguns pontos. (Op.cit. p. 227, grifo meu).

Os brejos serranos na Serra do Ororuba, no entanto, foram mormente utilizados com
os atributos favoraveis, para a criacdo de gado bovino leiteiro que, na época dos
fazendeiros e grileiros nas terras indigenas, sufocaram as areas de producdo de
alimentos, como veremos mais adiante. Importante lembrar que a excec¢éo ecoldgica
se soma uma peculiaridade social, que é a permanéncia do povo Xukuru do Ororuba

naguelas areas.
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E, portanto, a presenca do gado bovino convivendo com a producdo alimentar,
herdada do sistema de ro¢ca milenar dos povos originarios, a disjuntiva com a qual os
Xukuru do Ororub& tém convivido, referenciados num passado remoto através das
memorias dos ancestrais e na contemporaneidade com as areas de producdo de

alimentos em conflito com a criagcéo de gado.

A par dessas origens milenares do sistema de roca e, por conseguinte, das praticas
agricolas dos povos originarios, vem a dependéncia com os fazendeiros, havendo a
amarracao pecuaria-pequena producao mantendo os descendentes dos indigenas em

um ciclo vicioso que tem reflexos até os dias atuais:

Na regido do Agreste, a pecuaria foi uma atividade compativel com a
producdo de alimentos, baseada no trabalho familiar, seja no ambito da
propria propriedade fundiaria sob formas de arrendamento diversos, seja pela
producdo autbnoma dos pequenos produtores que ai quisessem se
estabelecer em carater temporario para o plantio das lavouras consorciadas
(milho, feijdo, algodao). Ao término do periodo de arrendamento, que em
geral durava menos de um ano, ou seja, 0 tempo suficiente para o produtor e
sua familia plantar e colher tais produtos, o terreno era devolvido ao
proprietario com o restolho destas culturas, que serviam entdo para alimentar
0 gado na estacdo seca, de dezembro a marco (SOUSA, 1994, p. 64). [...]
Embora a producéo de alimentos seja uma das principais caracteristicas das
atividades agricolas do Agreste, a regido sofreu transformacées produtivas e
socioecondmicas decorrentes da predominancia de monoculturas que
exigiam extensfes de terra e/ou de m&o de obra (PIRAUX; DE SOUSA
MIRANDA, 2010, p.56).

O quadro acima sobre a convivéncia dos plantios alimentares e a pecuaria bovina,
caracterizando o Agreste pernambucano, com destaque para 0 regime de
arrendamento, como mencionado, é bastante ilustrativo do que durante anos ocorreu
com os Xukuru do Ororubé nas relagdes tensas e conflituosas com os fazendeiros e
grileiros nas terras. Edson Silva ilustrou esse periodo em que os indigenas moravam

nas terras que se encontravam nas maos dos fazendeiros:

Moravam “de favor’ e plantavam roca: milho e feijdo, para a subsisténcia.
Com o compromisso de plantar também o capim para o gado do invasor.
Muitas vezes, mal dava tempo para a colheita, pois, com o milho ainda verde,
o fazendeiro soltava o gado, destruindo a roca. Se reclamassem eram
expulsos, sem direito algum, a casa derrubada e o terreno transformado em
plantio de pasto. Na logica capitalista, terras para bois ndo era lugar de gente!
(SILVA, 2014, p.34)

A tensao entre os indigenas — expropriados das terras de origem e vivendo como
moradores arrendatarios na prépria terra — e os fazendeiros e grileiros era elevada ao

maior grau com a relacdo também conflituosa entre as culturas alimentares dos
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Xukuru do Ororubd e o gado era trazido para ser alimentado pelo capim que os
indigenas eram obrigados a plantar, os restolhos das rocas e, muitas vezes, 0s
plantios alimentares ainda em fase de producéo. Essas tensdes, ocorridas amiude
entre fazendeiros e camponeses nao-indigenas, assumiam contornos mais
draméticos quando o lado mais fraco era de origens local e etnicamente distinta,

considerando a generalizada depreciacao do ser indigena na colonizacéo brasileira.

Essa relacdo conflituosa ainda se mantém nos dias de hoje, mas dessa vez entre 0s
proprios indigenas. Alguns agricultores mantém a criacdo de gado e, como no
passado historico e peculiar dos Xukuru do Ororuba, este mesmo gado é solto e
invade, para pastar, as areas de rocas alimentares dos outros indigenas. E importante
relatar que a premissa de contradicéo, revelada por esse conflito, ndo parece ser um
indicativo separatista entre os indigenas, parece conviver — temos a impressao —,
mansa e discretamente no territorio indigena. No periodo de convivéncia e pesquisa
no territério, obtive a informacdo que o gado havia invadido uma area que estava
sendo preparada em junho de 2016, para plantio de hortalicas e outras culturas
temporarias. Hortalicas plantadas, obtive a informacédo em novembro do mesmo ano,
durante o Encontro Uruba Terra, que as hortas haviam sido destruidas. Ao que me
consta, nao foram explicitados confrontos ou outras formas explicitas desse conflito,

embora pude constatar a desolacdo da jovem que me informou o ocorrido.

Ha muitas inferéncias sobre os motivos dessa pretensa pacificidade, sobretudo do
lado dos agricultores e agricultoras que tiveram seus cultivos destruidos pelo gado.
Parece haver também uma espécie de “pacto” entre os indigenas para que nao se
chegue a rupturas comprometedoras dos projetos e acdes coletivas das muitas lutas
realizadas pelos indigenas Xukuru do Ororuba. Junto a isso, varias possibilidades
podem ser aventadas quanto a permanéncia da criacdo herdada dos representantes

dos fazendeiros (opressores), situacao estendida por séculos para os indigenas.

Seria um exemplo do propagado pelo senso comum de que o oprimido sonha em ser
0 opressor? Fui buscar na famosa obra do grande educador Paulo Freire, Pedagogia
do Oprimido, (2005) um entendimento para esta subjetivacgéo:

[...] ndo queremos dizer que os oprimidos, nesse caso, ndo se saibam

oprimidos. O seu conhecimento de si mesmos, como oprimidos, se encontra,
contudo, prejudicado pela “imersdo” em que se acham na realidade
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opressora. “Reconhecerem-se”, a este nivel, contrarios ao outro, ndo significa
ainda lutar pela superacao da contradigdo. Dai esta quase aberracdo: um dos
polos da contradi¢cdo pretendendo néo a libertacdo, mas a identificagdo com
seu contrario (FREIRE, 2005, p. 35).

Recorri a Paulo Freire, pela minha identificacdo enquanto educadora com a sua obra,
mas também na tentativa de encontrar uma explicacdo para a existéncia desse conflito
entre o gado e as lavouras alimenticias. O educador se reportou ao binémio oprimido
X opressor, para uma abordagem das estruturas de opressao que cercam a
construcéo dos processos de ensino e aprendizagem. Talvez oprimido e opressor nao
sejam os lugares com 0s quais os indigenas criando gado e os que cultivam espécies
alimentares se identifiquem atualmente, mas seguramente se adequam perfeitamente
as posicoes ocupadas por fazendeiros e grileiros (opressores) e indigenas

expropriados moradores nas terras originarias (oprimidos).

Um estudo importante para ser citado foi elaborado pelo um estudante de Medicina
Veterinaria na Universidade Federal Rural de Pernambuco (UFRPE), que escolheu o
territorio Xukuru do Ororuba para discutir essa relagdo no Estagio Supervisionado
Obrigatorio (ESO). No relatério resultante da pesquisa, intitulado, sugestivamente de
“O Boi e a Jurema?*®”, Marcus Vinicius explicou a escolha desse titulo/tema em

guestao, sugerindo varias alternativas:

“O Boi e a Jurema” pode representar a dualidade existente no ser oprimido,
como diz Paulo Freire (1987). Na situacédo de opresséo, o oprimido, além de
ser oprimido, também “hospeda” em si o opressor, sendo assim, € um ser
dual. No caso dos Xukuru, podem ser considerados oprimidos. Tém sua
identidade (Jurema), que é oprimida, mas também “hospedam” o opressor
(Boi).

Outra forma de interpretar “o Boi e a Jurema” é remetendo esse titulo a
contradicdo que muitas vezes se evidencia nos Xukuru. Por terem sofrido
grande invasao cultural, por vezes exaltam o Boi, a cultura invasora. Pode-se
dizer que, para alguns, quando se esta no terreiro de ritual, ali é o indio,
porém, quando sai dali, vira o vaqueiro.

“O Boi e a Jurema” pode evidenciar o conflito ambiental que ocorria e, de
certa forma ainda ocorre, no territério Xukuru, onde o Boi, como atividade
econdmica (agricola), se expande tomando o lugar da Jurema, que seria a
vegetacao nativa, ou até, com maior abrangéncia, a Natureza, j4 que plantas
e animais séo afetados por essa expanséo.

(FARIAS, 2013, p. 10).

40 Jurema é um arbusto da familia das Leguminosas, comum no interior no Nordeste, possuindo trés
variedades: Mimosa negra, Mimosa hostilis (jurema preta); Pithecellobium diversifolium (Jurema
branca); Mimosa verrucosa (Jurema de oeiras). Fonte: Agro 2.0 em <a
href="https://agro20.com.br/jurema/">Jurema tem propriedades psicoativas e € comum no Nordeste
brasileiro</a>. Acesso em: 20 jul. 2020. De vérias partes da planta € produzida uma bebida (vinho) que
é utilizada nos rituais realizados pelos indigenas no Nordeste, como também utilizada nos rituais das
religides afro-brasileiras, particularmente a umbanda. E também denominada de “planta de poder”,
pelas suas propriedades medicinais e psicoativas.



118

O autor também recorreu a Paulo Freire inicialmente, para explicitar uma oposigao
entre opressor X oprimido, citando varias alternativas em seguida, seguramente
produto de suas impressdes enquanto pesquisador a partir de observagdes no
trabalho de campo, dos didlogos informais realizados e nas inimeras entrevistas com
os indigenas, assim como na observacao realizada com a participacdo em varios
eventos do calendario Xukuru do Ororubd, mas também de leitura e da experiéncia

enquanto estudante do curso de Medicina Veterinaria.

As constatacdes e simbologias evidenciadas por Farias (2013) encontram-se em um
espectro variado e diverso, contribuindo com o debate aqui expresso e que se soma
as de outros autores. Encontram-se de maneira acertada, ancoradas nas questdes de

ordem sociocultural, simbadlica, ambiental, religiosa e econdmica.

O que resta compreender é qual sdo/serdo as implicacdes desses conflitos implicitos
ou explicitados quanto a essa disjuntiva boi x cultivos alimentares no territério Xukuru.
O tema também aparece em varias publicacbes de Edson Hely da Silva (2008; 2009;
2014), inclusive na sua tese de doutoramento (2008), que em 2014 ganhou o formato
de livro; na dissertacao e tese de André Araujo, (2011; 2013) e no relatério de estagio
acima mencionado — sO para citar os autores pesquisados para esse estudo —
aparecendo como um tema gerador de conflitos e muitas discussbes internas e
externas. Na dissertacdo de mestrado de Sandro Calheiros Lébo, foi tratado
especificamente sobre os conflitos, com o nome bastante sugestivo: “Construindo o
pluralismo juridico no Brasil: a experiéncia da harmonia coercitiva no povo Xukuru do

Ororubd@”, o autor tras varios estudos de caso, sendo um deles bastante ilustrativo
desse conflito. Escrita em 2010-2011, descreveu em detalhes uma contenda
envolvendo vizinhos em virtude da destrui¢do da roca por animais na Aldeia Caipe. A
época, segundo o autor que coletou informacfes de liderancas e com o Cacique
Marcos, os casos eram reportados a lideranca da Aldeia e a Comissdo Interna
(composta pelas liderancas mais velhas dos Xukuru do Ororuba) que procuravam
analisar os danos e resolver junto aos dois indigenas envolvidos. A resolucédo do
conflito ocorreu ndo com pagamento de indenizacdo por danos, mas através de

reconstituicdo da cerca, por onde passaram o0s animais pelo dono do gado.

A importancia do gado para a regido do Agreste reside também, particularmente para

0os Xukuru do Ororuba, mesclada com outras herancas da colonizagdo, numa
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simbologia comumente reportada por criadores e agricultores agrestinos e sertanejos,

expressa por André Araujo (2011) no estudo de mestrado:
El ganado es identificado como inversion pero también como sefial de riqueza
y prestigio. Con todo, lo mas impresionante fue escuchar la manera de cémo
algunos (normalmente aquellos que trabajaban en las haciendas) lamentan
la transformacion de las areas de pastoreo en capoeira (area en etapa serial),
debido al “abandono” de la actividad en la localidad. Por otro lado, es
importante afirmar que existen fuertes contrapuntos a esta mentalidad,
assentados en aspectos del conocimiento tradicional, en la organizacion
social y en las acciones de Asistencia Técnica y Extensidon Rural — ATER, y

en esto, la experiencia de la feria ecologica Xukuru es un buen ejemplo
(ARAUJO, 2011, p. 10)*

Para alguns agricultores, ter uma ou duas cabecas de gado, significaria uma
‘poupancga” da qual recorreria em momentos de dificuldades, uma espécie de
investimento para o futuro. A ideia de ter no cercado algumas cabecas de gado,
simbolizaria rigueza e prestigio, aventada por André Araujo, soma-se a informacao
gue alguns indigenas lamentaram a transformacgao natural de areas de pastagem em

capoeira, em funcao de certo “abandono” da atividade de criagao.

Percebemos nas visitas e observacgéao direta que o gado continua sendo uma atividade
econdmica relevante, tendo inclusive sido objeto de projetos de financiamento
externo, como foi o caso dos resfriadores de leite adquiridos pelos indigenas ao

ProRural*?. A equipe do Coletivo de Agricultura Jupago Kreka*® teceu muitas criticas

41 O gado ¢ identificado como investimento, mas também como sinal de riqueza e prestigio. Contudo,
0 mais impressionante foi escutar a maneira de como alguns (hormalmente aqueles que trabalhavam
nas fazendas de criagdo) lamentam a transformacéo das areas de pastagem em areas de capoeira
(area em fase serial) devido ao “abandono” da atividade na localidade. Por outro lado, é importante
afirmar que existem fortes contrapontos a esta mentalidade, assentados em aspectos do conhecimento
tradicional, na organizacdo social e nas a¢fes de Assisténcia Técnica e Extensdo Rural (ATER), na
qual a experiéncia da feira agroecoldgica Xukuru € um bom exemplo. (ARAUJO, 2011, p. 10, traducio
livre)

42 0O Programa Estadual de Apoio ao Pequeno Produtor Rural (ProRural) € um programa de fomento,
vinculado a Secretaria de Agricultura e Reforma Agraria de Pernambuco (SARA), que tem como
objetivo maior estimular o desenvolvimento sustentdvel no meio rural pernambucano. Para isso, e
através de pactuagdo entre o Banco Mundial e o Governo Estado, o ProRural executa o Projeto
Pernambuco Rural Sustentével (PRS), que garante investimentos destinados a infraestrutura rural e
aos projetos produtivos. (Fonte: http://prorural.pe.gov.br/o-prorural/quem-somos/)

43 O Coletivo de Agricultura Jupago Kreka surgiu em 2004, com outra configuracdo para somente em
2009 se constituir como um Coletivo e assumir essa denominacgéo, a partir de um conjunto de a¢des
na assisténcia técnica aos agricultores e agricultoras Xukuru do Ororuba. André Aradjo, em estudo de
2011, denominado “Una mirada agroecoldgica en la pisada Xukuru do Ororuba: um presente de
possibilidades”, recuperou um trecho do Projeto Basico submetido ao extinto Ministério do
Desenvolvimento Agrario (MDA) em 2009, em que a Associacdo Indigena Xukuru do Ororuba, expondo
0s objetivos do coletivo: “Ligada a Associagdo Xukuru, a mesma assessora as liderangas nos aspectos
voltados as atividades produtivas, agricolas e ndo agricolas, como também nas questfes ambientais.
Assim como os demais conselhos, toda a acédo planejada e realizada pela JUPAGO tem como ponto
de partida atender e suprir os encaminhamentos discutidos e aprovados em Assembleia Anual, que
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a este projeto, num dos momentos de reflexdo sobre assisténcia técnica X
financiamento a projetos produtivos, constatando como a criacdo de gado leiteiro
acabou por receber maiores financiamentos que as outras atividades produtivas.
[...] devido a padrdes pré-determinados pelos agentes financeiros, os projetos
ndo permitiam que as familias investissem na diversificacdo dos cultivos.
Além disto, o modelo de projetos para gado leiteiro era bem facilitado, o que
trouxe um grande desequilibrio em relagcdo aos tipos de atividades no
territério, tendo sido, na pratica, a pecudria muito mais incentivada do que as

atividades agricolas, gerando outros problemas para a comunidade como um
todo. (ARAUJO, A. 2019, p. 287)

A critica também dialogava com uma discussao sobre a necessidade de reduzir a
guantidade de cabecas de gado, inclusive discutida e decidida no ambito das
assembleias indigenas anuais, com argumentos técnicos, sobre o altissimo consumo
de agua pelos animais e as mesmas pessoas que integram esse debate, foram
beneficiadas por projeto produtivo cujos itens financiados foram tanques resfriadores
de leite, incentivando o aumento do plantel. Os entrevistados pelo pesquisador,
afirmaram a contradicdo entre os indigenas, ao discutirem, decidirem nas assembleias
por um modelo de criatério de pequena escala, em que com apenas duas cabecas de
gado, teria leite em quantidade satisfatéria. E com 100 vacas produzido uma
guantidade menor, com maior gasto de agua, energia e gerando impactos a Natureza,
relataram professores entrevistados por André Araujo. Os indigenas que receberam
os resfriadores, ao mesmo tempo em que concordam com as decisfes da assembleia,

se deixavam “capturar” por outro modelo extensivo de criagdo de gado leiteiro.

A questado parece ser a escala de criacdo e os impactos de um modelo e de outro. Os
indigenas ndo sdo contrarios a criacdo de poucas cabecas de gado, ha muitas
vantagens em ter uma ou duas vacas leiteiras para alimentacdo da familia, porém
compreenderam e decidiram coletivamente sobre essa op¢do e modelo, mas um

grupo tomou outro caminho, o que é qualificado como uma contradicéo.

Por exemplo, o casal de agricultores Xukuru do Ororub4a, Rosemere e Marcelo,
habitantes da Aldeia Couro d’Antas, cuidando de trés ou quatro cabecas de gado que
Ihes fornecem o leite para a alimentacéo da familia de cinco pessoas. Nao realizando

com frequéncia a comercializagdo do leite ou gado, pois a criagdo dos animais é quase

tem por objetivo atingir a sustentabilidade no territrio, sendo o0 mesmo norteado pela discusséo do
projeto de futuro do povo Xukuru.” (ARAUJO, A. 2011, p. 68)
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exclusivamente para alimentar a familia. Marcelo manejando uma area de palma
forrageira para a alimentar os animais. Ao ser perguntado sobre a alimentacdo do
gado respondeu: “Boto um farelo de milho misturado com algaroba mais o trigo. E um
salzinho pra ajudar também, pra ndo dar muita anemia nos bichos pra néo ficar muito
cheio da verme.” (Entrevista com Rosemere e Marcelo, Aldeia Couro d’Antas,
janeiro/2021)

A escala é pequena e necessaria para 0s objetivos da familia. Na imagem (Figura 20),
a seguir percebe-se que 0s poucos animais vivem numa area cercada de tamanho
suficiente para a alimentacéo e circulacdo, sob a arvore antiga e frondosa, rodeados
por uma capoeira rala e os plantios das diversas variedades de palma que Marcelo
cultiva cuidadosamente.

Figura 20 — O gado descansa no cercado sob a arvore frondosa.

Fonte — Acervo da autora. Aldeia Couro ’Antas, janeiro/2021.

A despeito das varias formas e tentativas de conciliagdo e resolucdo dos conflitos
envolvendo gado X cultivos alimentares, ainda perduram disputas internas pela
ocupacéo do solo e gestdo ambiental entre os Xukuru do Ororuba. Estas poderéo

permanecer na Serra do Ororuba por muito tempo, como uma contradicdo interna,
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porém podera ter impactos diminuidos, caso haja acordos de convivéncia celebrados
entre os agricultores/as e os criadores/as e uma discussao mais ampla sobre a gestéo
dos espacos de producdo de alimentos e criagcdo de animais, sempre tendo como

referéncia, a meu ver, o projeto de vida dos indigenas.

Essa tematica, a meu ver, dialoga com a descolonialidade dos povos indigenas e dos
outros povos subalternizados no processo “civilizatorio” pds colonizagdo, como
abordarei no préximo item. Foi a partir da leitura dos vérios autores sobre
descolonialidade, a exemplo de Anibal Quijano, (2007; 2009), Walter do Carmo Cruz
(2017), Carlos Walter Porto-Gongalves (2017), para citar alguns, que encontrei uma
possivel explicacdo para esses conflitos no territério Xukuru do Ororuba, porém
permeada de situacdes e de tensdes evidenciando o quanto a colonialidade esta nas
mentes dos colonizados. A era de pds-colonialidade, em que supomos viver, nao
elimina as consequéncias nefastas e promotoras de exclusdo que o colonialismo nos

relegou e, especificamente aos povos indigenas.

2.6 A colonialidade do poder, do saber e do ser para os indigenas

A colonialidade é parte constitutiva da modernidade

e nao derivativa desta;

a colonialidade é seu lado sombrio, oculto e silenciado.
Valter do Carmo Cruz, 2017

Antes de me reportar ao movimento contra hegemdnico expresso no que se
convencionou chamar de descolonialidade ou decolonialidade, cabe apresentar
alguns conceitos basicos ao tema: colonialidade e colonialismo. Segundo Quijano,

(2009), ha um diferencial que € necessario explicitar:

A colonialidade é um dos elementos constitutivos e especificos do padrdo
mundial do poder capitalista. Sustenta-se na imposi¢do de uma classificacdo
racial/étnica da populacdo do mundo como pedra angular do referido padrao
de poder e opera em cada um dos planos, meios e dimensfes, materiais e
subjetivas, da existéncia quotidiana e da escala societal. Origina-se e
mundializa-se a partir da América. [...] Colonialidade é um conceito diferente
de, ainda que vinculado a Colonialismo. Este Ultimo se refere estritamente a
uma estrutura de dominacao/exploracdo, onde o controle da autoridade
politica, dos recursos de producdo e do trabalho de uma populagéo
determinada domina outra de diferente identidade e cujas sedes centrais
estdo, além disso, localizadas noutra jurisdi¢éo territorial. Mas nem sempre,
nem necessariamente, implica relagdes racistas de poder. (QUIJANO, p. 73,
in SANTOS & MENESES, 2009, grifos meus)
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Os povos originarios na América (denominacgédo da porcéo territorial desde a Terra do
Fogo, na Argentina, até a mais ou menos 0 meio Sudoeste dos Estados Unidos,
correspondia exclusivamente aos dominios ibéricos, porém foi apropriada por este),
foram atingidos pelo poder hegemdnico de uma Europa, que, com o Capitalismo em
plena expansao, necessitou expandir os tentdculos para se territorializar em terras
distantes. Isto incluiu um controle das relacbes dos individuos com a Natureza,
especifimente a propriedade dos meios de producdo. Nesse contexto foi se
estabelecendo um modo de conhecimento eurocentrado. “Denominado racional, foi
imposto e admitido no conjunto do mundo capitalista como a Unica racionalidade

vélida e como emblema da modernidade.” (Idem, p. 74).

O pesquisador Castro-Goméz (apud Cruz, 2017), a partir do formulado por Anibal
Quijano, afirmou que a colonialidade
[...] ¢ umaforma de dominagdo que nao visava apenas submeter militarmente
outros povos e destrui-los pela for¢a, mas sim visa transformar sua alma com
0 objetivo de transformar radicalmente suas tradicionais formas de conhecer

o0 mundo e a si mesmo, e, assim, levando o colonizado a adotar o préprio
universo cognitivo do colonizador. (CRUZ, 2017, p. 16)

Trata-se de colonizar o poder, o saber, o ser e a Natureza, implicando numa forma de
dominacéo visando ndo somente a utilizacdo de meios coercitivos para o exercicio do
poder, porém de instituir e naturalizar o
imaginario cultural europeu como Unica forma de relacionamento com a
natureza, com o mundo social e com a prépria subjetividade. Esse projeto de

dominacdo moderno-colonial visou & mudanca radical das estruturas
cognitivas, afetivas e valorativas do colonizado (idem)

Seguindo essa légica, durante o século XVIII, a Europa cultivou a ideia que o0s
europeus se encontravam no nivel mais avancado em um caminho linear,
unidirecional e continuo, tendo como consequéncia “[..] uma concepgado de
humanidade segundo a qual a populacdo do mundo se diferenciava em inferiores e
superiores, irracionais e racionais, primitivos e civilizados, tradicionais € modernos.”
(QUIJANO, p. 73, in SANTOS & MENESES, 2009 p. 75). Foi com essas premissas ou
as mesmas que foram derivadas, que se elaborou o conceito de raca, como
explicitamos, a partir da compreensdo, por Juaregui & Morafa (2007), do que

formulou Anibal Quijano:

[...] la “clasificaciéon social” a que se refiere Anibal Quijano naturalizaria la
dominacion de unas razas por otras y la nociébn misma de raza como clave
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(epistemoldgica, politica, cultural) para la explotacién colonialista y la
reproduccion del capital, con la consecuente distribucién del mundo (y del
propio espacio nacional) en areas “civilizadas y barbaras,” “centrales vy
periféricas,” “desarrolladas y subdesarrolladas,” para utilizar aqui esquemas
binarios en gran medida ya superados pero aun ilustrativos de los
antagonismos que emergieron con la conquista y expoliacion territorial que
inaugura los escenarios coloniales de este lado del Atlantico. El impacto
planetario de la colonizacién de las Américas a nivel econdmico, politico,
social y cultural, no puede ser minimizado, como tampoco los efectos que
tuvo sobre los pueblos aborigenes la sobreimposicion de epistemologias que
sometieron los imaginarios no europeos a las categorias dominantes,
relegando a las culturas transoceanicas a una existencia “fuera de la histéria.”
(JUAREGUI; MORANA, 2007, p. 15)*

Na perspectiva de expropriacgdo de uma possibilidade de representacdo e de
autorrepresentacao, do apagamento e do anulamento do outro, através da supressao
de seus sistemas simbaolicos, de sua subjetivacdo e representacéo que o outro tem de
si mesmo, mas também o apagamento de suas representacdes e de sua memoria

historica, suas experiéncias de vida (CRUZ, 2017).

O eurocentrismo e os europeus, definiram assim que o continente seria o centro de
decisdes, habitado por uma raca superior e civilizada em relacdo ao mundo, tendo
como consequéncias, reacdes sobretudo engendradas a partir do contraposto, a
“periferia” tradicional, cujo berco se localizou sobretudo na América Latina. Surgindo
entdo uma racionalidade n&o-eurocéntrica, inclusive devido a necessidade de
compreender 0 momento socio-historico contemporaneo, ndo como uma superacao
do colonialismo, denominado como pés-colonial. Académicos e estudiosos sobretudo
latino-americanos, mas também norte-americanos, a partir de pesquisas e estudos
elaboraram ao longo de meados da década de 1990, um conjunto de teorias contra
hegemdnicas. A partir de varios debates teoricos, intervencgdes epistémicas, surgiram

conceitos que deram corpo ao que convencionou-se denominar decolonialidade e

44[...] a “classificagéo social” a que se refere Anibal Quijano, naturalizaria a dominagdo de umas ragas
por outras e a no¢cdo mesma de raga como chave (epistemoldgica, politica, cultural) para a exploragao
colonialista e a reproducao do capital, com a consequente distribuicdo do mundo (e do proprio espacgo
nacional) em areas “civiizadas e barbaras’, “centrais e periféricas”, “desenvolvidas e
subdesenvolvidas”, para utilizar aqui esquemas binarios em grande medida ja superados, porém ainda
ilustrativos dos antagonismo que emergiram com a conquista e espoliacéo territorial que inaugura os
cenarios coloniais deste lado do Atlantico. O impacto planetario da colonizagdo das Américas, a nivel
econdmico, politico, social e cultural ndo pode ser minimizado, assim como os efeitos que teve sobre
0s povos aborigenes a sobre imposicdo de epistemologias que submeteram o0s imaginarios nao
europeus as categorias dominantes, relegando as culturas transoceéanicas a uma existéncia “fora da
historia”. (Tradugao livre)
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colonialidade global. Esta acepgéo pode ser compreendida a partir da apresentagao

de um livro com um conjunto de artigos sobre esse tema:

El concepto ‘decolonialidad’, que presentamos en este libro, resulta util para
trascender la suposicidn de ciertos discursos académicos y politicos, segun
la cual, con el fin de las administraciones coloniales y la formacion de los
Estados-nacion en la periferia, vivimos ahora en un mundo descolonizado y
poscolonial. Nosotros partimos, en cambio, del supuesto de que la divisién
internacional del trabajo entre centros y periferias, asi como la jerarquizacion
étnico-racial de las poblaciones, formada durante varios siglos de expansion
colonial europea, no se transformd significativamente con el fin del
colonialismo y la formacion de los Estados-nacion en la periferia. Asistimos,
mas bien, a una transicion del colonialismo moderno a la colonialidad global,
proceso que ciertamente ha transformado las formas de dominacién
desplegadas por la modernidad, pero no la estructura de las relaciones
centro-periferia a escala mundial. (CASTRO-GOMEZ; GROSFOGUEL, 2007,
p. 13)%

Esse conceito encontra significagcdo material se lembrarmos que o Capitalismo global
contemporaneo, ressignifica, de forma pés-moderna e atual as exclusGes promovidas
pelas hierarquias epistémicas, de ordem espiritual, racial/étnica e de

género/sexualidade.

Aproximando esse debate aos indigenas brasileiros e a tese, a territorializacdo do
capital, forma continuada da colonizacéo, que se instalou na Serra do Ororuba nos
fins do século XVIII e inicio do século XIX, configurada em torno da expropriacao e
exploracéo das terras originais dos Xukuru, sdo processos ainda se mantendo em
varios territérios indigenas no Brasil. Almeida, (2019), na apresentacdo do livro

“‘Mineracéao e garimpo em terras tradicionais”, enfatizou que recentemente no Brasil,

[...]Jregistra-se o intrusamento de terras indigenas, o desmatamento de areas
florestadas e a abertura destas terras tradicionalmente ocupadas & mineracao
como os mais destacados estratagemas de acao da racionalidade econémica
ultraliberal. Remover o que os planejadores consideram como obstaculo ao
desenvolvimento produtivo consistiria, assim, num principio definidor da acao
econdmica. (ALMEIDA, 2019, p. 31)

45 O conceito de “decolonialidade”, que apresentamos nesse livro € Util para transcender a suposigdo
de certos discursos académicos e politicos, segundo a qual, com o fim das administracdes coloniais e
aformacao dos Estados-nac¢éo na periferia, vivemos agora em um mundo descolonizado e pos-colonial.
Em vez disso, nds partimos da suposicdo de que a divisédo internacional do trabalho entre centros e
periferias, assim como a hierarquizacao étnico-racial dos povos, formada durante varios séculos de
expansao colonial europeia, ndo se transformou significativamente com o fim do colonialismo e a
formagdo dos Estados-nagdo na periferia. Em vez disso, estamos assistindo a uma transi¢cdo do
colonialismo moderno a colonialidade global, processo que certamente transformou as formas de
dominagéo implantadas pela modernidade, porém nado a estrutura da relagdo centro-periferia numa
escala mundial (Traducéo livre)
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Essas acdes geralmente levam a conflitos, com vitimas fatais e agravamento das
tensBes sociais nos territdrios ocupados por povos indigenas e outras populacdes
tradicionais. A expansdo da agricultura ou o direito de plantar, para os indigenas
Xukuru do Ororubd, tem como marco histérico a reconquista das terras na Aldeia
Caipe. Segunda area retomada pelos indigenas em 1994.

Para os Xukuru Ororuba, a ocupacdo por séculos do territério, teve como um dos
aspectos a tentativa de desconfiguracdo da identidade indigena, ao serem
denominados de “caboclos da serra”, além da proibicédo pelos fazendeiros, para quem
os indigenas trabalhavam, a realizacdo dos ritos sagrados. Talvez tenham
permanecido tracos de uma “herang¢a” da criacdo de gado pelos indigenas e os
conflitos advindos. Pode-se dizer que ha marcas e tragos desse processo colonizador

nos proprios indigenas.

Esse traco colonizador pode ser explicado a partir da compreenséao sobre uma das
formas de colonialidade: a do “ser”. Como reportado acima, a colonialidade atinge o
universo cognitivo do colonizado, isso pode significar que este ultimo podera sim
assumir posturas e “aprender a pensar’ como o colonizador. Essa € minha primeira
impressao a partir do conflito existente entre os proprios indigenas da permanéncia
da criacdo do gado, heranca dos antigos fazendeiros invasores das terras

originalmente pertencentes aos Xukuru Ororuba.

O gado, no imaginario e vivéncia de muitos indigenas, € uma representacdo das mais
fortes e provocam a destruicdo da agricultura indigena, com a destruicdo dos cultivos
alimentares. Os antigos, trabalhando nas fazendas no proéprio territério usurpado,
relataram que eram obrigados a desocupar as areas destinadas ao pasto e tinham
gue colher suas plantacdes de subsisténcia, apressadamente, para o gado entrar.
Atualmente uma parte do gado que é criado solto, invade as plantacdes e destroi as
lavouras dos agricultores/as, provocando alguns conflitos que, a despeito de serem
amenizados em nome de uma necessidade de unido dos indigenas, ocupam esse
incomodo lugar de apresentar os tracos da colonialidade do poder e da Natureza. A
despeito disso, cabe evidenciar as experiéncias de criacdo de gado em pequena
escala que, pastando em pequenas areas cercadas e com alimentacdo, trazem

beneficios as familias.
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Dessa forma, ressaltamos a imagem das poucas cabecas de gado de Rosemere e
Marcelo, agricultores tradicionais Xukuru Ororuba, mencionado no item anterior, que
repousam tranquilamente, produzindo adubo para as plantagées, o leite necessario e
suficiente para alimentar a familia de cinco pessoas, as vezes gerando um excedente

para a comercializagéo.

Importante evidenciar que esses conflitos que envolvem o gado e a agricultura
indigena estéo vinculados também aos sentidos de territério, a gestdo ambiental dos
espacos e da compreensao dos indigenas sobre a relacdo com a Natureza. Para dar
continuidade a esse tema, é importante compreender as noc¢des de territério para
podem evidenciar e fortalecer o significado de territorio sagrado. Para isso, na
proxima parte, apresento as varias questdes que estdo no escopo da discussao
geografica sobre territério para que possa ser evidenciada a nocédo de territorio

sagrado e ancestral para os indigenas.
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30O territério sagrado e a
territorialidade Xukuru do Ororuba
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3.1 Limolaygo toype®: o territério ancestral Xukuru do Ororuba e a

territorialidade que se reconstroi

Esses territorios ancestrais sdo aqueles
onde 0s nossos ancestrais cultivavam e
dancavam o seu ritual.

Eduardo Xukuru

A nocao de territorio que discutimos esta assentada nos estudos realizados por varios
autores e as construcfes tedricas e conceituais sobre essa categoria de andlise:
Rogério Haesbaert, Marcos Saquet, Joel Bonnemaison e Jodo Pacheco de Oliveira.
Cada um em suas areas de conhecimentos de origens foram fundamentais para a
compreensao e discussao sobre a concepcédo expressa de “territério sagrado”.
Ancorada na Geografia Cultural, destacarei primeiramente como base para a
compreensao e construgcdo de um conceito de territorio sagrado, as categorias de

identidade territorial e geossimbolo.

A percepcao de territorio indigena Xukuru Ororuba pode ser entendida a partir da
concepcao defendida por Bonnemaison, (2002) que o conceito carrega a0 mesmo
tempo uma funcao social (produzida) e uma funcéo simbdlica (vivida). Optei por uma
abordagem da geografia cultural, a qual evidencia em primeiro lugar o espaco cultural,
na dimenséao territorial, mas também historica. O espaco cultural €, portanto, uma
realidade histérica, um espago portador de sentidos, um espacgo vivido, “inscrito na
terra”. Essas duas funcbes do territério expressadas por Bonnemaison, s&o
fundamentais para a discussao sobre territério sagrado, pois anunciam um binémio
com o qual os povos tradicionais convivem simultaneamente e sem necessidade de
separacao, pois:
(...) o territério se constréi, ao mesmo tempo, como um sistema e um simbolo.
Um sistema porque ele se organiza e se hierarquiza para responder as
necessidades e fun¢gbes assumidas pelo grupo que o constitui. Um simbolo
porque ele se forma em torno de polos geogréficos representantes dos

valores politicos e religiosos que comandam sua visdo de mundo.
(BONNEMAISON, 2002, p. 106)

E as 24 aldeias Xukuru, assim como a forma de organizacdo, estdo repletas de
simbolos e valores religiosos e politicos orientadores da cosmoviséo indigena, como

veremos mais adiante.

46Terra dos ancestrais, na lingua Xukuru do Ororuba.
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A territorialidade do povo Xukuru Ororubd, nitidamente tributaria de uma sociedade
‘encantada”, pode ser lida considerando a existéncia de territérios materiais e
imateriais (simbdlicos e sagrados): de plantio, de oragéo e culto, de cura, de educacao,
de cultura, dos Encantados. Essa territorialidade € determinante quanto ao
planejamento e as decisdes nos Varios setores sociais da vida dos indigenas,

incluidas as que se referem a agricultura e a criacao.

Uma das questfes tedricas da tese assenta-se na reflexdo sobre o territério vivido e
as identidades territoriais construidas historicamente pelos Xukuru Ororuba através
de praticas agricolas, cujos simbolos mantém estreitos vinculos com a realidade
concreta, como lembraram Saquet e Briskievicz (2009). Além da identidade, cabe
destacar que, como mencionado, adotaremos a abordagem da Geografia Cultural, a

gual explicita que o espaco cultural é:

(...) carregado de afetividade e significagBes: em sua expressdo mais forte,
torna-se territorio-santuario, isto €, um espaco de comunhao com um conjunto
de signos e de valores. A ideia de territério fica entdo associada a ideia de
conservacao cultural. (BONNEMAISON, 2002, p. 111)

E sdo os signos e valores desse territorio-santuario que os indigenas Xukuru Ororuba
utilizam para os identificar e ao mesmo tempo os diferenciar dos ndo indios — a
alteridade, como categoria de analise potente para o0 reconhecimento das
singularidades dos povos indigenas e as relagbes com a sociedade envolvente. Cabe
lembrar de todos os adornos usados nos momentos dos rituais, festas, celebracdes,
reunides externas, mas também as expressdes socioculturais e valores defendidos
pelos indigenas. Valores que provavelmente foram herdados e reelaborados dos

ancestrais, dos Encantados, de “Xikao”, cultuados ao longo desses ultimos quase 30
anos, tendo o Toré, como um dos aspectos mais simbolicos e aglutinadores dos
indigenas, inclusive dos nao indigenas, que movidos pela energia promovida pelos
toantes (cantos) e pelo movimento ritmado da pisada forte no chao, se juntam aos

Xukuru Ororuba nesse momento de encantamento. (Figura 21)
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Figura 21 — Toré durante o0 encerramento do VII Encontro Uruba Terra, na Aldeia da Vila de Cimbres

Fonte — Acervo da autora. Aldeia da Vila de Cimbres, novembro/2017.

O territério-santuario sagrado, “espagco de comunhdo com um conjunto de signos e
valores”, conforme nos lembrou Bonnemaison, (2002) consiste em lugares
privilegiados, compostos de geossimbolos. Para o autor, os geossimbolos podem ser
lugares, itinerarios, ou qualquer porgao territorial que “por razdes politicas, religiosas
ou culturais, aos olhos de certas pessoas e grupos étnicos assume uma dimensao
simbolica que os fortalece em sua identidade”. (BONNEMAISON, 2002, p. 111; p.
109).

Desse modo podemos entender, por exemplo, a rede de aldeias e a posicionalidade
em relacdo as demais, tendo Pedra d’Agua e a grande Assembleia Anual Xukuru do
Ororuba no topo, o caminho do grande Toré morro abaixo — saindo da Aldeia Séo

José até o bairro Xucurus*’ na cidade (onde “Xikdo” tombou) —, a mata onde o lider

foi “plantado”, a Aldeia Couro d’Antas transformada pela epifania do Terreiro de Ritual

47 “Xucurus” é a forma grafada originalmente para nomear este bairro de Pesqueira. No curso de toda
a tese utilizo Xukuru do Ororubd, coerente com a grafia atualmente utilizada pelos indigenas, assim
como em funcéo da Convencao para Grafia dos Nomes Tribais, assinada por ocasido da 12 Reunido
Brasileira de Antropologia, realizada no Rio de Janeiro em 14/11/1953, que prevé que 0s nomes das
sociedades indigenas nao tenham flexdo de género ou de nimero. (SCHADEN, 1954) Porém mantenho
a escrita original utilizada nas citag@es.
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Sagrado da Boa Vista, as rocas de base ecoldgica, o Sistema Agroflorestal e a Casa
da Cura, constituintes do Centro de Agricultura Xukuru do Ororuba (CAXO), o qual

dedico um item na parte cinco desse texto.

Nessa perspectiva, o povo Xukuru do Ororub4, faz valer através do uso, uma série de
adornos que os caracterizam, lhes conferem e demarcam a identidade indigena e
territorial: com as vestimentas cotidianas, usando colares, invariavelmente compostos
de sementes de plantas da mata, penas de passaros e outras aves, cipés, 0Sso0s,
dentes, pedacinhos de madeira, corddes, entre outros; a barretina, um chapéu de
palha de coco; o jupago, um cajado que marca o ritmo do Toré mas antes utilizado
como instrumento de luta e defesa; além de maracas, pulseiras, saias de carod ou de
palha de milho (essa muito pouco usada recentemente), e com frequéncia, utilizam
pinturas especificas no rosto e no corpo durante os rituais religiosos e quando iréo
participar de eventos, manifestacdes publicas e reunides. Certa vez, em 2015 o
Cacique Marcos, na preparacdo para a viagem a Brasilia/DF para participar de
reunido, enquanto fazia sua pintura corporal, afirmou: “Estou vestindo minha
armadura, vou a luta em Brasilia!”. (Fonte: informacéo verbal do Cacique Marcos,

durante o Il Encontro Uruba Terra, realizado na Aldeia Cana Brava, novembro/2015)

Os adornos séo simbolos usados pelos indigenas, demarcando a identidade indigena
territorial, a0 mesmo tempo em que se enfeitam para os rituais e reverenciam 0s
Encantados. Conforme Correa (2007, p. 15), “As formas simbdlicas espaciais
constituem importantes elementos no processo de criacdo e manutencdo da
identidade (...)". (Ver figuras 22, 23 e 24) a seguir. Os adornos sdo normalmente
usados durante os eventos do calendario Xukuru do Ororuba realizados no territorio,
mas também em eventos, atividades e reunides externas. A indumentéria € utilizada

como identificacdo, mas também de protecao espiritual.
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Figura 22 — Marac4 utilizado por jovem indigena durante Encontro de Sabios e
Sabias Xukuru do Ororuba no Terreiro Sagrado da Mata da Boa Vista, Aldeia Couro d’Antas

Fonte — Acervo da autora. Aldeia Couro d’Antas, janeiro/2017.

Figura 23 — Jupago, utilizado para marcar o ritmo do Toré. Nesta foto é segurado por quem esta com
palavra, por ocasido do Encontro de Sabios e Sabias Xukuru do Ororuba
1 ‘ SR B N 2 50 PO G 5 g
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Fonte — Acervo da autora. Aldeia Couro d’Antas, janeiro/2017.
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Figura 24 - Indigena paramentado com barretina, colares, bracadeiras, pulseiras,
saiote e jupago, durante o ritual da Busca da Lenha.
[T X J R

Fonte — Acervo da autora. Aldeia da Vila de Cimbres, junho/2017.

Para compreender melhor a nocéo de territério que discutimos, recorro também a
Haesbaert, (1997) para quem o territorio deve ser visto numa perspectiva integradora,
nao apenas como lugar de exercicio de controle politico estruturado, mas também na
dimenséo simbdlica e identitaria, e até afetiva. Estas ultimas dimensfes destacadas
pelo autor se coadunam com uma das trés vertentes basicas que tem utilizado em
varias obras abordando o tema (Haesbaert, 1997; 2004), para discutir as diversas
abordagens conceituais de territorio, a dimensao cultural(ista): “[...] que prioriza sua
dimensdo simbdlica e mais subjetiva, o territorio visto fundamentalmente como
produto da apropriacéo feita através do imaginéario e/ou da identidade social sobre o
espacgo”. (HAESBAERT, 1997, p. 36)
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E nesse sentido que territorio pode ser entendido também como o lugar portador de
sentidos, onde os indigenas se fortalecem para a luta, ao mesmo tempo em que é
lugar de culto as divindades e aos “Encantos de luz”. O atributo de sacralidade ao
territorio, dessa forma, transcende o vivido, pois que, cotidianamente os indigenas se
referem ao territrio como o lugar sagrado onde estabelecem contatos com o0s
Encantos de luz e as divindades, fazendo preces, realizando leituras dos sinais da
Natureza e pedindo orientacbes sobre as mais variadas acdes a realizar, desde a
decisdo sobre quando plantar — no tempo das invernadas — até decisdes politicas e a
escolha dos representantes, como a escolha do Cacique pelo Pajé. Para ilustrar,
recorro a Porto-Gongalves: “O territorio € onde a cultura se materializa e, a0 mesmo
tempo, onde a natureza é significada (territorialidade).” (PORTO-GONCALVES, 2017,
p. 45). Nesse sentido, o territorio Xukuru do Ororubéa esta impregnado de referéncias

socioculturais, significadas pela Natureza circundante.

Vemos referéncias sobre a importancia dos espacgos sagrados, portadores de
sentidos, na histéria de ocupacéao do territorio e, particularmente no que se refere as
retomadas realizadas ainda no cacicado de “Xikdo”. Em novembro de 1990, ocorreu
a ocupacdo para a primeira retomada da area chamada Pedra d’Agua (depois
chamada Aldeia Pedra d’Agua), em cujo terreiro se realiza a Festa de Reis no dia 6
de janeiro (NEVES, 2005, p. 56), assim como onde atualmente se realizam as
cerimoénias (pajelancas) de abertura das Assembleias Anuais Xukuru do Ororuba. Esta
retomada foi motivada também pela necessidade de um local para a realizacdo dos
rituais, foi a “retomada pelo terreiro”, do espagco sagrado para os indigenas
recuperarem o direito de realizarem os rituais, sobretudo o Toré. Por isso sua
importancia histérica e estratégica: “O terreiro de Pedra D’Agua é mae e Pai dos
Xukuru. E o coracdo da aldeia. Depois vieram as ramas que S40 0S outros terreiros.”
(ALMEIDA, 2012, p. 5) Esta retomada teve também importancia porque os indigenas
anteriormente foram perseguidos e proibidos pelos fazendeiros invasores nas terras
de realizarem o Toré. (SILVA, 2008, p. 141)

Uma outra acepcao de territério e territorializacdo que fortalece a identidade como
eixo central de diferenciacdo e da compreenséo desse tema para os indigenas, séo
as reflexbes do antropélogo Jodo Pacheco de Oliveira (1998). O autor argumentou

que a atribuicho de base territorial fixa para os povos indigenas, influencia
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profundamente o funcionamento das instituicdes e o significado das manifestacdes
socioculturais. Por isso prop0s pensar a territorializagdo como
(...) um processo de reorganizacdo social que implica: 1) A criacdo de uma
nova unidade sociocultural mediante o estabelecimento de uma identidade
étnica diferenciadora; 2) a constituicdo de mecanismos politicos
especializados; 3) a redefinicho do controle social sobre 0s recursos

ambientais; 4) a reelaboracdo da cultura e da relagdo com o passado
(OLIVEIRA, 1998, p. 6)

~

Ao longo dos ultimos 30 anos, sobretudo com o cacicado de “Xik&o”, os indigenas
Xukuru do Ororuba tém vivenciado varios processos de reorganizacdo social e
reelaboracgéo sociocultural, com a reocupacéo do territério ancestral, mas também —
e como consequéncia das retomadas realizadas — o fortalecimento da identidade

indigena ancestral.

E notdrio que nesse percurso, ocorreram processos que provocaram mudancas na
identidade, em que os indigenas afirmam de um lado as herancas dos mais velhos, (o
tronco velho) e, de outro, incorporam (ou assimilam) os aspectos, as mudancas
necessarias para a afirmacao étnica, através dos contatos estabelecidos com outros
povos, com a populacdo envolvente, num movimento que poderia ser caracterizado
como friccéo interétnica®. A principio, essa friccdo ou interacéo pode fortalecer a ideia
de que os Xukuru do Ororuba se tornaram caboclos na Serra (SILVA, 2014), tese
defendida pelos fazendeiros e grileiros nas terras do Ororuba, com o objetivo de
descaracterizar os indigenas como 0S povos originarios nessa regido, facilitar a
apropriacao do territério, servindo de argumento para a extincdo do Aldeamento de
Cimbres:

A pesquisa documental demonstrou que a extingao oficial, em 1879, do antigo

Aldeamento de Cimbres, consolidou o dominio dos fazendeiros, de longa data

invasores nas terras da Serra do Ororuba. Uma ou outra familia indigena ficou

com a propriedade de pequenos pedagos de terras, insuficientes para a
sobrevivéncia. (SILVA, 2008, p. 121)

A partir da ideia de inexisténcia de indigenas, mas sim de caboclos, a extin¢do oficial
do Aldeamento de Cimbres, manteve fazendeiros e grileiros durante muitos anos

como invasores nas terras dos Xukuru na Serra do Ororuba.

48 A expressao friccdo interétnica indica uma das linhas primordiais de pesquisa da etnologia brasileira.
Em vez de tratar analiticamente as sociedades indigenas como totalidades fechadas e autoexplicaveis
nos proprios termos, os pesquisadores nessa perspectiva enfatizam a necessidade de se entender os
grupos indigenas em relacao de incorporacéo a sociedade brasileira. (OLIVEIRA, 1986)
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Para Jodo Pacheco de Oliveira (1998), que se dedicou aos estudos dos indigenas no
Nordeste, no texto intitulado: “Uma etnologia dos “indios misturados”? Situagao
colonial, territorializacdo e fluxos culturais”, os processos de interagdo social
permanentes, contribuem sobremaneira para as sociedades que, a partir das
diferentes expressdes socioculturais, fabricaram e refabricaram a individualidade

diante de outros grupos sociais. Sendo, portanto,

(...) um equivoco pretender reportar-se a uma condicdo de isolamento
(localizada no passado) para vir a explicar os elementos definidores de um
grupo étnico cujos limites (boundaries) seriam construidos — e sempre
situacionalmente — pelos proprios membros daquela sociedade. (OLIVEIRA,
1998, p. 6-7)

Destaque-se que o percurso historico dos povos indigenas habitantes do Nordeste
brasileiro, teve a territorializacdo marcada por dois processos com aspectos bem
distintos, que explicam fortemente a ideia da “mistura”, enunciada no titulo do texto do
etndlogo Jo&do Pacheco. O primeiro processo esteve associado as missoes religiosas
ocorrido na segunda metade do século XVII e nas primeiras décadas do século XVIII.
O outro processo ocorreu no século XX, vinculado as ac6es da agéncia indigenista

oficial.

E importante coadunar esse recorte histérico dos indigenas no Nordeste as invasées
europeias ao continente sul-americano, todos os desdobramentos e consequéncias

nefastas para os povos amerindios até a atualidade.

Os Xukuru do Ororuba, como os varios povos indigenas no Nordeste, sobretudo,
vivenciaram muitas situagdes de “mistura”, ao longo do processo de colonizagéao.
Segundo Jodo Pacheco de Oliveira (1998), a primeira “mistura” ocorreu quando as
missdes religiosas se constituiram estrategicamente como instrumento primordial para
0 processo de colonizacdo, pois foram trampolim para a execucdo de
empreendimentos de expansao territorial e das financas da Coroa portuguesa,
sobretudo na regido do Sertdo do Séo Francisco. Coube as missodes, identificar e
catequizar os “indios mansos”, recrutando um contingente desses indigenas,

configurando assim uma primeira “mistura”. O autor destacou que as miss6es como

(...) unidades basicas de ocupagéo territorial e de producdo econdmica, ha
uma intensd@o inicial explicita de promover uma acomodacdo entre as
diferentes culturas, homogeneizadas pelo processo de catequese e pelo
disciplinamento do trabalho. A “mistura” e a articulagdo com o mercado sao
fatores constitutivos dessa situacao interétnica. (OLIVEIRA, 1998, p. 8)
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Ou seja, os séculos que antecederam o povoamento nessa regido especifica, no que
atualmente séo os estados da Bahia e Pernambuco, guardam marcas de tentativa de
“amansamento” dos indigenas, de um forte processo de catequese — a religido catdlica
romana estd presente em quase todos os povos indigenas no Brasil, ndo sé no

Nordeste, mesclada com toda as cosmologias indigenas.

Em tese de doutoramento sobre a religido dos Xukuru do Ororuba, Constantino José
Bezerra de Melo (2019), mencionou a denominacédo de Religides Indigenas para a
forma como é pratica entre os povos indigenas no Estado, salientando: “As Religides
Indigenas em Pernambuco sdo fundadas na devogcdo a natureza sagrada € no
respeito aos mais sabios, aos ancidos.” (MELO, 2019, p. 74), corroborando as
relacdes entre a Natureza e as expressoes religiosas dos indigenas mencionado neste
estudo. Seu Zequinha, o Pajé Xukuru também denomina as praticas religiosas do

povo Xukuru de “Religido do Ritual Sagrado”. (ldem, p. 79)

Em outro trecho, o citado autor se referiu a religido dos indigenas entrevistados para

a elaboracao de sua tese:
Pelos dados coletados, percebemos uma expressiva influéncia da Religido
Catdlica Romana na formacdo da concepcdo de mundo e do quadro
cosmoldgico reelaborado pelas liderancas religiosas na Religido do Ritual
Sagrado. Dos 18 indios entrevistados, doze informaram que pertenciam a
Religido Indigena e a Religido Catdlica Romana, uma situa¢éo que ndo nos
surpreendeu, uma vez que o0s seus antepassados e toda a sua histéria foram
constituidos sobre as influéncias da Igreja Catélica Romana desde a

formag&o do Aldeamento do Ararobé de Nossa Senhora das Montanhas em
1671. (Idem, p. 82)

Como visto no registro riquissimo resultante do trabalho de campo realizado pelo
pesquisador, a catequizacao impingida ha mais de quatro séculos, se permaneceu e
deixou marcas fortes — a adesdo espontanea a religido catolica romana ou a tradicédo
religiosa herdada intra, extrafamiliar ou comunitaria — ndo conseguiu ser majoritaria
ou mesmo Unica opcédo para os indigenas Xukuru do Ororuba. Esta, como revela o

pesquisador, “hibridizada” com a Religido indigena.

Voltando a perspectiva histérica, a segunda “mistura”, esteve vinculada ao “Diretério
de indios”, uma legislacdo portuguesa. Esta foi tdo invasiva quanto a primeira, pois
estimulou os casamentos interétnicos, como também o assentamento de colonos
brancos nos limites dos antigos aldeamentos. Os efeitos desse movimento somente

ndo foram mais drasticos devido ao modelo extensivo e ténue da presenca humana
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nas fazendas de gado na regido. As antigas terras dos aldeamentos permaneceram
sob o controle de uma populacdo de indigenas oriundos das missdes, que 0sS
conduziam num sistema de posse comum, porém os identificavam de forma coletiva
fazendo referéncias as missGes originais, santos e padroeiros ou até acidentes
geogréficos. (OLIVEIRA, 1998, p. 8) Lembremos das iniUmeras referéncias do gado
no processo historico dos Xukuru na Serra do Ororub&, como mencionado na parte
dois desse texto, citadas pelo historiador Edson Silva, (2008) e em outros textos

produzidos pelo autor®.

A terceira “mistura” ocorreu no bojo da Lei de Terras de 1850, em que 0s movimentos
de regularizacéo das propriedades rurais em todo o Império, contribuiu para as antigas
vilas progressivamente a expandirem os nucleos urbanos e as familias oriundas das
grandes propriedades no litoral e das fazendas de gados, procuraram se estabelecer
nas proximidades como produtoras agricolas. Com isso, 0s governos das provincias,
decidiram extinguir os antigos aldeamentos indigenas, incorporando-os a comarcas e
municipios que estavam em processo de formacdo (lbid., p. 8-9). Junto a esse
movimento, fazendeiros e grileiros iniciam a ocupacao por arrendamento e com outros
artificios nas terras dos indigenas. No caso dos Xukuru, como jA mencionado, foi
largamente utilizado o argumento que ndo mais existiam indios na Serra do Ororuba

e sim caboclos, como escreveu Edson Silva:

O discurso oficial nesse periodo justificava a medi¢cdo, demarcacédo e
loteamento das terras indigenas, como forma de solucionar conflitos entre os
indios e os invasores, o que legitimou arrendatarios tradicionais que
paulatinamente tinham se apossado das terras dos aldeamentos.
Encontramos sistematicamente, nas falas oficiais, a afirmacdo de que os
indios estavam “confundidos com a massa da populagdo” (SILVA, 2014, p.
48).

Assim, os indigenas no Nordeste, incluindo os Xukuru do Ororubd, vivenciaram

processos forgados de “mistura”, assim como uma desenfreada desterritorializacao,

processo que s6 mudariam com muita luta e mobilizacdes pelas retomadas do

territério, apds meados da década de 1980.

Registro importante é que os indigenas Xukuru do Ororuba, nesses 30 anos de

mobiliza¢gBes e retomadas do territério, incorporaram e recuperaram/recriaram varios

4 Para ler mais, no artigo intitulado “Sua Majestade, o boi! InvasGes de fazendeiros, impactos
socioambientais em terras Xukuru (Pesqueira/PE)”, SILVA, (2009), se debrugou sobre os impactos
sociais e ambientais da atividade de criacdo do gado na Serra do Ororuba.
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aspectos do modo de vida, caracterizacao corporal (adornos e vestimentas), além da
retomada da realizagdo dos rituais e a agricultura ancestral ou denominada tradicional.
Como afirmou a antropéloga, Rita Neves:
Embora se trate de um grupo social com fronteiras fluidas, sua distintividade
se consolidou através da mobilizacdo pela demarcacéo das terras, em 1989.
A partir dai, os Xukuru atualizaram seus lacos de parentesco, adotaram

objetivos comuns, ao mesmo tempo em que produziram sinais diacriticos que
Ihes conferiu distintividade. (NEVES, 2005, p. 35)

A pesquisadora ao mencionar as fronteiras fluidas, calcada na ideia que no processo
de socializacdo, os indigenas mantiveram contatos com outros grupos sociais e
étnicos, fortaleceu a ideia que citei sobre a a identidade territorial dos Xukuru do
Ororuba reconstruida continuamente e se consolidando através das marcas deixadas
pelas diversas lutas de retomada do territorio, da forma como os indigenas exercem
a territorialidade. Cabe registrar que toda a dinamica, ocorreu de forma coletiva, a
partir da organizagdo politica no territorio conquistado, permanecendo como uma

referéncia importante para a historia dos indigenas em Pernambuco.

3.2 A terralterritério expressa no Projeto Politico Pedagdgico das escolas e a

identidade Xukuru do Ororuba

Um registro sobre como os indigenas veem o territorio estd no Projeto Politico

Pedagadgico das escolas Xukuru do Ororuba:

O territ6rio para n6s é um lugar sagrado, habita¢@o natural do nosso povo, é
a nossa grande casa, coletivamente habitada. Constitui-se ainda num
espaco de resisténcia, fonte de inspiracdo para agirmos e interagirmos com
a “Mae Natureza”. Nele depositamos a esperanca e os sonhos de construcao
do nosso Projeto de Vida. E o lugar também de moradia dos nossos
antepassados, dos nossos filhos e filhas. Ele também é povoado por nossos
mitos e conhecimentos tradicionais. Tudo isso mantém a nossa identidade
coletiva. (Povo Xukuru do Ororubd, 2005, p. 7, grifos meus)

Esse trecho acima encontra-se no item “Terra”, um dos cinco eixos do Projeto Politico
Pedagdgico para as escolas Xukuru do Ororuba, documento construido ao longo de

~ _y

dez anos, iniciado ainda quando “Xikdo”, o Mandar(®°, estava vivo, num processo de

articulacdo com outros povos indigenas em Pernambuco.

50 Como afirmam os Xukuru do Orourba, Mandaru foi o nome recebido dos Encantados pelo lider e
guerreiro “Xicao”. (Povo Xukuru de Ororuba, 2005)
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E notavel, nesse texto a percepcdo da importancia da terra e do territério para os

indigenas que, assessorados pelo Centro de Cultura Luiz Freire, apresentaram,

embora de forma breve, uma série de aspectos constitutivos da identidade territorial:

)

Vi)

vii)

Primeiramente a importancia da terra para os indigenas, ao ponto deste
tema ser inserido no PPP como um dos eixos norteadores no documento,
eleitos coletivamente;

A terra é o territério, lugar sagrado, moradia dos antepassados
(Encantados), a grande casa,;

Territério como espaco de resisténcia, de conquistas a partir das retomadas
realizadas entre os anos 1990 e 2000;

Lugar de inspiracdo para agir e interagir com a Mae Natureza. Os indigenas
anunciam a escolha por um modelo de convivéncia com a Natureza e com
a producéo de alimentos alinhado com o que os ancestrais cultivaram se
mantém na memaria biocultural®® dos mais velhos e é socializada para os
mais jovens e criancas através da educacéo diferenciada e da dinamica
sociocultural dos Xukuru do Ororuba;

No territorio € depositada a esperanca e sonhos de construcao do Projeto
de Vida, assim com iniciais maiusculas, pois que os Xukuru do Ororuba,
conseguiram efetivar até aquele ano de 2005, varios dos projetos, com
destaque para as retomadas, a moradia digna, o lugar de realizar a
agricultura e a educacao diferenciada, por isso este verbete ganha status
de substantivo institucionalizado na dinamica de vida dos indigenas Xukuru
do Ororubd;

O territorio é também lugar que abriga a habitacdo natural e coletiva do
povo, dos filhos e filhas. As conquistas pela moradia digna para o0s
indigenas € também fruto de muita luta;

Lugar povoado pelos mitos e conhecimentos tradicionais. E no territrio
onde se vivenciam e cultuam as divindades, realizam rituais e se danca o

Toré — nos terreiros, nas matas e nos lajedos;

51 Um conceito estruturador da reproducdo social das populacées tradicionais, definido po Toledo e
Barrera-Bassols, (2008) que tratarei mais adiante nesse texto.
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viii)  Por fim, territério que confere e mantém a identidade indigena, aspecto
fundante dos povos tradicionais e que se pode dizer, a soma de todos 0s

outros aspectos.

Mais adiante o conceito de identidade no PPP, (2005), foi assim descrito:

A identidade do nosso povo nasce e se constréi nesse territério. Ela é
encontrada através do patriménio deixado pelos mais velhos. A nossa
identidade é reelaborada sempre: nas formas de convivéncia, no espaco € no
tempo a partir do nosso cotidiano e da relagdo com os Encantados, quando
lutamos pela reconquista da nossa mée terra. E assim que recriamos nosso
universo, conhecimento e historia. (Povo Xukuru do Ororuba, 2005, p. 8)

Note-se que no breve conceito, contido no PPP, sdo apresentados varios aspectos,
denotando a construcao e vivéncia da identidade Xukuru do Ororuba e o respeito ao
patriménio ancestral herdados dos mais velhos; a mobilidade e perspectiva de
reelaboracéo sociocultural intrinseca aos chamados povos tradicionais — convivéncia,
ou seja, reelaborado na coletividade sempre exaltada e vivida pelos povos indigenas;
no espaco — o territdério se ressignifica fisica e simbolicamente; e no tempo - a
compreensao que as mudancas na identidade coletiva e individual tém um horizonte
de tempo nédo definido. A identidade se traduz para os Xukuru do Ororubda, nas
relagbes com os Encantados, ou o imaterial, o intangivel; a identidade que se refaz
nas praticas, que se reidentifica, ressignifica de forma bem fluida, mas guardando
fidelidade ao “mundo velho”, como afirmado em um trecho da entrevista com Iran
Neves Ordodnio, indigena Xukuru do Ororuba e técnico do Instituto Agronémico de
Pernambuco (IPA):

E a gente ndo necessariamente identifica aquilo que era. As vezes, sim,
aquilo que era a gente revive; mas, as vezes, a gente resignifica. E muita
coisa. E ai traz uma discussao muito legal, até internamente. Isso eu aprendi
no terreiro, no ambiente de terreiro, de que atradicdo, o que é tradicional, ndo
€ o que é velho. O que é tradicional ndo é s aquilo que existiu a 10, 20, 40,
50, 80, mil anos atras. O tradicional é aquilo que surge ou ressurge com
o aval dos Encantados. Ele passa a ser tradicional. Por qué? Porque € o
mundo velho que aprova. (Iran Neves Orddnio, agosto/2019)

O “aval” dos Encantados, vem sendo obtido a partir das consultas, incorporacdes
pelos médiuns e outras formas de “dialogos” que os povos originarios realizaram ao

longo da historia, com o mundo espiritual.

A reinvencao, ou ressignificacdo “daquilo que era”, ocorre com as formas de viver a

identidade ou aspectos importantes da reproducdo social Xukuru do Ororuba. A
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Educacéo Escolar Indigena € um caso exemplar dessa ressignificacdo, cujas bases e
praticas foram sendo aos poucos criadas a partir de discussdes internas e externas
ao povo indigena, em nivel de Estado. Internamente os dialogos ocorrem a partir do
Conselho de Professores Xukuru de Ororubd (COPIXO) e com as instancias
estaduais: a Comissao de Professores Indigenas de Pernambuco (COPIPE), criada
em 1999, e o Conselho Estadual de Educacdo Indigena (CEEI), criado em 2004
(CARVALHO, 2009; ALMEIDA, 2017). Ressaltando que o setor da Educacdo é um
dos mais avancados em termos de incorporacao das especificidades das expressoes
socioculturais indigenas, tentando garantir uma educacdo contextualizada.
Seguramente 0os movimentos e articulacdes dessas instancias, contribuiram e muito
para fortalecer a identidade coletiva dos indigenas Xukuru do Ororuba e dos povos

em Pernambuco, contribuindo com a sua territorialidade.

3.3 A nocéao de fixidez e mobilidade e a territorialidade encarnada nos lugares

sagrados para os Xukuru do Ororuba

A territorialidade indigena Xukuru Ororubd, encontra ressonancia em duas partes
importantes no texto de Bonnemaison, “Viagem em torno do territorio” (2002), que

merecem destaque e se coadunam com as percepc¢des e vivéncias dos indigenas:

(...) a territorialidade emana da etnia, no sentido de que ela é, antes de tudo,
a relagdo culturalmente vivida entre um grupo humano e uma trama de
lugares hierarquizados e interdependentes, cujo tragado no solo constitui um
sistema espacial — dito de outra forma, um territério. (BONNEMAISON, 2002,
p. 96-97, grifo meu)

Sao vastas as estradas, os caminhos percorridos e as tramas construidas pelos
Xukuru do Ororubd, ao longo desses séculos de habitacdo no territério, expulsdo no
sentido da desterritorializacdo, migracdo, retorno, retomadas para a reocupacao
(reterritorializacgao) fisica dos lugares. O territério “riscado no solo” pelos Xukuru do
Ororuba é para além dos 27.555 demarcados e homologados juridicamente. Se
constitui num complexo de relacdes sociais, vivéncias que se misturam a cosmologia
Xukuru do Ororuba de modo indissociavel. O terreiro sagrado da Aldeia Pedra d’Agua,
0 mais importante de todos os terreiros, como mencionado acima, é espaco sagrado
para todos os Xukuru do Ororuba, pela importancia histérica e por ser atualmente
onde ocorre anualmente a cerimbnia de abertura das Assembleias Xukuru do

Ororuba, no més de maio.
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A mobilidade também estd presente nas andancas dos indigenas, seja nas longas
caminhadas para conhecer e se “espalhar” pelo territério ancestral, se deslocar de um
ponto a outro dos 27.555 ha, seja nas caminhadas que fazem parte de alguns eventos
do calendéario anual. Na Busca da Lenha, ritual realizado anualmente no dia 23 de
junho, os caminhantes saem da Aldeia Couro d’Antas, depois de um café quentinho,
com tapioca, beju, sanduiches, as 4h da madrugada sob neblina e muito frio e
caminham até a Aldeia Vila de Cimbres, para realizar a abertura religiosa dos festejos
pelo dia de Sdo Jodo (Cad)®? na Igreja de Nossa Senhora das Montanhas (Mée
Tamain para os indigenas). No inicio da tarde, indigenas, a populagéo local,
estudantes, pesquisadores e outros devotos, saem em direcdo a uma mata préxima,
local previamente preparado com as toras de lenha ja cortadas, que devem ser

“buscadas” para montar uma enorme fogueira a frente da Igreja. (Figuras 25 e 26)

Figura 25 — Caminhada da Aldeia Couro d’Antas a Aldeia da Vila de Cimbres para
cerimbnia de abertura do Sdo Jodo na Igreja de Nossa Senhora das Montanhas.

Fonte — Acervo da autora, junho/2017.

52 No culto a S&o Jo&o os cristdos catdlicos romanos lembram a tradi¢do biblica do santo profeta que
buscou a justica e a verdade. A lembran¢ca do seu nascimento € uma animada festividade popular
anualmente celebrada com as fogueiras, com o fogo que ilumina e purifica. Os Xukuru chamam-no
“Seu Sio0 Jodo” ou ainda “Senhor Sdo Jodo”. O santo é também chamado “Caé”, uma influéncia da

presenca africana com os escravizados negros na Serra do Ororuba. (SILVA, s.d. p. 4)
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Figura 26 — Indigenas caminham com a lenha recolhida durante a festividade da “Busca da Lenha”
para formar a fogueira de Sédo Jodo (Cad) em frente a Igreja de Nossa Senhora das Montanhas, na
Aldeia da Vila de Cimbres.

Ha muitas menc¢des ao territério sagrado pelos Xukuru do Ororuba para se referir aos
lugares que foram ao longo dos séculos, sendo sacralizados, pelos indigenas,
conferindo-lhes identidade (ver barretina na figura 28), reforcada entre outras coisas
pela religido. Conforme Fialho, (2011), o espaco sagrado possibilita que os Xukuru do
Ororuba criem uma “(...) suposta homogeneidade e, assim, ‘fundam o mundo’ em que
vivem; determinando o ‘nosso mundo’; o ‘nosso territério’ foi criado de novo,
consagrado (FIALHO, 2011, p. 65, grifo meu).

A autora destacou os pontos do territorio, citando o que aparece na dissertacdo de
mestrado de Rita Neves (1999), ao descrever detalhadamente alguns dos espacos

sagrados dos indigenas: as lajes, lajedos ou pedras.

a. Pedrado Dinheiro — Situada na Aldeia Cajueiro. Esta pedra parece estar solta,
embora apoiada em cima de trés pedras minudsculas; houve tentativas de
dinamita-la para ver se deslizava. Tentativa va. A Pedra do Dinheiro continuou

imovel;
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b. Pedra do Conselho ou Laje do Conselho. De formato liso e achatado, nessa
enorme laje ocorre um dos momentos mais importantes da Festa de Sao Joao
onde somente indigenas dangcam o Toré a meia noite;

c. Laje do Petreka. Nela se realizavam rituais. Com a expansédo da Vila de
Cimbres, uma parte foi tomada pelas casas, por isso caiu em desuso;

d. Laje do Crajed. Localizada na entrada da Vila de Cimbres. Era onde
antigamente os indigenas chegados de uma longa caminhada a pé,

descansavam antes de iniciar o Toré. (FIALHO, 2011, p. 65-67).

O territério sagrado tem o ancoramento na Natureza sagrada. Em sua tese de
doutoramento, Rita Neves (2005), ao se referir a Natureza Sagrada: sinais e formas,
destacou:
A crenca na natureza sagrada faz com que os Xukuru realizem rituais -
chamados de pajelanca - nas matas, nos lajedos e nos olhos d’agua, por

considerarem esses locais o espaco onde os caboclos e Encantados estao
naturalmente presentes. (NEVES, 2005, p. 114-115)

E seqguiu adiante, citando os lajedos e as pedras — como fez em sua dissertacao -
onde os indigenas realizam cultos e rituais, qualificando-os de aspectos litolatricos (de
litolatria - culto ou adoracdo da pedra); as pedras e lajes mencionadas acima,

acrescentando:

e. Pedra do Rei. Também conhecida como Pedra do Reino. Pedra de tamanho
extraordinario, localizada no alto da Serra do Ororuba, na Aldeia Pedra d’agua.
“No alto da Pedra do Rei, ha um altar onde os Xukuru recebem os Encantados
e caboclos da mata.” (NEVES, 2005, p. 118).

Importante destacar que a nocao de territorio para os indigenas esta também marcada
pelos pontos considerados sagrados. Vejamos, no Projeto Politico Pedagogico das
Escolas (2005), onde ha um mapa desenhado pelos estudantes indigenas com a
identificacdo dos pontos cardeais, das aldeias e das estradas internas ao territério.
(Figura 27)



147

Figura 27 — Mapa do territério Xukuru do Ororuba

TERRITORIO XUKVRY

Fonte: Povo Xukuru do Ororuba, 2005.

Importante notar que os/as estudantes ao retratarem o territorio, elegeram alguns
pontos importantes: A Pedra do Rei — com a anotagao de “lugar sagrado do Povo
Xukuru”, a Pedra do Conselho, o Acude Santana (Aldeia Santana), lugares de

importancia religiosa, sociocultural, politica e ambiental para os indigenas.

O mapa a sequir (Figura 29), apresenta alguns dos lugares sagrados apontados no

desenho contido no PPP e os localiza em relacdo as aldeias.
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Figura 28 — Barretina, um dos sinais identitarios dos Xukuru do Ororuba

Fonte — Concepcéo da autora; desenho Joanna Oj, 2021.
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Figura 29 — Mapa com os lugares simbdlicos dos Xukuru do Ororubd e a localizag¢&o das aldeias.
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Fonte — Concepgéo e Organizacdo da autora; Elaboragdo, MapGeo, 2021.
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O territorio, através de varios aspectos da Natureza, mitos e ritos realizados no
cotidiano, se faz sagrado pelos Xukuru do Ororuba desde sempre. E no culto as
pedras, lajes, mas também aos rios, riachos, arvores e nascentes onde se encontram
os Encantados de Luz, que se vivencia a cosmologia Xukuru do Ororuba, seja nas
aldeias, nos terreiros e no caminhar pelas trilhas, montes e lajedos. (Figura 30)

Figura 30 — Caminhada a partir do Terreiro Sagrado da Aldeia Pedra d’Agua
apo6s a cerimdnia de Abertura da XIX Assembleia Xukuru do Ororuba.

i;nt Ace aér, ai009
Mas também guarda uma nocdo de fixidez e de mobilidade. Foram vérias as
caminhadas pelo territério, pelas estradas e matas na Serra do Ororuba a procura de
lugares onde se estabelecer, lugares para realizar as retomadas, lugares para realizar
o Toré, lugares para plantar e resistir as investidas dos fazendeiros e grileiros. O
processo de delimitacdo do extenso territério de 27.555 ha, exigiu um profundo
conhecimento e muita disposigdo para caminhar. Por isso que aterritorialidade Xukuru
do Ororuba também pode ser complementada pelo que citou Bonnemaison: “A
territorialidade se situa na juncdo dessas duas atitudes; ela engloba simultaneamente
aquilo que é fixacdo e aquilo que é mobilidade — dito de outra maneira, os itinerarios
e os lugares. (BONNEMAISON, 2002, p. 99).
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Dessa forma, segundo esse autor, a territorialidade é relagcdo cultural que o grupo
mantém com uma trama construida pelos lugares e itinerarios que séo seu territorio.
E € importante ressaltar que para alguns grupos, etnias, povos tradicionais, a ho¢ao

de fronteira € praticamente inexistente.

Lembro que, em conversas informais com individuos Pankararu, povo indigena
habitante da regido do Sertéo de Itaparica-PE, quando |hes perguntei sobre em qual
ou quais municipios estava localizado seu territério, obtive como resposta que para
este povo, ndo lhes interessava em quais municipios formalmente delimitados pelo
Estado se localiza o territério. Que quando os ancestrais habitavam no local, nao
existiam tais limites e divisbes administrativas, embora sejam conformados a uma
escala municipal pelo Estado, o territério ancestral ndo tem fronteiras ou limites
estabelecidos, sem que isso signifique que estes povos ndo tenham um territorio.
Portanto, os indigenas, assim como outros denominados povos tradicionais, podem
instrumentalizar os recortes e escalas oficiais, dependendo dos sujeitos envolvidos
em demandas e necessidades, como nas relacdes com prefeituras municipais, postos
da FUNAI ou equipamentos de saude e de educacéo. Esta nocéo tdo Obvia sobre o
territorio, limites e escalas, que também é compartilhada pelos Xukuru do Ororuba,
remete a Raffestain (1993), quando este escreveu:

Falar de territério é fazer uma referéncia implicita & nocdo de limite que,

mesmo ndo sendo tracado, como em geral ocorre, exprime a relacdo que um

grupo mantém com a porcao do espago. A¢ao desse grupo, gera de imediato,
a delimitacdo. (RAFFESTAIN, 1993, p. 153)

Pois, delimitar um territério, significa necessariamente “manifestar um poder numa
area precisa.” (Ibidem) O que se adequa as invasdes realizadas pelos fazenderios nas

terras dos Xukuru do Ororubd e aos proprios indigenas.

Ao se relacionarem com os territorios ndo indigenas, pode-se inferir que os Xukuru do
Ororuba praticam uma multiterritorialidade. Como o antropdlogo Carlos Zambrano
(2001), tendo como referéncia seu pais, Coldmbia e a realidade sociopolitica e
cultural, explicitou a multiplicidade dos territérios e as lutas pelos diferentes atores
sociais e instituicdes e as visdes também multiplas:
En el ambito politico, la pertenencia genera el sentido de dominio sobre um
lugar, sentido que estimula la aparicion de formas de autoridad y tributacion

sobre el espacio, configurando la real perspectiva territorial: percepciones de
actores diversos, generalmente ajenos a los contornos territoriales locales
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(Estado, guerrillas, ONGs etc.) que insertan sus visiones confrontando las de
los lugarefios (organizacion social, formas de parentesco, uso del espacio
etc.) que deben luchar por la hegemonia de un modo particular de ejercer
legitimamente el dominio o concertar él préprio con los pautas de dominacion
intervenientes que les son ajenas. La propiedad de la tierra como fundamento
del territério es desplazada por la nocion de soberania que es accién de
dominio sobre el espacio de pertinencia, real o imaginado. (ZAMBRANO,
2001, p. 17)%

Ou seja, o territorio é lugar de disputa de varios sujeitos politicos que querem exercer
o dominio. O caso dos Xukuru do Ororub& € exemplar nesse sentido das disputas pelo
territorio, eivada pelos interesses diversos e contrarios que marcaram as lutas contra
os fazendeiros e posseiros invasores na Serra do Ororuba, cujo objetivo era
unicamente a criacdo de gado e depois a producdo em larga escala de frutas para a
agroindustria, em contraposicao aos indigenas que desejavam retomar as terras para
realizar ritos e cultuar as divindades, ter o direito a moradia e a producao de alimentos

para a reproducao social.

Ainda sobre a nocdo de multiterritorialidade, Rogério Haesbaert, (1994, 2004, 2007),
citou em textos e livros, 0s conceitos de territorios plurais e pluralidade de territérios
de Zambrano, (2001), citado acima, que os prop6és com a necessidade de
compreender a multiplicidade de conflitos presentes nos territorios plurais, onde se
encontram varios aspectos que compdem a “conflitividade espacial” (UNED;
ZAMBRANO, 2016).

O geodgrafo Haesbaert ampliou a discusséo e propugna que a desterritorializacdo &
um “mito”, pois que sempre que ha um movimento de (des)territorializacdo ha na
sequéncia um movimento de (re)territorializacdo. Nao ha desterritorializacdo sem uma

reterritorializacao, ja que os seres humanos sao “animais territorialistas”:

O que existe, de fato, € um movimento complexo de territorializagdo, que
inclui a vivéncia comcomitante de diversos territérios — configurando uma
multiterritorialidade, ou mesmo a construcdo de uma territorializacdo no e
pelo movimento (HAESBAERT, 2004a). Por outro lado, € na dimensdo mais
propriamente social da desterritorializagdo, tdo pouco enfatizada, que o termo
teria melhor aplicagdo, pois quem de fato perde o “controle” efou a
“seguranga” sobre/em seus territorios sao os mais distituidos, aqueles que se

53 No ambito politico, o pertencimento gera o sentido de dominio sobre um lugar, sentido que estimula
0 aparecimento de formas de autoridade e tributacdo sobre o espaco, configurando a real perspectiva
territorial: percepgbes de atores diversos (Estado, guerriiha, ONGS etc.) que inserem suas visoes,
confronto as dos habitantes locais (organizacéo social, formas de parentesco, uso do espago etc.) que
devem lutar pela hegemonia de um modo particular de exercer legitimamente o dominio ou concertar
ele proprio com as pautas de dominacdo intervenientes que Ihes séo alheias. A propriedade da terra
como fundamento do territério, € deslocada pela no¢do de soberania que é acdo de dominio sobre o
espaco de pertencimento, real ou imaginado. (Traducéo livre)
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encontram mais “desterritorializados” ou em termos mais rigorosos, mais
precariamente territorializados. (HAESBAERT, 2007, p. 20)

A motivacao inicial para essa discusséo acima sobre multiterritorialidade foi o exemplo
dos indigenas Pankararu, porém a situacao de “precariamente territorializados” aplica-
se a muitos povos e as chamadas comunidades tradicionais (indigenas, quebradeiras
de coco babacu, extrativistas, ribeirinhos, comunidades de fundo de pasto, etc.)
constantemente ameacadas, vivendo em territGrios origindrios e diariamente
ameacados por inUmeros grupos empresariais, com interesses em exploracédo das
terras férteis, ricas em minérios e arvores nativas, ao longo dos ultimos cinco séculos,
mantidas sob a protecdo desses povos, como mencionei em varios trechos desse

texto.

Os indigenas Xukuru do Ororuba vivenciaram a multiterritorialidade em suas terras
originarias, até lograrem, apd6s muitas lutas, tendo o territério demarcado e
homologado juridicamente, em 2001. Terra, conquistada, os indigenas provavelmente
a conheciam como nenhum outro habitante. Aparentemente por isso, nhecessitaram e
conseguiram processar uma subdivisdo fisiografica do territério. Nao encontrei na
literatura consultada, uma referéncia anterior sobre essa subdivisdo no ambiente

natural.

3.4 As subdivisfes do territério Xukuru Ororubda e a caracterizagéo

Numa primeira aproximagao, constata-se que os indigenas afirmam trés grandes
divisbes do ambiente natural em seu territorio: Ribeira, Agreste e Serra (Figura 31).
Irei denominar a seguir, cada um desses espacos, ora de sub-regido, ora de
subespacos, ora de ambientes naturais. Todos, a meu ver, sdo compativeis com a
divisdo estabelecida, a depender da abordagem. Os Xukuru do Ororuba as

denominam de regifes ou de areas.
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Figura 31 - Mapa com as divisdes e aldeias. Na cor amarela, sub-regido Agreste; na cor azul, a Ribeira; na cor verde, a Serra.

Mapa das sub-regioes e aldeias do Territorio Indigena (TI) Xukuru em Pesqueira-PE
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Bases cartogréficas: IBGE; FUNAIL; INDE; DNITGeo, 2017-2020.
(SVG: Flaticon)

Elaboracdo: MapGeo, 2021.
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Destaco que essa sub-regionalizacao ocorreu, muito provavelmente, a partir da leitura
das caracteristicas ambientais do territério realizada pelos indigenas, a partir do seu
prodigioso conhecimento do ambiente natural. Além disso, é comumente presente na
literatura, que os indigenas incansavelmente, estudam e pesquisam — observam e
classificam —, plantas e animais necessarios a existéncia (RIBEIRO, 1987, PEDROZA,
2014, CUNHA, 2019). Embora possamos considerar que as denominacdes Serra,
Ribeira e Agreste, sejam classificagdes encontradas comumente em outros contextos
no Nordeste Semiarido, que pode ter sido incorporada pelos indigenas Xukuru do
Ororubé.

No PPP Xukuru (2005), h&a a seguinte explicacédo para essa sub-regionalizagao: “Para
administrar melhor o espaco territorial, desenvolvendo politicas mais adequadas a
nossa realidade, dividimos o territorio, segundo o tipo de solo e de vegetacéo, em trés
areas: ribeira, agreste e serra”. (Povo Xukuru do Ororuba, 2005, p. 4). A seguir, relatei
a partir de varias fontes de pesquisa e minhas observacbes de campo, alguns

aspectos que caracterizam as trés sub-regides do territorio.

Na sub-regido da Ribeira, existem nove aldeias localizadas as margens do Rio Ipojuca
e caracteriza-se, do ponto de vista da ocupacdo do solo, por uma atividade mais

intensa de agricultura, com aspectos fisiogréaficos proprios da Caatinga.

No segundo ambiente, a Serra, existem dez aldeias e, assim como na regido da
Ribeira, ha uma pratica notavel de agricultura diretamente influenciada pelas
dindmicas do microclima de brejo de altitude. Esta é também é a regido mais proxima

da sede municipal de Pesqueira.

A regido do Agreste, a mais seca do territorio Xukuru do Ororubd, esta em area de
transicdo entre a Caatinga e o brejo de altitude e possui cinco aldeias. A atividade
principal é a criacdo de gado, aliada a lavoura de sequeiro para subsisténcia de
diversas familias. As informacfes acima foram obtidas através de pesquisa direta da

autora, como também no estudo de Lima (2013).

Como complemento, em tese de doutoramento de André Araujo (2019), cujas fontes
foram tanto em documentos produzidos a partir da Assembleia Xukuru do Ororuba em
2004, como em entrevistas com a Equipe Jupago Krek4, obtive as informacdes a

seguir contribuem na compreensao das atividades agricolas praticadas:
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(a) Regido Ribeira

Sobre a regido Ribeira, ficou registrado que havia producdo de diversos
alimentos, tanto os vinculados as areas de sequeiro assim como as de
irrigacdo e a pecudria, tais como: feijao, milho, fava, melancia, jerimum,
algoddo, mamona, beterraba, tomate, cenoura, repolho, leite, carne,
mandioca, couve-flor, alface, coentro e cebolinha.

No que se refere a forma como se produz, foi apontado como mais
problematico o uso de agrotdxicos, bastante presente nesta regido a época,
e o plantio “nas ladeiras” sem a utilizagdo de curvas de nivel causando
eroséo.

(b) Regido Agreste

Sobre a regido Agreste, ficou registrado como resultado dos trabalhos em
grupo a existéncia de uma diversidade de alimentos, embora houvesse uma
consideravel importancia da pecuaria para essa regido. Dos cultivos
existentes foram relacionados: milho, feijdo, fava, mandioca, melancia,
jerimum, guandu, batata-doce, maxixe, mamao, banana, cana e abacate.

No que se refere a forma como se produz, foi apontado que ndo ha
empregados, s6 “ajuda da prépria familia” e, majoritariamente, ndo se utiliza
insumos quimicos na lavoura. Nos poucos casos em que sdo utilizados, sédo
para o combate as pragas no cultivo de hortalicas como pimentdes, cenouras,
beterraba, quiabo, e couve etc.

(c) Regido Serra

No registro dos resultados do grupo de trabalho na regido Serra, os cultivos
presentes a época foram classificados em subconjuntos, que refletem
subsistemas dos agroecossistemas encontrados até a atualidade na regiéo.
() Hortalicas: coentro, cebolinha, alface, pimentdo, cenoura, beterraba,
tomate, couve, chuchu, repolho, pepino. (ii) Fruticultura: banana, mamao,
maracuja, caju, goiaba, acerola, graviola, manga, jaca, abacate, jambo. (iii)
Cultura de subsisténcia (ou rocado de sequeiro): macaxeira, feijdao, milho,
mandioca, café, fava, guandu, jerimum, batata-doce. (iv) Floricultura:
margarida, copo de leite, carinho de mae, salsa, angélica.

No que se refere a forma como se produz, foi apontada a importancia tanto
das plantagdes temporarias como as irrigadas. Os agricultores “nem sempre
colocam empregados, a familia que trabalha unida na lavoura”. Registrou-se
a utilizacdo de adubos naturais e o uso residual (por algumas poucas familias)
de agrotéxicos em determinados cultivos como o tomate, repolho, couve e
alface.

Corroborando com o ja relatado, essas anotacfes constantes em documento
produzido a partir de trabalho de grupo realizado durante a Assembleia Xukuru do
Ororuba em 2004, percebeu-se que a regido da Ribeira continua sendo a regido de
producédo agricola combinando a producdo de sequeiro com o uso da irrigacdo. As
aldeias localizadas nessa regido, se beneficiam um pouco da proximidade da ribeira
do Rio Ipojuca. Essa regido convive com os cultivos com a utilizacdo de agrotoxicos,
assim como com formas convencionais que ndo contribuem com a conservacdo do
solo, como o cultivo “ladeira abaixo”. Quanto a regidao Agreste, considerada a mais
seca no territério, no relato ndo apareceu a criacdo de gado mencionada, porém é
citado o cultivo do feijdo guandu, lavoura pouco comercial para o mercado
convencional e utilizada historicamente pelos indigenas como alimentacdo. A sub-
regido Serra, a que tem um quantitativo pujante de culturas agricolas, foi a Unica

descrita por Araujo (2019), com a classificacdo em subsistemas, como também o
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cultivo de feijdo guandu. Sobre essa variedade de feijdo, em varias entrevistas que
realizei foi citada como uma variedade ancestral, identificada como dos “cabocos
velhos”, o que & compreendido como um sinal de identidade indigena Xukuru do

Ororuba, como veremos mais adiante.

As entrevistas para alcancar os objetivos desse estudo, foram realizadas com
indigenas habitantes na sub-regido Serra, por ser nesse subespaco onde se
encontravam o maior numero de agricultores/as indigenas dedicados a chamada
agricultura tradicional Xukuru do Ororub& ou de base ecoldgica, ou ainda que estao
envolvidos na dindmica organizativa dos encontros especificos sobre agricultura que

ocorrem durante o ano.

Conforme entrevista com o agrébnomo Xukuru do Ororuba, Iran Neves Ordbnio, em
momento de discusséo sobre que sub-regido eu deveria pesquisar, a agricultura na
regido Ribeira esta “envurtada”, escondida, ou seja, existe, porém de forma ainda nao
desvendada. O entrevistado lembrou, adicionando um importante componente, que
foi exatamente nessa regido onde houve mais contato com o0s colonizadores,

principalmente os portugueses:

Mas existe muita coisa 4. Acho que o conhecimento da Ribeira em termos
de roca de sequeiro é extraordinario. S6 que o pessoal t4 escondido. E pra
encontrar é bronca. E. Porque prevalece ali a agricultura que agora néo ta, la
também acabou porque ndo tem mais agua, né? Essas pessoas ficam
trabalhando pra o cara do veneno, do monocultivo. (Entrevista com Iran
Neves Orddnio, agosto de 2019)

Na sub-regido Ribeira, cortada em sua extenséo pelo Rio Ipojuca e onde se localiza a
Barragem P&o de Acucar, se convive com escassez de chuvas, mesmo considerando
gue nao estejamos no periodo mais critico recente em termos de pluviosidade no
municipio®. No més de mar¢o de 2019, ocorreu uma maior concentracdo em todo o
ano, com volume de chuvas apurado pela Agéncia Pernambucana de Aguas e Clima
(APAC), (144,1mm) correspondendo a menos da metade do que choveu em 2020 no
mesmo més (344,6mm). Ja em abril de 2019, choveu apenas 18,6mm, apontando
para uma situacdo de muita escassez, o que pode ter contribuido significativamente

para a diminuicdo de volume na Barragem P&o de Acucar e no Rio Ipojuca.

54Recentemente, entre 2012 e 2017, o Nordeste enfrentou o periodo mais critico de estiagem ja
registrado no Brasil segundo o Instituto Nacional de Meteorlogia (INMET). Para saber mais:
https://noticias.uol.com.br/meio-ambiente/ultimas-noticias/redacao/2018/03/03/seca-de-2012-a-2017-
no-semiarido-foi-a-mais-longa-da-historia.htm. Acesso em: 23 fev. 2021.
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O Ipojuca, importante corpo hidrico para toda a regido agrestina, como também para
a Serra do Ororub4, foi assim localizado no territério Xukuru do Ororubé pelos autores
do texto (no prelo) “O Ipojuca, um rio na Histéria no Semidarido brasileiro: caminhos de
aguas, de terra e de ferro”:

Das nascentes na Serra do Pau d’Arco apds percorrer a zona rural de
Arcoverde, o rio Ipojuca adentra no territério indigena Xukuru do Ororubéd
(Pesqueira/Poc¢éo) na Aldeia Curral Velho, realizando um percurso com mais
de 17 km até a Aldeia Capim de Planta. Seguindo para as povoacdes Sete
Barracas e Caldeirdo, localizadas fora do territério indigena. Neste, o
intermitente rio Ipojuca forma a Barragem P&o de Acgucar, ao lado da Aldeia
com o mesmo nome, um distrito/povoacgédo rural do vizinho municipio de
Pocéo (PE). (SILVA; CUNHA; PINHEIRO FILHO, 2021, p. 15)

Os autores tipificaram as trés sub-regides, corroborando as descri¢cdes acima:

O territério Xukuru do Ororubd é constituido por 24 aldeias e os indigenas
nomeiam a area demarcada em trés regifes: a Serra, area mais povoada e
proxima da zona urbana de Pesqueira. Nessa regido esta localizado o Brejo
de S&o José, assim chamado pela quantidade de fontes d’agua na maior
parte do tempo perenes; o Agreste, regido mais seca, com maior altitude e
predominio de solo pedregoso, onde em 1669 foi fundado por missionérios o
Aldeamento de Cimbres para catequizacdo dos indios; a Ribeira, regido
extensa, enfrentando longas estiagens e secas periodicas, cortada pelo rio
Ipojuca e se estende até proxima a fronteira com a Paraiba. Essa regido é
também chamada a “Ribeira do Ipojuca” e as aldeias estdo localizadas
préximas ao longo do percurso do rio (SILVA, 2017). (SILVA; CUNHA,;
PINHEIRO FILHO, 2021, p. 16)

O que se pode ser constatado no mapa a seguir (Figura 32), com destaque para os

corpos hidricos (rios e agudes) cortando o territorio indigena.
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Figura 32 — Mapa com o percurso do rio Ipojuca no Territério Indigena dos Xukuru do Ororuba.
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Os acudes Santana, (Aldeia Santana — regido Serra); Acude Afetos (Aldeia Afetos) e
as Barragens de P&o de Acucar (Aldeia Pao de Acucar) e Ipanema (Aldeia Sucupira),
sdo importantes reservas de agua para os indigenas e para a propria cidade de
Pesqueira. No entanto, com o periodo de estiagem prolongada que atingiu a regido
Nordeste entre 2012-2017, os volumes diminuiram em grandes proporgdes. Para
efeito de ilustracao, a seguir imagens do Acude Santana em varios periodos a partir
de 2011:

Figura 33 — Agude Santana, Aldeia Santana, sub-regido Serra, em fevereiro de
2011, quando conheci o territério Xukuru do Ororuba.

Fonte — Acervo da autora, 2011.
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Figura 34 — Agude Santana, na margem ao lado da Aldeia Sdo José, sub-regiao
Serra, em maio de 2017, quase ao final do periodo de estiagem.

Fonte — Acervo da autora, maio/2017.

Figura 35 - Agude Santana, com o nivel um pouco mais alto, em outubro de 2017, visto a partir da
Aldeia S&o José. Observar que em maio, normalmente més de chuvas na regido, o Agude estava
totalmente seco. Era o final do periodo de estiagem na Re ido Nordeste.
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Figura 36 — Agude Santana visto a partir da Aldeia S&o José em maio de 2018. Manteve o nivel de
outubro de 2017, porém ndo estava no volume maximo como em 2011. (Figura 33)

B

Fonte - Acervo da autora, maio/2018.

Figura 37 — Acude Santana, visto da Aldeia Sdo José, maio de 2021.
No nivel maior que em 2018, por conta das chuvas recentes.

Fonte — Acervo da autora, maio/2021.
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E importante destacar que o Acude Santana, além de abastecer as aldeias proximas
no territorio indigena, ainda abastecia a cidade de Pesqueira, como também acumula
a Barragem de Pao de Acucar, construida em 1986/1987, que além de abastecer a
cidade de Pesqueira, também tinha como objetivos, a pesca, a irrigacdo, o
abastecimento local e das agroindustrias. (SILVA; CUNHA; PINHEIRO FILHO, 2021)

O acesso a agua o ano todo proveniente da represa, também possibilitou ao
longo das margens do rio Ipojuca o cultivo de verduras, legumes e hortalicas
em geral e em grandes plantios como o de tomates, com intenso uso de
agrotéxicos contaminando o rio, 0 ambiente e as pessoas. (SILVA; CUNHA;
PINHEIRO FILHO, 2021, p. 17)

Ou seja, as varias reservas hidricas no territorio Xukuru do Ororubd, além do
abastecimento local que, ao longo dos anos supriu as necessidades das unidades de
agroindustria quando estas funcionavam na cidade, também abastecia a populacéo

pesqueirense como ainda ocorria, quando os reservatorios contém aguas suficientes.
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4.1A sagrada e afetuosa relagdo dos indigenas com a Natureza

Os indigenas mantém uma relacéo especifica, organica, pode-se dizer afetuosa com
a Natureza, como comprova a vasta literatura disponivel (RIBEIRO, 1987; RIBEIRO,
2017; DIEGUES et al, 2000; KOPENAWA & ALBERT, 2015; KRENAK, 2019;
CASTRO, 2019). Irei me reportar a uma citagéo feita pela lideranga indigena Ailton
Krenak em obra recente, coletanea de duas palestras proferidas em Portugal entre
2017-2019, “Ideias para adiar o fim do mundo”, (2019):

No Equador, na Colbmbia, em algumas dessas regides dos Andes, vocé
encontra lugares onde as montanhas formam casais. Tem mae, pai, filho, tem
uma familia de montanhas, que troca afeto, faz trocas. E as pessoas que
vivem nesses vales fazem festas para essas montanhas, ddo comida, dao
presentes, ganham presentes das montanhas. (KRENAK, 2019, p. 18-19)

A citacdo de Krenak a0 mesmo tempo em que inspira, € bastante oportuna nesse
contexto de pandemia, provocada pela incidéncia biolégica do Coronavirus, em que a
humanidade esta imersa, e € chamada, mais do que nunca, a pensar, entre outras
coisas, na “pegada” na Natureza e as consequéncias inevitaveis do estabelecimento
de uma relacao de exploracdo, onde ndo ha retorno para um dos lados — no caso, a

Natureza.

E notavel, no entanto, que as trocas estabelecidas pelos indigenas com os
ecossistemas naturais estdo eivadas de rituais, simbolos, mitos, lendas, e muitos
encantamentos, nos convidando a afirmar que esta relacdo € sagrada. Mais: a
Natureza e o territério indigenas sdo sagrados. Sao sagradas as matas, as lajes, as
pedras, os rios e todos os seres que habitam esses lugares. Essa afirmacéo parece
se aproximar ao que o antropélogo e etnélogo Eduardo Viveiros de Castro definiu em
entrevista concedida a Juvenal Savian Filho e Wilker Souza na Revista Cult, como
“perspectivismo amerindio” ou multinaturalismo, uma teoria cosmoldgica da

humanidade:

Tomamos emprestado do vocabulario filosofico esse termo de perspectivismo
para qualificar um aspecto marcante de vérias, sendo de todas, as culturas
nativas do Novo Mundo. Trata—se da nog¢éo de que o mundo € povoado por
um numero indefinidamente indeterminado de espécies de seres dotadas de
consciéncia e cultura. Isso esté associado a ideia de que a forma manifesta
de cada espécie é uma “roupa” que oculta uma forma interna humanoide,
normalmente visivel apenas aos olhos da prépria espécie ou de certos seres
transespecificos, como os xamas. Até aqui, nada de muito caracteristico: a
ideia de que a espécie humana ndo é um caso a parte dentro da criacao, e
de que h& mais gente, mais pessoas no céu e na terra do que sonham
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nossas antropologias, é muito difundida entre as culturas tradicionais de
todo o planeta. (VIVEIROS DE CASTRO; SAVIAN FILHO; SOUZA, 2010,
grifos meus)

Essa definicdo pode se coadunar com a narrativa do Cacique “Xik&do” ao comparar os
corpos indigenas com aspectos da Natureza, descrito mais adiante. Semelhante ideia

pode ser vista nesse trecho do estudo de Joana Cabral de Oliveira (2016):

Tem-se, pois, uma diversidade de naturezas (dada pela diferenca de corpos),
percebidas pela unicidade da cultura que esta alicercada em um passado
inescapavel - quando homens, animais, astros e plantas falavam uma mesma
lingua e viviam em estado social de troca plena (casavam-se entre si,
aprendiam uns com os outros etc.). Passando ao ponto que pretendo tratar —
como se desenrola a relagéo entre roga (koo) e floresta (ka’a) no universo
wajadpi — note-se que em uma ontologia onde todos os seres compartilham
uma humanidade de fundo, ndo é de surpreender que todos tenham suas
plantacdes e rocados, afinal a agricultura € um dos emblemas da
humanidade. As plantas cultivadas sdo um atributo de todas as gentes,
espalhando-se por esses mundos a fora (Oliveira, 2016, p. 120).5°

A autora citou ainda as relagdes estabelecidas entre a floresta e a roga no universo
do povo Wajapi, cujo significado original remete a importancia da agricultura para a

humanidade.

Mas o que essas reflexdes tém a ver com os Xukuru do Ororuba? Ora, ao se comparar
com a Natureza, ndo estdo os Xukuru do Ororuba também dizendo que séo, eles

préprios, a Natureza?

Os inumeros trabalhos académicos sobre os Xukuru do Ororuba, textos, livros que
tive acesso ndo oferecem essa abordagem ou referéncias sobre o tema ou alguma
correlacdo entre a Natureza e corpos indigenas, porém a literatura sobre indigenas
amazonicos tem inumeros estudos que abordam esse dialogo, como a obra de Joana

Cabral de Oliveira, citado acima.

Um outro pesquisador sobre indigenas na Amazénia, Gilton Mendes dos Santos, no
texto “O corpo, o fogo e a roga” (2019), a partir de referéncias de varios etnégrafos,
afirmou, especificamente sobre as plantas e como os indigenas as veem: “As

etnografias j& chamaram atencdo para a importancia dos vegetais nos contextos

SPara maior aprofundamento dessa abordagem, sugiro leitura sobre o perspectivismo amerindio ou
multilnaturalismo por Eduardo Viveiros de Castro na obra “A inconstancia da alma selvagem” (2002)
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indigenas, praticos e discursivos: as plantas tém dono, tém chefe, tém duplo, tém

alma, intencionalidades, audicéo e voz”. (SANTOS, 2019, p. 1)

Segundo os estudos do autor, as teorias nativas desvelaram a Etnologia que as
nocdes e praticas sobre corpo, dizem muito sobre os sistemas de relagbes
estabelecidas entre humanos e ndo humanos. Para alguns povos indigenas
amazonicos, a génese da roca estd associada a morte de xamas, heréis, mulheres
mortas por seus maridos, configurando: “[...]extensdo da noc¢édo de corpo, conforme

apresentada [...], como um marcador do discurso nativo”. (SANTOS, 2019, p. 7)

A percepcdo dos povos originarios sobre a Natureza estd indissociavelmente
vinculada a espiritualidade, por media¢des entre um ente e outro, por vezes pouco
compreendidas. Mas, para entender como os indigenas expressam essa relacao,
como tecem esse liame, basta escuta-los, olhos e ouvidos abertos para perceber as
sutilezas. Os Xukuru do Ororuba se referem a Natureza, fazendo quase sempre uma
relacdo com a espiritualidade de forma direta e estabelecendo uma relacdo com o

COSMO:

Aqui a gente vem aprendendo que agricultura é sagrada, que agricultura é
dos Encantados e que ela é promotora da cultura do encantamento. Ao
plantar dentro dessa filosofia, vocé materializa, vocé traz o encantamento. A
gente tem dois mundos. O mundo fisico, material, biolégico, e temos o mundo
espiritual, que a gente chama de Natureza Espiritual, € 0 que segura esse
mundo é justamente a Natureza viva, verde, em pé. Entdo é a arvore que
segura esse mundo. O mundo espiritual t& aqui e ele fica aqui, mas ao cair
uma arvore, ele vai embora atras de onde tem. E a mesma coisa da gente ta
navegando nesse grande oceano e a ancora, que € a arvore, ta segurando o
reino. Entdo, se a gente quer os encantos, se a gente quer o encantamento
(n&o é a toa que a gente ta num Terreiro embaixo de arvore), entdo a gente
tem que preservar a Natureza, cuidar das arvores, porque além de ser
morada, é base de sustentacdo, é a ancora, € o pilar que sustenta os
reinados. (Entrevista com Iran Xukuru, outubro/2019)

Esta percepcdo da Natureza sagrada e da necessidade de preservagdo, do nao
derrubar as arvores, ancora dos jeti®® esta fortemente eivada pelas relagées que o0s
indigenas mantém com os Encantados, sobretudo através de algumas mulheres e
homens, que tém o dom de incorporarem esses espiritos. Iran, junto com mais duas
mulheres “descobriu” a localizacdo de um terreiro, o atual denominado Terreiro
Sagrado da Mata Boa Vista, na Aldeia Couro d’Antas, presenciou a forca dos

Encantados que pediram pela preservacao das arvores, por agricultura que conserve

560s espiritos dos Encantados de Luz, na lingua Xukuru do Ororuba.
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a sua morada. Se ndo, como relatou acima, irdo para alhures, onde possam ser
ancorados por outras arvores, pela Natureza sagrada. E assim foi realizado. Os
pedidos dos Encantados foram atendidos pelos moradores na comunidade da Boa
Vista.

Figura 38 — Toré no Terreiro Sagrado da Mata da Boa Vista, protegido pelas arvores e pelos
Encantados, durante o Encontro de Sabios e Sabias Xukuru do Ororuba na Aldeia Couro d'Antas

>

S——

Fonte — Acervo da autora. Aldeia Couro d’Antas, janeiro/2020 '

Em entrevista, jovem agrénomo e que agora tem se dedicado a chamada agricultura
tradicional Xukuru do Ororuba, formou, junto com a companheira e outras familias, um
coletivo denominado Kringé do Ororuba.>” Eduardo é morador na Aldeia Caetano e
assim me respondeu sobre o que entende por territorio ancestral, a partir de crencas
e experiéncias:

Sdo as matas, rios e tudo que existe sobre a terra, que para 0S NoOss0s
ancestrais sdo sagrados, a terra abencoada para plantar e colher os

5’Para o entrevistado, Kringd do Ororuba tem o seguinte significado: “O kringd que na lingua indigena
significa alimento, surgiu com esse objetivo de possibilitar as pessoas um alimento natural... [...]. O
alimento ndo s6 para o corpo, mas também para o espirito.” (Entrevista por meio eletrénico com
Eduardo Gongalves. Maio/2020, grifos meus)
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frutos, para viver, cuidar das familias. (Entrevista por meio eletrdnico com
Eduardo Gongalves, Aldeia Caetano, maio/2020, grifos meus)

Observar que, ao se referir a terra/territério sagrado, Eduardo enfatizou que a terra €
também para plantar, para o sustento. E uma terra abengoada. Em varios momentos
da entrevista, o entrevista reforca a ideia de que as relagbes dos indigenas com a
terra esta fortemente embricada a espiritualidade. Outro entrevistado adentrou mais

nessa relagéo téo peculiar entre os seres humanos e a Natureza e seus entes:

Tem um tempo que é assim: as fruteira que aqueles antigo planta ela vai, vai,
vai. Quando eles faz a viagem deles, elas também comeca... parece que elas
sente, né? comeca também a morrer. E cada um...Eu perguntei a uns parente
mais antigo ai, eles disseram “é, meu filho, assim 6i, tudo que era dos antigo
vai de agua abaixo. Porque, eles cuidava e a partir que eles faz a viagem
eterna deles, essas fruteira também vao, ndo tém muita resisténcia pra frente,
ndo.” (Entrevista com Cecilio Feitosa, Aldeia Cana Brava, novembro/2019)

Em principio, histérias como essas relatadas por Cecilio, uma das referéncias mais
fortes em termos de agricultura ancestral entre os Xukuru do Ororuba, parecem
“historias fantasticas” ou “supersticbes”, mas € importante lembrar que essa é a
cosmogonia dos indigenas. Quase todas os relatos dos Xukuru do Ororuba trazem
vinculacdes com o espiritual, com o mistico, com os Encantados, que quase sempre,
nos lembram as narrativas, os contos, relatos pelos pais e avlos, em rodas de
conversa, a noite antes de dormir, o que deixava com medo, mas com muito respeito
pelo que se contava. As “histérias fantasticas” muitas vezes envolviam alguém da

familia, um ancestral, uma vizinha, um conhecido préximo ou distante.

Na narrativa feita por Cecilio, ha uma espécie de “relagao” entre as fruteiras plantadas
e os “antigos”, aqueles mais velhos, ancestrais que, quando fazem a “viagem”, ou
seja, se despedem desse plano fisico, levam junto um pouco da “vida” das arvores
plantadas. Sdo percepcdes bem distintas das que a denominada ciéncia ocidental ou
0s conhecimentos cientificos defendem como sendo Unicos e referentes a guiar as
estratégias de producao e de relacdes com a Natureza. Os conhecimentos indigenas
nao estdo guiados pela légica do capital, pela compreensado prevalecendo desde o
século XVII com Descartes, separando a mente e a matéria, essencializando esta
Gltima, em que:

Otras propiedades, como el color, el sonido, el sabor u olor se consideraron

como proyecciones mentales subjetivas y fueron descartadas o excluidas del

dominio cientifico. Los aspectos relacionados a la mente, como los mundos
espirituales, los dioses, el alma y las emociones humanas ya no se
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consideraron como una parte de la ciencia y fueron dejadas para los
sacerdotes. (COMPAS/AGRUCO, 2001, p. 9)%8

Ou seja, tudo o que era do espectro intangivel, seria do dominio das religides e teriam
um status diferenciado, obviamente considerado nédo cientifico e menos importante do
gue aqueles mensuraveis e quantificaveis. Somente no século XX, com uma
emergéncia de teorias da Fisica Quantica, Biologia, Psicologia, Quimica e mesmo a
propria fisica de Einstein, realizaram essa aproximagéo da mente e da matéria.
Los nuevos conceptos incluyen las leyes de la termodinamica, la teoria del
caos, el mundo como uma entidad viviente (Gaia), la sincronicidad (evento A
y B ocurren cuando "el tempo esta listo para que ocurra y no necesariamente
como una consecuencia de uma causa particular"). Estos conceptos nuevos,
de hecho, han reunido la "mente" y la "materia" como parte y parcela de una

entidad. Estas percepciones cientificas hacen, o mas bien, restauran el vacio
entre el mundo material y el espiritual. (COMPAS/AGRUCO, 2001, p. 9)%°

A despeito desses conceitos e teorias, que aos poucos passaram a ser estudados,
testados em campo, discutidos na academia, as tecnologias e conceitos basilares do
pensamento cartesiano continuam sendo disseminados em todos 0s espacos e
validados como o0s Unicos e aceitaveis. Os conhecimentos campesinos, ou
conhecimentos tradicionais sdo vistos e considerados como menores ou nem
considerados. Somente tém validade se se enquadram no paradigma dominante
cartesiano. Pois que os conhecimentos e percepcdes sobre a Natureza e dos manejos
tradicionais, pelos povos originarios, normalmente ndo estabelecem a separacéo
entre material e imaterial. As visées do mundo espiritual e fisico, sdo percebidas de
maneira inseparavel; em sua cosmovisao, a Natureza mantém uma relacdo de
reciprocidade com os indigenas. E de afeto. Os ancestrais dos Xukuru do Ororuba

sdo considerados protetores das matas, das aguas, das pedras:

[...] porque todos nossos ancestrais ama a floresta, tudo. E ndo é sé as mata,
€ tudo. S&o, eram e sdo até hoje grandes admiradores das pedra, das planta,
das nascente, do poder que envolve, da grandeza que existe em nosso meio.
Todos eles sdo muito admiradores dessa fortaleza. (Entrevista com Dona
Socorro, Aldeia Lagoa, agosto/ 2019)

8 Qutras propriedades, como a cor, 0 som, o sabor ou o odor, foram consideradas como projecdes
mentais subjetivas ou excluidas do dominio cientifico. Os aspectos relacionados & mente, como 0s
mundos espirituais, os deuses, a alma e as emoc¢des humanas ja ndo se consideram como parte da
ciéncia a e foram deixadas para os sacerdotes. (Traducao livre)

%9 Os novos conceitos incluem as leis da termodinamica, a teoria do caos, o mundo como uma entidade
viva (Gaia), a sincronicidade (Evento A e B ocorrem quando “o tempo esta pronto para que ocorra e
ndo necessariamente como uma consequéncia de uma causa particular”). Estes novos conceitos de
fato reuniram a “mente” e a “matéria” como parte e parcela de uma entidade. Estas percepcdes
cientificas fazem, ou melhor, restauram o vazio entre 0 mundo material e o espiritual. (Traducao livre)
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A indigena Dona Socorro na sua narrativa, remeteu ao poder que os indigenas
percebem na Natureza, fonte de renovacao das energias e fortaleza a quem recorrem
em todos os momentos da vida. Seja em momentos de dificuldades, de
agradecimentos, de lazer, de oragao.

4.2 A prética milenar da agricultura, as origens

As relagdes de harmonia e de respeito ao ambiente natural, a rica diversidade e
composic¢ao geografica, que os indigenas cultivam, possibilita afirmar que se estende
também para as relagbes que estes povos originarios mantém com a agricultura,
desde que surgiu essa pratica milenar de manejo dos ecossistemas naturais. As
interacdes dos humanos com a Natureza na perspectiva de manejo para a producao
de alimentos ocorreram ha menos de 10.000 anos atras, com a transicéo da praticas
de coleta, pesca e caca a agricultura, provavelmente no coracdo da Papuasia-Nova
Guiné. No Centro Sul-americano, as origens da agricultura ocorreram nos Andes
peruanos ou equatorianos, ha mais de 6.000 anos da presente era. Esse fenbmeno
foi denominado revolucédo agricola neolitica (MAZOYER; ROUDART, 2010).

Segundo pesquisas dos autores acima em uma vasta bibliografia, a passagem das
praticas de coleta, pesca e caca a agricultura, pelos humanos ha cerca de 10.000
anos ocorreu considerando varios fatores, entre os quais a domesticacao das plantas
tendo como centro de origens, seis grandes regiées no planeta, com a seguinte

caracterizacao sobre 0s ecossistemas originais:

Tanto nos centros de origem como nas areas de extensdo, as primeiras
sociedades de agricultores se encontraram principalmente confrontadas a
dois grandes tipos de ecossistemas originais: os ecossistemas arborizados
mais ou menos fechados, nos quais elas puderam praticar diversas formas
de cultivos de derrubada-queimada e acessoriamente a criacdo de animais.
E os ecossistemas herbaceos e abertos, onde, ao contrario, elas
desenvolveram amplamente criacdes pastoris variadas, associadas ou ndo a
alguns cultivos. Essas sociedades também encontraram diversos meios
inexplordveis pelos cultivos ou criagbes, que continuaram virgens ou
ocupados pelos cacadores-coletores. (MAZOYER; ROUDART, 2010, p. 100).

Importante perceber a diversidade dos manejos realizados, a partir dos diferentes
ambientes naturais, pelas sociedades originarias, utilizando instrumentos em pau e
pedra, eram 0s menos danosos aos ecossistemas, como podemos supor. A relacdo
com a Natureza — tudo ao redor — ocorria a partir das necessidades basicas de

alimentacdo e abrigo, considerando que a pressao exercida sobre a Natureza era
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minima devido a frequéncia com que ocorria e a quantidade de coletores que a

praticavam em uma mesma area. Vejamos o que escreveram Mazoyer & Roudart:

Trata-se de uma explorabilidade que condiciona a densidade maxima da
populacdo de cacadores-predadores que esse territério pode suportar.
Nessas condi¢Bes, quando a populacdo de um vilarejo de cacadores-
predadores sedentarios aumenta, a quantidade de recursos disponiveis para
cada individuo, cagador ou coletor, diminui. (MAZOYER; ROUDART, 2010,
p. 107).

Condicéo para que, forcosamente, haja uma diminui¢cao dos recursos disponiveis para
0s outros componentes da comunidade. Se a populacdo se expande ao maximo, isto
€, no limite maximo de explorabilidade por apenas caca, pesca e coleta do territério
considerado, significa que o0 tempo necessario para cada cacador-coletor atuar
crescera vertiginosamente. A estas condicionantes, somam-se as possibilidades de
deslocamentos para outros locais de coleta, pesca e caca, a conquista de outros

territorios.

Concernente com esse recorrido historico, os autores registram que por muito tempo
defendeu-se a ideia que as primeiras praticas de cultura e de criacdo, que denominam
de protocultura e protocriacéo, identificadas como agricultura neolitica ou revolucao
neolitica, surgiu a partir de uma “insuficiéncia dos recursos selvagens”, resultante de
um ressecamento do clima, a “teoria do oasis” ou da diminuicdo da grande caca
superexplorada por uma populacdo que era numerosa para a época. Porém estudos
mais recentes indicaram uma conjugacdo de fatores complexos, envolvendo
mudancas materiais, socioculturais, combinadas e que se condicionaram ao longo de

centenas de anos.

Na regido do Oriente Préximo, onde atualmente localizam-se a Siria e a Palestina, 0s
habitantes das vilas praticavam a protocultura e a protocriacdo, com os utensilios
necessarios a essas atividades, ao longo do décimo milénio antes de nossa era. E

essas praticas eram mais vantajosas que a caca-coleta-pesca.

Desse modo, reunidas ha tempos as condi¢Bes técnicas (utensilios, savoir-
faire), bem como as condi¢Bes demogréficas (densidade da populagdo) e
econdmicas (tempo de trabalho), a passagem da predacao a agricultura péde
ser operada rapidamente. (MAZOYER; ROUDART, 2010, p. 108).

Os processos de domesticacdo das plantas e animais, foram ocorrendo aliados as

condi¢Bes socioculturais (organizagdo e regras para cultivos e criacdes a serem
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selecionadas; mudancas na forma das moradias), além da elaboracdo de estruturas
de armazenamento, a introducdo da divisdo do trabalho e das responsabilidades nas
familias foram fundamentais e possibilitaram aos grupos de habitantes a reproducdo
e renovacao suficientes para garantir 0s meios necessarios a existéncia. Some-se a
isso as linguas maternas neoliticas que exerceram um papel fundamental na
socializacdo dos conhecimentos entre os individuos, além de outros aspectos

relevantes:

O desenvolvimento da experiéncia produtiva iria logo refletir-se na linguagem
€ no pensamento; ajudou a aumentar o vocabulério, aperfeicoou a estrutura
gramatical e estimulou a formacéo de termos abstratos em extensédo cada
vez maior. A experiéncia deu ao homem a capacidade de movimentar-se no
meio ambiente, conhecer os habitos dos animais e as propriedades das
plantas, prever com mais seguranca a sucessao das estacdes do ano e
efetuar em tempo apropriado as semeaduras, locomover-se orientado pelas
estrelas, reter na memoria a disposicdo dos astros no firmamento, tracar
roteiros e cartas geograficas elementares, etc. Tudo isso exerceu uma
enorme influéncia na acumulacdo dos conhecimentos positivos do homem a
respeito da natureza e de si proprio. (OHLWEILER, 1987, p. 107)

Dessa forma, as praticas agricolas e de criacdo, contribuiram ndo somente para a
reproducao social da humanidade, como também para a experiéncia evolutiva na
historia. Quanto aos indigenas amerindios, herdeiros dessa longa histéria humana,
foram sucessores e deram continuidade as varias praticas e manejos agricolas e de

relacdo com a Natureza.

Os registros sobre os indigenas na atual Regido Nordeste no periodo colonial sdo
escassos. Por isso me reportarei a literatura produzida por estudiosos, pesquisadores
e académicos mais contemporaneos, além de algumas citacées de autores do século
XX, sobre a agricultura realizada pelos povos originarios. Importante lembrar do citado
por Sabourin (2009) sobre este tema, considerando a contribuicdo dos indigenas a

agricultura camponesa:

A agricultura indigena se desenvolveu no litoral ou nos vales, ao longo dos
rios perenes ou intermitentes. Ela associava as culturas da vazante as
margens dos grandes rios, tais como o S&o Francisco, com a agricultura
itinerante de ro¢a e queima,; praticas que ainda podemos encontrar quer seja
para a cultura da mandioca e do milho (toco) ou do feijdo (semeio). A
agricultura indigena transmitiu as praticas de consoércio de culturas entre
tubérculos (mandioca), cereais (milho) e leguminosas (feijao, favas, etc.)’
(SABOURIN, 2009, p.6).

Embora haja controvérsias entre a versdao de que houve uma contribuicdo

originalmente indigena, se fora aprendida com os colonizadores ou mesmo se a
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agricultura indigena predominou face a caca e a coleta®’, como veremos mais adiante,
as préticas de roca, queima e consorciamento de culturas, como vimos ha experiéncia
mesoamericana, com a milpa citada nesse trabalho, foram realizadas efetivamente
pelos indigenas e, como afirmou Sabourin acima, a agricultura indigena socializou
esses conhecimentos, ao longo de muitos séculos, para os agricultores e agricultoras
familiares na atualidade. Podemos inferir, que ha uma heranca historica e sociocultural
herdada e socializada ao longo dos séculos, a despeito de rupturas provocadas pela
colonizagao e outros eventos ditos “civilizatérios”, ou até mesmo ressignificada, com

uma mistura, mas que guardam aspectos de uma ancestralidade centenaria.

Autor muito referenciado pelos historiados dos indigenas no Nordeste, o antropologo
norte-americano Willian Hohenthal publicou em 1954, um artigo com algumas notas

sobre os Xukuru do Ororubd, destacando as atividades de coleta:

Gathering was important in aboriginal times, but the consumption of wild
vegetable produced plays a relatively minor role in present-day Shucurud
economy. Wild foodstuffs utilized included fruits of various cacti such a xique-
xique (Pilocereus setosus), which resembles the Ritahaya of the American
Southwest, palma (Opuntia sp.), and mandacart (Oereus jamaracu DC.).
Other fruits were mangaba (Hancornia speciosa Gom.), mocugé (Couma
rigida M.), araca (Psidium variabile), araticam (Rollinia exalbida, or Anona
sp.), umbl (Spondias tuberosa), acaja (Spondias lutea L. var. purpurea),
quixaba (Pisonia aculeata L.), tapia (Crataeva tapia L.), and caju (Anacardium
occidentale L.). The fruits of certain palms were also consumed, particularly
the ouricuri (Cocos coronata M.) and catolé (Attalea oleifera BR.). The
Shucurl ate the small bitter fruits of the jurubeba (Solanum paniculatum L.)
for stomach disorders, and liked the fruits of a mountain myrtle, the jaboticaba
(Myrciaria jaboticaba Berg.). Other fruits utilized were sapoti (Achras sapota
L.), sapucaia (Lecythis pisonis Camb.), and a fruit called cabacu
whichappears to be genipapo (Genipa americana). (HOHENTHAL,1954, p.
114)8!

50 pPara SANTOS e SOARES, (2021), em pesquisas com os indigenas na Amazonia e a partir de varias
fontes de estudiosos sobre a domesticacdo de plantas naquela Regido e a pratica de cultivo
(agricultura): “A domesticagcdo € um conceito excludente, por um lado, e hierarquico, por outro. Ela
advoga, inexoravelmente, o dominio humano sobre as plantas e a dependéncia destas daquele. Ela
pressupde, como condi¢cdo sine qua non, a selecdo e a propagacéo de plantas, isto €, a pratica de
cultivo, como valor, em detrimento das formas de ndo cultivo. A narrativa sobre a domesticagéo — e a
agricultura como seu apanagio — construiu € ao mesmo tempo relegou a pratica da coleta como uma
atividade menor, anterior e incompleta.” (SANTOS e SOARES, 2021, p.185)

1 A coleta era importante nos "tempos aborigenes", mas o consumo de produtos vegetais silvestres
desempenha um papel relativamente secundario na economia atual de Shucurd. Alimentos silvestres
utilizados incluem frutas de varios cactos como xique-xique (Pilocereus setosus), que se assemelha ao
Ritahaya do Sudoeste americano, palma (Opuntia sp.) e mandacaru (Oereus jamaracu DC.). Outras
frutas foram mangaba (Hancornia speciosa Gom.), mocugé (Couma rigida M.), aracd (Psidium
variabile), araticam (Rollinia exalbida, ou Anona sp.), umbu (Spondias tuberosa), caja (Spondias lutea
L. var. purpurea), quixaba (Pisonia aculeata L.), tapi4 (Crataeva tapia L.) e caju (Anacardium
occidentale L.). As frutas de certas palmeiras também eram consumidas, principalmente o ouricuri
(Cocos coronata M.) e catolé (Attalea oleifera BR). Os Shucuri comiam os pequenos frutos amargos
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A descricdo acima considerou um numero significativo de frutas, plantas medicinais
(jurubeba) e cactaceas, coletadas pelos indigenas e se referiu a atividade de coleta e
cultivo, realizadas na década de 1950. Muitas das espécies listadas acima, ainda sdo
encontradas atualmente no territério, mesmo que nado estejam sob manejo com vistas
a alimentacdo ou comercializacdo. No texto, o autor ndo mencionou as origens das
espécies, se foram trazidas pelos indigenas nos deslocamentos realizados em
pequenas e médias distancias, mas também para outras regibes geograficas no
Brasil, ou se foram introduzidas pelos fazendeiros ou latifundiarios invasores terras
dos Xukuru do Ororuba. Em meados da década de 1950, havia uma diversidade de
plantas relativamente grande, com atividade de coleta para alimentacéo, ou seja, néo
eram parte secundaria da “economia Xukuru.” Situacdo que me faz necessariamente
destacar os conceitos de memodria e patrimdnio biocultural. Vejamos, a memoria
biocultural é:
(...) um conceito embasador no que diz respeito a populacdes tradicionais,
que nos € oferecido por Toledo e Barrera-Bassols, (2008) e que pode ser
muito Gtil para entender os aspectos histéricos dessas populacdes, no que
diz respeito inclusive aos modos de producdo. Compreender os fundamentos
deste conceito nos ajuda a compreender também a importancia da memoéria
coletiva das populacdes tradicionais, (...). Apoiado no fendbmeno da
diversidade, o autor defende que sua existéncia sé foi possivel devido a
“‘permanéncia de uma memodria, individual e coletiva, que conseguiu
estender-se pelas diferentes configuracdes societarias que formaram a

espécie humana.” (TOLEDO; BARRERA-BASSOLS, 2008, p.15, apud
ARAUJO, 2011, p. 65)

Recorro a esse conceito por entender que a citacao se coaduna com essa diversidade
contida no texto, pois as citadas frutas, hortali¢cas, as plantas “silvestres” e medicinais,
pois sdo parte de uma diversidade biologica e agricola que ainda se mantém no povo
Xukuru do Ororuba. Mesmo que muitas novas tecnologias e praticas exdgenas
tenham sido incorporadas ao longo desse século XX e inicio do século XXI a
agricultura indigena Xukuru do Ororuba, muitas praticas se mantiveram ao longo dos
anos. Além do que, o Brasil € considerado um dos paises megadiversos, juntamente
com a Indonésia, Coldmbia, Austrélia, México, Madagascar, Peru, China Filipinas,

india, Equador e Venezuela. Uma avaliacdo baseada na anélise comparativa de oito

da jurubeba (Solanum paniculatum L.) para distirbios estomacais e gostavam dos frutos de uma murta
da montanha, a jabuticaba (Myrciaria jabuticaba Berg.). Outras frutas utilizadas foram sapoti (Achras
sapota L.), sapucaia (Lecythis pisonis Camb.), e uma fruta chamada cabagu que parece ser genipapo
(Genipa americana). (Traducao livre, grifos meus; grafia Xukuru mantida conforme original)
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grupos biolégicos principais: mamiferos, aves, répteis, anfibios, peixes de dgua doce,
besouros e plantas com flores. Toledo e Barrera-Bassols, acrescentaram que:
[...] la evolucién césmica postula que la variedad aumenta a medida que
aumenta el orden. La historia de la Tierra ha sido, en general, una muy larga
historia de diversificacion, y este proceso se ha producido a diferentes
escalas, ritmos y periodos de tiempo. Por ello, desde una perspectiva de largo

plazo (escala geoldgica de tiempo), la diversificacion es sindnimo de
evolucion. a (TOLEDO, BARRERA-BASSOLS, 2008, p. 16)5?

Os autores defenderam que, comunidades e grupos socioculturalmente articulados
conseguem manter os conhecimentos tradicionais para as geragdes seguintes:
[...] se trata de aquellas comunidades que, [...] han sido capaces de mantener
una tradicién mediante la continua agregacion de elementos novedosos, por
médio de la cual ha logrado existir en un solo sitio durante periodos muy

largos de tempo (cientos y incluso miles de afios). (BARRERA-BASSOLS Y
TOLEDO, 2008, p. 26)53

Aproximo esse conceito aos Xukuru do Ororuba, por compreender que ndo foram
poucos 0s processos de exclusdo e consequentes processos de “apagamento” dos
varios tracos socioculturais dos indigenas, inclusive a agricultura. A permanéncia de
atividades agricolas realizadas pelos indigenas, foram somente garantidas pelas
retomadas das terras originarias dos Xukuru do Ororubd, o que ocorreu em fins do

século vinte, sendo a homologacédo em 2001, ou seja, no primeiro ano do século XXI.

Os autores descreveram ainda que agricultores realizaram processos de apropriacéo
da Natureza seguindo uma determinada estratégia, ou seja, as familias
reconhecendo, atribuindo e organizando os recursos produtivos, o trabalho e o gasto
monetario com o objetivo de manter e reproduzir-se socialmente, isto é, manter as
condi¢cBes materiais e imateriais de existéncia. Para os indigenas, as relagcdes com a
Natureza incluem um manejo dos recursos bioldgicos os mais diversos possiveis da
area de plantio e criacdo. Dessa forma, os povos indigenas tendem a realizar mais
intercambios ecoldégicos (com a Natureza), que econbémicos (com 0s mercados).
(BARRERA-BASSOLS Y TOLEDO, 2008, p. 55)

62[...] a evolugdo césmica postula que a variedade aumenta a medida que aumenta a ordem. A histdria
da terra tem sido, em geral uma longa histéria de diversificacdo e este processo se produziu em
diferentes escalas, ritmos e periodos de tempo. Por isso, a partir de uma perspectiva de longo prazo
(escala geoldgica de tempo), a diversificacdo é sinbnimo de evolugéo. (Traducgéo livre)

63 [...] trata-se daquelas comunidades que foram capazes de manter uma tradicdo mediante a continua
agregacdo de elementos novos, por meio da qual conseguiram existir em um s6 local durante periodos
muito longos de tempo (centenas e inclusive milhares de anos). (Traducao livre)
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Para Edson Silva, em extensa e profunda pesquisa, baseada em varias fontes
secundérias, incluindo jornais locais e muitas entrevistas com os indigenas sobre a
histéria dos Xukuru do Ororuba, foram encontrados registros da Lista de Translado do
caderno de avalia¢des dos dizimos da Vila de Cimbres, do ano de 1777, na qual esta
citada a existéncia, em varios sitios nessa localidade, com nomes de indigenas —
homens, possivelmente os chefes de familia — que se dedicavam ao cultivo de milho,
processamento de mandioca para obtencdo da farinha e criagdo de gado. Com a
invasao das terras indigenas por fazendeiros criadores de gado, que destruiam as
lavouras indigenas, o Maioral de Cimbres reclamou ao Diretor-parcial do aldeamento,
providéncias para impedir a destruico:

Diante das reclamacgdes, a Presidéncia da Provincia, reconheceu os direitos

e acentuou a importancia da grande producdo indigena para o

abastecimento daquela regido, e ordenou ao Delegado de Palicia de Cimbres

gue obrigasse os criadores a cercar ou retirar o gado dos lugares cultivaveis.
(SILVA, 2020, p. 100, grifos meus)

Essa citacdo evidencia duas questdes relevantes para este tema da agricultura e para
essa pesquisa: a presenca do gado na sistematica destruicdo da lavoura dos
indigenas e as praticas da agricultura indigena tradicional no século XVIIl. Porém,
outras atividades agricolas, néo tradicionais, foram realizadas ao longo do século XX

sendo necessario menciona-las.

4.3 A agroindustria em Pesqueira e a Serra do Ororuba, como “periferia”

fornecedora de matérias primas

No municipio de Pesqueira, as fabricas de processamento foram instaladas no inicio
do século XX. A agroindustria de processamento de tomate e frutas se apropriou das
terras, da madeira para alimentar as caldeiras, da mdo de obra dos indigenas por
guase um século, introduzindo e promovendo mudancas sociais, ambientais,
econdmicas e culturais na vida dos indigenas e na feicdo da Serra do Ororuba. A
localidade que funcionou como uma verdadeira “periferia” em relagédo a sede (centro)

das atividades agroindustriais, no centro da cidade de Pesqueira.

A agroindustria também ressaltou um traco talvez invisibilizado, que precisa ser
explicitado, a partir da divisdo socio-territorial do trabalho. A Serra do Ororuba e os
indigenas, tornaram-se provedores da matéria prima, que alimentou durante décadas

as fabricas de doces e de processados do tomate em Pesqueira, numa espécie de
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“periferia” da central Pesqueira. Um traco, importante ressaltar, que tem origens e
ancoramento nos pressupostos do colonialismo, o qual, esta descrito com mais

detalhes na segunda parte desse texto.

Os relatos recolhidos em pesquisas de campo de Silva (2008, 2020), Gomes (2019)
evidenciaram que com as terras na Serra do Ororubé invadidas pelos fazendeiros, 0s
indigenas tinham duas opcdes: trabalhavam para os fazendeiros ou se deslocavam
para a cidade de Pesqueira para ter mais possibilidades de arranjar uma ocupacao. A
possibilidade que surgiu foi 0 emprego nas agroinddstrias, nos periodos da noites e
madrugadas. Sem transporte para voltar para casa depois de passar a noite
trabalhando nas fabricas, faziam o percurso a pé para as aldeias, no escuro, a
exemplo do Pajé Zequinha que em entrevista a Ivone Gomes (2019), relatou que
voltava a pé para a Aldeia Canabrava, se ndo conseguisse uma carona num caminhao
de tomate, pois a fabrica ndo garantia o transporte para casa ap0s o expediente de

trabalho.

Aspecto importante na mobilidade e situacao de trabalho dos indigenas, € que muitos
deles se mudaram para Pesqueira, ocupando o bairro “Xucurus” e no bairro conhecido
atualmente como Caixa D’agua. (GOMES, 2019). Sobre o periodo de trabalho nas
fabricas, os relatos dos indigenas sdo que ocorria um regime de exploracdo com
relacbes extremamente precarias devido ao trabalho noturno, sem qualquer
regulamentacao, inclusive usando mao-de-obra infantil, como evidenciado pelos
dados obtidos por Ivone Gomes (2019), ao entrevistar o senhor Jorge, com mais de

90 anos e que trabalhou na Fabrica Peixe nos anos 1930.

Apesar de em 1930 A Organizacdo Internacional do Trabalho (OIT) proteger
as criancas do trabalho forcado ou obrigatério, o senhor Jorge aos oito anos
de idade tinha que se desdobrar entre o cotidiano de trabalho na fazenda e
na area urbana na fabrica Peixe. E ndo podia estudar, acompanhando os pais
gue trabalhavam sem nenhum direito ao registro na Carteira de Trabalho. A
familia sem propriedade na Serra do Ororub& para plantar tinha que se
submeter ao trabalho na fazenda e na fabrica Peixe, onde o Unico direito era
receber pelos dias de trabalho. A mao-de-obra do Seu Jorge e dos seus pais
eram alvo de exploracéo dos industriais da fabrica Peixe de forma desmedida.
(GOMES, 2019, p.36)

A Fabrica Peixe, de propriedade da familia Brito, foi instalada na cidade de Pesqueira
em 1898, sendo a primeira unidade industrial do Nordeste, conforme catalogo do IBGE
de 1955. Segundo Edson Silva:
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As frutas destinadas a industria de doces provinham principalmente das
terras férteis da Serra do Ororuba. Multiplicou-se por toda a Serra os plantios
de goiabas e bananas. As fazendas de gado estimularam o surgimento de
fabricas de laticinios. Por volta de 1914, foi iniciado o beneficiamento do
tomate, pela fabrica “Peixe”, necessitando de areas para o plantio do produto.
(SILVA, 2014, p. 209)

Figura 39 — Fachada da Fabrica Peixe em 1955.

Fonte: Acervo IBGE, 1955.

Ainda segundo o citado autor, no inicio da primeira década de 1900, a cidade de
Pesqueira, assumiu uma feicdo industrial, com cerca de 23 casas comerciais
dedicadas a venda de secos e molhados em grosso e a varejo. A estrada de ferro
chegou em 1907 e com ela uma intensificacdo do lugar de entreposto comercial e
crescimento urbano. O inicio do processamento de tomate, aproximadamente em
1914, demandou areas para o plantio na Serra do Ororuba e seguidamente foram
instaladas novas unidades da Peixe e surgiram outras fabricas, como a Tigre, a Paula
de Brito, a Peixinho e a Recreio, como informou em estudo o gedgrafo Hilton Sette
(apud SILVA, 2015, p.209)

Muitos indigenas, a procura de emprego e uma ocupagao para conseguir alguma
renda, foram trabalhar nas fabricas instaladas em Pesqueira, o que possibilitou o

surgimento de um aglomerado urbano de casas muito simples, denominado Mandioca
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e que depois se consolidou como o atual bairro “Xucurus”. Edson Silva entrevistou

varios indigenas que trabalharam nas fabricas Peixe, Cica, Peixinho, entre outras.

Rastros da colonizacdo em pleno século XX, as agroinddstrias instaladas no centro
da cidade de Pesqueira, tinham nas terras férteis da Serra do Ororub& o lugar de
producdo da matéria prima de processamento (frutas, tomate e outros) e da matéria
prima de alimento dos fornos, a lenha obtida a partir de arvores plantadas com esse
fim, sobretudo o eucalipto. Este ainda sobrevive, tendo area com algumas arvores no
territorio indigena, atualmente utilizadas para a construcdo de espacos coletivos, a
exemplo do local onde é realizada anualmente a Assembleia Xukuru do Ororuba, na
Aldeia Pedra d’Agua.

Mas, as agroindustrias deixaram um rastro ainda mais perverso para a agricultura na
Serra do Ororuba: o uso dos agrotoxicos na lavoura das hortalicas e frutas plantadas
pelos proprios indigenas. O uso dos agrotoxicos, pratica que ainda se mantém por
parte de alguns indigenas agricultores na atualidade, esta ancorada no lastro do
processo de colonialidade vivido desde os primeiros contatos estabelecidos com as
expedicdes coloniais no século XVI e que perduram até a atualidade. A modernidade
gue se pretende com o0 uso dos agrotoxicos carrega em si a colonialidade do saber e
do ser. Pensar sobre os indigenas na atualidade utilizando agrotoxicos em plantios,
num movimento contrario aos que constroem a retomada da agricultura ancestral, com
respeito a Natureza, a Mae Terra, sem o uso de agrotéxicos ou fertilizantes quimicos,
tendo a agricultura como “modo de vida”, a agricultura-espiritualidade, como veremos
com detalhes mais adiante, parece, revelador de grande contradicdo. No dizer de
Carlos Walter Porto-Goncalves (2017, p. 42): “[...] iniciou-se a descoloniza¢do ainda

gue permanecendo prisioneiro do pensamento colonial.”

Estaria o pensamento colonial ainda fortemente arraigado nas mentes e nas praticas
agricolas dos indigenas, herdadas dos fazendeiros invasores nas terras por séculos
na Serra do Ororuba? A mesma questao esta posta para pensar a criagdo do gado no

territorio indigena, discutida anteriormente nesse trabalho.

Pesquisa realizada com os Xukuru do Ororuba, no ano de 2007, Goncalves et al
(2012), utilizando a técnica de grupos focais e entrevistas, como também uma analise

documental, teve o seguinte objetivo: “[...] compreender o processo de utilizacdo de
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agrotéxicos no cultivo agricola e a relacdo com a saude indigena a partir de um estudo
de caso entre os indios Xukuru do Ororubg[...]” (Gongalves et al, 2012, p. 1001). A
referida pesquisa, denominada, “Uso de agrotoxicos e a Relagdo com a Saude na
Etnia Xukuru do Ororuba, Pernambuco, Brasil’, se concentrou em cinco aldeias
localizadas na sub-regido da Ribeira, por ser onde, segundo os autores, havia uma
concentracdo maior de agricultores utilizando agrotoxicos. Entrevistados afirmaram
gue a presenca de atravessadores contribuiu para o uso de agrotoxicos:
Os atravessadores sao responsaveis pela compra de 70,7% das culturas
produzidas nessa area, principalmente da cenoura que predomina entre as
outras culturas, com 73,6%. Esse tipo de estimulo tende a agravar a situagao
de vulnerabilidade na medida em que gera dependéncia tecnologica e

financeira, além de manter o modelo quimico-dependente hegembnico na
agricultura como um todo, nessa regido. (Gongalves et al, 2012, p. 1006)

Os atravessadores, além de fornecerem os agrotdxicos, compravam toda a producéo
e afirmavam que com o uso dessas substancias quimicas, os indigenas nao perderiam
a producdo. Alguns indigenas entrevistados, afirmaram também a vontade de
trabalhar com agricultura organica, mas que nao dispunham de recursos para isso.
Os pesquisadores perceberam, de outro lado, que a percepcéo das relagdes com a
Natureza dos indigenas na sub-regido da Ribeira era diferente dos indigenas na sub-
regido Serra. Os indigenas na Serra, diziam: “A natureza é a fonte de vida”. Os na
Ribeira assim expressavam: “Se bem soubesse o0 que é a Natureza, nos zelava por

ela”. Para os pesquisadores,

Percebe-se, nesta fala, um conteddo de ressignificacdo da relacao
indigena/natureza assim como parece requerer uma reflexdo no sentido do
resgate das praticas agricolas antigas. Os elementos da geografia local sao
considerados desfavoraveis, segundo os indigenas, para o desenvolvimento
de uma agricultura organica na Ribeira. Possivelmente a relevancia da
natureza na cosmologia dos indigenas, dessa regido, € menor que 0s
moradores da Serra. (ibidem, p. 1006)

Dessa maneira, corroborando com o0 que perceberam o0s autores na pesquisa
realizada em 2007, ainda encontramos ecos na atualidade, tendo a sub-regido da
Serra ocupado um lugar diferenciado quanto a adocao de praticas de preservacao e
de conservacdo da Natureza, aliadas a um movimento de retomada de uma

agricultura ancestral, mais identificada com a agricultura de base ecoldogica.
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Sobre este tema, tratarei na parte cinco, a partir das varias entrevistas, participacao
nos encontros da agricultura Xukuru do Ororubd, conversas e observacéo sistematica

das acdes préticas e areas de plantio.

Ao fim e ao cabo, as agroindulstrias em Pesqueira configuraram mais um aspecto de
exclusdo dos indigenas de suas terras e uma forte contribuicdo nas mudancas

promovidas pelo processo de coloniza¢éo dos indigenas na Serra do Ororuba.

Vamos retomar as praticas ancestrais dos indigenas a partir da configuracao
denominada de roca indigena, na tentativa de tracar uma linha do tempo entre a
agricultura ancestral e as atuais praticas realizadas como processo de retomada da

agricultura ancestral Xukuru do Ororuba.

44 A mandioca, “o rogado indigena”, os feijdbes e as palmas, como

“patriménio biocultural” Xukuru do Ororuba

Sendo a agricultura uma pratica milenar, que promoveu uma série de mudancas nos
habitos dos povos originarios, ao longo desse extenso periodo, esta foi incorporando
também outros habitos e praticas, assim como necessitou conservar um conjunto de
préaticas e de aspectos que foram considerados fundamentais para a sua permanéncia
ao longo dos séculos. Os processos de colonizagcdo foram eventos sobremaneira
promovedores de mudancas nas praticas de plantio, colheita e producdo de

alimentos®4.

A abordagem histérica sobre a agricultura realizada pelos povos originarios, mantém
uma relacao estreita, e ndo poderia deixar de ser, com o evento da colonizacéo
europeia no continente americano ocorrida nos séculos XVI e XVII, como discutiram
varios autores (QUIJANO, 2007, 2009; RIBEIRO, 1987; PEDROZA, 2014; CASTRO,

2012, OLIVEIRA, 1998, entre outros). Esse evento trouxe consequéncias drasticas

64Como lembraram Mazoyer e Roudart (2010, p.46), milénios de evolugdes isoladas e eventualmente
entrecruzadas resultaram em “toda uma gama de sistemas agrarios fundamentalmente distintos e com
desempenho muito desigual, que ocupam os diversos meios exploraveis do planeta”. O encontro —
muitas vezes traumatico — das agriculturas indigenas originarias com as tradigées dos conquistadores
e povos transladados, como os africanos, reverbera até na atualidade nas préaticas agricolas da
populagéo brasileira.
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para a populagdo originéria que habitava desde a Terra do Fogo na Argentina até a

regido onde localiza-se o estado do Alaska (EUA).

Desde a reducao da populacdo amerindia, com feicbes de dizimacgdo, a partir do
contato desses povos com as doencas trazidas pelos europeus, até a perversa
catequizacdo, que lhes roubou e ceifou uma parte significativa da religido, da
vestimenta, dos corpos das mulheres e todo um modo de vida original e natural, até a
apropriacdo das riquezas naturais e dos seus territorios — uma volumosa parte dos
minérios, madeira, espécies nativas de animais e vegetais, foram trasladados peco
Oceano Atlantico em direcéo as terras europeias. O choque da colonizagdo e seus
ecos reverberam até a atualidade. E a agricultura € também parte desse acervo de
impactos: quer seja na apropriacdo de manejos agricolas milenares dos indigenas,
guer seja na destruicdo das matas, local onde efetivamente nos séculos XVI e XVII os

indigenas cagavam e coletavam.

Para os indigenas no Nordeste e especificamente os Xukuru do Ororuba, cujo territorio
localiza-se no Agreste pernambucano, € necessario compreender as relacbes
construidas entre este povo e as outras categorias de campesinato localizadas, ou
contactadas pelos indigenas: camponeses, quilombolas, assalariados da cana,
produtores de tomate, goiaba, manga e outras frutas para a agroindustria local,
criadores de gado, entre outros e as praticas agricolas desenvolvidas no periodo da
colonizagéo, com o fim de desvelar a linha do tempo percorrida pelos povos indigenas
e qual a importancia para as atuais praticas de agricultura tradicional que os Xukuru
do Ororuba estédo retomando. Destaco que, ao longo do tempo muitos conhecimentos
foram construidos e muitos aprendizados foram intercambiados, além, seguramente,
dos conhecimentos impostos pela colonizagéo. A roca assume um lugar de destaque
nesse recorrido histérico, pela importancia para o Agreste e para os indigenas

habitantes nessa regido.

A pesquisadora Manoela Pedroza, (2014), em seus estudos sobre a cultura da
mandioca consubstanciados em fontes documentais a exemplo de Camara Cascudo
e Gilberto Freyre, assim como em pesquisas realizadas por Jodo Naves em Minas
Gerais e EMBRAPA Sergipe, evidenciaram que o0s conhecimentos dos indigenas
guanto ao cultivo e processamento, foram apropriados pelos colonos — e mais adiante

pelos fazendeiros e latifundiarios — no que se refere as técnicas e a organizacéo do
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trabalho, o que se pode comprovar a partir da nominacéo de diversos instrumentos
(urupema ou urupemba, caititu) e produtos (beiju, tiquira, cauim, manicoba, carima,
manipueira), na produgdo da farinha, habitualmente produzida pelos indigenas na

moradia familiar. Vejamos o que escreveu a autora:

Mesmo dispondo de fontes dispares e assistematicas, ficam patentes em
todos os relatos sobre as técnicas de cultivo da mandioca e seu
beneficiamento, de 1587 a 2004, a forte influéncia indigena —no nome dos
instrumentos e produtos, nas técnicas e na organizacéo do trabalho —;
a centralidade do trabalho e da casa familiar como modus e locus da
producéo; o grande consumo per capta de farinha, alimento base e quase
Unico da populagdo pobre (PEDROZA, 2014, p.11, grifo meu).

A autora relatou que no estado de Sergipe, os colonos aprenderam as técnicas com
os indigenas Tupinambaés, que cultivavam a mandioca antes da invasao europeia ao

continente americano.

A mandioca desempenhou um papel central no sistema de cultivo dos indigenas e
posteriormente nos cultivos dos colonos, mantendo uma estreita relacdo com as
outras culturas nativas (milho, feijao, jerimum etc.). A forma de cultivo dos indigenas,
foi caracterizada por varios estudiosos como bastante rudimentar e denominada pela

autora de “sistema de roga”:

O sistema de roca é caracterizado pelo uso itinerante da terra precedido por
gueimadas. Este seria, segundo Pierre Villar e Emilio Sereni, um sistema
baseado na 'reproducado extensiva', onde se verifica a incorporacao de mais
terras e mais forca-de-trabalho, sem desenvolvimento técnico. Leo Waibel
chamou-o de ‘rotacao de terras primitivas’, enquanto Ester Boserup definiu-o
como ‘pousio prolongado com revestimento florestal’. Em linhas gerais,
esse sistema se caracterizava pela rotacdo entre floresta e cultivo de
tubérculos (no caso, a mandioca) com longo pousio (perceptivel nas
capoeiras). Para efetivar-se, a organizacdo interna da unidade produtora
devia permitir a rotacdo continua entre matas, capoeiras e lavouras
(PEDROZA, 2014, p.15, grifo meu).

E perceptivel, ao caminhar pelas estradas em varios trechos do territério Xukuru do
Ororuba, as manchas de queima e as capoeiras em diversos estagios. Sao marcas
gue sugerem praticas constantes ou esporadicas de queimas do rocados, praticadas
por agricultores, possivelmente, vinculados a uma tradicdo antiga, mas sem, no

entanto, praticar o pousio.

Corroborando os estudos realizados por Manoela Pedroza, (2014), reporto-me a um

estudo anterior de Alexandre Siminski e Alfredo Celso Fantini, (2007) os quais
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reafirmam que o sistema de roca é oriundo de uma tradicdo milenar das populagfes

indigenas:
O sistema de cultivo utilizado por pequenos agricultores, chamado de pousio,
roga-de-toco ou coivara, constitui uma tradicdo milenar da maioria das
populacdes indigenas, sendo assimilada pelas populacfes
remanescentes de processos de colonizagcdo (ADAMS, 2000; OLIVEIRA,
2002). Esse modelo é descrito por diversos autores e ocorre de modo
semelhante em diferentes partes do mundo, sendo particularmente comum
na zona das florestas tropicais e subtropicais. Exemplos de estudos de caso
sobre os sistemas utilizados e suas implicac6es podem ser encontrados em
ULH (1987), SALDARRIAGA et al. (1998), ADAMS (2000); COOMER et al.
(2000), PERONI & MARTINS (2000), MARTINS (2001) e OLIVEIRA (2002).
O sistema é baseado na derrubada e queima da vegetacao, seguindo-se um
periodo de cultivo e, apds o declinio da fertilidade do solo, um periodo de

pousio para restauracdo da fertilidade. (SIMINSKI; FANTINI, 2007, p.690-
691, grifo meu)

Dialogando com as técnicas realizadas pelos indigenas — assimiladas pelos
colonizadores — e atualmente bastante questionadas pelos impactos causados a
Natureza, € importante destacar algumas caracteristicas daquele momento historico.
Havia, durante os cultivos realizados no processo de colonizacdo, uma forte tendéncia
de reducao ao minimo indispensavel os investimentos em tecnologias, justificando o
uso da coivara, por exemplo, que para alguns autores (CARDOSO e LINHARES, apud
PEDROZA, 2014), representou um retrocesso comparado ao manejo do solo
realizado na Europa. Porém, Ester Boserup, (apud PEDROZA, 2014), fez outra

interpretacdo e argumentou:

[...] as queimadas podem ser encaradas como uma atitude racional de uso
da fertilidade natural dos solos virgens, numa situacdo de fraca densidade
demogréfica que permitia o pousio da terra até sua recuperacdo (PEDROZA,
2014, p.15).

As técnicas e os instrumentos usados eram adequados a realidade tropical, diferente
da europeia que dispunha de fronteiras fechadas, de esterco para adubacéo, a partir
da criacdo de animais, a ocorréncia de neve e degelo anual. E mais, o desmatamento
realizado de maneira grosseira gerava uma grande quantidade de raizes, tocos e
galhos, ndo possibilitando dessa forma a utilizacdo de arados ou outros instrumentos
gue requerem campo limpo e plano, como € o caso de muitas das terras na Europa.
O instrumento utilizado em terras brasileiras era a enxada, numa regido com enorme
disponibilidade de matas, onde a obtencdo de fertilidade era facilitada pela

incorporagdo das cinzas resultantes da queima dos restolhos, galhos e troncos,
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propiciando uma semeadura eliminando véarias etapas e custos despendidos no

sistema europeu.

Porém, a despeito dos aspectos enumerados acima, Pedroza (2014), sublinhou que
essa dindmica das ro¢as que produziam alimentos, revela uma fragilidade técnica e
ecoldgica, que caracterizou este sistema e teve como consequéncias: a) Um manejo
inadequado das técnicas agricolas herdadas dos indigenas; b) a eliminacédo da
biodiversidade, com a implantacdo de um sistema monocultor agroexportador com
alta produtividade; c) proliferacdo de inUmeras pragas; d) ndo preocupacdo com a
recomposi¢cao dos solos, através de pousio ou adubacéo, tendo como consequéncia
e) 0 esgotamento, a eroséo e a desertificacdo de grandes areas que antes ofereciam
possibilidades de cultivo (PEDROZA, 2014, p.16). Acrescento a esses fatores listados
gue com a sedentarizacdo, o aumento da densidade demografica e o cercamento das
terras, a rotacao de areas plantadas ficou cada vez mais curta (no tempo e no espaco)
e paulatinamente dificultada enquanto pratica ecologicamente apropriada, apesar de

ainda ser possivel a utilizacdo controlada.

Importante destacar que possivelmente, muitos desses fatores elencados acima,
ocorreram sobremaneira em funcdo do que a autora ressaltou como consequéncia o
gue na verdade € uma causa: o manejo inadequado das técnicas herdadas dos povos
originarios, praticado pelos colonizadores. Este é um dos aspectos que pode
comprometer os sistemas produtivos e o ambiente circundante, parte fundamental do

préprio sistema produtivo, numa visao integradora.

De outro lado, os indigenas ao realizarem o pousio, que variava entre povos e regides,
deixavam a terra “descansar” por um periodo suficientemente adequado para a plena
recuperacdo. Em estudo realizado em Santa Catarina, regido Sul do Brasil, os autores
Siminski e Fantini (2007), evidenciam que as populacdes remanescentes de
processos de colonizagdo, assimilaram o sistema de cultivo milenar da coivara, ou
roca-de-toco, ou pousio:

Todos os agricultores entrevistados praticavam a agricultura de pousio (ro¢a-

de-toco), seguindo o sistema onde a area de cultivo (ro¢a) era utilizada por 6

a 8 anos com culturas anuais ou bianuais (milho, feijdo, cana e mandioca) e

depois era deixada para “descansar” por 15 a 20 anos, e se procurava outra
area para fazer o cultivo. (SIMINSKI; FANTINI, 2007, p. 692)
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E, portanto, necessario e exige cautela, realizar analises sobre o manejo dos cultivos
e da Natureza realizado pelos indigenas nos séculos XVI e XVII, (roca, coivara, roca-
de-toco, pousio) como também os realizados na atualidade com essas técnicas
milenares. Os autores Siminski e Fantini, avancaram nas pesquisas, quanto aos
resultados do que denominaram de “agricultura itinerante praticada de forma
tradicional”. No estudo realizado, o modelo mental dos agricultores entrevistados,
avaliaram que esse processo de sucessao natural e de recuperacao do solo é muito
rapido. Que o sistema de agricultura de pousio gera sustentabilidade, pois nunca
haveria a necessidade de supressao de toda a mata, jA que as areas de alta
declividade e os vales seriam mantidas permanentemente vegetados. Ressalte-se
gue as técnicas e resultados obtidos sdo diferentes de lugar a lugar e de categoria de
agricultores/as manejando a Natureza: pequenos, familiares, médios e grandes

seguramente obterdo diferentes resultados.

A avaliacdo realizada por Adams, (apud Siminsk e Fantini, 2007), é que ha
sustentabilidade nesse tipo de manejo, enumerando as razdes para isso: a) Promocao
da rotacéo de terras; b) Baixa incidéncia de pragas, doencas e ocorréncia de plantas
invasoras; c) Baixo uso de insumos; d) Na perspectiva ecoldgica, esse tipo de
agricultura promove a ciclagem dos nutrientes que se encontram na biomassa. Leve-
se em consideracdo que, para estas atividades cuja forma de acdo baseia-se na
intensividade de trabalho manual, a mdo de obra &€ a demanda mais intensa, se
comparada com manejos agricolas que utilizam muitos insumos quimicos (fertilizantes

e agrotoxicos) e equipamentos manuais ou mecanicos.

Importante também ressaltar que as analises apresentadas pelos autores acima
citados, sdo minimamente exemplares de um caso estudado no Sul do pais,
concernente aquela realidade histérica, climatica e fisiografica, ou seja, as
semelhancas com a roca da regido do Agreste estdo restritas as praticas

socioculturais herdadas dos antepassados — 0S povos originarios.

A roca ou sistema de roca se apresenta, ao que esse recorrido histérico evidencia,
como o modo de producdo ancestral dos indigenas que, no caso dos Xukuru do
Ororuba guarda muitas semelhangas com os cultivos de algumas familias atualmente.
N&o s6 quanto & combinacao e consorcio de plantas, mas também quanto a estratégia

de reproducdo social, que nao necessariamente inclui a comercializacdo nos
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mercados tradicionais, utilizados pelos préprios indigenas atualmente. Lembrando a
importancia de cotejar esse recorte historico, com o item descrito no inicio desse texto:
A agricultura ancestral do Sul do México e as descobertas do estagio. Os
indigenas mesoamericanos também elaboraram historicamente o sistema roza-
guema-tumba, que guarda muitas semelhangas com a agricultura de roca brasileira.
Mas, ha que se lembrar que outras experiéncias de agricultura no mundo recorrem a
essas técnicas, a exemplo do shifting cultivation, (que pode ser traduzida como
agricultura itinerante de derrubada e queimada), inclusive na Africa®. O texto a seguir,
relatou essa situacdo a partir de pesquisa em paises na Africa:
Shifting cultivation systems are ecologically viable as long as there is enough
land for long (10-20 years) restorative fallow, and expectations of crop yield
and the attendant standards of living are not too high. These systems are
naturally suited for harsh environments and fragile ecosystems of the tropics.
That is why attempts at finding viable alternatives to shifting cultivation have
met with only limited success. There are several soil-related and climate-
related constraints [...] that must be alleviated. These constraints lead to
severe problems of soil degradation upon conversion from shifting cultivation
to mechanized intensive agriculture. Consequently, many large-scale

mechanized farming schemes introduced in the humid tropics have been a
failure (LAL, 2005)%

Corroborando a ideia de que o0 sucesso da agricultura itinerante esta estreitamente
vinculado ao tempo de pousio, 0 texto acima sugere 10-20 anos sem cultivo. Cabe
também ressaltar que a agricultura itinerante é também conhecida como coivara, no
Brasil, assim brevemente definida: “O termo ‘coivara’, de origem indigena, significa
empilhar e tornar a queimar troncos e galhos ndo consumidos em uma primeira
queima”. (CIENCIA HOJE, 2012, p. 26). Ou ainda:

A coivara como um sistema logico de organizacdo e uso dos recursos
naturais, é fruto da evolucao cultural e biolégica humana nas florestas, e,
sendo assim, representa as experiéncias acumuladas ao longo de séculos —
e até milénios — de interacdo com as ultimas. (MUNARI, 2009, p 16)

8 Para ler sobre isso, ver: Ambayeba Muimba-Kankolongo, Food Crop Production by Smallholder
Farmers in Southern Africa , 2018.

66 Os sistemas de cultivo itinerante sdo ecologicamente viaveis, desde que haja terra suficiente para
um pousio restaurador longo (10-20 anos), e as expectativas de rendimento da safra e os padrdes de
vida correspondentes ndo sejam muito altos. Esses sistemas sdo naturalmente adequados para
ambientes hostis e ecossistemas frageis dos tropicos. E por isso que as tentativas de encontrar
alternativas viaveis para a agricultura itinerante tiveram sucesso apenas limitado. Existem varias
restricBes relacionadas ao solo e ao clima [...] que devem ser atenuadas. Essas restricées levam a
graves problemas de degradacédo do solo apOs a conversao do cultivo itinerante para a agricultura
mecanizada intensiva. Consequentemente, muitos esquemas de agricultura mecanizada em grande
escala introduzidos nos tropicos Umidos foram um fracasso. (Traducéo livre)


https://www.sciencedirect.com/book/9780128143834/food-crop-production-by-smallholder-farmers-in-southern-africa
https://www.sciencedirect.com/book/9780128143834/food-crop-production-by-smallholder-farmers-in-southern-africa
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Mais adiante, veremos trechos de entrevistas dos indigenas Xukuru do Ororuba,

citando a pratica da coivara nos cultivos.

Uma heranca que parece necessaria apresentar, esta vinculada a expressao “roga”,
reportada neste trabalho como categoria fundamental para compreender a agricultura
indigena Xukuru do Ororuba. Para os agricultores e agricultoras nordestinas, roca
pode ser simplesmente o plantio de mandioca (ou de uma Unica cultura), mas é
também o rocado, a plantacdo de modo geral. Quando um camponés/a, também os
Xukuru do Ororuba, dizem que vao trabalhar na roca, estdo se referindo ao trabalho
na lida diéria, quer seja numa horta, em um pomar, ou numa roga de macaxeira. Até
mesmo o cuidado com os animais esta incluido. E a forma como agricultores/as e
povos do mundo rural, se referem ao trabalho. Roca, rocado, rocadinho € também
identificado como plantios alimenticios e temporarios (mandioca, macaxeira, milho,

feijdo, fava, batata, jerimum, maxixe, entre outros).

Uma das entrevistas que realizei com uma agricultora Xukuru do Ororuba, Rosemere
€ bem ilustrativa dessa dimenséao de roca/rocado. A indigena, o marido e trés filhas,
trabalham numa area de aproximadamente dois hectares. Para a familia, o mais
importante ndo € o tamanho da area. O que determina a area ndo mensurada e a
guantidade a ser manejada, sao dois fatores: o que a forca de trabalho da familia
consegue manejar e as necessidades de alimentacdo desse nucleo. Ao perguntar
sobre o0 que estavam plantando, cultivando nesse momento, me respondeu estar
esperando chover para plantar milho e feijao. A familia possui um banco de sementes
muito variado e, como o ano passado (2020), foi de muita chuva e fartura, a
guantidade armazenada foi muita e a variedade de feijao e fava (Figuras 40 e 41), foi
bem significativa: fava branca, fava toucinho, feijao carioca, feijao mulatinho e o milho:
“E feijdo. E feijdo. E feijdo. N6s vai comer um ano, viu? O pai delas bate o feijdo, a
gente sacode, cata as garrafa por onde tem, ai junta os saco, chega aqui nés se senta

e ensaca depois”. (Rosemere, Aldeia Couro d’Antas, janeiro, 2021)
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Figuras 40 e 41 — Rosemere e as sementes de milho, fava e feijao para plantar quando chover. “E
feijéo, e feijao, ¢ feijéo!”. Na foto a direita, a

Fonte — Acervo da autora. Aldeia Couro d’Antas, janeiro/2021.

A estratégia de armazenamento tem por objetivo assegurar a alimentagcdo, por um
ano, talvez, como salientou Rosemere, mas também a guarda da semente ancestral

para o plantio quando comecar as chuvas.

‘Esse é o rocado da gente. A gente ta esperando sO chover para preparar para
plantar’, disse Rosemere, ao mostrar a area a ser plantada, esperando a chuva.
Observar que ela se referiu ao rocado como lugar de plantio e de trabalho. Plantio das

sementes de feijdo e de milho guardadas desde a ultima safra.

Também realizam a troca de sementes com outras familias e fazem doacdo para
guem esta numa situacdo de necessidade. A familia quase néo realiza a
comercializacdo. Produz para o consumo. Quando saimos da casa para o quintal e
area de plantio, vimos o seu esposo, Marcelo, cortando palma para os animais.
Poucas cabecas de gado pertencem a familia. A estas juntam-se outras do vizinho,
guando Marcelo vai tirar o leite. Algumas galinhas numa area cercada. Reproduzo a

seguir 0 nosso dialogo:

» E essas galinhazinhas?

. E Pouquinho, mas é a minha sementinha.

» E asementinha. Tem o galo e agalinhazinha, ndo é?
e E.
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Agora, Rosemere, essas galinhas séo para comer também, n&o séo?
E pra casa.

Tu vendes, Rosemere?

Nao, é s6 mais pra casa.

Mas, tu vendes alguma coisa?

S0 o leite que meu marido tira e vende. Mas, assim, galinha mesmo, néao,
€ sO pra casa.

Mas, outras coisas? Vocé comercializa outras coisas?

Os artesanato que a gente faz.

*vevey

Y

Além do manejo do rogcado, Rosemere se dedicava ao artesanato, confeccionando
colares de sementes, madeira, cipo e palha de palmeiras, vendendo as pecas quando
tem algum atividade, como é comum aos outros artesdos indigenas. A producao de
milho e feijdo e a criagdo de animais, como foi possivel constatar no dialogo acima,
nao é planejada em termos de volume, prioritariamente para a comercializacao.
Quando sobra feijdo e milho, do que € estimado para a alimentacéo da familia, vende-
se. O importante para a familia é produzir o suficiente para o sustento, para as trocas
na comunidade como também para a doacdo. Um outro motivo impedindo um
planejamento para a comercializacao, introduzindo hortalicas, por exemplo, ndo é
possivel devido a escassez de agua. Na verdade, pode-se considerar que a
agricultura praticada pela familia € basicamente de sequeiro, 0 que € muito comum
nessa regido do agreste pernambucano e, mesmo na sub-regido da Serra, que
convive com periodos de escassez, mas beneficiada por algumas poucas fontes
d"agua tipicas dos brejos de altitudes. No caso de Rosemere, a familia tem planejado
estrategicamente a guarda de sementes e estoque de alimentos para o plantio e a

alimentacéo nas épocas sem a ocorréncia das chuvas.

A propriedade de Rosemere, portanto muito se assemelha com as rogas milenares
indigenas, mencionadas no item 5, sobre o0 México e mais acima neste item, pensadas

como ancestrais histéricas da agricultura tradicional indigena.

Iniciamos uma caminhada pela area onde a familia plantava basicamente, feijao e
milho, mas chamou a atencdo que Marcelo o esposo de Rosemere, mantivesse uma
plantacdo relativamente grande e variada de palma forrageira, para uma quantidade
peguena de cabecas de gado (Figura 42). O indigena mostrou, bem orgulhoso, uma
variedade de 6 tipos de palma: palma baiana, palma mexicana, palma orelha de
elefante, palma redonda, palma azul, palma lingua de vaca. (Figuras 43 e 44)

Importante lembrar que o centro de origens da palma forrageira (género Opuntia) € o
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México. E provavelmente, chegou ao Brasil a partir da colonizagdo no final do século
XIX. (MARQUES, 2017; LEITE, 2006)

Figura 42 — Cercado com as cabecas de gado do casal indigena Rosemere e Marcelo.

Fonte — Acervo da autora. Aldeia Couro D’Antas, janeiro/2021.

Figuras 43 e 44. Algumas das variedades de palma forrageira que Marcelo
cultiva na sua area. A figura da direita é da variedade redonda.

a7

Fonte — Acervo da autora. Aldeia Courod’Atas, janeiro/2021.

O indigena Marcelo relatou gostar de plantar palma e da variedade de espécies que
possui. Esse gostar parece ir além do plantio da forrageira, para suprir a necessidade

de alimentagcdo do gado. Marcelo tem sua “colegdo” de variedades de palma
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forrageira, como um bem, um patriménio do qual se orgulha e cuida com carinho. Essa
pratica pareceu costume dos indigenas, aproximando-se do que Boege, (2008) se
referiu ao tratar sobre Patrimonio Biocultural para explicar o significado e a importancia
das inimeras espécies de plantas, cultivadas ou ndo, manejadas pelos indigenas:
[...] el patrimonio biocultural de los pueblos indigenas se traducira en bancos
genéticos, de plantas y animales domesticados, semidomesticados,
agroecosistemas, plantas medicinales, conocimientos, rituales y formas
simbdlicas de apropiacion de los territorios. En torno a la agricultura
desarrollaron su espiritualidad e interpretaron la naturaleza. Las culturas

indigenas participan de saberes y experiencias milenarios en el manejo de la
biomasa y la biodiversidad. (BOEGE, 2008, p. 23)%’

O casal Marcelo e Rosemere manejam o patriménio biocultural de variedades de feijao
e palma forrageira com uma habilidade herdada dos pais, avos, bisavos. Rosemere
na entrevista, afirmou um respeito muito grande a ancestralidade e, ao seu modo,
realiza rituais e celebra a memoria dos que vieram antes dela e lhe repassaram os

conhecimentos.

Perguntada sobre quando comecou a trabalhar na agricultura e com quem aprendeu,
a resposta foi repleta de referéncias ao que aprendeu e descreveu detalhes o que Ihe

era repassado pelo pai.

Olha, Marli, se eu for te contar, eu me criei com meu pai arrancando mato,
plantando feijao. No6s pequeno, assim “Hoje é dia de plantar!”, painho dizia.
“T6 apertado hoje, tem que encoivarar o rogado”. Eu e... somos 6 irmaos, dois
homens e quatro mulher. E as mais velha era mulher. E quem ia ajudar
painho? NGs duas, as mais velha. Agora isso era pra fazer... fazia carvao que
a época era dificil. A gente ficava 14 fazendo com ele. Era pra encoivarar
rocado. Limpar mato, ele dizia “Oi, limpar mato é quando puder; quando
cansar, pare”. A gente fazia até... E plantar, a gente ia, mas era ele plantando
rogado e um foguinho de lenha 14 e o feijdozinho cozinhando. Esperando pra
hora do almoco. Desde pequena. (Entrevista com Rosemere, Aldeia Couro
d’Antas, janeiro/2021)

Rosemere mencionou a pratica de coivara do rocado, realizada sobretudo com a irma,
as mais velhas dos seis filhos. O pai plantava rocado, enquanto o fogo de lenha

(proveniente da coivara, seguramente) cozinhava o feijao colhido.

67 [...] o patriménio biocultural dos povos indigenas se traduzird em bancos genéticos de plantas e
animais domesticados, semidomesticados, agroecossistemas, plantas medicinais, conhecimentos,
rituais e formas simbdlicas de apropriagédo dos territérios. No entorno da agricultura, desenvolveram
sua espiritualidade e interpretaram a natureza. As culturas indigenas participam de saberes e
experiéncias milenérios no manejo da biomassa e da biodiversidade. (Traducéo livre)
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Sobre os aprendizados, a indigena Bella Xukuru do Ororub4, relatou essa heranca e

como foi socializada por sua méae:

Eu aprendi a trabalhar na agricultura com a minha mée. Desde quando eu me
conheco por gente, eu acho 6, 7 ano, ela jalevava a gente pra roca. E botava
uns rogado tao grande, Marli, tdo enorme, que a gente ndo sabia pra onde ia.
Botava as cuia de feijdo, que... ela cortava umas cabaca no meio, enchia de
feijdo, ai botava umas sementinha de girassol, outras de jerimum. Ela falava
“Oi, quando chegar no comeco do rocado plante o girassol; quando chegar |4
no meio, plante outro; chegar no fim da carreira, plante outro”. Eu dizia:
pronto! Agora deu! Dizendo ela que era pra enfeitar e ficar bonito. Ela fazia
com girassol, com jerimum e com feijdo guandu. (Entrevista com Bella
Xukuru, Aldeia Couro d’Antas, janeiro/2021)
As afirmac0des de Bella, ao mesmo tempo evidenciam o seu aprendizado desde muito
cedo, assim como Rosemere, expressaram também o ja enunciado acima como
patrimonio biocultural. O feijdo guandu, muitas vezes identificado com o periodo da
fome a que as familias Xukuru do Ororuba foram submetidas ao longo das décadas,
antes das retomadas das terras no territério e da conquista do direito a agricultura, se

constitui como um excelente exemplo do patriménio genético ancestral dos indigenas.

Quando fui a casa de Cecilio Feitosa na Aldeia Cana Brava, me propus a passar o dia
inteiro para fazer a entrevista e percorrer sua area de plantio. Cecilio logo anunciou:
“nosso almocgo sera com feijdo guandu que eu ja preparei!”. Sobre a variedade de

favas anunciou orgulhoso:

Olhe, aqui eu tenho, de fava, aqui eu tenho guardada, eu tenho a ‘toicim’, eu
tenho a ‘orelha de velho’, eu tenho a ‘galo de campina’, a....tudo fava; a ‘ovo
de rolinha’, aquela bem branquinha miudinha; eu tenho a ‘coquinha’,
‘manteiga’, ‘amarelinha’, a coquinha. Ja tem 7 qualidade de fava, né?
(Entrevista com Cecilio Feitosa, Aldeia Cana Brava, hovembro/2019)

Cecilio, que habita uma das aldeias com forte heranca das lutas dos indigenas pela
retomada das terras, € um dos agricultores que guarda e pratica os conhecimentos
herdados da denominada agricultura ancestral Xukuru do Ororuba, a agricultura modo
de vida. A variedade de favas e de mandioca/macaxeira grande. Quando fomos a
campo Cecilio disse, mostrando a variedade de mandiocas: “A purnunca € a mae das

mandiocas; o guandu € o pai dos feijdes e a cabruncucgu é a mae das favas.”
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Figura 45 — Rogado de Cecilio, na &rea em que cultiva macaxeira e banana.
wj ’ >

Fonte — Acervo da autora. Aldeia Cana Brava, novembro/2019.

Figura 46 — Feijdo guandu em fase de secagem, na calcada da casa de Cecilio.

Fonte — Acervo da autora. Aldeia Cana Brava, novembro/2019.

O entrevistado enumerou as espécies cultivadas, a medida que caminhavamos pelo

rogado. Variedades de mandiocas cultivadas: Purnunga, Enrica Homem, Dona
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Cosma, Cruvela, Lagoa, Casco Roxo, Sete Folhas, Pai Antbnio, Pretona e Isabel de
Souza; variedades de macaxeira: Boa Mesa, Manteiga, Rosinha, Rosinha Flor de

Cacau, Parasita e Pao.

Esse conjunto de espécies nativas €, a meu ver, um dos patriménios bioculturais do
povo Xukuru do Ororubd, o que foi confirmado por Bella, quando perguntada sobre o
gue é agricultura ancestral:
E, agricultura ancestral pra mim, do sagrado Xukuru, é a agricultura do nosso
antepassado. E a agricultura onde a gente planta o feijio guandu, o
cabruncucu - a fava, a purnunca, faz o doce da cafofa. Cafofa € uma batata
gue ela coloca no pé da pedra na mata, € comida nativa mesmo do nosso

antepassado. (Entrevista com Bella Xukuru, Aldeia Couro d'Antas,
janeiro/2021)

E importante lembrar que ao longo do tempo e do processo de colonizag&o e invasdes
das terras indigenas por fazendeiros, muitas espécies de plantas ancestrais se
perderam, deixaram de ser cultivadas. Foi a partir da dindmica da Rede de Sementes
Crioulas do Agreste Meridional, fundada em 2014°%, da qual o Coletivo Jupago Kreka
€ parte integrante, por exemplo, que a fava cabruncucu foi identificada e reintroduzida
no territorio indigena. Cabendo, no entanto, registrar que denominar de patriménio
biocultural dos Xukuru do Ororuba, ndo significa que as espécies foram e sao
unicamente cultivadas no territorio indigena. A mandioca purnunca, por exemplo, &
cultivada em todo Agreste e Sertdo no Estado. ldentifiquei a fava pelos indigenas
denominada cabruncucu, com um agricultor agroecolégico, guardido de sementes
crioulas no municipio do Sertania, em Pernambuco, sob o nome de “cabrocurso”. O
gue evidencia que estas espécies tradicionais sdo patriménio biocultural encontradas
sob a guarda de camponeses/as ou agricultores/as tradicionais, guardides de

sementes em varias regides do Nordeste.

8 A Rede de Sementes Crioulas do Agreste Meridional Pernambucano foi langada na 22 Feira de Troca
de Sementes Crioulas, que aconteceu em [...] Garanhuns (em 2014). A iniciativa, idealizada pelo
Instituto Agronémico de Pernambuco (IPA), em parceria com representantes da sociedade civil, ongs
e instituicdes governamentais, visa propor alternativas para o fortalecimento da producdo dessas
sementes. Disponivel em:
http://www.diadecampo.com.br/zpublisher/materias/Materia.asp?id=32458&secao=Nutri%E7%E30%2
OAnimal&c2=Tecnologia. Acesso em: 04 mar.2021. (Ano em parénteses, meu)
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Na entrevista com Iran Ordénio, um dos responséaveis pelo incentivo a partilha de
sementes, cujo ponto alto ocorre nos Encontros Uruba Terra, ficou bastante evidente

a importancia desse patrimonio biocultural:

Antigamente quando a gente comecou nessas rodas de... nessas redes de
troca, quando a gente falava em purnunga, guandu e cabruncugu, ta
adivinhando fome. E ai a gente comeca a discutir, traz os mais velhos, faz a
reflexdo. Quando, hoje em dia eles mesmo fala “Ah, eu sou indio legitimo! Por
qué? Porque eu planto guandu, purnunga e cabruncugu”. (Entrevista com Iran
Neves Ordonio, Aldeia Couro d’Antas, agosto/2019)
A identificacdo dessas espécies com o periodo em que havia fome, foi possivelmente
uma as causas, somadas as outras acima, do desaparecimento ou do ndo cultivo das
espécies ancestrais Xukuru do Ororuba. Nesta entrevista com Iran, retomamos outra
guestao importante que estabelece uma vinculacdo entre o patriménio representado
pela mandioca purnunca, o feijao guandu e a fava cabruncucu (Figura 47) aidentidade
indigena que com a agricultura ancestral, & também fortalecida e em alguma medida,
‘retomada” a partir das praticas ancestrais e da partilha de sementes. A guarda, plantio
e multiplicacéo das espécies de sementes sagradas € atualmente fator identitario para
os Xukuru do Ororuba. Pelo menos para aqueles e aquelas agricultoras que estdo no

movimento de retomada da chamada agricultura ancestral.
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Figura 47 — Fava Cabruncucgu

Fonte: Acervo da autora, novembro, 2021

Na parte cinco, a seguir continuarei tratando da agricultura, na perspectiva do
sagrado, a agricultura “modo de vida” e toda a dindmica que vem sendo construida e
mobilizada sistematicamente para o que tenho denominado de “retomada” da

agricultura ancestral Xukuru do Ororuba.



199

5Cosmogonia Xukuru do Ororuba: o
encantamento materializado na
retomada da agricultura ancestral
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5.1 A Cosmologia Xukuru do Ororuba

[...Jporque todos nossos ancestrais ama a floresta,

tudo. E ndo é s6 as mata, é tudo. S&o, eram e sdo

até hoje grandes admiradores das pedra, das

planta, das nascente, do poder que envolve, da

grandeza que existe em nosso meio. Todos eles

séo muito admiradores dessa fortaleza.

Dona Socorro (Aldeia Lagoa)

Como enunciado ao final da parte quatro desse texro, o conceito de patrimdnio
biocultural dos povos indigenas esta embricado as relacdes que estes estabelecem
com a Natureza e a espiritualidade. Como afirmou Iran Orddnio, ndo ha agricultura
indigena sem a vivéncia da espiritualidade. E a agricultura “modo de vida”, anunciada
nesse texto e que tem uma centralidade na vida dos indigenas, que mesmo dedicados
a outras atividades, tém na agricultura a centralidade da existéncia enquanto
indigenas. Essa é uma explicitacdo mais comumente reportada pelos indigenas

guando se menciona a agricultura.

A categoria biocultural, € reportada em termos da memdria e do patriménio e se
constitui numa ferramenta que nos ajuda a compreender a relacdo complexa e

interdependente (Boege, 2018) dos indigenas com a Natureza, pois:

El patrimonio biocultural se refiere tambien a los imaginarios socio
ambientales que construyen eticas locales de aproximacion e integracion
unitaria a la naturaleza, cosmovision que con frecuencia se puede
vincular a los mitos de origen y reelaboraciones constantes en esa
tension de colonialidad y resistencia. (BOEGE, 2018, p. 57, grifos meus)

Explicar como surgiu o mundo ou qual a compreensao dos Xukuru do Ororubd sobre
a constituicdo e origens das divindades que cultuam na atualidade, como fazem
alguns povos indigenas amazonicos e amerindios, a exemplo dos Yanomami, seria
forjar uma aproximacao histérico-conceitual que ndo esta explicitada, porém é
importante considerar que a vivéncia desse povo habitante na regido agrestina
pernambucana encontra-se em um rico e dindmico processo de reelaboracéo
sociocultural, que denominamos de “retomada” como mencionado em varias partes
desse estudo. Refiro-me amplamente ao processo de reelaboracdo da identidade

étnica indigena.

A antropéloga Rita Neves (2005), na tese de doutoramento, intitulada, “Dramas e

performances: o processo de reelaboracdo étnica dos Xukuru nos rituais, festas e
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conflitos”, discutiu bem esse tema. Edson Silva (2002) no texto, “Nossa mae Tamain”.
Religido, reelaboracgéo cultural e resisténcia indigena: o caso dos Xukuru do Ororuba
(PE)”, também o fez. Ambos defenderam a ideia, apoiados sobretudo do que escreveu
o antropodlogo Jodo Pacheco de Oliveira, que os indigenas na Regido Nordeste, nas
demandas identitarias, encontram-se em processo de reelaboracdo num contexto
histérico muito dindmico. E € importante considerar que historicamente, os indigenas
elaboraram estratégias de resisténcia a dominacao colonial, aos trabalhos de
catequese gque supostamente mantinham os indigenas cativos. O culto a Mae Tamain,
Nossa Senhora das Montanhas para a Igreja Catélica Romana, é parte de uma
tradicdo que segundo o primeiro registro sobre as manifesta¢cdes socioculturais e

religiosas dos indigenas, foi datado em 1944:

Nesse Relatorio, afirmava o sertanista que em razdo dos “caboclos mais
velhos” reunirem-se para realizacdo dos seus rituais, eram denunciados
como catimbozeiros pelos brancos a policia. Lideres dos cultos indigenas
foram intimados a comparecer a Delegacia, e os indios estavam proibidos de
praticar “o segredo” do Ouricuri pela policia. Outros indigenas foram
denunciados, tendo as autoridades policiais “os proibido de curatérias”. O
sertanista afirmava ainda que “alguns costumes Xukurus ainda vivem em seu
coracdo”. O Toré era dangado quando fazem a Festa de Nossa Senhora das
Montanhas, em Cimbres. (SILVA, 2002, p. 7)

Pois bem, uma das formas de se vivenciar a religiosidade, parte integrante do sistema
de crencas e ritos dos Xukuru do Ororubd, enfrentou muita repressao por parte das
autoridades locais, mas sobretudo, dos fazendeiros para quem muitos dos indigenas
trabalhavam. Ressalto a importancia dos ritos para os indigenas, para além da
guestao religiosa: “Os ritos se apresentam como simbolo de unido e de legitimacéo
social, 0 que torna a vida em sociedade mais importante que o individuo. Sem o rito
nao existe expressao.” (NEVES, 2007, p. 23)

E para os Xukuru do Ororubd, os ritos realizados estdo fortemente vinculados a
mobilizacdo de energias dos Encantados, quer seja para realizar as retomadas do
territorio, no sentido de protecdo aos indigenas que estavam nessa luta, quer seja na
manutencdo da coesdo social para a realizacdo das lutas ou para celebrar as

divindades e os Encantados. O Toré® é uma das manifestaces dos indigenas mais

% O Toré concede distintividade e serve como sinal diacritico, religando o caboclo & sua origem
indigena. Dessa forma, o Toré se torna fator de coeséo social e fortalecimento de identidade étnica.
Ha, contudo, outras dimensdes que também conferem sentido e significado ao Toré. Estas possuem
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representativas dessa mobilizacdo de energia. Dona Socorro, assim se referiu ao

Toré, envolvendo também sua concepc¢do do terreiro:

O Toré, o terreiro pra mim é uma igreja, entendeu? Eu me sinto tanto que é
uma igreja que eu ndo gosto de vender nada no terreiro. Se eu tiver que
vender minhas coisa, se for no terreiro, eu ndo levo. Porque, € aigreja. Como
€ que eu vou negociar dentro da igreja? Entéo, pra comecar, € o Toré em si
€ muito consagrado, porque ali nés ndo tamo s6. Ali tem um dono. E esse
dono é perfeito, esta ali. Vocé ali ndo pode ta com maldade, vocé néo pode
ta com o pensamento de derrubar o outro, de ser mais do que o outro. Ali é
um respeito total. Vocé ganha uma sabedoria linda, se vocé entender o que
€ um terreiro e o que é o Toré. (Entrevista com Dona Socorro, Aldeia Lagoa,
agosto/2019)

= ”

Mé&e Tamain, Pai Tupd, “Xik&o” Xukuru e outras divindades e os Encantados que sao
chamados e incorporam nos rituais de pajelancas, sdo parte das divindades
reverenciadas pelos Xukuru do Ororuba e da cosmologia indigena. Algumas das
pedras, lajes e lajedos no territorio, lugares sagrados identificados no mapa na parte
dois, (item 3.3), também sao parte da cosmogonia. A categoria dos Encantados, é
também parte do sistema cosmologico Xukuru do Ororuba, segundo Constantino
Melo, em sua tese sobre a Religido Indigena do Povo Xukuru do Ororuba:
A categoria religiosa “Encantados” tem um leque de especificidades na
cosmologia das religides afro-brasileiras e indigenas. Os “Encantados” sao
cultuados na Umbanda, no Candomblé de Caboclo, no Tambor-de-Mina, na
Encantaria Amazobnica, no Jaré, no Catimbo-Jurema. Nessas religibes, o
Catolicismo aparece na composicdo com muitos fragmentos litdrgicos da
teologia crista e um fluxo de trocas e imbricamentos. Assim, os “Encantados”
migram de um sistema religioso simbdélico para outro, sendo reelaborados e
incorporados em uma nova cosmologia, surgindo novas configuracdes

miticas e evidenciando a capacidade de resisténcia e sobrevivéncia de uma
religidao[...] (MELO, 2019, p. 137)

Em quase todas as reunides, eventos dos indigenas realizadas no territério, quer seja
nos terreiros sagrados nas aldeias, ou em outros espacos “ndo religiosos”, nos
momentos de pajelanca e rituais, desde que seja conduzido por uma lideranca
religiosa, curandeira/o, pajé, ha a incorporacao de Encantados por parte dos médiuns
presentes. Muitas vezes estes sdo consultados e passam informacdes e orientacdes

para os presentes. Outras vezes estdo para dancar, para se expressarem.

raizes nas emocgbes, sentimentos, proporcionando mudanga no comportamento do individuo e
delimitando fronteiras intra-étnicas. (NEVES, 2005, p. 130)
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E, portanto, esse conjunto de préticas, ritos, entes espirituais que compdem a

cosmovisdo dos indigenas, que pode ser assim definida:
Cosmovisao se refere especificamente a maneira como os membros de uma
cultura particular percebem seu mundo, cosmos ou universo. Representa
uma visdo do mundo como um ser vivo, sua totalidade incluindo ndo apenas
elementos naturais, como plantas, animais e humanos, mas também
elementos espirituais, como espiritos, ancestrais e geracdes futuras. Nesta
visdo, a natureza ndo pertence aos humanos, mas os humanos a natureza.
Como o conceito de cosmovisdo inclui o de relacbes entre os humanos, a
natureza e o mundo espiritual, descreve os principios, as funcdes e os

processos das forcas da natureza, muitas vezes entrelacadas com sistemas
de crencas locais. (SLIKKERVEER,1999, p. 171, tradugéo livre)

Um dos melhores exemplos de como os Xukuru do Ororuba veem e se veem em
relacdo a Natureza, a meu ver, esta expresso numa das frases mais simbdlicas e
divulgadas pelos indigenas: “A agua € o sangue da Terra, as matas sao os cabelos
da Terra, as pedras sao 0s 0ssos da Terra”. (CIMI, 2014). Essa comparacgao entre 0os
corpos indigenas e os varios elementos da Natureza foi afirmada em 1992, em
resposta a um advogado que perguntou a “Xikdo” qual o sentido da terra para o
indigena. Para o Cacique, agora um Encantado, € como se o indigena e a Natureza
fossem partes indissociaveis e complementares uma da outra. E “Xikdo”, que possuia
um conhecimento construido a partir da sua historia de vida junto aos Xukuru do
Ororuba, mas também dos varios processos formativos das organizacbes de
assessoria aos indigenas nas décadas de 1980 e 1990, construiu uma visao sobre a

Natureza e a necessidade de preservacao:

Pra n@s, a gente tem a terra como a nossa mae. Entao, se ela é nossa mae,
ela que da todo o fruto de sobrevivéncia pra nds, entdo ela deve ser zelada e
preservada: a partir das pedras, das 4guas e das matas, porque nds nao
temos a terra como objeto de especulacdo; a terra como um objeto pra
negécio. (TV Viva, Centro Luiz Freire e CIMI,1999)
Foram varias frases, orientaces, conselhos proferidos pela maior lideranca desse
povo, ao longo do cacicado, que se transformaram em palavras de ordem para 0s
indigenas, inspiracdo e motivacdo para as lutas em varias dimensdes. Mas, o que

~_y

gostaria de enfatizar € que o Cacique “Xikdo” se tornou o Encantado mais importante
para os Xukuru do Ororubd, sendo uma referéncia espiritual para os indigenas,
integrando o “pantedo” das divindades e liderangas do “mundo velho”, fazendo parte,

dessa forma, da cosmogonia do seu povo.
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Figura 48 — Indigena rezando no timulo de “Xik&o”, “plantado” no cemitério da Aldeia Pedra d’Agua,
por ocasido da missa realizada no dia 20/05, data do assassinato do Cacique. O colar vermelho no
timulo foi colocado pelo Cacigue Patax¢ Ha-ha-hae (BA).
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Fonte — Acervo da autora. Aldeia Pedra d’Agua, maio/2016.

Para os Xukuru do Ororubd, Xikao foi “plantado” e ndo enterrado nas terras da Aldeia
Pedra d’Agua, localidade primeira a ser retomada nas mobiliza¢6es pela reconquista
das terras pelos indigenas. No dia do sepultamento de “Xikdo” sua esposa Dona
Zenilda, fez muitas afirmacdes bastante emocionada. Segurando um quadro com a
fotografia do companheiro de vida, disse:
Fica a esperanca, que a luta ndo vai parar. Ele calou a voz, mas os Xukuru
continuam a luta de Xikdo por nossas terras. Ele se foi, tragicamente, tiraram

a vida dele, mas ele continua no meio de nés, dando forca pra nés lutar. A
luta ndo vai parar. (idem)

Diante do tumulo, disse o trecho abaixo que se tornou uma consigna e inspiracao para

0s Xukuru do Ororuba:

Acolha teu filho, minha mé&e natureza. Ele ndo vai ser enterrado, ele ndo vai
ser sepultado e sim, ele vai ser plantado para que dele nas¢a novos
guerreiros, minha mae natureza! Ele vai ser plantado, minha mée natureza,
assim como ele pedia, debaixo de tuas sombras, minha mée natureza, para
gue de vés, nasga novos guerreiros minha mae natureza! Que a nossa luta
ndo pare, minha mae natureza! (idem)
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As afirmagdes de Dona Zenilda séo bastante representativas da compreensao do que

~

representou “Xikdo” por um lado, mas também do que o Cacique, na atualidade no

“‘mundo dos velhos”, iria se constituir em forga para a luta e nascimento de novos

guerreiros e guerreiras Xukuru do Ororuba.
Assassinaram-no por ser livre, ndo submetendo-se a condicdo de cativo.
Acreditam interromper com a morte seus sonhos. Ele foi eleito pela natureza.
Assumiu o compromisso de liberdade. Sua matéria encontra-se nutrida pela
terra que o criou. Estd cada vez mais forte, ndo temendo desafios. Hoje
encontra-se com seus ancestrais que o esperam em festa no reino encantado
da Pedra D’agua, porque nunca os traiu, recebendo o direito de correr livre

pela serra, com seus Cavaleiros de Aruanda, defendendo, recuperando
“Terra e Liberdade”. Angelo Bueno — CIMI/NE. (Idem)

O texto acima, que encerra o video produzido pela TV Viva/Centro Luiz Freire e CIMI

sobre “Xik&0”, de autoria do Angelo Bueno, agente do CIMI-NE, foi importante naquele

momento de muita dor compartilhada, pela perda tragica do lider maximo, como uma

= ”

epigrafe pos morte para “Xikdo”. Também parece traduzir o que os indigenas
sentiram, até pela necessidade de um certo consolo e protecdo que as vezes as
pessoas evocam aos que se encontram em outro plano espiritual e a liberdade para
além das “amarras” da matéria fisica, no caso de Xik&o, correndo junto com 0s seus

Cavaleiros de Aruanda™.

Essa cosmovisao Xukuru do Ororuba, descrita acima, em detalhes relativa ao Cacique
“Xikao”, é também compartilhada e aproximada a outras atividades e setores para
muitos dos indigenas, a exemplo da “agricultura modo de vida” defendida pela equipe
do Coletivo Jupago Kreka e partilhado por um grupo significativo de agricultores e

agricultoras moradores sobretudo da sub-regido Serra.

Optei por situar, no préximo item, historicamente a agricultura tradicional e
agroecologia, ja que muitas das atividades praticas relatadas, sejam realizadas nas
aldeias pelos agricultores e agricultoras entrevistados, sejam no ambito do CAXO,

podem ser identificadas como atividades agroecolégicas.

0 Aruanda, é referéncia a um reino espiritual mistico para a Umbanda, religido de matriz africana.



206

5.2 A agroecologia e a agricultura tradicional Xukuru do Ororuba: aproximagdes

histéricas

“Ta no querer da Natureza.
A natureza quem disse

€ ninguém pode negar.”
“Xik&o” Xukuru

Sobre as relagbes da agricultura tradicional indigena e a Agroecologia, cabe aqui

7z

relatar que esta Ultima nesse trabalho € entendida em sentido global, enquanto

ciéncia, pratica e movimento:

Este enfoque é aqui defendido, por se entender que a forma como tem se
dado o debate e o desenvolvimento das diversas praticas agroecoldgicas no
Brasil é resultado de um processo histérico, a partir de diversos enfoques que
caracterizaram as denominadas escolas da agricultura ecologica,
constituidas no século XX no mundo. A agroecologia enquanto ciéncia que
ancora as praticas sustentaveis de manejo do agroecossistema vem sendo
um dos eixos de suporte ao reconhecimento e resgate da agricultura
desenvolvida pelas populagées tradicionais]...] (ARAUJO, M. 2011, p. 26)

Nessa perspectiva de retomada da chamada agricultura tradicional ou ancestral, é
importante relatar que os Xukuru do Ororuba, através do Coletivo Jupago Kreka, e da
Associacdo Comunitaria Xukuru, constante vem sendo chamados a dialogar com as
experiéncias realizadas pelos agricultores agroecoldgicos e pela academia. Muitas
das vezes ao tratar sobre esse tema, € recorrente que os indigenas reajam dizendo
gue o realizado nas aldeias é uma agricultura tradicional, agricultura dos “velhos”, dos
ancestrais. Se externamente ha nexos com uma narrativa em que essa agricultura é
agroecologica, isso ndo se constitui numa questao divergente, antes é importante
discutir os pressupostos histéricos indicando a contribuicdo dos denominados povos
tradicionais, especificamente os indigenas, para o surgimento dessa ciéncia, a partir
das concepcbes tedricas.
O arcabougo tedrico-metodolégico da Agroecologia é composto por uma
heterogeneidade de concepgdes, todas elas antagbnicas ao modelo
capitalista globalizado de producé@o e consumo atualmente hegemdnicos. A
Agroecologia agrega vérias areas do conhecimento e de saberes
tradicionais, constituindo-se em um campo interdisciplinar, que se propde a
buscar respostas a crise da modernidade. Nesse sentido, a Agroecologia é
criada e recriada de forma a oferecer as bases necessarias para, a partir do
potencial enddgeno, viabilizar um processo de (re) construcdo social e

ecoldgica da agricultura no sentido da sustentabilidade. (LIMA; DE BIASE;
FAGUNDES, 2017, p. 31)
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A despeito das variadas concepc¢des sobre 0 acabou tedrico da Agroecologia, ja que

alguns académicos tém defendido unicamente a vertente cientifica, ha um certo

consenso quanto a contribuicdo dos povos tradicionais para suas origens:
El uso contemporaneo del término agroecologia data de los afios 70, pero la
ciéncia y la practica de la agroecologia son tan antiguos como los origenes
de la agricultura. A medida que los investigadores exploran las agriculturas
indigenas, las que son reliquias modificadas de formas agronémicas mas
antiguas, se hace mas notorio que muchos sistemas agricolas desarrollados
a nivel local, incorporan rutinariamente mecanismos para acomodar los
cultivos a las variables del medio ambiente natural, y para protegerlos de la
depredacion y la competencia. Estos mecanismos utilizan insumos
renovables existentes en las regiones, asi como los rasgos ecoldgicos y

estructurales propios de los campos, los barbechos y la vegetacion
circundante. (HECHT, 1999)™

Como constatado no texto acima, além de integrar a experiéncias e praticas das
“agriculturas indigenas” a autora citou a utilizacdo de “mecanismos” de adaptacao dos
cultivos ao ambiente natural, além da utilizacdo de insumos locais, a técnica de pousio

e a incorporacédo nos sistemas de producéo de espécies locais.

Ressalte-se que as caracteristicas elencadas acima, combinam com as praticas
realizadas pelos agricultores e agricultoras tradicionais Xukuru do Ororuba,
incentivadas em grande medida, como veremos mais adiante no item sobre os
eventos sobre agricultura, pelas acdes inseridas no escopo da retomada de uma
chamada agricultura ancestral. As praticas ensejadas pela Rede de Troca de
Sementes, criada em 2010 no territério indigena, com apoio do Jupago Kreka, foi
fundamental para o intercambio de experiéncias e a partilha de sementes e espécies
tradicionais entre os Xukuru do Ororuba. O Encontro Uruba Terra formalizou essa
dindmica anual de partilha de sementes, junto com a realizacdo de temas candentes
para a perspectiva de retomada da agricultura ancestral. As agricultoras e agricultores

entrevistados relataram a pratica de troca e partilha de sementes.

™ O uso contemporaneo do termo Agroecologia, data dos anos 70, porém a ciéncia e a pratica da
agroecologia s&o t&o antigas como as origens da agricultura. A medida que os pesquisadores exploram
as culturas indigenas, as que sao reliquias modificadas de formas agrondmicas mais antigas, se faz
mais notorio que muitos sistemas agricolas desenvolvidos a nivel local, incorporam rotineiramente
mecanismos para acomodar os cultivos as varidveis do meio ambiente natural e para protegé-los da
depreciagdo e da competicao. Estes mecanismos utilizam insumos renovaveis existentes nas regibes,
assim como as caracteristicas ecoldgicas e estruturais, tipicas das &reas de cultivos, 0s pousios e a
vegetacgdo circundante. (Traducéo livre, grigos meus)
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Perguntada, se realizava a guarda e troca de sementes no territério, Dona Socorro da

Aldeia Lagoa, respondeu:

A gente geralmente guarda. E agora que, depois das troca de sementes,
muito rico isso. Que a gente tem essa troca. A gente guarda aqui, leva pra la
pra troca de semente la que Iran organiza mais Bela e os demais. Ai a gente
tras de la o que eu ndo tenho aqui e leva daqui 0 que eu tenho prala. E
ai a gente se espalha. Daquela bucha grande em Cana Brava ja tem um
menino que levou da troca de semente e me disse “dona Socorro, eu tenho
umas bucha que é desse tamanho”. Eu disse: da onde tu arrumasse? Ele
disse “da troca de semente”. Eu digo: fui eu que levei, viu? Que so6 tinha eu
daquela bucha grande. (Entrevista com Dona Socorro, Aldeia Lagoa,
agosto/2019)

Dona Socorro sabe da importancia estratégica do intercambio das sementes

ancestrais e que estas tém importancia ndo sé para a alimentacdo, mas outras

utilidades, a exemplo da bucha grande que serve para lavar pratos, tomar banho, ou

seja, substitui utensilios e objetos que, a maioria, sdo industrializados.

A dindmica das trocas de sementes e mudas entre camponeses e agricultores/as é
muito comum e nao se restringe, por certo, aos indigenas, porém destaco que
atualmente essa pratica para os Xukuru do Ororuba tem se revestido de muita
importancia, ndo sé para a circulacdo e disseminacdo de sementes e mudas de
plantas, no territério, nas 24 aldeias, mas também para os intercambios de saberes

entre os indigenas.
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Figura 49 — Rocado Xukuru do Ororuba, em pleno més de junho na Aldeia Vila de Cimbres.
Importante observar o consércio entre milho e palma, numa jungéo da agricultura que “da de comer”
ao solo, as pessoas e aos animais (gado).

Fonte — Acervo da autora. Aldeia da Vila de Cimbres, junho/2017.

A fotografia acima, evidencia uma das combinagdes/consoécios praticados pelos
Xukuru do Ororuba, o que nos remete aos centros de origens (0 México), das duas

espécies que aparecem na imagem retratada: o milho e a palma forrageira.

Um aspecto importante nessa retomada da chamada agricultura ancestral diz respeito
a realizacdo de praticas coletivas, a exemplo do mutirdo, um esforco coletivo para
realizar um trabalho que a familia ou grupo ndo consegue. Trata-se, portanto, de uma

acao coletiva e solidaria. E dos antigos, como lembrou Cecilio:

Porque isso quem inventou a diaria foi o branco. Aqui é que nem eu tava
dizendo, né? eu me lembro aqui dos antigo da gente que eles trabalhava no
mutirdo. Ai que tinha os sitio, muita fartura, vendia uma producéo grande e
ndo trabalhava numa diéria, ndo. Era s6 trabalhando. Chamava juntada.
Eles chamavam 30 home, quando chegava 40, 50. Ndo trabalhava s6 se
fosse por dinheiro, ndo. Eu me lembro disso, né? Trabalhava assim “Oi, tal
dia, que na quinta-feira vai tantos home pra minha roga”. Ai eles combinava
“Oi, cumpade, ajunte os seus home |4 pra ir pra minha roga; quando for pra
outra semana, nés vamo pra sua”. Ai a gente matava um porcao com 80, 90,
100 quilo, era pro café e pro almoco. (Entrevista com Cecilio Feitosa, Aldeia
Cana Brava, novembro/2019)
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Os mutirdes como préatica ancestral, mas que tinham uma outra denominacéo, a
“‘ljuntada”. Diferente da diaria, que se paga, como lembrou Cecilio, € uma prética de
de “branco”. Quem recebe as pessoas para o mutirdo, se responsabiliza pela

alimentagéao.

Os agricultores indigenas entrevistados para essa pesquisa, sdo de varias aldeias
localizadas na sub-regido Serra e realizam atividades da chamada agricultura
tradicional Xukuru do Ororubd. Entrevistei dois deles na ocasido de realiza¢do de um
mutirdo para iniciar a estruturacdo de uma mandala no CAXO, em agosto de 2019.

Irei apresentar a seguir, um pouco 0s aspectos vinculados a socializagdo dos

conhecimentos “tradicionais” nas familias indigenas.

Perguntado sobre com quem aprendeu as atividades da agricultura, Marcos, morador

na Aldeia Afetos, respondeu:

Com meus pais mesmo. Caba que ja nasce na agricultura, quem nasce assim
gue nem a gente ndo carece aprender quase nada, ndo. Quem nasce na
agricultura, quem trabalha na agricultura ja, qualquer coisinha aprende esse
tipo de trabalho, fazer plantacdo de milho, feijdo, essas coisa assim, botava
roca, banana, essas coisa assim. Trabalhar na agricultura, s6 era isso
mesmo. (Entrevista com Marcos, agosto/2019)

Como veremos com outros agricultores e agricultoras, temos a nocdo de roca e as
culturas tradicionais. Marcos, como muitos agricultores nordestinos, denomina de roca
o plantio de mandioca e macaxeira, mas também €& a denominacdo dos plantios
alimentares, incluindo, geralmente, o milho e o feijao, além da macaxeira e da
mandioca, que sao culturas basicas da dieta nordestina. Lembremos a semelhanca
com a milpa mesoamericana reportada nesse texto no item sobre a minha experiéncia

de estagio por seis meses no México, no inicio dessa pesquisa.

Um outro participante no mutirdo, Edvaldo Olegéario, é o indigena que eu chamo do
arquiteto Xukuru do Ororub&. Foi a partir de seus conhecimentos tradicionais e
memoria que foi construida a Casa da Cura, no espaco do CAXO da Boa Vista.

Edvaldo vem realizando vérias atividades, mas gosta mesmo € de trabalhar na terra.

E desde novo eu fui muito curioso. Quando uma pessoa estava trabalhando,
fazendo algum servico, eu observava muito. Ai fui comecgando praticar e
aprendi. Ai, hoje, eu trabalho como pedreiro. Quer dizer, pra mim, meu
servico mesmo de pedreiro sou eu que fago. Com carpintaria, também faco.
Com eletricidade de instalar uma maquina, alguma coisa assim, ndo sendo
trifasico, sendo monoféasico, coisa pouca, eu mexo também. Nao é uma coisa
gue eu gosto muito de mexer com energia, mas quando tem necessidade eu
mexo. E a agricultura, ou seja, todas essas coisas que eu digo que eu sei
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fazer, mas a agricultura é a base de tudo. Se tiver que trocar qualquer uma
dessas profissdo pela agricultura, eu gosto mesmo de plantar e colher.
(Entrevista com Edvaldo Olegario, agosto/2019)

Essa afirmacao do entrevistado se coaduna com a ideia defendida de que a agricultura
Xukuru do Ororuba é “modo de vida”, reportada nesse texto. Mas, também é
importante perceber que, talvez, assemelhada a agricultura campesina e familiar,

poderemos encontrar uma multifuncionalidade ’? realizada por alguns indigenas.

Dona Socorro, moradora na Aldeia Lagoa, assim se refere ao aprendizado na

agricultura:

Porque, quando a gente, quando eu completei 13... 12-13 anos, ai a gente
tinha escolinha aqui, eu ja tava estudando essa coisa. Mas ai nas horas vaga
a gente ia pra o rocado. Mais papai, mae, que tudo ja era de agricultura. Como
aqui ndo tinha filho homem, eu era a mais velha, eu, depois de mim tinha
mais duas irma pra poder vim um menino homem. Ai, nos tinha que ajudar
papai. Ai, eu ja comecei com 12 anos na agricultura. De que forma?
Plantando semente, milho, feijdo, palma. (Entrevista com Dona Socorro,
Aldeia Lagoa, agosto/2019)

A memoria histérica de Dona Socorro nascida em 1950, remetendo-se aos 13 anos
de idade, na década de 1960, a faz imediatamente lembrar das culturas alimentares

para as familias e para o gado, a exemplo da palma forrageira.

O indigena Cecilio, morador na Aldeia Cana Brava, ao ser perguntado sobre com
guem aprendeu e quando comecou a trabalhar na roca, fez um relato detalhado do

plantio de fava:

Eu comecei a trabalhar na agricultura, eu via meu pai trabalhando, né? os
meus av6 trabalhando. 8 ano, 8 ano de idade a gente, eu ja ia pra ro¢a mais
eles pra semear a fava nas cova, né? Que a gente que nao podia fazer o
servigo pesado. E ai a gente vai fazer a plantagéo, cavava o milho e “tome a
fava pra vocé semear, eu vou lhe ensinar, viu, vocé semear. Olhe, bote 2
carocinho em cada cova, uma cova e outra ndo”. Ele me ensinando, né? “bote
2 carocinho, va semear a fava, que depois eu continuo”. E ai pegava 2
carocinho de fava assim, ai botava uma covinha, deixava outra cova sem
botar, botava e noutra, pra ndo plantar ela junta, né? E eu vendo. Eu vendo
eles fazendo o plantio, né? desde de pequeno. (Entrevista com Cecilio
Feitosa, Aldeia Cana Brava, novembro/2019)

2Para entender melhor o significado de multifuncionalidade na agricultura familiar que aproximo a essa
entrevista com Edvaldo, recorri a Bonnal; Casella e Maluf (2008), para quem: “Essa nog¢ao trouxe um
novo e ampliado olhar sobre a agricultura de base familiar que permite analisar a interacdo entre as
familias rurais e os territérios na dindmica de reproduc¢éo social, considerando os modos de vida das
familias na sua integridade e ndo apenas seus componentes econdmicos. A nocao incorpora a
provisdo, por parte desses agricultores, de bens publicos relacionados com o tecido social, meio
ambiente, seguranca alimentar e patrimdnio cultural”. (BONNAL; CASELLA; MALUF, 2008, p. 186)
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Ouvindo o relato de Cecilio e a descricdo do plantio da fava, percebi que ele parece
ter incorporado poucas mudangas no modo de plantar, colher e comer. As técnicas
sdo simples, os instrumentos, como o uso da enxada é também rudimentar. O uso da
enxada é também uma pratica que se mantém. Em principio, utilizando poucas vezes
o trator para preparar a terra. Alimenta-se com o feijdo guandu, quase como uma
reveréncia aos antigos. E ainda para os visitantes: [...] ai eu fui, essa semana...
anteontem, parece que foi anteontem que eu fui la na roca ai apanhei. Eu digo, eu vou
apanhar um guandu e botar uma panelada no fogo ai pra a professora ter uma
conchinha pra sentir o sabor. (Idem)

O indigena Cecilio ndo comercializa a producao. Esta é praticamente para o consumo
da familia (com 8 filhos), que mesmo n&o morando com o pai, sdo beneficiados pela
producdo partilhada. Cecilio também realiza a troca e partilha de sementes no

territério e nos Encontros Uruba Terra.

Eu sempre, eu vendia umas coisa ai atrds em 90 por ai. Mas de la pra ca, eu
devido a minha correria aqui dentro da comunidade, vai ndo canto e vai
noutro. Ai eu faco meus servico de horinha. Eu digo: ndo! Eu ndo vou vender
nao! Vender mode eu comprar de novo? Eu bati o ano passado 23 saca de
milho. E o caba disse que o milho n&o ia dar. Eu peguei 23 saca de milho. S6
pras galinha comer. As galinhas é pra comer. Comer o0 ovo. E quando chega
as vez uma pessoa, uma galinhazinha. (Idem)

A funcao de lideranca na Aldeia Cana Brava, tem ocupado uma parte do tempo de
Cecilio, mas as atividades de agricultor ndo ficam em segundo plano. E um dos
agricultores mais fiéis a “tradicao”:
Que o pessoal compra frango. Repare, eu vejo aqui, as vez tem gente que
diz aqui “6i, eu ndo gosto da galinha de capoeira, ndo, que eu ndo gosto de

galinha de capoeira, ndo”. Vende a galinha de capoeira pra comprar um
frango de granja. Tem gente aqui que faz.... (Idem)

E bastante revelador do qudo Cecilio € um agricultor tradicional o fato de entender
como uma incoeréncia que alguns indigenas ndo consumam a galinha de capoeira,
preferindo a galinha de granja. Este também ainda se constitui como um problema
para alguns agricultores familiares na Zona da Mata. Tive a oportunidade de
presenciar, quando trabalhei nesta regido, situa¢cdes em que, mesmo tendo plantios
agroecoldgicos, criavam galinhas de capoeira e outros animais de pequeno porte,
agricultores e agricultoras ndo consumiam a proteina mais sadia produzida,

destinando-a para a venda e compravam as chamadas “galinhas de granja” e outras
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carnes nos acougues da cidade. Cecilio, a meu ver, é agricultor dos mais

representativos da “tradi¢céo indigena”.

O entrevistado lembrou da criacao e aproveitamento da banha do porco pelos antigos,

sendo o avd um dos exemplos:

Eu me lembro ai, o que eles fazia era criar porco. N&o tendo muito lucro, né,
0 porco era criado com fruta, com tudo, jerimum, com tudo do rocado. E deixar
0 porco engordar e pegava a banha do porco, a banha do porco servia pra
tudo, a banha do porco era pra torrar todo tipo de carne. Com a banha do
porco torrava a carne do porco, macica do colchdo, com a banha do porco
mesmo; torrava peixe, caca do mato, tudo com porco. O porco servia pra
tudo. E ainda servia até de creme de cabelo. Eu me lembro do meu avd que
ele tinha a banha de porco bem alvinha l4 no bule. Ele passava o dedo dento
do bule assim, botava na méo e .... Meu av0, no cabeldo dele. Ele passava
assim, chegava até com a testa alumiando. “Oia, meu fio, aqui é pra proteger
o cabelo”. Cabeldo. Banha de porco. (Idem)

No tempo do avo de Cecilio, ndo se comprava 6leo, usava-se a banha de porco para

fritar as carnes e até para passar no cabelo.

O indigena Marcos relatou que vive da agricultura, plantando feijao e milho, para

comer e dar as galinhas que cria, mas a plantacdo para a comercializacdo é de

banana. Vejamos o dialogo a seguir sobre as variedades de banana plantadas:

>

\4

*veyv

O senhor tem ideia da area total que o senhor planta?

Da banana?

Detudo. Junto com abanana, a macaxeira, qual é aarea? Daum hectare,
meio hectare?

N&o, mais. D4 uns.... A banana mesmo da uns dois.... quase trés hectares de
banana.

Trés hectares de banana. Quais séo as variedades que o senhor tem,
seu Marcos, de banana?

Prata caiana e a prata comum.

Nao sei qual é a diferenca de uma pra outra.

Da caiana pra comum, que aquela banana prata caiana ela fica banana
grande.

Ela é maior. E a prata verdadeira € a menorzinha.

Mas sempre no COMErcio 0 povo procura muito a pequena, daquele tipo assim
pra crianga, gente idoso. Porgue, a banana comum é mais sadia ainda do que
a caiana. Mas a prata também ¢é alta. Mas que a banana ang;

A banana and o senhor também tem?

Tem and, tem a baia. Tem a banana ana baia

Qual é abanana baia?

Banana baia é aqueles pé tudo grande. N&o fica como a Banana prata, alta.
Fica alta da altura desse pau, mais alta que essa parede aqui. E tem ana baé,
a ana baé fica pequena. Banana baiana chama banana rasteirinha, banana
baé. Mas eu ndo gosto de plantar banana baé ndo, porque s6 tem duas
touceira. Eu gosto de plantar banana baia e a prata mesmo. Tem umas
touceira de Banana mac¢d, mas a banana maca morreu.

A maca parece que esta se acabando, ndo é?

T4 se acabando a mac¢a. Tem duas touceira, umas quatro touceira de banana
pao.

P&o é aquela que tem uma casca meio avermelhada?
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A banana péao &, grande.

» Mas o senhor tem banana de cozinhar, aquelas grandonas?

e Banana comprida? La ndo se da, ndo. Na Serra ndo da banana comprida. Eu
ja plantei. Quando bota o primeiro cacho, o segundo cacho, a touceira morre.
A Banana comprida ndo da, ndo. Somente a banana prata e a and mesmao.

O entrevistado relatou que a banana caiana por ser maior, tem uma preferéncia na
comercializacdo e que as pessoas “‘esqueceram” a banana comum, por conta dessa
variedade de caiana. O patrimonio biocultural herdado dos antepassados de Marcos
€ a banana, o qual cultiva muitas variedades e tem um profundo conhecimento. E que
Ihe garante renda. Marcos comercializa as bananas através do irmao que leva para a
feira nos sdbados, dia em que os Xukuru do Ororuba comercializam os produtos
agroecoldégicos ou tradicionais num espaco reservado, um galpdo nas instalacdes da
antiga Fabrica Peixe, no centro de Pesqueira, onde funciona simultaneamente, a feira

convencional da cidade. Mais adiante tratarei sobre a comercializagéo.

Edvaldo, morador na Aldeia Cana Brava, localizada na sub-regido Serra, assim como
Marcos, se dedicava ao plantio de milho e feijao para alimentacdo, mas o forte era a
producédo da mandioca, da macaxeira e da banana. O dialogo a seguir € bastante
ilustrativo dos subsistemas manejados pelos Xukuru do Ororuba na denominada

agricultura tradicional:

» E vocé faz agricultura desde entdo essa idadezinha que vocé falou que
aprendeu com seus pais?

e Desde essa idade (8 a 10 anos). Ja plantei verdura, plantei tomate, milho,
feijdo, banana, mandioca. Hoje o meu forte, a principal é mandioca e
plantacdes de banana. Milho e feijdo eu planto, mas é uma quantidade pouca,
s6 pra o consumo. Mas mandioca e bananeiras é o que eu planto mais.

» Entdo, vocé tem algum bichinho, algum animal?

o De animais s0 tenho a criag&o de porcos que € pra aproveitar algumas coisas
que sobra la da mandioca, residuo, maniva, aquelas massas que nao serve
pra o comércio, ai € pra os animais. J& criei gado, mas hoje ndo crio mais.

» O que é que tu achas do gado, Edvaldo? Conta ai essa histéria que tu
estavas comecgando.

e Veja bem, nessa... eu sempre digo: criar gado nessa regido que a gente tem
hoje, com essas mudancas climéticas que a gente teve. A algumas pessoas
eu sempre digo: eu criava de enxerido, mas ndo era uma coisa que tinha
esses lucros. Porque, a gente teve esse ano de 2019, ta um ano bom, chuva
constante, muita lavoura, mas a gente ndo sabe o préximo ano. E pra criar
gado é muita despesa. E em terreno pequeno, quantidade pequena, eu ndo
acho que tenha futuro néo.

» Tem que ter o capim, ndo é?

e Tem que ter o terreno muito grande, condi¢Bes pra cuidar dos terrenos.
Terreno pequeno, acho que gado hoje pra criar quantidade minima pequena
em quantidade de terra pequena, s6 da prejuizo. (Entrevista com Edvaldo
Olegario, agosto/2019)

Edvaldo também criava porcos, mas nédo era principal atividade. Tendo a ver com a

estratégia de aproveitamento dos subprodutos da mandioca e a légica de néo
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desperdicar nada, mas também se constituindo numa fonte de proteina animal.
Quanto ao gado, alinhado com a ideia discutida nesse texto sobre a inadequagéo
técnica dessa criagdo no territério. Mesmo porque o entrevistado vivenciou a
experiéncia e percebeu os problemas. A inviabilidade enxergada por Edvaldo também
esta vinculada ao periodo longo de estiagens que na Regido Nordeste ocorreu entre
2012-2017.

O processamento da mandioca foi aprendido com os pais, tradigdo antiga que Edvaldo

mantém e quer que continue com os filhos.

Essa questao de mandioca, plantar, processar e comercializar € uma cultura
gue vem ficando de pai para filho. Passou de meus avés para meus pais, e
de meus pais passou pra mim. E eu estou dando continuidade. Nao sei se
meus filhos vao continuar, mas dos dois que eu tenho, pelo menos um
trabalha comigo nessa questéo da agricultura. E uma tradicdo, uma cultura
que ja vem de longe. (Entrevista com Edvaldo Olegério, agosto/2019)

Uma cultura que vem de longe. A exemplo do foi descrito no item 4.4 na parte quatro
dessa texto, sobre o cultivo da mandioca, estar associado as culturas ancestrais dos
indigenas, esse parece ser um bom exemplo. A indigena Bella também lembrou dos
conhecimentos socializados pela méae, citando a mandioca, os subprodutos e a Casa
de Farinha:
Ela plantava aqueles rocaddo de macaxeira, fazia farinha, fazia o beiju. A
goma, ela... tinha uma casa de farinha, que a gente morava no Caipe, que
chamava Lagoa. A gente ia pra Lagoa. Ela chamava, juntava aquele monte

de gente pra raspar mandioca, raspar macaxeira. (Entrevista com Bela
Xukuru, janeiro/2021)

No territério havia muitas casas de farinha. N&o se tem registro da quantidade dessas
unidades de processamento, mas a producdo de farinha, mesmo quando as terras
estavam nas maos dos fazendeiros invasores, era bastante significativa. Na pesquisa
documental de Edson Silva, foi citada seguidamente a menc¢éo a producédo, venda e
consumo, a exemplo dos registros a partir do Posto do Servico de Protec&o aos indios
(SPI), instalado na localidade Sao José, onde atualmente é a Aldeia de mesmo nome,
na década de 1950:

Muitos avisos mensais do “Posto Xucuru” listaram a produgéo agricola em
grandes quantidades de farinha de mandioca, feijdo e frutas: caju, mangas,
goiaba e bananas. Essas informacdes revelam a fertilidade e a diversidade
de culturas, no espaco tdo pequeno de 6ha de terras, correspondente ao
patriménio do Posto. Chama a aten¢do que, no inicio de 1959, apenas a
farinha e o feijéo foram integralmente destinados ao consumo. (SILVA, 2014,
p. 293)
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Ou seja, a producdo de farinha através de unidades de processamento era uma
pratica que perdurou durante séculos. Citei informagdo do mesmo autor, no item 4.2,
na parte quatro desse texto, sobre a producéo de farinha na Serra do Ororuba pelos
indigenas em 1777.

Sobre as praticas de comercializacdo dos produtos pelos indigenas dedicados a
agricultura tradicional Xukuru do Ororuba, uma parte ndo a realiza em espacos de
feiras; outros o fazem eventualmente, quando ha uma sobra da producéo e; outros
realizam a comercializacdo em Pesqueira ou Arcoverde. Este era um antigo sonho de
“Xik&o”: viabilizar a um espaco de comercializacdo para os Xukuru do Ororuba em
Pesqueira. (ARAUJO, 2015)

Atualmente, os Xukuru do Ororuba comercializam nas feiras de Pesqueira, nas
guartas e sabados e em Arcoverde, nas quartas feiras. A feira de Arcoverde contava
com cerca de 4 barracas, como pode ser visto na figura 49 a seguir, onde, “Mané dez

contos” comercializa o produzido.

Figura 50 — Barraca na feira de Arcoverde de Mané “dez contos”,
com hortalicas, macaxeira e ban
| >, al

anas.

e

Fonte — Acervo da autora. Arcoverde, agosto/2019.
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Z 9

“‘Mané” comercializa algumas hortalicas, banana e macaxeira. Parece pouco, mas é

suficiente para o sustento. No tempo em que estive conversando com “Mané”, mesmo
sob o frio, chuva fraca e constante, as freguesas apareceram para fazer a feira
semanal. Os produtos comercializados pelo indigena eram uma combinacdo das
culturas tradicionais com os produtos que, sdo necessarios estar nas feiras
agroecoldgicas — as hortalicas. Essa € uma compreensdo que acompanha
agricultores e agricultoras familiares agroecolégicas e as organizacdes de assessoria
no Brasil. Sem hortalicas n&o tem feira. Em artigo escrito em 2011, Iran Xukuru do
Ororuba e André Araujo, relataram a constituicdo da feira em Pesqueira (Figura 49).
Nela, os autores fizeram um recorrido historico, lembrando que em 2011, este espaco

fazia 6 anos e atualmente perfaz 10 anos de existéncia.

A experiéncia da Feira Xukuru do Ororuba de alimentos de base ecoldgica
teve inicio em maio de 2006, no centro da cidade de Pesqueira-PE,
funcionando as sextas-feiras com um nimero de 13 familias. Teve como
ponto de partida os debates da Assembleia Xukuru de 2005, realizada na
aldeia Lagoa, quando se discutiu dentre outros assuntos, alternativas para a
produgcdo e comercializagdo de alimentos ‘“limpos”, ou seja, sem
agroquimicos. Chegamos em 2011 com um grupo de 20 familias que
comercializam sua producdo em espaco diferenciado, dedicado somente a
producéo ecolégica Xukuru, conquistado dentro da feira livre da cidade, duas
vezes por semana. Localizada agora no patio de uma antiga fabrica de doces
e derivados de tomate, parece ser uma feliz e irbnica resposta “geografica”
aos anos de difusdo do modelo “moderno” de agricultura, no qual se inclui a
difusé@o de técnicas convencionais, a dependéncia de insumos externos e a
concentracdo de terra. [...] Na Feira Xukuru encontramos uma producéo
diversificada de hortalicas, especialmente folhosas, frutas de época e
banana, mandioca e derivados como a farinha, massa, goma, tapioca, beiju
e bolo, entre outros produtos que totalizam mais de 40 itens. (ARAUJO;
ORDONIO, 2011, p. 2-3)

Matéria divulgada em jornal local e no “Diario de Pernambuco” em 2014, relatava a
experiéncia de familia plantando grande variedade de hortalicas de forma organica na
Aldeia Brejinho, além de tubérculos e criacdo de galinhas. A jornalista relatou o modo
de producéo dos indigenas:
O plantio com referéncia nas fases da lua, o uso dos alimentos e das ervas
para a cura de varios males e a producao associada de varios alimentos numa

mesma area [...] estdo entre as préticas valorizadas no trabalho de pesquisa
e resgate. (Diario de Minas; Diario de Pernambuco, 2014)
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Figura 51 — Jovem Xukuru na feira em um galpdo da antiga Fabrica Peixe reservado aos indigenas,
no centro de Pesqueira, as quartas e sdbados. Vé-se uma diversidade de produtos, com a macaxeira,
(cultura ancestral Xukuru do Ororuba), frutas e hortalicas.

Fonte — Acervo da autora. Pesqueira, fevereiro/2011.

A matéria citou as referéncias ancestrais dos Xukuru do Ororuba, baseadas na leitura
do tempo, das fases da lua e o processo de retomada de uma agricultura ancestral.
Atualmente, com a pandemia, o niumero de barracas diminuiu, mas os dois espacos

se mantém em funcionamento.

Outras modalidades de comercializacdo aparecem, assim cOmo NoVOS
agricultores/as. Marcinha e Eduardo, um jovem casal indigena, moradores da Aldeia
Caetano iniciaram em 2019, com um grupo de familias, um plantio de hortalicas,
somadas as culturas tradicionais, aderiram a uma modalidade de comercializacao que
se tornou comum em tempos de pandemia: entrega dos produtos na casa dos
consumidores e consumidoras. O coletivo, mencionado nesse trabalho, denomina-se

Kring6 do Ororuba.

Marcinha, além das atividades no Kringd, é também professora em escola na TI
Xukuru do Ororuba. Eduardo formou-se em Agronomia e sobre os aprendizados

iniciais na agricultura afirmou:
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O aprendizado €é um processo continuo comecando bem novo
acompanhando meus avoés e pais diariamente com os afazeres da roca e
sempre observando o modo de fazer e atento aos ensinamentos dos mais
velhos, que tém conhecimento de causa e sdo detentores dos saberes
relacionados a producgédo de acordo com o tempo da Natureza. Apés concluir
curso técnico e graduacdo, o conhecimento técnico académico veio para
complementar, auxiliando e elucidar algumas curiosidades e dando mais
seguranca na tomada de decisdo. (Entrevista de forma remota com Eduardo
Gongalves de Oliveira, 2020)

Como os outros agricultores e agricultoras entrevistados, Eduardo aprendeu a
trabalhar acompanhando pais e avés. O curso de Agronomia veio complementar,
guanto as decisfes a serem tomadas. Porém a raiz, estd nos mais velhos. Sobre a
comercializagdo em tempos de pandemia Eduardo respondeu:
No periodo da pandemia mais critico, quando as familias estavam com medo
de sairem de suas casas e irem até a feira, dificultando também a renda de
varios agricultores e agricultoras do territério, que comercializavam seus
produtos para manterem suas familias, o kring6 foi pensado por alguns jovens
da aldeia Caetano no intuito de facilitar tanto a vida das pessoas que estavam
em casa, como as dos agricultores e agricultoras que continuavam

produzindo alimentos naturais [...]. (Entrevista de forma remota com Eduardo
Gongalves de Oliveira, 2020)

Infelizmente, no periodo mais critico da pandemia, devido a necessidade de
distanciamento e preservacdo da saude dos indigenas nao foi possivel fazer uma
visita as areas de plantio, porém o grupo mantém uma conta do Instagram, de onde

copiei as fotos a sequir:

Figuras 52, 53 e 54 - Jovem batendo feijdo; canteiro de coentro e vista de
plantio, com area de milho colhido ao fundo.

Fonte: Conta de Instagram @kringo.dororuba, maio/2021.
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Sobre a variedade de plantios, Eduardo explicou:

Trabalhamos com plantios de bananas, macaxeira, batata doce, hortalicas
diversas e temos criacéo apenas de galinhas s6 para consumo familiar, ainda
estamos nos estruturando e por isso outras familias também fazem parte do
kringd, vendendo alguns produtos diversos para as entregas, assim como
plantas ornamentais e mudas de frutiferas. (Idem)

Novamente, os plantios tradicionais e as hortalicas necesséarias a alimentacéo e a
comercializacdo. Uma tabela inserida ao final foi preenchida por Eduardo,
apresentando uma variedade maior do que o citado acima:

Tabela 1 — Lista das hortalicas, raizes, beneficiados, processados, plantas
medicinais, flores, comercializadas pelo Kringd.

Produtos
In natura Processados
Alface Goma
Coentro Massa de bolo de mandioca
Cebolinha Café torrado
Couve Roletes de cana
Batata doce Macaxeira descascada

Macaxeira
Feijdo de corda
Feijdo vagem
Jerimum

Capim santo
Manjericdo
Flores de cravo
Flores de angélica
Manga

Milho verde
Abacate

Jaca

Maracuja

Fonte: Organizados da autora a partir da entrevista com
Eduardo Goncalves e Marciene Olegério. Maio/2020.

Com excecdo da goma e da massa de mandioca que ndo sdo comercializados na
feira agroecologica, todos os produtos sdo comercializados nesse espaco, como
também a partir da entrega de casa em casa pelo Kringd do Ororuba. O Kringd néo
comercializa na feira convencional, como a maioria dos agricultores/as tradicionais
Xukuru do Ororuba. Importante destacar a variedade e quantidade de produtos

produzidos e comercializados pelo grupo.

Os relatos contidos nesse item buscaram, por um lado estabelecer uma relacdo de
continuidade entre 0os conhecimentos ancestrais praticados pelos indigenas sobre a
denominada agricultura tradicional e ancestral Xukuru do Ororuba, e de outro enfocar

as praticas e tipos de cultura atualmente manejadas. Importante também
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compreender a escala em que se encontram os cultivos, embora alguns nao tenham
relatado o tamanho da &rea manejada. Isso ocorre porque as terras para os cultivos
ndo foram loteadas e sim, redistribuidas pelos indigenas ap6s o processo de
demarcacdo em 2001. A maioria ocupou a area onde morava e cultivava sob os
dominios dos fazendeiros. Mas, essa ndo foi a questao principal da pesquisa junto
aos entrevistados, embora saibamos que as terras indigenas sdo coletivas e néo

parceladas, a exemplo dos assentamentos de Reforma Agraria.

No proximo item detalharei as acdes e relagbes estabelecidas pelos indigenas com a
agricultura ancestral a partir do CAXO e da Casa de Sementes Mae Zenilda, ambos

localizados na Aldeia Couro d’Antas.

5.3 O Centro de Agricultura Xukuru do Ororuba (CAXO) e a Casa de Sementes

Mé&e Zenilda: espagos espirituais e interculturais

Na mata tem ciéncia, eu vou mandar chamar(bis)
Mestre Rei do Ororuba e o Cacique de Alencar
N&o é pra todo mundo, eu vou mandar chamar(bis)
Mestre Rei do Ororuba e o Cacique de Alencar

Eu vou, eu vou, eu vou mandar chamar(bis)
Mestre Rei do Ororuba e o Cacique de Alencar
Trecho de toante Xukuru do Ororuba

O CAXO esta localizado na Aldeia Couro d’Antas e tem origens nos idos dos anos
2000, quando Iran Neves Ordonio, indigena Xukuru do Ororubd, ainda trabalhando
como técnico na Prefeitura de Pesqueira, comecou a se interessar pela reintroducéo
no territério das sementes ancestrais dos indigenas, os alimentos dos “mais velhos”.
Sao exemplos dessas espécies existentes no CAXO: chuchu vento, xixi, alho folha,
cara do mato e melancia forrageira, algumas dessas trazidas da Aldeia Caipe. A
melancia destinava-se a alimento para as galinhas. Iran, juntamente com o sogro

comecaram a plantar essas espécies na area proxima a casa.

Ao entrar no Instituto Agronémico de Pernambuco (IPA), em 2006 esse interesse
pelas sementes foi fortalecido a partir da realizacdo, com assessoria do CIMI, em

2010, de seminarios para discutir varios, temas, a exemplo do Bem Viver’3,

7 Um dos estudiosos e referéncia na disseminagdo do conceito de Bem Viver, Alberto Acosta, assim
se referiu a este pensamento, surgido a partir das mobilizacdes e rebelides ocorridas na América Latina,
nas Ultimas décadas do século XX e inicio do século XXI, a partir dos mundos indigenas boliviano e
equatoriano: “O Bem Viver revela os erros e as limitagfes das diversas teorias do chamado
desenvolvimento. Critica a prépria ideia de desenvolvimento, transformada em uma enteléquia que rege
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Era uma relagdo de 3 seminarios, um por regido. O primeiro foi em Cana
Brava, regido de Serra; o segundo foi em Pé de Serra dos Nogueira, regido
Ribeira; e o terceiro foi na casa de Jodo Jorge, na Sucupira. E a gente sempre
discutia um tema. A ideia era ter o modelo de gestdo, € o que o pessoal
chamava da constituicdo Xukuru, era o modelo de gestdo Xukuru com as
regras, com os principios, com os valores e tal. O Ultimo seminario foi...[...] 0
tema foi seguranca. A gente tava discutindo na época o ministério da justica
Xukuru, mais ou menos isso. [...] S6 que quando Saulo (assessor do CIMI, a
época) comeca a apresentar, ai ele vai falar o que é o bem viver, mas aquela
velha histéria 90 e alguma coisa % foi agricultura. Foi plantar, foi colher, foi
festejar, foi comer, foi vender, foi partilhar, foi curar, foi ecologia, foi
modelo de organizacéo, tudo isso tendo como base a agricultura. Ai caiu
a ficha: agricultura é isso! agricultura néo é s6 o plantar pra vender;
agricultura é... ai os velhos comegam a falar “ndo, mas a gente lutou pra
produzir nosso alimento, pra botar alimento em casa e ndo depender dos
supermercados. Pra gente ter a roga, a mata em pé, pra ter o remédio. Ou
pra gente também plantar o remédio”. Enfim, comegou aquela discussao. Ai
a partir de 2010; isso foi em maio; a partir de 2010 ai a gente comecou.
Criamos a rede, uma rede de troca de sementes, porque ja existia, mas...
Isso, 2010. 2009 eu faco minha casa aqui, e ai a gente chama ela de Casa
de Apoio Xukuru. Porque, eu vinha morar, sé que meu sogro tava doente e
minha sogra ja tava doente. Entdo, a gente ficava mais em Pesqueira do que
aqui. Ai o pessoal comecou a ocupar a casa em 2009. Ai o pessoal comecgou
a chamar Casa de Apoio Xukuru de Ororubd. (Entrevista com Iran Neves
Ordbnio, agosto de 2019, parénteses explicativos e grifos, meus)

Nessa entrevista, Iran explicitou que a compreensao sobre o significado ampliado da
agricultura, praticada pelos proprios indigenas, para além da atividade produtiva, foi
sendo aos poucos percebida a partir da assessoria do CIMI e de outras organizacgoes,
dos processos de reflexdo, de sensibilizacdo promovidos, inclusive o conceito de Bem

Viver.

Continuando com o recorrido historico, em seguida comecou a se formar uma rede de
apoio, de articulacdo, de realizacdo de praticas coletivas da agricultura Xukuru do
Ororuba: “[...] era ideia de mobilizagao, de articulagéo, de circulacdo de pessoas, de
praticas de saberes, e se materializou nesse espaco. E ai a gente comeca a trabalhar
2010, 2011”. (Idem)

a vida de grande parte da Humanidade — que perversamente, jamais conseguira alcanca-lo. Por outro
lado, os paises que se assumem como desenvolvidos mostram cada vez mais os sinais do seu mau
desenvolvimento. E isso em um mundo em que as brechas que separam ridos e pobres, inclusive em
paises industrializados, se alargam permanentemente. A visdo do mundo dos marginalizados pela
historia, em especial, dos povos e nacionalidades indigenas, € uma oportunidade para construir outros
tipos de sociedades, sustentadas sobre uma convivéncia harmoniosa entre 0s seres humanos consigo
mesmos e com a Natureza, a partir do reconhecimento dos diversos valores culturais existentes no
planeta. Ou seja, trata-se de bem conviver em comunidade e com a Natureza.” (ACOSTA, 2016, pp.32-
33)
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Nesse momento, provocado pelo técnico do MDA, André Araujo, sobre a existéncia

de agricultores tradicionais, Iran, refutou, explicando:

Ai depois, “puxa, tem tantos! Tem Xavier, tem Dedé, tem isso, tem aquilo”.
Eu digo: td vendo que tem? SO que antes a gente também até duvidava. Nao
era so ele que duvidava, a gente duvidava. Que era tipo, existiu, mas hoje se
existe ta invisivel, se “envurtou”, como diz o pessoal, se “envurtou”.
(Entrevista com Iran Orddnio, agosto de 2019)

Essa nogdo de agricultores e agricultura “envurtada”, invisivel, a meu ver esta
vinculada a situacdo em que durante muitos anos as praticas agricolas estavam
restritas aos poucos e pequenos sitios sob o controle dos indigenas e a grande parte
do territério estar invadido pelas fazendas de gado e areas de producado de tomate e
frutas para a agroindustria em Pesqueira. A agricultura tradicional estava quase que
sufocada. Lembrando que a demarcacao definitiva e a homologacéo oficial das terras

em favor dos Xukuru do Ororuba somente ocorreram no ano de 2001.

O ano de 2012 foi importante para a configuracdo e definicdo de propdésitos para o
CAXO. O ponto de mudanca para o que atualmente é o CAXO, ocorreu com a

“descoberta” de um antigo terreiro na area.

Ai 2012 acontece o que pra gente foi essencial, extraordinario e que é onde
vem a estratégia montada de fato, onde a gente encontra o terreiro. Quando
a gente encontra o terreiro. Foi em 20 de outubro de 2012, no sabado, 2h da
tarde. Quando a gente encontra o terreiro, ai onde vem a orientacdo dos
Encantados. Ai tudo aquilo que a gente tava pra descobirir, a gente descobre.
Tipo, que a agricultura é sagrada, que a gente deve fazer a agricultura
com os Encantados, até porque antigamente era assim. E ai a partir dai,
cai a ficha: ndo! A gente vai trabalhar agora nesse. Qual é a estratégia? Em
vez da gente t4 procurando, a gente ta feito gavido peneira, ta la s6
peneirando, a gente quer aterrissar. Tipo assim, até brinca, a gente tava
voando |4 na regido da Ribeira, os caras tudo com veneno e a gente doido
pra pousar. E quem é doido de pousar? T4 a gente com discurso de
agroecologia, e os caba botando veneno, tendo a garantia da venda, o
financiamento, né, porque o atravessador vem, financia e garante a compra.
Ai o cara vem pra mudar tudo, né? Ou seja, era visto como o contrario, como
0 opositor. Se pousou ali, ja era, no minimo apanhava. Ai a gente disse: nao,
a gente vai pousar aqui. A gente ja ndo ta aqui? O CAXO agora ndo vai ser
S0 a casa, vai ser o centro, vai ser 0 espaco. Centro de Agricultura Xukuru de
Ororubd. (Entrevista com Iran Orddnio, agosto de 2019)
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A “descoberta” do Terreiro Sagrado da Boa Vista, significou um ponto de mutacao,
pois iniciou, a partir de uma confirmagédo, a um chamado dos Encantados para a

“viagem da volta’” a agricultura sagrada, do mundo velho dos Xukuru do Ororuba.

Em outra entrevista, Iran descreveu com detalhes este dia, enquanto
caminhavamos’®, sob as arvores, atualmente de porte alto, e os arbustos no Terreiro

Sagrado da Mata da Boa Vista:

Um dos irm&os de Bela tinha dito que tinha passado por algo que era o
Terreiro e que achava que poderia ser aqui. A gente disse que ndo poderia
ser aqui porgue aqui era onde gente iria plantar agricultura tradicional. la ser
tradicional mesmo. A gente ia derrubar, queimar, encoivarar... era aguela
coisa, né? A roga no toco, a roga queimada, roca de toco.”® Entéo a gente ia
fazer isso. Ai nesse dia 20 veio o chamado. A Natureza chamou pra gente vir
para ver se, de fato, era um Terreiro. A gente veio. [...] Entdo a gente veio
caminhando, rodou tudo isso aqui e nada de Terreiro. E veio aquele alivio:
“ainda bem que aqui ndo tem Terreiro”. SO que antes disso, quando o pessoal
de Canabrava tinha pedido, me chamado para organizar, para produzir ro¢a
tradicional aqui, um deles, Xavier, nunca esqueco, ele disse: “Iran, vocés
pediram permissdo ao dono?”. E o pessoal ficou meio que na brincadeira: “Eu
ja falei com o cacique e ele ja deixou”; “eu ja falei com o pajé e ele deixou”;
“falei com a lideranca e ele também deixou”. Ai, um meio gaiato |4 disse: “E
dos indios, tem que pedir permissdo a ninguém. A terra € dos indios!”. Entéo,
essa terra “dos indios” € dor de cabeca pra terra, ndo pros indios né? Porque
a terra tem que ser para a terra, hdo para nds. Mas, enfim, voltando pra ca.
Entdo, ja que pediu permisséo a todos os donos, vamos fazer. E ai a gente
caminhando por aqui para ver se, de fato, tinha um Terreiro, nGs chegamos
exatamente aqui. A gente acompanhou o caminho, ndo entrou aqui’’. A gente
passou pelo caminho, foi pela estrada. Na época, quem se lembra, 2012, era
0 auge da seca, tudo seco. Essa matinha que ta ai, batia no joelho. A gente
caminhava de um lado pro outro, e ai, de repente, Bela disse: ‘olha, tem um
espaco ali meio que... uma matinha meio grande. Sera que é 1a? Vamos |a’.
Entdo a gente chegou caminhando, né, veio pra ca. Quando a gente chegou
nesse local, a gente viu essas duas arvores e ja ficou aquela curiosidade:
‘eita, sera que é ali?’. A gente vai caminhando. Aqui tinha cacos de ceramica,
pedacos de panela de jurema, tinha chanduré’, chanduca’, enfim, tinha
alguns elementos que a gente disse: “puxa, é aqui!”. A gente se animou né?
Achamos o Terreiro, ndo criamos o Terreiro, achamos o Terreiro. Entéo,
vamos limpar. A gente comecou a limpar. Tinha tanta folha seca aqui, tinha
tanta raiz, tava entre o solo e a folha seca. A gente comecou a limpar com
medo, tinha crianc¢a, principalmente por causa de insetos. De repente, Bela
cai. Ai vem logo na cabeca: “pronto, a cobra picou, um escorpido picou. O

7 O Antropologo Jodo Pacheco de Oliveira, utilizou essa expressdo, citada numa das musicas do
compositor piauiense Torquato Neto, para se referir & autorreflexdo da experiéncia de um migrante, no
texto “Uma etnologia dos indios misturados? Situacdo colonial, territorializacdo e fluxos culturais”.
(OLIVEIRA, 1998, p. 13)

"SEsta visita e entrevista com Iran Ordénio foi realizada em outubro de 2019 por mim; Jodo Luiz,
indigena Xukuru do Ororuba também estudante na pds-graduacédo em Geografia/UFPE, cujo tema de
estudo é o Terreiro Sagrado da Mata da Boa Vista; sendo o nosso orientador, Professor Caio Maciel.
6 Uma explicita referéncia a roca indigena — sistema de roca descrito extensamente na parte quatro
esse texto.

7O Terreiro esta localizado ap6s uma trilha na mata, & margem de uma estrada na Aldeia Couro
d’Antas.

8 Espécie de cachimbo feito geralmente com madeira de angico.

® Qutro termo utilizado para se referir ao cachimbo.
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gue houve?”. Quando chegou |4, foi uma surpresa pra gente, porque até
entéo a gente nado tava a frente de trabalho religioso. A gente seguia os rituais
que tinha, mas a gente néo tava la [na frente, coordenando]. Ent&o para gente
foi uma novidade. De certa forma, causou... medo. De certa forma, causou
até medo mesmo, uma apreensao. Ai o encantado baixou nela e ai ele da a
noticia para nés, da o recado: “prestem atencao no que vocés estao fazendo.
Vocés estdo acabando com a nossa morada. A mata é nossa morada e vocés
tdo acabando. Ao fazer agricultura, vocés tdo destruindo a nossa morada.
Todos nos estamos doentes”. Ai a gente perguntou: “como podemos
ajudar?”. E ele falou: “Plantem arvore. Preservem arvore. Entrem na mata,
facam agricultura, mas deixem as trés Naturezas. Deixem a Natureza
Biologica, deixem as arvores, porque € nossa morada. Deixem essa Natureza
e a Natureza Espiritual vai ficar’. Ou seja, o termo Natureza Espiritual. A
Natureza Sagrada vai ficar, porque a gente mora nas arvores. ‘E deixem
também a Natureza Humana. N&do se esquecam que vocés também sao
Natureza’.

Foi onde surgiu o termo pela primeira vez “Agricultura do Sagrado”. “Facam
agricultura, que a agricultura é sagrada.” E ai, o encanto foi embora, a gente
ajeitou Bela e comecou a organizar. E ele também deixou uma missao, que
nés seriamos os cuidadores desse espaco. Iriamos fazer ritual todo sabado.
(Entrevista com Iran Neves Orddnio, Aldeia Couro d’Antas, outubro/2019)

Pensei ser importante reproduzir quase na integra o relato sobre a “descoberta”
historica do Terreiro Sagrado da Mata da Boa Vista, pois nele estdo aspectos
fundantes da agricultura sagrada dos Xukuru do Ororubd: vestigios de objetos tipicos,
chandurés, cacos de panelas, entre outros. Porém, o aspecto que destaco e que
merece mais a atencao, foi a incorporacédo de um Encantado alertando o grupo sobre
os cuidados com a sua “morada”, as arvores e a “missao” delegada para cuidar do
local e “refundar” o Terreiro, cuidando das trés naturezas: a natureza bioldgica, a
natureza humana e a natureza espiritual. Uma “classificacdo” que pode até ser
encarada por nés como didatica, para se fazer compreendido. Esse momento de
encontro com o terreiro ancestral e com o Encantado, constitui-se nhum marco na
historia do CAXO e nos rumos para a serem realizadas pelas pessoas que estavam
no local e que passaram a ter a responsabilidade de cuidar do Terreiro. E cuidando
até a atualidade ndo somente na manutencao de rituais, do Toré, mas também quanto
a manutencao e plantio de arvores. Atualmente o Terreiro esta “amoitado”, numa

clareira com algumas arvores e muitos arbustos, protegendo-o.

E importante destacar que em 2012 o Coletivo Jupago Kreka existia, conforme
relatado na segunda parte desse texto. As discussdes sobre assisténcia técnica
iniciaram, de forma coletiva, em 2004, porém o Jupago somente se constituiu como
um coletivo em 2009, com o objetivo de prestar assessoria técnica as liderancas
Xukuru do Ororub4, na realizacdo de atividades agricolas, ndo agricolas e

sustentabilidade ambiental no territorio. As movimentacdes em torno dessa retomada
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da agricultura do sagrado ocorreram a partir do Coletivo Jupago Kreka, formado por
técnicos dos proprios Xukuru do Ororubd, cujo nome na lingua indigena traz em si

muito das motivacdes e objetivos do grupo.

Una de las personas que apoyé mucho la formacion de la Jupago, Angelo
Bueno, recuerda que durante los debates buscaban dar una orientacion mas
enddgena a este equipo de técnicos y el nombre sugerido era Jupago en el
kréka (cabeza en la lengua Xukuru). Una expresion que, hasta cierto punto,
recuerda a otra utilizada en el territorio: entrar en el jupago recogida por
Neves (2005), que significa apalear. Entre tanto, el Jupago en el kréka seria
una paliza mucho mas ideoldgica, que abordase la disputa de mentalidades
sobre el modelo de desarrollo deseado por cada individuo y por el Pueblo
Xukuru como un todo, proporcionando el regreso o la bisqueda de la tradicién
(también comprendida como aspectos de lo exoético) del pueblo. Esto significa
gue era necesario trabajar la raiz de las acciones de extension. Una especie
de ruptura con el desarrollo propagado por el modelo convencional y dejado
de herencia por los invasores del territorio. Y que de cierto modo, aun seduce
y encanta a muchos de los residentes y liderazgos del territorio. (ARAUJO,
2011, p. 67)8°

A equipe do Jupago Kreka, entendendo que a agricultura estava no centro das
disputas ideoldgicas no territério e ancorado nas discussodes realizadas na Assembleia
Anual dos Xukuru do Ororuba em 2004, com um forte acento nas necessidades de
mudancas de praticas, rompendo com modelos coloniais e de heranca dos invasores,
ousou ser disseminadora e prestar assessoria a essa “transicdo” de modelos.
Dessa forma surge a partir de 2004 um grupo de indigenas — posteriormente
denominado de Coletivo Jupago Kreka, para se inserir no modelo
sociopolitico Xukuru — com o fim apoiar as liderangas na gestéo territorial e
ambiental. O Jupago Kreka é reconhecido internamente como movimento da
agricultura indigena Xukuru e defende a ideia de agricultura modo de vida,

principio da organizacdo social, além de elemento de identidade étnica e
expressao cultural. (ARAUJO; ORDONIO, 2019, p. 2781)

Estamos situando a centralidade da Equipe do Jupago Kreka na perspectiva de
compreender o que representa a existéncia do CAXO, para o processo de retomada
da agricultura ancestral Xukuru do Ororuba e como afirmado no trecho acima,

defender a ideia de agricultura modo de vida. O CAXO, atualmente pode ser definido

80 Uma das pessoas que apoiou muito a formac&o do Jupago, Angelo Bueno, recorda que durante os
debates buscavam dar uma orientacdo mais enddgena a esta equipe de técnicos e o nome sugerido
era Jupago no Kreké (cabeca na lingua Xukuru). Uma expressao que, até certo ponto, recorda outra
utilizada no territério: entrar no Jupago recolhida por Neves (2005), que significa bater. Entretanto o
Jupago no Krek4, seria uma pancada muito mais ideoldgica, que abordasse a disputa de mentalidades
sobre o0 modelo de desenvolvimento desejado por cada individuo e pelo Povo Xukuru como um todo,
proporcionando o regresso ou a busca da tradicao (também compreendida como aspectos do exdético)
do povo. Isto significa que era necessario trabalhar a raiz das a¢bes de extensdo. Uma espécie de
ruptura com o desenvolvimento propagado pelo modelo convencional deixado de heranga pelos
invasores do territorio. E que de certo modo ainda seduz e encanta muitos moradores e liderancas do
territério. (Tradugéo livre)
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como um espaco de dialogo conjugando a interculturalidade e a espiritualidade. E um
complexo sistema produtivo e religioso destinado a fortalecer e divulgar para os
indigenas a agricultura do sagrado, além de também se constituir num espaco
formativo:
A partir do Terreiro Sagrado da Boa Vista, centralidade do sistema, vem se
constituindo um conjunto de equipamentos sociais e religiosos, a exemplo da
Casa de Sementes Mée Zenilda, da Barraca do Bom Comer, da Casa de Cura
Xeker Jetir, além de outros espacos que sdo denominados de Locais de
Poder, que apresentam varios pontos de forca, vdo consolidando uma
topografia do sagrado que evidencia uma cartografia espiritual na qual se
inscreve também a Agricultura do Encantamento. E a partir do terreiro que o
Jupago Kreka assume a defesa da Agricultura do Sagrado para a promogéo
da Cultura do Encantamento. E assim passa a assumir os desafios de realizar
uma agricultura que vai além do plantar, colher e comer. Para isso traz para
suas acOes e praticas a concepcao filoséfica do Lymolaygo Toype, Terra dos
Ancestrais, que tem na agricultura do sagrado a base da Cosmologia do
Ororubda, o principio organizador da nacdo Xukuru. Os ensinamentos do

mundo velho nos levam ao entendimento das naturezas. (Associacdo da
Comunidade Indigena Xukuru, 2021, p. 3)

O trecho acima esta no projeto de financiamento recentemente elaborado para o
Programa das Nac6es Unidas para o Desenvolvimento/Fundacdo Nacional do indio
(PNUD/FUNAI) pelo Coletivo Jupago Kreka, e pela Associacdo Comunitaria Xukuru
do Ororuba. Nele percebemos a defesa agricultura do sagrado ou do encantamento,
em sintonia com a concepcao filoséfica da Terra dos Ancestrais (Lymolaygo Toype).
Ou seja, a complexidade da filosofia no territorio dos ancestrais, do mundo velho, esta
fortemente ancorada na agricultura e na espiritualidade. O CAXO, composto pelos
espacos acima descritos, é orientado pelo Terreiro Sagrado da Mata da Boa Vista. E
no Terreiro onde os rituais e consultas aos Encantados fortalecem a busca pelas
mudancas nas concepcodes e praticas que orientam a agricultura ancestral dos Xukuru
do Ororubd e ao mesmo tempo os indigenas se fortalecem espiritualmente. O CAXO

€ assim, um exemplo da cosmovisdo dos Xukuru do Ororuba.

Essa cosmovisao, perpassa as acdes e vivéncias nas quais se mesclam, por exemplo,
as praticas na agricultura com o canto dos toantes e “pontos” e danca do Toré®! no
Terreiro Sagrado da Mata da Boa Vista (Figura 60); a preparacao da alimentacdo a

partir das herancas socioculturais para o atualmente denominado Sistema de

81 O Toré concede distintividade e serve como sinal diacritico, religando o caboclo as origens indigena.
Dessa forma, o Toré se torna fator de coeséo social e fortalecimento de identidade étnica. H&, contudo,
outras dimensdes que também conferem sentido e significado ao Toré. Estas possuem raizes nas
emocdes, sentimentos, proporcionando mudanca no comportamento do individuo e delimitando
fronteiras intra-étnicas. (NEVES, 2005, p. 130)
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Alimentacdo Tradicional Xukuru, em que o alimento é sagrado, tem histéria, sabor e
memoria; a construcdo da Casa da Cura (Figura 54), inspirada nas ideias e praticas
de um “arquiteto” Xukuru do Ororubd e na bioconstrucdo dos estudantes de
arquitetura da Universidade Federal de Pernambuco; as praticas da agricultura
tradicional orientadas pelas leituras do tempo e dos sinais da Natureza, realizadas no
Encontro de Sabios e Sébias (Figura 56); as atividades de formacéo realizadas na
Casa das Sementes Mae Zenilda (figura 55); as hortas agroecoldgicas (Figura 57)
junto ao Sistema Agroflorestal; a Laje do Caboclo, lugar sagrado e ponto alto do
CAXO, local de onde se tem uma vista privilegiada do territério Xukuru do Ororuba
(Figura 59).
Figura 55 — Casa da Cura, Aldeia Couro d’Antas. A forma circular dessa construgdo em taipa, com

cobertura de palha de palmeiras, constitui uma forte referéncia simbélica no movimento de retomada
da cultura denominada “tradicional” Xukuru do Ororuba.

017.

Fonte Acervo da autora Aldeia Couro'd Anfas outubro/2
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Figura 56 — Casa de Sementes Mae Zenilda e Centro de Formacao em Agricultura Tradicional Xukuru
do Ororuba.
k 4 ‘

Fonte — Acervo da autora. CAXO da Boa Vista, Aldeia Couro d’Antas. Agosto de 2019.

Figura 57 — Sabio Xukuru compartilhando suas leituras do tempo e
da Natureza durante o Encontro de Sabios e Sabias Xukuru do Ororuba.



Fonte — Acervo da autora. CAXO da Ba ista, vembro/2019.

Figura 59 — Mata onde localiza-se o Terreiro Sagrado da Mata Boa Vista, Aldeia Couro d’Antas, vista
a partir da Laje do Caboclo. O terreiro, na parte superior dessa cabana, encontra-se “amoitado”,
protegido pela mata e pelos Encantados.

Fonte — Acervo da autora. CAXO da Boa Vista, outubro/2017.
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Figura 60 — Laje do Caboclo. De onde se tem uma vista privilegiada da regido do entorno do Terreiro
Sagrada da Mata da Boa Vista, Aldeia Couro d’Antas e de parte do territorio dos Xukuru do Ororuba.

Figura 61 — Terreiro Sagrado Mata da Boa Vista, na Aldeia Couro d’Antas. Encontro de Séabios e
Sabias Xukuru. No centro, os sabios e sabias compartilham os conhecimentos e leituras do tempo e
___da Naturez!a, 0 que ira orientar o planejamento da agricultura.
; . : R e SR o

....

Font — Acervo da autora. CAXO da Boa Vista, janeiro/2020.
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Figura 62 — Peji, ancorado pelas duas arvores altas no centro do espaco, enfeitado
para o dia do aniversario de 5 anos do Terreiro Sagrado da Mata da Boa Vista.
N ' . ,{: ‘-’3 75 ' Y e
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Fonte - Acervo da autora. CAXO da Boa Vista, outubro/2017.

——

O peji € um altar, também existente nos espacos de celebracéo das religides de matriz
africana, construido normalmente no centro do Terreiro, feito de palhas de coqueiro
ou outras palmeiras. E enfeitado e ornamentado com flores, velas, agua, sementes,

alimentos e outros objetos de cunho religioso, em devocdo aos Encantados.

O CAXO tem oportunizado a vivéncia e a pratica da chamada agricultura tradicional,
gue como mencionado ao longo desse texto, recebe varias denominag¢des, como
“agricultura do sagrado”, do “mundo velho”. A agricultura que é planejada a partir das
orientacdes dos Encantados e da leitura dos sinais da Natureza, mas também se
mistura e dialoga com a atualizacdo contemporénea construida no seio dos
movimentos sociais agroecologicos e dos debates realizados na academia com

propostas de combinagdes sincrénicas de horta, mandala e agrofloresta (Figura 62).
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Figura 63 — Mutirdo para a construcdo da mandala do CAXO da Boa Vista.

Fonte — Acervo da autora. CAXO da Boa Vista, novembr de 2019.

Os mutirdes no espaco do CAXO sao dinamicas coletivas realizadas sempre que
necessario e contando normalmente com a presenca de cerca de 10 agricultores
tradicionais®, vindos normalmente das aldeias localizadas na Serra. E importante
registrar que essa pratica para os Xukuru do Ororubd é antiga, como referido no item
anterior, e esta sendo retomada para a realizacao de atividades agricolas, onde se faz
necessario uma quantidade maior de pessoas para a empreitada. Essa é uma pratica
comunitaria também realizada pelos agricultores e agricultoras familiares e
camponeses em todo o pais. O mutirdo é dessa forma uma estratégia comunitaria que
fortalece as familias indigenas agricultoras e os lacos de solidariedade e reciprocidade

no territério Xukuru do Ororuba.

82 Ao longo de todo texto da tese utilizo a denominagdo de agricultores/as para aqueles e aquelas
indigenas dedicados/as quase que exclusivamente a essa atividade, devido aos/as proprios/as
indigenas assim se autodenominarem. No entanto, compreendo que tais indigenas se aproximam mais
da acepgédo de camponeses/as, pois praticam um modo de vida, cujas carateristicas, foram explicadas
por Nazaré Wanderley, (1996, p.4-5): “A agricultura camponesa tradicional € profundamente inserida
em um territdrio, lugar de vida e de trabalho, onde o camponés convive com outras categorias sociais
e onde se desenvolve uma forma de sociabilidade especifica, que ultrapassa os lagos familiares e de
parentesco”. E é essa relagdo com o territério e com o lugar de vida que se destaca nos indigenas
Xukuru do Ororuba de forma muito peculiar e socioculturalmente assemelhada ao modo camponés.
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Figura 64 — Mandala j& instalada, em fase de concluséo, no CAXO, onde seriam plantadas hortali¢cas
e outras espécies de plantas alimenticias.

Fonte— Acervo da autora. CAXO da Boa Vista, janeiro/2021.

Quando o Toré anuncia “na mata tem ciéncia” € porque os indigenas acreditam e
comprovam que a mata, na Natureza sagrada sdo lugares de mistérios e encantos
onde estdo os conhecimentos mantendo e potencializando a producao da vida, mas

também onde realizam varios de seus ritos.

A mata é também lugar de “morada” dos Encantados. E lugar onde se aprende e, ao
mesmo tempo, se constroi aprendizados. Em vez da concepgao de “extragao”,
“‘exploragao” de produtos como € comum ouvirmos dos adeptos de uma relagao
unilateral dos seres humanos com a Natureza, os indigenas mantém outro tipo de
convivéncia, mediada por outros aspectos. Por isso o chamamento aos Encantados,
ao Mestre Rei de Ororuba (divindade cultuada pelos indigenas), o Cacique de Alencar,

Pai Tupa, Ma&e Tamain, para ajudar nessa relacdo sagrada e de cooperagao.

O Coletivo Jupago Kreka elaborou um croqui com alguns dos espacos compondo o

CAXO, na oportunidade de elaboragéo do Projeto que detalharemos a seguir:
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Figura 65 — Croqui onde se pode visualizar a Casa das Sementes Mae Zenilda
no “Dominio Silivestre”, as hortas e as areas de agrofloresta.

% Areas de reflorestamento no CAXO da
Boa Vista, Territério Indigena Xukuru do
Ororubd, Pesqueira-PE

¥ Areas de mudas

Limites do CAXO da Boa Vista
Bl Divisdes dos pontos de forca
Fonte: Google Earth, adaptado pelo Coletivo
Jupago Kreka

Figura 66 — Vista aérea do CAXO da Boa Vista. Area de plantio de macaxeira e, ao fundo, a Casa de
Sementes Mae Zenilda.

Como se pode visualizar no croquis e na fotografia acima, as areas de plantio e os
espacos delimitados sé&o os lugares sagrados, denominados de Pontos de Forca,
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ancorando as energias e a forca dos Encantados que protegem o0 espaco maior,
porém destaca-se as areas destinadas ao reflorestamento, pois as atividades de
criacdo de animais, sobretudo o gado anteriormente a existéncia do CAXO, eram
destinadas ao plantio de capim. Por isso, a necessidade de recuperagéo da vegetacao
natural. As espécies a serem plantadas no CAXO seréo todas oriundas do proprio
territorio indigena. Essas atividades descritas acima, sdo parte da articulacdo do
Coletivo Jupago Krekd em funcdo de acesso a Politicas Publicas de financiamento,
as quais descrevo em detalhes a seguir

5.4 Projetos produtivos e a “Cosmonucleag¢ao”: devolver a Natureza a prépria

Natureza

Durante os ultimos anos, o Jupago Kreka tem se mobilizado para realizar projetos
produtivos no CAXO, buscando contribuir com o recuperacdo ambiental e protecao
dos pontos de forca anunciados anteriormente nesse texto, que sdo parte desse

complexo reunindo ambientes produtivos e de vivéncia espiritual.

Importante reportar a denominacdo sistematizada por Iran Neves Orddnio
recentemente, enunciada nesse texto na segunda parte, no 2.2, sobre as mobilizacdes
para retomadas do territorio Xukuru do Ororubda, a Cosmonucleagéo. Segundo Iran, a
Aldeia Pedra d’Agua, l6cus inicial de ocupacdo e retomada do territério pelos
indigenas, potencializou-se como um ponto de forca cosmoldgica, se propagando
para outros locais, assim também o CAXO, se encontra nessa perspectiva de
nucleacdo cujo movente assenta-se nos principios cosmoldgicos e ancestrais dos
indigenas. “Devolver a Natureza a propria Natureza.” Na percepcédo de lIran, os
projetos e acdes realizadas no CAXO, se encontram numa perspectiva de restauracao
ambiental, mas fortemente eivada pelo componente espiritual, pela cosmoviséo
Xukuru do Ororuba:
A restauracdo comunitaria, social, individual, social e comunitaria. Isso é
extremamente interessante, né? E ai a gente apresenta algo que tem uma
poténcia enorme, talvez o termo seja novo, mas a gente ndo vai falar
nenhuma novidade que é justamente a questdo da nucleacdo. Entdo, quando
a gente se colocar enquanto territorio, enquanto ponto de for¢a, um local de
poder e que exige respeito, certo? NoOs partimos de um elemento importante
para restabelecer ou ampliar esses nucleos. A partir de uma conexdo com o
mundo espiritual, com o0 sagrado, entdo, natureza, espiritualidade e
preservacdo ambiental, a gente t4 fazendo isso com a pegada do que nos
denominamos de cosmonucleacao, é estabelecer este equilibrio, a partir do

didlogo com os Encantados. Os Encantados que orientam, os Encantados é
guem nos déo a luz e essa luz t& dentro de ndsl...] (Iran Neves Ordénio, 2021)
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Portanto, os projetos que irei descrever a seguir estdo inseridos nessa perspectiva
anunciada por Iran, de restauragcdo comunitaria, inseridos no complexo do CAXO, que
numa aproximacgdo com a retomada de Pedra d’Agua, se constitui em um nicleo que
pode se expandir por todo o territério indigena: a cosmonucleagdo da agricultura
modo de vida, no entender de Iran, podera partir do CAXO para as outras aldeias e

indigenas Xukuru do Ororuba.

Nesses projetos, as sementes ganham uma importancia estratégica fundamental e
simbdlica, pois € a partir delas e dos préprios indigenas, (Que também se sentem
sementes) que sera realizada a disseminacao dos saberes, das lutas e dos processos

de restauracdo ambiental no territorio.

As sementes estdo ai e uma coisa que é interessante € que essas sementes
tradicionais, essas sementes antigas, elas sdo 0s rastros de nossos
ancestrais, porque conhecer a histéria de nossos ancestrais, pra chegar perto
dos nossos ancestrais, procure as sementes, ache as sementes, se coloque
engquanto semente! Semente que ao mesmo tempo é casa, Como eu sempre
falo, e que abriga espirito, é casa de espirito. (Iran Neves Ordonio, 2021)

Como mencionado acima por Iran, e em outros momentos de relatos publicos, os
indigenas sdo sementes e devem se colocar com essa perspectiva, compreendendo
a conexao com o espiritual. Os projetos em curso, sédo veiculos que devem servir de

suporte a esse principio.

No Projeto descrito a seguir, ha inclusive atividades previstas para coleta de sementes
e mudas, praticas essas orientadas pelos mais velhos, conhecedores da arvores
nativas ao territdrio. Os espacos nominados no croquis da Figura 64, foram
identificados a propdsito da elaboragdo do “Projeto de Recuperacdo de Vegetacao
Nativa na T.l. Xukuru do Ororuba, municipio de Pesqueira/PE: promovendo as
experiéncias da Agricultura do Sagrado para restauracdo de areas degradadas e
conservacao da agrobiodiversidade Xukuru”, que a Associacdo Comunitaria dos
Xukuru do Ororubd e o Jupago Kreka submeteram e foi aprovado junto a
FUNAI/PNUD, cujos objetivos sao:

Objetivo geral: Contribuir com os processos e dinadmicas de recuperacéo de
vegetacdo nativa em curso no interior da T.I. Xukuru do Ororuba,
estrategicamente a partir do espaco CAXO da Boa Vista, promovendo para
isso um conjunto de experiéncias da agricultura do sagrado como forma de
restauracao de &reas degradas e conservacao da agrobiodiversidade Xukuru.

Objetivos especificos

1) Recuperar vegetacao nativa por meio de plantio de mudas, em sistema de
nucleacao, distribuidas entre Pontos de Forca dos quatro Lugares de Poder
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qgue sustentam o encantamento agroecoldgico-espiritual no complexo
CAXO da Boa Vista;

2) Instalar cercas para protecdo em area de vegetacao nativa onde se encontra
o Terreiro de Ritual Sagrado da comunidade da Boa Vista, como forma de
controle dos fatores de degradacédo ambiental;

3) Revitalizar e ampliar o viveiro de mudas Uru Ub4 para uma capacidade de
producdo anual até 10.000 mudas, a fim de garantir as mudas nativas e de
espécies agricolas para atender as atividades no interior da terra Xukuru
relacionadas a recomposicdo de matas nativas, quintais produtivos
biodiversos e sistemas agroalimentares e agroflorestais Xukuru;

4) Fortalecer as atividades de coletas, beneficiamento e armazenamento de
sementes de espécies nativas.

5) Realizar a gestdo do Projeto de forma coletiva a partir da Associagcédo e do
Coletivo Jupago Krekd (ASSOCIACAO DA COMUNIDADE INDIGENA
XUKURU/ COLETIVO JUPAGO KREKA, 2020, p.5)

O projeto surgiu de discussdes entre os indigenas, o Jupago Kreka e a Associacdo
Comunitaria Xukuru do Ororuba buscando dar continuidade as acdes de preservacéo
e recuperacao ambiental e, a0 mesmo tempo, envolver mais indigenas em processos
formativos relativos a acdes de coleta, selecdo de sementes de espécies nativas,
ampliando o viveiro de mudas existente no espaco, além da protecdo ao Terreiro

Sagrado da Mata da Boa Vista.

Importante ressaltar que a metodologia para realizacdo das a¢6es do referido projeto
estd ancorada nos mutirdes. Todas as atividades serdo realizadas através dessa

préatica coletiva e colaborativa realizada no CAXO desde o inicio das atividades.

A Casa da Cura, a horta, a mata, a mandala, a Laje do Caboclo, o Terreiro Sagrado
da Mata da Boa Vista, sdo alguns dos espacos e aspectos do sistema
religioso/ritualistico do CAXO, o qual apresenta de forma diversa elementos bastante
representativos da simbologia e territorialidade dos Xukuru do Ororubda. O CAXO da
Boa Vista assumindo um carater multicultural-espiritual, funcionando como espaco de
didlogo e formacdo para os indigenas, onde se conjugam lugares sagrados, de
producédo tradicional e também com a introducdo de tecnologias utilizadas pelos
agricultores familiares agroecoldgicos ou organicos, a exemplo da mandala, sistema
agroflorestal, espacos com plantios de fruteiras, como bananas, ervas medicinais,
mas com areas maiores destinadas a recuperacdo da vegetacdo natural,
impulsionadas pelo financiamento de projetos a diversas fontes, como € o caso do

citado acima, para o PNUD/FUNAL.

Espaco estratégico do CAXO, a Casa de Sementes Méde Zenilda e Centro de

Formacé&o em Agricultura Tradicional Xukuru (Figura 55 e 65), foi inaugurada em 2018,
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porém a ideia, elaboracdo e negociacdo junto ao financiador, o ProRural, 6rgdo

vinculado & Secretaria da Agricultura, foi bem anterior.

O Projeto, por uma questdo de adequacdo a dindmica interna de financiamento do
ProRural, recebeu o seguinte titulo: “Projeto de construcdo do Centro Multiuso da
Associacéo Indigena Xukuru do Ororuba. Aldeia indigena Couro Dantas. Pesqueira —
PE”. Foi idealizado no ambito das discussdes junto a Articulacdo dos Povos Indigenas
do Nordeste, Minas Gerais e Espirito Santo (APOINME) e a participacdo de uma
indigena Xukuru do Ororuba, representando a Rede de Mulheres Indigenas do
Estado, na Comissdo Permanente de Mulheres Rurais de Pernambuco®3, vinculada a
Secretaria da Mulher do Estado. Com a Secretaria de Agricultura do Estado, o Projeto
foi priorizado para financiamento por possuir uma proposta de gestdo pelo Coletivo de
Mulheres Xukuru do Ororuba e se enquadrar nos denominados Grupos Especificos
do ProRural.

Os objetivos do projeto estdo assim descritos:

Na construcdo do Centro Multiuso destaca-se um espaco central para
discussBes coletivas, encontros e realizacdo de rituais; um escritério e
biblioteca, que além de acomodar publicacdes, devera servir para registro e
sistematizacdo das experiéncias vivenciadas; e salas teméticas que
abordardo eixos norteadores da agricultura tradicional indigena Xukuru, quais
sejam: sala de sementes, casa de cura, copa e cozinha tradicional.

. A Sala de Sementes — Batesacar Xinumpre, espaco que integra o
Centro Multiuso, funcionara como local de acondicionamento e partilha das
sementes tradicionais Xukuru, e para a socializacdo dos saberes e praticas
associadas ao material genético. Todos os materiais serdo identificados e
caracterizados segundo parametros técnicos agrondémicos, considerando
também as experiéncias acumuladas pelos agricultores/as
experimentadores/as indigenas.

. A Casa da Cura — Xeker Jeti, outro espaco especifico dentro do Centro
Multiuso, servira para integrar as pessoas sabias (mulheres e homens mais
velhas/os), detentoras dos saberes tradicionais indigenas relativos ao
sistema tradicional de cura Xukuru, relacionado ao uso de plantas. Através

83 A Comissdo Permanente de Mulheres de Pernambuco (CPMR-PE) foi criada em 2007, e é composta
por 15 movimentos sociais do Estado, envolvendo um trabalho com as mulheres: Articulacdo das
Pescadoras de Pernambuco; APOINME; CPT; FETAPE; FETRAF; MMTR-NE; MPA; MLST; MST;
Convergir Mulher; Rede de Mulheres Produtoras do Pajel; Rede de Mulheres da Fruticultura Irrigada;
Rede de Mulheres Indigenas; Rede de Mulheres Mandiocultoras; Rede de Mulheres Quilombolas. A
politica de estado deveria estar articulada com 0s movimentos sociais do campo e que tem um vinculo
com a agricultura familiar. Também participam dessa Comissédo a Secretaria de Desenvolvimento
Agrério (SDA), Instituto Agrondmico de Pernambuco (IPA), Programa de Apoio ao Pequeno Produtor
Rural (ProRural), Instituto de Terras e Reforma Agraria de Pernambuco (ITERPE), a Secretaria de
Infraestrutura, a Secretaria de Meio Ambiente.
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de metodologias especificas e processos de aprendizagem tradicionais,
nesse espaco deverd haver um encontro de geragdes, permitindo a producéo
e reproducdo cultural.

. Outro espaco estratégico para a proposta do projeto serd a Copa e
Cozinha Tradicional que ird promover a culinaria tradicional Xukuru — Kring6
Toype. As tecnologias tradicionais de construcéo do povo Xukuru fardo parte
do cenario, onde serdo feitos um fogado e forno ecoldgicos, estimulando a
reativacdo da memoria coletiva e, como consequéncia, o cultivar dos saberes
e o exercicio da cidadania indigena para fortalecer a identidade cultural.Essa
estrutura ird proporcionar ainda o fortalecimento da pratica tradicional das
refeicbes coletivas em espaco denominado de “Barraca do Bem Viver”,
acao que acontece trés vezes ao ano, nas festividades do calendario social
Xukuru e fortalece a cultura indigena, através de dinamicas sociais baseadas
na partilha, reciprocidade e solidariedade, e promove ainda a culinéria
indigena, uma vez que os alimentos servidos sdo tradicionais. Além de
propiciar o repasse de conhecimentos, métodos e técnicas entre geracdes
através do preparo coletivo de alimentos, esse espaco também é pensado
como forma de geracdo de renda, através da venda de refeicGes para o
publico externo (aliados, clientes e turistas) que participarem das festividades
do calendario Xukuru ou que visitarem o territério. (PROJETO DE
CONSTRUCAO DO CENTRO MULTIUSO DA ASSOCIACAO INDIGENA
XUKURU DO ORORUBA, 2016)

O Projeto foi enviado ao ProRural em 2016 e somente em 2017, apdés muitas
negociacdes e ajustes, finalmente foram liberados os recursos e iniciou a construcéo
(Figura 67), concluida plenamente em 2018.

Figura 67 — Casa de Sementes Mée Zenilda, em fase de obras. CAXO da Boa Vista, Aldeia Couro
d’Antas.
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Fonte — Acervo da autora, outubro/2017.
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As atividades vinculadas aos espacos coletivos previstos no Projeto, no entanto
estavam sendo realizadas em grande medida pelos indigenas no @mbito do CAXO: a
Barraca do Bem Viver (também denominada Bom Comer, Figura 68) € um espaco
construido em 2012 na entrada do Espaco CAXO, Comunidade da Boa Vista, na
Aldeia Couro d’Antas, como local de alimentacdo desde os antigos, quando 0s
indigenas, vindos a pé de outras aldeias, dirigiam-se a Aldeia Vila de Cimbres para o
“Cad” — festa de Senhor Sao Jodo, como nominam os festejos do dia 23 de junho, os
Xukuru do Ororuba. Atualmente tem funcionado trés vezes durante o ano, para 0s

outros eventos promovidos pelos indigenas.

Figura 68 — Barraca do Bem Viver/Comer, na entrada do CAXO.

Fonte: Wanny Melo, 2021.

Varias reunides e alguns eventos foram realizados na Casa de Sementes. Em 2019,
ocorreu o | Seminéario da Educacdo do Campo e Il Seminario de Agroecologia do
Instituto Federal de Pernambuco (IFPE), com a participacdo de estudantes do
Instituto, mas também de outras unidades de ensino. Durante o evento foram
apresentados trabalhos cientificos e ao final foi elaborada uma Carta da Casa de
Sementes, defendendo as escolas do campo e a Agroecologia e com duras criticas
ao agronegocio e hidronegaocio.


https://www.archdaily.com.br/br/956191/arquiteturas-originais-brasileiras/601ac0f8f91c81915a000374-arquiteturas-originais-brasileiras-foto
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Acreditamos que a agroecologia, a agricultura do encantamento que respeita
a terra e fortalece a soberania alimentar da populacdo com a valorizagéo de
sua diversidade, possibilita aos povos do campo dignidade e respeito, sendo
o caminho que deve ser trilhado por nosso pais na busca de uma verdadeira
alimentacdo. Uma agroecologia que fortaleca a luta pelo uso e ocupagéo justa
das terras na luta contra a especulacao fundiaria. (IFPE/POVO XUKURU DO
ORORUBA, 2019)

Percebemos, como explicitado nesse documento acima, a defesa da Agroecologia,
identificada com a agricultura do encantamento, o0 que é coerente com 0s projetos em
curso elaborados e mencionados nesse texto. Os Xukuru do Ororuba,
especificamente o Jupago Kreka, percebem a Agroecologia como a ciéncia e pratica
guardando identificagdo com o que defendem enquanto agricultura “modo de vida” ou
agricultura tradicional e ancestral. Porém, também enfatizam que a agricultura que
praticam os indigenas e, sobretudo a praticada pelos ancestrais, € anterior a

denominacgéo e “nascimento” da Agroecologia.

Na Casa de Sementes Mé&e Zenilda, atualmente na sala reservada ao
armazenamento, ha uma variedade grande de sementes guardadas, com o fim de
distribuir para os guardibes do territério Xukuru do Ororuba, estratégia que tem
funcionado com os agricultores e agricultoras das aldeias da sub-regido Serra. O
desafio ainda se mantem na perspectiva de envolver os agricultores “envurtados” na
Ribeira e na sub-regido do Agreste, nessa tarefa de multiplicar as sementes ancestrais

e crioulas dos Xukuru do Ororuba.
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Figura 69 — Sementes tradicionais armazenadas, cuja predominancia é de feijdes,
favas e milho, para serem distribuidas aos guardides e multiplicadores/as. Casa de Sementes -
CAXO, Aldeia Couro d’Antas.

Fonte — Acervo da autora, janeiro/2021.

5.5 A agricultura do encantamento e o Sistema Tradicional de Cura Xukuru do

Ororuba

Em 2017, a denominada culinaria tradicional Xukuru do Ororub& produzida pelas
mulheres, foi parte de um projeto de valorizacdo das culinarias indigenas e
guilombolas®* e tem sido retomada a partir das atividades realizados no CAXO, onde
as mulheres, junto sobretudo com Bela e Rosemere, cozinham alimentos da “antiga
tradicdo”, como o xerém com galinha, o card do mato, o feijdo guandu e outras

comidas, a partir das memodrias e dos aprendizados com as méaes e avos.

A seguir, reproduzo e comento longos trechos da entrevista realizadas com Bella

Xukuru, em janeiro de 2021 (com todas as medidas de distanciamento e protecao, por

84 O Projeto Xepa Cult iniciou em 2017 e propde a reflexdo sobre alimentagdo e consumo consciente a
partir da valorizagdo do patrimdnio gastronémico compartilhado entre mulheres afrodescendentes e
indigenas. (G1/Globo, 2017)
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conta do Covid-19), no Espaco do CAXO, por entender que contém aspectos valiosos
para compreender alguns fundamentos da agricultura sagrada e do encantamento,
presentes no “sistema tradicional de cura” e reveladoras da relagdo estreita que

ambas mantém com a espiritualidade do povo Xukuru do Ororuba:

A pratica do “Bem Comer”, pode ser vista em muitas das narrativas de Bella, quando
esta mencionou algumas receitas da chamada culinaria tradicional, incluindo também
o reaproveitamento dos ingredientes, alimentos que cozinha quando ocorrem reunides
no CAXO:

Reaproveito tudo! Eu sempre gosto de mostrar, da aula quando eles vém.
Iran: “Prepara alimento!”. Ai, eu vou corto o jerimum pra o feijao, pego a
casca, ralo a casca ou corto bem pequenininha e fagco uma farofa. Pego a
macaxeira, faco um puré. A outra parte da macaxeira eu fago brigadeiro de
macaxeira, tudo isso pra mostrar pra eles. Ai, uso também o chuchu vento,
uso o cara moela, faco refogado de cara moela, puré, recheio o cara moela.
O pessoal pega batatinha e faz o recheio no forno, né? eu faco com cara
moela. Boto um pouquinho de queijo, faco um requeijdo com leite. O pessoal
fica louquinho, visse? Casca da banana. E. O pessoal sempre doa alimento.
Ai, da casca da banana, ai eu ja faco doce, se ela for doce, né, a casca da
banana. Eu faco um refogado com verdura, eles nem vé. Quando eles come,
ai é que eu falo. Faco o hamburguer de caju, também, na safra de caju.
(Entrevista com Bela Xukuru, Aldeia Couro d’Antas, janeiro/2021)

A nomeada medicina tradicional Xukuru do Ororuba é outro aspecto que tem sido
discutido no ambito da retomada da agricultura ancestral, embora, segundo relatos
em conversas informais, ainda ocorra resisténcia do sistema de saude indigena em
incorporar 0s “conhecimentos tradicionais de cura”. Porém, na dissertacdo de

mestrado, intitulada “Doenca que rezador cura’ e ‘doenca que médico cura’: método
etiolégico Xukuru e seus especialistas de cura”, a pesquisadora Liliane Cunha de
Souza, (2004, p. 15), afirmou: “Os Xukuru reconhecem a eficacia da biomedicina e
cotidianamente estabelecem uma complexa relacdo de complementaridade entre o
seu sistema meédico e a biomedicina a fim de sanarem suas enfermidades”. E as
demandas sao constantes: enquanto estive na Aldeia Couro d’Antas, duas mulheres

foram a procura de Bela para consultas.

No territério, existem varios indigenas denominados curandeiros/as e liderancas
espirituais conhecedores/as e herdeiros/as da “tradicdo” que prestam servigos

informais, realizando consultas para males de vérias ordens, “doencas do corpo e da
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alma”, embora seja comum as pessoas procurarem curandeira/o, a rezadeira segundo

uma classificagéo etioldgica. Conforme Souza, (2004).

A categoria etiolégica nativa, “doenga que médico cura”, refere-se aos mal
estares sanados pelos profissionais e praticas de cura proprios da
biomedicina. A categoria “doenga que rezador cura” diz respeito aqueles
distirbios que sdo curados ndo exclusivamente pelos rezadores, mas
também pelas outras classes de especialistas de cura nativa, tais como: o
pajé, liderancas politico-religiosas e aqueles que produzem garrafadas.
Exemplos de doencas dessa categoria sdo: espinhela caida, mau-olhado, mal
de ramo, doencas iniciativas e doengas causadas por “trabalhos” de
catimbozeiro. (SOUZA, 2004, p. 15)

Além do Pajé Zequinha, muitas liderancas espirituais realizam pajelancas, desde que
autorizadas por ele. Bella Xukuru do Ororuba é um exemplo de jovem lideranca
espiritual no territorio. Nascida na Aldeia Caipe em 1992, ano em que morreram 29
criancas de desnutricdo, Bella foi “desenganada” pelos médicos, como relatado no
Capitulo 1. Na entrevista, a indigena relatou sobre o ocorrido e sua misséo junto aos

Xukuru do Ororuba:

Sim, Marli, ai quando o pajé me batizou, foi me batizar, pegou no braco pra
ver amenina tdo feia que tanto o povo se admirava, né? Quando ele me botou
no bracgo, ele falou “Nao! Ela nao é feia, nao! Ela é bela! Ela vai se chamar
Bela. E ela ndo vai morrer, nao!”. Falou que eu nao ia morrer, e eu tenho uma
missao dentro do meu povo, do povo Xukuru. Eu ainda ia ter muita historia
pra contar, ia viver. E nisso me batizou. E disse “pronto, Nalva, sua filha vai
se curar e vai viver”. Ai, passou, né? Como ele é o curandeiro, 0 N0Sso paje,
né, passou os remédio medicinais, banho de erva, tudo pra mim. Ai eu fui
escapando e t6 aqui. Amanha faco aniversario. (Entrevista com Bela Xukuru,
Aldeia Couro d’Antas, janeiro/2021)

A indigena Bella utiliza “remédio medicinal, banho de ervas”, desde crianga. A mae,
Dona Dinalva, conhecida como Nalva, fazia rezas e defensivos naturais para as

doencas e insetos nocivos as plantas:

Ai, quando ela via as borboletas se aproximando do rogado, ela ja falava “Eita,
esse ano vai ser de muita praga”. Ai pegava uma vassoura que chama
vassoura de botdo. Fazia um mai da vassoura, ai dizia “Hoje, eu vou rezar no
rogado”. Ai, quando a praga tava demais, ela rezava trés dia. E quando era
pouca, no primeiro dia que ela rezava, com trés dias j& num tinha mais praga
no rocado. Ai o rogcado ela rezava numa ponta e outra e outra, em trés ponta
do rogado como se fosse um circulo quadrado. E deixava uma ponta aberta.
Rezava em trés. Ai, sumia as pragas. E. Sumia as praga. Mulher pra tu ter
uma ideia, ela tirava mel, a gente comia mel com farinha. Mel de abelha
italiana, aquela; sabe que elas ferroa, né? E ela, com as reza dela, botava
umas fumacinha, fazia umas orac¢des. Juro pra tu que as abelha ficava
arrodeando assim. Eu e minha irm& tremia com o caldeirdo, assim, o
caldeirao fazia isso 6, com medo da abelha. E ela assoviando. Ela gostava
muito de assoviar. Ai ficava assoviando e as abelha ao redor dela e nédo
picava nem ela, nem a gente. Era. (Idem)
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E fazia combinacdes simples e preventivas para a saude dos filhos:

E de manha a gente tomava trés colherzinha de mel com uma bandinha de
lim&o. Era. E era pra néo ter bronquite, que dava muita bronquite no pessoal.
Pra nado ter anemia. Ai tomava com fubd pra tratar de... ela dizia que tava com
o sangue fraco. Quando a gente levava um machucéo, um corte, ela dizia
“Deixa eu ver o teu sangue, menino, ta fraco”. Era. “Vai comer fuba de milho!”.
Que é aquela fuba que torra o milho e vocé passa no moinho. Ela fica bem
escurinha como se fosse um chocolate em pé. “Vai comer com mel, de
manha”. Ai, a gente comia. Com mel, de manha. E uma banana prata. Uma
banana prata com um dente de alho assado no espeto que era pro verme,
pra tudo. A pessoa se curava com remédio do mato. Marli, quando eu vim
comer uma salsicha eu tinha uns 15 anos de idade, escondido dela. (idem)

Bella aprendeu muito sobre as plantas medicinais e tem cultivado todas que conhece
e servem para 0s banhos de cura do corpo e da alma. No diadlogo a seguir foi citada
uma grande quantidade de plantas de uso medicinal e espiritual utlizadas e

recomendadas em consultas:

» Al vocé comecou a falar quais sdo as plantas, de producéo e as
medicinais.

e |sso0. A gente planta tanto a parte de hortalica, como a parte que serve pra
alimentacdo. Também as hortalica, tem hortalica que serve pra banho
também. E tem, tipo a salsa, o coentro, a gente toma banho de limpeza

com ela.

» O coentro, ndo é?

e E.

» O manjericao também, ndo é?

e O manjericdo também, banho de limpeza, serve como banho de limpeza,
banho de abre caminho. Ai;

» Vocé falou da pitanga.

e E. Tem a pitanga que é um banho muito forte de prosperar, de abre
caminho pra prosperacéo. as vezes a gente t4 com dificuldade de trabalho
essas coisas, a gente toma muito banho de pitanga.

> Pitanga. E bom tomar banho de pitanga.

e Pitanga pra abrir os caminho. A gente bota 21 folha num litro de agua e
toma banho de cabeca e tudo. E ai vai pedindo, aos encanto de luz,
prosperidade na vida.

» Botano fogo, é?

e Nao.

» N&o?

e Bota num litro de agua.

» Bota 21 folhas num litro de agua.

e E, num litro de 4gua, esfrega e vai pedindo o que vocé quer ali no banho,
e toma banho. A gente tem também planta nativa. Tem o pau santo, tem
a aroeira, tem o cedro, tem ibiratanha. Todas essas planta, o zabelé, tem
canelinha de caboco, tem alfazema, todas essas...

» Tem alfazema aqui?!

e Tem.

» Ah, gue massa.

e Mas é alfazema de caboclo, ndo é daquela outra alfazema, néo.

» Ah, sim.

e Eu sou doidinha por um pé daquela alfazema, visse? Uma vez eu fui pra

uma faculdade, pra um encontro, vi um pé de alfazema, faltou pouco
carregar. Tinha um monte assim, 6. Mas, um dia eu consigo. Tenho
velame branco, tem o eucalipto, o caju roxo, caju branco.
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Sim. Caju roxo. Qual a diferenca do caju? Quando tu dizes caju roxo,
é afolhaque é roxaou é o caju?

E o caju que é roxo. Ai, ele € medicinal pra inflamag&o. Ele é medicinal, a
casca dele. E o caju frutinho também, né?

Sim.

Temos o matruz, o hortela miido, o menta, o vick. Deixa eu ver, tem a
rdcula que é uma hortalica, mas que também ela é medicinal, é anti-
inflamataria.

A rdcula?!

Sim. Temos o lim&o.

N&o sabia, néo.

E.

Que ricula era medicinal também. Que eu até gosto de comer rdcula,
mesmo, sabe, ela crua.

Temos o limao. Temos também nativa a jurema sagrada, a jurema branca
e a jurema preta. A jurema preta ela serve mais, tem mais uma utilidade
na parte de inflamacg®es no corpo, de... aqueles cozimento que faz banho
de assento.

A preta?

Sim. A branca é mais pra banho espiritual.

Tem aqui, ndo €, Bella?

A branca é pra parte espiritual, desenvolvimento de corrente. Sim. Tem a
branca e tem a preta.

A branca é mais espiritual para banho, nao é?

E. Todas as duas. A preta a gente faz a agua da jurema com ela.

Sim.

A branca, a gente ndo faz a agua, mas faz o banho. Cada uma tem a sua
utilidade. E tem muitas diversa, se a gente for contar, a gente passa o dia
s6 lembrando do nome das planta que tem aqui.

E vamos lembrando, depois.

Tem o ninho (nim).

Sim.

Tem o araga, tem a goiaba.

E o nim serve também para espantar, combater essas doencas e
pragas, ndo é?

Isso. Tem o manjericédo, tem o pido roxo, arruda, tem o tipim.

Vérios tipos de manjericéo, também, ndo é?

E. Tem o manjericdo roxo, tem o manjericio da folha pequena e tem o
manjericdo que chama manjerona, também é outro tipo de manjericdo. A
gente conhece trés tipo.

E tem o outro, também, da folha grande; ndo é manjerona, mas é
manjericao.

E, manjericéo da folha grande.

Manjericao italiano, também. Enfim, é isso que é diferente.

Temos curcuma, acafrdo, cavalinha.

Tudo vocés tém aqui? (na area de plantio de ervas do CAXO)

Sim. Tem bredo que chama bredo Recife, tem o bredo natural, ancestral
daqui também. Sim, tem o bredo Recife que ele é outro bredo mais
suculento; e tem o0 mais sequinho que ele é mais tradicional pra um prato
tradicional do nosso povo.

Ah, é? Qual é o prato?

Chama bredada.

Bredada? Tem aqui?

Tem.

Ah, eu quero ver, Bella. Bredada é? E prato tradicional Xukuru?

A gente faz ele na semana santa, chama quaresma, né? a gente faz ele.
[...] Minha fia, n6s ndo podia fazer assim “atchim!” perto de mae, nao, que
mae ja tava com raiz de espinho de cigano. Raiz de mastruz, raspa de jud.
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Minha fia, era tanta raspa no meio do mundo de raiz. Fazia o cha, um tanto
assim, 6! (Idem)

Muito importante a perspectiva preventiva de Dona Nalva com os filhos, relatada
acima por Bella. Dona Nalva mantinha uma disciplina rigida com os filhos na

prevenc¢do das doengas, com chas, lambedores e banhos:

Ai pegava um mamao verde fazia um cha, pegava essas casca, pegava uma
cenoura, uma beterraba que era pra ficar com a cor bonita. Bota dento do
mamao, botava o fogo de lenha. Quando o0 mamao tava bem murchinho, ela
tirava, ficava um mel dentro, a coisa mais linda. [...] No fogo de lenha. [...] Ela
abria em cima a copa do mamaéo, tirava a semente, bota dentro todas as
raizes, botava um pouco de aclcar ou, 0 que chama, rapadura. Botava no
fogo, ali. Ai, minha fia, era lambedor de tirar bronquite. [...] Ai ficava as... a
gente chamava as rodela, né, da cenoura, da beterraba bem cozinhadinha.
Ainda dizia “Chegue mastigar essa raiz, ndo pode estragar nada, ndo”. Nos
ndo podia nem espirrar. E tinha outra coisa, outra ciéncia dela, um banho na
agua do acude que era a agua corrente de 5h da manha. Tu acredita? E dava
uma neve assim, gelada, 6! Nés aprendia nadar, nao sei como minha fia. Nés
era viradinha, visse? [...] T& com gripe? A gripe sO passava. Minha fia, ndo
passava mais de trés dia no nosso corpo, ndo. Que ela tem trés dia pra se
manifestar, né? Pois, nesses trés dia ela ndo se manifestava, ndo; porque,
ela ia embora. Mae dizia “Vai tomar banho, Bela e Almir, hoje, ta com gripe”;
I& descia nés pro acude, 4gua fria, chega fumacava. Ai, dava um mergulho,
subia. Ai dizia “Pronto! Nao é farra, ndo, é remédio”. Dizia mesmo assim.
(Idem)

Bela aprimorou os conhecimentos sobre as plantas medicinais a partir dos
ensinamentos da mae. Dona Nalva era uma “curandeira” repassou 0s conhecimentos
para as filhas. Quando Bela percebeu que tinha o dom de incorporar, de entrar em

contato com os Encantados, foi com a mae que se aconselhou e fez a “formagao”:

» [...] eu vou contar da minha experiéncia com a minha mée e com a
espiritualidade. Mae tinha essa histéria que eu chorei dento da barriga
dela. Era um tal de “chorou na barriga” e “nasceu emborcada”. Disse que
eu nasci emborcada, néo ia ter filho normal. Eu néo tive filho normal; tive
4 ceséria. 4 filho, 2 menino e 2 menina. Ai, ela dizia “E ela vai ser; ela é
média (médium), ela € uma “média” de nascenga”. Ela sempre falava isso,
né? Sim. “Ela é média de nascenga”. E nascenca é quando uma pessoa
ja nasce com o dom. Entendesse? Tem aguela que a pessoa ja nasce com
o dom; e tem aquele que vai procurar pra si. Entendesse? Procurar. “O
dom ndo vem até eu; eu vou até o dom. vou procurar! Vou na mata
procurar!”. E. Ai, ela disse que eu era média de nascenca, sabe. A gente
ja& morava em Cimbres isso quando... eu sempre aprendi muito
ensinamento com ela, porque eu via ela fazendo. Quando, meu pai, ia sair
com meu pai, era do tempo do finado Xikdo que era perseguido, tudo mais.
E ela preparava ele, tinha sua mesa de oragéo, e botava um prato debaixo
da mesa, e acendia vela, e botava flor, botava mel, e rezava, botava
oracgédo dentro do bolso dele. Pronto! O pacote vai completo. E tudo aquilo
eu iavendo, né. Ai quando foi, eu, eu sentia muita dor de cabec¢a, menina,
muita dor de cabeca. [...] Sim, I& em Cimbres, no terreiro do Jatob4, o
terreiro de seu Chico. Ai, comec¢ou. Nunca tinha sentido aquilo. Comecou
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um negdécio estranho. Eu dangando, sentindo minhas perna pesada,
aquilo me tomando. E foi me tomando, que nem eu tava adormecendo, eu
digo, meu Deus, o que é que ta acontecendo comigo? Eu vé correr desse
mato ja, ja.Al, minha fia, eu ndo fui me segurando e botei pra chorar. E
veio seu Chico me orientou - Bom orientador, seu Chico, viu? - E comecou
a conversar comigo. Ai, quando eu cheguei em casa eu falei: 6i mée, eu
comecei dancar e eu ndo vou mais ndo, porque minhas perna adormeceu
gque eu ndo sentia nada e tinha aquele peso me tomando e a minha mente,
s6 dava vontade de eu dancar toré e chorar. Ai mae dizia “Isso é sua
espiritualidade, minha fia, se manifestando. V& tomar os banho”. Eu dizia:
pronto! Agora comegou. Mais, minha fia... Mae preparou um saco de erva
que era esse isso Marli, Gia. E nisso ela veio buscar no Caipe essas erva.
La em Cimbres é mais escasso, né, mais capoeira. E no Caipe como tem
mata, essas coisa, ai ela foi buscar 14. Ai era canelinha, zabelé, alecrim.
Ela foi misturando as erva. Ai disse “Olhe, Bella, aqui ta sua preparagao
pra sua mediunidade”. Ai me disse os dia de tomar o banho. Ai eu: e pra
qué esses banho, mae? “E pra desenvolver suas corrente”. Vocé sé
ensine isso a uma pessoa... vocé ndo tem idade de ensinar nada a
ninguém, ndo, agora, ndo; mas sO ensine isso a uma pessoa quando vocé
ver que a pessoa necessita desse banho. Que esse banho é
desenvolvimento das corrente. E também vai tempo pra isso”. Ela fazia
mesmo assim com os dedo (estalando os dedos). “Vai tempo pra isso”.
Hoje eu t6 com o que? Vou fazer 28 ano. Hoje é que eu passo meu
ensinamento.

» Agora, Bella, tua mée incorporava, recebia?

Incorporava.

» Ah, ela j4 estava, ela tinha essa ciéncia todinha. Sua méae era muito
especial.

e |sso, ai ela; “O que é que vocé tem que fazer”. Ai botava eu pra tomar o
banho, levava mel na mata. Sempre tinha uma pedra. Antes de eu
trabalhar, sempre tinha uma pedra, que a gente, ela criava muita ovelha
também. E eu e ela tinha que campinar as ovelha, tocaiar. Ela dizia “Deixe
esse mel na boca da pedra”, que é uma pedra que tinha, que tinha oquinha
(oca pequena). Chamava boca da pedra.

Pensei ser necessario o relato detalhado sobre o processo de formacao de Bella, pois
apresentou aspectos importantes da cosmologia e espiritualidade Xukuru do Ororuba,
além da socializacdo dos conhecimentos entre duas mulheres, mae e filha.
Possivelmente Dona Nalva herdou os conhecimentos da méae, numa linha de
socializacao sagrada entre as mulheres da familia.
Eu comecei ir pra mata. Tomava meus banho e ja quando comecava. [...] Ai
comecava dancar, ai aquela energia vinha diferente. A mente da gente, Marli,

fica outra. Vocé fica com um entendimento que eu acho que é tao ancestral,
tdo antigo, tdo antigo, tdo antigo. (idem)

A indigena Bella atualmente ocupa um lugar de relevancia espiritual no Terreiro da
Boa Vista, sendo inclusive, durante o ritual do Toré, quem “puxa a fila”, cantando, ao
som dos maracas, 0s pontos, cantos ou toantes. Este lugar, denominado de Bacurau,
€ sempre ocupado por um homem, porém, Bela, foi “autorizada” por Dona Zenilda,

pessoa que ocupa um lugar de lideranca politica e espiritual para os Xukuru do
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Ororubd, legitimando-a a continuar a seguir a frente dos rituais. Internamente no
CAXO, Bella é chamada de “Bacuroa”. Sobre a missédo no Terreiro e no CAXO,

explicou:

Eu acredito que o meu papel é ndo deixar a mata morrer. O que eu posso
falar que € ndo deixar a mata morrer? E no deixar os encanto de luz sem
alegria. Porque, a gente tem 0s nossos momento de lazer, tem nossos
momento de festa, tudo mais a familia, né? E eles espera por aquele
momento. Eles espera chegar o sabado de tarde pra gente cantar pra eles.
[...]JE a minha atividade no terreiro é cantar, como Iran ja falou pra vocé, né?
€ eu repito mais umavez: sou a primeira bacuroa do nosso povo Xukuru.
Que antes so6 tinha bacurau. E eu tive que enfrentar, ndo sei como, que 0s
encanto me botaram nessa missdo que, tinha hora, Marli, eu dizia: ndo vou
aguentar, ndo. E a minha atividade é passar ensinamentos do que eu sei, do
que eu vejo, do que eu sinto com as pessoas. E passar esses ensinamento
de cura, de plantas medicinais, de banho de semente, de banho de fruta,
oferta de fruta. E cuidar do espiritual com o pessoal da minha comunidade, e
de fora também, que procura o terreiro. (idem)

Todos os sabados no periodo da tarde, ocorre Toré no Terreiro da Boa Vista. Neste
momento, restrito a poucas pessoas, considerando a pandemia por Coronavirus, mas

como afirmou Bella, é missdo ndo deixar os Encantos de Luz sem alegria.

No proximo item, descreverei 0s objetivos e a importancia dos eventos tratando sobre
a chamada agricultura tradicional, num formato de Calendario, e as sementes

sagradas dos Xukuru do Ororuba.

5.6 O Calendéario Xukuru do Ororuba: a dinamica religiosa e organizativa dos
indigenas

Fortalecimento da nossa cultura,

fortalecimento dos nossos ancestrais, 0

que é realmente os encantado, o que é

gue nos segura nessa terra que € a

mata, que é a nascente, que € a agua,

que é a semente mais antiga, que é a

florada da planta.
Bella Xukuru do Ororuba

O calendario anual de atividades dos Xukuru do Ororuba, tornou-se parte da dinamica
organizativa dos indigenas, além de serem momentos de intercambios com a
populacédo, pesquisadores e pesquisadoras, com o0s parceiros e aliados das causas
desses indigenas. Em 2020 e 2021, por conta da pandemia por Coronavirus, a maioria
das atividades nao foi realizada ou quando ocorreram, se restringiram a poucas
pessoas, como 0s Torés semanais no Terreiro Sagrado da Mata da Boa Vista, na
Aldeia Couro d’Antas.
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Enumero todos as atividades, seguidas de um desenho, para em seguida, destacar

as vinculadas a agricultura:

1. Dia 1 de janeiro, os indigenas sobem a Pedra do Rei, ou do Reino, na Aldeia
Pedra d’Agua, para fazerem a “leitura da barra do ano”. Evento restrito aos
indigenas e que objetiva ler a forma, cor e presenca das nuvens, possibilitando

prever as invernadas e, com isso subsidiar o planejamento da agricultura;

Figura 70 - Leitura da Barra do Ano.

Fonte — Concepcéo e organizacéo da autora; Desenho Joanna Oj, agosto/2021.

2. Dia 6 de janeiro. No Dia de Reis, os indigenas realzam rituais na mata e,
semelhante ao dia 1° de janeiro, também fazem a leitura da barra;

3. Ultimo domingo de janeiro. Encontro de Séabios e Séabias ou Longy Abaré.
Encontro anual, aberto aos pesquisadores, apoiadores e estudantes nao
indigenas. Este evento ocorre anualmente no Terreiro Sagrado da Boa Vista e é

a culminacéo de encontros semanais, aos sabados no més de janeiro.
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Figura 71 — Encontro de S4bios e Sébias Xukuru do Ororuba.

Fonte — Concepc¢ao e organizacdo da autora; Desenho Joanna Oj, agosto/2021.

4. Dia 2 de fevereiro. Apresentacao das sementes ao Mestre Rei de Ororuba. Dia de
“plantar no seco”, em devogado a divindade do Ororuba, desejando que a

agricultura seja bem-sucedida. E conhecimento e pratica dos antigos:

Outra pratica tradicional € plantar no dia 2 de fevereiro o que significa,
sobretudo na Aldeia Cana Brava, na regido da Serra, ofertar as sementes aos
Encantados. Traz o sentido de oferta e ao mesmo tempo, pedido de protecéo
a esses Encantados, para uma boa safra. (ARAUJO, M, 2017, p. 5)

Figura 72 — Apresentacdo das sementes ao Mestre Rei do Ororuba.

Fonte — Concepcao e organizacdo da autora; Desenho Joanna Oj, agosto/2021.
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5. Periodo de 17 a 20 de maio. Assembleia Anual Xukuru do Ororuba. Evento de
grande porte para os indigenas. Para se compreender melhor, esse periodo pode
ser dividido em quatro momentos: a) 17 a 19 — trés dias dedicados aos debates
sobre politica indigena, organizacao e lutas dos Xukuru do Ororuba e outros povos
no Brasil; Também s&o discutidos vérios temas, tomadas decisdes e realizados

planejamentos em varias areas de acdo do povo Xukuru do Ororuba.

Figura 73 — Assembleia Anual Xukuru do Ororub&
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Fonte — Concepcéo e organizacéo da autora; Desenho Joanna Oj, agosto/2021.

b) Dia 20 — Missa pela morte do Cacique Xikdo, no cemitério da Aldeia Pedra
d’Agua; c) Dia 20 — caminhada a partir da Aldeia S&o0 José, onde mora a vilva
Dona Zenilda, até o centro de Pesqueira para o ato publico. d) Os indigenas

~ 9

reanem-se no bairro “Xucurus”, local onde “Xikdo” foi baleado, para a realizacao
de um ato publico. “O 20 de maio € uma juncao de rituais fanebres, religiosos e
politicos. O evento comega na aldeia Pedra D’agua e termina na cidade de
Pesqueira, fora da terra indigena Xukuru”. (NEVES, p. 15-16). Esse dia tem

reunido cerca de 3.000 pessoas, entre indigenas Xukuru do Ororuba,
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representantes de outros povos indigenas no Brasil, populacdo de Pesqueira e de
outras cidades, apoiadores, pesquisadores/as, estudantes, aliados da causa
indigena.

Figura 74 — “Xik&do” Xukuru, Cacique “Mandaru’.

Fonte — Concepc¢ao e organizacao da autora; Desenho Joanna Oj, agosto/2021.

A Assembleia Xukuru do Ororuba reune os indigenas para discutir questdes
importantes e estratégicas para a educacao, saude, agricultura e outros temas e para
tracar planejamentos para o ano. Nos ultimos anos, o evento foi transformado em
“Assembleia Popular”, congregando um namero crescente de participantes externos
e discutindo temas gerais da conjuntura politica brasileira, com foco nas lutas e
questdes que tém afetado diretamente os indigenas. E notavel que, enquanto evento
de maior visibilidade para os Xukuru do Ororuba, a Assembleia tem reunido
representacdes de todas as aldeias e cada vez mais, um namero maior de pessoas
externas ao territério, quer seja da academia, quer sejam admiradores, curiosos,
juventude de movimentos de defesa da Natureza, parlamentares, pessoas vinculadas
a diversas matrizes religiosas, em busca, a meu ver, de compartilharem um pouco,
por alguns dias, da atmosfera em que estd imerso esse grandioso evento. Uma
atmosfera onde ao simples toque do memby, denominacdo da flauta Xukuru do
Ororubad, pelo Bacurau, aguele que “puxa o Toré”, organiza uma fila caminhando entre
0s participantes, marcada pela forte batida do jupago sobre o solo, do balanco do
maracas, fazendo movimentos em formato de “s”, que vai crescendo, crescendo, cada

vez mais, acompanhada dos cantos ou toantes, as cantigas dos Xukuru do Ororubd,



255

também puxadas pelo Bacurau e que todas e todos cantam, repetindo 0s versos e se
encantando com os movimentos e todo o clima propiciado por esse conjunto de
acontecimentos simultaneos.

Figura 75 — XIX Assembleia Anual Xukuru do Ororuba, a ultima realizada de forma presencial.

Em 2019. Ao fundo, cartazes com as fotografias dos cacigues “Xikao” e Marcos.

Fonte - Acervo da autora. Aldeia Pedra d’agua, maio/2019.
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Figura 76 — Espaco Mandaru, local onde, desde 2017, sdo realizadas as Assembleias. Fotografia por
ocasido da XVII Assembleia Xukuru do Ororuba

Fonte — Acervo da autora. Aldeia Pedra [S;égua, 'ma‘i(‘) 5617.

Figura 77 — Missa em memoria do Cacique Xikao, o “Mandard” do povo Xukuru do Ororuba, realizada
no cemitério da Aldeia Pedra d’Agua, onde o Cacique foi “plantado”.
Tt el gl AL
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Fonte — Acervo da autoa. Aldeia Pedra D’agua, 20 de maio de 2017.



Figura 78 — Caminhada da Aldeia Sao José, acompanhada de cantos e danca do Toré até o
bairro “Xucurus”, no centro da cidade, para a realizacdo de Ato Publico.
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Figura 79 — Ato Publico realizado no bairro “Xucurus” do dia 20 de maio em memoaria do Cacique
“Xik&o” Xukuru.

Fonte — Acervo da autora. Pesqueira, maio de 2017.
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6. Dia 23 de S&o junho — celebracdo de Senhor Sdo Joao, “Cad”, para os indigenas.
As 4 horas da madrugada, os indigenas, vindos de varias aldeias no territério,
reinem-se na Barraca do Bem Viver ou Bem Comer, na Aldeia Couro d’Antas,
tomam um café, tipicamente local ou “tradicional”’, e seguem caminhado até a
Igreja de Cimbres. Em seu interior, realizam um ato religioso de abertura do S&o

Jodo, “Cad”, dancando o Toré. Depois dirigem-se ao saldo do Centro Social Sdo
Miguel para continuarem a danca do Toré em homenagem a Senhor S&o Jo&o.

Figura 80 — Sao Joao, “Cad”.

Fonte — Concepcéo e organizacéo da autora; Desenho Joanna Oj, agosto/2021.
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Figura 81 — Ceriménia de abertura do S&o Joado, quando os indigenas dancam o Toré no interior da
Igreja. Seu Medalha, um dos gaiteiros mais antigos Xukuru do Ororubd, ao centro, toca a gaita,
marcando o ritmo do Toré.

Fonte — Acervo da autora. Aldeia da Vila de Cimbres, junho/2017.

7. Dia 23 de junho — Busca da Lenha. As 16 horas, o sino da Igreja toca e anuncia a
Busca da Lenha. Grande numero de indigenas, pesquisadores e populacdo
reanem-se em frente a Igreja de Nossa Senhora das Montanhas para buscarem a
lenha, seguindo em procissao, tendo o Cacique a frente, segurando a Bandeira de
Sao Jodo, para, na volta, formarem a grande fogueira em homenagem ao santo.
Alguns indigenas estao trajados de saiote (“tac6s”), com colares, barretina,
pulseiras, goleiras, bracadeiras, jupago, entre outros adornos. As toras, galhos e
troncos estdo previamente cortados em area proxima a Aldeia Vila de Cimbres e
sdo trazidas pelas pessoas e colocadas em frente ao templo catélico romano. A
fogueira enorme depois de montada é acesa no inicio da noite em homenagem ao

Senhor Sao Joéao.
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Figura 82 — Ritual da Busca da Lenha.

Fonte — Concepc¢ao e organizacdo da autora; Desenho Joanna Oj, agosto/2021.

Figura 83 — Indigena com traje que remete ao que era usado pelos antigos, conhecido como “Tac6”
ou “fardamento”. Observar que a goleira, bracadeiras e saiote sdo confeccionados em palha seca de
milho.

Fonte — Acervo da autora. Aldeia de Cimbres, junho/2017.
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8. Dia 2 de julho — Dia de Nossa Senhora das Montanhas. Festa de cunho religioso,
reunindo um nimero maior de pessoas que no dia do Senhor Sdo Joao, para
novamente acender uma grande fogueira em devogdo a Nossa Senhora das
Montanhas, a Mde Tamain para os Xukuru do Ororuba.

Figura 84 — M&e Tamain, para a qual se ergue uma grande fogueira em 2 de julho.

&

Fonte — Concepc¢ao e organizacao da autora; Desenho Joanna Oj, agosto/2021.

9. Outubro. No CAXO, o Terreiro da Mata Sagrada da Boa Vista comemora a
existéncia no més de outubro com a realizacdo de uma festa conjunta com as
comemoracdes do Dia da Crianca. No Terreiro se faz a festa com os Encantados

e as criancgas.

Figura 85 — Terreiro Sagrado da Mata da Boa Vista.

Fonte — Concepcao e organizacdo da autora; Desenho Joanna Oj, agosto/2021.
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10.Novembro. Encontro Uruba Terra, realizado durante dois dias dedicados as
discussdes sobre agricultura “tradicional” e a partilha de sementes entre os
indigenas das 24 aldeias.

Figura 86 — Encontro Uruba Terra. A partilha de sementes € o ponto alto

Fonte — Concepc¢ao e organizacdo da autora; Desenho Joanna Oj, agosto/2021.

11.Dia 13 de dezembro. No dia de Santa Luzia, do calendario da Igreja Catdlica

Romana, alguns indigenas fazem leituras do tempo e dos sinais da Natureza.

Figura 87 — Dia de Santa Luzia. A leitura da Natureza é inspirada nos olhos de Luzia.

Fonte — Concepcao e organizacdo da autora; Desenho Joanna Oj, agosto/2021.
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Farei uma descricdo mais detalhada dos dois encontros que destaquei destinados a

discussao e planejamento da chamada agricultura tradicional Xukuru do Ororuba.

O Encontro de Sébios e Sébias, Longy Abaré, é realizado no ultimo domingo do més
de janeiro, normalmente depois de uma sequéncia de encontros preparatorios
realizados aos sabados no mesmo més. No Terreiro Sagrado da Comunidade da Boa
Vista na Aldeia Couro d’Antas, desde o ano de 2012, o encontro retne os Xukuru do
Ororuba mais velhos, sédbios e sdbias, mas também os que detém os conhecimentos
ancestrais indigenas de realizar a leitura dos sinais do tempo e da Natureza. Iran
Ordonio, assim definiu esse evento:
[...] o Lonjy Abaré, que é o encontro de sabios da Natureza. O pessoal passa
o ano fazendo a leitura do tempo, né? Interpretacao e previsdo do tempo, é
algo sagrado né? Para a pessoa ler a Natureza tem que ter uma
espiritualidade, uma conectividade muito grande, uma relagdo muito intima
com a Natureza. Entdo, chama esse pessoal, porque isso acontece na feira
livre, acontece em casa, na roda de conversa, isso sempre acontece. Entao
porque ndo partilha isso num grande encontro no Terreiro Sagrado? Entao,
no udltimo domingo de janeiro é o Lonjy Abaré, é o Encontro de Sabios e
Sabias da Natureza, que nao é s um encontro de agricultura ‘plantar, colher
e comer’, € uma experiéncia de agricultura de preservar, agricultura de reza,

agricultura de cura, agricultura da alimentacdo, da culinéria tradicional. Pra
gente tudo isso € agricultura.

O Longy Abaré €, portanto, a tentativa de reunir em um s6 momento e lugar, os
detentores/as dos conhecimentos para socializarem as previsdes e leituras da
Natureza no inicio do ano, para outros indigenas, agricultores e agricultoras, se

beneficiarem das informacgdes e fazerem o planejamento anual da agricultura.

E também o momento quando os Encantados incorporam e trazem as orientacdes
para a boa realizacdo da agricultura. Em 2017, tive a oportunidade de presenciar
varios indigenas, mulheres e homens, receberem por incorporacdo os Encantados
gue além das previsdes do tempo, aproveitaram para fazer recomendacdes de

cuidados com a saude aos préprios médiuns incorporadores.
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Figuras 88 e 89 — Cecilio Feitosa, a esquerda e Doca, a direita, compartilham as previsées do tempo
e leitura da Natureza durante o Encontro de Sabios e Sabias
Xukuru do Ororub4, no Terreiro Sagrado da Mata da Boa Vista.
A ¥ < e L x -

. £
Font — Acervo da autora. CAXO da Boa Vista, janeiro/2020.
Ressalto que as previsdes populares do tempo e da “invernada” sdo praticas comuns
na Regido Nordeste, fazendo parte da cultura camponesa. Nesse contexto, 0s
indigenas apresentam uma série de observacdes e procedimentos peculiares. No V
Seminario do LecGeo, realizado em 2017, o trabalho apresentado intitulado “Sinais
da Natureza, profecias e previsdes meteorolégicas no Sertdo do Pajeu”, os autores

assim definiram a “leitura da barra”:

Os sinais de experiéncia de chuvas sdo a observacdo da ocorréncia de
chuvas em datas especificas durante o ano, e também preveem se havera
um bom inverno. Segundo os profetas, se 0 sol aparecer coberto por uma
barra de nuvens no primeiro dia de janeiro, € sinal de bom inverno. Nos seis
primeiros dias de janeiro é possivel saber como vao se comportar os seis
primeiros meses do ano em relacdo as chuvas. Cada dia corresponde a um
més: dia primeiro corresponde a janeiro, dia 2 a fevereiro, dia 3 a mar¢o, dia
4 a abril, dia 5 a maio e dia 6 a junho. (GONCALVES; BERTINO, 2017, p. 6)

Os Xukuru do Ororuba fazem a leitura da barra no primeiro dia do ano e, semelhante

ao descrito acima, a cada dia, corresponde um més do ano.

Os indigenas que entrevistei, participando ou ndo do Encontro dos Sabios e Sabias,
costumam fazer leitura dos sinais da Natureza e da barra do tempo. Cecilio € um dos



265

que se deslocam para a Pedra do Rei na Aldeia Pedra d’Agua a fim fazer a leitura da
barra do ano:

E eu sempre, a primeira coisa que a gente faz antes de ir pra la, a gente faz,
a gente passa la na mata de Pedra D"agua. Eu aprendi ver... eu ja venho
observando essas experiéncia. Agora pra ir la pra mata, eu comecei a ir
depois da retomada. Que romper do ano a gente amanhecia na mata de
Pedra D agua. E desde da retomada em 90, de 90 pra ca eu nunca perdi um
ano. [...] E no romper do ano, a gente vé a barra do ano. Mas antes de eu ver
a barra do ano, eu aprendi com meus av6 a fazer as experiéncia do tempo
em relacdo a agricultura pra gente ver se 0 ano vai ser bom ou ndo. Ai a gente
ja vem observando. Antes da gente ir pra mata, a gente ja vem observando
os passarinho, as abelha, os serra pau, a formiga. [...] Vou ver a barra, mas
a experiéncia que eu ja toé vendo ai, eu ja tenho por certo que o ano vai ser
bom. “Porque tu diz?”. Eu digo, porque eu ja vi a morada do Jo&o de Barro,
gue é um passarinho vermelhinho, ele fez a casa dele virada pra o sul, a
portinha pra Alagoas; pra Alagoas, ndo, pra ca. Quando ele muda a posicao,
guando ele faz a casa virada pra céa pro poente, é pra ca que ele jafez a casa.
E porque Alagoas vai trazer muitas chuva. Ai cai muita agua dentro da porta
da casinha dele. Agora, quando ele faz a casa virada pra c4, pra Alagoas que
a chuva entra pra dentro, é que vai ser pouca ndo da nem pra atingir a casa,
0 ano é fraco. O enxu verdadeiro que € uma abelha, uns enxl bem assim
grande, quando ele faz bem baixinho do chdo é porque a chuvinha é pouca
naquele ano; quando ele faz mais alta € porque é muita chuva. Ele j4 faz alta
que € pra agua nao atingir a morada dele. E quando ele faz nos cérrego,
dento do rio, pronto, é chuva muito pouca, que a chuvinha num da nem pra
correr dentro do riacho. Quando ele faz fora do rio, nos alto, pegando ali nas
lateral do rio. E uma abelha de ciéncia, viu? o enxu verdadeiro. E a gente
andando pelo mato, quando encontra o enxu verdadeiro. Os agricultor ja
perguntando “rapaz, tu esse ano, tu viu jA o enxu verdadeiro como ele
trabalhou?”. Nao, n&o vi ndo. “E o Joao de Barro?” também n&o. “E o Serra
Pau?”. Ah, o serra pau quando ele t4 cortando, € um besouro; quando o serra
pau ta cortando a madeira baixa e 0s pauzinho grosso € porque a chuva vai
vir mais tarde, a trovoada vai ser tarde. Da tempo os agricultor cortar, fazer o
rogado no mato grosso que da tempo de preparar a madeira. Quando o serra
pau corta la em cima a ponta da galha ligeiro que ele ta cortando, ele ta
dizendo pra nés agricultor que a gente tem que fazer o ro¢cado na capoeira,
no mato fino, sendo nao vai da tempo queimar, ndo, que vem muita chuva.
Ent&o, essa é uma observacao. (Entrevista com Cecilio Feitosa, Aldeia Cana
Brava, novembro/2019)

A sabedoria de Cecilio, aprendida com os pais e avos, foi compartilhada no Encontro

Uruba Terra, com os demais agricultores e agricultoras indigenas.

Eduardo, o jovem agricultor Xukuru do Ororubd e agrénomo, também faz leituras da

Natureza, resumindo a seguir seus conhecimentos:

Observacdo das plantas: Cedro (quando fede a chuva estd pra chegar),
barriguda (quando a florada é por igual as trovoadas seréo boas), fumo brabo
(planta que para pendoar chove, chove pra abrir as flores e chove pra cair a
flor) cip6 de cesto (quando flora o verdo comeca) e outras. Observacao dos
animais: formiga (quando trabalha de dia é sinal de chuva), abelha (quando
0S enxames voam para o norte é sinal de chuva no sertdo), aracua (quando
amanhece cantando nas matas, € sinal de chuva perto), rd (quando canta
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chove logo). (Entrevista realizada de forma remota com Eduardo Gongalves,
Aldeia Caetano, maio/2020)

O indigena Eduardo afirmou que aprendeu a fazer a leitura dos sinais da Natureza,
comportamento dos insetos e passaros, com 0s mais velhos. Perguntado se aplicava
as informacgOes das previsdes, respondeu que as comparava com as dos outros

sabios para ver se convergiam.

Dona Socorro, também faz previsfes a partir da leitura da barra e do comportamento

dos insetos e passaros:

Eu tenho essa leitura e aprendo até hoje ainda. Eu tenho essa leitura do dia
primeiro do ano. Dos meu bisavOs que ja contava pra meu pai, pras minhas
vozinha, contava pra minha mée e acompanhava tudo isso. Agora, nesse
encontro de sabios eu ja participei de alguns, mas nunca falei nada. Nunca
falei nada, porque é assim, se tem nés tudo aqui e vocé quer que eu fale
alguma coisa, eu espero vocé dizer: vocé quer falar alguma coisa. E ai se tem
alguns que sdo mais entendido do que eu, ai ja td na frente, ai a gente..... A
barra do ano. E. Que a nossa previsdo ndo € do dia um tanto quanto, como o
primeiro do ano que vale pra o ano completo. Tem as adivinhagcdo em
dezembro. A gente faz as adivinhacdo dos més janeiro, fevereiro, marco, com
o sal. [...] Entdo, como é isso? A gente faz essa previsdo todinha do ano
inteiro pras chuvas, pra o0 més de chuva. Ai a gente sabe o més que vai ser
de chuva, quando vai comecar o inverno, se o0 inverno vai ser bom, se o
inverno vai ser escasso. A gente ja vé isso de dezembro pra o dia primeiro de
janeiro. Do dia da Conceicdo, Nossa Senhora da Conceicdo. Dia a gente faz
essa experiéncia no dia 7 pra amanhecer no dia. (Entrevista com Dona
Socorro, Aldeia Lagoa, agosto/2019)

A partir das entrevistas realizadas e das observacdes atentas dos citados Encontros,
percebi que todos agricultores e agricultoras Xukuru do Ororuba, cada um ao seu
modo e ao seu tempo, realizavam previsdes a partir da leitura dos sinais do tempo (da
barra do ano) e da Natureza, a partir do comportamento dos insetos, passaros e outros
animais. Por exemplo, Dona Socorro foi a Gnica que mencionou fazer leituras no dia
de Nossa Senhora da Conceicéao; outros fazem no dia de Santa Luzia. Ao que parece,
tais leituras estéo relacionadas aos santos/as catélicos da devocéo individual de cada

um/a.

Quanto a relacéo que essas previsdes guardam frente aos dados oficiais, é importante
registrar que, conforme Gongalves e Bertino (2017), para a regido do Pajéu, onde
existem muitos profetas do tempo:
Essas experiéncias tém um alto indice de aproximacdo dos dados oficiais
analisados, de modo que esses conhecimentos precisam ser valorizados,

disseminados e estudados, pela sua importancia na agricultura camponesa e
na cultura daquela regido. (GONCALVES; BERTINO, 2017, p. 10)
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Essa € uma tarefa que se faz necessario para complementar as previsdes
compartilhadas no dltimo encontro presencial de S4bios e Sabias realizado em janeiro
de 2020, no Terreiro da Boa Vista, territério Xukuru do OrorubA.

O Encontro Urub& Terra vem sendo realizado desde 2013. Em 2019, ultimo realizado
de forma presencial, na Aldeia Cana Brava, foi a sétima edi¢do. O Encontro:
[...] € um momento em que agricultores/as, mulheres, jovens e estudantes se
relnem para discutir a agricultura e sua relacdo com os diversos setores
estratégicos dos Xukuru, como a saude e a educacgdo. A énfase aqui, no
entanto, € na exposicdo e troca de sementes tradicionais ou crioulas,
propiciando aos indigenas intercAmbios de conhecimentos e acesso a

sementes de milho, feijdo, mandioca, fruteiras, entre outras, das 24 aldeias
do territorio. (ARAUJO, 2020, p. 4)

Normalmente o Uruba Terra tem a participacao de estudantes das escolas no territorio
Xukuru do Ororuba, que preparam trabalhos incluidos na dinadmica de avaliacéo pelas
professoras e professores, tornando o evento bastante dinamico e com a partilha e o
intercambio de conhecimentos entre os agricultores, agricultoras e os filhos. O
encontro também inclui na programacéao oficinas de varios temas. Por exemplo, o V
Encontro Uruba Terra, teve como tema: “Espiritualidade na Agricultura Indigena
Xukuru: a ‘Ciéncia do Natura™ e a Cultura do Encantamento”, foi realizado na quadra

esportiva da escola na Aldeia Vila de Cimbres, nos dias 16 e 17 de novembro de 2017.
Na pauta, do evento, havia as seguintes oficinas:

e Plantas de poder Xukuru: Ciéncias dos Invisiveis
e O alimento e a Cura Xukuru

e Samba de Coco Xukuru

e Literatura de Cordel

e Canteiro econémico/reuso d’agua

e (Geodésica

Os trabalhos expostos pelos estudantes, semelhantes a instalacfes pedagdgicas, sao
coerentes com a perspectiva da educacéo indigena Xukuru do Ororuba e versam
sobre temas vinculados a discussado da agricultura do sagrado, a espiritualidade, a
geografia do territério e outros temas discutidos nas escolas buscando fortalecer a

identidade indigena.
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Figura 90 — Peji montado por estudntes,

Fonte — Acervo da autora. VIl Encontro Uruba Terra, Aldeia Vila de Cimbres, novembro/2017.

Figura 91 — Trabalho de estudantes sobre a confecgéo de xaropes, parte do Sistema Tradicional
de Cura dos Xukuru do Ororuba.

Fonte — Acervo da autora. VIl Encontro Uruba Terra. Aldeia Vila de Cimbres, novembro/2017.
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As oficinas realizadas, dirigem-se sobretudo aos indigenas, mas também aos nao
indios: pesquisadores/as, parceiros e populacdo em geral. Participei de duas oficinas:
uma sobre o alimento e a cura Xukuru do Ororuba e outra sobre Literatura de Cordel.
A oficina sobre alimentos na perspectiva da cura foi importante, pois as duas mulheres
indigenas que estavam na condug¢édo foram bastante didaticas e utilizaram as plantas
comumente ndo utilizadas como alimentos, a exemplo da palma e do mangara da
bananeira, assim como ingredientes “tradicionais”, como fava orelha de velho, fuba e
banana.

Figura 92 — Oficina sobre o alimento e cura. O mangara da bananeira é
preparado num prato “tradicional” junto com cuscuz e fava.

-

Fonte — Acervo da autora. VII Encontro Uruba Terra, Aldeia da Vila de Cimbres, novembro/2017.

Na oficina sobre alimento e cura, havia poucos indigenas, sendo a maioria dos
participantes, pesquisadores externos, quando pensei que talvez seja ainda pouco
compreendida a importancia como também a utilizagéo pratica, enfrentando ainda o
preconceito com o uso de ingredientes pouco utilizados no cotidiano das familias
indigenas de modo geral, ficando restritas aos agricultores tradicionais; porém se
constitui numa excelente oportunidade de oferecer outras possibilidades de alimentos
e nutrientes para a dieta Xukuru do Ororuba.
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Um dos pontos mais altos do evento foi 0 momento em que ocorreu a partilha e troca

de sementes. As areas de exposi¢ao foram identificadas por sub-regido.

Figura 93 — Agricultor observa as sementes expostas para a partilha e troca.

-

Fonte — Acervo da autora. VIl Encontro Uruba Terra, Aldeia da Vila dé Cimbres, novembro/2017.
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Figura 94 — As sementes séo trazidas em garrafas de plastico devidamente identificadas com o
nome das espécies, o nome do agricultor/a e da aldeia.

Al
Fonte — Acervo da autora. VIl Encontro Uruba Terra, Aldeia da Vila de Cimbres, novembro/2017.

O Encontro Uruba Terra, dessa forma, cumprindo um papel fundamental no
fortalecimento da chamada agricultura tradicional Xukuru, através de processos
formativos com a realizacéo de oficinas, por oportunizar as escolas e alunos e alunas
a exposicao criativa de trabalhos com temas também problematizando a importancia
da denominada agricultura tradicional para os Xukuru do Ororubé e na realizac&o dos
intercambios de conhecimentos a partir da troca e partilha de sementes entre

agricultores e agricultoras das trés citadas sub-regides no territério indigena.

O Calendario Anual dos Eventos dos indigenas Xukuru do Ororuba se constitui numa
representacdo da organizagao interna e dos dialogos estabelecidos com a sociedade
envolvente, pesquisadores/as poder publico e aliados dos indigenas. E também uma
expressdo da construcdo da descolonialidade a que se propde esse povo indigena
habitante na Serra do Ororubd e bairros no municipio de Pesqueira, que tem
demonstrado capacidade de reverberar a voz e as propostas para além dos territorios
habitados, insistindo em uma forma prépria de se relacionar com a Natureza, mesmo

considerando as divergéncias internas, e produzindo novos e instigantes olhares
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sobre a producdo de alimentos e cuidados com a terra, a saude, a comida e a

educacéo.

Assim, 0s encontros e atividades anuais dos Xukuru do Ororuba, apresentados em
desenhos individuais na descricao detalhada acima, foram representados em um
desenho Unico, da artista Joanna Oj, o Calendario Xukuru do Ororuba, em seguida
(Figura 94). Assemelhado a uma mandala, a inspiracéo inicial quanto a forma circular

foi 0 calendario maia mesoamericano.
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Figura 95 — Calendério Xukuru do Ororuba.

o
0100

o

Fonte — Concepcéo e organizacdo da autora; Desenho Joanna Oj, agosto/2021.
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5.7 De volta ao comecgo: a ancestralidade inspiradora de novas sementes de

guerreiros e guerreiras Xukuru do Ororuba

Parece-me fundamental reportar novamente a importancia da dindmica organizativa
expressa na realizacado dos encontros, rituais e diversas atividades anuais, descritas
com detalhes no item anterior e sistematizadas no Calendario, para a visibilidade dos
indigenas, assim como para o fortalecimento da identidade dos Xukuru do Ororuba. A
presenca constante nos encontros de pesquisadores/as, estudantes de universidades
e de Institutos Federais, populacéo, representantes do poder publico e membros de
organizagOes e instituicbes de apoio, atestam essa afirmativa. No entanto, se faz
necessario explicitar, a meu ver, que 0s principios de respeito a memoria dos
ancestrais, da “fidelidade ao mundo velho”, é a fonte primordial dos conhecimentos
em varios campos, ao mesmo tempo em que ancora 0s principios da espiritualidade
e da cosmologia Xukuru do Ororuba. Ou seja, € no passado (historia), e nos
antepassados (Encantados), que esta localizada a fonte de inspiracéo dos indigenas.
Nao por acaso o Cacique “Xikdo” € uma das principais referéncias e fonte constante
de inspiracéo, sendo o Encantado a quem muitos indigenas recorrem, em rezas e nas

mobilizacdes politicas realizadas, 23 anos apds sua morte.

A ancestralidade é referida nesse texto sobretudo no que denomino de retomada da
agricultura ancestral, ou agricultura modo de vida. O acesso a memoria dos
antepassados esta relacionado a uma forma de convivéncia com a natureza e com a
producdo de alimentos em que predomina um olhar e praticas de preservacao, ao
mesmo tempo em que se realizam cultos as divindades e aos “Encantados”, no que
se denomina também de “fidelidade ao mundo velho”. Ao caracterizar essa relagéao
como de fidelidade, as varias fontes consultadas, como os indigenas entrevistados,
os documentos produzidos pelos indigenas, as Cartas das Assembleias defendem
explicitamente a “Mae Natureza”, isso significa, no caso da agricultura ancestral: a ndo
utilizacdo de veneno e fertilizantes quimicos; a guarda de sementes ancestrais ou
crioulas; a preservacao das fontes de agua; a manutencdo dos espacos sagrados e
dedicados aos cultos; a valoriza¢do do conhecimento e sua construcao cotidiana. S&o
principios alinhados com uma agricultura de base ecoldgica ou Agroecologia, com
referenciais epistémicos e metodoldgicos forjados no ambito das organizagoes,

movimentos sociais e da academia, conforme jA demonstrado nesse texto. Ou seja,
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os Xukuru do Ororuba se posicionam, num claro movimento de contra colonialidade
no sentido de romper com o modelo de relagdo exploratério com a natureza no que
diz respeito a producdo de alimentos, guarda de sementes e da reinvencdo de sua
reproducdo social e cultural. Seria um movimento continuo de descolonizacdo do
poder, do saber, do ser e da natureza, como o anunciado por Cruz (2017), contra o
gue os povos originarios veem enfrentando desde a invasédo do continente americano

pelos europeus.

Porém é preciso localizar também essa referéncia ancestral com olhar estratégico:
manter um liame com 0 cosmos, o transcendente, a0 mesmo tempo em que € preciso
ancorar firmemente os pés no chéo. Limolaygo Toype, parece se colocar ndo s6 como
o territorio indigena ancestral, em parte recuperado, mas também como o ideal de
vida, o sonho e utopia Xukuru do Ororuba. A ancestralidade tdo relembrada e
acessada por todos e todas indigenas, inclusive pelos que partilham de ideais em
conflito quanto ao modelo de gestao do territério, € uma marca identitaria dos povos
indigenas e tradicionais, porém parece ndo estar sendo suficiente para pacificar os
animos dos que, por exemplo, defendem a criacdo do gado solto pelas aldeias,
plantios e até pelas estradas pavimentadas do territério. A ancestralidade também
denominada de “tronco velho”, no entanto, paira sobre todos/as. Numa metafora com
a natureza e as arvores, “tronco velho” Xukuru parece ancorar uma grande e frondosa
arvore, cujos galhos estruturam e lhes dao forma. Como num dos desenhos que
observei num dos encontros, a arvore € formada pelos galhos que sao as formas
organizativas internas dos indigenas. As “pontas de rama” sdo a juventude Xukuru do
Ororuba, alguns deles e delas participam do grupo “Poya Limolaygo”, coletivo
dedicado a organizacao dos jovens Xukuru do Ororuba. As sementes seriam, como ja
expresso nesse texto anteriormente, os proprios indigenas, portadores da memoaria e
da historia dos seus ancestrais e responsaveis pela sua socializacdo. S&o o0s
guerreiros e guerreiras Xukuru do Ororuba que assim se denominam de forma mais
contundente desde o assassinato do Cacique “Xikao” e que aparece de forma incisiva
no Projeto Politico Pedagdgico das Escolas Xukuru do Ororuba (2021), assim como
em outros textos académicos (NEVES, 2005; OLIVEIRA, 2006; 2018; ARAUJO A,
2019; MELO, 2019). A ideia de que indigena que morre na luta, dele/dela nascem

NOVOoS guerreiros e guerreiras tem se tornado uma consigna para o povo Xukuru do
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Ororuba ao mesmo tempo em que, a meu ver, anuncia e propugna o devir desse povo

indigena.

E a busca pela preservacdo da memoria dos ancestrais que se corporifica em um
movimento de resisténcia contra o apagamento da histdria dos Xukuru do Ororuba. A
histéria marcada pelas diversas retomadas reportadas nesse texto: da terra originaria;
dos terreiros de rituais e da religido; da agricultura ancestral; da educacao escolar
indigena; da culinaria “tradicional” e; da saude indigena. As préaticas de retomada
inspiradas e orientadas pela ancestralidade Xukuru do Ororub4, colocam-se
claramente na perspectiva da ruptura com o passado colonial a que os indigenas
foram submetidos. Sao praticas que tém gerado uma construcdo e visibilidade
valiosas dos conhecimentos dos Xukuru do Ororuba. Conhecimentos tradicionais
esses “validados” pelos Encantados, pois como relatou Iran Neves Ordonio, “[...Jo

tradicional € aquilo que surge e ressurge com aval dos Encantados.”

Nesse sentido os indigenas nos desafiam a pensar e sistematizar suas trajetorias
historicas, a0 mesmo tempo em que nOS convocam a compreender seus
conhecimentos sociobioculturais, a dar Vvisibilidade a producdo desses
conhecimentos, como também os referenciais epistémicos do que denomino de
categorias de andlise endogenas, a “retomada”, e o conceito de “cosmonucleacao”,
inspirado nas mobilizacdes e aprendizados construidos na reconquista do territério

indigena.

Assim, “devolver a natureza a prépria natureza” € uma frase, quase uma consigna,
gue sintetiza de forma extraordinaria, 0 movimento de retomada, de volta ao “comeco
da histéria”, do nascedouro e da fonte de inspiracdo — a natureza, os “Encantados” e
os ancestrais Xukuru do Ororuba — onde os ‘“indigenas-sementes” bebem e se
renovam ao mesmo tempo. E um projeto de preservacéo da natureza, mas também
de devocéo e de culto aos espiritos. Anunciar o “devir indigena”, o projeto de futuro
sonhado e ancorado na memodria dos antigos que alimentam cotidianamente o
presente que vem sendo construido. O projeto de futuro dos Xukuru do Ororuba,
sobretudo quanto a agricultura, encontra-se no passado, nas memorias dos
ancestrais. As retomadas empreendidas pelos indigenas, sdo nesse sentido, uma
espécie de refundacdo de sua historia e de revivificagdo da meméria dos seus

antepassados. Na atualidade, se a historia se revigora e dialoga com a sociedade
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envolvente, mas mantém um elo cosmoldgico com o passado, 0s ancestrais e 0s
Encantos de luz. O devir indigena Xukuru do Ororuba esta eivado do passado

ancestral e encantado.
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6 CONSIDERACOES FINAIS: DESCOBERTAS E PISTAS PARA SEGUIR ADIANTE

Os caminhos percorridos ao longo de quase seis anos de pesquisa entre os Xukuru
do Ororubd possibilitam varias descobertas expressas nas paginas que originaram a
tese para doutoramento em Geografia ora apresentada e que tentarei sistematizar em

poucas paginas a seguir.

A linha condutora de todas as andlises que esbocei desde as primeiras linhas
introdutdrias, o olhar desperto ao longo do periodo de pesquisa e de escrita esta
centrada numa construcao de rupturas que o povo Xukuru do Ororuba tem produzido
ao longo da histéria e que podemos organizar didaticamente com a categoria de
analise da descolonialidade ou contra-colonialidade, expressdao muito utilizada
recentemente com as movimentacdes em torno dos protestos dos povos indigenas no
Brasil contra a efetivacdo da tese do Marco Temporal, durante os meses de agosto e
setembro de 2021.

E o povo Xukuru do Ororuba tem desdobrado a ruptura descolonial em varias frentes.
Seguramente bem antes das lutas pelas retomadas das terras na Serra do Ororuba,
no final do século XIX e inicio do século XX, quando os ancestrais realizaram lutas de
resisténcia contra o dominio europeu e religioso que lhes queria ceifar a existéncia
originaria, a partir da substituicdo da lingua indigena, expressdes socioculturais,

Religido e variadas formas de estabelecer vinculos com a Natureza.

Mas, foi historicamente datada em finais da década de 1990, depois da emergéncia
de liderancas, como o Cacique “Xikdo”, apos o evento da chamada Constituicdo
Cidada promulgada em 1988, que os Xukuru do Ororubd iniciaram as lutas pela
reconquista do territério. Nesse aspecto, proponho que houve a criagdo de um
referencial epistémico — a retomada. A primeira experimentacdo ocorreu com as
retomadas do territorio, origem também de um referencial organizado recentemente
pelo agronomo e lider espiritual do Centro de Agricultura Xukuru do Ororubd, Iran
Neves Orddnio, a cosmonuclecéo, a partir da Aldeia Pedra d’Agua, nicleo original de
praticas e aprendizados, servindo de matriz didatica para compreender outras

retomadas.

~ 9

Nas retomadas ocorridas os indigenas liderados ainda por “Xikao” Xukuru, iniciaram

a construcao de referenciais de uma Educacédo Escolar Indigena comprometida com
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a formacao de guerreiros e guerreiras defensores dos direitos dos povos originarios,
rompendo com a educagdo colonizadora europeia que tinha como projeto a
eliminacéo da identidade e dos conhecimentos ancestrais dos indigenas. E também
um movimento de retomada, a partir do momento em que, mesmo tendo de se
enquadrar nos padrées da educacao formal, a Educacéo Escolar lindigena Xukuru do
Ororuba constréi projetos didaticos, contetdos curriculares e projetos politicos
pedagdgicos, afinados com o0 modo de vida e inserindo os conhecimentos ancestrais
repassados pelos mais velhos, velhas e liderancas, tendo como referéncia a propria
histéria.

A retomada da agricultura “modo de vida”, ou chamada agricultura ancestral e
tradicional Xukuru do Ororubda, foco dessa pesquisa, se constitui numa ideia de
‘retorno as origens”, aos conhecimentos dos mais velhos, ao mesmo tempo que se
atualiza constantemente na medida em que reivindica e implementa projetos e
programas originados de politicas publicas para os povos indigenas, embora
atualmente nesse contexto de franco ataque aos chamados povos tradicionais, se
apresente como poucas oportunidades. Esses projetos e acdes realizados sobretudo
no territério do Centro de Agricultura Xukuru do Ororuba (CAXO) da Boa Vista, tém
oportunizado estreitos dialogos com a Agroecologia e as varias praticas e articulacdes
politicas entre movimentos sociais e academia. O carater de centro de nucleacéao,
organizado a partir da categoria da “cosmonucleacédo” que o CAXO representa, esta
também caracterizado com muita forca e expressao pela espiritualidade indigena, ao
estabelecer e visibilizar as vinculagcbes e a forte presenca dos Encantados, os
Encantos de luz, as divindades das matas, das aguas e das pedras, presentes na
cosmovisdo Xukuru do Ororuba e imbricadas na conformacéo dos espacos espirituais

e territorios produtivos compondo o CAXO.

As atividades realizadas durante os encontros dos Sabios e Sabias Xukuru do
Ororuba e o Uruba Terra, somente para citar dois dos eventos, se constituem em
acOes para fortalecer a agricultura “modo de vida”. Sdo acdes que despertam e
retomam as relacbes com os Encantados, o cuidado e a partilha das sementes, as
receitas de comidas “ancestrais” e as praticas de cura ainda realizadas por muitas das
mulheres e homens Xukuru do Ororuba, mesmo que estas muitas vezes estejam a
parte do servigo oficial de saude. Porém, sdo realizadas pelas “curandeiras” e

“curandeiros” indigenas cotidianamente, na feitura de chéas, banhos de ervas e a
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ancestral pratica de benzedura que muitos mantém desde muitas décadas nas

familias e nas aldeias.

A experiéncia vivenciada no estagio realizado em Chiapas, Sul do México, entre 2018
e 2019, me proporcionou compreender a estreita vinculagdo entre a espiritualidade e
as praticas da chamada agricultura ancestral mesoamericana. Também no México,
apos rupturas de varias ordens que oportunizaram o crescimento do agronegd6cio em
terras indigenas em todo o territério, ha um processo de retomada das préticas
ancestrais, cuja simbologia mais bonita estd na milpa, com as tres hemanas: o milho,
o feijdo e a abobrinha. O México é conhecido pelas vérias referéncias ao territério
sagrado e ancestral, a resisténcia zapatista, onde se constroi processos autbnomos
em constantes embates com o agronegdécio, com muito incentivo do pais vizinho, os
Estados Unidos. E também o retrato da colonialidade do poder, do ser, da Natureza e
do saber na América desde as terras originarias dos maias habitantes da porcéo

mesoamericana.

O territdrio é terra sagrada para os Xukuru do Ororuba. E terra conquistada depois de
muitas lutas e “pelejas”. E terra que tem as marcas dolorosas das mortes de quatro
indigenas, um deles o Cacique “Xikdo”, aquele que atualmente ocupa o pantedo de
divindade para os Xukuru do Ororuba, mas também de homem que lutou até o fim
pelo bem viver de seu povo. A primeira terra retomada, a Aldeia Pedra d’Agua, tem
como marco e movente da conquista a necessidade de vivéncia plena da
espiritualidade, realizar os ritos que fortalecem a luta e a identidade indigena na mata
sagrada. Lutar pela reconquista das terras, foi lutar pelo direito de ser indigena. Os
guerreiros e guerreiras Xukuru do Ororuba lutaram pela reproducédo social no territério
onde 0s ancestrais viveram e construiram referenciais que ainda na atualidade s&o
importantes para os indigenas. Portanto, o territério, para uma grande parte dos
indigenas é, antes de tudo, terra sagrada, onde habitam os Encantos de luz, onde

estdo plantados os ancestrais e onde se reproduz a vida.

Nem sempre ha consensos entre os indigenas quanto a gestao territorial, ao modo de
producédo de alimentos e convivéncia harmoniosa e afetuosa com a Natureza, nesse
territorio sagrado. As contradi¢cdes perduram atualmente quanto a criacdo do gado
solto, em pequena e média escala destruindo os cultivos alimentares, envolvendo os

préprios indigenas, indicam que nem todos partilham de uma mesma visao e praticas
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guanto a ocupacéo do solo, as praticas agricolas e a reproduc¢do social. A anunciada
heranca dos latifundiérios criadores do gado solto, pastando nas terras dos indigenas,
estes na condicdo de moradores, que precisavam deixar o terreno para o pasto, é
guase como uma ferida aberta nas relacdes sociais e familiares atualmente na Serra
do Ororuba. Conflitos esses, muitas vezes ndo explicitados e aprofundados em
consequéncias e antecedentes. Constitui-se, portanto, num grande desafio para os
Xukuru do Ororuba, explicitar e aprofundar os conflitos, porém, a meu ver, numa
perspectiva de construcao e resiliéncia, coerente com o projeto de vida e de futuro do
povo indigena. Cabe perguntar, quais relagcdes com a Natureza e com a producao de
alimentos os indigenas querem para o territério e para a vida? Como isso pode se
afinar com os principios que o povo e as liderancas defendem nas assembleias e

espacos de decis&o dos Xukuru do Ororuba? E possivel uma convivéncia comum?

A regularidade de realizagdo de encontros e atividades envolvendo varias areas e
setores da vida do povo Xukuru do Ororubd, guarda um aspecto expressivo da
organizacao politica dos indigenas, mas também exerce uma funcao didatico-
pedagogica para dentro e para fora do territério. Tais atividades tém se proposto a
organizar as estratégias de fortalecimento da identidade, da saude, da educacéo, da
agricultura, gerando espacos de reflexdes e de aprendizados para os indigenas e para
0s pesquisadores/as. N&o por acaso a construcdo e organizacado do Calendario dos
Xukuru do Ororuba, gerou muitas discussdes e reflexbes que ndo somente
envolveram a mim diretamente, mas a propria artista que o desenhou. Sao os
indigenas e suas pautas, que, ao se moverem, movem também a sociedade

envolvente.

A agricultura modo de vida, percepc¢éao vivenciada a partir de um grupo de indigenas,
habitantes a maioria da sub-regido Serra, no territério Xukuru do Ororuba, tem se
tornado, a meu ver, um grande referencial de ruptura epistemolégica com o modelo
colonial e excludente de producéo de alimentos e de relacdes com a Natureza. Tal
estratégia de “retorno as origens”, carrega um potencial muito importante e estratégico
gue, coerente com um projeto de vida descolonial para os Xukuru do Ororuba e para
o territdrio, pode ser expandido para as outras regides e familias. E o que Iran Neves
Ordbénio organizou teoricamente e na pratica, com a denominagdo de
‘cosmonucleacdo”. E os Xukuru do Ororubd, aprenderam a fazer esse movimento,

com as lutas pelas retomadas de territorio, para além da acdo de expansdo de uma
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pratica. Sdo aprendizados para gerar processos de constru¢cdo dos conhecimentos,
fortalecimento da identidade e da (r)existéncia do povo Xukuru do Ororuba. A Casa
de Sementes Méae Zenilda, enquanto espaco de formacgéo e de guarda de sementes,
é um aspecto de esperanca para o futuro da agricultura Xukuru do Ororuba. E
semente! A historia dos ancestrais do povo indigena habitantes da Serra do Ororuba
esta fortemente eivada pela perseveranca, “pelejas”’, aprendizados e muitas
conquistas. Como afirmou “Xikdo”: “Diga ao povo que avance!” Ao que todas e todos

respondem: “Avangaremos!”
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GLOSSARIO - listas dos verbetes da lingua Xukuru e Tsotsil mencionados
Batesacar Xinumpre — Casa das Sementes

Cab — S&o Jodo para os Xukuru do Ororuba, com forte influéncia das religides de
matriz africana, Cad, é saudacédo do orixa Xangd — kabd Kabecilé!

Chanduré (Xanduré ou chanduca) - Espécie de cachimbo feito geralmente a partir da
madeira de angico.

Jeti (ou Jetir) - Os espiritos dos Encantados de luz

Jupago — Cacete, cajado, feito com madeira de candeeiro, marca o ritmo do Toré, mas

antes utilizado como instrumento de luta e defesa.

Jupago Kreka — Coletivo de agricultura ligado a Associacdo Xukuru do Ororuba,
assessora as liderancas nos aspectos voltados as atividades produtivas, agricolas e

nao agricolas.

Kolaval — Obrigada, em Tsotsil, idioma de povos indigenas dos Altos Chiapas-México
Kreka — Cabeca

Kring6 — alimento ou comida; comer

Limolaygo (ou Limolaigo) - Terra

Limolaygo toype (ou Limolaigo toipe) — Terra dos ancestrais ou dos antigos

Longy abaré — o poder do siléncio. Nome dado ao Encontro de Sabios e Sabias

Méae Tamain — Nossa Senhora das Montanhas para a Igreja Catdlica Romana,

divindade cultuada pelos Xukuru do Ororuba

Mandaru - Nome dado pelos Encantados ao lider e guerreiro “Xikao”.
Memby ou membi — Flauta

Opipe — Crianca

Poya — pé
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Poya Limolaygo — Pé no chéo (grupo de jovens Xukuru do Ororub@)

Toype (ou toipe) — os mais velhos e velhas da comunidade indigena, ancestrais,

detentores da sabedoria dos antigos.

Xeker Jeti — Casa da Cura
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APENDICE A - ROTEIRO SEMI-ESTRUTURADO PARA ENTREVISTA COM
AGRICULTORES/AS JOVENS DO KRINGO DO ORORUBA

é é é Universidade Federal de Pernambuco
[ Centro de Filosofia e Ciéncias Humanas

Zﬁ

Departamento de Geografia

=

US IMPAVIDA

vy Programa de Pés-graduacdo em Geografia

VIR

PESQUISA PARA A TESE DA ALUNA: MARLI GONDIM DE ARAUJO

Titulo provisério: Limolaygo toype: territorios sagrados e agricultura
indigena ancestral dos Xukuru do Ororub4, Pesqueira,

Pernambuco.

ROTEIRO SEMI-ESTRUTURADO - PARA ENTREVISTA COM
AGRICULTORES/AS JOVENS DO KRINGO DO ORORUBA

Identificacéo do/a entrevistado/a

e Nome:
e |dade:
e Aldeia:

e Subespaco (regido da TI Xukuru):

e Sua ocupacao principal:

e Escolaridade:

BLOCO 1 - QUANTO AS ATIVIDADES DESENVOLVIDAS NO SISTEMA
PRODUTIVO

1.10 QUE PARA VOCES E AGRICULTURA ANCESTRAL XUKURU?

1.20 que vocés entendem por territério dos ancestrais?

1.3Ha quanto tempo exerce atividades agricolas?

1.4 J& usou agrotoxicos alguma vez?

1.5Como aprendeu a trabalhar com a terra? Descreva o processo de aprendizagem
e com quem aprendeu.

1.6Como e porgue foi criado o Kring6é do Ororuba? O que significa 0 nome na
lingua Xukuru?

1.7Qual a area de producéo atualmente?

1.8Quais as atividades que desenvolve atualmente (plantios e criagdes)
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1.9Descreva como estédo distribuidos os subsistemas e quais as areas de cada um
deles (plantio de hortalicas; plantio de fruteiras; plantas ornamentais; plantio de
tubérculos e raizes; plantas medicinais; criacdo de animais; reservatério de agua;

outros)

BLOCO 2 - PARTICIPAQAO NAS ORGANIZACOES INTERNAS DOS XUKURU
2.1 Jupago Kreka
2.1.1 Desde quando participa?
2.1.2 Atua na assessoria técnica?
2.1.3 Quais as atividades desenvolvidas atualmente?
2.2 Poya Limolaygo.
2.2.1 Desde quando participa?
2.2.2 Quais as atividades desenvolvidas atualmente?
2.2.3 Quais as atividades que vocé é responsavel nesse coletivo?

2.3 Educacgao (PARA MARCINHA)

2.3.1 Desde quando atua como professora?
2.3.2 insere nas aulas a perspectiva da agricultura ancestral Xukuru?

2.3.3 Se sim, quais as atividades que desenvolve com os estudantes
para fazer a relacdo da educacdo com a agricultura ancestral?

2.3.4 Quais as descobertas que fez na sua profissédo de educadora
Xukuru?

BLOCO 3 - OS EVENTOS DO CALENDARIO DE ANUAL XUKURU

3.2Participa do Encontro Uruba Terra?

3.3Qual tem sido sua participacdo no Uruba Terra?
3.3Participa das Assembleias?

3.4 Participa do Encontro de Sabios/as?
3.5Participa do ritual da Busca da Lenha?
3.60utros eventos...

3.7Qual a importancia de participar desses eventos?

BLOCO 4 - AGRICULTURA, SISTEMA TRADICIONAL DE CURA,
ALIMENTACAO, ESPIRITUALIDADE

4.1 Ja fez algum tipo de leitura da natureza, para previsdo do tempo? 4.2

Qual?
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4.4Como aprendeu a fazer?

4.4 Se nao faz leitura da natureza, aplica as previsdes que séo feitas no
encontro de sabios/as?

4.5Faz ou ja fez algum tipo de consulta com o pajé ou outras pessoas que
trabalham com o sistema tradicional de cura? Faz uso de ervas, chas ou
outra recomendacéo feita por esses “xamas”?

4.6 Estabelece algum tipo de comunicagédo com os Encantados?

4.7 Quais as orientacdes que recebe? Segue as orientacdes?

4.8 Sua aldeia tem terreiro? Tem toré? Participa das atividades?

4.9Realiza algum ritual individual ou com a familia, ligado a agricultura,

alimentacéo ou cura?

BLOCO 5 - GUARDA DAS SEMENTES ANCESTRAIS

5.2Tem banco de sementes crioulas? Ha quanto tempo?
5.2 Quais as sementes que guarda?
5.3 Faz troca de sementes? Nos eventos ou independentes destes?

5.4 Conhece a Casa de Sementes Mae Zenilda no espaco CAXO na Aldeia

Couro Dantas? Ja participou de atividades que foram ali realizadas?

BLOCO 6 — DINAMICA DE COMERCIALIZACAO

6.1 Participa das feiras agroecologicas? E das convencionais? Desde
guando?

6.2 Quais os produtos que comercializa? Separa os produtos de uma e de
outra.

6.3 Lista de produtos comercializados e tipos de mercados acessados

Outros tipos de

; - mercados
Produtos (identificar . . .
) Feira Feira (mercadinhos,
se e processado ou in - .
agroecoldgica convencional vendas na

natura .
) comunidade,

entrega, troca, doa...)

6.41dentifica alguma diferencga entre uma feira e outra? Quais?

6.5A renda é diferente entre uma e outra?
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APENDICE B - ROTEIRO SEMI-ESTRUTURADO PARA ENTREVISTA COM
AGRICULTORES/AS

1‘ A Universidade Federal de Pernambuco

Centro de Filosofia e Ciéncias Humanas

E’.‘g—w)

Departamento de Geografia

VIRTUS IMPAVIDA

vy Programa de Pds-graduacdo em Geografia

PESQUISA PARA A TESE DA ALUNA: MARLI GONDIM DE ARAUJO

Titulo provisério: Limolaygo toype: territorios sagrados e agricultura
indigena ancestral dos Xukuru do Ororub4, Pesqueira,

Pernambuco.

ROTEIRO SEMI-ESTRUTURADO - PARA ENTREVISTA COM
AGRICULTORES/AS — VERSAO AJUSTADA

Identificacéo do/a entrevistado/a

e Nome:
e |dade:
e Aldeia:

e Subespaco (regido da TI Xukuru):

e Sua ocupacao principal:

e Escolaridade:

BLOCO 1 - QUANTO AS ATIVIDADES DESENVOLVIDAS NO SISTEMA
PRODUTIVO

1.10 O QUE PARA VOCE E AGRICULTURA ANCESTRAL (do sagrado)
XUKURU?

1.11 O que vocé entende por territério dos ancestrais?

1.12 Hé& quanto tempo exerce atividades agricolas?

1.13 Ja usou agrotoxicos alguma vez?

1.14 Como aprendeu a trabalhar com a terra? Descreva o processo de
aprendizagem e com quem aprendeu.

1.15 Qual a &rea de producéo/criagdo onde vocé trabalha atualmente (no CAXO)?

1.16 Quais as atividades que desenvolve atualmente (plantios e criacdes)
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1.17 Descreva como estdo distribuidos os subsistemas e quais as areas de cada
um deles (plantio de hortaligcas; plantio de fruteiras; plantas ornamentais; plantio
de tubérculos e raizes; plantas medicinais; criacdo de animais reservatério de

agua; outros)

BLOCO 2 - PARTICIPAQAO NAS ORGANIZACOES INTERNAS DOS XUKURU
2.1 Jupago Kreka
2.1.1 Desde quando participa?
2.1.2 Atua na assessoria técnica?
2.1.3 Quais as atividades desenvolvidas atualmente?
2.2 Poya Limolaygo
2.2.1 Desde quando participa?
2.2.2 Quais as atividades desenvolvidas atualmente?
2.2.3 Quais as atividades que vocé é responsavel nesse coletivo?
2.3 Outro coletivo?
BLOCO 3 - 0S EVENTOS DO CALENDARIO DE ANUAL XUKURU
3.8 Participa do Encontro Uruba Terra?
3.4Qual tem sido sua participacdo no Uruba Terra?
3.9Participa das Assembleias?
3.10 Participa do Encontro de Sabios/as?
3.11 Participa do ritual da Busca da Lenha?
3.12 Outros eventos...
3.13 Qual aimportancia de participar desses eventos?

BLOCO 4 - AGRICULTURA, SISTEMA TRADICIONAL DE CURA,
ALIMENTACAO, ESPIRITUALIDADE

4.1 Ja fez algum tipo de leitura da natureza, para previsdo do tempo? 4.2

Qual?

4.10 Como aprendeu a fazer?

4.4 Se nao faz leitura da natureza, aplica as previsdes que séo feitas no
encontro de sabios/as?

4.11 Faz ou ja fez algum tipo de consulta com o pajé ou outras pessoas que
trabalham com o sistema tradicional de cura? Faz uso de ervas, chas ou

outra recomendacao feita por esses “xamas”?
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4.12 Estabelece algum tipo de comunicagdo com os Encantados?
4.13 Quais as orientacdes que recebe? Segue as orientacbes?
4.14 Sua aldeia tem terreiro? Tem toré? Participa das atividades?
4.15 Realiza algum ritual individual ou com a familia, ligado a agricultura,
alimentacao ou cura?
4.16 ESPECIFICO PARA BELLA
4.16.1 Quais as atividades de cuidados que vocé desenvolve no
Terreiro da Boa Vista?
4.16.2 Qual o seu papel atualmente na conducao dos trabalhos do
Terreiro?
4.16.3 Quais os rituais que o Terreiro da Boa Vista tem realizado? —
fechados e abertos.
4.16.4 Quantas pessoas tém participado das atividades?
4.16.5 Descreva quais as contribuicdes que o Terreiro tem

proporcionado para o equilibrio das energias da aldeia/regido?

BLOCO 5 - GUARDA DAS SEMENTES ANCESTRAIS

5.3Tem banco de sementes crioulas? Ha quanto tempo?
5.2 Quais as sementes que guarda?
5.3 Faz troca de sementes? Nos eventos ou independentes destes?

5.4 Conhece a Casa de Sementes Méae Zenilda no espaco CAXO na Aldeia

Couro Dantas? Ja participou de atividades que foram ali realizadas?

BLOCO 6 — DINAMICA DE COMERCIALIZACAO

6.6 Participa das feiras agroecologicas? E das convencionais? Desde
guando?

6.7 Quais os produtos que comercializa? Separa os produtos de uma e de
outra.

6.8 Lista de produtos comercializados e tipos de mercados acessados

Outros tipos de

: - mercados
Produtos (identificar . . .
) Feira Feira (mercadinhos,
se e processado ou in - .
agroecoldgica convencional vendas na

natura .
) comunidade,

entrega, troca, doa...)
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6.91dentifica alguma diferenca entre uma feira e outra? Quais?

6.10 A renda é diferente entre uma e outra?
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APENDICE C - Carta de Anuéncia para realizacdo de pesquisa do Cacique
Xukuru do Ororuba Marcos Luidson de Araujo

Povo Indigena Xukuru do Ororuba

CARTA DE ANUENCIA

Deciaramos para os devidos fins, que aceitaremos a pesquisadora MARLI GONDIM DE
ARAUJO, estudante do doutorado em Geografia da Universidade Federal de Pemambuco
(UFPE) a desenvolver o seu projeto de pesquisa Territorios sagrados e agncultura
indigena em Pesqueira, Pemambuco: o Bern viver Xukuru a partir da agricultura de base
ecoldgica, que esta sob a coordenacdo/orientacdo do Prof® CAIO AUGUSTO AMORIM
MACIEL cujo objetivo é: Conhecer os espacos cotidianos do povo Xukuru no que tange a
relacdo entre agricultura e espacos sagrados, buscando identificar e visibilizar as diversas
territorialidades e identidades a elas vinculadas, identificando as caracteristicas, as
interrelasdes ¢ os conflitos quanto a praticas agricolas no territorio indigena, a ser

desenvolvido no territono indigena Xukuru do Ororuba em Pesqueira.

Esta autorizacdo esta condicionada ao cumprimento da pesquisadora aos requisitos
das Resolucbes do Conseiho Nacional de Saude e suas complementares, comprometendo-
se utilizar os dados pessoais dos participantes da pesquisa, exclusivamente para os fins
cientificos, mantendo o sigilo e garantindo a ndo utilizacdo das informaces em prejuizo

das pessoas e/ou das comunidades.

Pesqueira, em 16 de novembro de 2017

Qo

Llﬁ}}d{os Luidson de Araujo

Ca g¢que Xukuru
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APENDICE D — TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - Informagdes
sobre a pesquisa

e~
[~

Universidade Federal de Pernambuco
Centro de Filosofia e Ciéncias Humanas
Departamento de Geografia

Programa de Pos-graduacéo em Geografia

5|

e 0
™

=
2

US IMPAVIDA

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO
(PARA MAIORES DE 18 ANOS OU EMANCIPADOS)

Convidamos o/a Sr./a para participar como voluntario/a da pesquisa Territorios
sagrados e agricultura indigena em Pesqueira, Pernambuco: o Bem viver Xukuru a
partir da agricultura de base ecoldgica, que esta sob a responsabilidade da pesquisadora
MARLI GONDIM DE ARAUJO, residente a Rua Abelardo n°® 120, Apt°® 102, Gracas — Recife
— PE CEP 52.050-310, fones (81) 34279199; 99994-4854, e-mail: marligondim@gmail.com,

sob a orientacdo do Prof® Dr® Caio Augusto Amorim Maciel, fone: (81)99924-4650, e-mail:

camorim3@terra.com.br;

Todas as suas duvidas podem ser esclarecidas com o responsével por esta pesquisa.
Apenas guando todos os esclarecimentos forem dados e vocé concorde com a realizagéo do
estudo, pedimos que rubrique as folhas e assine ao final deste documento, que esta em duas

vias. Uma via lhe serd entregue e a outra ficara com o pesquisador responsavel.

Vocé estara livre para decidir participar ou recusar-se. Caso nao aceite participar, ndo
haverd nenhum problema, desistir € um direito seu, bem como serd possivel retirar o

consentimento em qualquer fase da pesquisa, também sem nenhuma penalidade.

INFORMACOES SOBRE A PESQUISA:

Esta pesquisa tem como tema os territorios sagrados dos indigenas Xukuru e sua relagéo
com a agricultura praticada pelos agricultores e agricultoras. As perguntas que serao feitas
abordardo os seguintes aspectos: praticas agricolas e qual a relacdo que estas tém com os
encantados; as origens do trabalho, como e quando comecou e com quem aprendeu a
desenvolver as atividades; quais 0s eventos que participa e como estes influenciam nas suas

praticas agricolas; como se da a comercializacdo dos produtos.
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Todas as informacdes desta pesquisa serédo confidenciais e serdo divulgadas apenas
em eventos ou publicagdes cientificas, ndo havendo identificacdo dos voluntérios, a ndo ser
entre os responsaveis pelo estudo, sendo assegurado o sigilo sobre a sua participagdo. Os
dados coletados nesta pesquisa (gravacoes, entrevistas, fotos, filmagens etc), ficardo
armazenados em pastas de arquivo, computador pessoal, unidades de armazenamento
externas, sob a responsabilidade da pesquisadora, no endereco acima informado, pelo

periodo de minimo 5 anos.

Nada |lhe ser4 pago e nem sera cobrado para participar desta pesquisa, pois a
aceitacao é voluntaria. Se houver necessidade, as despesas para a sua participacdo serao

assumidas pelos pesquisadores (ressarcimento de transporte e alimentacédo).

Em caso de duvidas relacionadas aos aspectos éticos deste estudo, vocé podera
consultar o Comité de Etica em Pesquisa Envolvendo Seres Humanos da UFPE no endereco:
(Avenida da Engenharia s/n — 1° Andar, sala 4 - Cidade Universitaria, Recife-PE, CEP:
50740-600, Tel.: (81) 2126.8588 — e-mail: cepccs@ufpe.br).

MARLI GONDIM DE ARAUJO

Pesquisadora e Doutoranda em Geografia
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APENDICE E - Termo de Livre Consentimento (TLC) de Angela Neves Pereira
(Bella Xukuru)

CONSENTIMENTO DA PARTICIPAGAO DA PESSOA COMO VOLUNTARIO (A)

Eu, ANGELA nEVES  Povleny @24 , CPF 104 492.254 - {4 abaixo assinado,
apos a leitura (ou a escuta da leitura) deste documento e de ter tido a oportunidade de conversar

e ter esclarecido as minhas duvidas com a pesquisadora responsével, concordo em participar do
estudo Territérios sagrados e agricultura indigena em Pesqueira, Pernambuco: o Bem viver
Xukuru a partir da agricultura de base ecoldgica, como voluntario (a). Fui devidamente
informadofa e esclarecido/a pelo/a pesquisadora sobre a pesquisa, os procedimentos nela
envolvidos, assim como os possiveis riscos e beneficios decorrentes de minha participagéo. Foi-
me garantido que posso retirar o meu consentimento a qualquer momento, sem que isto leve a
qualquer penalidade.

Pesqueira, 12 / srmes /2648 2024

Assiqatura do participante:
A g[‘ﬁ%ﬁ‘“(x Nl @QY\&L’R

Presenciamos a solicitagdo de consentimento, esclarecimentos sobre a pesquisa
e o aceite do voluntirio em participar. (02 testemunhas nZo ligadas a equipe de
pesquisadores):

Nome: Nome:

Assinatura: Assinatura:
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APENDICE F - Termo de Livre Consentimento (TLC) de Cecilio Santana Feitosa

CONSENTIMENTO DA PARTICIPAGAO DA PESSOA COMO VOLUNTARIO (&)

Eu, Cect'lio $Aummma  Fevo 24 , CPF _60A. 803 62" - 15h5ik0 assinado,
apds a leitura {ou a escuta da leitura) deste documento e de ter tido a oportunidade de conversar
e ter esclarecido as minhas dividas com a pesquisadora responsavel, concordo em participar do
estudo Territorios sagrados e agricultura indigena em Pesqueira, Pernambuco: o Bem viver

Xukuru a partir da agricultura de base ecolégica, como voluntario (a). Fui devidamente
informado/a e esclarecido/a pelo/a pesquisadora sobre a pesquisa, os procedimentos nela
envolvidos, assim como os possiveis riscos e beneficios decorrentes de minha participagdo. Foi-
me garantido que posso retirar o meu consentimento a qualquer momento, sem que isto leve a
qualquer penalidade.

Pesqueira, 24 / 41 12018

Assinatura _ do participante:

el - f
K P ot o Pl W ) CrA S A ™

Presenciamos a solicitagdo de consentimento, esclarecimentos sobre a pesquisa
e o aceite do voluntirio em participar. (02 testemunhas ndo ligadas 3 equipe de
pesquisadores):

Nome: o Nome:

Assinatura: Assinatura:
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APENDICE G - Termo de Livre Consentimento (TLC) de Maria de Fatima Tenério
Sobrinho (Dona Socorro)

CONSENTIMENTO DA PARTICIPAGAO DA PESSOA COMO VOLUNTARIO (A)

Eu, MMUA D £4718 T IVomeD | S0 Ko oD , CPF 004.565.148.92. abaixo assinado,

apos a leitura {ou a escuta da leitura) deste documento e de ter tido a oportunidade de conversar
e ter esclarecido as minhas dividas com a pesquisadora responsavel, concordo em participar do
éstudo Territérios sagrados e agricultura indigena em Pesqueira, Pernambuco: o Bem viver
Xukuru a partir da agricultura de base ecolégica, como voluntario (a). Fui devidamente
informado/a e esclarecido/a pelofa pesquisadora sobre a pesquisa, 0s procedimentos nela
envolvidos, assim como os possiveis riscos e beneficios decomrentes de minha participagéo. Foi-
me garantido que posso refirar o meu consentimento a qualquer momento, sem que isto leve a
qualquer penalidade.

Pesqueira, A4 / Acesto /78 208

Assinatura | g o £ do )= participante:
J W1 erua o&x ﬁ«a&m 'ngt’.@ S O'£Ium1? o

Presenciamos a solicitagéo de consentimento, esclarecimentos sobre a pesquisa -
€ o aceite do voluntario em participar. (02 testemunhas ndo ligadas 3 equipe de
pesquisadores):

ol Lo
Nome: fueein weues Do ea Nome: 305 nevo 5o k2 mp0

Ass"fa‘“v'afﬁmqrh“nm\ i, m‘ﬁéﬁm*ﬂ?@m,/&é;@élgg.

3
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APENDICE H - Termo de Livre Consentimento (TLC) de Eduardo Gongcalves de
Oliveira

CONSENTIMENTO DA PARTICIPACAO DA PESSOA COMO VOLUNTARIO (A)

Eu, _Aduado Gen gjm e (b uens, , CPF _{01. 15 - $61-92, abaixo assinado,

apos a leitura (ou a escuta da leitura) deste documento e de ter tido a oportunidade de conversar
e ter esclarecido as minhas duvidas com a pesquisadora responsével, concordo em participar do
estudo Territorios sagrados e agricultura indigena em Pesqueira, Pernambuco: o Bem viver
Xukuru a partir da agricultura de base ecolégica, como voluntario (a). Fui devidamente
informado/a e esclarecido/a pelo/a pesquisadora sobre a pesquisa, os procedimentos nela
envolvidos, assim como os possiveis riscos e beneficios decorentes de minha participagéo. Foi-
me garantido que posso retirar o meu consentimento a qualquer momento, sem que isto leve a
qualquer penalidade.

Pesqueira,»? | Muic 12021

Assinatura

do
Petgpen clo @mé‘c«(ﬂww dr (Hpiie.

participante:

Presenciamos a solicitagdo de consentimento, esclarecimentos sobre a pesquisa
e o aceite do voluntario em participar. (02 testemunhas ndo ligadas & equipe de
pesquisadores):

Nome: Nome:

Assinatura: " Assinatura:
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APENDICE | - Termo de Livre Consentimento (TLC) de Marciene Olegério da S.
Oliveira

CONSENTIMENTO DA PARTICIPAGAO DA PESSOA COMO VOLUNTARIO (A)

Eu, mgigm &Zggg’m;‘a d{,} =L fﬂ (e, CPF _'!{ 8. 362: 6 4¢1-7 %, abaixo assinado,

apos a leitura (ou a escuta da leitura) deste documento e de ter tido a oportunidade de conversar
e ter esclarecido as minhas dividas com a pesquisadora responsavel, concordo em participar do
estudo Territérios sagrados e agricultura indigena em Pesqueira, Pernambuco: o Bem viver
Xukuru a partir da agricultura de base ecolégica, como voluntario (a). Fui devidamente
informado/a e esclarecido/a pelo/a pesquisadora sobre a pesquisa, os procedimentos nela
envolvidos, assim como os possiveis riscos e beneficios decorrentes de minha participa¢3o. Foi-
me garantido que posso retirar 0 meu consentimento a qualquer momento, sem que isto leve a
qualquer penalidade.

Pesqueira, .20 | Moi@ 12021

Assinatura do participante:

Presenciamos a solicitag@o de consentimento, esclarecimentos sobre a pesquisa
e o aceite do voluntirio em participar. (02 testemunhas néo ligadas 2 equipe de
pesquisadores):

Nome: Nome:
" Assinatura: Assinatura:
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APENDICE J - Termo de Livre Consentimento (TLC) de Marcos Anténio Pereira
da Silva

CONSENTIMENTO DA PARTICIPACAO DA PESSOA COMO VOLUNTARIO (A)

Eu, MAiteos awromig PERa Ry DA SILUA , CPF 0%, 666 88 9-+3 | abaixo assinado,
apos a leitura (ou a escuta da leitura) deste documento e de ter tido a oportunidade de conversar

e ter esclarecido as minhas dividas com a pesquisadora responsavel, concordo em participar do
estudo Territérios sagrados e agricultura indigena em Pesqueira, Pernambuco: o Bem viver
Xukuru a partir da agricultura de base ecolégica, como voluntério (a). Fui devidamente
informado/a e esclarecido/a pelo/a pesquisadora sobre a pesquisa, os procedimentos nela
envolvidos, assim como os possiveis riscos e beneficios decorrentes de minha participagéo. Foi-
me garantido que posso retirar 0 meu consentimento a qualquer momento, sem que isto leve a
qualquer penalidade.

Pesqueira, 1S / reesTo /20189

Assinatura participante:

Mm%u&@// G

Presenciamos a solicitagdo de consentimento, esclarecimentos sobre a pesquisa
@ o aceite do voluntirlo em participar. (02 testemunhas ndo ligadas 3 equipe de
pesquisadores):

Nome: Dla‘ni/‘ ALVQS bA Lilv4 Nome:

Assinatura., iL/dL[,a " /.,, @ 0..% Assinatura:
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APENDICE K - Termo de Livre Consentimento (TLC) de Rosemere Carneiro
Pereira da Silva

CONSENTIMENTO DA PARTICIPAGAO DA PESSOA COMO VOLUNTARIO (A)

Eu, POSETaE capparen éem@io DA Qs , CPF.O4S 0B}.449-C6 | abaixo assinado,
apos a leitura (ou a escuta da leitura) deste documento e de ter tido a oportunidade de conversar

e ter esclarecido as minhas dividas com a pesquisadora responsavel, concordo em participar do
estudo Territérios sagrados e agricultura indigena em Pesqueira, Pernambuco: o Bem viver
Xukuru a partir da agricultura de base ecolégica, como voluntario (a). Fui devidamente
informadofa e esclarecido/a pelofa pesquisadora sobre a pesquisa, os procedimentos nela
envolvidos, assim como os possiveis riscos e beneficios decorrentes de minha participacao. Foi-
me garantido que posso retirar 0 meu consentimento a qualquer momento, sem que isto leve a
qualguer penalidade.

Pesqueira, 12 [ sasa sy 2048 2021

P%i;itura _ do participante:
r KEATARAR an'\'\ﬁ 100 Tl\:\\:-u (LB Y ’if)\ MU‘FL

Presenciamos a solicitagdo de consentimento, esclarecimentos sobre a pesquisa
e o aceite do voluntaric em participar. (02 testemunhas n&o ligadas & equipe de
pesquisadores):

Nome: Nome:

Assinatura: Assinatura:
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APENDICE L - Termo de Livre Consentimento (TLC) de Edvaldo Olegario

CONSENTIMENTO DA PARTICIPAGCAO DA PESSOA COMO VOLUNTARIO (A)

’

Eu, _S0uvA o0 gleestio , CPF 330.3%716.324~73 , abaixo assinado,
apos a leitura {ou a escuta da leitura) deste documento e de ter tido a oportunidade de conversar
e ter esclarecido as minhas ddvidas com a pesquisadora responsavel, concordo em participar do

estudo Territorios sagrados e agricultura indigena em Pesqueira, Pernambuco: o Bem viver
Xukuru a partir da agricultura de base ecolégica, como voluntario (a). Fui devidamente
informado/a e esclarecido/a pelo/fa pesquisadora sobre a pesquisa, os procedimentos nela
envolvidos, assim como os possiveis riscos e beneficios decorrentes de minha participacdo. Foi-
me garantido que posso retirar o meu consentimento a qualquer momento, sem qtié isto leve a
qualquer penalidade.

Pesqueira, 'S/ AGosm/20189

Assinatura * do participante:

Fduveie olicr s i
[ = - (_‘7\/" =

Presenciamos a solicitagdo de consentimento, esclarecimentos sobre a pesquisa
e o aceite do voluntdrio em participar. (02 testemunhas ndo ligadas a equipe de
Ppesquisadores).

Nome: Nome:

s S DEUVRINL B AR (O 1Bay, noyes, ORebmig
Assinatura: & / - b s - 4 | Assinatura: - f
2 i{’&’ 0&&%(‘& a“é"v"ﬁi&s' -JM A/{WJ/) 0’\[/23/\.4,1&
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ANEXO A - Roteiro do V Encontro Urub& Terra

V Encontro Uruba Terra

Espiritualidade na Agricultura Indigena Xukuru: A “Ciéncia do Natural” e a Cultura
do Encantamento.

Aldeia Vila de Cimbres, 16 e 17 de novembro de 2017.
Programacéo:
1° Dia: 16 de novembro de 2017.
8h — Ritual Sagrado
9h — Partilha das Sementes Tradicionais do Povo Xukuru
Memodria do I, II, Il e IV Encontro Uruba Terra
10h30 — Mesa de Abertura: Pensamentos e Praticas de uma Agricultura Modo de

Vida e sua Relacao de Fidelidade ao Limolaygo Toipe (Terra dos Ancestrais).

e Representacdo das formas de organizacdo do povo Xukuru (Cisxo, Copixo,
Poya, Jupago, Mulheres e Liderancas).

12h — Almoco / “A Histéria da Comida”

14h - Didlogo de saberes, vozes do Ororuba: Socializagdo do conjunto de
experiéncias em agricultura indigenas registradas através de dialogos com os/as
detentores/as dos saberes tradicionais Xukuru.

e Lonji-abare: Encontro de Sabios da Natureza

e Apresentacdo das Sementes

e O Bem/Bom Comer: A Barraca do Bem Viver

e Xeker Jeti — Agricultura e o Sistema Tradicional de Cura Xukuru

e Economia da reciprocidade: Outras economias

e Casa das sementes: Mae Zenilda Xukuru (Centro de Saberes da Agricultura
Indigena Xukuru)

e Processos de formacdo em agricultura Xukuru: Pedagogia do Cuidar e do
Viver na Terra

16h - O Som da Jurema: a musica como forma de empoderamento do povo Xukuru
do Ororuba, Pesqueira-PE.

20h — Video / Teatro: Poya e Jurema Preta

2° Dia: 11 de novembro
8h — Ritual Sagrado
9h — Partilha das sementes

10h — Oficinas:



Plantas de poder Xukuru: Ciéncias dos Invisiveis
O alimento e a Cura Xukuru

Samba de Coco Xukuru

Literatura de Cordel

Canteiro econdmico/reuso d’agua

Geodeésica

12h — Almocgo / “A Histéria da Comida” — Dona Socorro

Coordenacao tarde:

14h — Jupago Noiem - Plenéria

“Esta no querer da Natureza. A Natureza que disse e ninguém pode negar.”

Xikdo Xukuru.

15h - Resultados e encaminhamentos

16h — Encerramento: Toré Xukuru.
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