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RESUMO

A discusséo ética continua sendo objeto de muitas problematizacdes, especialmente
filosoficas. Este trabalho procura realizar uma investigacdo dos fundamentos
conceituais da ética em Martin Buber, reconhecidamente o filésofo do diélogo.
Resgatar e interpretar as bases filoséficas de Buber tem como finalidade identificar a
possibilidade de formacdo ética dos homens a partir da compreensdo dialégica
desse pensador. Para isso, o trabalho faz uma exposicdo e analise da dupla atitude
do homem no mundo: Eu-Tu e Eu-Isso; da conversagdo genuina e da significacéo
existencial do homem sustentada na dialogicidade entre os homens. Buber elabora
uma ética explicitamente sustentada na religido, representada pela condicdo de uma
vivéncia pessoal com o Absoluto. A ética de Buber é transcendente: a acdo humana
justifica-se em valores inerentes ao homem. As relagdes inter-humanas tém por
critério essencial um reconhecimento pessoal do lugar ocupado pelas outras
pessoas, em sua inquestionavel alteridade, possivel com um conhecimento
individual de si mesmo, que permite promover no campo das relacbes, uma
aproximacao auténtica e coerente com 0S pressupostos essenciais que constituem a
alma humana. O homem ético, para Buber, pode ser descrito como 0 homem capaz
de dispor-se corajosamente em atender solicitamente aos apelos da alma, que tem
uma constituicdo feita da mesma fonte inspiradora da vontade de Deus. No
fendbmeno educativo, a relagéo auténtica entre os homens assume papel decisivo na
realizacdo existencial dos homens. As questdes envolvidas no fenbmeno educativo
dizem respeito a formacdo humana do educando ao sentido transcendente que se
da na relacdo entre os homens, o que pressupfe um sentido ampliado de
religiosidade, onde o homem relaciona-se com o Absoluto enquanto,
simultaneamente, tem uma vida dialégica com os homens. O didlogo é a atitude
condicional para haver educacéo auténtica. Educar € uma acéo intencional que se
firma numa visdo de mundo particular de quem propde um fundamento das relacoes
educativas. Deste modo, Buber ndo pensa a educacdo sem antes descrever e
defender um tipo de homem enquanto individuo e enquanto participe de uma
dindmica maior que ele: o humano, comum aos individuos. Buber acredita no
homem singular, cuja vida € uma tarefa a ser desempenhada sob a dire¢cdo da
realizacdo do proprio ser. A existéncia do homem esta orientada a revelar no mundo
a substancia essencial do homem. No fendmeno educativo, tem-se em conta o
ambito da interioridade do homem, isto €, da individualidade a ser resgatada e posta
a prova na existéncia verdadeiramente vivida na relacdo com os outros homens e
com o mundo. Tal ambito da individualidade a ser incluido nas metas pedagdgicas
encontra uma abordagem peculiar no pensamento de Buber, pois este pensador
ampliou o entendimento de educac¢éo para a transcendéncia e alteridade.

Palavras-chave: Martin Buber, ética, dialogo, formagcdo humana, conversagéo
genuina.



ABSTRACT

The ethical discussion continues to be the subject of much problematization,
especially philosophical. This paper seeks to conduct an investigation of the
conceptual foundations of ethics in Martin Buber, the philosopher of dialogue known.
Rescue and interpret the philosophical foundations of Buber aims to identify the
possibility of ethical education of men from the understanding of dialogical thinker. To
this end, work is an exposition and analysis of the dual attitude of man in the world: I-
You and I-It, genuine conversation and existential meaning of man in sustained
dialogue between people. Buber elaborates explicitly sustained an ethical religion,
represented by the condition of a personal experience with the Absolute. Buber's
ethics is transcendent: the action is justified in human values inherent in man. The
inter-human relationships are an essential criterion for personal recognition of the
place occupied by others in their otherness unquestionable, made possible by an
individual knowledge of itself, to make progress in the field of relationships, an
authentic approach and consistent with the key assumptions that constitute the
human soul. The ethical man, for Buber, can be described as the man to have great
courage in attending to the calls of soul diligently, who has just made up a source of
inspiration of God's will. In the educational phenomenon, genuine relationships
between men take decisive role in the existential realization of men. The issues
involved in educational phenomenon relates to training the student to the human
sense of transcendence that takes place in the relationship between men, which
implies a heightened sense of religiosity, where man is related to the Absolute, while
simultaneously have a life dialogue with men. Dialogue is the attitude to be
conditional authentic education. Schooling is an intentional action that stands in a
particular worldview who proposes an educational basis for relations. Thus, Buber
did not think education without first describe and defend a kind of man as an
individual and as a dynamic participant in greater than he: the human, common to
individuals. Buber believes in the remarkable man whose life is a task to be
performed under the direction of the realization of self. The existence of man is
directed to disclose essential substance in the world of man. In the educational
phenomenon has in mind the scope of the inner man that is, of individuality to be
rescued and put to the test in real life lived in relationship with others and the world.
This part of individuality to be subsumed under pedagogical goals is a unique
approach at the thought of Buber, as this thinker has expanded the understanding of
education for transcendence and otherness.

Keywords: Martin Buber, ethics, dialogue, human, genuine conversation.
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Algumas vivéncias imprimem marcas tdo profundas no espirito humano que
determinam os rumos de um pensamento, da visdo de mundo e até mesmo
despertam principios éticos. O andamento de uma vida, as escolhas, as questdes e
as crencas podem ser alteradas ap0s a experimentacdo de uma vivéncia cujos
ensinamentos ndo provocariam 0S mesmos resultados se fossem transmitidos de
outra forma. Destinos sdo decididos pelas marcas que vao sendo deixadas pelas
vivéncias ao longo da vida, em qualquer momento da vida, porque elas exercem
uma forca e poder de permanecer no espirito como aprendizado, escolha e decisao.
As vivéncias sao capazes de formar o espirito. Do que somos feitos? De que matéria
ou algo semelhante o homem (a humanidade) é feita? Ao longo de uma vida
humana, o que permanece como marca indelével e o que se perde no esquecimento
do tempo? E por quais motivos alguns fatos exercem profunda influéncia em tudo na
vida e tantos outros sequer sdo recordados enquanto eventos? O que representa a
vivéncia no fendmeno educativo? Ou o que ela pode promover na vida humana?
Certamente, as vivéncias carregam um valor formativo t&do importante como qualquer
outro elemento formador da pessoa, determinando a opcdo que a pessoa escolhe
para si.

Cheguei a um encontro com a biografia e pensamento de Buber quando
iniciava, em 2004, o curso de Licenciatura em Filosofia, no Instituto Salesiano de
Filosofia — INSAF, no Recife. Naguele meu primeiro ano de estudante de Filosofia
escutei pela primeira vez algo a respeito da tematica dialégica no pensamento de
Buber, mas nada consistente que pudesse despertar o meu interesse pelo pensador.
Foi somente na disciplina de Antropologia Filosofica que tive a oportunidade de
estudar a vida e as linhas gerais de seu pensamento dial6gico para a apresentacéo
de um seminario. Juntamente com alguns colegas de curso adentrei numa pesquisa
em manuais a procura de informacdes sobre Buber. Gradualmente fui descobrindo
quais eram 0s seus principais livros, do que tratavam e 0 que 0s comentadores
diziam a seu respeito. Contudo, o mergulho decisivo foi proporcionado na leitura
tropega de Eu e Tu, seu principal livro. Inicialmente o livro me pareceu bastante
complexo devido a linguagem concisa e ricamente carregada de sentido filosofico.
Devo ter demorado cerca de 1 més para ler o livro inteiro, mesmo que sem 0O
entendimento necessario de tudo que é apresentado na obra; aquela foi a primeira
leitura de um livro de Buber que fiz. Voltei a Eu e Tu inUmeras vezes na tentativa de

ampliar a compreenséo do que seria a existéncia humana, as atitudes que o homem
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pode assumir no mundo, o principio dialégico que rege a vida dos homens e a
vinculacéo direta e explicita entre o homem e Deus. Depois de Eu e Tu passei a ler
outros livros do autor, como Do Dialogo e do Dialdgico e Sobre Comunidade.

Durante o curso de Filosofia contei com as orientacbes preciosas de
professores como Anderson de Alencar Menezes e Maria Betania do Nascimento
Santiago, que me forneceram itinerarios de leitura interpretativa e, dessa forma, uma
compreensao coerente especialmente da categoria de relacéo dialégica de Buber.

A partir de 2009, iniciado o curso de Mestrado em Educacao pudemos muitas
vezes, 0 orientador e eu, definir as principais questbes que nos levariam a
apresentacao do pensamento ético de Buber e de suas contribui¢cdes para o debate
pedagdgico. A ética tornava-se, aos poucos e definitivamente, a maior preocupacao
da nossa investigacdo, e, dessa forma, o problema a ser explorado de modo a
evidenciar o poder religioso carregado pela questao.

A biografia de Martin Buber é permeada de vivéncias peculiares — muitas
delas narradas pelo préprio filbsofo — que, segundo ele, vao decidindo a sua forma
de estar no mundo, de como problematizar as questbes mais profundas do ser
humano e de como deve viver a sua religiosidade. As vivéncias em si parecem ser
bem mais efetivas quando comparadas aos ensinamentos exclusivamente abstratos
em torno das questdes essenciais a vida. Ndo compreende-se a perda de alguém
muito querido na familia se o homem ndo a vivencia. As transformacfes que se
encaminham com a vivéncia dessa perda, por exemplo, sdo reveladas
espontaneamente no momento em que a vida exige do homem a atitude necesséria
para seguir adiante. O modo como esse homem seguird dependerd de como ele
assimilou intimamente a perda. Se caso ele tivesse apenas ouvido falar de como os
homens reagem as perdas familiares — ndo referindo somente a morte de alguém -,
certamente ndo poderia vislumbrar consistentemente a matéria de que sao feitas as
perdas.

Em muitos campos da existéncia do homem as marcas podem ir sendo
deixadas ao longo do histérico de vida. Cada uma delas representara um momento
de escolha importante com impactos diretos sobre o futuro. O filosofo de quem
falaremos neste trabalho chegou as questdes que demandariam respostas atraves
de momentos dolorosos e alegres de sua vida. Veremos como a auséncia precoce
de sua mée exerceu uma tamanha lacuna na sua vida, como o contato com o

judaismo pdde ensina-lo a ter uma vida religiosa diferente da de seu tempo e de
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como € possivel entender o fenbmeno educativo apés vislumbrar a qualidade de

uma existéncia vivida autenticamente.

1- BIOGRAFIA

MORDECAI MARTIN BUBER é uma das poucas pessoas que tiveram suas
vidas sintetizadas por sucessivos momentos existenciaisS cujas consequéncias
extrapolaram a simples realizagdo histérica. A biografia de Buber permite-nos
identificar e confirmar muitos desses momentos que representaram vivéncias
decisivas na constituicdo da propria personalidade e do posicionamento particular do
pensador diante da existéncia. Neste trabalho, decidimos por anteceder a exposi¢ao
do pensamento buberiano com a sua biografia no intuito de poder visualizar em sua
biografia elementos que orientaram a sua escolha por temas existenciais.

Buber nasceu em Viena aos 8 de fevereiro de 1878. Judeu, cresceu cercado
pela tradicdo fortemente religiosa da familia, especialmente pela Haskala' e pelo
Hassidismo (Cf. item 1.1 deste trabalho). Com o divorcio de seus pais, quando ele
tinha 3 anos de idade, Buber foi morar com os avés paternos em Lemberg, “a entéo
capital do ‘reino’ austriaco da Galicia” (BUBER, 1991, p. 7). Enquanto morou com 0s
avos, o seu avO, Saloméo Buber, fez com que conhecesse de perto o Hassidismo,
movimento de renovacao dentro do judaismo, cujos principios doutrinarios pregavam
uma vida de fervor do fiel de sua fé. O Hassidismo havia florescido na Europa
Oriental no século XVIII, fundado por Israel Bem Eliezer (mais conhecido por Baal
Schem Tov — o possuidor do Bom Nome) (Cf. ANDRADE, 2009, p. 9; ZUBEN, 2003,
p. 80); possui grande riqgueza mistica e espiritual e seus ensinamentos gravitam na
sacralizacdo do mundo. O aspecto religioso, especialmente judaico, influenciara na

formacdo humana, intelectual e politica de Buber.

1.1 - Hassidismo

Conforme Andrade (2009, p. 2), o Hassidismo

consiste num modo de viver cujo mérito estd no confronto da fé
com o mundo vivido, instavel, imprevisivel em que a Deus
contempla-se a si mesmo no exercicio de seus atributos, os quais

! lluminismo Judaico, “surgido na Alemanha do século XVIIl e que propunha a assimilacéo dos judeus
a sociedade ‘cristd’ e a sua cultura” (ANDRADE, 2009, p.9)
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sdo reconhecidos pelo ser humano num esfor¢co continuo — e
infindavel por natureza — para se encontrar os sentidos da vida, os
quais se confundem com os designios de Deus, numa tradicao
monoteista como o judaismo.

Buber foi um eximio hermeneuta do hassidismo, especialmente dos
elementos misticos oferecidos pela tradigcdo hassidica. O trabalho de Buber resultou
em livros voltados exclusivamente as anedotas hassidicas?, sobretudo As Histdrias
do Rabi, A Lenda do Baal Schem e As Historias do Rabi Nakhman. Desta forma,
Buber “legou ao Ocidente uma das tradi¢des religiosas de grande riqgueza mistica e
espiritual” (ZUBEN, 2003, p. 77). O seu contato com o movimento n&o foi somente
intelectual, no sentido de resgatar e transmitir as narrativas, mas, acima de tudo,
pessoal, porque o0s elementos da mistica hassidica serdo uma inspiracdo ao
pensamento filosofico e antropoldgico do pensador, que retirou da mistica hassidica
os postulados acerca do homem e de Deus e de sua relagdo no mundo, extraindo,
de certo modo, “a universalidade da mensagem hassidica enquanto ética das
relagdes interpessoais, mais do que um codigo de conduta religiosa” (ANDRADE,
2009, p. 3). O pensador pretendeu estender a visdo ética estabelecida na relacéo
entre os hassidim e os tzadikin® a uma forma universal de como a ética expressa-se
por meio das relagbes de confianca.

Como movimento de origens histéricas, o Hassidismo floresceu na Pol6nia do
século XVIII, especialmente nas comunidades pobres. O seu surgimento refere-se
diretamente a um sentimento coletivo de renovacdo mistica na direcdo de uma
vivéncia cotidiana pautada pela simplicidade, alegria e fervor, onde os designios de
Deus estavam transfigurados no mundo, como podemos constatar a seguir:

Se dirigires a forga integral de tua paixado ao destino universal de

Deus, se fizeres aquilo que tens a fazer, seja o que for,
simultaneamente com toda a tua forca e com essa intencdo

2 Tipo de narrativa em que h& ensinamentos por meio de um humor sofisticado e/ou paradoxos
significantes.

® Hassid — é o discipulo devoto e piedoso do hassidismo, seguidor dos tzadikin. Tzadikin — s&o os

mestres do hassidismo, referéncias espirituais para uma vida de fé fervorosa e participativa; seus
ensinamentos visam a perpetuacdo dos principios hassidicos: pertencimento ao mundo como
caminho de encontro com Deus, portanto, de partida para uma vida de fé dialogante com a vida no
mundo; é metaforicamente associado a fagulha, que é suficiente para acender a chama, em explicita
referéncia a linguagem cabalistica das centelhas divinas (sobre a metafora e a heranca cabalistica,
Cf. ANDRADE, 2009, p. 6).
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sagrada, a Kavana®, retine Deus e a Shekhind®, eternidade e
tempo. Para tanto ndo precisas ser erudito nem sabio: nada é
necessario exceto uma alma humana, unida entre si e dirigida
indivisamente para o seu alvo divino (BUBER, 1995, p. 22).

Os termos de Buber apontam para alguns elementos que serdo explorados,
oportunamente, neste trabalho, como por exemplo, a condicdo da alma unificada
para acessar o Absoluto, a vivéncia dos apelos do ser (“se fizeres aquilo que tens a
fazer”), a relagao indissociavel do homem com o Absoluto, cuja plenitude reune
“eternidade e tempo”; e a urgéncia humana de despertar para os designios de Deus
por meio de uma vida humana direcionada ao ser verdadeira e autenticamente
humana.

A relevancia dos ensinamentos hassidicos € incontestavel no
amadurecimento do pensamento buberiano acerca do homem, de Deus e, ponto que
nos interessa particularmente neste trabalho, da educacao. Os principios hassidicos
— judaicos, originalmente — oferecem muitos dentre os principios que fundamentam a
presenca do homem no mundo e diante de Deus, exteriorizando as iniciativas

concretas de como assegurar a vida ética ansiada pela sabedoria judaica.

1.2 - A Familia de Buber

Assim como o judaismo, a familia também mobilizou no espirito de Buber a
tomada de decisfes e a fixacdo de uma escolha existencial que pudesse responder
aos mais tragicos acontecimentos na vida de um homem. Conhecemos, através das
memorias recordadas por ele mesmo, uma experiéncia vivenciada na infancia,
periodo em que morou com 0s avOs paternos até os 14 anos de idade, que deixou a
marca profunda daquilo que se tornaria uma busca permanente:

A casa na qual moravam meus avls tinha um péatio interno grande e
guadrangular, cercado por uma galeria de madeira no térreo e nos
demais pisos até o telhado, no qual se podia, em cada pavimento, andar
em volta da construcdo. Ai estava eu, certa vez, no meu quarto ano de
vida, com uma menina alguns anos mais velha, filha de um vizinho, a
cujos cuidados a avo me tinha confiado. Nés nos debrugcdvamos na

4 “Intengéo do coragdo” humano diante de Deus ao reverenciar-se ha sua presenga, que prepara a
alma para as béncéos de Deus; significado mistico das frases biblicas, das ora¢gbes e dos atos
religiosos; concentracdo em tais significados; direcao para Deus enquanto cumpre um ato religioso.

® Manifestacao visivel da gléria de Deus; presenca apreensivel Dele; esplendor, presenca de Deus
habitando no meio de seu povo; presenca de Deus entre os homens.
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balaustrada. N&o posso me lembrar o que havia falado & minha
pensativa companheira sobre minha mée. Mas ainda ougo como a
menina mais velha que eu me dizia: “Nao, ela n&do volta nunca mais”.
Sei que fiquei mudo, mas também que ndo nutri nenhuma duvida
guanto a verdade da palavra dita. Ela permaneceu agarrada a mim e
agarrava-se, de ano a ano, sempre mais ao meu coracao. Ja depois de
mais ou menos dez anos, eu havia comegado a senti-la como algo que
nao dizia respeito somente a mim, mas também ao ser humano. Mais
tarde, apliqguei a mim mesmo o sentido da palavra “desencontro”,
através da qual estava descrito, aproximadamente, o fracasso de um
verdadeiro encontro entre seres humanos. Quando, apdés outros vinte
anos, revi a minha mae, que viera de longe visitar a mim, minha mulher
e meus filhos, eu ndo conseguia olhar nos seus olhos, ainda
espantosamente bonitos, sem ouvir de algum lugar a palavra
“desencontro” como se fosse dita a mim. Suponho que tudo o que
experimentei, no correr da minha vida, sobre o auténtico encontro,
tenha a sua primeira origem naquela hora na galeria (BUBER, 1991, p.
8).

A ocasido narrada determinou nele, através do “desencontro”, a urgéncia de
compreender e buscar o encontro como principio gerador de sentido e de realizacédo
(Cf. ZUBEN, 2003, p. 162); o “desencontro” agiu como uma vivéncia propulsora de
uma busca existencial permanente, para entendimento ndo apenas de si mesmo,
mas da natureza humana. A leitura de Encontro: fragmentos autobiogréaficos
permite-nos visualizar, além de um panorama de sua biografia, quais ocasides
exerceram algum tipo de alteracdo e/ou direcionamento de rota e escolha moral. O
pensador nos deixa cientes dos momentos que ele considerou marcantes no
direcionamento de sua vida e pensamento. Para cada periodo, infancia,
adolescéncia, juventude e vida adulta, destaca ocasifes e personagens envolvidos
na transmissdo de experiéncias que permanecerdo indeléveis na sua trajetoria
biogréfica. Interessa-nos sublinhar as vivéncias de Buber que correspondem
indubitavelmente aquilo que é matéria-prima de sua obra intelectual e existencial: o
encontro do ser esta condicionado a um conjunto de realizagbes humanas, das
quais se depreende a intuicdo verdadeira do ser. Buber (1991, p. 7) intenciona
‘relatar alguns momentos que afloraram da minha introspec¢do e exerceram
influéncia determinante sobre o0 modo e a dire¢cado do meu pensamento”.

Buber cresceu em ambientes bastante propicios a formacdo humana,
entendida como a totalidade da pessoa em movimento conduzido ao ser. Viveu 0s
anos da infancia na casa dos avOs paternos, em Lemberg, onde recebeu uma
intensa influéncia dos avos. Segundo o pensador, o avd, Salomao Buber,

representou a figura do homem zeloso das coisas religiosas e interessado pelas
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questdes filologicas: um “amante da palavra”. A avo, Adele Buber, também era uma
amante da palavra, contudo, de modo mais intenso e exigente: “o amor da avo a
palavra legitima atuava mais forte sobre mim que a sua (a do avd), por ser este amor
tdo espontaneo e tao devotado” (BUBER, 1991, p. 10). Vemos o poder exercido pelo
ambiente familiar na internalizacao de valores e principios através da propria vida de
acOes, Unica forma de confirmacao da legitimidade do discurso e da existéncia de
um ponto a partir do qual florescem as agfes e as escolhas existenciais. Os avés
paternos de Buber promoveram, espontaneamente, no espirito do jovem neto, um
modo particular de pensar e agir existencialmente.

Na companhia dos avés, Buber empreendeu o aprendizado de linguas, o que,
segundo ele, propiciou uma compreensao profunda do poder da palavra enquanto
expressdo do pensamento. As novas linguas que conhecia e aprendia, através de
aulas particulares, fomentou no espirito do menino Buber a inquietacdo especifica
originada no interior das linguas como manifesta¢cdes autbnomas do significado.
Sobre a questéo da intencionalidade do emissor e a percepcao do receptor (ambos

falantes de linguas distintas), Buber narra o seguinte:

Eu imaginava conversas em duas linguas, com um alemao e um
francés, depois com um hebreu e um antigo romano e lograva
sempre sentir, meio de brincadeira e, no entanto, as vezes, com o
coracgao saltitante, a tenséo entre aquilo que eu dizia e aquilo que
0 outro percebia desde seu pensamento em outra lingua. Isto
atuou profundamente em mim (BUBER, 1991, p. 11).

A linguagem humana manifestada pelas incontaveis linguas promoveu no
menino Buber o inicio do amadurecimento da ideia da significacdo: o alcance
possivel em maior ou menor medida do pensamento original quando este é
traduzido para outra lingua. A palavra carrega consigo o significado que foi definido
pela lingua cuja compreensédo completa existe somente dentro da sua originalidade.

Se na infancia Buber recebeu dos avés um importante ensinamento de amor
a verdade proferida pelo discurso e pelo relacionamento pratico com os negdcios, a
religido e a sociedade, Buber extraiu do pai uma figura de homem pratico,
empenhado em cuidar e fazer crescer os negocios da familia. Na juventude, uma
vivéncia igualmente marcante floresceu nos anos escolares, imprimindo no espirito
do adolescente uma recusa justificAvel do proselitismo forcado e da tolerancia
aparente. Isto se deveu aos anos escolares onde estudou com colegas cristdos em

escola de confissao catélica:
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J4 lembrei que em nossa escola ndo havia nenhum d&dio
perceptivel pelos judeus; ndo me lembro de nenhum professor
gue ndo fosse tolerante ou, entdo, que ndo quisesse passar por
tolerante. Porém, em mim, a obediente permanéncia em pé,
diéria, na sala em que ressoava a oracao desconhecida, produzia
algo pior que um ato de impaciéncia poderia ter produzido.
Eramos como convidados forcados, objetos, que tinham de
participar numa cerimonia religiosa, na qual nenhuma parcela de
minha pessoa podia ou queria participar, e isto, durante oito anos,
manhd apds manh&. Isto gravou-se no mais profundo do ser
daquele rapaz (BUBER, 1991, p. 15-16).

Impressiona saber pelas palavras de Buber o efeito que é provocado pela
aparente filiacdo a tolerancia religiosa. A verdadeira acdo tolerante, nos anos
escolares de Buber, camuflava-se na convivéncia aparentemente tranquila entre
cristdos e judeus. A gravidade deste tipo de convivéncia entre filiados de religides
diferentes — mesmo uma com origem na outra — encontra-se na fragilidade dos lacos
sociais; ha certo tipo de imposicao doutrinal de um grupo sobre o outro, e de um
exercicio de poder institucional sem o0 necessario respeito e valoriza¢do da tradicao
e dos ensinamentos do outro grupo.

Em outros momentos biograficos é possivel ver evidenciados os paradoxos
na formacéo intelectual de Buber (tradicdo judaica e modernidade ocidental), intensa
producéo literaria e militdncia politica em movimentos judaicos:

Participante ativo dos primeiros Congressos do movimento sionista, do
qual foi escolhido 1° secretario, anos mais tarde lidera uma revolta que
resultou numa cisdo no seio do movimento, por (Buber) discordar da
orientacdo do presidente e fundador Theodor Herzl. Este propunha
como meta uma renovacao politica, a volta para Israel, enquanto Buber
visava a mais uma renovagdo cultural e espiritual do povo judeu
(ZUBEN, 2003, p. 66).

Sobre a sua relagdo com Herzl, exclusivamente marcada pelos assuntos
politicos ligados ao sionismo, consideramos relevante descrever um episodio que foi
relatado por Buber (Cf. BUBER, 1991, p. 29) e que evidencia claramente a sua
decepcdo com a maneira com a qual Herzl estava conduzindo o movimento sionista,
e nao somente com isso, mas com 0 que a personalidade de Herzl deixava
manifestar nas relacdes humanas de um modo geral.

O episddio ocorreu em 1903, no sexto congresso sionista. Herzl havia

proferido um duro discurso contra as ideias de Davis Trietsch®, apresentando mais

® Em Encontro: fragmentos autobiogréaficos, onde o episddio € narrado, Buber ndo detalha a que,
especificamente, Herzl replica a critica anteriormente feita por Davis Trietsch.
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argumentos de cunho pessoal do que objetivamente ligados ao progresso da causa
sionista. Ficara claro para o0s ouvintes, especialmente para Buber e seu
companheiro Berthold Feiwel que o discurso em nada contribuia aos anseios
auténticos a que se propunha realizar o0 movimento sionista, mas reforcava um
projeto exclusivamente pessoal de Herzl de expandir o seu poder de influéncia entre
os militantes do movimento. Atentos ao perigo que se mostrara no discurso de Herzl,
Buber e Feiwel procuraram imediatamente Herzl para alerta-lo da “insustentabilidade
de sua acusacgao e exigir a instituicao de uma comissdo para a sua revisao”
(BUBER, 1991, p. 29). Ao deparar-se com Herzl, Buber péde testemunhar um
aspecto até entdo desconhecido de seu amigo, que demonstrava ndo separar
“objeto” de “pessoa” no trato com as questdes consideradas importantes para a
causa para a qual todos lutavam. Buber manifestou neste mesmo dia a sua oposi¢ao
a Herzl, mas baseada em argumentos objetivos: “Eu ja havia estado, desde o
congresso anterior, em firme oposicao a Herzl; porém fora uma oposi¢ao totalmente
objetiva; eu n&o havia cessado um so instante de acreditar nos homens” (BUBER,
1991, p. 29). Para Buber, tornou-se inviavel continuar trabalhando com Herzl sem a
abertura necessaria ao dialogo e a clareza com que se deveria levar adiante a causa
coletiva sem deixar sobrepor-se a esta causa coletiva propdsitos pessoais.

O episodio descrito evidencia o firme propdsito de Buber pelas escolhas que
valorizem a verdade, além de uma profunda clareza pessoal da confianca que deve
manter nas causas humanas, mesmo que isso provogue uma separacao dolorosa.

Buber produziu uma consideravel e respeitosa obra intelectual. Livros, artigos,
ensaios, conferéncias e discursos; em variadas modalidades de comunicacéo
registrou as suas ideias, que foram aplicadas aos temas mais representativos de sua

atuacao: politica, religido e filosofia.

2 - O PENSAMENTO

Quais os temas centrais e, portanto, essenciais de Buber que se desdobram
em outros pontos de reflexdo e que, como num circulo, retornam a esséncia
problematica do pensamento antropo-filosofico de Buber? Zuben (2009, p. 11), ao
propor destacar as principais ideias e conceitos do pensador, afirma que o0s
desdobramentos tedricos se sustentam na ideia central do pensamento visto como

totalidade doutrinal e tematica. O que ndo nos autoriza defender ou afirmar
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categoricamente um sistema filoséfico buberiano tal como pretenderam elaborar
filbsofos como Hegel, mas uma atitude filosofica de assentamento teorico nas
evidéncias concretas do mundo do homem; afinal, o papel da filosofia e do
pensamento € a reflexdo a partir dos problemas praticos retirados do mundo da vida,
do mundo dos homens. A trama filosofica buberiana se tecera coerentemente com
os elementos diretamente ligados ao dialogo, ao encontro e a realizagdo humana. E
0 que Zuben nomeia de “(temas) equi-fundamentais” (2009, p. 18): filosofia, politica,
religido, educacao etc, cuja abordagem critica mantém uma unidade e um principio
elevado sobre o qual estdo fundamentados os movimentos e postulados de analise
e reflexdo sobre os assuntos e questbes de seu tempo. Trata-se, portanto, de um
postulado conceitual que d& sustentabilidade e veracidade quanto as condicbes
reais de o homem concretizar um determinado projeto existencial.

Os temas de interesse de analise e critica ganhavam de Buber uma leitura de
perspectiva dialdgica e humana, categoria fulcral de sua producéo intelectual. A obra
€ o resultado de um longo e rico processo de experiéncias intelectuais, afetivas e
religiosas. No terreno dos estudos filoséficos conheceu ou conviveu com as ideias
de Feuerbach, Nietzsche, Landauer, Kant, Kierkegaard, Dilthey, G. Simmel e Franz
Rosenzweig, extraindo, assimilando, criticando e alterando para si aquelas ideias
que apresentavam caréncia de problematiza¢cfes existenciais de cunho dial6gico.

De Feuerbach, Buber “recebeu [...] um impulso decisivo para a construgao de
sua filosofia de diadlogo. Primordial no pensamento de Feuerbach sobre o
conhecimento do homem é que ele o considera o objeto mais importante da filosofia.
Ele ndo vé o homem enquanto individuo, mas como a relacdo entre o eu e o tu”
(ZUBEN, 2003, p. 72). O legado de Kant sobre o pensamento de Buber recai
especialmente sobre o principio moral defendido por aquele de que o homem é
sempre um fim, devendo ser tratado como tal, e nunca s6 como meio. Nas devidas
proporcdes, este principio é o mesmo regente da palavra principio Eu-Tu’,
desenvolvido por Buber. Landauer, amigo de Buber, inspirou e amadureceu as
guestdbes de comunidade e misticismo alemé&o. De um lado, Landauer fez um
trabalho sobre a obra de Mestre Eckart, e, de outro lado, Buber o fez sobre o
hassidismo (Cf. ZUBEN, 2003, p. 71-74). A leitura de Nietzsche propiciou uma

" As palavras-principio Eu-Tu e Eu-Isso serdo oportunamente exploradas no capitulo 1 deste trabalho.
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compreensao do tempo e da eternidade (Cf. ZUBEN, 2003, p. 65). Buber, na
Universidade de Berlim, foi aluno de Dilthey e G. Simmel (Cf. ZUBEN, 2003, p. 65).

Se o tema central da obra de Buber & a busca de sentido da existéncia
humana, ele o faz partindo da vida concreta da trama real para elaborar as
reflexdes, o que pde em relevo a sua preocupacdo ética. As questdes envoltas no
problema de responder pelo que significa a vida do homem encontraram diferentes
respostas ao longo da histéria; entretanto, as respostas sinalizam um resultado que
foi anteriormente direcionado pelo préprio homem.

“Para muitos Buber é sempre lembrado como o fildésofo da relagdo” (ZUBEN,
2003, p.62), porque desenvolve coerentemente uma trama filoséfica cujos
pressupostos estdo pautados no entendimento do homem em sua esséncia, que,
segundo defende o pensador, passa pela relagcdo. Desdobra um conjunto de
categorias que gravitam em torno do dialogo.

No livro Eu e Tu, principal referéncia dentre os seus escritos, Buber sintetiza
0s pressupostos da filosofia do didlogo. Apresenta ao leitor a ideia de duplicidade do
mundo conforme a duplicidade das atitudes humanas. As palavras-principio sao
introduzidas e clarificadas afim de serem exploradas ao longo da obra. O que elas
significam atuam nos escritos posteriores na tentativa de explicitar e aplicar os
conceitos de relacdo nos terrenos da vida humana.

Sao duas as palavras-principio, Eu-Tu e Eu-Isso, cada uma assumindo uma
atitude diante do mundo: “O mundo é duplo para o homem, segundo a dualidade de
sua atitude. A atitude do homem é dupla de acordo com a dualidade das palavras-
principio que ele pode proferir’ (BUBER, 2001, p.53). A palavra é principio porque
fundamenta o ser da pessoa; quando € proferida, carrega o ser numa atitude
especifica, do Eu em relagdo a outro elemento. Dai as palavras-principio serem
pares, e nunca virem como elementos isolados: o Eu existe no par Eu-Tu ou Eu-
Isso, e nunca sozinho, independente do Tu ou do Isso. Buber declara o seu
postulado mais essencial: 0 homem € um ser de relaces. N&o existe Eu sem que
ele esteja ligado a outro elemento. Oportunamente, no capitulo 1 deste trabalho,
faremos uma exploracdo aprofundada das duas atitudes, contudo, parece-nos
importante antecipar a presenca permanente das palavras-principio na producao

filosofica de Buber.
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Uma palavra-principio € o par Eu-Tu. A outra € o par Eu-Isso no qual,
sem que seja alterada a palavra-principio, pode-se substituir Isso por
Ele ou Ela.

Deste modo, o Eu do homem é também duplo.

Pois, o Eu da palavra-principio Eu-Tu € diferente daquele da palavra-
principio Eu-Isso (BUBER, 2001, p. 53).

O postulado buberiano de relagéo encontra nas palavras-principio o ponto de
partida de realizacdo da vida humana. O Eu encontra-se, sempre, em relacdo com
alguma coisa ou alguém, portanto, realiza-se com, e nunca sozinho. Existem o0s

pares — palavras-principio, porque o Eu existe em funcdo de outra existéncia.

As duas ‘palavras-principio’ estdo intimamente ligadas entre si no
ritmo constante de suas atualizacBes e laténcias sucessivas. Para
Buber o homem pode tomar uma atitude somente. As atitudes
excluem-se mutuamente. [...] As duas atitudes se sucedem
continuamente (ZUBEN, 2003, p.122).

O homem nédo profere simultaneamente as duas palavras-principio; uma
exclui a outra na atualidade de cada uma, e para que uma seja atual, a outra devera
estar latente (Cf. ZUBEN, 2003, p.122).

Como dissemos anteriormente, a palavra € o préprio ser da pessoa; proferir
uma das palavras-principio € 0 mesmo que pautar a existéncia em conformidade
com as exigéncias e desdobramentos inerentes a palavra proferida. No pensamento
buberiano em geral, a importancia das palavras-principio justifica-se no fato de
definirem uma existéncia.

Zuben (2003, p. 117) auxilia-nos no empreendimento de tornar clara a
definicdo das palavras-principio:

O homem ndo é um ser para-si, ele € essencialmente um ser-no-
mundo. A realizagdo existencial do homem se faz como um ser em
relacdo ao mundo. Onde quer que o encontremos, o homem se acha
sempre, numa certa medida — quer saiba, quer ndo — ligado ao
mundo. O homem considerado em si mesmo é uma pura abstracéo.
O mundo do homem néo pode ser compreendido como o meio
ambiente do animal que é o conjunto de objetos acessiveis a seus
sentidos, condicionados pelas circunstancias da vida particular do
animal.

E fundamental reconhecer a tematica ao redor da qual circulam todas as
outras que, de certo modo, convergem na confirmacdo de um principio humano
essencial: a relagéo, intuicdo de Buber que definiu a sua vida e pensamento numa
permanente coeréncia entre 0 que ele viveu e afirmou. A relacdo € a atitude

essencial do homem, o impulso original que move o estar do homem no mundo. Em
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todas as areas do saber humano por onde se movimentou exercendo algum tipo de
militncia e preocupacédo, a relacdo evidenciou-se como o estégio a partir do qual se
fundamenta a ética humana e da qual depende o sentido existencial mais profundo,
“para designar aquilo que, de essencial, acontece entre seres humanos e entre o
Homem e Deus” (ZUBEN, 2003, p. 84). Desta forma, “[...] a ontologia da relagdo (da
palavra como dialogo) esta presente como fundamento de todos os outros temas.
[...]. O fato primordial do pensamento de Buber é a relagdo, o didlogo na atitude
existencial do face-a-face” (ZUBEN, 2003, p. 63).

O dialogo € a esfera na qual as relagbes ocorrem, onde 0os homens se
encontram, sem, para isso, precisarem lancar mao de uma conversacao linguistica,
baseada em signo; mesmo o siléncio pode representar plenamente o dialdgico entre
os homens. Tal entendimento do dialogo nos antecipa a profundidade ontologica
com a qual Buber trata o sentido primordial da relac&o.

A realizacdo de um estudo acerca do problema ético vinculado a
fundamentacéo educativa justifica-se na evidente conexao entre os dois campos: 0
sentido do educativo converge para o sentido do ético na existéncia humana.
Compreendendo, portanto, a indissociabilidade entre as duas questdes,
identificamos na filosofia humanista de Buber uma profunda preocupacédo ao mesmo
tempo reflexiva e concreta com 0sS mecanismos que concorrem para a constituicao
da postura ética do homem. No autor, ainda percebemos o lugar destacado que é
ocupado pela alteridade, a educacéo espiritual (termo que nds utilizamos, mas que
aparece na obra de Buber como postura essencial do homem no mundo), e
responsabilidade humana assumida no lugar onde as relagbes ocorrem, ou seja, a
énfase na existéncia cujo sentido reside na resposta auténtica que cada homem da
aos apelos originados na trama concreta do mundo.

O entendimento da ética buberiana passa pela relacdo fundamental entre
ética e religido. Essas duas instancias da vida do homem representam a
possibilidade de manifestacdo do sentido do homem no mundo, de realizagéao
espiritual e de comprometimento com os destinos tracados pelo Absoluto. Coerente
com a atitude de permanecer numa “estreita aresta”, Buber propde-se a explicitar e
descrever uma instancia que nao pertence a nenhuma das partes, mas que torna-se
possivel através de uma relacdo sem imposi¢cdes ou parcialidades; trata-se da

existéncia de uma instancia que nao obedece a pressupostos racionais ou mesmo
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transcendentes elaborados pelo entendimento humano, mas sim de uma realidade

plena onde o espirito vivencia o sentido de si no homem e no mundo:

O sentido mais completo da reciprocidade encontra-se em que ela
nao admite ser imposta, mas quer ser livremente abracada. Ela
nos da algo a ser apreendido, mas nao nos da o apreender; NOSSO
ato tem de ser basicamente um ato préprio, para que se nos
manifeste o que deve ser manifestado, aquilo que, em cada
individuo, se deve manifestar a si mesmo (BUBER, 2007b, p. 94-
95).

O conhecimento de um sentido no comportamento reto é, portanto, possivel
sem a exigéncia das categorias conhecidas de imposi¢cao e racionalidade, mas sim
com a entrega confiante de si mesmo ao que deve ser conhecido. A relacédo carrega
nela mesma a possibilidade real de cada homem poder contemplar o conhecimento
acerca ndo apenas da relacdo, mas da vida dos homens, conhecimento revelado no
espaco do inter-humano, e nao fora dele.

A evolucdo da consciéncia humana na histéria dele no mundo €, segundo
Buber, possivel de ser percebida gracas a relacdo entre os problemas éticos e
religiosos: “Um traco essencial da caminhada do espirito humano ao longo da
histéria, [...], € percebido quando a consideramos do ponto de vista das mudancas
ocorridas na relagao entre o ético e o religioso” (BUBER, 2007b, p. 91). Uma
guestdo que nos permite confirmar essa assertiva diz respeito ao modo como o
homem pretendeu viver: desligando-se de um sentido acima dele, de uma instancia
gue nao pudesse ser ele proprio. Os modos de manifestacdo humana sofreram
transformacdes provenientes de um sentido mais profundo que escapa a
compreensao particularmente ética e religiosa. Buber realiza um trabalho de resgate
historico em diferentes tradi¢des filosoficas e religiosas, pontuando a convergéncia e
coeréncia das substancias que déo forma a dinamica do cosmos. Houve momentos
da historia do pensamento onde uma ruptura foi proposta e a ela deu-se crédito,
validade e legitimidade. Buber cita-nos o proposito dos sofistas de engrandecer o
homem e atribuir a ele o poder Unico de tornar-se centro das praticas, de definir o
gue Ihe melhor convir. Tal momento é considerado por Buber uma crise da ideia de
sentido unificado no cosmos — o homem e o Absoluto.

Evidencia-se com tenacidade, a medida que vamos conhecendo o0s
posicionamentos de Buber acerca da ética religiosa, a ideia de uma vida

intimamente ligada ao Absoluto, desde sempre, a partir do desejo divino de revelar-
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se ao homem como medida para que este homem conhecesse a si proprio. Etica e
religido, na verdade, confundem-se e se mostram como sendo a mesma Ccoisa,
apresentando a mesma finalidade de uma acdo humana desejada no coracdo do
Absoluto. Liga-se a acao ética, humanamente possivel no mundo, a acao religiosa,
desejada pelo sentido presente no Absoluto. Entenda-se aqui religido ndo como um
modo humanamente possivel de sinalizar a vontade do Absoluto, mas como a uniédo
césmica do homem com o Absoluto sem representantes, normas, ritos etc.

O tema da alteridade é tratado de modo radical por Buber. E uma questio
essencial nos campos do educativo e ético quando partimos do pressuposto da
existéncia vivida sob a lei natural das inter-relagcbes. O autor oferece pistas
filoséficas e antropolégicas de como o outro deve ser pensado, além de apontar a
atualidade do outro na vivéncia genuina da postura ética.

Compartilhamos neste trabalho, assim como o fez Buber em sua extensa obra
ético-educativa, de uma recusa aos reducionismos com 0s quais a educacao foi e
continua sendo submetida, quando a sua problematizacdo mantém-se guiada pelas
exigéncias do mercado, mascaradas sob os temas das competéncias e habilidades,
gue por sua vez devem ser uma ocupacao da educacdo para atender aos fins da
dindmica moderna. Nao obstante o olhar critico sobre a fragmentacdo do homem
exercida pela acdo educativa moderna, Buber também oferece-nos contribui¢cdes
atuais e vigorosas para o debate da educacéo espiritual: a formacao do homem a
partir de um sentido ontolégico que abrange a condicdo humana em todas as suas
manifestacdes, num debate que contempla a individualidade a ser resgatada e posta
a prova na existéncia verdadeiramente vivida na relagdo com os outros homens e
com o mundo. Tal ambito da individualidade encontrou uma abordagem peculiar no
pensamento de Buber, pois este pensador ampliou o entendimento de educacao
para a transcendéncia e alteridade.

Assimilando o carater transcendente da vida humana, Buber reconhece como
pressuposto a finitude humana, ou seja, o fato da vida humana ser finita implica a
aplicacdo de um “modelo” educativo que ajude o homem a encontrar-se com a
esséncia e sentido desta existéncia em relacdo ao mundo onde se esta, as
motivacfes que marcam as praticas e a¢cdes, que, numa perspectiva transcendente
nao tem somente justificativas circunstanciais, mas tem uma justificativa firmada em

principios permanentes. A vida do homem é toda ela marcada de sentido; o homem,
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na educacao, deve despertar e perseguir este sentido, colocado nele como sinal da
vontade do Absoluto.

Deste modo, o projeto educativo buberiano orienta-se na direcdo de um
sentido maior e permanente — o Absoluto, que foge a toda e qualquer tentativa
coletiva de defender um tipo de educacdo que atenda somente aos interesses
proprios de uma visdo de mundo. Os limites de certas visdes de mundo estdo no
fato de ter a educagdo como legitimadora de suas finalidades. Buber introduz a
afirmacdo de que ha um momento anterior a qualquer tipo de formulacdo da visédo
de mundo a partir do qual devem basear-se 0os modos de acdo, mesmo que
distintos, garantissem a conformidade com o0 que se encontra na origem. Para
Buber, “o verdadeiro conceito de formagao que, de fato faz jus ao tempo, tem que se
basear na compreensdo de que para chegar a algum lugar, para ir ao encontro de
algo, ndo é suficiente se direcionar a algo, mas tem que se ver também de onde se
parte” (BUBER, 1969, p. 42, Apud SANTIAGO, 2008, p. 240). O fendbmeno educativo
encontra razao de ser e existir ndo nas formas sob as quais se expressa, mas na
substancia da qual é feita.

Certamente, enquanto afirmarmos haver uma instancia ontica que sustenta a
acdo educativa, podemos, ao nos firmar na condicdo transcendente, estar nos
referindo ao Absoluto e a orientacao individual — e, a0 mesmo tempo comum a todos
— impressa no espirito humano. Esta orientacdo € um ponto de partida do qual todas
as coisas ganham contornos e cores no mundo, mas sempre firmados por uma
substancia transcendente. Ela esta presente em cada manifestagdo humana. “Tem
gue ser uma realidade primordial que me acompanha, que me guia para que eu néo
me perca no caminho. E uma realidade que me gerou e que quando eu tenho
confianca nela é capaz de me sustentar, de me proteger e de me formar” (BUBER,
1969, p. 42, Apud SANTIAGO, 2008, p. 240). Acerca desse momento primordial a
que Buber se refere, Santiago (2008, p. 242) nos descreve o valor transcendente e

independente deste fundamento:

A afirmacdo revela aspectos significativos ao pensamento de
Buber, em sua referéncia & dimensdo de transcendéncia que
envolve a sua visdo de humano e do educativo. Nessa
perspectiva, as propostas formativas assentadas em visbes de
mundo particulares seriam ilegitimas e mesmo incapazes de
cumprir o seu papel, pois o que verdadeiramente importa no
processo formativo € o ponto de partida que fundamenta a acgao.
Trata-se de uma realidade primordial, uma fonte de inspiracéo que
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néo se confunde com a visdo de mundo do educador, embora nédo
possa ser compreendida sem ela. E possivel apreender dai o
componente transcendente da questdo, que perpassa e orienta a
acao educativa.

Se assumirmos o mundo como um lugar de realizacdo daquilo que deve ser o
mundo, e para isso reconhecemos precisar empreender uma busca pelo que
compde, de fato e seguramente, a realidade a qual nos ligamos explicitamente,
tornando-nos, assim, participantes ativamente de uma unidade coesa que envolve
tantos e tantos outros individuos e formas diversas de manifestar um mesmo
principio, precisariamos, segundo Buber, ficar atentos a intima e necesséria
coeréncia entre a visao de mundo — onde a educagao acontece - e o0 mundo tal qual
ele tem sido; dito de outra forma, a abstracdo do mundo sem a vivéncia dele por
gquem o interpreta de modo peculiar, ndo tem valor algum, e muito menos
legitimidade.

Santiago (2008) nos completa a ilegitimidade de uma visdo de mundo toda

vez que exige de seus membros aquilo que, concretamente, nao existe:

E necessario considerar até que ponto essa Visdo estd em
consonancia com a realidade, expressando suas contradicfes e
exigéncias, ou apenas se nos apresenta como uma via de
conformagdo com aquilo que se delineia como verdade instituida,
e, por isso, tende a nos distanciar da realidade. O risco de
distanciar-se, preso nas teias da imaginacdo, no ensimesmar-se,
cria para si uma realidade paralela, que o afasta do mundo (p.
242).

Vemos e nos relacionamos com o mundo sempre porque adotamos um
referencial de participacdo neste mundo. E necessario falarmos de um lugar
especifico, contudo, este lugar especifico ndo configura efetivamente o mundo que é
analisado; ele permanece substancialmente atuante sem precisar firmar-se numa
determinada visédo de mundo.

A relevancia do pensamento buberiano encontra sentido e confirmacdo no
ambito do fenbmeno educativo porque o pensador reconhece o valor intencional de
uma pratica educativa: educar € uma acao intencional que se firma numa visédo de
mundo particular de quem propde um fundamento das relagbes educativas. Deste
modo, Buber ndo pensa a educacdo sem antes descrever e defender um tipo de
homem enquanto individuo e enquanto participe de uma dinamica maior que ele: o

humano, comum aos individuos. Buber acredita no homem singular, cuja vida € uma
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tarefa a ser desempenhada sob a direcdo da realizagdo do proprio ser. A existéncia
do homem esté orientada a revelar no mundo a substancia essencial do homem.

Ao tratar da formacdo humana como um processo de interligacdo das
dimensdes multifacetadas do homem, Buber compartilha da concepcdo alema de
Bildung, porque refere-se a educacédo do carater segundo um ideal compartilhado
pela comunidade; os esfor¢os de formagédo convergem a uma meta que € comum e
desejada por todos.

Por fim, dentre as justificativas que identificam a forca e o potencial do
pensamento ético buberiano para o debate educativo, encontramos, sobretudo, uma
mensagem sobre o papel do homem no mundo; trata-se, portanto, de uma conexao
indispensavel entre a reflexdo e a trama da vida como proposta de postura
educativa.

Considerando, desta forma, o valor teérico do pensamento de Buber e as
suas contribuicbes para o debate ético-educativo, tracamos como objetivos
principais deste trabalho de dissertacdo pesquisar 0os elementos que constituem a
visdo geral do homem, da ética e da educacdo em Martin Buber, sem, com isso,
intuir da palavra do filésofo solucbes para os problemas existenciais, mas de
evidenciar a pertinéncia da mensagem dialdgica na vida dos homens, enfatizar o
principio dialégico na mobilizagdo de uma existéncia humana auténtica e coerente
com o ser da pessoa; analisar a vivéncia ética buberiana, que sinaliza uma
existéncia humana coerente com os designios do Absoluto, demonstrando haver um
principio transcendente na ética.

O trabalho de estudo obedeceu a um percurso metodoldgico previamente
estabelecido baseado em uma abordagem especifica e organizada em momentos
complementares que sistematizam o texto.

Partimos o estudo de um levantamento bibliografico das producdes escritas
publicadas de Buber sob o critério da relevancia direta para fundamentar o
pensamento ético e educativo no autor. Considerando que Buber mantém uma
coeréncia tematica em seus escritos e produgdes, nos permitimos apoiar-nos em
obras bésicas e especificas, como o livro Eu e Tu, As Imagens do Bem e do Mal, os
ensaios compilados em Do Dialogo e do Dialégico, os Discursos Sobre a Educacao
e outras obras que poderao ser conferidas nas Referéncias Bibliogréaficas.

Serviram-nos de apoio interpretativo os estudos especificos de alguns temas

buberianos realizados, por exemplo, pelos professores Zuben (2003), Santiago,
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(2008) e Ro6hr (1990, 2001, 2002, 2003), cujas pesquisas representam uma
compreensao mais refinada dos textos buberianos.

Baseados nos textos e estudos mencionados anteriormente, pudemos
empreender um trabalho hermenéutico das tematicas mais pertinentes ao problema
geral deste trabalho. A abordagem hermenéutica visou a uma compreensao da
totalidade do pensamento que pudesse oferecer os elementos fundamentais que
definem a categoria ética no pensador, precisando, para isso, abordar as linhas
mestras que sustentam e perpassam todo o pensamento filoséfico, antropoldgico,
religioso e educativo de Buber. Algumas dessas linhas foram apresentadas e
interpretadas a partir da propria palavra do fildsofo. Neste sentido, o procedimento
interpretativo concorreu para a apreensao do problema da dialogicidade do homem,
no conjunto da obra de Buber. Foi fundamental clarificar os principios da existéncia
humana antes mesmo de empreender a analise do compromisso buberiano com a
educacdo. Se a singularidade do pensamento de Buber estd envolta numa
preocupacao ética, tornar-se-4 necessario assumir um percurso que considere o
alcance de sua intuicdo de humanidade. Os parametros deste percurso foram
concretizados na medida em que procuramos estabelecer uma definicdo das
complexas possibilidades da realizacdo humana em Buber. Significa dizer que
houve questdes fora do debate educativo que mereceram tomar parte na pesquisa.

Apresentamos este trabalho organizado em trés capitulos, precedidos por
uma Introducéo e sucedidos por uma Concluséo. A Introducéo esta dedicada a uma
apresentacao geral do problema a ser investigado no trabalho, como também na
exposi¢cdo biogréafica de Buber, baseado, especialmente, no seu livro autobiografico
Encontro: Fragmentos Autobiograficos, ndo obstante baseada também nas
referéncias historicas fornecidas por alguns de seus estudiosos. A descricdo da
historicidade biografica justifica-se porque permite ao leitor aproximar-se dos
componentes existenciais vivenciados pelo autor que influenciaram diretamente o
seu pensamento. Desta forma, o pensamento de Buber é abordado inicialmente na
Introducdo sob linhas bastante gerais, antecipando 0s conceitos principais que 0s
capitulos foram dedicados a explorar. O momento final da Introdugéo percorre a
justificativa do estudo no pensamento ético no pensador, e expde o itinerario
metodoldgico estabelecido e os objetivos a que se propde alcancar com o resultado

final.
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No Capitulo 1, Antropologia Filosofica de Buber, encontramos a apresentacao
e interpretacdo de conceitos buberianos presentes na sua producao intelectual,
comecando pelas palavras-principio, que sinalizam as atitudes que o homem pode
assimilar e transformar em a¢do no mundo e que sao originarias do ser da pessoa.
Procuramos fazer uma exposicéo e interpretacdo de cada uma das duas palavras-
principio sem deixar de evidenciar as convergéncias e divergéncias entre ambas.
Em seguida, dedicamos a exposicao e interpretacdo da relagdo dialégica, que é
sendo a categoria que sustenta a envergadura do pensamento buberiano. Na
verdadeira relacdo, que é dialégica, o homem apreende o homem e o mundo em
sua totalidade, ao mesmo tempo em que nada pode ser possuido ou definido. Trata-
se de um conhecimento imensuravel e sem correspondentes completos na
linguagem humana. Certamente, a vivéncia do didlogo foi um fato na vida de Buber,
e ele trata do tema como algo possivel de ser conhecido se for vivenciado também
pelos outros homens, e ndo somente pela apreenséo intelectual. Faz parte do
capitulo 1, ainda, uma explora¢do do conceito de Tu Eterno, ou Absoluto, cuja fonte
principal € a terceira parte de Eu e Tu. Segundo Buber, as relagbes humanas Eu-Tu
convergem a relacdo plena com o Absoluto, que é origem e fim do sentido mais
profundamente humano. O Absoluto é uma instancia essencial de significacdo da
existéncia humana.

No Capitulo 2, A Etica Dialdgica, procuramos evidenciar algumas das
premissas que dao estrutura ao postulado ético buberiano. Comecamos com a
premissa da historicidade, isto é, a existéncia concreta e real do homem como
condicao fundamental de engajamento entre saber e acdo éticos. A ética que é
vislumbrada por Buber é comprometida e engajada na trama da vida. A facticidade e
transcendéncia também evidenciam o primado ético de Buber, e instauram a
totalidade vivenciada no mundo. Para abordar a questdo, o autor explora a riqueza
mitica das tradi¢cdes iraniana e judaica extraindo imagens em torno do bem e do mal:
duas imagens do mal e uma imagem do bem. Procuramos evidenciar nesse capitulo
a intrinseca relacdo entre a acdo humana e a vontade de Deus; o mal aparece
guando o homem néao age segundo o caminho escolhido por Deus para a sua vida.
O homem pode estar ou ndo consciente deste caminho. Em todo caso, as origens
do mal se localizam nos desvios humanos quanto ao itinerario especifico de sua
existéncia. Ainda sdo analisadas as colocagcOes de Buber acerca da conduta

humana; sobre isso € dito que o homem nao é mau em si, mas torna-se mau quando



32

foge do caminho especifico, optando sempre por vivenciar realidades paralelas a
Unica realidade que lhe diz respeito.

No Capitulo 3, A Formacé&o Etica, procuramos evidenciar a explicita relagéo
de sentidos entre a acdo humana e sua religiosidade, entendida no pensamento de
Buber como o modo de ser no mundo. A andlise que fazemos procura enfatizar a
mesma substancia que ha na relagdo do homem com o mundo e com Deus. A
educacédo é atribuida a tarefa de formar o homem em direcdo ao Absoluto, para o
conhecimento claro e pleno do estar individual no mundo, associado,
consequentemente, a uma relacdo auténtica com o Absoluto. No fenémeno
educativo, o didlogo ocupa um lugar importante e fundamental de efetivacdo da
formacdo humana para o sentido religioso, pois é o pressuposto original da vida
humana. Abordamos como Buber descreve o0 desenvolvimento educativo,
explorando a unificagdo do ser e a busca pela substancia 6ntica existencial e de
como o mundo exerce funcdo importante na educacdo dos individuos. O Capitulo
estd baseado em trés ensaios proferidos por Buber, Sobre o Educativo (1919),
Formacdo e Visao de Mundo (1935) e Sobre a Educacdo do Carater (1939), e no
livro O Caminho do Homem Segundo a Doutrina Hassidica, especialmente por se

tratarem de falas especificamente direcionadas a compreensao da educacao.
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1 - ANTROPOLOGIA FILOSOFICA DE BUBER

1.1 - As Palavras-Principio

Na mais importante obra de Martin Buber, fil6sofo, antropdlogo, hermeneuta
religioso e militante de causas judaicas, Eu e Tu, 0 autor apresenta, descreve e
explora o campo conceitual das palavras-principio que o homem profere no mundo:
Eu-Tu e Eu-Isso. Proferir uma das palavras-principio € o mesmo que ser. Desta
forma, proferir a palavra-principio e ser correspondem a mesma atitude.

As palavras-principio sdo, exatamente e sempre, pares, isto €, ndo existem se

os vocabulos aparecem isoladamente, como nos explica Buber:

N&o h&d Eu em si mesmo, mas apenas o Eu da palavra-principio
Eu-Tu e o Eu da palavra-principio Eu-Isso. Quando o homem diz
Eu, ele quer dizer um dos dois. O Eu ao qual se refere esta
presente quando ele diz Eu. Do mesmo modo ele profere Tu ou
Isso, o Eu de uma ou outra palavra-principio esta presente (2001,
p. 53-54).

A condicdo de dependéncia dos vocabulos sinaliza o elemento fundamental
do ser do homem: a relagdo. O homem €& um ser que se inter-relaciona, e nisso
consiste a categoria primordial do ser humano: “As palavras-principio ndo exprimem
algo que pudesse existir fora delas, mas uma vez proferidas elas fundamentam uma
existéncia” (BUBER, 2001, p. 53). O homem é enquanto pronuncia uma das
palavras-principio na medida em que estabelece um tipo de relagdo com os homens,
o mundo e Deus.

As palavras-principio sdo originarias em relacdo ao ser da pessoa; € de onde
partem, onde encontra fundamentacdo a atitude do homem diante da propria vida.
As palavras-principio representam as possibilidade de o homem relacionar-se com
0os homens e com o mundo. Elas também determinam, quando proferidas pelo
homem, a realidade do mundo, configurando-o e significando-o de acordo com a
atitude do homem. Ao mesmo tempo em que as palavras-principio significam
atitudes distintas, elas também carregam em si mesmas o proprio ser da pessoa, ou
seja, aquilo que é proprio dela, sua natureza, sua esséncia, o0 que ha de
permanente, Unico e inalteravel. O ser do homem é o homem na instancia mais
originaria possivel, “ambito” onde ele €, de fato, sem necessitar de meios ou

estratégias para desvelar certeza ontologica. As palavras-principio revelam-se,
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portanto, como categorias essenciais da filosofia dialdgica, cuja condicdo de
legitimacao é o postulado do ser-no-mundo do homem, isto €, sua inegavel ligacdo
com o entorno.

Buber define a palavra-principio dando a ela uma significacdo que a atualiza
em acao, isto €, a palavra é, a0 mesmo tempo, pensamento e ac¢do juntos,
manifestando uma so coisa e desejo, atualizando a existéncia de determinado modo.
A palavra é uma atitude motivada intencionalmente: ao proferir uma das palavras-
principio, o homem assume um posicionamento especifico no mundo, uma postura
gue define a sua existéncia; ao ser o meio pelo qual o homem manifesta um modo
de viver, a palavra é a portadora da propria intencionalidade existencial. O homem
escolhe dispor-se ou ndo a um efetivo encontro com aquilo que o cerca. Depende
desta escolha a atualizacdo da vida do homem: “0o mundo € duplo para o homem,
pois sua atitude é dupla” (BUBER, 2001, p. 72).

Buber anuncia em Eu e Tu um aspecto que € fundamental na existéncia

humana: o Eu existe no mundo, e nao fora dele. Segundo o autor:

N&o se supera esta dualidade fundamental pela invocacdo de um
“‘mundo de ideias”, como um terceiro elemento acima de quaisquer
contradi¢des. Pois, eu estou falando, na verdade, s6 do homem atual
(sic), de ti e de mim, de nossa vida e de nosso mundo e ndao de um
Eu em si ou de um ser em si. Para este homem atual o limite
atravessa também o mundo das ideias (BUBER, 2001, p. 60).

Buber recusa uma visdo idealizada do homem. Para o pensador,
correspondem ao homem, na trama da vida no mundo, as contingéncias e a
historicidade, que serdo responsaveis pela evidenciacdo do ser do homem, a
exemplo de sua finitude.

Se é o préprio ser que a palavra-principio transporta, ele podera manifestar-se
parcial ou totalmente, dependendo sempre da palavra proferida. A palavra principio
Eu-Isso, por exemplo, pertence ao terreno da objetificacdo, da aproximacéo parcial
com a natureza. Ja o Eu-Tu é capaz de promover a relacdo auténtica. O fendbmeno
do encontro acontece na relagéo entre o Eu que pronuncia plenamente o Tu.

A palavra-principio Eu-Isso pertence ao mundo dos “verbos transitivos”,
exatamente por referir-se as agdées que “tém algo por objeto” (Cf. BUBER, 2001, p.
54). Assim, uma definicdo adequada do mundo do Isso ocorre quando “eu percebo
alguma coisa. Eu experiencio alguma coisa, ou represento alguma coisa, eu quero

alguma coisa, ou sinto alguma coisa, eu penso alguma coisa” (BUBER, 2001, p. 54).
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O Isso pertence ao dominio dos objetos. Ao proferir o Isso, o0 Eu se movimenta no
terreno do saber puramente apreensivel pela razdo ou pelos sentidos; trata-se,
deste modo, de uma esfera onde o homem conhece, apreende e explora a
realidade, tomando os seus elementos como objetos de analise, medicdo e
experimentacdo. O mundo do Isso é o dominio de um tipo restrito de saber acerca
do homem, do mundo e, especialmente, da natureza, onde ele se movimenta
intencionado a desmembrar e por sob reflexdo analitica a realidade que o cerca.
Portanto, a palavra-principio Eu-Isso é uma atitude humana imprescindivel para o
progresso de certas dimensdes humanas.

No campo da experimentacdo o conhecimento € fragmentado, o saber €&
disperso e desconectado de uma unidade dotada de sentido. Nas partes as quais
temos acesso, manipulando-as, alterando-as, estdo manifestas somente a
parcialidade de um sentido total de matua colaboracdo e acdo. Sobre o mundo o
homem exerce um poder de acesso a superficie e nunca a profundidade da qual se
compde a natureza, por exemplo na palavra-principio Eu-Isso, o Eu ndo acessa a
totalidade do Isso, pois esse esta limitado por outros Issos. Como afirma Buber: “O
mundo como experiéncia diz respeito a palavra-principio Eu-lsso” (BUBER, 2001, p.
55).

Na atitude especifica de quem profere Eu-lsso de objetificar tudo o que
compde a realidade, o homem pode assumir o lugar de objeto. No mundo do Eu-
Isso, 0 Isso pode ser substituido sem perda de sentido por Ele ou Ela. O Isso pode
ser o proprio homem e, assim como 0s objetos, sofrer as acdes especificas da
palavra-principio Eu-Isso. A relacdo Eu-Isso é de objetificacdo e manipulacdo. O Eu
do par Eu-Isso confronta-se com um objeto passivel de exame e avaliagdo, que é
posto a submisséo para que se chegue a resultados pretensamente orientados pelo
Eu. E mais ainda: “A palavra-principio Eu-Isso jamais pode ser proferida pelo ser em
sua totalidade” (BUBER, 2001, p. 53). Contudo, “0 homem ndo é uma coisa entre
coisas ou formado por coisas” (BUBER, 2001, p. 57). O homem nao pertence ao
mundo do Isso, mesmo que, em certos momentos, seja tomado como tal. O homem
pertence a uma instancia “sem limites, nem costuras, preenchendo todo o horizonte”
(BUBER, 2001, p. 57), exatamente ao dominio do Tu, quando é presentificado
genuinamente quando o Eu profere o Tu. A0 mesmo tempo em que exercemos
sobre a realidade func¢des de classificagdo, detalhamento, dominacéao, separacao —

funcdes proprias do dominio do Isso — 0 homem pode estabelecer um outro tipo de
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poder, mais ampliado e totalizante, sobre a mesma realidade. Quando isto ocorre,
“por vontade propria e por uma graga’”, o homem pronuncia o Tu, e vivencia a
unidade da relacdo. Mesmo proferindo a palavra-principio Eu-Tu, os elementos
apreendidos pela atitude inicial do Eu-lsso permanecem inerentes a realidade
profunda percebida e propiciada pela graca.

A relagdo ocorre exclusivamente na palavra-principio Eu-Tu, cujas condi¢ces
para ser um evento dependem da atitude do Eu face ao Tu, marcadamente genuina,
gue recusa qualquer estratégia analitica. No mundo da relacdo, o homem profere o
Tu, e se torna humanamente pessoa face a presentificacdo auténtica do Outro.
“‘Quem diz Tu ndo possui coisa alguma, ndo possui nada. Ele permanece em
relacao” (BUBER, 2001, p. 54). Portanto, a palavra-principio Eu-Tu é o terreno onde
se sustenta a relacdo, cuja possibilidade real de manifestar-se vincula-se a
totalidade com que o ser profere o Tu.

A primazia de ser humano refere-se ao impulso inato de dizer Tu, isto é, de
entrar em relacdo. Segundo Buber, o homem, naturalmente, desde o inicio da sua
vida, anseia por estar face-a-face com o mundo, por estabelecer vinculos auténticos:
“a originalidade da aspiragao de relacao ja aparece claramente desde o estado mais
precoce e obscuro” (BUBER, 2001, p. 69). O filésofo nos aponta para o carater
original de ser homem: aspirar a relacdo, cujas manifestacfes séo sinalizadas dede
muito cedo, numa procura original pelo confronto. Mesmo que esse impulso inato se
expresse, muitas vezes, inarticuladamente, aparentemente sem direcdo, ele procura
nas imagens a projecdo da esséncia simbolizada por ela. A este respeito, Buber

afirma:

Antes de poder perceber alguma coisa isolada, os timidos olhares
procuram no espago obscuro algo de indefinido; e em momentos
em que, aparentemente ndo ha necessidade de alimento, é sem
finalidade, ao que parece, que as suaves e pequeninas maos
gesticulam, procuram algo de indefinido no vazio. Afirmar que se
trata de um gesto animal, é nada exprimir. Pois estes olhares, na
verdade, depois de minuciosas tentativas, se fixardo em um
arabesco vermelho de um tapete e dele ndo se desprenderéo até
gue a esséncia do vermelho se Ihes tenha revelado. [...], ndo se
trata de uma experiéncia de um objeto, mas de um confronto, que
sem duvida, se passa na “fantasia’, com um parceiro vivo e
atuante (Esta “fantasia” ndo é de modo algum, uma “animagao”:
ela é o instinto de tudo transformar em Tu, o instinto de relacéo
que, quando o0 parceiro se apresentar em imagem e
simbolicamente e ndo no face-a-face, vivo e atuante ele lhe
empresta vida e acdo tirando de sua propria plenitude). Suaves e
inarticulados gritos ressoam, ainda, em sentido no vazio; mas, um
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belo dia, de repente, eles se transformardo em didlogo (2001, p.
69).

O impulso humano de entrar no evento da relagdo é inato e primordial. Nas
atitudes e gestos, o homem tem como motivacao original o desejo de dizer Tu, que,
em momentos fugazes, ocorre plenamente para, em seguida, voltar a ser meta
existencial. A fugacidade do evento ndo €, em si, algo que confirme ou sirva de
prova da impossibilidade de o homem atender ao apelo de si, mas, ao contrario, é o
que permite intuir a meta existencial que deve ganhar forma e poder cada vez mais
claros e firmes. Ainda na relacdo, ndo ocorre apenas o encontro com o Tu
encontrado, mas confirma-se o Tu inato do homem, pressentimento natural da
esséncia dele.

A palavra carrega uma motivacdo; a palavra manifesta uma vontade de
ganhar forma, de encontrar no mundo sem signo — apenas com matéria bruta — o
material a ser significado; a palavra d& vida a si mesma quando é proferida sobre
uma realidade no mundo. “Para Buber, a palavra € portadora do ser” (ZUBEN, 2003,
p. 120). A palavra carrega em si mesma ou em sua manifestacdo estruturada
linguisticamente algo que constitui o homem enquanto realidade humana (Cf.
BUBER, 2003, p. 120).

A palavra proferida carrega o ser fundante da pessoa, manifesta qualidades
desse ser, caracteristicas da humanidade, tracos da realidade humana que
encontram complementaridade ao transpor-se da realidade essencial a realidade
concreta e dinamica do mundo. A palavra enquanto uma realidade contemplativa
permanece incompleta e nao encontra a plena realizagdo. Segundo Buber,
pronunciar a palavra significa o deslocamento do ser para uma plenificacdo na vida
concreta do homem; ndo nos autoriza a existéncia de duas realidades distintas e
separadas, porém duas realidades que se auto completam e interdependem uma da
outra para realizar a esséncia do homem. A palavra da sentido a vida do homem,
fundamenta a trama existencial na qual esta inserido.

Ser no mundo tem muito a ver com o pensamento do homem: coeréncia entre
0 pensar e 0 agir. A agdo que ocorre onde se esta € a expressdo de uma atitude
assumida pelo homem, que definira a existéncia e confirmara o proprio mundo. O
gue esta posto diante do homem é o resultado da atitude do homem. O mundo
torna-se aquilo que o homem pretende dele. O Eu de cada par: Eu-Tu e Eu-Isso

atualiza a existéncia humana de modo distinto em cada palavra-principio. Sendo a
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palavra o proprio ser da pessoa em relacdo ao mundo e Deus, proferir a palavra é
adentrar na existéncia, € tomar parte na totalidade do universo. O principio desta
palavra é a sua dialogicidade, como coloca Zuben (2009, p.30): “A reflexao inicial de
Eu e Tu apresenta a palavra como sendo dialégica. [...] Buber desenvolve uma
verdadeira ontologia da relacao atribuindo a ela, [...], 0 sentido de portadora do ser.
E através dela que o homem se introduz na existéncia”. O ser do homem é revelado
pela palavra que ele profere. O homem é o que profere, de acordo com uma das
duas palavras-principio que Buber desenvolve em Eu e Tu. O ser é intuido na
contemplacdo de uma ou das duas palavras-principio.

Na filosofia da relagdo de Buber, o homem é, essencialmente, um ser que d&
sentido a existéncia no ambito do inter-humano. Somente na esfera dialdgica o
homem pode encontrar o fundamento que o faz viver. Sobre o principio da relacéo,
Buber desenvolve a sua visdo antropolégica e da pistas de como a ética e a
educacdo podem encontrar sustentacdo segura nas categorias do didlogo e da
autenticidade.

O mundo revela-se multiplo ao homem porque a sua atitude também é
multipla: “O mundo é multiplo para o homem e as atitudes que este pode apresentar
sdo multiplas” (ZUBEN, 2003, p. 90). E importante evidenciar neste trabalho a idéia
de uma existéncia onde apela-se ao homem desvelar-se no ser. O apelo é um sé, é
anico: ser, tornar-se Eu no ser. Situados no postulado buberiano de relacdo, o Eu
desvela-se em conformidade com a resposta do homem ao apelo, isto €, 0 homem
possui multiplas possibilidades de resposta: Buber desenvolve as duas: Eu-Tu e Eu-
Isso. O desvelamento do ser dependera da possibilidade escolhida. O mundo
configura-se diante do homem no compasso da resposta que ele da ao apelo do ser;
e 0 homem torna-se homem, pleno e auténtico, na relagdo permanente, com o
mundo e com Deus, a partir de posturas distintas assumidas e escolhidas por ele.

O Eu das palavras-principio distingue-se quando faz par com uma ou outra.
No mundo do Eu-lsso, o Isso pode ganhar a forma das coisas, e pode ser
objetificado, avaliado e analisado, portanto. Todo Isso é limitado por outro Isso e
pertence ao ambito da experiéncia: “O que isso significa? O homem explora a
superficie das coisas e as experiencia. Ele adquire delas um saber sobre a sua
natureza e sua constituicao, isto €, uma experiéncia. Ele experiéncia o que é préprio
as coisas” (BUBER, 2001, p. 54). Buber admite ser esta uma forma de compreender

o mundo e a si mesmo. Contudo, clarifica que este ndo € o Unico modo de
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apreender o mundo. O que o0 homem conhece enquanto experimentador permanece
como um saber superficial e fragmentado, quase sempre, desvinculado de outros
saberes. Até mesmo as experiéncias “internas” estdo classificadas no mundo do
Isso, porque também elas sdo coisas: “Se acrescentarmos experiéncias internas as
externas, nada sera alterado, de acordo com uma fugaz distingdo, que provém do
anseio do género humano em tornar menos agudo o mistério da morte. Coisas
internas, coisas externas, coisas entre coisas!” (BUBER, 2001, p. 55).

A relacdo é um postulado fundamental no pensamento antropolégico de
Buber e que se evidencia na sua ontologia das palavras-principio. A existéncia do
homem ndo pode ser entendida sobre a égide de um dos pélos, mas sobre o
paradoxismo destes polos, na continua e alternante relacao entre eles. O Eu em si
nao existe em si, existe o ser que é fundamentalmente atitude manifesta que

encontra fora dele um horizonte de realizacdo de si mesmo.

1. 2 - A Relagéo Dialbgica

Se o homem é um ser de relacbes, a condicdo primordial para que ele se
torne pleno e auténtico é proferir a palavra-principio Eu-Tu, ou seja, dispor-se a
vivenciar o mundo no dominio da reciprocidade, da muatua presenca e do
espontaneo interesse pelo “outro lado”, na intencdo de enxergar nele o principio
origindrio do Eu. Somente no zwischen, “entre” Eu e Tu, os homens circulam na
existéncia de modo dialdgico.

No dominio da palavra-principio Eu-Tu, os homens se encontram entre si,
com a natureza e com o0s seres espirituais (Cf. BUBER, 2001, p. 55ss). Na sua
relagdo com a natureza, o homem depara-se com a impossibilidade de conhecer da
outra parte, através da linguagem, a resposta a palavra proferida inicialmente. Com
iSso, podemos apenas afirmar um direcionamento que é enviado, mas que nao
encontra uma resposta similarmente pronunciada. Com 0s seres espirituais, por sua
vez, o homem participa de uma conversagdo carregada de relagcdes que nao
ocorrem, necessariamente, por meio de uma linguagem pronunciada. Direcionam a
totalidade do proprio Ser a presenca do Outro (0 Tu) que, por sua vez, direciona
igualmente o proprio ser a presenca do Eu. Nesta acdo reciproca entre 0s
envolvidos na fugaz vivéncia do sentido original da existéncia, confirma-se e

legitima-se a real possibilidade de o homem presentificar-se no face-a-face e, desta
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forma, realizar-se como pessoa total. Assim, na relacdo eminentemente reciproca e
presentificadora, o homem alcanca a articulagdo total entre as dimensdes
aparentemente desconexas.

Na relacdo genuina, o didlogo se baseia inicialmente em uma das partes, mas
€ no espacgo do “entre” que a mutua presenca ndo permite haver, em nenhuma das
partes, sobreposicdo a outra parte. A palavra-principio Eu-Tu é “ilimitada enquanto
unico modo de fazer o Eu existir no mundo, e de dar sentido ao mundo” (ANDRADE,
2009, p. 77), isto para valorizar o critério da exclusividade da relacdo Eu-Tu: o Tu
nao € experimentado, mas conhecido em sua singularidade de modo total e
ilimitado, sem qualquer vestigio de tentativas de objetificacdo ou detalhamento por
parte do Eu. Caso isso ocorra, ndo se tratard mais da palavra-principio Eu-Tu, mas
da palavra-principio Eu-lIsso. Acerca desta exigéncia, Santiago (2008, p. 156)

formula desta forma o evento da exclusividade:

N&o é possivel fazer uma experiéncia do outro na relagdo Eu-Tu,
pois, ao experimenta-lo, ja efetuamos um distanciamento do Tu. A
exigéncia maior é a “exclusividade” vivida no “face-a-face; a
necessaria vivéncia da totalidade, pois “a palavra-principio néo
pode ser proferida sendo pelo ser em sua totalidade” (BUBER,
2001, p. 58), sendo uma condi¢cdo ndo ocultar nada de si, sob o
risco do desvanecimento do Tu. A presencga, que se me revela
como instante fugaz, ndo permite que seja submetido ao critério
da objetividade, que, necessariamente a remeteria para o passado
ou para o futuro. Dessa singular condi¢do, deduz-se a total
impossibilidade da reducdo do mundo do Tu ao ambito da
experiéncia, que decorre do fato dessa vivéncia situar-se no
presente.

O préprio Buber coloca a questdo de modo conciso:

O Tu se revela, no espago, mais precisamente, no face-a-face
exclusivo no qual tudo o mais aparece como cenario, a partir do
gual ele emerge mas que ndo pode ser nem seu limite nem sua
medida. [...] O Tu se manifesta como aquele que simultaneamente
exerce e recebe a acdo (BUBER, 2001, p. 71).

No acontecimento do encontro o tempo tal qual o conhecemos néo existe. Por
mais que desejemos identificar temporalmente o evento do encontro, a fugacidade
do Tu que foi vivenciado duplamente perde-se ou ndo se enquadra no modelo
mensuravel de como enxergamos o tempo, dilui-se na ilimitada compreensdo do

Outro de modo pleno.
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Nos ensaios especificos sobre o didlogo®, Buber explicita magistraimente o
gue chamou de principio dialdégico da vida dos homens em Eu e Tu. Dedica-se a
ilustrar a vivéncia dialégica com exemplos retirados da sua vivéncia pessoal e das
situacdes do cotidiano humano. Buber procura defender o principio governante das
vidas existentes, que é vinculado ao “comportamento dos homens um-para-com-o-
outro” (Cf. BUBER, 2007a, p. 40). Neste principio originario a atitude evidente do
homem é um direcionamento espontaneo das forcas do ser, uma atitude

amplamente voltada ao outro:

[...] mesmo que se possa prescindir da fala, da comunicacgéo, ha
contudo um elemento que parece pertencer indissoluvelmente a
constituicdo minima do dialégico de acordo com seu préprio
sentido: a reciprocidade da acéo interior. Dois homens que estdo
dialogicamente ligados devem estar obviamente voltados um-
para-o-outro; devem, portanto, [...], ter-se voltado um-para-o0-outro
(BUBER, 2007a, p 40-41).

A atitude do homem é substancialmente dialégica, e move-o na dire¢éo,
portanto, do que esté diante de si: refere-se, segundo Buber, a uma condi¢do inata
do homem, a de colocar-se ndo apenas diante, mas com-o-outro; nisto reside o
sentido do homem enquanto existéncia no mundo. A colocacdo pessoal diante do
outro, o verdadeiro voltar-se, € carregado de sentido: significa uma disposicdo em
relacdo ao que estd sendo dito pelo emissor. No papel de receptor, 0 homem
vivencia melhor a acdo que vimos procurando descrever: que ndo pode ser
esgotada com definicbes, descricdes, formulas ou mesmo comparacdes;
permanecera sempre uma apreensao que passa ao largo dos modelos conhecidos
de limitacao conceitual.

A atitude pessoal de voltar-se para-o-outro refere-se a uma postura receptiva
da mensagem transmitida pelo encontro entre as almas envolvidas no dialogo:
certamente o que importa no fenbmeno dialégico. A mensagem €é um apelo
existencial direto a vida de quem emite ou recebe a mensagem; de qualquer modo,
um apelo que exige uma resposta. Trata-se de uma mensagem apreensivel e
interpretavel quando o homem recusa-se a adotar um posicionamento meramente
objetificante no momento de apreender o outro.

A vivéncia descrita por Buber que se aproxima do verdadeiro ser do homem,

do voltar-se-para-o-outro numa entrega atenta e generosa, ao longo da historia,

® Em portugués, estdo compilados em Do Dialogo e do Dialdgico.
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ocultou-se por debaixo de hébitos e atitudes diversas que, por sua vez, se
configuraram no cotidiano que néo tem algo a dizer sobre a agdo do homem, que o
prende a um tipo de comportamento circunstancial historicamente e que o distancia
da fonte importante. Contudo, para Buber, é possivel que o cotidiano seja
“perfurado” pela experiéncia da alteridade, colocando o homem no caminho que lhe
é proprio:

Quando eu era mais jovem, o fendbmeno “religioso” constituia-se
para mim numa excec¢do. Havia horas subtraidas ao curso normal
das coisas. De um lugar qualquer, perfurava-se a sélida crosta do
cotidiano. Fracassava ai a constancia fidedigna das aparéncias; a
agressao que se dava rompia sua lei. A “experiéncia religiosa” era
a experiéncia de uma alteridade que néo se enquadrava dentro do
contexto da vida. Tudo isto podia iniciar-se com algo corriqueiro,
com a observacdo de qualquer objeto familiar, mas que ai se
tornava, subitamente, misterioso e ameacador, penetrando, por
fim, transparente nas trevas do préprio mistério, com seus
relampagos fulminantes. Mas era possivel, no entanto, que o
tempo se rompesse de imediato, em seguida a certeza de si mais
sélida ainda; e o ser, o ser sem substancia, que agora era-se
somente mas que ndo se sabia mais, este ser era entregue a
plenitude (BUBER, 2007a, p. 46).

Um episodio ocorrido com Buber e relatado por ele em Fragmentos
Autobiograficos® é bastante denso quanto ao aprendizado que é assimilado por ele,
alterando o seu modo de compreender e vivenciar as questdes envolvidas na vida
religiosa. Mas ndo apenas marca uma conversao da vivéncia do sentido da
presenca, como também o recoloca na vivéncia do sentido da presenca, outra
grande e fundamental mensagem ensinada em sua obra e, principalmente, vida. Eis

0 episodio narrado por Buber:

Nada de mais aconteceu: certa vez, numa tarde, depois de uma
amanha de “jubilo”, sem estar com a alma presente, recebi a visita
de um jovem desconhecido. Eu ndo deixei faltar, de modo
nenhum, uma amistosa amostra de boa vontade, eu ndo o tratei
mais descuidadamente que a todos os da sua idade que
costumavam me procurar nesta hora do dia como a um oraculo
gue ndo € intransigente. Conversei com ele atenciosa e
francamente — e s6 deixei de adivinhar as perguntas que ele ndo
colocou. O conteado essencial destas perguntas eu fiquei
sabendo mais tarde, ndo muito depois, de um de seus amigos —
ele proprio j& ndo vivia mais (morreu no inicio da Primeira Guerra
Mundial). Soube que ele ndo havia vindo a mim acidentalmente,
mas sim fatalmente, ndo para uma conversa amena, mas sim para
uma decisdo, justamente a mim, justamente nesta hora. O que

° Encontramos a mesma narrativa da vivéncia em Do Dialogo e do Dialogico, p. 46-47.
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esperamos quando estamos desesperados e mesmo assim ainda
nos dirigimos a uma pessoa? Talvez uma presenca da qual nos é
dito que o sentido todavia existe (BUBER, 1991, p. 43).

Buber encheu-se de culpa por ndo ter havido estado presente na conversa
com o jovem que o procurara. Ndo estar presente, segundo Buber, deveu-se ao
estado de éxtase provocado por horas de oracdo e meditacéo, isto €, a um momento
de intensa experiéncia mistica e elevacdo espiritual. A hora em que é procurado,
Buber esté sob o efeito transcendente da oracdo que, no entanto, o cega sem deixa-
lo enxergar o lugar onde ele estava, o chdo de onde partira a oragéo, de onde foi
possivel elevar-se espiritualmente. Acontecera, deste modo, uma espécie de
desligamento do mundo enquanto durava o “jubilo religioso”. Mesmo com toda a
demonstracdo de propriedade acerca dos assuntos espirituais e a atenciosidade
com que recebia o rapaz, Buber deixou de “adivinhar as perguntas que ele (o jovem)
nao colocou” (BUBER, 1991, p. 43).

Mais tarde, ao tomar conhecimento das intencfes do jovem rapaz ao procura-
lo, através de um dos amigos do rapaz, Buber deu-se conta, dolorosamente, de que
havia cometido um erro ao ndo escutar o jovem estando em sua presenca
genuinamente, isto €, atento aos apelos da procura, das palavras que encobrem
uma mensagem original e que anseiam por uma resposta qualificada.

A consequéncia do episédio, da parte de Buber, foi o abandono do sentido
religioso praticado por ele, “que ndo passa de uma exceg¢ao, de um realce, de um
destaque, de um éxtase” (BUBER, 2007a, p. 47). Naguele momento ficava claro o

sentido ao qual deveria apontar o fenémeno religioso:

Eu nada mais possuo a ndo ser o cotidiano do qual nunca sou
afastado. O mistério ndo se revela mais; desapareceu ou entao
instalou sua moradia aqui, onde tudo se passa. Nao conheco mais
outra plenitude a ndo ser a plenitude da exigéncia e da
responsabilidade de cada hora mortal. Longe de estar a sua
altura, sei entretanto que na reivindicacdo sou reivindicado e que
na responsabilidade me é permitido responder; e sei quem fala e
guem exige uma resposta (BUBER, 2007a, p. 47).

No fendmeno religioso ndo h& nunca a separacdo da prece da oferta. Uma
nao se descola da outra, pois pertencem, ambas as realidades, a totalidade que
compde o sentido no mundo. A unidade com a qual é possivel vivenciar
substancialmente a totalidade da vida do ser € realizada sob a condicéo da resposta

cotidiana de cada homem aos apelos que dele se aproximam. Aqui, exatamente na
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atitude de responder ao que é solicitado, o mistério é transportado a possibilidade de
compreensao. Buber ndo se converte ao sentido religioso representado pela
vivéncia mistica, pelo desligamento do mundo ou pelo afastamento dos problemas
profanos.

Desta forma, Buber assume coerentemente uma premissa ética vinculada a
verdadeira atitude religiosa. Uma acéo ética, portanto, € a mesma acao religiosa —
aquela onde o homem assume as exigéncias de “cada hora mortal”. Vivéncia
religiosa é a sacralizacdo do mundo, e ndo um afastamento dele. O episodio do
jovem rapaz fez com que Buber passasse a combater o idealismo ético,
abandonando, assim, o mundo mistico tradicional. Tal posicionamento sera evidente
ao tratar especificamente sobre o caminho do homem (Cf. Capitulo 3 deste
trabalho).

Na verdadeira relacdo, o encontro € genuino e total: os seres envolvidos
realizam a mutua procura e “presentificagéo”, concretizam a palavra-principio Eu-Tu.
“‘Relacdo é reciprocidade. Este € o critério maior, segundo o qual podemos
reconhecer o encontro, quer se trate de uma planta ou de outro ser humano,
apresenta-se em pessoa para mim” (SANTIAGO, 2008, p.154). Na relacdo, a
participacdo efetiva dos envolvidos é o que confirma a legitimidade da palavra-
principio Eu-Tu.

Jamais o Tu da palavra-principio Eu-Tu podera reduzir-se a um Isso, isto €,
ser tratado como objeto passivel de analises e avaliacdes; imediatamente deixaria
de ser um Tu para ser Isso. Na relacdo do Eu com o Tu, ocorre a presentificacao
daquilo que é mais verdadeiro sobre a vida, o sentido surge como revelacédo e
confirmacéo de uma totalidade existencial que ndo reduz o homem ao tempo e ao
espago, mas o revela como esséncia humana, como afirma Buber: “Ele (o Tu) nao te
ajuda a conservar-te em vida, ele da, porém, o pressentimento da eternidade” (2001,
p. 73).

O que é préprio do encontro genuino ndo pode ser descrito, apenas
vivenciado pelos envolvidos porque “0 mundo do Tu ndo tem coeréncia nem com o
espago e nem no tempo” (BUBER, 2001, p. 73); a descri¢cdo reduziria o evento da
totalidade aos fragmentos préoprios da tentativa de dominar e deter o saber. O
fenbmeno da presenca é um resultado da mutua abertura e humildade; também do
respeito e reconhecimento da singularidade e complexidade do outro. Nao existem

impedimentos no encontro: todas as forcas concentram-se em tornar-se presente a
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Si e 0 outro; enxergar-se e enxergar o outro. Se houver impedimentos, certamente a
relacédo pareceria o mundo do Isso. Acerca da vivéncia da relacéo:

Que experiéncia pode-se ter do Tu?

Nenhuma, pois ndo se pode experiencia-lo.

O que se sabe a respeito do Tu?

Somente tudo, pois, ndo se sabe, a seu respeito, nada de parcial
(BUBER, 2001, p. 58).

Vemos que no evento do encontro, a totalidade € apreendida pelos sujeitos;
instantaneamente a vida ganha sentido. A presenca diante do Tu é uma atualizacéo
da esséncia do homem, uma sé para todos. Trata-se de um fendmeno cuja
descricdo por meio da linguagem é imperfeita.

Segundo Buber, o encontro genuino sé é possivel quando, para proferir Tu,
preciso ser Eu primeiro: “é tornando Eu que digo Tu” (BUBER, 2001, p. 59), contudo
para ser Eu, € preciso entrar em relagdo: torno-me Eu dizendo Tu. A vida, para
Buber, € eminentemente, relacdo. A confirmacdo de sentido e poder a existéncia
repousa sobre a vida de relagbes: “Toda vida atual € encontro” (BUBER, 2001, p.
59).

O homem pode, e é isso 0 que ocorre geralmente na maioria das vezes,
estabelecer com o0 mundo um tipo de relacionamento que o permite adquirir toda
espécie de conhecimento mensuravel, classificavel em infinitas categorias; contudo,
esse tipo de contato com o mundo néo se trata de um conhecimento inteiro sobre o
mundo e, mais ainda, permanece alheio “seja fora de ti ou dentro de ti” (BUBER,
2001, p. 72). O dominio no qual se movimenta intencionalmente na aquisicdo dos
saberes somente € o mundo do Isso, e ndo d4 ao homem o conhecimento universal
da vida; quando o homem escolhe mover-se apenas no dominio do Isso, corre o

grande perigo de perder-se no vazio, como define Buber:

Ele é teu objeto, permanecendo assim segundo tua vontade, e no
entanto, ele permanece totalmente alheio seja fora de ti ou dentro
de ti. Tu o percebes, fazes dele tua “verdade”, ele se deixa tomar
mas nao se entrega com o outro. Mesmo que ele se apresente de
um modo diferente a cada um, ele esta pronto a ser para ambos
um objeto comum, mas nele tu ndo podes te encontrar com o
outro. Sem ele tu ndo podes subsistir, tu te conservas gracas a
sua seguranca mas se te reabsorveres nele, seras sepultado no
nada (BUBER, 2001, p. 72).

O homem encontra o sentido do ser na relagdo. O dialogo € a grande chave
de compreensédo do projeto antropoldgico de Buber. No evento dialégico reside uma

presenca perpetuada e inalteravel, essencialmente do ser humano, que confirma a
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“substancia organica do espirito humano” (BUBER, 2007a, p. 54). A vida dialégica
do homem acontece na atualizacdo dinamica que este faz na forma de relacionar-se
com o mundo: coloca-se diante do outro, dispde-se sinceramente e sem obstaculos
a estar na presenca e ter o outro em sua presenca. O fendbmeno do dialogo ocorre
mesmo em situagdes de soliddo, e ndo apenas em situagdes de intenso movimento
de conversacgédo, onde pode, quase sempre, ndo ocorrer o dialogo.

O dialogo distingue-se do mondélogo no ponto do movimento do Eu: enquanto
no evento dialégico o Eu envolve-se com o Tu, com o Outro, apreende-o, e nesta
apreensdo, que € 0 mesmo que, simultaneamente, estar na presenca € 0 outro
torna-se presente, torna possivel uma contemplagdo do mundo em volta.

O homem € o0 Unico responsavel em fazer-se mais humano (ou,
simplesmente, humano) na marcha de outros homens, refletir acerca do que nos é
possivel descobrir, manipular e inventar. Se € inegavel a poderosa e fascinante
contribuicdo das novas descobertas e invengbes, também o é o papel filoséfico na
reflexdo das questdes trazidas pelas novidades cientificas.

O principio dialégico de Buber floresce da vivéncia do préprio autor, que nos
da como garantia de legitimidade e aplicabilidade a sua existéncia, a0 mesmo tempo
em que nos incita a confirmar ou ndo em nos questdes existenciais semelhantes, e
depois aplicar nos terrenos da vida uma crenca anteriormente “verificada”
intuitivamente. Em Buber visualizamos um homem que vivenciou, ele mesmo, a
existéncia num ambito intenso de sentido e presenca. Poderiamos afirmar que ele
se viu presente diante dele mesmo.

O diadlogo buberiano é um projeto existencial simultaneamente ontoldgico e
concreto. Na trama da vida, da agdo em forma de atitude, das escolhas que
determinam, das criacbes que alteram, auxiliam os rumos do homem, das
aproximacdes e/ou distanciamentos do mundo, das descobertas diarias, enfim, o
homem é um ser de vivéncia cujos tracos o tornam elemento de relagdo com outras
realidades. O homem €, naturalmente, ser de rela¢cdes de acordo com a palavra-

principio que profere. Para Zuben (2003, p. 148):

A “situacdo cotidiana” nada mais é do que a relacdo que une o
homem ao mundo ao ser proferida uma ou outra palavra-principio.
A relacdo ndo é uma propriedade do homem, mas, um evento que
acontece entre o homem e o que lhe estd em face. Tanto o Eu
guanto o mundo séo caracterizados pela palavra-principio, por seu
conteldo e sua intencionalidade, sdo verdadeiros principios da
existéncia humana. Estes principios que orientam e sustentam a



48

existéncia, principios existenciais “falados”, proferidos, sdo duas
formas de relacdo bipolar, duas intencionalidades dinamicas.
Trata-se de duas atitudes fundamentais e ndo de duas estruturas
epistemoldgicas. A palavra-principio, fonte de todas as relagdes, é
dada na evidéncia de uma atitude.

Existir, segundo Buber, parece-nos ser responder ao principio humano de
estar presente verdadeiramente, e isto significa empenhar-se individualmente em
trazer o outro a presenca. Buber descreve a experiéncia de encontro com o ser
como: “que o tempo se rompesse de imediato — desintegrava-se primeiro a estrutura
sélida do mundo, em seguida a certeza de si mais solida ainda; e o ser, 0 ser sem
substancia, que agora era-se somente mas nao se sabia mais, este ser era entregue
a plenitude” (BUBER, 2007, p. 46). Parece ser um adentramento dimensional que
permitiu ultrapassar aquilo que € proprio do mundo conhecido racionalmente, dos
sentidos e das experiéncias possiveis de significacdo; o conhecimento e vivéncia de
uma esfera para além da superficie construida pela ciéncia humana constituida
apenas de substancia cujo conteudo é inapreensivel ou descritivel, mas somente
vivenciado.

Buber aponta-nos para ocasidbes — geralmente frequentes — onde nao
estamos envolvidos naquilo com o qual estamos ocupados; isto €, momentos de
atenciosidade com os outros: “O que esperamos nos quando desesperados e,
mesmo assim, procuramos alguém? Esperamos certamente uma presenca, por meio
da qual nos é dito que ele, o sentido, ainda existe” (BUBER, 2007, p. 47).

A palavra, componente do dialogo, carrega o poder de atualizar o homem
onde ele estd, de fazé-lo ser efetivamente no mundo, condicdo para sé-lo
ontologicamente, isto é, condices de realizacdo reciproca que marcam a presenca
da pessoa no mundo. Buber nos oferece uma reflexao filoséfica e antropolégica, por
ter a existéncia humana como questdo determinante de um agir verdadeiramente
humanao.

A dialogicidade buberiana ocorre plenamente na alteridade, isto é, quando o
outro é elemento integrante e essencial da existéncia da pessoa. E importante
salientar a mutua participacdo do Eu e do Tu, sem que haja a predominancia atuante
de um ou outro dos participantes. Como vimos afirmando, o dialogo é a
presentificacdo de um sentido de todas as coisas, vivida e confirmada no principio
fundamental da relacdo: na outra pessoa a pessoa que dirige a palavra encontra e

da sentido a esséncia. O dialogo € coerente em si mesmo. Palavra e agéo juntas
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tém o mesmo valor e legitimidade no mundo quando o fen6meno da presenga ocorre
entre dois seres; ndo h& espaco ou mesmo coexisténcia de intencionalidades
distintas.

Com uma linguagem que é-lhe peculiar, Buber procura descrever 0s
conceitos sobre os quais deseja tratar através de muitas imagens, desta vez
imagens retiradas de um sonho que se repetiu igualmente, com poucas variacoes,
algumas vezes (Cf. BUBER, 2007a, p. 33). No sonho, Buber encontra-se em um
local primitivo, semelhante a uma caverna, quando € atacado por um animal. Nesse
momento ele lanca um forte e intenso apelo (certamente um grito de pedido de
socorro). Apenas o cuidado de relatar o sonho para extrair dele a mensagem
intencionada, é um indicio importante que confirma a relevancia desse sonho para
entender como se processam conceitos como dialogo e comunicacao.
Destacaremos alguns trechos do sonho para, a partir deles, explorar a definicdo
possivel das categorias do dialogo.

O momento de maior significado €, provavelmente, o apelo que é langado por
Buber no momento em que é atacado pelo animal. O apelo, recordado e descrito em
vigilia, ndo pbde ser fielmente descrito tal como ocorreu no sonho, onde era
carregado de uma forga capaz de unificar sentimentos convergentes e divergentes.
O apelo, no sonho, inarticulado, provoca uma reacdo, que se percebe
imediatamente, quando Buber diz-nos dirigir-se a ele, “apés o seu apelo, um outro,
que nao é ‘eco do meu apelo, € muito mais sua verdadeira réplica” (BUBER, 2007,
p. 34). Interessa-nos destacar aqui que um apelo exigiu uma resposta, obtendo-a.

A resposta é descrita como

um outro e 0 mesmo; o0 mesmo, chamado ou cantado por uma
outra voz e nao obstante ndo o mesmo; [...], correspondendo,
respondendo a eles (aos sons). [...]. Os apelos que respondem
aquele um e mesmo apelo parecem ndo ser iguais entre si. A voz
€, a cada vez, uma nova voz” (BUBER, 2007a, p. 34).

De outro lado, um mesmo apelo semelhante ao iniciado por Buber, é lancado
na direcdo deste. A0 mesmo tempo em que é resposta para o apelo de Buber, é
também apelo que exige uma resposta de Buber.

A continuacado do relato ndo termina com a réplica ao apelo, pelo menos nao

em uma das vezes em que o sonho ocorreu peculiarmente em relacdo aos demais:

De inicio, tudo se deu como sempre (era 0 sonho do animal); meu
apelo extinguiu-se e novamente meu coragdo parou. Mas entédo
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houve o siléncio. N&ao veio réplica alguma. Agucei o ouvido, porém
n&do percebi nenhum som. E que, pela primeira vez, eu esperava a
resposta que sempre me surpreendera, como se eu dela néo
tivesse jamais tido a experiéncia; e a resposta esperada nao veio.
Mas eis que agora algo aconteceu comigo: como se até entédo eu
nao tivesse possuido outras vias de acesso entre o mundo e os
meus sentidos a ndo ser aquelas que passam pelos ouvidos, eu
me descobria agora como um ser pura e simplesmente provido de
sentidos, sentidos revestidos de 6rgéos e sentidos nus; ofereci-me
assim ao espaco distante, aberto a toda recepcdo, a toda
percepcdo. E entdo veio, ndo deste espaco distante, mas do ar
bem préximo a mim, eis que veio, silenciosamente, a resposta.
Para dizer a verdade, ela ndo veio, ela ai estava. Ela j4 ai estava
— talvez possa dizé-lo a guisa de explicacdo — antes do meu
apelo; ela estava simplesmente ai e deixou-se acolher por mim
agora que me abri para ela (BUBER, 2007a, p. 34-35).

Desta vez, Buber péde constatar uma realidade que desconhecia existir: ao
abrir-se a recepcéo e percepcao da realidade circundante, a realmente esperar vir
de longe uma resposta, ao acreditar que virA uma voz que correspondera ao seu
apelo comunicativo, torna-se possivel participar do sentido existente na conversacao
auténtica entre os seres, exatamente porque o sentido ja existe essencialmente
entre eles. Dai que mesmo o siléncio pode representar a resposta aos apelos de
uma alma, porque o sentido comunicativo perpassa e permeia tudo onde se déo as
relacbes. A comunicacao efetiva define-se, desta forma, como abertura e recep¢ao
do ser a resposta, num estado de atencdo pleno e sem restricdes; assim, e ndo de
outro modo, pode-se acessar a mensagem dialégica entre os seres. Houve um
agucamento dos sentidos para escutar o apelo. E o apelo ocorreu.

Coerentemente com o0 seu estilo linguistico de expor e refletir as
circunstancias do didlogo, Buber, em seguida ao relato do sonho, ilustra com uma
outra situacdo — desta vez imaginada com o fim de esclarecer o que pretende dizer
acerca da linguagem — a atitude do homem que permite conduzi-lo a conversacéo
genuina entre os seus pares e o seu entorno (Cf. BUBER, 2007a, p. 36). Segundo a
descricdo, dois homens sentam-se lado a lado em um banco de madeira, sem
conhecerem-se até o momento de estarem juntos lado a lado. Um deles é “sereno,
disposto de uma forma receptiva para tudo que possa acontecer; seu ser parece
dizer que néo é suficiente estar preparado, que € preciso também estar realmente ai
presente” (BUBER, 2007a, p. 37). O outro homem, contudo, € “reservado,

controlado, [...], 0 seu autocontrole € algo mais do que uma atitude, que por tras de
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toda atitude estd entrincheirada a impenetravel incapacidade de se comunicar”
(BUBER, 2007a, p. 36).

Os dois homens, cada um com atitudes opostas assumidas em seus lugares,
proximos espacialmente, se tornam capazes de realizar um dialogo mesmo sem
palavras. Isto acontece quando, repentinamente, o homem reservado consegue
dirigir o seu ser ao ser do homem ao seu lado, sem que precisasse pronunciar
qualquer palavra. E interessante notar que o evento da comunicagdo silenciosa
ocorreu repentinamente: “imaginemos que esta seja uma daquelas horas que
conseguem romper as sete tiras de ferro que envolvem o nosso coragao” (BUBER,
2007a, p. 36). Provavelmente, houve a acédo da graca no coragdo do homem de
reservas. A graca atua para que a comunicacao efetiva se realize autenticamente, e
ela recai ndo apenas necessariamente em guem coloca-se em estado de recepcéao.
Destacamos também a “auséncia de reserva”, critério de efetivacdo do dialogo entre
0s homens, mesmo que sacramentalizada por meio do siléncio, cuja linguagem é téo
poderosa quanto aquela que necessita de vozes. O acontecimento da conversacao
genuina independe da palavra, do signo, do som, do gesto; para haver uma
conversacao genuina, o siléncio ja seria suficiente. Estamos no ambito posterior a
superacdo dos limites da comunicacdo: o da comunhdo. Chega-se a comunhado
apos um despojamento, empenho de forcas de interesse pelo outro que ultrapassam
as fronteiras que impedem um encontro comunicativo.

Buber procura descrever as atitudes de quem participa da conversacdo
genuina. Uma primeira acdo por ele descrita € o voltar-se do ser em direcdo ao
outro, numa motivacdo sincera de interesse pela outra pessoa, sem reservas ou
impedimentos que possam bloquear ou restringir a percepcao do outro e a prépria
imagem (o préprio ser, na verdade) que sera, por sua vez, percebida pela outra
parte envolvida na conversacédo. Na atitude de direcionar-se para diante do outro, 0
homem traz a outra pessoa a sua presenca, aceitando-a como parceira,
entendendo-a na sua diferenca. Aqui € importante dizer que na atitude
presentificadora e presentificante, o outro é confirmado em sua humanidade,
contudo, ndo representa uma aprovacdo do ser da outra pessoa. Dito de outra
forma, aceitacdo difere de aprovacédo. Na aceitacdo, confirma-se o homem em sua
diferenca e humanidade. Ndo obstante a aceitacdo da pessoa, posso ainda nédo
concordar em algo que ela defenda, mas que n&o representa, em nhada, 0O

impedimento que aconteca o dialogo auténtico: “Naturalmente tal confirmag¢ao nao
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significa ainda, de forma alguma, uma aprovacdo; mas, no que quer que seja que eu
seja contrario ao outro, eu disse Sim a sua pessoa, aceitando-a como parceiro de
uma conversagao genuina” (BUBER, 2007a, p. 154).

Ainda no empreendimento por uma vivéncia auténtica da conversacao, €
preciso que as partes envolvidas se lancem honestamente no terreno nas inter-
relacdes, especialmente dizendo aquilo que se tem em mente realmente. Cada
homem deve garantir uma correspondéncia coerente entre 0 que se pensa e 0
discurso, para evitar movimentar-se no terreno da aparéncia, onde a
intencionalidade esta voltada para a imagem que se quer ver implantada entre os
envolvidos. Trata-se, portanto, de uma franca participacdo no diadlogo, sem
estratégias de ocultamento ou desvio do que verdadeiramente se passa ha alma do

homem:

[...] cada um dos seus participantes deve trazer-se a si mesmo
para ela. E isto significa também que ele deve estar pronto a dizer
em cada ocasido aquilo que verdadeiramente tem em mente no
que diz respeito ao objeto da conversacgdo. E isto por sua vez
significa que em cada ocasido ele faca a contribuicdo do seu
espirito, sem reducdo e sem desvio. [...]. Onde a palavra dialogica
existe de uma forma auténtica, € pela franqueza que se deve
fazer-lhe justiga. [...]. Tudo depende da legitimidade daquilo “que
tenho a dizer” (BUBER, 20074, p. 154)

Vemos a mobilizacdo no espirito do homem por uma participacdo sincera e
interessada nos assuntos da humanidade. Tal disposicdo da alma humana ocorre,
como vimos afirmando neste trabalho, no terreno das relac¢des, Unico lugar onde o
homem pode trazer contribuicbes ao acesso ao proprio ser. A conversagcdo genuina
produz fecundidade entre os homens, produz substancialmente a possibilidade real
de os homens conhecerem-se no dialogo, de tal forma que de outra forma seria
impossivel fazé-lo. Ao dispor-se a estar-com-o-outro, 0 homem vivencia o sentido
ontolégico da vida no dialogo.

Por outro lado, o da néo realizacdo da conversacdo auténtica, podemos
descrever em que circunstancias a conversacao perde sua autenticidade e, com

iSs0, deteriora-se:

Eu tinha um amigo que conto entre os homens mais consideraveis
da nossa época. Era um mestre da conversagéo e ele a amava;
quando falava, sua genuinidade era evidente. Aconteceu,
entretanto, que uma vez, sentado com dois amigos, suas esposas
e a sua, surgiu uma conversagao de tal natureza que as mulheres
visivelmente dela ndo participaram, embora sua presenca fosse
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altamente determinante. A conversagdo entre 0s homens
transformou-se logo hum duelo entre dois (eu era o terceiro). O
outro, também amigo meu, era uma natureza nobre; também ele
possuia 0 dom da palavra, mas era mais dado a equidade objetiva
do que a reinvindicacbes do espirito e totalmente estranho a
qualquer eristica. O amigo a quem chamei de mestre da
conversacgdo nédo falou da forma descontraida e séria que lhe era
habitual, mas “brilhando”, esgrimindo, triunfando. A conversacao
deteriorou-se (BUBER, 2007a, p. 156).

A genuinidade da conversacdo fica comprometida se aos envolvidos no
didlogo néo for reconhecida a sua participagéo ativa; todos de uma conversacao tém
a sua presenca em nivel de igualdade com as outras pessoas. Reconhecer o direito
de cada homem expor-se autenticamente a si e sobre 0s outros permanece como
uma condi¢cdo fundamental do ambiente propicio a conversagcdo genuina: a cada
homem seja dada a palavra e a sua palavra seja ouvida atentamente pelos homens,
na sua especificidade pronunciada por um dos homens. Buber adverte quanto a
isso: “A genuinidade ja € posta em questdo quando os participantes, [...], vejam-se
eles proprios ou sejam pelos outros percebidos como néo Ihes sendo atribuida uma
participacao ativa” (BUBER, 2007a, p. 156). No caso do que houve com o0s nobres
amigos de Buber no que se refere ao nivel alcancado pela conversagédo, um desvio
da esséncia dialogica deveu-se as tentativas dos interlocutores de colocarem-se
sobre os demais com a imposicdo de uma aparente honestidade das palavras,
deixando de permitir, com isso, ao outro, que ele se comuniqgue com o ser. O
andamento do dialogo foi conduzido pela intencdo de ambas as partes de introduzir
a aparéncia nas palavras e nos gestos.

Acerca da questdo essencial conferida a conversagcao genuina, os homens
poderdo, factualmente, estabelecer entre si e com o mundo, um tipo de relagéo
ética, quando, verdadeiramente, atuarem coerentemente com 0 que deve ser
pensado, pronunciado e feito. Assim, ao tratar do problema ético, Buber nos oferece
as pistas que estruturam e viabilizam uma existéncia fundamentalmente verdadeira
e real. Sem a abertura a mensagem dos homens € intransponivel a fronteira entre o
mundo aparente e 0 mundo dotado do sentido dialégico.

O éxito da relacdo Eu-Tu esta nas formas auténticas com as quais 0 homem
manifesta a escolha existencial de responder ao ser, de fazé-lo desvelar-se. Buber
nos traz um desenvolvimento pormenorizado daquilo que € marcante na vida no

didlogo, carater da palavra-principio Eu-Tu. No ensaio Elementos do Inter-humano
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(BUBER, 2007a, p. 135ss), o pensador diferencia a verdadeira conversagao do
palavreado entre os homens.

O diadlogo é uma conversacao genuina, onde 0s sujeitos envolvidos na
comunicacao entram na esfera do entendimento mutuo, proporcionado pela abertura
de espirito desses mesmos envolvidos. O evento dialdgico que é genuinamente
verdadeiro € permeado pela abertura de si para o outro, uma prontificacdo em dar
ao outro o lugar para ser escutado. E nédo apenas isto, mas a pessoa coloca-se
também em posicdo de prontiddo diante daquele outro. Na conversacdo que
podemos afirmar ser genuina, os seus envolvidos esforcam-se em estabelecer a
sinceridade e honestidade dos elementos comunicativos. A fala e os gestos
manifestam coeréncia com o que ha de exato no ser da pessoa.

Na relacdo entre os homens, alcanca-se a autenticidade do encontro na
mutua presenca plena dos envolvidos. O proprio ser € a pessoa tal qual ela nao
pode deixar de ser. Se for para haver entendimento, compreensao, auxilio,
colaboracéo, é preciso fazer-se ser visto a partir das préprias necessidades, anseios
e opinides; a mesma condi¢do apresenta-se da outra parte. A apreensdo do outro se
da apenas na postura assumida que é de presentificacdo de si e do outro.

Na conversacdo genuina, o voltar-se para o parceiro da-se numa
verdade total, ou seja, é um voltar-se do ser. Todo aquele que fala
tem aqui em mente o parceiro ou 0S parceiros para quem se volta
enquanto existéncia prépria de pessoa. Ter alguém em mente
significa dentro deste contexto, para aquele que fala exercer ao

7

mesmo tempo o tornar-se-presente na medida que Ihe é possivel
neste momento (BUBER, 2007a, p. 153).

A presentificacdo é uma acdo mobilizadora das dimensdes que integralizam a
pessoa, e ndo somente uma ou outra, que é a visdo parcial do homem, e que néo

efetiva a verdadeira relacéo.

1.3 - O Tu Eterno e o Tu Individual

A relacdo é uma simultaneidade atuante das atitudes de quem pronuncia Tu:
quem direciona o Tu, isto €, quem oferece um dizer auténtico sobre si, na
reciprocidade deste evento, € acolhido pela outra parte, que, por sua vez, acolheu a
outra parte. Desta forma, portanto, 0 homem promove, na abertura do ser ao mundo,
um encontro imediato, isto €, sem nenhum tipo de estratégia ou mediacédo entre os

envolvidos; existe, somente, reinante, a totalidade da presenca através dos homens
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e de sua genuina disposicdo em pronunciar Tu a quem se lhe apresenta em face
com a disposi¢cdo de colocar-se sem subterfugios na relacdo, ou seja, de garantir,
antes de mais nada, a firmeza pessoal de entrar em relacado, e , assim, de participar
do evento total que € o encontro auténtico entre os envolvidos. Acerca disso, Buber
afirma: “O que devemos ocupar, agindo pelo que nés devemos nos interessar, nao €
a outra parte, mas a nossa; ndo é a graca, mas a vontade. A graca nos diz respeito,
na medida em que ndés avancamos para ela e aguardamos a sua presenca; ela ndo
€ nosso objeto” (BUBER, 2001, p. 102). Certamente o filosofo quer enfatizar a acéo
humana necesséria que promove o evento do encontro e o que, com ela, vem como
consequéncia natural. A graca a que se refere Buber é a propria possibilidade real
sendo realizada no evento do encontro, que, sem o0 movimento das partes néo seria
possivel de ser vislumbrado. A graca do encontro, a vivéncia e confirmacdo do
dominio do Tu (dominio compreendido como sem nenhum tipo de limites, mas a
esfera da totalidade imensuravel espacial e temporalmente), recebe a colaboragéo
real dos homens na medida em que eles se abrem progressivamente ao Tu.

O encontro de gque vimos tratando é um evento imediato e totalizante; recusa
as visdes parciais do homem ou do mundo, mas adentra nelas num envolvimento
cuja medida € a propria plenitude, isto €, ndo tem medida. Na acolhida e na
receptividade, da parte de cada homem que entra em relagcéo, o Tu se revela em
sua pureza e esséncia, de modo a fazer o homem vislumbrar a 6ntica dimenséo da
existéncia humana, onde o que se conhece € o que ha de ultimato do conhecimento.

Buber nos oferece a descricédo exata do evento do encontro:

O Tu se apresenta a mim. Eu, porém, entro em uma relagédo
imediata com ele. Assim, a relacdo €, ao mesmo tempo, escolher
e ser escolhido, passividade e atividade. Do mesmo modo, uma
acao do ser em sua totalidade como supressédo de todas as acdes
parciais, e, como conseguinte, de todas as sensacfes de acdo
[...], deve tornar-se necessariamente semelhante a uma
passividade (BUBER, 2001, p. 102).

Parece-nos que estar em relagcdo, como afirmamos anteriormente, dispensa
os dispositivos conhecidos de analise, como se analisa a um objeto, avaliagéo,
descricdo, classificacao e registro linguistico, porque ndo ha indicio de possibilidade
e necessidade de executar qualquer uma dessas acdes: o contetudo da vivéncia do
encontro nao é passivel de relacdes e comparacdes. Se isto ocorresse, o0 evento do

encontro pertenceria ao mundo do Isso e, consequentemente, ndo seria um
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encontro tal qual ocorre na relacao reciprocamente presente do Tu. E para deixar o
mais claro possivel o contetdo do encontro como algo pertencente ao dominio da

imediatez, Buber prossegue afirmando:

Esta é a atividade do homem que atingiu a totalidade, a atividade
gue se chamou o fazer-nada, onde nada mais intervém no mundo;
onde é o homem total, encerrado e repousado em sua totalidade
gue atua; onde o homem tornou-se uma totalidade atuante. Ter
conquistado a firmeza nesta disposicdo significa estar preparado
para o encontro supremo” (BUBER, 2001, p. 102).

O Unico conhecimento que o0 homem pode contemplar existe na significacao
da esfera na qual ele se movimenta enquanto envolvido atuante no encontro. O
conhecimento que se tem com o vislumbramento de uma realidade unificada ndo é
possivel de circular nos limites da ciéncia ou da razdo, mas existe como dotador
(originador de sentido a tudo o que multiplas formas, se movimentam no mundo).

Ainda sobre o0 encontro e o seu conteltdo inesgotavel, Buber faz trés
observacbes pertinentes com o intuito de evitar algum tipo de equivoco que possa
surgir: primeiro; a participacdo ao mesmo tempo atuante e passiva na relagcdo com a
outra parte ndo prescinde da dicotomizacdo do mundo em mundo concreto e mundo
abstrato, pois h4 somente um mesmo mundo, que pode manifestar-se ao homem de
acordo com a sua atitude: “[...] ndo é necessario o despojar-se do mundo sensivel
como um mundo de aparéncia. Nao h4 mundo aparente, s6 existe o0 mundo que,
sem duvida, se nos revela duplo, visto que nossa atitude é dupla” (BUBER, 2001, p.
102), ou como nos sinalizou desde o comec¢o de Eu e Tu: “O mundo é duplo para o
homem, segundo a dualidade de sua atitude” (BUBER, 2001, p.53). Segundo, “ndo é
necessaria, [...], a ‘superagao da experiéncia sensivel’; cada experiéncia, mesmo a
mais espiritual, ndo poderia nos oferecer sendo um Isso” (BUBER, 2001, p. 102).
Dito de outra forma, o0 homem néo sai de onde ele esta para entrar em relacédo; ndo
€ uma regra geral do encontro. E terceiro, “ndo € preciso, [...], dirigir-se a um mundo
de ideias e valores que ndo nos pode tornar-se presente” (BUBER, 2001, p. 102-
103). Buber reforga com estas coloca¢cbes que o encontro é um vislumbramento
pleno da unidade do mundo, sem precisar haver sobreposi¢cdes ou supressdes da
realidade.

Se o homem verdadeiramente pretender assumir a atitude Eu-Tu, devera,
incondicionalmente, estar na presenca do Outro, o seu Tu. Esta é a atitude essencial

do homem cuja vida é auténtica e coerente com o conteudo primario do homem.
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Sendo assim, ndo h& qualquer possibilidade de o homem pronunciar o Tu isolando-
se do mundo - distanciando-se dos outros homens, do cotidiano, das situagdes
sociais etc - mesmo que essa escolha represente alguma conversdo da alma ou a
conscientizacdo da pertenca do Eu no mundo, apenas quando estiver em relacéo,
havera conversao plena ao impulso natural do ser. O estilo de vida solitario prescrito
pela doutrina religiosa especifica das religides ou até mesmo pelo anseio pessoal de
uma nova e pura percep¢do do Universo e de seus movimentos, sinaliza a alma
humana uma direcdo de retorno ao apelo mais profundo de sua presenca no mundo,
que é voltar as relacBes, perceber-se em ligacdo com o ambiente circundante. E
mister enfatizar que estamos no referindo a busca pela soliddo motivada pelo “falso
instinto da autoafirmagédo que impele o homem a fugir do mundo incerto,
inconsistente, passageiro, confuso e perigoso da relacdo, em direcdo ao ter das
coisas” (BUBER, 2001, p. 103). Buber enfatiza a possibilidade real de o homem
escolher refugiar-se no atraente dominio das coisas que, segundo ele, ndo passam
de coisas e a¢des que leva o homem para longe dele mesmo. Nao resta duvida de
gue uma vida auténtica e, consequentemente, feliz, do homem, depende da clareza
com a qual o homem enxerga o valor e a qualidade de suas relagcbes, quando ele é
capaz de identificar, mesmo que nebulosamente, ou mesmo intuir, 0 que ha de
perene e duradouro e consistente, e de agarrar-se confiantemente ao que perpassa
0 tempo e as coisas.

Na terceira parte de Eu e Tu encontramos a seguinte assertiva de Buber: “As
linhas de todas as relagdes, se prolongadas, entrecruzam-se no Tu Eterno. Cada Tu
individualizado é uma perspectiva para ele. Através de cada Tu individualizado a
palavra-principio invoca o Tu Eterno” (BUBER, 2001, p. 101). O conteudo dessa
assertiva nos permite descrever uma parte fundamental da doutrina de Buber acerca
do Absoluto.

Um primeiro ponto seria sob que maneira o homem pode, a seu modo, intuir a
sua dependéncia a algo mais elevado. A maneira refere-se a atitude Eu-Tu que
ocorre em cada relacdo, entre cada homem que pronuncia Tu com a pureza da
alma. A substancia primordial da palavra-principio Eu-Tu é uma espécie de insight
do Tu mais elevado ainda que € possivel pressentir nas relagdes humanas. O Tu
Eterno é o ponto de convergéncia e de sustentacdo de todas as relagcbes humanas

auténticas; € a instancia que € encontrada pelo homem no momento e que ele, “com
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todo o seu ser, vai de encontro ao seu Tu e lhe oferece todo ser do mundo,
encontra-o, Ele que n&o se pode procurar” (BUBER, 2001, p. 104).

O Tu Eterno foi nomeado inUmeras vezes e continua o sendo, além de ter
esse home como justificativa de muitos atos; imagens de Deus foram elaboradas:
Deus parece pertencer as atitudes do dominio do Isso, exatamente por causa das
tentativas humanas e de instituicdes religiosas de definir ou concretizar a imagem de
Deus; uma tentativa que sequer se aproxima daquilo que é a ‘substancia’ divina. As
imagens de Deus que conhecemos sdo somente correspondentes do que é
humanamente possivel de elaborar.

A invocacdo do Tu Eterno ocorre sob a graca e a disposicdo, mas nao
somente por meio delas: quando o homem dirige-se verdadeiramente a Deus, sem
precisar, para isso, valer-se pela descricdo da doutrina religiosa professada.
Exatamente quando o coracdo do homem eleva-se na espontaneidade e abertura a
graca de Deus, sem buscar um conhecimento objetivo, mas apenas uma vivéncia da
plenitude do Absoluto. Buber coloca deste modo: “Pois, aquele que, proferindo a
palavra Deus, quer significar realmente Tu, ndo importa de que ilusdo esteja tomado,
invoca o verdadeiro Tu de sua vida” (BUBER, 2001, p. 101); quando o homem
reconhece ser apenas em Deus, mesmo que, para que iSsO ocorra, ele antes o
abomine. Deus pode ser “invocado” sempre que uma alma humana dispde-se sem
reservas a graga. “Mas também invoca Deus, aquele que abomina este nome e cré
estar sem Deus quando invoca, com o impulso de todo o ser, o Tu de sua vida,
como aquele que ndo pode ser limitado por nenhum outro” (BUBER, 2001, p. 102).

Buber reafirma a primordialidade da relacédo na invocacéo do préprio caminho
e, consequentemente, de Deus: “[...] os sentimentos simplesmente acompanham o
fato da relagdo, que nao se realiza na alma, mas entre o Eu e o Tu” (BUBER, 2001,
p. 105). Quanto aos sentimentos eles sdo conhecidos e vivenciados “no seio de uma
tensao de polaridade” (BUBER, 2001, p. 105).

A vivéncia religiosa auténtica extrapola o movimento do Eu em direcdo a si
mesmo — movimento unilateral — como ensinam praticas religiosas especificas. A
relacdo com o Absoluto passa pelo sentimento humano de ligacdo exclusiva dele
com Deus. Este € um sentido que existe no coragcdo do homem mesmo que ele ndo
0 permita manifestar-se ou ndo o reconheca como possibilidade real de relacdo. De

acordo com Buber, os sentimentos humanos conhecidos em suas diferentes formas
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estdo submetidos a forca poderosa e dominante da relacdo, cuja atuacdo acontece

no zwischen — entre -, diferentemente do sentimento, cuja presenca se da na alma:

[...] os sentimentos simplesmente acompanham o fato da relacéo,
gue ndo se realiza na alma, mas entre o Eu e o Tu. Por mais que
se queira conceber o sentimento como essencial, ele permanece

7

submisso ao dinamismo da alma, onde um € ultrapassado,
superado, abolido pelo outro; [...], cada sentimento tem seu lugar
no seio de uma tenséo de polaridade” (BUBER, 2001, p. 105).

O acontecimento de maior importancia e fundamental é a relacéo; a instancia
onde ela é perfeita € a do “entre”, na tensdao da polaridade, por onde circulam,
baseados no evento desta mesma tens&o, as relagdes relativas, que podemos
associar aos sentimentos.

Ao tratar do estado de unidade espiritual no coracdo do homem, Buber
analisa a tradicdo budista, especialmente a vivéncia do préprio Buda. Segundo
Buber, Buda ndo se preocupou em transmitir algo sobre a unidade do coracao
humano, o que é justificado por ndo ser algo possivel de descrever e ensinar, e por
nao pertencer ao dominio dos conceitos e, portanto, da racionalidade. Buda se
preocupou em permanecer ‘em siléncio” apds vivenciar a unidade, ou porque a
perfeicdo “escapa as categorias do pensamento e do discurso” (BUBER, 2001, p.
111), ou porque “a revelagdo de sua esséncia ndo basta para fundamentar uma
verdadeira vida de salvagao” (BUBER, 2001, p. 111). Nao existe salvagao no mundo
do Isso; neste dominio encontramos formas de dissociabilidade capazes de
classificar as acdes humanas em facetas especificas para cada situacao da vida. A
perfeicdo, por sua vez, esta vincula a indissociabilidade da vida humana (Cf.
BUBER, 2001, p. 111).

Sao diferentes os ensinos da doutrina e do caminho. Ainda acerca do legado
budista, Buber afirma que a ideia de caminho proposto por Buda € a mesma que ele
defende. O homem devera obedecer ao que existe de mais auténtico de si mesmo,
gue nédo é, obrigatoriamente, aprendido pela doutrina (religiosa, por exemplo), mas
assimilado pessoalmente apds ele despertar para o caminho. Assim como Buda,
Buber também afirma haver um caminho individual a ser percorrido. Outra questéo
fundamental da doutrina budista que Buber evidencia € a existéncia de uma
esséncia responsavel pela dindmica da vida e legitimadora de todas as coisas. E,
por fim, que h& um propdsito essencial na vida que cada homem deve buscar

percorrendo o proprio caminho especifico.
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Buber discorda de qualquer doutrina que defenda o acesso a verdade a partir
do movimento do homem dele até si mesmo, isto €, na abstracdo das realidades
dentro do que o budismo, em particular, do ser do homem; para Buber, o
conhecimento verdadeiro envolve-se diretamente com o mundo, participa dele (Cf.
BUBER 2001, p. 113-114). O conhecimento, de fato, compde o mundo, ocorre na

relacdo espontanea com ele, e ndo fora dele.
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2 — A ETICA DIALOGICA

Ao propormos discutir a questdo ética apoiados no saber filosofico, nos
dispomos a colocar-nos diante de uma disciplina que se mostrou, ao longo da
histéria da Filosofia, objeto de analise controversa entre os pensadores. A ética é um
termo comumente citado, descrito e recorrente para explicar e justificar as agdes ou
os principios dos individuos e grupos sociais. Geralmente o significado atribuido ao
termo nos mais diferentes contextos e épocas nao vincula-se ao significado classico,
gue € o da origem grega, cuja permanéncia durou séculos, sendo a fonte do saber
ético, de sua fundamentacao e razdo de ser. Os primeiros indicios de um saber ético
sinalizam ainda uma preocupacédo cada vez mais madura pela compreensédo do
homem em sua integralidade. Mesmo entre os principais representantes da filosofia
classica, encontramos divergéncias conceituais que permitiram visualizar de forma
mais ampla o significado e o propésito da ética como um conhecimento do homem.
Nao importa-nos, neste trabalho, realizar uma incurséo histérica sobre o surgimento
e o desenvolvimento desse significado grego da ética, o que no demandaria um
tempo maior e suficiente para permitir visualizar os desdobramentos conceituais
desde a sua origem até séculos recentes. O propésito deste estudo €, na verdade,
pontuar as caracteristicas da filosofia buberiana e relaciona-las ao saber ético
entendido como o conhecimento filoséfico da acdo humana nas esferas individual e
social.

Contudo, consideramos necessario perceber o caminho tracado por alguns
fildsofos na sua exposicdo do sentido ético para tornar possivel o reconhecimento
dos pontos em Buber se distingue e se separa propondo uma visao ética coerente

com a dialogicidade existencial.

2.1 — O Discurso Etico na Modernidade:; Kant e o dever universal

A modernidade assimilou projetos éticos marcadamente subjetivos, que por
sua vez, trouxe como projeto para a humanidade uma confianca ilimitada na
racionalidade humana, Unica responsavel, ou maior responsavel pelo progresso das
sociedades nos campos cientifico e tecnoldgico, representantes de uma humanidade
verdadeiramente avancada e elevada. Parece-nos que a modernidade, quando

criticada, tem nos seus pressupostos o alvo principal de duras observacoes,
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especialmente feitas com o olhar no presente, voltado aos primeiros sinais de uma
nova mentalidade. Nos pressupostos, vé-se a explicita atribuicdo a razdo humana o
poder de conhecer e transformar a natureza e o mundo, lancando, desta forma, as
preocupacdes para a atuacdo do homem sobre e no mundo. Existe uma intencdo de
chegar ao dominio da natureza e de conforma-la as necessidades da cultura
humana. Houve inegéveis intervencdes cientificas que influenciaram as posteriores
inovagcdes nos campos da tecnologia e dos saberes acerca da natureza, o que
confirmou a incondicional confianga na razdo como instrumento desses avangos em
favor das sociedades.

Acompanhando o desenvolvimento dessa mentalidade racionalista, as
questdes relacionadas a acdo e emancipacdo humana receberam 0 mesmo
entusiasmo proprio da confianca na razdo. Concretamente, a ética passou a estar
vinculada ao exercicio de uma subjetividade cujo direcionamento a vida no mundo
deveria intentar a sua transformagao efetiva em favor do avango humano. O homem,
desta forma, adquire e leva adiante o poder sobre o mundo. A respeito dessa

pretensdo moderna no campo ético, Goergen (2005, p.17-18) faz a seguinte analise:

O sujeito cognoscente assume poder instituinte de uma nova
realidade, em substituicdo a antiga visdo magica e metafisica. A
nova consciéncia que assim foi, paulatinamente, se formando e
gue teve sua expressdo politica mais intensa na Revolugédo
Francesa obteve sua base material através da revolugéo
industrial. Ideias, ciéncia, atitudes confluem para a realizacdo de
uma nova civilizacdo mundial que, esta era a promessa, deveria
levar o homem a sua emancipacgéo e liberdade.

Goergen ressalta a nova forma de o homem relacionar-se com o seu mundo:
tem a capacidade e possibilidade de construir o seu futuro de modo a conquistar
uma conjuntura favoravel de unidade global, o que poderia garantir a felicidade da
humanidade. Progresso e novas perspectivas de ver-se na e ao lado da natureza e
conhecedor das maneiras de manipula-la sdo promessas sindnimas de felicidade
humana. N&o é o que os criticos posteriores vao confirmar acerca da modernidade.

O pensamento de Kant aparece situado dentro de um periodo de
significativas transformacdes nos campos da ciéncia, politica e pensamento, que
trazem novos ideais para 0 homem, especialmente o moderno.

A questdo kantiana da moral universal defende que todos estdo sob esta
mesma lei, que ndo orienta, mas aponta para a realizacdo de uma lei universal

equivalente para o uso por qualquer individuo. Tal lei moral encontra na
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racionalidade a faculdade de avaliacdo das a¢des humanas; é a racionalidade que
permite confirmar a moralidade da acdo do homem.

E importante destacar que a legitimidade da a¢&do moral ndo esta no contetido
dessa acdo, mas no juizo racional feito pela razdo acerca da acdo. A tese ética
kantiana defende uma acdo humana realizada sob a lei da submissdo do homem as
leis racionais e ndo as leis sensiveis; a moralidade, deste modo, esta vinculada ao
cumprimento da obrigatoriedade de uma lei universalizante. Posto isso, que a agao
moral deve obedecer a lei racional, Kant esclarece como reconhecer se uma acéao é
moral. Primeiro, por meio da universalizacdo da acédo, isto €, de uma vontade
subjetiva de que a acdo individual se torne um imperativo universal, isto é, agir
sempre sob a lei de que a propria acdo possa também ser realizada por outras
pessoas. Aqui é importante frisar que o homem obedece a uma norma subijetiva,
interior; a imposicdo é racional e, portanto, ndo vem de fora, por exemplo da lei
religiosa ou juridica, pois estas leis séo exteriores ao sujeito.

A ética kantiana é formal porque se funda na obediéncia da acdo humana ao
critério da lei da universalizacdo, na preocupacao firme e permanente de cumprir 0
dever moral racional. N&do é, desta forma, uma tese ética que vincule,

necessariamente, uma a¢ao moral (segundo Kant) a uma agao boa e virtuosa:

Se alguém, por exemplo, que devesse pagar hoje ao seu credor,
fica comovido a vista de um infeliz e Ihe da a quantia que deve
pagar ao credor, esta fazendo algo justo ou ndo? N&o; injusto,
pois se quero praticar a beneficéncia, devo estar livre de toda
divida. Se dou dinheiro a um pobre, faco algo meritério; mas,
pagando a divida, cumpro um dever (KANT, 2004, p. 91-92).

Vemos que a ética kantiana € exclusivamente deontoldgica, pois estabelece
como ponto de partida da acdo ética a obediéncia incondicional do homem a lei
racional do dever, na direcdo da universalizacdo, que por sua vez pretende-se
eliminar qualquer possibilidade de contradigcdo entre o querer individual e o querer

universal, como explica Candiotto (2010, p. 77):

Se todos os seres racionais resolvessem fazer promessas sem a
intencdo de cumpri-las, tal como a de solicitar empréstimo sem a
pretensdo de paga-lo, desapareceria o préprio siginificado da
palavra promessa. H4& uma contradicdo logica entre o querer
individual e a universalizacdo desse querer. A vontade contradiz a
si prépria. Nao se trata de falta moral, de pecado religioso, mas de
erro logico. Igualmente, se todos fizessem uso de roubo para
obter os bens desejados, haveria uma insegurancga generalizada e
desapareceria a propria ideia de propriedade. Seria contraditério
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querer ser proprietario de algo mediante o roubo, se esta acao
comecasse ser propria ideia de propriedade.

Percebemos como o principio do dever implica a condi¢cdo do evitamento da
perda do significado do contetdo da acdo. Para que propriedade significasse posse

sobre algo, roubar para apropriar-se de algo fragilizaria o sentido da posse.

2.2 - Entendendo o conceito de religiosidade: o sentido tradicional e o sentido
buberiano

Temos um grande numero de discursos éticos acumulados ao longo de uma
histéria de muitos séculos. Foram muitas as respostas elaboradas para questbes
fundamentais da antropologia filoséfica, contudo, ndo conseguimos apreender, ou
nos esquecemos de problematizar acerca do homem em sua totalidade, e nao
somente as suas fragmentacdes em saberes disciplinares, que sdo analisados
separadamente. Buber procura perguntar-se pela natureza fundamental do homem,
que por sua vez, fundamenta todos o0s outros aspectos. Volta-se para as
experiéncias mais profundas, tema permanente das manifestacbes artisticas,
religiosas e filoséficas. Buber oferece como proposta de reflexdo e compreensao da
existéncia humana e de seu estar no mundo, portanto, do sentido mais profundo e,
consequentemente ontoldgico, um caminho especifico. Buber parte do pressuposto
tedrico de que o homem deve abrir-se, a0 mesmo tempo, a sua interioridade — ou
direcionar o proprio olhar para os movimentos da alma, do eu atuante e vivo — e aos
outros homens, o que resultaria numa vivéncia transcendente, 0 mesmo que uma
relacdo do homem com Deus.

Buber contrapbe-se as visfes restritivas das éticas puramente subjetivas
elaborando uma ética explicitamente sustentada na religido, representada pela
condicdo de uma vivéncia pessoal com o Absoluto. Dai que esta relacdo entre o
homem e Deus tem contornos diferenciados em relacdo a ética tradicional. Em
Buber vemos como o homem pode cultivar e manter uma vida de religiosidade sem
gue, para isso, precise, necessariamente, aderir as praticas rituais ou ao seguimento
incondicional de sistemas doutrinais, que mais garantem uma obediéncia por parte
dos crentes das exigéncias externas, mas ndo de um esclarecimento interior quanto
a autenticidade do coracdo humano e no significado da acédo de Deus na vida do

homem.
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A ética de Buber é transcendente: a acdo humana justifica-se em valores
inerentes ao homem, como analisa Santiago (Cf. 2008, p. 210). As relagdes inter-
humanas tém por critério essencial um reconhecimento pessoal do lugar ocupado
pelas outras pessoas, em sua inquestionavel alteridade, possivel com um
conhecimento individual de si mesmo, que permite promover no campo das
relacbes, uma aproximacéo auténtica e coerente com 0S pressupostos essenciais
gue constituem a alma humana.

O homem ético, para Buber, pode ser descrito como o homem capaz de
dispor-se corajosamente em atender solicitamente aos apelos da alma, que tem uma
constituicdo feita da mesma fonte inspiradora da vontade de Deus. Em outras
palavras, cada homem age segundo o desejo de estar em conformidade com a
esséncia da alma, consequentemente coloca 0 homem numa genuina relacdo com o
Absoluto, confirmando, deste modo, uma unidade existente entre a vida do homem
no mundo e a vontade de Deus sobre o homem. De acordo com Santiago (2008),
uma presentificacdo do homem no mundo € uma atitude que ultrapassa o
entendimento — restrito — da ética vinculada a vontade (Cf. p. 211).

A ética pensada por Buber vincula-se a uma vivéncia pessoal com o Absoluto
no mundo; defende uma vida humana em estreita aproximagdo e abertura ao
sentido do Absoluto. Como acontecem as vivéncias auténticas no mundo, no
permanente voltar-se do homem a vontade de Deus?

Buber ndo faz separacdo entre as duas instancias: divino e humano
encontram-se no mundo e compdem uma unidade de sentido. O homem une-se ao
sentido e vislumbra o que a sua vida significa essencialmente, isto quando permite
relacionar-se de maneira transformada e coerente.

Se a filosofia de Buber sustenta-se no principio da relacéo, a existéncia do
homem deve pautar-se no postulado do desvelamento de si em mutua colaboragao
com o desvelamento do outro na reciprocidade da procura. O homem pontua a sua
acdo na disposicdo pessoal e auténtica de tornar-se pleno no encontro com o Outro,
para que este também realize a mesma plenitude no Eu.

Na infancia, Buber foi levado pelo pai algumas vezes a comunidade hassidica
de Sadagora, como ele mesmo revela em Fragmentos Autobiograficos (1992, p. 35).
Deste periodo guardou impressdes importantes sobre o tzaddik, lider dos hassidim.
Um tzaddik €, para Buber, uma figura espiritual que desempenha um papel de

revelador da vontade de Deus, de homem com o coragcdo permamentemente solicito
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aos sinais de Deus e aos sinais dos crentes, que realiza na e com a prépria vida
uma tarefa evidente de auxilio espiritual aos que mais precisam dele. Trata-se,
portanto, do homem entre os hassidim que responde responsavelmente pelo destino
dos crentes, sempre que é solicitado. A maior e principal responsabilidade do
tzaddik €, essencial e originalmente, iluminar com a luz espiritual os coracdes
sedentos por fazerem as escolhas acertadas. E assim como faz o tzaddik, o homem
comum pode igualmente assumir as solicitagbes do mundo com sincera
preocupacdo com os conflitos de cada homem. Esta responsabilidade de cada
homem com os apelos, estes que brotam da trivialidade especifica do cotidiano
marca a religiosidade do homem. O sentido profundo e verdadeiro da religido, no
pensamento buberiano reside na autenticidade da relagdo do homem com Deus, o
gue permite ao homem basear o seu estar no mundo no reconhecimento da voz de
Deus e de seu conteudo que é direcionado para cada homem em particular. No
mundo, o homem reconhece os apelos originados de toda parte, e responde-0s com
disponibilidade. Buber assim nos esclarece:

Responsabilidade existe somente quando existe a instancia diante
da qual me responsabilizo e a auto-responsabilidade tem uma
realidade somente quando o “eu-mesmo” diante do qual me
responsabilizo penetra transparente no absoluto (BUBER, 2007a,
p. 50).

Buber afirma que em muitas épocas, ndo muito distantes da nossa, 0s
homens estabeleceram relacfes frageis com a divindade. Na instancia religiosa das
comunidades humanas houve um entendimento equivocado de como deveriam ser
as relacfes. Buber sinaliza para um reconhecimento de que o homem tornou-se
incapaz de “relacionar-se com ela (com uma realidade independente do homem) —
[..], de apresenta-la e representa-la em imagens que substituam a contemplacéo que
ele ja ndo consegue atingir’” (BUBER, 20074, p. 16)

Através das relagfes que sdo estabelecidas entre religido e realidade pode-se
determinar, descrever e identificar o pensamento humano na historicidade do
mundo, o modo como as comunidades entendiam o desempenho dos papeis nas
realidades humana e divina. H4 quem acredite manter uma ligacdo com a instancia
divina e com seus poderes reconhecendo a impossibilidade no campo da
racionalidade humana de apreender perfeitamente o conteddo do divino. De outro
lado, ha quem defenda ser a realidade religiosa um fendmeno iniciado e mantido

pelo entendimento que a comunidade decide propor para si, realizando sempre que
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julgarem necesséario, processos de vivéncia religiosa baseados segundo o0s
interesses do grupo (Cf. BUBER, 2007a, p. 15-16).

No intuito de demarcar a verdadeira vivéncia religiosa, Buber faz, em Eclipse
de Deus (2007b), uma descricdo de como Spinoza problematizou a realidade divina
e de como a sua compreensdo de Deus parece aproximar-se do caréater
essencialmente dialdégico entre Deus e o homem, de como a esséncia de Deus
participa diretamente do mundo, manifestando-se concretamente por meio do amor,
uma das vias de acesso e de contemplacdo humana da substancia divina. Deus tem
infinitos atributos, contudo, segundo Buber, Spinoza preocupou-se em descrever
dois: extensdo e pensamento (cosmos e espirito). Os homens e 0 mundo e todas as
coisas estdo cercadas dos atributos divinos, podendo reconhecer aqui e acola tragcos
de atributos amplamente manifestos. Buber entende que, para Spinoza, “nao
obstante toda abstracdo, a grandeza de Deus € aqui proclamada, antes de tudo, de
maneira insuperavelmente viva” (BUBER, 2007b, p. 18), e que Deus (ou a abstracao

de Deus), encontra lugar no mundo por meio do amor. E continua:

[...] terminamos por nos encontrar diante do reconhecimento de
nosso encontro com a realidade de Deus — verdadeiro encontro,
pois acontece na percepcao da identidade entre seu amor e 0
nosso, embora sejamos seres finitos de natureza e de espirito e,
portanto, simplesmente n&o idénticas a ele (BUBER, 2007b, p.
18).

Dessa forma, Buber afirma haver um nossos dias uma compreensao
incompleta da religido no tocante ao conteudo da relacéo entre o divino e o0 humano.
Um aspecto do sentido religioso em Buber é que o conhecimento de Deus deve
acontecer na vivéncia vigilante do principio da autenticidade do espirito. O coracgéo
volta-se para Deus na medida em que o homem reconhece e vive as condi¢des de
uma relacdo sincera e sem intermediarios, que, quase sempre, impedem
bruscamente o avancar do homem para fazer prevalecer a doutrina legisladora que
é venerada — contudo distante da inspiracdo inicial. Quantos homens e mulheres
puseram-se abertamente diante do poder da graga de Deus que puderam vislumbrar
uma relacdo eterna entre Deus e a humanidade, verdadeira quando entendida na
atuacdo do poder eterno no mundo. Acerca dessa abertura pessoal para
compreender a vontade de Deus, Buber afirma que “Quando crer em Deus, [...],
significa poder falar dele na terceira pessoa, eu nao creio em Deus” (BUBER, 1997,

p. 41). Homens e mulheres que quiseram estabelecer uma relacdo auténtica com
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Deus puderam néo falar objetivamente de Deus, como se Ele fosse uma instancia
passivel de descricdes misticas, mas de vivenciar a unidade entre as realidades
divina e humana.

Buber mesmo nos faz uma excelente descricdo de como se distinguem dois
sentidos que o homem atribui e relaciona-se a religiosidade, pratica do crente
vinculada a um conhecimento e adesdo pessoal a visdo compartilhada por outros
crentes: “Eu nada mais possuo a ndo ser o cotidiano do qual nunca sou afastado.
[...] ndo conheco mais outra plenitude a ndo ser a plenitude da exigéncia e da
responsabilidade de cada hora mortal” (BUBER, 2007a, p. 47).

A religiosidade refere-se a atitude nossa com o entorno; as solicitagcdes do
mundo é gue nos convocam para uma resposta que nos pora face ao mistério do
Absoluto. Existe o mistério pleno cujos vislumbres passam pela temporalidade;
somos alcados a uma perfeita relacdo com o Absoluto quando reconhecemos o
nosso lugar de responsabilidade no mundo.

Na maneira tradicional de almejarmos uma relacdo com Deus podemos nos
encontrar — demoramos a admitir isso — presos as formas rituais de interpretacdo e
cumprimento da vontade de Deus. As religibes, por exemplo, sdo caminhos
conhecidos pelos quais os homens escolhem percorrer rumo a um tipo de vivéncia
religiosa, cada um ao modo doutrinal herdado (supostamente) pelos pioneiros
crentes. Ocorre com as religibes um afastamento da inspiracdo inicial que
propulsionou um modo de vida religioso. Quando isto acontece 0s crentes continuam
confiantes nas praticas religiosas e realizam os ensinamentos de modo a
demorarem (ou mesmo nunca) reconhecerem 0s pressupostos essenciais de sua
religidio, que foram ocultados pelos rituais e preceitos. E como se passasse a fazer
valer estruturas vazias de sentido.

Uma verdadeira pratica religiosa esta representada na acdo humana inspirada
pela disposicédo de receber a graca, de reconhecer que ela espera pela abertura de
coracdo. Religiosidade é entendida como um mistério vislumbrado toda vez em que
no mundo o homem viver intensamente o desejo de atender.A compreenséo do que
seria uma vivéncia religiosa para Buber permite-nos apreender a sua exposicao e

aprofundamento da questéo ética, o que veremos a partir de agora.
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2.3 — Etica Responsavel e de Engajamento

A ética de Buber € totalmente revestida do critério religioso (Cf. ZUBEN, 2003,
p. 115). Religioso, na vida e obra de Buber, possui um significado ampliado em
relacdo ao entendimento comum que tem-se deste conceito. Em Buber, religioso
refere-se a unido entre o homem e Deus através de uma atitude de re-ligamento
(Re-ligare), a vida humana sustentada na orientacao divina.

A opcao de viver na “estreita aresta” confirma a escolha de colocar-se sempre
no ambito das possibilidades, e nunca nos extremos, 0 que permite ao homem
visualizar uma das formas, mas nunca as possibilidades oferecidas pelas partes.
Com isso, Buber parece propor um posicionamento de inseguran¢a que nos mantém
préximos do que pode ser o caminho de cada homem.

O ambito dialégico da antropologia buberiana vincula-se a um posicionamento
ético radicalmente voltado a tarefa de “efetivacdo do sentido da existéncia em sua
concretude e historicidade” (ZUBEN, 2003, p. 214). O saber ético engaja-se a acdo
ética. O saber ético dialégico tem legitimidade quando insere-se na realidade pratica
e histérica dos homens.

O filésofo do dialogo pensou a ética relacionada ao compromisso concreto
inspirado pela contemplagdo do ser em relagdo. A partir deste postulado de
existéncia humana firmada na relacdo, a ética sustenta-se na realizacdo do sentido
humano que esta no ser da pessoa.

Buber desenvolve uma ética explicitamente responsavel e comprometida com
o encontro do homem consigo. Atitudes e discursos, encaminhamento de questdes
acerca do humano direcionadas a um esclarecimento sempre mais préximo das
urgéncias concretas e reais da pessoa. Mesmo permanecendo um mistério para o
homem, o0 seu ser esta |4, sendo buscado na existéncia, quando, na verdade, a
existéncia € um anseio pelo ser; ndo existe uma razao de ser que ndo se ampare
num ponto de gravitacdo do qual depreende-se o sentido daquilo que fazemos
conosco e com 0 mundo.

Zuben (2003, p. 216) esclarece a questdo do compromisso filosofico com a
vida pontuando o seguinte:

A filosofia deve estar comprometida com uma reflexdo que foque

seu interesse na questdo do humano. Esse, na realidade, ndo é
s& um sentido a ser esclarecido, mas, sobretudo uma liberdade a
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realizar. O homem se torna questdo para si, isto é, um sentido
subjetivo de orientacdo e de realizacdo, na medida em que seu
existir, como ser-no-mundo representa para ele um desafio pelo
qual é responsavel.

E importante evidenciar que o homem conquista o préprio ser ndo somente
por caminhos cognoscitivos, que pertencem aos planos objetivo e racional, o
itinerario existencial € mais amplo e compreende o homem numa totalidade
imbricada com questdes como liberdade e atitudes.

O primado ético, no contexto dialégico de Buber, encontra as pistas de

funcionamento na totalidade constituida pela facticidade e transcendéncia:

E a experiéncia humana € justamente a totalidade na qual se
envolvem dialeticamente as dimensbes de facticidade e de
transcendéncia. Essa experiéncia como totalidade instaura a
verdadeira manifestacdo da conduta como agir no mundo, como
revelagdo de sentido, como transformacéo (ZUBEN, 2003, p. 217).

A ética inter-humana apoia-se na firme confianca no espirito que € préprio da
comunidade: lugar e espaco de relacdes pessoais auténticas e honestas, onde as
acOes e 0s saberes gravitam na premissa de desvelar-se a si mesmo na presenca —
e desvelamento do Outro. Pensar as relacdes e as motivacdes de uma determinada
pratica ou de um modo especifico de agir mobiliza conceitos no ambito do religioso:
como ja dissemos neste trabalho (Cf. item 2.1) ndo existe dicotomia entre Deus e 0
mundo, que separacdes sao prejudiciais e equivocadamente perigosas. A vida entre
0s homens é a mesma vida como procura de Deus (Cf. ANDRADE, 2009, p. 15).

A pessoa, no dialogo, é convocada a responsabilidade. Diante do Tu, o Eu
apercebe-se de sua obrigacdo ética com o mundo, onde exatamente a realidade
essencial manifesta-se em sinais; ndo noutros lugares ou atraves de ritos, iniciacbes
ou movimentos, mas apenas onde se esta, o0 mesmo lugar onde o homem pode
exercer a capacidade e apelo de concretizar a realizacdo de sentido. Cada pessoa
realiza a sua parte, no sentido pessoal de buscar direcionar-se as urgéncias da
cotidianidade. De modo bastante claro, Buber sinaliza aquilo que nos € permitido e
agraciado realizar nas nossas vidas e nas vidas de quem nos relacionamos: “Eu ndo
mais possuo a nao ser o cotidiano do qual nunca sou afastado. [...]. Ndo conheco
mais outra plenitude a néo ser a plenitude da exigéncia e da responsabilidade de
cada hora mortal” (BUBER, 2007a, p. 47). A existéncia humana é um apelo por

respostas engajadas e conscientes aos mais diferentes pedidos de nossa ajuda; €



72

responder ao apelo cotidiano de sentido; € pensar no fio condutor e unificador que
desenvolve a nossa acao diaria.

O mundo diz-nos respeito. No tema da responsabilidade, em relacdo ao do
didlogo, Buber quer-nos afirmar o vinculo profundo do homem com o mundo. E de
como este postulado deveria orientar-nos em nossas agoes cotidianas: fazer tudo
trazendo como intenc@o a realidade; partindo da realidade para tornar possivel a
plenificagdo humana. O engajamento efetivo com os homens e o0 mundo promove

um movimento de comunh&o com a existéncia. Sobre isto, afirma-nos Buber:

[...] guando tu rezas e com isto ndo te afastas desta tua vida, mas,
pelo contrario, é justamente na prece que o teu pensamento se
refere a ela, nem que seja apenas para entrega-la; assim também
no inaudito e no surpreendente, quando, de cima, és chamado, és

7

requisitado, eleito, [...]; € a ti, [...] que isto diz respeito, este
instante ndo esta disto excluido, ele se apoia naquilo que se foi e
acena ao que ainda resta por viver; tu és engolido por uma
plenitude sem compromisso, tu és reivindicado para o vinculo de
uma comunhéo (2007a, p. 47).

O apelo existencial € 0 mesmo apelo do mundo da vida, dele escutamos um
apelo de participacdo e transformacéo por haver uma intima ligacdo entre o Eu e o
Tu.

O sentido religioso € inerente ao mundo, deste o sentido da vida emana, a
partir dele o mistério revela-se repentinamente. Buber defende a exclusividade de
uma vivéncia religiosa no compromisso com os “negocios” da vida, exatamente
quando extraimos “de cada hora mortal” as urgéncias dos homens e do mundo do
lado das quais devemos lutar.

Buber nos transmite uma descricdo de como podemos reagir diante do apelo
a responsabilidade, quando cada homem é convocado a posicionar-se ativamente
diante da urgéncia do mundo. Antes mesmo de expor os tipos de reacdo, Buber nos
explica a que estamos respondendo e quando somos capazes de fazé-lo: o homem
torna-se ciente de que esta sendo chamado a responder quando tem o espirito
atento a linguagem especifica dos apelos cotidianos; eles podem ser enderecados
ao homem sem obter dele qualquer sinal de entendimento; para que isto nao
aconteca, o homem atento dispOe-se a escutar, a abrir-se aos acontecimentos e
sinais de seu entorno. Buber enfatiza que o homem recebe do cotidiano as
convocacoes a sua participacao efetiva, da vida concreta, em seus acontecimentos

histéricos dos encontros pessoais, de cada movimento humano, originam-se as
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mensagens de que o sentido existe no efetivo interesse do homem pelo seu mundo,
e ndo apenas isto, e de um honesto e auténtico interesse em responder

qualitativamente ao mundo. Buber formula desta forma:
Responder a qué?

Responder ao que nos acontece, que nos € dado ver, ouvir, sentir.
Cada hora concreta, com o seu contetdo do mundo e do destino,
designada a cada pessoa, € linguagem para a atencao
despertada. Para aquele que esta atento; pois nao € preciso mais
do que isto para iniciar a leitura dos signos que nos sédo dados
(BUBER, 2007a, p. 49).

Buber parece ndo deixar davidas quanto aos seus postulados éticos, todos
eles vinculados ao tema religioso e a responsabilidade do homem com o seu mundo.
A condigéo precisa de o homem nao separar-se da realidade objetiva o coloca em
condi¢gbes de aproximar-se e de vivenciar o sentido religioso, cujo mistério desvela-
se precisamente aonde se encontra o homem. A religiosidade do homem esta
explicitamente vinculada ao efetivo estar do homem no mundo, e néo fora ou além
dele. Certamente trata-se de uma visdo fortemente Ilicida de comunhdo com Deus,
realizada na comunh&o com a sua criagdo. Assim Buber nos confirma a condi¢ao do

compromisso com o mundo:

N&o é possivel que a relagdo da pessoa humana com Deus seja
estabelecida pela omissdo do mundo; o Individuo deve, portanto,
levar o seu mundo, o que do mundo de vital lhe é oferecido e
confiado, sem reducéo, para a devocdo de sua vida e deixar este
mundo participar integralmente da essencialidade desta sua
devocdo. N&o é possivel que o Individuo encontre as méos de
Deus quando estende suas maos para ele por cima e para além
da criagdo; ele deve circundar com seus bragos este triste mundo,
cujo verdadeiro nome é criacdo (BUBER, 2007a, p. 111).

O pressuposto de a relagdo do homem com Deus passar pela presenca do
homem de modo efetivo e atento as coisas da vida e sua dinamica propria pontua o
carater da acdo ética. O homem ético € quem realiza efetivamente a sua
responsabilidade com os outros homens, exercendo desta forma o seu papel
essencial de ser nas relacbes: “Dar a resposta vinda das tuas profundezas, onde
vibra ainda um sopro daquilo que te foi insuflado, - e a ninguém é permitido te
influenciar!” (BUBER, 2007a, p. 112). Torna-se mais evidente a tarefa essencial do
homem de ser no mundo uma peca potencialmente destinada por Deus a

compartilhar esforcos com os de sua comunidade. Buber coloca vivamente o destino
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do homem como sendo uma busca pela vontade de Deus na histéria; uma busca
que € iniciada pelo coracao desperto do homem e de sua relacdo afetiva e efetiva
com o seu lugar.

Uma colocacdo relevante acerca da responsabilidade € que existem
diferentes grupos e visées dentro de uma sociedade que defendem, cada uma, os
principios e escolhas melhores para todos. Cada pessoa pode associar-se a um
desses grupos e, desta forma, livrar-se da responsabilidade de responder as
guestBes da sociedade. A tarefa é entregue incondicionalmente ao grupo, e consiste
nisto, em delegar uma responsabilidade, o sentido politico tal qual compreende-se
atualmente: “O grupo aliviou-nos da nossa responsabilidade politica. Dentro dele,
sentimos que ele responde por n6s” (BUBER, 2007a, p. 114). Quando o homem se
recusa a assumir a tarefa individual sobre 0 mundo, se recusa igualmente a realizar
a relacdo auténtica com Deus, pois a sua vida no mundo, vivida genuinamente,

corresponde fielmente a sua relacdo com Deus. Buber afirma que:

Quando a relacéo da fé com o Ente Unico n&o é todo-englobante,
ela é pervertida, tornando-se aparéncia e autoengano. [...].
Subtrair qualquer dominio fundamentalmente desta relagéo, do
poder da sua determinacdo, € querer subtrai-lo ao poder da
determinag&o de Deus que reina sobre a relagdo da fé. [...] Aquele
gue ndo permite que a sua relacdo de fé se realize nas medidas
nao reduzidas da vida em que vive, tanto quanto é capaz de fazé-
lo nas diferentes ocasides, atreve-se a restringir a realizacdo do
dominio de Deus sobre o mundo (BUBER, 2007a, p. 114).

Parece-nos estar claro o postulado buberiano que n&o dicotomiza os
dominios do mundo e de Deus. O homem nao alcanca o seu objetivo de relacionar-
se com Deus se nao relaciona-se efetivamente com o mundo; esta € uma condicao
de legitimidade do encontro humano com o sentido religioso. Cada homem tem a
sua tarefa a ser cumprida; a ela ndo pode ser aliviada pela responsabilidade
entregue ao grupo. Na verdade, o grupo cumpre o seu papel se cada um de seus
individuos responde, mesmo que timidamente, ao apelo de cada momento seu no
mundo. E mister aqui dizer que é o proprio Deus quem suscita “a situacédo a qual
devo responder” (BUBER, 2007a, p. 115-116), contudo o homem néo deve esperar
que Deus, Ele proprio, “me oferega uma parte da minha resposta” (BUBER, 2007a,
p. 116), isto porque a resposta pode ser alcancada quando o homem dispde-se a

graca: toma consciéncia pessoalmente da profundidade da existéncia humana.
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2.4 - Elementos Eticos A Partir de Duas Tradi¢cdes Antigas

Interessa-nos aqui identificar e analisar aspectos do pensamento ético
buberiano, apontando as orientacées que fundamentam e respondem aos apelos do
ser no mundo. O livro Imagens do Bem e do Mal € uma referéncia importante dentre
os escritos de Buber que abordam o problema ético, sempre relacionado a religido,
como todas as outras questdes de seu pensamento.

Buber explora a rigueza de dois grupos miticos para descrever e analisar o
problema do mal e, assim, aproximar-se dos principios éticos absolutos que
deveriam coordenar as acfes humanas. O recurso mitolégico ndo € sem propdésito,
ao contrario, representa a utilizacdo do potencial hermenéutico presente nos
conjuntos miticos.

Buber propbe realizar em As Imagens do Bem e do Mal um estudo
comparativo das duas concepc¢des primitivas de bem e mal. Com isso, assume uma
perspectiva antropolégica, isto €, toma a realidade humana como lugar de presenca
e atuacdo do bem e do mal, além de pressupor ser a existéncia do homem no
mundo o tempo e o lugar de relacdo com as realidades de bem e mal construidas ao
longo das tradi¢cBes religiosa e filosofica que ganharam consolidacéo e validade. O
pensador também assume o proposito metodolégico de explicitar uma descricdo do
mal com o fim de entendé-lo: “Procurei, [...], apresentar uma descricdo sintética do
mal que vem ocorrendo e, assim, ajudar a compreendé-lo” (BUBER, 1992, p. 8).

Segundo Buber, existem duas imagens do mal e uma do bem. A primeira
imagem do mal corresponde a acdo humana envolvida em escolhas e atitudes que
nao sdo em nenhum grau coerentes ao caminho do homem, isto €, o homem faz
escolhas desconhecendo o carater dessas escolhas. E quando o homem vive sem
seguir o seu caminho, este desejado por Deus. A segunda imagem do mal é quando
rejeitamos conscientemente o caminho determinado por Deus. Quanto a Unica
imagem do bem, refere-se ao caminho individual criado por Deus que devera ser
confirmado pelo homem na existéncia no mundo; a tarefa humana é reconhecer e
realizar a sua individualidade, isto €, determinar o estar no mundo a partir da
essencialidade do ser, evitando todo e qualquer tipo de imagem promovido para
parecer ser.

Buber propde-nos uma ética capaz de responder ao mundo concreto do

homem; € ele e o seu lugar historico que nos apelam por respostas aos problemas



76

que Ihes séo préprios. O fildsofo busca uma ética em conformidade com a condicao
inter-humana das pessoas. Diferentemente de Kant, Buber desloca o saber ético de
uma instancia puramente universal para um saber ético vivido, isto é, para a
possibilidade de encontrar critérios de acdo na vida do homem em sua manifestacao
multipla. A vivéncia ética, segundo o pensamento buberiano, aproxima-se de uma
pratica fundada na resposta que damos ao caminho que nos € proprio. Buber
desenvolve uma perspectiva ética da acdo humana diferente do formalismo
kantiano, cujos pressupostos conceituais preveem a universalizacdo do dever do
agir humano em todas as instancias da vida; tal dever que teria 0 mesmo valor para
todas as pessoas e cuja substancia essencial seria inalteravel e sem qualquer
relacdo com o conhecimento empirico. Em outras palavras, Kant defende uma lei
moral a priori que ndo depende da acao préatica para impor as a¢gdes humanas em

geral:

As leis morais com seus principios, em todo conhecimento pratico,
distinguem-se portanto de tudo o mais em que exista qualquer
coisa de empirico, e ndo s6 se distinguem essencialmente, como
também toda a Filosofia Moral assenta inteiramente na sua parte
pura, e, aplicada ao homem, ndo recebe um minimo que seja do
conhecimento do homem, mas fornece-lhe como ser racional a
priori (KANT, s/d, p. 16).

O livro Imagens do Bem e do Mal é resultado de um longo processo de
interesse e amadurecimento das questdes relacionadas ao bem e ao mal; é a
sintese do direcionamento assumido por Buber na descricdo do problema e teve o
intuito de fazer o autor aproximar-se das origens do mal, la onde ele aparece de
maneira primitiva e originaria, e que, depois, ganhara forma e se manifestara no
mundo. Buber esclarece ao leitor que nao pretende resolver a questdo do mal, mas
descrevé-la para poder visualizar uma saida. A descricdo é antropoldgica, isto é, a
énfase esta la onde o mal se manifesta; tal descricdo nos permite alcancar a intima
e essencial relagdo do agir humano com a vontade de Deus. O mal aparece como
tal trazendo prejuizos quando o homem permite que a propria alma se afaste das
coordenadas da orientacao divina.

Buber apresenta uma perspectiva bastante ampla e despercebida acerca do
problema do bem e do mal, buscando em narrativas primitivas do Ird e de Israel
elementos que permitem sustentar a possibilidade de uma leitura diferente daquela

que foi legitimada e bastante utilizada como fundamentacdo do entendimento da
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origem do mal no mundo, tal interpretacéo validada sob o conceito de que bem e
mal sdo “dois polos, duas diregdes opostas, dois bracos abertos que apontam para a
esquerda e a direita” (1992, p. 51). Buber discorda exatamente desta possibilidade
dicotomizadora. A referéncia ao conhecimento mitolégico como fonte de
interpretacdo hermenéutica das questdes humanas — aqui as realidades de bem e
mal — encontra justificacdo sob o consenso de que o mito € um conhecimento que
promove a condensacdo e ampliacdo de conhecimentos relacionados a existéncia
humana, com todas as questdes imbricadas nessa condicdo. Outra razao que
justifica o conhecimento mitico € que ele transcende a forma racional de
compreensdo. Para permanecer coerente e acessivel, o conteudo precisou ser
revestido do conhecimento mitico. A forma mitica € uma maneira de apreender de
modo ampliado as realidades de que elas tratam: os elementos que constituem
essas realidades sem restringir ou categorizar conceitualmente as verdades
envolvidas. O que levou aos resultados que conhecemos — o conhecimento do bem
e do mal (na verdade das contradicdes da realidade humana), o constrangimento
apos despertar diante da ordem estabelecida, o constrangimento e vergonha face as
consequéncias de uma acdo inconsciente, a expulsdo do paraiso e a entrada no
mundo dos homens (das contradi¢cdes) — é apresentado, analisado e defendido por
Buber.

2.4.1 - Primeira Narrativa Judaica: Adao e Eva

Na narrativa biblica dos primeiros seres humanos, parece-nos estar claro que
desde o inicio eles foram criados para agirem livremente. De acordo com Buber
(1992, p. 13), os dois, Adao e Eva, poderiam “consentir na obediéncia ou recusa-la,
pois foi deixado livre (0 homem)”, o que nos permite levantar a hipétese de que o
episédio onde os dois comem o fruto proibido consiste numa escolha sob outra
espécie de condicao, diferente daquela que polariza o bem e o mal; e é acerca desta
outra condicédo que Buber dedica todo o livro.

A acdo de Eva de aceitar comer o fruto ndo foi uma agdo consciente e
esclarecida. Eva ndo sabia o que estava fazendo; o que nos é confirmado pela
contemplacdo da arvore, uma fixagdo onirica mesclada de realidade e iluséo.
Santiago (2008, p. 198-199) nos auxilia na compreensdo deste momento de

contemplagao dizendo que: “A narrativa revela a experiéncia da fixacdo vivenciada
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por Eva ao contemplar o fruto e imaginar nele algo para além de sua aparéncia”.
Santiago continua afirmando que “o ‘contemplar’ é uma ‘expressao metaforica’ de
‘fixacdo’, que se manifesta na forma de um sonho” (2008, p. 198). O ato de fixagao
na arvore promove no espirito de Eva uma invencao de possibilidades relacionadas
ao fruto da arvore. O movimento de deslocamento da prépria realidade para
realidades paralelas € o que chamamos de imaginacdo, onde as possibilidades
revelam-se multiplas e representam um espac¢o para onde o espirito pode refugiar-
se para longe da realidade factual (Cf. SANTIAGO, 2008, p. 199). A fixacdo de Eva
também pode ser interpretada como uma atitude de ensimesmamento, isto €, de
reclusédo numa realidade distinta da realidade especifica e propria de Eva.

Depois de comerem o fruto proibido, os primeiros homens reconhecem-se
“nus”. O reconhecer-se “nus” de Adao e Eva é uma metafora de como agora se
veem: humanos e conhecedores da contradicdo; saber estar nu € saber como é
estar vestido; o saber de uma realidade pressupde conhecer a sua que lhe faz
oposi¢cdo. Os primeiros homens dao-se conta da condicdo humana quando séao
expulsos do paraiso e vao para outro lugar, que, segundo Buber, tornou-se como o
caminho do homem do mundo, o itinerario e destino onde, agora, cada pessoa
deveria buscar encontrar para retornar a si préprio (Cf. SANTIAGO, 2008, p. 200).

Ter cada um o proprio caminho, isto é, um itinerdrio que corresponda ao
espirito e as suas necessidades e apelos, representou ao homem uma
responsabilidade sobre si e sobre o mundo. Parece-nos que a condicdo humana foi
assumida sob a condicao de conhecer e realizar a esséncia do ser no mundo.

Por ndo saberem o que estavam fazendo, Adado e Eva nado incorreram na
escolha do mal conscientemente. O que ocorre com os dois é a aquisicdo do
conhecimento da contradicdo no momento em que desobedecerem a ordem de nao
comerem o fruto da arvore do conhecimento. Isto nos leva, junto com Buber, a
afirmar que o paradoxo é também uma criagdo de Deus, que teria colocado em sua
obra a realidade dos opostos, que atuam em permanente relacio e contraposicdo. E
importante destacar aqui que o conhecimento desta realidade de contraposi¢do é
diferente para Deus e para o homem: “A espécie de ‘conhecimento’ que o homem
adquire ap6s comer o fruto maravilhoso é essencialmente diferente” (BUBER, 1992,
p. 17-18). A participacdo de Deus o caracteriza como estando acima do

conhecimento do bem e do mal, ou seja, ao mesmo tempo em que conhece
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diretamente estes opostos, Deus permanece acima deles, além do tipo de

conhecimento que é proprio do homem:

Este conhecimento como propriedade primitiva de Deus e o
conhecimento como realizagdo méagica do homem sao
astronbmica e abissalmente diferentes. Deus conhece 0s opostos
do ser, oriundos da criacdo. Ele os abarca, mas permanece
invioladvel. Esta absolutamente acima deles, mas com eles
absolutamente comprometido como com os p6los opostos do ser
intramundano (BUBER, 1992, p. 17).

Podemos chegar a uma primeira conclusao ou finalidade do bem e do mal. O
homem desperta para a contradicdo quando experimenta o mal, onde também
desperta para o conhecimento do bem. Agindo na realidade contraditéria 0 homem
conhece a realidade que faz oposicdo ao mal. Certamente € uma interpretacédo
especifica, pois insere na interpretacdo a hipotese provavel de a ordem
desobedecida ser um resultado de ag¢do inconsciente. Aqui podemos ousar supor
gue se Adao e Eva soubessem que estariam incorrendo num erro grave, nao teriam
comido do fruto proibido.

As consequéncias da acdo de Adao e Eva legaram as geracdes posteriores a
condicdo essencial para a realizacdo do bem: na realizacdo inconsciente do mal se
conscientiza da urgéncia de realizar o bem, ou pelo menos adquire conhecimento da
alternativa mais adequada quanto ao que fazer no mundo. E importante destacar
que € no mundo do homem onde a consciéncia que ocorreu no espirito recebe
forma e contorno, tornando-se visivel e constatavel: “E como se o acontecido na
alma do homem se transformasse num acontecimento no mundo: a contradicdo ja
latente na criacdo passa para a realidade atual por meio do conhecimento dos
opostos: ela se torna existente” (BUBER, 1992, p. 18), ou seja, € no mundo onde a
contradicdo é conhecida; mas ela ja esta na alma humana. O homem j4 é capaz de
distinguir caminhos opostos.

A narrativa de Adao e Eva aponta a ideia de caminho pessoal, explicitamente
relacionado a vontade de Deus. Trata-se de um itinerario desejado por Ele. Viver
eticamente, portanto, significa o homem viver segundo os apelos do préprio
caminho, correspondendo exatamente ao que lhe é ontolégico. De outra forma, o
homem nunca podera realizar-se no mundo. Viver o proprio caminho consiste em,
antes de qualquer coisa, conhecer (ou dispor-se a) este caminho: o homem precisa

estar atento & composi¢cdo de seu espirito, aos seus movimentos, as competéncias,
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aos impulsos, as vontades, a tudo o que acontece no interior do coragdo humano,
numa postura honesta de reconhecimento das atitudes que devem ganhar forma no
mundo: o processo de participacdo no mundo comeca na alma humana, responsavel
por impulsionar as acfes que acontecem fora.

Enfim, Addo e Eva nos legaram, segundo Buber, o conhecimento da
contradicdo: o bem e o mal existem e € o bem que devemos buscar; para
reconhecé-lo, quase sempre € necessario praticar o mal (inconscientemente) para
dar-se conta do bem, e simultaneamente a este reconhecimento, a consciéncia de
gue o bem é o caminho desejado por Deus e, portanto, o caminho pessoal de cada
homem. Ao reconhecerem-se nus diante de Deus, Addo e Eva confirmam a
desobediéncia & Sua vontade, vislumbram o que seria estar na presenca de Deus.
Adao e Eva potencializam a qualidade latente da contradicdo, o que resultou na
tarefa humana, a partir deles, de esclarecer-se quanto a vontade divina, para,
depois, investir a propria vida na realizacdo dessa vontade, Unico fim do homem no
mundo. O processo de busca — através dos caminhos “errados”, quando nenhum

deles € 0 seu — € a propria histéria do homem no mundo.

2.4.2 - O Bem e o0 Mal e 0o Conhecimento da Contradi¢céo

A contradi¢éo é algo proprio do mundo criado por Deus; 0 que acontece com

7

os primeiros homens € a consciéncia dessa contradicdo. Uma hipétese do
conhecimento adquirido ao comer do fruto da arvore é exatamente o despertar para
realidades distintas entre si. Buber pontua trés entendimentos que foram
referenciados na histdria com o intuito de abranger o que aconteceu no momento em
que o fruto € comido. Contudo, o pensador ndo encontra sustentagdo em nenhum

dos trés:

A primeira (interpretacdo), que diz ter sido a aquisicdo do desejo
sexual, deve ser recusada, tanto pelo fato de o homem e a mulher
terem sido criados sexualmente maduros, quanto pelo conceito de
“ser igual a Deus”, associado ao “conhecimento do bem e do mal”:
este Deus € supra-sexual. Outra interpretacdo que defende a
aquisicdo da consciéncia moral ndo estd menos em oposicao ao
ser desse Deus: imagine-se na boca dele a declaragéo de que o
homem, que agora adquiriu a consciéncia moral, ndo pudesse
também agora conseguir a vida aiénica! De acordo com a terceira
explicagdo, o sentido desse “conhecimento do bem e do mal’
nada mais seria do que conhecimento em geral, conhecimento do
mundo, um saber relativo a todas as coisas boas e mas que
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existem, pois isto corresponderia ao linguajar biblico, onde a
antitese de bem e mal é as vezes usada para designar “qualquer
coisa, isto ou aquilo” (BUBER, 1992, p. 15-16).

Apo6s comerem o fruto da arvore do conhecimento, os homens despertaram
nao para o bem e o mal em si mesmos, mas para a contradicdo que as realidades
aparentemente opostas representam. A liberdade de escolher entre obedecer ou
recusar as ordens divinas ndo corresponderia a escolha entre o bem e o mal, mas a
um estagio primitivo de desconhecimento da vontade de Deus.

O mal-estar que sentem ao virem-se nus nao € apenas constrangimento entre
o casal, mas do casal diante de Deus. Experimentado o mal-estar os dois podem
visualizar o seu oposto. Conhecem o bem num estagio de oposi¢cdo: bem é tudo o
que se opBe ao mal e o mal experimentado nos d& pistas do que € o bem.
Envergonham-se agora diante de Deus porque estavam no mundo; a vergonha
confirma o conhecimento do Bem, isto €, ao reconhecerem que haviam feito algo
errado, visualizaram a vontade de Deus que néo foi cumprida.

O conhecimento do mal é acessado pela vivéncia deste mal em sua
manifestacdo concreta na vida do homem no mundo; ndo ha outra maneira de o
homem agir em oposicdo ao bem senédo ele mesmo sendo autor da acdo ma. O mal
existe quando este € praticado; da alma humana partem as acdes que ganharao
forma e historicidade no mundo concreto.

Na descricdo do bem e do mal que Buber faz para melhor visualizar as duas
realidades, que ndo sdo opostas, mas pertencem a uma mesma instancia
ontolégica, o trabalho do pensador converge para uma exposicdo ao mesmo tempo
interpretada das narrativas biblicas que tratam das origens do mundo e do homem,
sao destas historias de onde o pensador retira os elementos que, de alguma forma,
sdo submetidos a uma ampla compreensao hermenéutica, relacionada sempre a
outros momentos histoéricos e narrativas.

Parece ser altamente relevante o que nos diz Buber acerca das

consequéncias trazidas pela acédo de Adao e Eva:

Mas o homem [...] recusou tanto a vontade quanto a protecdo de
Deus e, mesmo sem saber bem o que fazia, mas com este seu
ato falho de conhecimento, fez irromper a contradicdo latente em
seu ponto mais perigoso, isto €, na maior proximidade do mundo
com Deus. Doravante estd aderida nele a contradicdo, ndo como
necessidade de pecar — portanto ndo se fala aqui de “pecado
original” — mas como a redugdo sempre repetida ao estado de
negacao e a sua impia perspectiva (BUBER, 1992, p. 20).
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O homem desconhecia a vontade de Deus, e por isso mesmo nao pode
realizd-la. N&o possuia discernimento diante das possibilidades inerentes a
realidade conhecida. Os homens adentram, portanto, como resultado de uma acao,

na historicidade no mundo e na permanente e concreta possibilidade de negacéao.

2.4.3 - O Caminho do Bem (o préprio caminho) e o Caminho Etico

Conforme Santiago (2008, p. 203), “é propriamente na auséncia de diregéao
gue reside a problematica do mal”’. O mal se manifesta, ou ganha expressao no
mundo, a partir das acdes humanas sob o0 peso da desorientacdo, isto €, do
desconhecimento do caminho que foi orientado por Deus. A solugdo ou a medida a
ser tomada para conhecer e trilhar o caminho especifico € uma atitude de
autoconhecimento, isto €, de autorreflexdo dos movimentos do espirito e suas
motivacfes e consequéncias. Somente com a iniciativa de dirigir-se para dentro, o
homem podera visualizar, inicialmente, pistas daquilo que, mais tarde, reconhecera
como sendo o bem.

A interioridade é um voltar-se para si mesmo, para 0s movimentos do espirito
e seus apelos. Tais apelos permaneceriam desconhecidos caso o homem néo se
relacionasse consigo mesmo. O apelo a uma relacdo intima com o espirito é
proporcionado pelo estado de coisas no qual o homem se vé de completa
desorientacdo. O homem sente a necessidade de estabelecer relagdes cujo sentido
esteja apoiado em referéncias seguras, cujos significados sejam duradouros e
promovam a sua felicidade. A vida ética depende exclusivamente de uma
preocupacdo honesta em realizar (ou dispor-se a) acbOes coerentes com a
responsabilidade pessoal com o mundo.

Os dois caminhos, o ético e o do bem, sdo um s6 caminho. Toda acgéo ética
refere-se a vivéncia pessoal do homem de sua identificacdo com a vontade de Deus.
N&o se trata aqui simplesmente de uma obediéncia as ordens provenientes da voz
do Alto, mas simplesmente o reconhecimento de que a prépria vida é um projeto do
Alto, e que a escolha consciente e persistente por uma vida baseada nos designios
de Deus € uma escolha pelo éxito pessoal. Ndo ha como cindir a vida do homem no

mundo da vida do homem em Deus.
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2.4.4 - A Segunda Narrativa Judaica: Caim e Abel e a primeira agcdo méa entre os

homens

Encontramos na segunda narrativa de Imagens do Bem e do Mal, a dos
irm&os Caim e Abel, a primeira agdo ma entre os homens. Segundo Buber, a atitude
de Caim — matar o irmdo Abel — foi uma acdo norteada pela desorientagdo. Em
outras palavras, Caim n&o orientou-se pelo bem, mas seguiu outra direcdo que nao
era a dele. Trata-se aqui de uma acao consciente e intencional. Caim realiza na
morte de seu irmdo Abel a contradicdo deixada como legado por Addo e Eva.
Representa uma decisdo pela desobediéncia a Deus, o que o pde sob a
desorientacéo existencial, cujas implicacées sdo a desagregacao interior e com as
pessoas. A morte de Abel pelas maos de Caim é um resultado diretamente
vinculado ao conhecimento da contradi¢cdo por Adéo e Eva, legado do primeiro casal
humano as geracdes que os sucederam. A geracdo e, consequentemente, o
nascimento dos seus filhos, Caim e Abel, acontece sob a condicdo da vida pés-
paradisiaca, 0 que muito certamente marca a existéncia concreta dos homens que
vieram a partir deles, especificamente no que se refere ao conhecimento da
contradicdo. Os homens, desde entdo, vivem capazes de ser culpados pelas
proprias acdes (Cf. BUBER, 1992, p. 22).

O ponto de justificativa da escolha de Deus pela oferta de Abel, os animais,
encontra sentido e coeréncia na intencionalidade de Caim, que ofertava os frutos da
terra, pois era lavrador, que, segundo permite-nos afirmar a narrativa, ndo era boa:
“Tudo indica que se quer dizer que Deus viu que Caim nao estava ‘bem
intencionado’ (Gn 4,7)" (BUBER, 1992, p. 23). Ainda assim, néo ter tido a sua oferta
aceita por Deus nao foi suficiente para criar no espirito de Caim uma razdo para
sentir inveja e, muito menos, de cometer assassinato.

E mais outra interpretacdo é possivel: Caim parecia ndo estar seguindo o
proprio caminho, ou ndo o havia encontrado ainda: “Por que estas enfurecido e
andas com o rosto abatido?” (Gn 4, 6-7). Caim recusa a responsabilidade com o

proprio ser, distancia-se dele e comete o fratricidio.
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2.4.5 - A Primeira Narrativa Iraniana: uma escolha eterna

Encontramos na tradicdo iraniana o bem e o mal unidos no principio do
mundo, “gémeos pelo sono” (BUBER, 1992, p. 35). Posteriormente separam-se e se
opdem a partir de suas diferengas. Segundo o relato que nos é transmitido por
Buber (1992, p. 35-7-39), o pai do espirito bom seria Ahura Mazdah; ndo ha
referéncia alguma na literatura a mae dos gémeos que pudesse justificar a diferenca
entre os dois. Com a oposi¢do entre os “gémeos”, que acontece simultaneamente a
criacdo do mundo por Ahura Mazdah, “o sabio senhor” escolhe um dos “gémeos”, o
bom, elegendo-o para tornar-se verdadeiro e correto em todas as coisas; o mal
sinalizaria a oposicdo a tudo o que nado representasse o verdadeiro e correto. A
escolha divina antecede a criacdo: “A escolha primitiva, [...], ndo visa a criagao”
(BUBER, 1992, p. 36).

A escolha de Deus define na alma humana a mesma capacidade de escolher
o bem, que € bom para si, isto €, o homem pode reconhecer dentre todas as coisas
existentes aquilo que é verdadeiramente bom para ele e, consequentemente, para
Deus. O reconhecimento no mundo do bem € possivel, contudo, por meio do auxilio
divino. A capacidade humana move-se seguramente na busca pelo bem sob o olhar
e a prece pela graca para alcancar a verdade do Bem:

Mas sempre de novo deve afastar-se de novas misturas de
embuste e verdade, e decidir-se. E preciso que receba ajuda do
alto, “pois o melhor caminho nido esta aberto a escolha’, diz
Zaratustra, “virei a vos todos para que vivais segundo a verdade”.
Sua tarefa é “colocar os homens diante da escolha” e mostrar-lhes
0 caminho certo para que eles, como se Ié no final daquele verso
gue trata da escolha dos gémeos, por livre decisdo, agradem o
sabio senhor com obras da verdade. Os que o fazem ajudam-no a
“levar esta existéncia a transformagao” (BUBER, 1992, p. 36).

A narrativa iraniana da criagdo do mundo e da eleicdo do bem por Ahura
Mazdah nos permite visualizar uma escolha primitiva da parte de Deus que da
sentido & criacéo a partir dos critérios resultantes dessa escolha. A escolha de Ahura
Mazdah define um tipo de posicionamento que deve nortear a escolha humana.
Como “sabio senhor”, Ahura Mazdah orienta a criacdo a reconhecer o caminho

desejado por ele. Assim nos afirma Buber:

O ato primitivo de Deus é uma decisdo dentro dele mesmo, uma
escolha primitiva entre 0 bem e o mal ainda associados cujas
atividades de escolha ela prepara e torna possiveis: a auto-
escolha do bem que, entdo, transforma este no bem atuante e
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verdadeiro e a auto-escolha do mal que, entdo transforma este no
mal atuante e verdadeiro (BUBER, 1992, p. 36).

Ao realizar explicitamente uma escolha, Deus define para a criacdo o que é
desejado por ele em todas as instancias da vida humana, que deveriam
fundamentar-se essencialmente na vontade divina.

De acordo com a tradicdo aveéstica, ndo esta claro o surgimento do mal como
irméo gémeo do bem. H&, porém, uma tentativa de justificar o mal através da duvida
de Zurvan. A tradicdo pérsica ocidental narra que Zurvan, apos sacrificar durante
longo periodo de anos, entregou-se a duvida quanto a existéncia do ser. A entrada
do mal na criacdo dever-se-ia a davida de Zurvan.

O bem e o mal na tradicdo iraniana aparecem originariamente sob a mesma
condicdo, unidos de alguma forma; somente posteriormente se opdem sob o critério
de suas diferencgas, impossiveis de haver conciliagao entre elas. “Ahura Mazdah, ‘o
sabio senhor’, seria o pai do espirito benéfico” (BUBER, 1992, p. 35-36). A mesma
entidade também seria responséavel pela escolha do bem para que seja o verdadeiro
em todas as coisas; e o mal que sinalizaria e faria a oposi¢cdo ao bem. Parece-nos
haver aqui uma eleicdo de Deus por uma das partes que representasse 0
verdadeiro, o correto e melhor para o homem. Aparecem juntos, o0 bem e o mal,
desde o principio, como companheiros, quando ainda ndo houve a urgéncia de

separarem-se e declararem-se existéncias inconciliaveis.

2.4.6 - A Conduta Humana e o Mal no Mundo

Quem é mau ndo é o homem, mas a sua conduta; a maldade nao pertence ao
interior da alma, a sua esséncia: 0 homem ndo € mau essencialmente, portanto. Ao

gue chamamos de maldade existe, na verdade, no exterior do homem:

A “maldade” nao significa uma perversdao da alma, que foi
introduzida no homem pelo sopro vivificador, mas uma perverséo
da “conduta” que enche a terra de “violéncia” — e a isto ndo se
associa a alma, mas a ma “tendéncia’. A maldade das acbes
deriva da maldade da tendéncia (BUBER, 1992, p. 27).

A tendéncia corresponde a imaginagéo. Significa a chance real de o homem
abrir possibilidades de realidades justapostas a sua realidade verdadeira. O espirito
humano € capaz de elaborar o quanto quiser projetos de finalidades multiplas para

competir com as realidades especificas de cada ser humano. A tendenciosidade do
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espirito humano é uma porta escancarada as mais diferentes e possiveis realidades
que “podem” ser concretizadas pelo poder humano de transformacao.

O homem enquanto criatura divina, ndo € mau em sua natureza. Deus nao fez
maus os primeiros homens. Contudo, os resultados promovidos pela desobediéncia
desses produziram uma espécie de relacao especifica entre os homens e o mundo,
0 homem passou a conhecer e ser capaz de diferenciar o bem e o mal, ndo como
conceitos em si, na esfera da abstragdo, mas como praticas que atendem ou ndo a
vontade de Deus, isto €, o que é melhor a fazer. Buber nos afirma que, ao vivificar o
homem, Deus néo o fez introduzindo nele o mal, realidade que se justifica pela sua
conduta. E exatamente na conduta onde encontramos respostas para um mundo

tomado pelo mal; a conduta, diferentemente da alma, promove a agdo ma.

A tendéncia ou a tendenciosidade corresponde num mundo de
idéias que é mais simples e contudo mais poderoso do que o
nosso, a nossa “‘imaginagao” — ndo a faculdade imaginativa, mas
ao produto dela. O cora¢do humano traca projetos sob a forma do
possivel que pode ser transformado no real. A tendenciosidade,
“as pintura do coragao” (Sl 73, 7), € o jogo com a possibilidade, o
jogo como autotentacdo da qual irrompe bruscamente ca e la o
ato de violéncia. Como o ato dos primeiros homens, também ele
nao provém de uma decisdo. Acontece que, no lugar de um fruto
real e percebido, colocou-se um fruto possivel, arquitetado e
imaginario que logo podemos transformar, transformamos em
realidade. Esta tendenciosidade da possibilidade e, nesta, sua
esséncia € denominada ma. O bem nao é inventado. Aquela € m&
porque se desvia da realidade dada por Deus (BUBER, 1992, p.
28)

A imaginagdo abre ao homem um leque infinito de possibilidades: s&o
caminhos variados com imposicdes e exigéncias especificas que ganham forma e
conteudo na vida dos homens. Ao mesmo tempo que sdao caminhos, ainda ndo sao
o caminho de Deus, o apropriado, o proprio que cabe a cada um realizar. As
consequéncias imediatas de percorrer caminhos que nado Sao 0S NOSSOS NOS
distancia da vontade de Deus e agrega elementos que ocultam o ser do homem
para adequa-lo as instancias e exigéncias externas a ele.

A capacidade de inventar realidades paralelas, ou mesmo de visualizar
caminhos possiveis — 0 que o homem nédo percebe € que sdo possiveis de
realizacdo por outros homens, mas nao por ele, por ndo tratar-se do seu caminho —
estimula o homem a vivificar, isto é, dar forma aos seus projetos. Envolve-se com

todas as forgas, investindo determinagdo e coragem no projeto por ele elaborado.
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Desconhece, no entanto, em principio, das perigosas consequéncias relacionadas
ao projeto de transformacéo.

O homem nédo permanece mergulhado apenas naquilo que ele préprio foi
capaz de criar, mas também é levado pelas formas e conteidos que chegam aos
seus olhos, produzidos por outras tendéncias. E engolido por uma torrente de modos
possiveis. Importa-nos destacar no poder humano de vivificar ao seu modo uma
realidade que seja, 0s perigos envolvidos numa existéncia cujos tragos foram
desenhados a partir de realidades estranhas ao ser do homem.

Nas palavras de Buber, o homem é continuamente expulso do exilio da
realidade de Deus, isto é, encontra-se em permanente distanciamento da orientacéo
divina. Significa que o homem encontrard o sentido de estar no mundo depois de
muito vagar pelos aparentes caminhos que ele acredita serem os seus, e se dispor-
se, enfim, a voltar para o caminho que |he foi destinado por Deus. Enquanto estiver
longe desse caminho, viverd em terras que ndo sdo as suas. O que promove tal
afastamento € um envolvimento trdgico com as elaboracbes de nossa

tendenciosidade:

E assim é impelido (0 homem) da realidade divina que Ihe foi
indicada, da “boa” realidade da criacado para o possivel sem limites
gue ele preenche com sua tendenciosidade que é “ma” porque é
ficticia: e mesmo no exilio repete-se sua expulsao, praticada pelo
préprio homem, da realidade de Deus (BUBER, 1992, p. 28)

Mesmo que de modo nebuloso, é possivel vislumbrar o bem quando nos
encontramos imersos na tendéncia ma. Buber coloca, entdo, os dois aspectos da
imaginacdo transmitidos pela doutrina talmudica: os dois instintos, o bom e o mau.
Eles sdo complementares, e devem servir ao homem equilibradamente sem
proporcionar prejuizos. O instinto mau tem o seu valor quando atua juntamente com
o instinto bom: sinaliza a paixao, a for¢ca, a coragem que impele o homem nas
relagcbes com outros homens, levando-o a procriar-se e envolver-se profundamente.

Ao falar-nos da totalidade humana, Buber ndo se esquece de descrever a
importancia de por em harmonia os instintos bom e mau. Segundo ele, ambos os
instintos, quando coadunados, integram-se e harmonizam-se. Como nos aponta a
descricdo de Buber, o mal ndo é uma realidade inerente ao homem, isto é, nédo
nasce com o homem, contudo € o resultado dos processos de fuga e desvios desse

mesmo homem em relagdo ao caminho especifico que |he foi destinado por Deus.
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Sobre a autocontemplacdo como uma exigéncia pessoal para conhecer o
proprio caminho a ser percorrido, os resultados dizem respeito a um questionamento
ao homem de que ele tem feito e como o tem feito da prépria existéncia no mundo. A
autocontemplacao objetiva intenciona colocar o homem diante do préprio apelo pelo

Bem.

2.4.7 - Como Confrontar o Mal?

A luta contra o mal se origina na alma de cada pessoa. E um propdsito
pessoal de combate e de autoconhecimento. O mal que existe fora de nés e que o
conhecemos pela visibilidade com a qual se manifesta nas a¢gfes e consequéncias
partiu de um movimento interior. Parece tratar-se de uma consequéncia externa de
um efeito interno. As causas das escolhas encontram-se na intencionalidade da
alma e das escolhas firmadas no espirito.

A resposta a questdo do combate ao mal é fundamentada no mito persa de
Zurvan (SANTIAGO, 2008, p. 204). Assim como na tradicdo judaica, 0s opostos
existem e sdo de conhecimento divino. O diferencial da narrativa persa em relacéo a
judaica esta nos elementos da duvida e do saber que sdo encontrados no principio
humano. A duvida no ser gera infidelidade (Cf. SANTIAGO, 2008, p. 204)

A realidade do mal é visivel aos homens no mundo, contudo possui uma
origem anterior a consciéncia (Cf. SANTIAGO, 2008, p. 205). O entendimento dos
movimentos primitivos que causam o mal requer um processo de autoconhecimento
humano; tal processo encontra muitos problemas no campo do psiquismo e da
parcialidade do conhecimento moral.

As crises pessoais funcionam como promotoras de um apelo a renovacao e a
avaliagdo e transformacgédo do homem. O espirito do homem vivencia a urgéncia de
fazer uma revisédo das atitudes realizadas durante a vida; o que provoca a crise € 0
acumulo das indecisfes e consequéncia da desorientacdo e da pouca aproximacao
dos movimentos do espirito. Dedicar-se a escutar os apelos e necessidades da alma
€ uma condi¢cao fundamental para muni¢cdo de conhecimento suficiente para nortear
a acdo no mundo. Parece-nos, portanto, ser a reflexdo um caminho de bons
resultados do agir humano.

O homem deve extrair das crises as suas causas e toma-las como

oportunidades de transformacao para evitar repeti-los. Trata-se de promover um
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itinerario de autoconhecimento das fronteiras do que representam as suas acoes:
significa pensar a respeito dos projetos elaborados e de como as proprias forcas séo
empenhadas na sua realizacdo, e reconhecer a (in) coeréncia do que se faz da
prépria vida com o0 que o0 coracdo sente necessidade de fazer. A tarefa
desempenhada pela relacdo € possibilitar 0 reconhecimento entre os homens
daquilo que se esta sendo e do que € preciso fazer para ser em seu sentido de
confirmacé&o da propria existéncia.

Foi Deus quem criou a individualidade do homem; é tarefa do homem
confirmar tal realidade que lhe € propria. O homem é no mundo um sujeito que se
dedica a confirmar-se. A confirmacédo depende da escolha radical pelo bem. O ético

se origina do bem; a acdo ética, portanto, € consequéncia da escolha pelo bem.

2.4.8 - A Segunda Narrativa Iraniana: Yima e a escolha do mal

Yima — ou Yama, era um rei cujos feitos sdo narrados pela literatura iraniana
desde a mais primitiva até a mais contemporanea. De acordo com o0s textos
iranianos que descrevem a biografia mitica de Yima, ele recebeu dos deuses
poderes sobre o mundo, que governaria e ficaria sob os seus cuidados; os poderes
concedidos tornaram-no senhor da vida terrena com todas as suas criaturas. E
importante destacar aqui a inclusdo dos deménios dentre 0s que estavam
subjugados ao dominio de Yima. Segundo Buber, o mundo de Yima “seria um
mundo onde ndo houvesse lugar para as forcas destruidoras, os ventos frios e
guentes, a doenca e a morte” (1992, p. 40). Sob a ordem dos deuses, o0 mundo
dilata-se e se torna maior para comportar todas as criaturas, que continuavam a
multiplicar-se.

Ocorreu, contudo, uma decisdo de Ahura Mahdah em conjunto com outros
deuses e alguns homens, inclusive Yima, de trazer destruicdo a terra provocada por
um rigoroso e longo inverno. Yima recebe, entdo, a tarefa de reunir num abrigo “a
semente dos melhores e mais belos espécimes vivos e germinativos” (BUBER,
1992, p. 41). Yima obedeceu as ordens dos deuses, abrigando também os
demonios. A permissao para que os demonios entrassem no abrigo e uma atitude de
Yima de autolouvor tiraram dele a imortalidade. Desta forma, Yima torna-se mortal.

Como vimos na descricdo do mito de Yima, os deuses atenderam ao pedido

de Yima de que o mundo fosse um lugar sem desgracas e morte, onde as criaturas
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pudessem gozar dos bens existentes, vivendo uma existéncia pacifica e imortal.
Antes de Yima implorar aos deuses esse pedido, ele ja havia sido chamado a cuidar
da religido de Ahura Mazdah no mundo. Nao aceitando esta tarefa, os deuses
delegaram a Yima o cuidado da materialidade do mundo. Foi uma decisdo dos
deuses que viesse sobre a terra um inverno longo e rigoroso cujo degelo eliminasse
as chances de algum ser vivente pisar em terra firme.

O mito do rei Yima permite entender o que justificou a decisdo dos deuses
pela reducdo completa das possibilidades de vida no mundo e da declinacdo de
Yima da imortalidade a mortalidade. Na descricdo interpretativa de Buber do mito,
encontramos 0s elementos que d&o a justificativa. Provavelmente o que justificava
aos deuses a eliminagéo das criaturas e possibilidades de haver vida no mundo era
o estado de coisas no qual o mundo se encontrava. A dedicacdo competente de
Yima ao mundo valorizou a materialidade das coisas, descuidando, assim, da
religifgo de Ahura Mazdah. Os homens estavam imersos na realidade

essencialmente material do mundo. Assim Buber nos conta:

Convocados por Ahura Mazdah, Yima “avanca para a luz, ao
meio-dia, ao encontro da trilha do sol” e, com o aguilhdo dourado
gue recebera de Deus e com palavras amigaveis, incita a terra a
dilatar-se até ficar um terco maior. Isto se repetiu duas vezes: a
terra cresceu até chegar ao dobro de seu tamanho e todas as
criaturas viviam nela a seu bel-prazer. Mas Ahura Mazdah reuniu
os deuses e os melhores homens, estando Yima na frente.
Anunciou-lhe que sobreviria a terra, entregue a materialidade [...],
0 grande inverno que a cobriria, inicialmente, de neve e, depois,
seria inundada pelo degelo, de forma que nenhuma criatura
pudesse tomar pé nela. Yima recebeu ordens, entdo, para
construir um abrigo bem fortificado e recolher dentro dele a
semente dos melhores e mais belos espécimes vivos e
germinativos. Assim aconteceu (BUBER, 1992, 41).

Quanto ao tornar-se mortal, deveu-se a atitude de Yima de acreditar ser ele o
autor do poder que exercia sobre o mundo, de atribuir a si mesmo a superioridade.
Yima considerou-se criador de todas as coisas, quando, na verdade recebera este
poder dos deuses; mente, portanto, para si mesmo. Em Yima, a mentira ocorre na
propria alma, a tentativa de enganar-se € a mesma em relacdo a Deus. O homem
pensa ter adquirido os mesmos poderes divinos ou mesmo ser capaz de tornar-se
igual a Deus. Esconde-se para ndo reconhecer a propria natureza. Deseja ser aquilo
gue néo é, diferente de como Deus o criou. Buber ressalta que

nao se trata, no caso da verdade ou da mentira, da veracidade ou
falsidade das coisas em si, mas de uma determinacdo da alma. A
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propria alma se declara a favor da verdade ou da mentira. A
verdade humana é uma constatacdo através do ser verdadeiro
(BUBER, 1992, p. 43).

2.4.9 - As imagens, enfim, interpretadas

Na terceira parte de Imagens do Bem e do Mal, Buber novamente identifica a
importancia da consciéncia mitica como sendo um registro coerente e profundo das
mais diferentes experiéncias ocorridas entre os homens, deixando marcar 0s
elementos que nos apontam a verdade sobre o mal. Parece-nos que 0s mitos séo
uma fonte seguramente verdadeira para acessar 0os processos da acdo do mal. O
bem e o mal na compreensdo das sociedades primitivas oferecem estruturas que
nos permitem descrever os elementos do mal e, consequentemente, do bem. A
riqueza mitica das sociedades primitivas justifica-se na experiéncia dessas
sociedades com o mal. Na estrutura mitica, o homem registra 0s acontecimentos,
mantendo, assim, a verdade destes fatos.

Existe o ser e é nele onde as coisas tém origem. E exatamente o lugar e
espaco dos acontecimentos que determinam toda a existéncia. Buber nos alerta
para direcionar o nosso olhar para esta instancia que revela a alma humana tal qual
ela é especificamente. Outra tarefa que Buber recomenda € ultrapassar as
interpretacbes restritivas especificas de algumas leituras psicoldgicas, porque
enfatizam um U(nico aspecto da totalidade humana ou de leituras sociais que
encontram explicagdes comportamentais. A tarefa do homem € procurar por um
sentido 14 onde as leituras restritas ndo podem dar conta da totalidade humana: no
ser, a instancia ontolégica onde a realidade do mal tem comeco.

Os mitos confirmam, segundo Buber, a origem de uma realidade nomeada de
mal nos principios da condicdo humana, isto &, la onde a pessoa ganha vida e
significado especifico de humanidade. A verdade dos mitos confirma-se na
percepcao pessoal de praticas, motivacdes e causas vinculadas ao conhecimento do
mal. Pessoal e existencialmente somos capazes de verificar a atuacédo daquilo que
nos acostumamos a chamar de mal. O que originou tem a ver com a realizacao

humana. Os mitos, portanto,

informam-nos sobre a constituicdo humana e sobre o movimento
do mal [...]. S6 conseguimos interpretar suficientemente os mitos
sobre a origem do mal por meio da experiéncia pessoal que dele
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temos; mas so eles Ihes conferem o carater da verdade. Somente
através do contato de ambos — da concepc¢ao mitolégica primitiva
e da realidade experimentada diretamente — adquire também esta
esfera, a mais obscura de todas, a luz da suficiente compreenséao
(BUBER, 1992, p. 48-49).

7

N&do menos importante é o trabalho que Buber desenvolve no intuito de
relacionar as duas tradicdes miticas — israelita e iraniana — para perceber presenca
da concepcgao de uma na outra.

De acordo com Buber, uma exploracdo da riqueza dos mitos primitivos das
duas tradi¢cdes pode oferecer elementos de inegavel consisténcia que apontam para
as estruturas dos dois principios por ele pretendidos serem estudados, o bem e o
mal. A constituicdo de ambos os principios é possivel de reconhecer com a relagédo
muatua de ambos: um leva a constituicdo do outro, um revela a composicao
fundamental de outro. Para Buber, os mitos primitivos apresentados por ele
merecem 0 interesse investigativo se verdadeiramente representarem uma mutua
relacdo de ambas as realidades, a do bem e a do mal e se condensam o0s
acontecimentos das mesmas realidades entre os homens: a manifestacdo mitica €&,
essencialmente, representacdo inventiva de realidades humanas, como afirma
Buber: “Entende-se que a experiéncia, acontecida (ndo ‘conseguida’) nos encontros
fatuais com o mal no mundo e na alma, se condensa imediatamente no mito” (1992,
p. 47), exatamente por ser o caminho mais curto, diferentemente das sofisticadas
elaboracdes conceituais (Cf. BUBER, 1992, p. 47). A preocupacao principal de
Buber é investigar de que maneira o mal atua na alma humana, de que formas ele
aparece, porque aparece e de onde aparece. O mito, para Buber, € um registro
coerente das vivéncias entre os homens que apontam a verdade acerca do mal. O
mito &, desta forma, uma via de acesso peculiar para os processos da acédo do mal.

O ponto de interseccdo nas duas tradicbes € que ambas tém a mesma
composicdo. O mal é visivel quanto as consequéncias que a acado ma provoca, hao
obstante a sua composicao é perceptivel e passivel de exame com o processo de
autoconhecimento: € necessario adentrar no préprio espirito — inicialmente com o
auxilio das outras pessoas que ja conseguiram atingir a lucidez necessaria diante da
contradicdo no espirito humano — a fim de distinguir claramente as duas existéncias,
a do bem e a do mal, em sua mais primitiva origem, onde ganha forma e conteudo.

Buber pontua as duas imagens do mal. A primeira esta presente nos relatos

judaicos explorados, que apontam para uma existéncia do mal sustentada na
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desorientag&o inconsciente da alma humana, causada principalmente por uma falsa
vontade do homem de unificar-se a si mesmo, de uma disposicdo corajosa e
persistente para orientar-se na vontade divina. A segunda é localizada nos textos
primitivos iranianos, cuja imagem do mal refere-se a escolha deliberada e
consciente do homem em perpetuar uma existéncia distante da sua finalidade. Muito
provavelmente esta imagem do mal é mais perigosa e prejudicial que a primeira
porque o homem ousa legitimar praticas aparentemente coerentes com as suas

escolhas. Sobre as duas imagens, Buber afirma:

As imagens do mal corresponde no primeiro estagio da realidade
vital a intencdo do homem de vencer aparentemente e nao
realmente o estado caédtico da alma, o estado de paixdo que
vagueia sem orientacdo [...]. As imagens da Pérsia antiga
corresponde, no segundo estagio da realidade vital, a ousadia do
homem em tornar assim suportavel e até mesmo satisfatério o
estado contraditorio que surgiu por causa de sua falta de decisao
e por suas decisdes aparentes (1992, p. 63).

2.5 - Ser e Parecer: uma definicdo de esséncia humana

O homem costuma inventar imagens de si para que estas aparecam diante
dos outros homens; sendo, portanto, uma invencdo, o que o homem permite ser
conhecido pelo outro ndo corresponde ao que ele é fundamentalmente. O
comportamento de mostrar uma imagem e, assim, ndo mostrar-se € uma atitude
desonesta que produz obstaculos para a relacdo auténtica. Se o homem desejar
verdadeiramente encontrar-se com o outro ele devera assumir o compromisso de
agir a partir do ser: “A ela (a aparéncia) ceder é a verdadeira covardia do homem;
resistir sua verdadeira coragem” (BUBER, 2007a, p. 144).

As forgas envolvidas nas diversas estratégias de relacionamentos sociais,
acontecam entre os homens, ou entre estes e as instituicbes e o mundo, endurecem,
enganam e revestem uma perigosa visdo de homem onde ele ndo possui condi¢des
ou poderes de desligar-se da dependéncia de si com o0s outros. O estado de coisas
no qual todos nds nos vemos alcangou graus elevados de enclausuramento em nés
mesmos. Buber aponta um homem mergulhado numa crise de conhecimento acerca
dos outros homens. O homem moderno, nas rela¢des, assumiu para si principios de
descrenca na prépria esperanca. O homem permitiu-se dedicar-se intensamente as

adaptacdes dele para o preenchimento dos requisitos das situacées modernas. Viu
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empenhar as suas forcas num trabalho de um suposto melhoramento da propria
imagem. Parecer significa, portanto, aparecer diante do outro de forma deturpada
guanto ao que ele € enquanto homem verdadeiro. O homem cria de si imagens
adaptadas as exigéncias do mundo; causa, deste modo, uma imagem falseada.
Como afirma Buber, “é um fato conhecido por todos que os homens se preocupam
[...] com a impressdo que causam nos outros” (BUBER, 2007a, p. 141). No
relacionamento social parece haver uma tendéncia que obriga os individuos a
adequarem as suas ac¢les as circunstancias sociais que compartilham, sem que isso
signifigue uma correspondéncia verdadeira e honesta do homem com o que
conhece de si. Buber (Cf. 2007a, p. 142) afirma que o homem possui a capacidade
de inventar uma imagem de si para o outro. O problema a ser combatido pertence
ao ambito da alma humana, pois € nela onde o homem pode basear-se firmemente
a sua palavra e acdo. Se quiser fazé-lo em conformidade a esséncia da alma, sua
vida, concretamente, sera reta, honesta e verdadeira, pois aqui 0 homem néo pode
mais ser afetado por qualquer necessidade de assumir uma aparéncia.

Ao contrario do que é preciso fazer para parecer, 0 homem, para ser, precisa
fazer-se presente diante do Outro. Trata-se de uma possibilidade real a de realizar
uma atitude pessoal honesta com o ser e, consequentemente, com o Outro. Uma
relacdo marcada pela autenticidade das palavras, dos gestos, das intengdes torna-
se linguagem e manifesta uma esséncia.

Conforme nos pontua Buber, a crise do homem contemporaneo é uma crise
situada no “entre”, isto é, no espaco das relagdes, nas estruturas sobre as quais 0s
homens fundamentam as suas acdes, 0s critérios que permitem as acdes e 0s
discursos na praxis no mundo. Ao mesmo tempo, contudo, que a crise consolida a
fragilidade das relagbes, também ela promove um empenho urgente para sair dela
mesma. Por mais que uma situacéo se revele problematica e complexa, sem sinais
evidentes de uma solucdo confiavel, sera sempre possivel resistir a esta falsa
determinacdo. O homem enquanto homem permanece essencialmente puro mesmo
por debaixo de duras crostas.

Sao, portanto, dois os tipos de existéncia humana, ser e parecer. No primeiro
tipo, ser, a pessoa coloca-se na relacdo de modo espontaneo e coerente com a
motivacdo interior de uma acgéo verdadeira, permeada de um discurso igualmente
verdadeiro, junto as outras pessoas; € o tipo de existéncia que da transparéncia as

relacfes, que as torna sinceras desde a intencdo até os resultados que a relagéo
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promove. No segundo tipo de existéncia, parecer, a pessoa esta preocupada em
vivificar e fazer legitima uma imagem de si mesmo, que, apenas sendo uma
imagem, ndo corresponde a substancia essencial que € anterior ao ser. Quando se
€, 0 homem néo aparece sob formas mdultiplas, mas na uUnica forma possivel, a que

corresponde a sua esséncia. Assim nos coloca Buber (2007a, p.142):

O homem que vive conforme o seu ser olha para o0 outro
precisamente como se olha para alguém com quem se mantém
relacbes pessoais; € um olhar “espontaneo”, “sem reservas”; é
verdade que, naturalmente, ele ndo deixa de ser influenciado pela
intencdo de fazer-se compreender pelo outro, mas nao €
influenciado por qualquer pensamento sobre a imagem que pode
ou deve despertar no outro, quanto & sua prépria natureza. E
diferente com o seu oposto: ja que para ele o que importa é a
imagem que sua aparéncia produz no outro, isto €, o0 componente
mais “expressivo” desta aparéncia, o seu olhar, ele “faz’ este
olhar; com a ajuda da capacidade que o homem possui em maior
ou menor medida de fazer aparecer um elemento determinado do
Ser no olhar, ele fabrica um olhar que deve atuar como uma
manifestacdo espontanea e, com bastante frequéncia, assim atua;
e ndo somente como manifestagdo do acontecimento psiquico
gue supostamente se da neste momento, mas também ao mesmo
tempo como a reflexdo de um ser pessoal de tal ou tal natureza.

A dialogicidade entre os homens é permitida pela instancia do “entre”,
dimensédo onde os movimentos de ser e parecer articulam e ddo sentido a palavra-
principio proferida pelo homem. Certamente € o ambito onde podemos ou né&o
movimentar-nos em conformidade com a esséncia da pessoa.

Héa, contudo, outra forma de parecer que, segundo Buber, € auténtica,
exatamente por representar uma disposicéo pessoal de alcancar a realizagdo de ser
de outra pessoa. Vé-se aqui a intencao particular de ser, tal qual a pessoa imitada
conseguiu fazé-lo. A imitacdo € inicial, somente; posteriormente se torna uma
assimilacdo da propria pessoa em desejar ser, e ndo mais parecer. Nesse desejo
especifico de imitacdo, o interesse do homem ja € auténtico, pois anseia em

alcancar a realizacao do ser nas outras pessoas dignas de imitacao.
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3 - A FORMACAO ETICA

A ética funde-se na religido. Trata-se de um pressuposto essencial se
quisermos avancar na compreensdo do “projeto” ético de Buber. E importante
destacar o significado de religiosidade assimilado pelo pensador: religido é o elo
entre o homem e Deus, sem necessariamente o homem estar vinculado a uma
instituicdo “religiosa”; a ligacdo com a transcendéncia, desta forma, extrapola os
limites institucionais que visam a inculcar no fiel “um” caminho especifico. Como
afirma Buber: “a religiosidade viva quer gerar ethos vivo” e “somente da relagéo
pessoal com o Absoluto deriva o carater absoluto das coordenadas éticas” (BUBER,
2007a, p. 16). O agir ético é, deste modo, o resultado de uma escolha consciente do
homem por uma existéncia onde o modo pessoal de relacionar-se com a
transcendéncia ja significa o proprio modo de ser no mundo. Desta forma, a vida
ética vivenciada entre os homens seria o resultado de uma vivéncia auténtica do
homem em relacéo ao Absoluto®. Como apresentamos no capitulo 2 deste trabalho,
0 agir ético implica um agir conforme o reconhecimento da orientacdo do Absoluto
na propria vida. Por outro lado, o agir ndo ético vincula-se a acdo guiada por um
desconhecimento da orientacdo de Deus, isto €, faz-se (age-se) sem que se saiba
exatamente qual deve ser a acao; ou, consciente do caminho a ser percorrido, o
homem se nega a percorré-lo. Quanto ao agir ético, este refere-se a acao que
corresponde a vivéncia do proprio caminho.

Sobre a educacéo, encontramos nos trabalhos de Buber os pressupostos de
uma visdo propria acerca do tema, particularmente em trabalhos voltados para os
educadores de seu tempo. Buber dedica-se ao tema de forma bastante coerente e
critica, isto porque o seu pensamento acerca do fenbmeno educativo se fundamenta
na sua pratica como educador, e nos permite confirmar ndo somente a coeréncia
filosofica, mas, principalmente, a aplicabilidade do pressuposto dialogico de sua
filosofia no terreno da educagéo, dando a ela uma tarefa mais profunda quanto as
finalidades e uma exigéncia de esclarecer melhor as condi¢cdes envolvidas no ato

educativo.

19 Os sentidos tradicional e buberiano de religiosidade foram explicitados de modo aprofundado no
Capitulo 2 deste trabalho.
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Em Buber, as questdes envolvidas no fendmeno educativo dizem respeito a
formacdo humana do educando ao sentido transcendente que se da na relacao
entre os homens, dai o entendimento ampliado de religido, onde o homem relaciona-
se com o Absoluto enquanto, simultaneamente, tem uma vida dialégica com os
homens. De fato, religiosidade, para Buber, ndo refere-se as préticas rituais
especificas de cada denominacdo ou doutrina, mas exclusivamente a possibilidade
concreta de assimilagcdo existencial do projeto a que se propde desempenhar de
cada religido. O didlogo é a atitude condicional para haver educacdo auténtica. Nao
ha como dissociar o fenbmeno educativo das categorias filoséficas do pensamento;
teoria e préatica ndo séo dicotdbmicas.

A relevancia do pensamento buberiano encontra sentido e confirmag&o no
ambito do fenbmeno educativo porque o pensador reconhece o valor intencional de
uma pratica educativa: educar € uma acao intencional que se firma numa visédo de
mundo particular de quem propde um fundamento das relagbes educativas. Deste
modo, Buber ndo pensa a educacdo sem antes descrever e defender um tipo de
homem enquanto individuo e enquanto participe de uma dindmica maior que ele: o
humano, comum aos individuos. Buber acredita no homem singular, cuja vida € uma
tarefa a ser desempenhada sob a direcao da realizacdo do proprio ser. A existéncia
do homem esté orientada a revelar no mundo a substancia essencial do homem.

Ao tratar da formacdo humana como um processo de interligacdo das
dimensdes multifacetadas do homem, Buber compartilha da concepcdo alema de
Bildung até certo ponto, porque refere-se a educacao do carater segundo um ideal
compartilhado pela comunidade; os esforcos de formagdo convergem a uma meta
gue é comum e desejada por todos, a saber, a convivéncia dialégica. Buber
distancia-se, portanto, do ideal de Bildung, baseado num idealismo humanista, que
prevalece no ideario alemé&o. Além disso, procurou relacionar o desenvolvimento do
homem como um todo com a esfera até entdo pouco explorada ou deixada de lado
nas discussdes pedagdgicas: a espiritualidade. No fenbmeno educativo, passou-se a
ter em conta o ambito da interioridade do homem, isto €, da individualidade a ser
resgatada e posta a prova na existéncia verdadeiramente vivida na relagdo com os
outros homens e com o mundo. Tal ambito da individualidade a ser incluido nas
metas pedagdgicas encontra uma abordagem peculiar no pensamento de Buber,
pois este pensador ampliou o entendimento de educacdo para a transcendéncia e

alteridade.
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Assimilando o carater transcendente da vida humana, Buber reconhece como
pressuposto ontoldgico a finitude humana, ou seja, o fato de a vida humana ser finita
implica a adocdo de um “modelo” educativo que ajude o homem a encontrar-se com
a esséncia e sentido desta existéncia em relagdo ao mundo onde se esta, as
motivacdes que marcam as praticas e acbes, que, numa perspectiva transcendente,
nao tem somente justificativas circunstanciais, mas tem justificativa firmada em
principios permanentes: a vida do homem é toda ela marcada de sentido; o homem,
na educacdo, deve despertar e perseguir este sentido, colocado nele como sinal da
vontade do Absoluto.

Deste modo, o projeto educativo buberiano orienta-se na direcdo de um
sentido maior e permanente — o Absoluto - que foge a toda e qualquer tentativa
coletiva de defender sob a imposi¢do um tipo de educacdo que atende somente aos
interesses proprios de uma visao de mundo. Os limites de certas visées de mundo
estdo no fato de ter a educagdo como legitimadora de suas finalidades. Buber
introduz a afirmacao de que ha um momento anterior a qualquer tipo de formulacao
de visdo de mundo a partir do qual deveriam basear-se os modos de acéo,
garantindo a conformidade com o que se encontra na origem. Para Buber, “o
verdadeiro conceito de formacéo que, de fato juz ao tempo, tem que se basear na
compreensao de que para chegar a algum lugar, para ir ao encontro de algo, ndo é
suficiente direcionar a algo, mas tem que se ver também de onde se parte” (BUBER,
1969, p. 42, Apud SANTIAGO, 2008, p. 240). O fendmeno educativo encontra razao
de ser e existir ndo nas formas sob as quais se expressa, mas na substancia da qual
é feita.

Certamente, enquanto afirmamos haver uma instancia éntica que sustenta a
acdo educativa, podemos, ao nos firmar no critério transcendente, estar nos
referindo ao Absoluto e a orientacdo individual — e, a0 mesmo tempo comum a todos
— gravada no espirito humano. Esta orientacdo é um ponto de partida do qual todas
as coisas ganham contornos e cores no mundo, mas sempre sustentados por uma
substancia transcendente. Ela esta presente em cada manifestacdo humana. “Tem
gue ser uma realidade primordial que me acompanha, que me guia para que eu nao
me perca no caminho. E uma realidade que me gerou e que quando eu tenho
confianga nela € capaz de me sustentar, de me proteger e de me formar” (BUBER,
1969, p. 42, Apud SANTIAGO, 2008, p. 240). Acerca desse momento primordial a
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que Buber se refere, Santiago nos descreve o valor transcendente e independente
deste fundamento:

A afirmacdo revela aspectos significativos ao pensamento de
Buber, em sua referéncia a dimensao de transcendéncia que
envolve a sua visdo de humano e do educativo. Nessa
perspectiva, as propostas formativas assentadas em visbes de
mundo particulares seriam ilegitimas e mesmo incapazes de
cumprir o seu papel, pois o que verdadeiramente importa no
processo formativo € o ponto de partida que fundamenta a acéo.
Trata-se de uma realidade primordial, uma fonte de inspiracdo que
nao se confunde com a visdo de mundo do educador, embora n&o
possa ser compreendida sem ela. E possivel apreender dai o
componente transcendente da questao, que perpassa e orienta a
acédo educativa (SANTIAGO, 2008, p. 240-241).

A educacao aparece com a tarefa de conduzir o homem a unificacdo do ser:
acOes firmadas na forca permanente presente no espirito, e para a qual o homem
deve despertar. A unificacdo do espirito permite a pessoa olhar para 0 mundo, agir
nele tal qual ele é e deve ser, entendé-lo para realizar nele o que deve ser feito. Este
olhar atento e em busca de uma atuacdo no mundo de forma consciente difere do
olhar que milita numa particular visdo de mundo, que pode ideologizar, deturpar e,
acima de tudo, trabalhar para fazer-se impor-se as outras visées de mundo. Que
fique feito o destaque: no mundo, ele préprio adquire multiplas imagens, contudo,
todas elas devem ser fiéis, para serem verdadeiras e legitimas, a substancia desse
mesmo mundo.

Na conducdo do homem rumo a substancia da qual se compde o mundo, 0
educativo tem como conteddo do caminho as préprias visées de mundo e todo o
conjunto que elas carregam. Na educacdo, caminha-se pelo que se conhece da
concretude manifesta para chegar ao que se €, e que pode ter sido ocultado pela
imposi¢cdo do mundo particular.

Se assumirmos o0 mundo como um lugar de realizacdo daquilo que deve ser o
mundo, e para isso reconhecemos precisar empreender uma busca pelo que
compde, de fato e seguramente, a realidade a qual nos ligamos explicitamente,
tornamo-nos, assim, participantes ativamente de uma unidade coesa que envolve
tantos e tantos outros individuos e formas diversas de manifestar uma mesma
realidade; precisariamos, segundo Buber, ficar atentos a intima e necessaria
coeréncia entre a visdo de mundo — onde ou dentro da qual a educacao acontece, e

o mundo tal qual ele tem sido; em outras palavras, a abstracdo do mundo sem a
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vivéncia dele por quem o interpreta de modo peculiar, ndo tem valor algum, e muito

menos legitimidade.

3.1 - Os Ensaios Sobre a Educacado: O Principio Dialégico Como Postulado

Principal

Dentre as vérias palestras proferidas por Buber sobre o fenbmeno educativo,
apenas 3 foram publicadas, em 1953. O ensaio Sobre o Educativo foi proferido na Il
Conferéncia Internacional sobre Pedagogia, realizada em Heidelberg, em 1919. O
pensador faz uma reflexdo critica dos postulados da educacdo moderna,
representada pelas Pedagogias Tradicional e Nova, que, a época, defendiam
principios unilaterais. Buber introduz o principio da interligacdo, com a pretensao de
superar as restricdbes da coercdo (Pedagogia Tradicional) e da liberdade absoluta
(Pedagogia Nova).

Formacéo e Visdo de Mundo, palestra proferida em 1935, situa-se no periodo
em que ja encontrava-se instalado o partido nazista na Alemanha, o que representou
uma perseguicdo declarada aos judeus. O ensaio € uma tentativa de colocar-se ao
lado do povo judeu para apontar razdes de confianca e esperanca em dias
melhores, além de colocar-se contra a visao nazista que excluia a singularidade dos
grupos minoritarios.

A terceira palestra, Sobre a Educacao do Carater, foi proferida por ocasido da
Conferéncia Nacional dos Professores Judeus da Palestina, em Tel-Aviv, no ano de
1939. Data desta época o inicio dos trabalhos de Buber na formacdo dos
educadores dos imigrantes judeus da Palestina.

Os trés ensaios condensam a aplicabilidade do principio dialégico no cenério
educativo. Neles, Buber propbe descrever e refletir o impulso do homem que o
coloca em marcha rumo a realizagéo da existéncia pessoal, apresentando, portanto,
uma visao de educacao coerente com a urgéncia humana de responder aos apelos
da alma humana por uma vivéncia dotada de sentido e direcdo. Tentaremos aqui
assinalar alguns pontos relevantes que aparecem nos trés ensaios, procurando
explicitar o ideario educativo buberiano dentro do pensamento dialogico.
Mergulhando na fonte original da visdo educativa de Buber, acreditamos poder

descrever e analisar as bases que sustentam a formagéo ética.
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O tema geral da Conferéncia Internacional de Pedagogia da qual participa
Buber tinha por objeto o “desenvolvimento das forgas criativas da crianga’,
exatamente um dos principios da educacdo moderna e que foi explicitamente
defendido e desenvolvido pela Escola Nova. Um dos postulados refere-se a defesa
irrestrita & liberdade, que tornara-se um fundamento das praticas educativas. No
entanto, Buber propde uma reflexdo que possa transpor os limites conceituais dos
principios tedricos da Escola Nova, principalmente no que diz respeito a defesa
irrestrita da liberdade absoluta. Fazendo isso, porém, o pensador ndo deixa de
reconhecer as contribuicbes ao educativo dos postulados escolanovistas. Na
verdade, Buber oferece uma ampliacdo do debate acerca das “forgas criativas da
crianca”, inserindo uma dimensdo que Buber considera importante e essencial,
verdadeiramente fundamental na tarefa educativa, longe de ser somente a de
potencializar as capacidades humanas. A partir de agora, veremos como Buber, ao
mesmo tempo em que reconhece o valor da teoria moderna, sugere a existéncia
desse outro fator infinitamente maior no processo educativo. Sobre o Educativo
articula-se ao pensamento geral de Buber quando encontra nas categorias do
didlogo e da responsabilidade uma fundamentacdo do fenémeno educativo,
especialmente da tarefa do educador. A educacao acontece na coeréncia entre duas
instancias, a da teoria e a da pratica, que, na verdade, tém sentido somente se
estiverem articuladas uma a outra. Quando afirmamos que Buber sugere uma
instancia fundamental ao terreno educativo, podemos antecipar ao leitor que

estamos nos referindo ao “impulso da interligacéo”.

3.1.1. - A Crianca, a Esperanca e a Tarefa do Homem

As primeiras palavras de Buber nos conduzem a constatacdo de um evento
considerado por ele como decisivo na vivéncia do homem no mundo. O evento é a
continua e permanente renovagdo da humanidade, que ocorre por meio da
ininterrupta chegada ao mundo de novas criangas, em todos os lugares, ao longo de
todas as épocas. O nascimento de novos homens confirma, portanto, a possibilidade
real de que o homem pode despertar para o conhecimento da razdo que o faz
nascer e pertencer a uma dindmica existencial prenhe de sentido. A crianga é a
confirmacdo da permanente renovacdo da esperanca no ser humano, cuja

substancia ontologica €, ininterruptamente, presentificada.
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Buber parte do principio de que estamos tratando de uma realidade comum
as criancas, isto é, de uma predisposi¢cdo Unica da qual compartilham todos os
individuos desde o nascimento. Portanto, Buber afirma néo referir-se, no ensaio, a
individualidade ou particularidade das criancas, a esta ou aquela crianca, mas de
uma instancia que unifica todas as criangas. Vejamos como Buber formula tal

posicionamento:

A crianga, ndo simplesmente esta ou aquela, ndo criangas
consideradas individualmente, mas a crianga, é certamente uma
realidade. [...] sobre a superficie deste planeta, nascem novos
seres humanos, ja predispostos e todavia ainda nao definidos; ao
mesmo que representa uma miriade de realidades, trata-se de
uma Unica realidade. O género humano comeca a cada momento
(BUBER, 2002, p. 98).

O postulado inicial de Buber diz respeito a existéncia de uma realidade
humana da qual todos os homens compartilham. Refere-se, portanto, a realidade
humana, ao ser humano, cuja substancia é a predisposicdo com a qual todos os
humanos nascemos. Pontua, deste modo, inicialmente, a humanidade dos seres que
nascem continuamente, e que trazem, sempre de novo, e novamente, infinitas
possibilidades de ser no mundo. Outro elemento envolvido € a historicidade deste
homem, ou seja, o0 nascimento do homem no tempo e no espac¢o determinados. Ha,
portanto, 0 momento ao qual pertence o novo homem, no qual também despertara a
sua natureza. A histéria inscreve-se na existéncia das sociedades gragcas a uma
participacdo efetiva do homem. E aqui, exatamente na possibilidade real de o
homem atuar, no seu mundo, representado por uma época e lugar historicos, onde a
educacdo tem, segundo Buber, desperdicado a sua funcdo (Cf. BUBER, 2002, p.
98).

A tarefa da educacéo, portanto, aparece como premissa de uma resposta do
homem aos apelos da esséncia humana, de tornar-se homem no mundo, por meio
de uma vivéncia que atende a real necessidade da alma humana. Santiago (2008, p.
250) faz a seguinte observacdo: “E preciso garantir que ‘a forca de renovagao’ que
irrompe a cada novo nascimento possibilite a renovacdo da humanidade. [...] E
nessa perspectiva e em razao dessa inegavel participacdo das novas geracdes que
ele afirma a essencial responsabilidade dos educadores”. A acdo educativa se
direciona para o ponto da possibilidade de o homem tornar-se a si mesmo no

mundo, como formula Buber: “[...] a forga do novo se conserva na renovacao. A
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histéria futura ndo se encontra escrita por estilete de uma lei de percurso em um rolo
de pergaminho, o qual sé ha que ser desenrolado; seus signos sédo forjados
conjuntamente com as decisdes imprevisiveis das geragdes por vir’ (2002, p. 98).

Parece-nos que Buber esta se referindo a uma poténcia original que sera
desenvolvida — que pode ser desenvolvida, dependendo exatamente dos processos
educativos que a crianga encontrara ao seu redor. Novamente, 0 homem, ao nascer,
é o resultado — inacabado — de seu mundo histérico, contudo ainda ndo o é
inteiramente, pois tal desenvolvimento depende de como tais forcas serao
conduzidas. Com estas palavras, Buber procura esclarecer a importancia essencial
de uma postura educativa que considere a crianga como uma realidade a ser
plenamente transformada e potencializada. Tal empreendimento, tarefa da
educacao, exige uma responsabilidade peculiar e decisiva por parte do educador.
Contudo, o tornar-se pessoa verdadeiramente, a partir dos momentos iniciais da
crianga, esta inteiramente dependente de uma correta conducao desse elemento
que Buber defende haver no espirito de cada novo ser: o evento da criagdo confirma
a necessidade do homem de participar do mundo, manipulando-o, exercendo o
poder de transformacado, ndo no sentido restrito de objetificacdo do mundo, mas no
sentido da interagao.

A renovacdo do homem confere a ele o poder de exercer interferéncias no
mundo, portanto, na histéria. E € dessa forma que Buber entende a historia, como o
lugar onde o homem pode demonstrar-se como homem criativo, que realiza e
imprime os sinais da existéncia verdadeiramente humana. A histéria do homem
enquanto possibilidade de vir-a-ser € uma evolucdo — que ndo é causal — que

depende da qualidade da participagdo dos homens.

3.1.2 - O Impulso de Criagao: Fragilidades na Fundamentagéo do Educativo

Buber pbe em discussdo a legitimidade de um modelo baseado no
desenvolvimento das forgcas criativas da crianga, que enfatiza os elementos
inerentes a uma pratica cujo ponto de partida € a capacidade humana de fazer, de
manipular, de exercer algum tipo de atividade sobre os objetos. Trata-se do principio
da existéncia de algum tipo de poder de criacdo, que foi por muito tempo um
pressuposto fundamental nas teorias pedagdgicas, e que considera 0 sujeito um ser

capaz de manifestar capacidades. Buber questiona o alcance da meta da educacéao
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que visa apenas ao desenvolvimento das forgas criativas da crianca: “A crianca é
uma realidade, a educacéo deve desenvolver essa realidade — mas o que significa ‘o
desenvolvimento das forcas criativas?’ E esta a realidade da educacdo?” (BUBER,
2002, p. 99). E a isto que deve dedicar-se o fendmeno educativo, como defendem as
teorias da Escola Nova, enfatizando as capacidades humanas de dar forma, de
transformar e ampliar as finalidades dos objetos no mundo? Para Buber, e ele o
coloca no seu discurso, existe uma forca que é de fato essencial, e que € a causa e
0 movente das capacidades humanas, algo que realmente interessa a educacéo e
gue é responsavel pela humanizacédo no sentido da manifestacdo da substancia que
deve ser despertada. Estamos superando, portanto, uma meta que valoriza as
capacidades individuais e que se esquece da forca realmente capaz de interferir no
mundo. Buber afirma que a educacado tal qual vem se constituindo na histéria,
valorizou e inculcou nas teorias pedagdgicas tarefas que estdo longe de cumprir os
esforcos sobre o homem porque a educagado “perseguiu o desenvolvimento de
coisas diversas daquelas que sdo proprias a crianga, porque consideraram e
promoveram outras poténcias em vez de forgas criativas” (BUBER, 2002, p. 99).

A principal preocupacdo de Buber é apontar o fundamento verdadeiro da
educacédo, esquecido pelos postulados da educacdo moderna e até mesmo pelas
teorias psicolégicas acerca dos processos de aprendizagem. O autor realiza uma
minuciosa critica da perspectiva tedrica da Escola Nova quanto a valorizacdo das
forcas criativas da crianca e o0 seu lugar de destaque no fenbmeno educativo.
Segundo Buber, a criatividade ndo é essencialmente um atributo da esséncia
humana, mas que deriva da substancia da interligacdo. Sendo, portanto, apenas
uma parte da esséncia do homem, é derivada de um atributo real, o verdadeiro
atributo sobre o qual devera fundamentar-se a educacado. Para levar a cabo o fim de
desenvolvimento da pessoa, a educacdo moderna justificou a sua acao pedagogica
por meio dos parametros restritos da abordagem da criatividade, que mais se
aproxima do fazer apenas. Assim, Buber ndo reconhece no impulso da criagdo o
motor que movimenta o desenvolvimento da crianga, porque contempla somente a
capacidade humana de fazer, de demonstrar atividade sobre os objetos. A
substancia do homem, de outro lado, refere-se a uma necessidade de ser, e ndo de
ocupar-se. Refere-se ainda a um apelo de tornar-se em contato com o mundo,
através da participacdo efetiva demonstrada na relacdo com os outros homens e

com as realidades que o circundam. Esse apelo essencial do homem ¢€ inato, e se
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manifesta nos anos iniciais da crianga, quando ela procura envolver-se intensamente
com o mundo novo do qual agora passa a fazer parte.

Buber néo rejeita completamente o valor conceitual e pratico do impulso da
criacdo; ele critica o lugar de centralidade que ocupa nas teorias pedagdgicas
modernas, 0 que, para Buber representa uma restricdo evidente e prejudicial da
tarefa da educacdo, que nao pode preocupar-se apenas de uma dimensdo do
homem. Na educacdo auténtica, as acdes devem partir da fundamentacéo correta
da essencialidade da pessoa, Unica garantia do pleno desenvolvimento da
potencialidade humana. A critica de Buber concentra-se na ideia da educacao
moderna de que o homem deseja ocupar-se ativamente nas relagcdes experimentais.

Ao criticar a énfase dada pela educagcdo moderna ao impulso de criacao,
Buber aponta os limites de tal perspectiva. A primeira restricdo Buber formula a partir
da “categoria 6ntica da possibilidade” prépria da constituicdo do humano. Sendo
assim, o homem deve estar no mundo orientado pela possibilidade real e
incontestavel de ser, de tornar-se autenticamente, correspondendo ao apelo natural
do espirito em atender a efetiva participacdo no mundo. O impulso de criacéo
investe na capacidade do homem de fazer, de executar, de interferir no mundo
movido pelo querer fazer e alterar. Tal restricho do poder criativo origina uma
consequéncia que € representada pelo isolamento humano, mergulhado nas
ocupacdes e preocupacbes envolvidas no apelo equivocado do querer fazer no
mundo.

Contrapondo-se aos limites do impulso de criagcdo, Buber explicita a tarefa
auténtica da educacédo, que fundamenta-se na verdadeira esséncia inderivavel do
homem: o impulso da interligagdo. O homem envolvido no processo educativo é
tomado sob a perspectiva da participacdo responséavel e reciproca no mundo, pois é
inata a necessidade humana de relacionar-se com o Tu. Sem este principio,
esquecido pelo impulso da criacdo, o homem deixa de proferir a palavra Tu e,
portanto, de tornar-se Eu.

Desta forma, Buber procura “deixar claro que este tesouro (o da possibilidade
eterna) ndo pode ser adequadamente compreendido através do conceito do

‘desenvolvimento’™ (2002, p.99). O homem tem forgas essenciais — inderivaveis —

das quais a tarefa educativa deve partir, como uma garantia de que néo sera

desperdicado o apelo de interligacdo, motor que orienta 0 homem a participacéo

consciente e intensa com o0s outros homens, condicédo de transformacéo do nao-ser
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em ser humano. Nao obstante a defesa do impulso de interligacdo, Buber procura
deixar claro que reconhece o valor do impulso da criacdo: “A importancia do que
acenamos, ponto de partida sobre o qual se funda nossa concepc¢éo, ndo pode ser
negada. Trata-se de um fendmeno significativo, mas ndo considerado até agora
justamente, e que ndo encontra aqui a definicdo correta” (BUBER, 2002, p. 99).
Acerca do que afirmamos anteriormente, as palavras de Buber nos confirmam o seu

entendimento em torno dos impulsos de criacao e interligagao:

O homem, o filho do homem deseja fazer coisas. Ndo é
simplesmente o prazer de ver surgir uma forma de matéria que até
pouco antes estava informe: a isto é que tende a crianga: a
responsabilidade ao futuro da coisa; ela deseja ser o sujeito deste
processo de producdo. O impulso do que falo ndo deve se
confundir com o impulso da ocupagédo ou da atividade, que por
outro lado me parece nao existir de fato; isto é que é importante, é
0 que atravessa a propria agéo, intensamente percebida, nasce
algo que antes, préprio num momento antes, ainda ndo existia.
Uma manifestacdo deste impulso é a paixdo espiritual [...]
(BUBER, 2002, p. 100).

Evidencia-se cada vez mais que a meta da educacdo é permitir & crianca a
vivéncia espontanea dos apelos de seu espirito, que, no caso que vimos expondo
neste trabalho, ganham substancia e forma nas forcas criativas da crianca; o desejo
de criar, de dar forma ou de realizar no mundo, sinaliza uma forga anterior. A
crianga, na sua interacdo com o mundo, ndo esta somente ocupada na producéo de
formas e manifestacdes, mas é participante de um processo onde ela se deixa
demonstrar a substancia anterior que origina o desejo de dar forma e interagir no
mundo.

Buber vé no impulso da interligacdo uma abertura do espirito humano ao Tu
Eterno, isto €, a relacdo com o Absoluto. Reconhece um desejo humano natural de
participagdo no mundo n&o apenas no aspecto ocupacional e laboral, mas de uma
participacdo essencial na dindmica do mundo. Tal desejo de participacdo € o
resultado de uma forga inerente ao homem e que é responsavel por mobilizar no

mundo as ac¢des de descoberta, realizacéo e aquisigéo.
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3.1.3 - Eros e Vontade de Poder

Se nos referirmos ao fundamento do fenémeno educativo, encontraremos
dois importantes conceitos em Platdo e Nietzsche, eros e vontade de poder. O
primeiro diz respeito ao desejo por sabedoria; 0 segundo, ao impulso humano de
conquistar um estado de maior elevacao existencial.

Tanto o eros como a vontade de poder sdo paixdes da alma. A realizacao
fundamental do homem encontra a possibilidade de realizacdo na educacéo. O eros
e a vontade de poder, na educacdo, encontram-se cerceados por limites, além de
ocuparem apenas uma area ocasional, isto €, atuam ocasionalmente, sem exercer,
desta forma, a funcdo fundamental que tem a educacéao (Cf. BUBER, 2002, p. 110).
Os limites dentro dos quais o0 eros e a vontade de poder podem atuar ndo podem ser
violados, mas respeitados, em vista de suas atuacdes peculiares.

O “velho educador [...] transmitia valores [...] da tradicdo herdada” (BUBER,
2002, p. 110), portanto, este educador aparecia aos olhos do educando como um fiel
representante de uma época, de um momento histérico, como um guardido das
ideias e pensamento de sua época, mantendo-o vivo para o futuro.

A critica de Buber aos conceitos de eros e vontade de poder refere-se as
manifestacfes desses conceitos nas teorias pedagodgicas, especialmente nos papéis
desempenhados pelos educadores. Acerca da vontade de poder, Santiago (2008, p.

260) nos oferece a seguinte interpretagao:

Originalmente, o “velho educador”, enquanto realmente educador,
ndao foi um homem de vontade de poder, mas alguém que se
apresentou como agente da tradicdo, responsavel pela
transmissao dos valores herdados; alguém que se colocava como
representante do mundo diante do educando, no “encontro entre o
cosmos da historia e o eternamente novo dela”.

A preocupacao de Buber no que diz respeito a vontade de poder evidencia-se
Nno perigo que existe nessa atuacao que parte do educador e somente dele, na
intencionalidade do educador voltada a um numero maior de possibilidades de
tornar-se arbitraria quanto a realizacdo da realidade do educando. Dito de outro
modo, Buber evidencia que na vontade de poder, a educagcdo ndo cumpre a sua
tarefa fundamental porque limita-se a buscar uma realizagcdo educativa baseada na
realidade do educador e ndo do educando. Buber formula sobre essa questdo do

seguinte modo:
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O homem que educa toma o lugar do homem que naturalmente
atua como mestre e com isso se abriu 0 perigo que esse
fendmeno novo, a saber, a vontade educativa, se perverta em
arbitrariedade; que o educador realize a escolha e a atuagcéo a
partir de si mesmo e da noc¢éo do educando, mas ndo a partir da
realidade dele (BUBER, 2002, p. 111).

Quanto ao eros, Buber refere-se a definicdo restritiva de eros, diferente da
conceituada por Platdo, que referia ao Eros, o amor verdadeiro. Buber refere-se,
deste modo, ao Eros da virilidade, enquanto desejo dos homens de encontrar prazer
nos homens, Gnico atributo deste Eros. Tal atributo ndo alcanca sequer uma parte
da substancia do educativo, até mesmo porque nao tem nesta esséncia um atributo
como esse, que considera 0 homem uma fonte de cumprimento dos desejos. Sobre

isso, afirma-nos Buber:

Diferentemente a cada ideia de iluminag&do, devemos entender
gue Eros — ndo Eros amor, mas o Eros viril, estupendo -, qualquer
atributo que Ihe pertence, incessantemente inclui uma coisa:
poder gozar dos homens. E devemos entender que o educativo, a
esséncia especial deste nome, que € composta de nenhuma
outra, exclui precisamente este (BUBER, 2002, p. 111).

O que é propriamente Eros, isto é, que se refere ao amor educativo, ndo
aproxima os homens sob a restrita inclinacdo do desejo, da eroticidade ou mesmo
de um sentimento de posse e poder sobre os outros homens, mas representa uma
escolha conforme a proépria inclinacdo da pessoa, que, consequentemente, respeita
o homem: “Eros é escolha, escolha feita segundo a inclinagdo. Mas isto nao faz
parte do patrimonio educativo. No Eros quem ama escolhe o amado; o educador
moderno nao escolhe, encontra o educando” (BUBER, 2002, p. 111).

Santiago (2008, p. 261) faz uma excelente interpretacdo da critica ao Eros:

O que significa Eros? Ele responde comparando com o que
considera proprio ao “Eros masculino”, e ai julga que o interesse é
buscar o prazer, concretizado no desfrutar de outros seres
humanos. Eros é ainda a possibilidade de escolha do amado,
escolha por inclinagdo. Tais aspectos afastam esse conceito do
educacional, pois, se de um lado desfrutar seres humanos é
absolutamente contrario ao educativo, de outro, a possibilidade de
eleicdo desse amado é algo impossivel em nosso contexto: “o
amante em Eros elege o amado, o educador, o educador de hoje
depara-se com o educando”.

Para reafirmar a substancia do educativo, Buber torna evidente a fragilidade
do Eros baseado exclusivamente no prazer, exatamente porque acaba em reduzir o

outro em uma parte da realizagdo do prazer. Difere explicitamente da condicao
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dialégica do amor, onde ambos os envolvidos — educador e educando — devem fazer
convergir a uma atuacdo reciproca e mutua. O envolvimento do educador com o
mundo é uma responsabilidade assumida verdadeiramente quando opera sobre ele,
sem interferir. “O espirito pode servir verdadeiramente a vida somente em um
sistema de contraponto confiavel de dedicagéo e reserva, intimidade e distancia,
determinado pelas diversas formas de relacéo, sistema que nao deve ser ordenado
pela reflexdo, mas nasce do ato essencial do homem dotado de natureza e ‘espirito™
(BUBER, 2002, p. 112-113).

Com a critica ao Eros e a vontade de poder, Buber ndo pretende
desconsidera-los inteiramente do fendbmeno educativo, mas tirar deles o lugar de
centralidade ocupado nas teorias pedagoOgicas modernas, exatamente por nao
contemplarem a esséncia dialégica do educativo. Na vontade de poder, o educador
atua referenciado no que enxerga no educando, isto é, deseja executar
intencionalmente uma tarefa especifica de uma época e que ndo corresponde
necessariamente a realidade do educando. Na énfase dada ao Eros, o homem é
fonte do prazer erdtico, h4, portanto, somente o envolvimento atuante de uma das

partes, quando, na esséncia do educativo, 0 homem deve agir mutuamente.

3.1.4 - O Que Educa: Espontaneidade e Assimilagdo do Educar

A vivéncia de uma educacao auténtica, segundo Buber, passa pela orientacdo
dos caminhos de formacdo, isto €, dos modos como sdo conduzidos e a
necessidade da crianca e do homem de relacionar-se inteiramente com o mundo.
Para lancar-se confiantemente no envolvimento efetivo na relacdo Eu-Tu, o homem
precisa acessar o apelo inato de tornar-se presente e tornar presente o mundo. A
interligagdo é autbnoma porque ela é o motor de uma existéncia exclusivamente
dialogica. A realizacdo do homem depende evidentemente da disposicdo em
colocar-se autenticamente diante dos homens, efetivando concretamente o anseio
da reciprocidade. O anseio do didlogo presentificador da pessoa é o referencial da
tarefa educativa segundo o pensamento buberiano.

Um elemento que encontra-se envolvido na urgéncia de educar através de um
sentido concreto de reciprocidade é o da espontaneidade intencional do educador.
Dito de outro modo, a postura do educador diante do educando é mais eficiente que

0s sistemas pedagogicos maravilhosamente elaborados: se as complexas — e
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mesmo as modestas — n&o encontram aplicabilidade coerente no chdo dos
processos educativos, de nada valerdo as elaboracdes retéricas das teorias
pedagogicas. Trata-se, assim, da assimilacdo existencial de um modo de ser e agir
no mundo: tal imagem demonstrada na vida do educador € mais eficiente que
qualquer técnica e experiéncia. Na vida pessoal do educador ja se encontram
confirmados a possibilidade de tornar o ser a partir do que ainda nao era. O
educador exerce, portanto — realiza, na verdade — a meta da educacgdo quando faz
da propria vida o lugar de possibilidade real desta meta. O poder desta postura é
incalculavel no fendmeno educativo.

Acerca da coeréncia pessoal do educador, ele escolhe intencionalmente um
modo especifico de vida, seleciona-o e o vivencia incondicionalmente, aplicando na
prépria vida os postulados assimilados. A conformidade entre o que se escolhem
viver e 0 modo como se vive é uma condicdo para legitimar uma vida auténtica e
genuina. Para Buber, apenas na medida em que o educador € capaz de promover
existencialmente uma correta conducdo dos principios de sua vida, haverd a
realizacdo do caminho formativo. Santiago (2008, p. 256) formula o postulado da

seguinte maneira:

Aqui se revela a exigéncia significativa, que nem sempre recebe a
devida importancia: a coeréncia pessoal. Ela se apresenta como
imperativo na acdo educativa, expressando a necesséria
correlacdo que deve haver entre aquilo que se pensa, afirma e
faz, e a exigéncia de unificacdo desses momentos. E importante
considerar o significado e a tarefa da agédo educativa: ser capaz
de eleger no mundo, e expressar no proprio ser aquilo que
verdadeiramente tem forga formativa.

Parece-nos ficar claro a alta relevancia da condugédo educativa através da

confirmacéo na proépria vida do educador.

3.1.5 - Interligacdo, Liberdade e Responsabilidade: as verdadeiras

preocupacoes

A realizagdo plena do homem no mundo ocorre nas relagbes auténticas
estabelecidas por ele com as pessoas. O principio dialégico € o fundamento que
orienta 0 homem a responder as solicitacdes internas e reais do espirito. O anseio
de interligar-se coordena as ac¢fes auténticas no mundo como maneira de confirmar

a esséncia humana. Nas teorias modernas, contudo, o principio da interligacdo no
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homem foi pouco tratada adequadamente. No entanto, valorizou-se intensa e
explicitamente a vivéncia de uma compreensédo absoluta da liberdade, representada
especialmente pela Pedagogia Nova. Aqui, a liberdade é definida como meta e
define um programa das a¢des educativas.

Liberdade, como afirma Buber, ndo € uma meta educativa, contudo prepara o
terreno de vivéncia de outra categoria, esta sim fundamento das ac¢des educativas: a
interligagdo. Buber ndo compartilha com as coordenadas da liberdade absoluta
baseado na supervalorizacdo que ela assumiu na modernidade, especialmente
guando desligou-se dos vinculos com a tradicdo. Ora, o distanciamento das
geracOes anteriores e, consequentemente, o esquecimento do legado deixado por
elas, desnorteia a presenca do homem no mundo: sem passado, ndo tem onde
apegar-se e referenciar-se na construcao da histoéria futura. Buber deixa claro que o
fundamento das praticas educativas € a interligacdo, portanto, ponto de partida. A
liberdade aparece como possibilidade de realizar-se no encontro, porque € no
encontro que o devir do homem cumpre-se substancialmente. A liberdade, portanto,
antecede e oferece ao homem a oportunidade de colocar-se a disposicdo da
interligacdo, Unica condicdo de manifestacdo da substancia humana. Na medida em
gue investe as suas forcas na vivéncia do encontro auténtico entre Eu e Tu, que
reconhece o poder ontoldgico e existencial do envolvimento pessoal com as outras
pessoas, 0 homem mostra-se livre, no sentido real da palavra. “O homem livre é
aquele que acredita nas possibilidades do encontro” (SANTIAGO, 2008, p. 258) e
dispde-se a atualizar a existéncia interligando-se ao mundo.

Esclarecendo, deste modo, o lugar e funcdo exercidos pela liberdade, Buber
evidencia a real funcdo da liberdade: orientar o homem a relacdo auténtica e,
consequentemente, a responsabilidade pessoal com o mundo e consigo mesmo.
Trata-se, portanto, de uma vivéncia responsavel dos apelos que solicitam uma
resposta individual no contexto do mundo. A presenca do homem no mundo recebe
a funcdo compromissada com os anseios do ser, e que precisam de uma resposta
individual positiva de participacdo e realizacdo da existéncia auténtica.

O fenbmeno educativo, para Buber, tem por tarefa orientar e despertar o
homem ao comprometimento com as pessoas, a interligar-se, respondendo
livremente aos apelos do devir humano no mundo, por meio das ac¢des conjuntas.
Educar ao compromisso pessoal com o mundo, onde a resposta compromete-se

com as solicitacbes a autenticidade: palavra e acdes coerentes sempre que
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proferidos e praticados no ambito dos encontros. A meta educativa é promover a
consciéncia do pertencimento do mundo, sem correr o risco de langar-se no vazio.
Se h& uma preocupacdo que deveria ocupar lugar de centralidade na educacéo,
seria 0 impulso de interligacdo. Sobre isso, Buber faz a seguinte observacgao: “[...] a
liberacdo das forcas ndo pode apenas ser mais um pressuposto da educacdo. Por
‘forgas criativas’, que carrega o sentido de ‘desenvolver, ndo se entende s6 o
impulso da criatividade, representa a espontaneidade do humano” (BUBER, 2002, p.
104). De acordo com o0 pensador, 0 pressuposto adequado no itinerario educativo
deve partir da assimilacdo da existéncia de um motor que da movimento as
capacidades humanas de realizar e manipular os objetos. Exatamente porque um
direcionamento possivel do ser tem origem e dele dependem as acgbes posteriores.
O uso adequado das forcas educativas atingiriam eficazmente o objeto de formar o
homem se atuassem no ponto exato que da as coordenadas de um estar no mundo
para estabelecer relacdes. A plena realizagdo do homem depende, portanto, da
clara visdo do impulso de interligacdo, que é responsavel de realizar nos encontros o
primado de ser pessoa, de ser humano e, portanto, humanizar-se.

Buber ndo deixa de apontar exemplos de como as pessoas vivenciam —
equivocadamente — a liberdade em suas vidas. Um destes exemplos € ilustrado pela
pessoa que é capaz de escolher diante de “impedimentos e limites”, quando o
homem é livre somente porque possui passe livre para ir aonde deseja chegar. No
entanto, esta ndo é a liberdade que prepara o terreno de atuacdo do impulso de

interligagéo. Buber nos diz que

como liberdade superior, a liberdade de decisdo da alma humana,
significa talvez o nosso momento mais alto, mas ndo € nem
mesmo uma parte da nossa substancia, assim tal liberdade (...)
significa uma possibilidade de realizagdo em si. Esta liberdade
significa de onde deve partir a tarefa educativa, mas torna-se
absurda se € concebida como sua tarefa fundamental (BUBER,
2002, p.107).

Nesse contexto, Buber ultrapassa e ao mesmo tempo insere a funcéo da
liberdade com a introduc&o do impulso da interligacéo. De acordo com a formulacéo
deste argumento, o pensador atribui a liberdade o papel de apontar possibilidade de
realizacdo. Refere-se, com isso, a potencializagcdo do anseio humano de realizar-se
nas realizacdes auténticas. Por mais que pareca grandioso 0 homem decidir-se na

trama da vida, fazendo escolhas dificeis e, assim, contornando os obstaculos,
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superando as for¢cas do destino e ele mesmo tecendo o préprio destino, ainda assim
nao se trata de uma meta verdadeira quanto ao modo de relacionar-se com 0s
elementos envolvidos na existéncia. Buber coloca na obra Imagens do Bem e do
Mal, onde, dentre as imagens do mal, o homem pode originar o mal ndo percorrendo
o itinerario do seu caminho — agindo inconscientemente, ou, conscientemente,
escolhe permanecer no erro -. Esta referéncia torna mais explicita o valor da
liberdade no inicio de uma jornada em direcao a realizagdo do proprio ser.

Acerca da coercdo, que aparece contrapondo-se a liberdade, Buber enfatiza
que, na verdade, ndo ha eficacia ou sequer éxito em livrar-se daquilo que nos
determina, isto é, contornar a natureza, o destino, os homens. Coercao, para Buber,
contrapde-se a interligacdo, porque € a isso que somos interpelados: a unir-nos a
histéria, a natureza, exercendo um papel unificado, onde ha comunhé&o e éxito, é o
gue potencializa a forca humana de interligar-se. Sobre esta perspectiva, Buber

formula deste modo:

Ha uma tendéncia de entender esta liberdade, que pode ser
chamada liberdade evolutiva, como lado oposto da coergéo, do
ser-submetido-a-coercdo. Porém o0 oposto da coergdo ndo € a
liberdade, mas a solidariedade. A coer¢cdo € uma realidade
negativa, e a solidariedade ¢é positiva; liberdade € uma
possibilidade, a possibilidade recuperada. Encontrar-se sob a
coercao do destino, da natureza dos homens: o lado oposto nédo é
ser livres do destino, da natureza, dos homens, mas estar unidos
e aliados com o unico, com o outro, com eles (BUBER, 2002, p.
107-108)

Parece-nos ficar claro o desejo de Buber de apontar a verdadeira
preocupacdo do fenbmeno educativo, a instancia que interessa, o problema a ser
enfatizado e a meta a ser alcancada. O projeto educativo, de acordo com Buber,
deve pautar-se num terreno que propicie o desenvolvimento de relagdes auténticas
no mundo.

Ainda acerca da liberdade, ela ndo deixa de representar uma exigéncia de
pouco ou nenhum valor, mas com o seu valor, 0 seu lugar dentro de um projeto
grandioso de humanizagao, como podemos verificar nas palavras de Buber: “Ponho
a minha mao esquerda no rebelde e a minha méo direita no herege: em frente! Mas
ndo confio neles (...). Amo a liberdade, mas nao confio nela” (BUBER, 2002, p. 108).
Buber enxerga na luta por liberdade ou na sua busca, ou na garantia da liberdade
apenas o comeco de um empreendimento. Liberdade por ela mesma néo é sequer

garantia da existéncia reconquistada pelo herege e pelo rebelde, mas deve ser a
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antecipacado de algo que ocupara o seu lugar, o chao firme da existéncia, marcado
pela graca do envolvimento genuino entre as pessoas.

Santiago (2008, p. 259-260) apresenta da seguinte forma:

Em razado da primazia da liberdade no discurso educativo ou dos
riscos de suprimi-la e, sobretudo, pelas marcas que trazemos de
experiéncias autoritarias e que nos impedem até enxergar 0s
limites daquilo que defendemos como verdade inquestionavel,
considerando-a como principio. Contudo, ndo se pretende aqui
negar a liberdade, mas identificar as sutilezas inerentes e pouco
reconhecidas de tal concepcdo e assim também perceber o seu
verdadeiro significado. Para isso, afirmar o seu potencial é tao
importante como identificar os seus limites.

Provavelmente, o “potencial” da liberdade resida na possibilidade de tornar o
anseio de humanidade, através do encontro entre os homens. Segundo Buber, a
liberdade ndo pode ser o fundamento da educacdo. O pressuposto de uma
justificativa para isto ele apresenta no ensaio Sobre Educativo, onde descreve como,
comumente, atribuimos a liberdade uma defini¢cdo atrelada a uma tarefa maior que a
que realmente importa.

“‘Espera-se que a liberdade forneca o terreno sobre o qual se erguera a vida
verdadeira, mas ndo o fundamento” (BUBER, 2002, p. 107). E assim que Buber nos
aponta para o seguinte entendimento possivel e coerente de liberdade: o exercicio
da liberdade nao representa a substancia do ser do homem, nem mesmo uma parte
dela. Reconhece, contudo, que se trata de um excelente resultado o homem ser
capaz de tomar decisdes acertadas, porque abrem o espirito humano a possibilidade
de realizacdo. Mas néo sera a formacdo de um espirito livre o suficiente para tornar
o homem o que ele deve ser. E deste modo como continuamos a interpretar o papel
da educacao: tornar os homens livres, isto €, capazes de fazer escolhas para si, no
mundo, ou obedecendo rigorosamente a consciéncia moral para as acbes
verdadeiramente autbnomas. N&o €, portanto, sobre uma vida livre que a existéncia
do homem se realiza, tal realizacdo ocorre noutro ambito, que tentaremos explicitar
a sequir.

No ensaio Sobre o Educativo, Buber pontua as interpretacdes das teorias
Tradicional e Nova. Segundo o autor, existem duas interpretagcdes opostas, cada
uma adotada por cada uma das teorias pedagodgicas, ambas bastante limitadas por
demonstrarem visdes unilaterais acerca da funcdo da educacdo. Buber enxerga na

unilateralidade interpretativa da finalidade educativa um prejuizo a constituicdo da
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tarefa auténtica da educacéo. Isto porque ao valorizar e considerar apenas um dos
lados envolvidos na meta educativa, cada perspectiva pedagogica se esquece dos
elementos igualmente essenciais proprios do lado oposto. Existem, portanto, as
teorias — Tradicional e Nova — que consideram exclusivamente, respectivamente, a
coercao e a liberdade.

Tomando sob a analise a perspectiva da Escola Nova, veremos de perto o
quanto esta considera a liberdade, contudo de modo restrito e lacunoso, segundo
Buber. Para ele, liberdade refere-se, na verdade, a uma relacdo do homem com
outros homens e com o mundo baseada na disposi¢cdo de unir-se com as outras
realidades — que, com a minha participacdo — torna-se uma Unica realidade. Ser
livre, portanto, diz respeito ao assumir-se diante do mundo. E relevante afirmar que
liberdade ndo pode ser o fundamento da vida do homem, mas uma preparacdo para
atender ao impulso da interligacdo, impulso verdadeiro importante para a tarefa
educativa.

Liberdade é comumente defendida — ndo apenas no cenério educativo, mas
em outras esferas da vida social do homem, a exemplo da politica, da economia, da
ciéncia etc — no sentido absoluto do termo, isto &, “‘como valor supremo a ser
alcangado pelo homem” (SANTIAGO, 2008, p. 257). Ao tratarmos aqui, neste
trabalho, da liberdade, portanto, também vamos encontrar uma compreensao
defendida de valor absoluto, como nos formulou Santiago. Buber opde-se a tese
sobre a liberdade defendida especialmente pelo ideal da modernidade e tomada
como meta da educacdo de muitas teorias pedagdgicas. “Para ele (Buber), a
liberdade é ponto de partida sem o qual ndo é possivel realizar o ato educativo”
(SANTIAGO, 2008, p. 258), ndo constitui ou mesmo da os fundamentos da vida
verdadeira. Liberdade, para o pensador, ndo € um postulado, mas sim uma condicdo
para a realizacdo daquilo que realmente deve fundamentar uma vida verdadeira, a
relacéo.

Desse modo, portanto, a liberdade ndo pode ser tomada como meta
educativa. O sentido educativo ndo encontra sustentacdo no pressuposto absoluto
concedido a liberdade, mas reconhece o papel que a liberdade desempenha na
preparacdo adequada do lugar onde se erguerd uma concepcdo que refere-se
verdadeiramente a esséncia humana.

Santiago (2008, p. 259) formula uma explicacdo da sobreposi¢éo da liberdade

sobre o0 modo de agir da modernidade:
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A ideia de liberdade encontra-se entrelagcada com os ideais e
projetos que constituiram a sociedade moderna. Fundada sobre o
primado do sujeito cognoscente, ela erigiu-se por meio do
guestionamento e sobreposi¢ao a legitimidade da tradicdo, em um
processo que levou a crescente ruptura com o0s elos que nos
ligavam a ela, e hum continuo aprofundamento desse processo de
separagao.

O homem moderno distancia-se, desse modo, daquilo que o constituiu
enquanto legado historico, ndo reconhece mais o elo que o pée em contato com 0s
processos histéricos que resultaram no atual momento da vida do homem. Colocou-
se, desta forma, no lugar da tradicdo, a liberdade, que passaria a exercer um poder
absoluto sobre as acdes do homem e das instituicdes sociais. Liberdade, portanto,
assumiu a tarefa de fim e substancia a ser alcancada a todo custo, por meio de
estratégias consideradas sempre validas. “A critica de Buber dirige-se a defesa da
liberdade como fundamento, um programa ou tarefa que ele qualifica como ‘faganha
arriscada’, que, por dispensar os elos da tradigdo, constitui-se num ‘arriscar-se no
vazio” (SANTIAGO, 2008, p. 259).

O impulso de interligacdo € o que nos lanca para a existéncia de relagéo e
reciprocidade; é premente e torna evidente um anseio humano por confirmacéo do
préprio ser no ser do outro. Certamente é o impulso que melhor atende aquilo a que
o homem é chamado a ser e a desenvolver no mundo. Tornar-se pessoa implica,
deste modo, a condi¢ao original humana de co-existir com outros homens.

Vimos que a liberdade ansiada pela modernidade ndo passa de uma acao
inteiramente pessoal, que se esquece do sentido de pertenca a comunidade, as
geracdes anteriores, a uma participacdo particular que se refere a dindmica de um
conjunto maior que o individuo sozinho. Dessa forma, podemos afirmar que
liberdade, para Buber, refere-se ao comprometimento — iniciativa individual — com o
mundo: uma acao individual jamais podera dispensar um modo de vida coletivo.
Aqui Buber coloca o sentido de interligacao.

Buber ainda coloca um tema fundamental do pensamento dialdgico: a
responsabilidade. O alcance das escolhas realizadas em qualquer momento da vida
refere-se ao compromisso assumido verdadeira e autenticamente na concretude da
existéncia. O pleno desenvolvimento da pessoa esta atrelado a uma participacao
efetiva do homem no mundo; mais que isso, uma participacao responsavel, concreta
e coerente. O estar no mundo ganha as cores da consciéncia deste papel exercido

no mundo: estar no mundo consciente do exercicio de uma tarefa da qual depende a
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convergéncia das agdes de cada homem no mundo, ou como afirma Buber, “acdes
da geracdo que ora se aproxima podem iluminar o rosto cinza da humanidade,
podem também mergulha-lo na escuridao” (2002, p. 99).

Ainda sobre a responsabilidade, a educagéo pode ou ndo exercer no mundo a
iluminagcdo possivel se verdadeiramente encontrar-se consciente de sua tarefa
fundamental de conduzir os homens a eles mesmos, a potencializarem uma
realidade original, anterior a qualquer outra forca, que na verdade, derivaram-se
deste sentido primario de ser pessoa. Agir criativamente no mundo significa atender
aos apelos do espirito de presentificar-se no mundo com uma participacao
iluminadora e reveladora da substancia movente do ser.

A espontaneidade é outro elemento importante presente na relacao
educativa; aparece para pontuar o aspecto da liberdade; implica aqui os perigos
envolvidos na imposicdo de vontades sobre a vontade alheia; € uma critica ao
“academicismo”. Educacao refere-se melhor e coerentemente ao exemplo deixado
pela presenca do educador, isto é, da existéncia pessoal do educador do que com a
predominéncia de meios pedagodgicos equivocadamente utilizados como garantia de
uma eficacia educativa.

Responsabilidade, portanto, refere-se a consciéncia profunda do educador de
seu papel junto ao educando no processo de formacéo. O educador reconhece o
poder exercido na conducdo do homem ao encontro com as potencialidades a
serem desenvolvidas para alcancar a vida dialogicamente desejada pelo espirito
humano. O despertar do homem ao ser e, consequentemente, as coordenadas de
sua presenca no terreno concreto da vida, depende seguramente do grau de
consciéncia da propria tarefa do educador.

O evento do encontro deve manter-se vivo ho modo de vida da pessoa para
que se referencie outras vezes e sempre mais pela urgéncia de envolvimento

relacional.

3.1.6 - Umfassung

Apoiados numa lucida desconstrucdo da centralidade pedagodgica dos
conceitos de Eros e vontade de poder, podemos, assim como Buber o fez, apontar
ou visualizar o sentido que ocupa verdadeiramente o lugar substancial do educativo.

Vimos até aqui o empreendimento buberiano de explicitar a realidade do educativo
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sendo realizado de forma que o leitor e ouvinte possam entender que tal sentido
refere-se ao principio humano da interligacéo, de por-se em relagdo com os homens
e o mundo. E para tornar possivel, aumentando a possibilidade de éxito da acéo
educativa suportada na interligacdo, devemos entender como se processa a
presentificacdo do outro.

Umfassung é o termo original alemé&o utilizado por Buber para definir um tipo
especifico de relacdo que é a relagdo para qual o homem esté inclinado, aquela
relacdo onde os homens podem, a0 mesmo tempo, manter-se em Si mesmos e
alcancar a presenca dos outros. As palavras de Buber sdo as que melhor nos

auxiliam na compreensao adequada do que se pretende com o outro:

Umfassung' é a extensdo da propria concretude, preenchimento
da situacdo vivida, presenca completa da realidade na qual se
participa. Seus elementos sdo: em primeiro lugar, uma relacdo de
algum modo formada por duas pessoas; em segundo, um
processo experimentado por ambos de forma conjunta, no qual
em todos os casos um dos dois participa ativamente; em terceiro,
o fato de que esta pessoa, sem perder qualquer coisa da
realidade sentida de sua prépria existéncia ativa, simultaneamente
vivencia a partir do outro (BUBER, 2002, p. 114-115).

Buber define um evento de participacéo ativa dos envolvidos, sem que cada
um precise deslocar-se de si proprio para chegar ao outro. Refere-se, aqui, ao que
é, de fato, a relacdo dialégica. Os homens participam da presenca do outro na
mesma medida em que sem presenca também é trazida pelo outro. A prépria
realidade ndo € completa em si mesma, mas sob a presenca do outro, sem com
isso, deixar de ser, mas ao contrario, no outro completa-se a realidade essencial da
realidade da qual somos parte, sempre sob o fator da relacdo. Os elementos
pontuados por Buber conferem a relacdo a dialogicidade: reciprocidade, isto é,
ambos atuam em comum com a mesma disponibilidade de espirito; vivéncia, isto é,
os envolvidos passam por uma mesma situagdo, ativamente; simultaneidade, ou
seja, sem imposicdes ou sobreposicdes, 0 evento dialégico € uma transmissao
igualitaria do impulso da interligacdo, que é correspondida pelo impulso da outra

pessoa.

" podemos ter somente tradugbes aproximadas para o portugués: envolvimento, compreenséo, abarcamento. A opgao por
manter o termo original usado por Buber nos permite manter a riqueza semantica da palavra que conduz ao sentido de abraco,
de acolhimento do educador ao educando, ao evento de simultaneo entendimento.
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Na Umfassung, o que vemos é a presentificacdo de cada homem envolvido
na relacdo, o que significa torna-lo (cada homem) percebido pelo anseio natural de
conhecer para ser, compreendido, respeitado, conhecido inteiramente, para que eu
possa té-lo em mim nele mesmo: “[...] cada conversacgado tem a sua autenticidade
somente quando é tocada pela Umfassung, [...] como reconhecimento da existéncia
peculiar do interlocutor — reconhecimento que pode ser real e eficaz apenas se
brotar de uma vivéncia da Umfassung, de uma experiéncia da parte oposta”
(BUBER, 2002, p. 114).

O elemento da Umfassung propicia exatamente um deslocamento — sem
precisar sair de si — em dire¢cdo ao outro, para percebé-lo enquanto diferenca, no
seu lugar, com os seus determinantes, e dessa forma sentir-se responséavel por ele,
como algo que me foi confiado. Para Buber, o sentido da Umfassung purifica e
converte as categorias da vontade de poder e do Eros no elemento primordial da
relacdo educativa.

Como vimos expondo neste trabalho, o envolvimento pleno ocorre quando
ambos os lados da relacdo dialdgica vivenciam a “outra parte”, abragcam o “outro
lado” numa experiéncia real de presentificacdo do homem. Contudo, na relagéo
educativa havera somente uma reciprocidade parcial. E apenas o educador quem
vivencia intensamente o envolvimento com o educando — e ndo o contrario. Dai que
o didlogo educativo seja unilateral.

A relacdo educativa € dialdégica e de confianca no homem, assim como a
crianca espera a palavra de sua mae, uma espera confiante porque a crianca sabe
que ela vira (Cf. BUBER, 2002, p. 116). Certeza é o que move a confianca no
mundo, isto €, o ser humano existe, mesmo estando oculto pelas contingéncias do
mundo; o ser humano permanece sempre ai, pronto para ser desvelado pela
confianca do proprio homem que carrega este ser humano. Na educacéo, a agao
formativa deve acreditar neste homem que existe, desejar alcanca-lo através de uma
pratica auténtica e persistente. Buber manifesta uma confianca inabalavel no ser
humano: “Porque este ser humano existe” (BUBER, 2002, p. 116). Nao obstante o
educador deve encarnar na propria vida a sua ligacdo auténtica com o mundo,
tornando-se, assim, um o6rgao visivel de atuacédo e vivéncia do humano diante da
crianca. Desta forma, a criangca podera testemunhar e acreditar no humano, que

deixa de ocultar-se na escuriddo para lancar-se a luz.
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Ainda sobre a relacdo dialégica unilateral, podemos entendé-la como uma
acao intencional do educador, que, dentre os envolvidos, tem o dever de abracar a
realidade do educando, de dispor-se a alcangar e conhecer o “outro lado”. O
educando, por sua vez, ainda € um participante que esta conhecendo e assimilando,
na figura do educador, a possibilidade e resultados de uma vivéncia dedicada. Vale
salientar aqui que nos referimos a educagéo educativa: “ao educador torna-se um
imperativo fazer a experiéncia do lado oposto, mas ndo ao educando” (SANTIAGO,
2008, p. 270).

Buber esclarece a unilateralidade na relacdo educativa. Segundo ela, apenas
o educador deve vivenciar o ser do educando, porque se o0 educando também
vivenciar o outro lado, tal relacdo passaria a ser uma amizade, deixando de ser
educacional. Para permanecer exclusivamente educativa, a relacdo sustenta-se na
procura permanente do educador pela espontaneidade sobre a vida do educando

que € a propria vida.

3.2 - A Imagem do Bem e o Caminho: Reflexbes Em Torno do Caminho

Hassidico

O movimento hassidico, com 0s seus ensinamentos e propésitos de
renovacdo no interior da tradicdo judaica, ofereceu a vida e ao pensamento de
Buber uma inspiracdo diretiva e confirmadora no posicionamento pessoal —
hassidico — diante do homem — quem é ele — e de seu lugar no mundo — onde ele
esta -, principios apresentados e desenvolvidos profundamente nas suas obras e
conferéncias produzidas ao longo da vida. E especialmente no livro O Problema do
Homem e na Conferéncia O Caminho do Homem Segundo a Doutrina Hassidica que
as visdes do homem e de sua tarefa no mundo melhor se evidenciam. As palavras
de Buber revelam e confirmam o poder espiritual e antropologico exercido pelas
origens judaicas e, particularmente, pela vivéncia nos primeiros anos de sua vida de
um contato ao mesmo tempo circunstancial e intenso com as praticas hassidicas,
como pudemos constatar no Capitulo 1 deste trabalho, quando empreendemos um
resgate da biografia do pensador enfatizando as vivéncias religiosas e intelectuais
nos anos da infancia, juventude e idade adulta.

O Hassidismo ofereceu a tradicdo judaica em geral uma oportunidade de

rever a qualidade da relacdo do homem com os outros homens e com Deus, de
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avaliar a existéncia individual partindo das questfes especificas quanto a sua
ligacdo com a vontade de Deus, aprofundando o sentido individual da participacao
no mundo segundo critérios religiosos — aqui entendidos ndo sob a perspectiva
restritiva de filiagdo ao judaismo, mas sob o sentido da relacdo espiritual e da
unidade entre a vontade de Deus e a presenca do homem no mundo. Os principios
tedricos hassidicos que sustentam as praticas de seus membros abrem e legitimam
um itinerério especifico de cumprimento daquilo a que se propde a vivéncia mistica
hassidica. E importante enfatizar aqui que esta vivéncia do itinerario hassidico ndo é
especifica e tampouco dirigida somente a quem professa o judaismo, mas é
ampliada a todos os homens, porque o postulado de um homem espiritual é uma
preocupacao de todo homem; individualmente, ele deve preocupar-se em tomar a
iniciativa de uma busca pelo sentido de si no mundo. No comentario de Réhr (2003,
p. 9) ao reconhecimento pessoal de Buber de que a imagem judaica do homem
recebeu dele uma atualizacdo que pretendia somente resgatar a mais profunda
imagem — ocultada pela tradicdo — do homem, vemos que Buber defende a
possibilidade real de ver-se ampliar o sentido do homem préprio do misticismo
hassidico para o humano em geral. Sdo estas as palavras que estdo formuladas no
comentario: “Buber, portanto, direcionou sua atencédo para o homem em geral que
esta expresso no Hassidismo”. A preocupacdo com o homem, em Buber, nio
destina-se a um tipo particular de homem, mas ao homem geral, a natureza
humana, compartilhada, portanto, por todos os homens.

Observamos, assim, que os ensinamentos da sabedoria hassidica podem
propor-se a recolocar no rumo correto os descaminhos das teorias pedagdgicas que
procuram educar o homem a partir de postulados lacunosos de uma meta vinculada
ao ser humano observado apenas nas suas dimensdes separadamente.

Segundo Ro6hr (2002, p. 17), o hassidismo na vida de Buber exerce sobre o
jovem pensador uma percepcao especifica do modo de o homem relacionar-se com
Deus. Tal particularidade sera muitas vezes contemplada e comentada em textos
que buscam na tradicdo hassidica justificativas desta particularidade: a vida
fervorosa dos fiéis, por exemplo; a procura no mundo dos sinais de Deus como
maneira de conectar-se a Deus sem precisar afastar-se de onde se esta. Enfim,
Buber enxergou no movimento renovador hassidico uma forga real de comunhé&o
entre o homem e Deus (Cf. Réhr, 2002, p.17).
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Por mais que o titulo possa permiti-lo esperar, “o caminho do homem” € o seu
caminho em geral, isto é, € o caminho da humanidade em todos e em cada um; um
caminho possivel de realizar-se na existéncia de qualquer um que se disponha a
unificar-se - a propria alma — de uma profuséo de possibilidades e outros caminhos
que, verdadeiramente, ndo conduzem o homem aquilo que o torna genuinamente
humano (Cf. ROHR, 2002, p. 8).

Um dos ensinamentos hassidicos aponta um sentido espiritual existente no
mundo; nele nada ocorre sem que exista uma razdo de ser. As coisas e 0S
fendbmenos profanos ndo tém apenas algo de profano, mas de espiritual. Esta idéia
encontra justificacdo entre os tzadikin. A presenca do homem no mundo tem muito a
ver com tudo o que o rodeia e se encontra com ele. E um fato a dependéncia entre o
homem e as coisas; ha algo de responsabilidade pessoal na realizacdo e
plenificacdo dos fenébmenos do mundo

A relacdo auténtica que carrega o pronunciamento real da palavra Eu-Tu é
um sinal concreto no mundo do Tu Eterno. A vida dial6gica, portanto, aproxima o
homem de Deus, destino ao qual o homem foi colocado. Em outras palavras, na
vivéncia cotidiana da reciprocidade e presentificacdo pode-se contemplar uma
manifestacdo do Tu Eterno. Buber nos esclarece que o acesso ao Tu Eterno € via a
presentificacdo do Eu face ao Tu (Cf. Rohr, 2002, p. 17-18; 2003a, p. 87).

A contemplacdo do Tu Eterno agracia o homem com uma forca
desconhecida, que o pde em marcha confiante rumo a prépria existéncia,
encontrando sentido e fim nela. Tal forca que falamos possui, segundo Buber, trés
aspectos, descritos por ele: a reciprocidade dota a vida de sentido (Cf. 2003a, p.
127); o sentido confirma-se e ndo podera ser diferente, isto €, o sentido permanece
(Cf. 2003a, p. 127); o sentido ndo se trata de algo fora de nds, mas em nds, que
confirma-se em nos.

Sem precisar desligar-se do legado religioso judaico para empreender uma
doutrina do homem, Buber pretende tocar no humano mesmo, cujo sentido nao
prende-se a qualquer caminho ou mesmo profissdo de fé religiosa. Nao obstante a
inderivibilidade do sentido profundo do homem, “ndo podemos esperar chegar a um
conceito de educacéo, em Buber, que dispense o lado religioso” (ROHR, 2003, p.
10). Educacéo, deste modo, € uma tarefa religiosa, ou, como vimos chamando aqui,

espiritual.
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As seis falas de O Caminho do Homem Segundo a Doutrina Hassidica
correspondem as tematicas que configuram a educacdo do homem conforme os
ensinamentos hassidicos. Vamos, entdo, a cada uma delas, sem, com isso,

hierarquiza-las em ordem de importancia cronolégica.?

3.2.1 - A autocontemplacéo

Buber ilustra e desenvolve o tema por meio de uma anedota hassidica. Um
oficial de policia foi ter com o Rabi Shneur Zalman. O oficial de policia pediu ao Rabi
uma explicacdo que pudesse solucionar a aparente contradicdo da pergunta que
Deus faz a Adao: “Onde estas?”. Antes mesmo de responder, o Rabi quis saber do
oficial se ele acreditava nas Escrituras: “Acreditas — [...] - que a Escritura € eterna e
que abraca todas as épocas, todas as geragcdes e todos os homens?”. “Sim,
acredito”, respondeu o oficial. Em seguida, o Rabi afirmou: “Pois bem — [...] — em
cada época Deus interpela cada homem: ‘Onde estas no teu mundo?’. Deus diz, por
exemplo,: ‘Viveste quarenta e seis anos e paraste onde?” (BUBER, 1990, p. 18). O
oficial de policia precisou demonstrar controle, mas o seu intimo ficara perturbado.

Parece-nos que a narrativa nao pretende enfatizar uma discussao em torno
da aparente contradicdo presente no episédio biblico relatado, mas dar destaque ao
poder da pergunta proferida por Deus a Adao: “Onde estas?”, isto €, o ensinamento
hassidico quer partir do conteddo vinculado a situacdo. O Rabi atualiza o
questionamento divino atribuindo a ele uma énfase no que Adéo fez com a propria
vida; mais que saber onde Adao se encontrava espacialmente, Deus pretendia
sacudi-lo e, assim, provocar nele uma avaliagdo de como viveu, e até que ponto
conseguiu alcancar maturidade espiritual, com qual seriedade envolveu a sua
presenca no mundo. O contetdo é o que importa ao Rabi; a ele néo interessa, como
ensinamento hassidico, esclarecer a contradicdo do episédio biblico. O oficial de
policia estd inicialmente receptivo a uma complexa elaboragdo hermenéutica de
como resolver a contradi¢cdo na fala de Deus; ap0s ver quebrar-se a estrutura mental

propria de quem anseia somente esmiucar a forma do problema, o seu “coracao

'2 Utilizamos da traducdo italiana // cammino dell’'uvomo. Magnano, Italia: Edizioni Qigajon, 1990. As
traducdes no portugués usadas na dissertacdo sdo minhas e, portanto, de minha responsabilidade.
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treme”, porque vivencia de modo intenso a urgéncia de ver como, até ali, nos anos
de sua vida, agiu e de que forma esta acao interferiu na dinamica do mundo.

O evento perturbador que ocorre no interior do homem é o que prepara este
mesmo homem a (re)comecar a viver auténtica e sinceramente avaliando, no
coracdo, a responsabilidade assumida com a propria vida. De como ele foi
mergulhando mais e mais na falsidade acerca da responsabilidade. Esse movimento
de fora para dentro — a pergunta de Deus que ressoou no jardim e que chegou ao
coracao de Addo — é a autocontemplacéo, que propicia as condi¢cdes de conhecer-
se quanto aos movimentos de responsabilidade.

Como anedota que intenciona transmitir — e ensinar — algo ao homem, o seu
conteldo oferece o ponto de partida para a educacéo espiritual (Cf. ROHR, 2003, p.
11-12). O oficial de policia, Addo e todos os homens estdo sendo interpelados a
darem uma resposta a si mesmos quanto ao lugar que ocupam no mundo, nao
obstante a estratégia pessoal de contornar as prioridades, secundarizando, deste
modo, a resposta consciente, madura e efetiva a voz de Deus, Unico ponto de
referenciagao confiavel e portador de sentido: “Adao se esconde para nao precisar
prestar contas, para fugir da responsabilidade da propria vida. Do mesmo modo se
esconde de cada homem, porque cada homem €& Adao, na situagdo de Adao”
(BUBER, 1990, p. 21).

A autocontemplacdo € o comeco de uma jornada, de um caminho que coloca
o homem diante de si mesmo e de Deus: “O retorno decisivo a si mesmo &, na vida
do homem, o inicio do caminho” (BUBER, 1990, p. 23). Ainda resta-nos dizer que
voltar o préprio olhar para a prépria alma ainda ndo é suficiente para determinar o
éxito na conversdo. Se a conversdo ndo promove o movimento total das forgcas em
direcdo ao desvelamento do ser, ndo tera sido uma conversdo de fato (Cf. ROHR,
2003, p. 12).

3.2.2 - O Caminho especifico: a singularidade do homem e a multiplicidade das

manifestacdes de Deus

Para desenvolver o proximo tema do itinerario hassidico, Buber ilustra a
“diversidade dos homens, [...] suas propriedades distintas e tendéncias multiplas”
(ROHR, 2003, p. 14) com mais uma anedota hassidica:
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O Rabi Béar de Radeschitz solicitou uma vez ao seu Mestre, 0
“visionario” de Lublin: “Mostre-me um caminho geral para servir a
Deus!” O tzadik respondeu: “Nao convém dizer ao homem qual o
caminho deve tomar. Pois existe um caminho de servir a Deus
através da doutrina, outro através da oracao, ou do jejum ou ainda
através do comer. Cada um deve atentar para qual caminho puxa
0 proprio coracdo, em seguida, deve escolher esse com toda sua
forca” (BUBER, 1990, p. 25).

Buber ressalta a particularidade com que cada homem pode encontrar-se a Si
e a Deus. Isto se deve a unicidade renovada em cada individuo. A mesma esséncia,
0 mesmo espirito humano confirma-se sob diferentes matizes de cores, que
guardam o potencial de unificar o espirito humano. Nele, o homem, vé-se
demonstrado o potencial de manifestar-se através de acdes variadas, por vias
diferentes, sem, com isso, distanciar-se da origem comum que qualifica o homem
como um todo. A novidade nostalgica manifestada em cada novo homem aparece
como outro elemento relevante da tarefa educativa: cada homem é diferente dos
outros homens, e por isso deve, cada homem, desenvolver aquilo que lhe é peculiar:
seu eu em estado potencial. A plena conducdo do homem a sua realizacdo depende
explicitamente da dedicacdo as forcas que carrega. Ir por vias distintas a esta pode
alcangar, somente, o fracasso. “Com cada homem vem ao mundo algo de novo, algo
anico e novo. [...] Cada homem é coisa nova no mundo e deve realizar a propria
natureza neste mundo (BUBER, 1990, p. 27).

“Estamos diante de um ensinamento que se baseia no fato de que os homens
sao diferentes por natureza e que, portanto, ndo se justifica nenhuma tentativa de
torna-los iguais” (BUBER, 1990, p. 28). Ao defender a multiplicidade das
manifestacfes da unicidade de Deus, Buber evidencia a rigueza com a qual se
enche o mundo, de uma variedade de possibilidades de manifestacdes.

“A universalidade de Deus consiste na multiplicidade infinita dos caminhos
que conduzem a Ele” (BUBER, 1990, p. 28). Desta forma os homens “s&o desiguais
na sua esséncia” (ROHR, 2003, p. 13). Réhr (2003, p. 13) destaca este principio
para demonstrar a fragilidade com que as teorias pedagogicas tratam de uma
igualdade dos homens para desconstruir desigualdades (Cf. ROHR, 2003, p. 13). Na
educagédo, portanto, 0 homem deve ser conduzido pelo seu caminho, Unica via de
acesso a Deus e a si préprio, uma meta coerente com o discurso - e acdo — de
Buber.
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Buber reconhece haver a igualdade no acesso a Voz de Deus, contudo, tal
acesso acontece em conformidade com o caminho individual. Ter o proprio caminho
significa que cada individuo atravessa peculiarmente caminhos distintos que levam a
um Unico a acesso a Deus. Em outras palavras, Buber ndo reconhece haver um
principio universal, isto €, um parédmetro unico que funcione igualmente para todas
as pessoas. Tal principio ndo atenderia autenticamente a individualidade de cada
homem. Na educacéo, portanto, a preocupacao predominantemente seria trabalhar
educadores e educandos, em vista do encontro de cada um com o modo de ser e
agir mais coerente com o proprio ser, na superacdo de uma tendéncia do homem de
aparentar ser face ao outro: “¢ um fato conhecido por todos que os homens se
preocupam frequente e insistentemente com a impressdo que causam nos outros”
(BUBER, 2007a, p. 141). E interessante a possibilidade pontuada por Buber de que
h& o caso onde parecer pode levar a ser, tratando-se, portanto de “um outro campo
do parecer, cuja legitimidade ontolégica ndo pode ser posta em duvida” (BUBER,
2007a, p. 142). Isto porque trata-se de um desejo auténtico de tornar-se, nas
relacbes, uma pessoa auténtica, da mesma forma como encontra-se, atualmente,

guem a pessoa deseja imitar.

3.2.3 - Determinagéo

Deixar-se e dispor-se conduzir pelo proprio caminho ndo representa uma
decisdo tranquila e sem qualquer confronto com impedimentos. Ao contrério,
empreender o conhecimento das tendéncias que marcam a prépria esséncia exige
um trabalho sério e dedicado quanto ao disciplinamento das paix6es que vem a
superficie com o anseio de unificar a alma.

Novamente, Buber extrai de uma anedota hassidica o conteuddo da

determinacgao:

Um hassid do visionario de Lublin decidiu um dia jejuar de um
sabado a outro. Mas na tarde da sexta-feira foi tomado por uma
sede tao cruel que achava que ia morrer. Ai ele viu um poco, foi la
e queria beber. Mas logo ele voltou atras, pois ia destruir a obra
inteira de uma semana por causa de uma pequena hora que
restava a aguardar. Ele ndo bebeu e se afastou do pog¢o. Sentiu
orgulho por causa da dura provagédo que venceu. Quando atentou
para isso, ele falou para si: “melhor que eu va la beber do que
deixar meu coragao se contagiar pelo orgulho”. Ele voltou para o
poco. Quando se debrucou para haurir, percebeu que a sede
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cedeu. Logo depois do inicio do saba entrou na casa do mestre.
“Trabalho de retalhos!” ele gritou, quando seu discipulo
ultrapassou o limiar da porta (BUBER, 1990, p. 33-34).

A unificacdo da alma é alcancada no comeco da jornada, na decisédo pessoal
de superar as proprias contradicbes. E mesmo assim, geralmente, ndo se alcanca a
plena unificacdo da alma imediatamente a decisédo de dedicar-se a acessar a propria
esséncia. Contudo, mesmo as almas cheias de paradoxos podem alcancar, como
qualquer outro homem, a meta da alma unificada, para nelas ressoarem a mesma
plenitude essencial do homem.

Unificar a alma no inicio da jornada é decidir-se pelo ordenamento dos
conflitos internos, iniciando sempre, e de novo, sempre de modo renovado, o desejo
de resolver a dispersdo do espirito. A determinacao refere a decisao profunda e
empenhada por conhecer os movimentos e exercer sobre eles o poder de
harmoniza-los. Obviamente estamos nos referindo aos homens de “alma multipla,
contraditoria e disso determina naturalmente o seu agir, cujas travacdes e
perturbagbes derivam das travagdes e perturbagdes da alma” (ROHR, 2003, p. 16).

O valor desse ensinamento hassidico evidencia-se no zelo do tzadik da
conducéo de seu hassid: estava preocupado em fazer o hassid perceber que era em
vao investir no jejum — aqui poderia ser qualquer outra pratica — como meio de
elevar-se espiritualmente. Porém, antecede ao jejum uma consciéncia pessoal
completa dos limites e possibilidades da alma, isto €, um conhecimento daquilo que
ele é capaz ou nao de fazer por ele mesmo. Este ensinamento transmitido ao hassid
pelo tzadik demonstra o zelo, mas ndo apenas isto. Revela também a postura
respeitosa do educador quanto a possibilidade sempre renovada de comecar a
unificacdo. Trata-se de um trabalho de conducdo, onde o tzadik provoca o seu

discipulo, na sua vivéncia negativa — a redirecionar-se no caminho.

3.2.4 - Comegar consigo

A anedota que Buber apresenta para ilustrar o movimento seguinte de
transformacdo do homem parte de uma conversa entre o Rabi Isac de Worki e
alguns de seus convidados que estavam em sua casa. “A conversa girava em torno
da importancia de um servo honesto para a gestdo de uma casa: ‘Tudo converge ao

Bem - diziam — se ele € um bom servidor, como demonstra o caso de José, nas
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suas maos tudo prosperava” (BUBER, 1990, p. 41). Contudo o Rabi Isac discorda
do parecer de seus convidados:

“Assim pensei um dia”, ele falou, “mas depois 0 meu mestre me
mostrou que tudo depende do dono da casa. Quando eu era
jovem, passei por muitas tribulagdes por parte de minha esposa, e
mesmo eu tendo sido capaz de suportar, sentia pena dos servos.
Por isso viajei para me encontrar com 0 meu mestre, o Rabi David
de Lelow, e o interroguei sobre se eu deveria enfrenta-la. Ele
respondeu: “Por que falas para mim?” Fale para ti mesmo!”
(BUBER, 1990, p. 41-42).

Como vimos, aparece no caminho do homem o apelo a iniciativa particular. E
urgente uma decisdo originada no seio da propria vontade, um olhar que se volta
para dentro, para perceber-se como dono de uma parcela de responsabilidade nos
acontecimentos, eventos que sdo um resultado exterior ao homem. Trata-se de uma
atitude de reconhecimento da alma e dos seus movimentos que o impedem de agir
concretamente na transformacdo de seu estar no mundo em relacdo com as
pessoas.

A necessidade da iniciativa particular € para superar a contradicdo mais
evidente na vida social dos homens: ndo ha uma ligacdo coerente entre 0s principios
dos homens: pensamento, palavra e acao, isto €, 0 homem ndo consegue viver no
mundo realizando acdes que representam o seu ser essencial; precisa, na verdade,

adequar-se as exigéncias da vida social, especialmente hoje, da vida moderna.

A origem de todos os conflitos entre mim e o meu préximo é que
ndo falo o que penso e ndo fago o que falo. Por isso, a situagéo
entre mim e 0 outro sempre se torna mais confusa, mais
envenenada, e, por causa da minha desagregacao interior, ndo
sou mais capaz de vencé-la; tornei-me, apesar de todas as ilusées
criadas sobre mim, escravo indolente dela (BUBER, 1990, p. 46).

A medida hassidica para resolver a crise das relacdes sociais € cada
envolvido preocupar-se em ordenar 0s principios que movimentam a pessoa: a
presenca pacifica e verdadeira do homem aparece como o resultado de um trabalho
de agregacao entre aquilo que o homem € com o que ele faz no mundo. O que nos
aponta para o lado oposto do entendimento comum de resolugédo dos problemas:
cada homem precisa decidir-se avaliar e agregar o seu ser, solucionando o0s
conflitos interiores antes mesmo de entrar no mundo das relagdes. Apenas sob esta

providéncia, o homem podera ser no mundo exatamente o que € em si mesmo.
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No fendmeno educativo, o trabalho deve garantir, junto a cada homem, a
permanente avaliacdo do que ele precisa transformar primeiro no seu estar no
mundo. A iniciativa primordial refere-se a percepcdo de que toda transformacéo
verdadeira depende de uma acdo concreta, e ndo de andlise somente. Os
problemas objetivos tém origem subjetiva. Com isso, vale enfatizar a constatagcéo de
Roéhr:

Nao se sai de confltos enredados a ndo ser atraves do
‘reconhecimento da viragem: tudo depende de mim e da vontade
da viragem: quero me pér em ordem”. Voltamos, com isso, para
um ponto ja indicado anteriormente. O homem precisa encontrar a
si mesmo “ndo o eu comum do individuo egocéntrico, mas o eu
profundo da pessoa que vive com o mundo” (2003, p. 15)

Confirma o ponto inicial de toda trajetéria humana exitosa. De encontro
genuino dele consigo e com o mundo. Ao contrario do que se tem por ponto de
partida na educacao moderna, em que o homem € continuamente incitado a resolver
conflitos procurando respostas nos préprios fatores objetivos. De fato, a educacao
espiritual quer promover um itinerario que comece corretamente desde o inicio.

O movimento de resolucéo dos conflitos comeca de dentro para fora, segundo
Buber. A tarefa do caminho de comecar consigo implica a avaliagdo primordial dos
eventos que se passam no interior da pessoa. Se é preciso solucionar os conflitos
gue se manifestam externamente, tais conflitos ndo tém causa neles mesmos, mas
encontram origem e causa na alma humana.

O olhar atento e disposto ao reconhecimento do que se passa no coragao
como intencdo de acdo promove uma transformacdo no agir externo, no mundo,
portanto. As acdes transformadoras se justificam na compreensao anterior de si
mesmo. Acerca dos conflitos internos e externos, o seu surgimento encontra a causa

na inconformidade entre pensamento, palavra e agéo.

3.2.5 - Nao preocupar-se consigo

Buber apresenta uma anedota, que narra que o Rabi Hajim de Zans uniu o

filho em matrimonio com a filha do Rabi Eliezer, e foi visita-lo, dizendo:

“‘Meu caro amigo, criamos lagos de amizade e ai me sinto a
vontade para dizer o que tortura 0 meu coracdo. Veja, 0s meus
cabelos e a minha barba ficaram crescidos e ndo fiz ainda

peniténcia!”. “Pois €, meu caro”, respondeu o Rabi Elieser, “o
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senhor tem somente a si mesmo na mente. Esqueca de si e tenha
o mundo em mente!” (BUBER, 1990, p. 49).

Buscar o proprio caminho ndo tem por meta realizar os anseios da propria
alma, como pode, inicialmente, parecer. Trata-se, na verdade, da realizacdo de uma
vontade que ndo € a do homem, mas a de Deus. As estratégias que concentram as
forcas em si mesmas, e ndo no que devem auxiliar alcancar, sdo indteis e levam o
homem a lugar algum. No caminho hassidico interessa ocupar os esforcos humanos
na procura por aquilo que o eleva, que o aproxima de Deus, aquilo que realmente
tenha um valor correspondente ao caminho individual.

Evidencia-se na temética o sentido do homem em relacdo com os demais
homens. O caminho ao qual esta destinado refere-se a uma preocupa¢do com o
mundo, representada na responsabilidade assumida individualmente. Portanto, o
homem deve ocupar-se com aquilo que reforca os lacos dele com os homens, como
formula Santiago (2008, p. 303):

A perspectiva anunciada (dirigir-se ao outro), [...], ndo visa a um
destino pessoal, mas a coletividade, pois € a comunidade que se
apresenta como fundamental. A realizacdo de tal projeto tem
como pressuposto o descentramento de si em fungcédo do outro.
Esse aspecto possui uma inegavel relacdo com a vivéncia
humana na sua totalidade.

3.2.6 - Aqui, onde se esta

A Ultima tematica do caminho hassidico € ilustrada pela seguinte anedota:

Eisik, filho de Jekel, recebeu num sonho a ordem de procurar um
tesouro exatamente embaixo da ponte que em Praga leva para o
castelo real. Quando o sonho se repetiu pela terceira vez, Eisik
peregrinou para Praga. Porém, havia guardas que vigiavam a
ponte dia e noite e ele ndo dispunha de coragem para cavar. Mas
compareceu toda manhd a ponte e rondava até a noite.
Finalmente o comandante, que atentou pelo seu comportamento,
perguntou gentilmente se ele procurava alguma coisa ou esperava
alguém. Eisik contou do seu sonho que o trouxe de tdo longe. O
comandante riu: “E ai, vocé pobrezinho com seus sapatos
estragados, peregrinou até aqui s6 por causa de um sonho? Pois
bem, quem manda confiar em sonhos! Eu também teria que ter
feito uma viagem dessas se um sonho me mandasse ir para
CracOvia, cavar um tesouro embaixo do fogdo na casa de um
judeu chamado Eisik, filho de Jekel. Eisik, filho de Jekell Posso
imaginar, cavando la, onde uma metade dos judeus se chama
Eisik e a outra Jekel, em todas as casas!” E ele continuava rindo.
Eisik o cumprimentou, foi para casa, escavou 0 tesouro e
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construiu uma casa de oracao que se chama Escola do Reb Eisik
Jekels (BUBER, 1990, p. 57-58).

O tesouro buscado pelo jovem Eisik representa a realizacdo existencial. O
fato — narrado pela anedota — de ele ir buscar longe de seu lugar representa ser um
desvio do proprio caminho. Com isso, € no lugar onde o homem vive que ele pode
dar inicio ao processo de conversdo existencial. A abertura a uma resposta aos
apelos de um encontro consigo e com o mundo ocorre no proprio lugar do homem e
nao ele.

A atitude do Rabi revela uma escolha eminentemente educativa. Ele provocou
no coracao do oficial uma urgéncia de avaliagdo da propria vida: afinal, o que teria
ele (e estaria) feito dos anos ja vividos; como assumiu o seu lugar no mundo e se
empenhara-se o suficiente na realizacdo do encontro de si consigo mesmo. Por
outro lado, a atitude do oficial, a de abertura, também colaborou para a efetiva
vivéncia de um comeco de autocontemplacgéo.

Segundo Roéhr (2002, p. 25), “0 homem que se esconde de si mesmo € o
ponto de partida da educagao segundo Buber”. A tarefa educativa evidencia-se no
desmascaramento de uma vida sem sentido e marcadamente aparente. Rohr (2002,
p. 26) pontua-nos as condicBes de um agir eticamente pedagdgico: o educador ndo
aponta ao educando o caminho certo, mas o auxilia a enxerga-lo melhor; o
educando adentra na busca do proprio caminho depois de comecar a empreender o
conhecimento acerca de si; tal conhecimento envolve os aspectos vividos de modo
inconsciente e/ou que ignoravam o sentimento profundo de se estar na via errada.

A urgéncia de empreender uma avaliacao profunda e transformadora origina-
se da iniciativa do proprio educando; é ele quem decide rever a sua existéncia de
modo a transforméa-la em vista da realizacdo em conformidade com o ser. E quando
acontece um despertar para a (in) coeréncia entre ele e o mundo que entra-se na
busca espiritual auténtica. Rohr destaca a possibilidade de um “ferimento” ao

principio da ética pedagodgica na atitude do educador de apontar o caminho certo.



133

CONSIDERACOES FINAIS

Ha um sentido profundo que € a propria realidade do mundo; mesmo ocultado
pelas crueldades deste mundo, Buber reconhece que este sentido profundo existe,
porque ndo é possivel, para ele, que a vida ndo tenha uma direcdo. O que sinaliza
esta possibilidade real sdo as vivéncias de cada homem do proprio caminho no
mundo: reconhecer e empreender uma jornada de vislumbramento do ser no mundo
dependem dessa disposi¢cao particular em colocar-se sob a luz do Absoluto e ao
lado do homem.

Buber nos permitiu compreender, com suas categorias, que o homem tem um
propdésito no mundo cuja descoberta depende exclusivamente de como pronuncia as
palavras-principio, que sdo o modo como o homem escolhe ser e estar no mundo.
Vimos como o pensamento de Buber € direcionado para uma reflexdo do estar do
homem com os outros homens, e de como este pressuposto é determinante da
significacdo da sua identidade. Procuramos, portanto pontuar e destacar como as
palavras-principio, que sdo o modo como o homem escolhe ser e estar no mundo.
Vimos como o pensamento de Buber € direcionado para uma reflexdo do estar do
homem no mundo com os outros homens, e de como este pressuposto €
determinante da significacdo da sua identidade. Procuramos, portanto, pontuar e
destacar como as palavras-principio configuram a presenca e a qualidade desta
presenca do homem, e de como cada perfil pode conduzir o homem para mais perto
ou para mais longe de si e de Deus. As duas palavras-principio, Eu-Tu e Eu-Isso,
sdo as formas de o homem atuar no mundo. Eu-Tu é a forma de relacéo
transformadora e verdadeira que deve conduzir os homens, pois abrange a
presentificacdo do mundo na vida do homem. Trata-se, deste modo, da forma
dialégica por exceléncia de realizacdo humana. Na palavra-principio Eu-lsso, o
homem experimenta um tipo de relag&o parcial, que contempla somente os aspectos
praticos do homem, pertence ao terreno da objetificacéo, da experimentagdo em que
o homem faz somente uma avaliacdo do mundo, ndo configurando uma relacao
dialégica.

Precisamos expor isto para enfatizar a qualidade da vida de Buber em relagéo
ao seu pensamento. Justamente uma vivéncia pessoal daquilo que sustenta o

pensamento dialdgico. Isto permite concluir a possibilidade real de dirigir-se ao Outro
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de modo genuino, e que esta atitude enriquece a vida do homem de modo a
transformé-lo e conduzi-lo ao Absoluto segundo um caminho pessoal. E de como o
significado do dialogo, cujo conhecimento é possivel com a vivéncia individual. A
vida de Buber foi coerente com o que sustentou 0 seu pensamento: uma vida de
dialogo com o mundo, e de como isso refaz a nossa relagcdo com o Absoluto.

Vimos como Buber orienta-se para uma ética transcendente, que esta
estreitamente vinculada a atitudes consolidadas por valores inerentes ao homem. O
estar do homem no mundo refere-se a um reconhecimento dele proprio do lugar no
mundo ocupado por ele e pelos outros homens; essa alteridade pressupfe um
conhecimento ontoldgico de si mesmo, porque promove uma aproximacao genuina
com os outros homens.

A acdao ética, para Buber, pode ser descrita como aquela em que o homem é
capaz de dispor-se corajosamente em atender solicitamente aos apelos da alma,
gue tem uma constituicao feita da mesma fonte inspiradora da vontade de Deus. Em
outras palavras, cada homem age segundo o desejo de estar em conformidade com
a esséncia da alma, consequentemente coloca o homem numa genuina relacdo com
0 Absoluto, confirmando, deste modo, uma unidade existente entre a vida do homem
no mundo e a vontade de Deus sobre o homem. A ética pensada por Buber vincula-
se a uma vivéncia pessoal com o Absoluto no mundo; defende uma vida humana em
estreita aproximacao e abertura ao sentido do Absoluto.

Buber ndo faz separacdo entre as duas instancias: divino e humano
encontram-se no mundo e compdem uma unidade de sentido. O homem une-se ao
sentido e vislumbra o que a sua vida significa essencialmente, isto quando permite
relacionar-se de maneira transformada e coerente.

Se a filosofia de Buber sustenta-se no principio da relacéo, a existéncia do
homem deve pautar-se no postulado do desvelamento de si em mutua colaboragéo
com o desvelamento do outro na reciprocidade da procura. O homem pontua a sua
acdo na disposicdo pessoal e auténtica de tornar-se pleno no encontro com o Outro,
para que este também realize a mesma plenitude no Eu.

Esta dissertacdo procurou investigar o entendimento ético de Buber e a
formacdo do homem para este perfil ético. Mesmo tendo exposto e analisado os
principais conceitos, empreendido uma interpretacdo desses conceitos, a questéo do
educativo ainda nédo ficou completamente (se é que isto seja possivel) exposta. Com

isso, queremos dizer que ainda ha muito a acrescentar das obras de Buber,
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especialmente as que tratam justamente sobre a educacado, para consolidar uma
teoria pedagogica voltada para a formacao ética dos homens. O que ndo permitiu
esse adentramento mais profundo foi a modalidade de trabalho na qual o tema é
tratado. Muito certamente, uma pesquisa com a envergadura de andlise mais
completo do fendmeno educativo e, especialmente, do pensamento ético, cabe mais
a uma tese de doutorado.

Os conceitos séo ampliados para o terreno educativo, pois a vivéncia destes
conceitos encerram a formacédo para o conhecimento dos conceitos. Uma educacao
gue permita conscientizar o homem de seu potencial dialégico. A urgéncia de formar
0 homem para o Absoluto como critério fundamental de realizacéo existencial. A
religiosidade, no sentido buberiano, € o modo de ser e estar no mundo.

Tivemos como proposito, neste trabalho, expor e interpretar as principais
linhas do pensamento buberiano no campo da educacdo. Vimos como tais linhas
sao coerentes com 0 seu pensamento geral, 0 que nos sinaliza uma unidade tedrico-
pratica dos conceitos filoséficos na educacdo. No que refere-se ao pensamento
geral, pudemos observar o valor essencial do dialogo nas relacdes: representa o
sentido ontolégico da existéncia humana; o homem faz-se nas inter-relacdes. O
reflexo disso na educacédo foi identificado na urgéncia de formar homens para a
comunidade, isto €, para estarem em relacdo com os outros homens, de modo a
pronunciarem o Tu, Unica atitude auténtica e de ressonancia na existéncia de todos.

Buber propée um caminho formativo que permite ao homem encontrar-se em
dependéncia com o Absoluto, fonte de sentido da vida dos homens. Uma vivéncia
religiosa, consequentemente, ndo tem um significado restrito as praticas rituais de
uma religido, ao cumprimento da doutrina ou ao seguimento ortodoxo dos
ensinamentos milenares; religiosidade aproxima-se mais de um comprometimento
consciente e pessoal com o mundo, constituindo-se nele o lugar de efetivacdo da
vontade de Deus. Isto acontece de tal maneira que € o caminho proprio de cada um
gue vai sendo descoberto e realizado plenamente. A educacao deve proporcionar
ao homem a unificacdo de seu ser no mundo, libertando-o das amarras que o
afastam de seu caminho.

Para a composicdo deste trabalho, circunscrevemos a leitura de algumas
obras especificas que abordam os conceitos-chave do pensamento filoséfico-

educativo, ndo obstante isto ndo representar a pouca ou nenhuma importancia de
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outros escritos de Buber. Apenas delimitamos um campo de leitura para manter o
foco da andlise ético-educativa.

O que também nado permitiu um adentramento mais profundo no pensamento
pedagogico e ético de Buber foi 0 acesso a obra em lingua de publicacéo original do
autor, encontrada geralmente no idioma alemao, com raras tradugcées em portugués,
inglés e italiano. Ndo temos duvidas de que a leitura direta no idioma original de
publicacdo permite aproximar-se mais consistentemente das questdes filosoéfico-
educativas. Por mais que tenham excelente qualidade, as tradu¢cdes em outros
idiomas n&o tem o eld da obra no idioma original.

Sendo assim, permanecem como questbes de pesquisa merecedoras de
investigagdo os elementos que configuraram o pensamento filoséfico-educativo de
Buber, justamente as influéncias originadas de pensadores com os quais teve algum
tipo de contato. Kant, por exemplo, exerceu alguma medida de influéncia.
Certamente isto pode ser retomado em pesquisas posteriores. Outra questao que
merece ser retomada é a riqgueza dos contos hassidicos e 0 seu viés pedagdgico na
formacdo dos hassidim. Certamente um estudo apurado dos contos hassidicos —
muitos narrados por Buber — pode apontar para uma leitura pedagogica de riqgueza
inestimavel para a formacdo humana. Extrair insights pedagodgicos das anedotas
hassidicas pode conduzir, consequentemente, o pesquisador a necessidade de
compreender as linhas gerais que sustentam a Cabala, corrente mistica judaica da
gual nasce o Hassidismo.

As questdes contidas nos escritos de Buber permitem uma ampla discussao e
interpretacdo por parte do investigador. Justamente por esta razdo, as
interpretacfes contidas neste trabalho sdo uma interpretacdo possivel, a qual
assumo como possibilidade no estudo do pensamento buberiano. Assim como outro
sistema filosofico, as ideias defendidas e a sua aplicabilidade na concretude da vida
podem encontrar coeréncia ou o contrario.

Desta forma, as limitacbes deste trabalho podem funcionar como ponto de
partida para novas investigacbes, a exemplo do viés pedagdgico dos contos
hassidicos, a pedagogia cabalistica, os ensinamentos cabalisticos na vivéncia ética,
a formacéo religiosa no sentido defendido por Buber, vivéncia politica etc; além de
realizar um exame das fontes ndo consultadas, a exemplo das que tratam
densamente sobre religido, judaismo, politica, educacdo do povo judeu. N&do h&

duvidas da amplitude da obra de Buber nas dire¢ces tracadas aqui.
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Por fim, o empreendimento de qualquer estudo em torno do pensamento de
Buber requer do investigador uma atitude de permanente abertura. A compreenséo
de temas para o0s quais a linguagem nao tem palavra, pode causar, inicialmente, um
estranhamento e incompreensao. Contudo, a persisténcia na vivéncia dos temas
colocados por Buber podem, sim, conduzir espontaneamente a compreensdo dos
conceitos ontolégicos presentes no seu pensamento. Martin Buber exerceu uma
profunda renovacdo da esperangca no humano, especialmente no papel inerente a
ele quanto a responsabilidade. Existencialmente, o homem deve alcancar de volta a

dignidade da presenca efetiva no mundo de modo a responder a sua esséncia.
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