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RESUMO

Esta tese tem origem no Nucleo de Identidades e Memorias, do Programa de Pds-graduacao em
Educacao, da Universidade Federal de Pernambuco, e minha pretensdo € responder a seguinte
questdo: Montado nessa alegoria chamada vida, conseguirei, a tempo, sobre o palco onde
ainda se constroi esse “Eu” Idéntico a cada dia, exibir as faganhas apreendidas e executadas
entre 1952 e 2023? A periodizagdo preambular corresponde ao ano de meu nascimento; minha
aterrisagem na Travessa da Colina, no bairro do Fundao, em Recife-PE; quando Getulio Vargas
assume, pela segunda vez, a presidéncia do Brasil; minha estreia no campo do ensino aos 5 anos
de idade, antes mesmo de entrar no curso primario, meu comeco escolar na Escolas Reunidas
Felipe Camarédo, em Olinda-PE., e a peregrinacdo em tantas outras; e o desenlace do recorte
espaco-temporal diz respeito a defesa deste estudo na perspectiva da narrativa de si. Dessa
forma, a investigacdo esta ancorada nos seguintes objetivos: a) contribuir com as pesquisas
autobiogréaficas e educacao no Brasil; b) analisar autonarrativa construida em relacdo a minha
identidade sdcio racial, para entendé-la a partir do proprio método autobiogréfico; c) levantar e
analisar fontes que possam oferecer um entendimento de como pude me reinventar por meio
das etapas e ciclos vividos, conhecendo mais de mim, enquanto experienciava as mudancas no
sistema e métodos educacionais ao longo de minha trajetoria. Considerando o que diz Arostegui
(2006) sobre a fiabilidade e adequacéo (originalidade e abundancia de fontes), esta tese se
estrutura a partir do seguinte corpus documental: iconografia (fotografias, desenhos e
autorretratos), recortes de jornais, poesias e croénicas, livros, arquivos pessoais e de familiares,
depoimentos espontaneos de ex alunos e admiradores do Movimento Negro do Recife, bem
como minhas proprias memorias, gravadas e transcritas, especialmente para manuseio nesta
tese. Para analise e interpretacdo dessas fontes, dialogo com os seguintes autores: Novoa (1992),
Bourdieu (2005), Elias (1994), Souza, E. C. (2006), entre outros, Passeggi (2010), Passeggi e
Abrahdo (2012), Ferreira (2015) e Souza, E. F. (2020a; 2020b). O pano de fundo da minha
trajetéria semprefoi a educacéo, ladeada pelas artes, a politica, esportes, as ciéncias humanas e
as tradicbes de povos originarios, principalmente negros. Por conseguinte, a hipdtese se
materializa em varios*“Eus Idénticos”, pois educado na leitura e na busca do conhecimento e
retiddo no carater, fez de mim um exibicionista ciclotimico — “se¢do de educagdo” - sempre
disposto a aprender, paracontribuir mais e melhor, tal qual um negro Mina, que “chega em
pensamento onde ndo chegaseu braco”; 0 que resulta na ideia do Eu Idéntico, antes disperso em
varias formas e contetdos.

Palavras-chave: Autobiografia; Memorias; Educacédo; “Eu” ldéntico; IdentidadeNegra.



NCIGWAGWA!
Unyandandanda uxo, una ndawa ya ntsoka unapangisa cidzindikiro ca Maganizo a mabukho
makulu-makulu a mbale ya universidade Federal ya Pernambuco, kufuna kwanga nkhu
thumburudza fundo ixi: kumanikika kwanga pa ndima inacemerwa makhaliro, ndinati
ndikwanise pa ndzidzi wakucepa pa thando yakuphindzira uunthu wanga, wa sawa-sawa wa
pantsiku na ntsiku, towera kupangisa pire pidapfundzene na pidacitayne pyaka pya cikwi
madzana mapfemba, makumaxanu na piwiri, mpaka caka pikwi piwiri makumawiri na pitatu?
Pyaka pya midzidzi ya kutoma ndi caka cidabalwene, kufika kwanga pa kupandira nthunda pa
n'thambo wa makhaliro, cisa ca fundao, ku Recife-PE, pa kukwidzwa cidzo kwa Getulio
Vargas, ninga ntongi wa dziko ya Brasil pa utongi wa kuphindzira, mbandi kumbukambo bukho
yakutoma idapfundzene na pyaka pixano pyakubalwa, mbandidzati kutoma namapfundziro a
unyandandanda wakutoma, pa mbuto ya mapfundziro a ciungano ca Felipe Camardo, cisa ca
Olinda-EP, na kundzendza kudacitene mbuto zinango zamapfundziro a mabukho, pontho na
kugwanda kwa ndzidzi na kucindja mbuto pinandawa ya mapangisiro a udziwisi. Naipyo,
mabasa a kupfupfudza alikugumanika na pfundo ixi: a) kuthambarusa basa ya kupfupfudza kwa
cithankano ca makhaliro ako munthu pa upfundzi a Dziko ya Brasil; b) kuwedza cithankano ca
makhaliro cina thumburuza makhaliro na macitiro anga, towera pibveke pyamasobulukira pa
pire pidalongene na mulomwanga; c) kulamusira na kuwedza mphangwa za pithankano, towera
kudziwa camaso pa pidacitene towera mpaka kukwanisa kundzwenga madodo na mphinga-
mpinga a makhaliro, mpaka kudzindikirika mwaine ndekha, uku, mbandikwata luso kakamwe
pa macitiro atswa pa mbale ya mapfundziro pa makhaliro anga. Mbatimbvera Arostegui (2006)
thangwi ya undimumwene na mphangwa zezi, unyandandandaonoyo wa thumburudzwa pa
pfundo ya tsamba ninga naixi: Pithundzi-thundzi, ku umba na kuthanda, ku ceka matsamba a
mphangwa, pithankano na misangani, mabukho, mafala a muntima mwa munthu, panango
cibiso-biso ca ubale a kubiswa mbuto ya citsidzikiro, mapfalaa anyakupfundza, anyakutoerera
ndzero za cicendjedzo kuli anyakuswipa khanda a cisa ca Recife, na kukumbuka kwanga kwa
mafala adatapiwa na kuthumburudzwa towera kuphatisa basa pfundo ya mafala a udziwisi, pa
kuwedza na kuthumburuza kwa fala ya anyakulemba ninga na awa: N6voa (caka cikwi, mazana
mapfemba makumapfemba na piwiri), Bourdiu (caka pikwi piwiri na pixanu), Elias (caka cikwi
madzana mapfemba makumapfemba na pinai)Sousa (caka pikwi piwiri na pitanthatu) na anango

Passeggi (caka pikwi piwiri na khumi), passaggi pabodzi na Abrahao (caka pikwi piwiri kumi

1 A lingua Sena é a terceira lingua bantu de Mocambique, lingua materna de cerca de10% da populagéo do pais.

Falada nas provincias do Baixo Zambeze e extremo sul doMalawi.



na piwiri), Ferreira (caka pikwi piwiri khumi na pixanu), na Souza (caka pikwi piwiri na
makumawiri). Pa pidzindji pa makhaliro anga, cikulo kakamwe ndi mapfundziro,
mbapizungulirwa na mphaso, luso na ndzero za ndale,tsendzo, makhaliro na macitiro a mbumba
anaciro dziko, maka-maka, anyakhanda ya kutswipa.Mwa ipyo, kutsudzuka kuna ndawa ya
uunthu wakulandana, upfundzi bulukira pa kuona pa ndjira ya kusaka udziwisi na
kukhudzumuka nyakupangisa na citsandzo pa mbale ya mapfundziro, mbandi khala ciriri nayo
basa ya kupitiriza kupfundza, towera ndi dzese uthambaruki wa dziko pa mbuto ya
mapfundziro, ninga nyakutswipa khanda anga fika pa ndzero mphale pa kuti nkono nkhabe
kwanisa fikako, pinatipasa kuti tinyerezere ninga tonsene ndife sawa-sawa, basyene
tamwadzana pa mbuto na mphaso yace yace.

Pfundo ya fala: Citankhano cakulongwa na iwe wekha; Manyerezero; Upfundzi; Ine sawa-

sawana unango; Cidzindikiro ca khanda ya kutswipa.



ABSTRACT

This thesis originates from the Nucleus of Identities and memories, of the Graduate Program in
Education, at the Federal University of Pernambuco. My intention is to answer the following
question: 'Mounted on this allegory called life, will 1 be able, in time, on the stage where this
Identical “I” is still being built every day, to display the exploits seized and executed between
1952 and 2023?' The preambularperiodization - 1952 - corresponds to the year of my birth, my
landing on Travessa da Colina, in the Funddo neighborhood, in Recife-PE, when Getulio
Vargas assumes the presidency of Brazil for the second time. My debut in the field of teaching
at the age of 5, even before entering primary school; my school start at Escolas Reunidas Felipe
Camarao, in Olinda-PE, and the pilgrimage in so many others; and the outcome of the spacetime
clipping concerns the defense of this study from the perspective of self-narrative. Thus, the
investigation is anchored in the following objectives: a) to contribute to autobiographical
research and education in Brazil; b) analyze the self-narrative constructed in relation to my
socio-racial identity, in order to understand it based on the autobiographical method itself; c)
raise and analyze sources that can offer an understanding of how | was able to reinvent myself
through the stages and cycles | experienced, knowing more about myself while experiencing
changes in the educational system and methods throughout my career. The background of my
trajectory has always been education, flanked by the arts, politics, sports, the humanities and
the traditions of indigenous peoples, mainly black people. Therefore, the hypothesis
materializes in several "ldentical Selves", because educated in reading and in the pursuit of
knowledge and righteousness in character, made me a cyclothymic exhibitionist - “eager for
education™ - always willing to learn, to contribute more and better, just like a black Mina man,
who “reaches in his mind where his arm cannot reach”; which results in the idea of the
Identical Self, previously dispersed in various forms and contents.

Keywords: Autobiography; Memories; Education; "I" Identical, Black Identity.



RESUMEN

Esta tesis tiene su origen en el Ndcleo de Identidades y Memorias, del Programa de Posgrado
en Educacién, de la Universidad Federal de Pernambuco, y mi intencion es responder a la
siguiente pregunta: Montado sobre esta alegoria Ilamada vida, ¢lograré, a tiempo, en elescenario
donde este "yo" sigue construyéndose, idéntico cada dia, desplegar las hazafias aprehendidas y
ejecutadas entre 1952 y 2023? La periodizacion preambular corresponde al afio de mi
nacimiento; mi aterrizaje en la Travessa da Colina, en el barrio de Fund&o, en Recife-PE;cuando
Getulio Vargas asume, por segunda vez, la presidencia de Brasil; mi debut en el campode la
educacion a los 5 afios de edad, antes incluso de entrar en la escuela primaria, mi escolarizacion
a partir de las Escolas Reunidas Felipe Camaré&o, en Olinda-PE, y el peregrinajeen tantas otras;
y el desenlace del recorte espacio-temporal concierne a la defensa de este estudioen la perspectiva
de lanarrativa del yo. Asi, lainvestigacion se ancla en los siguientes objetivos:

contribuir a la investigacién autobiografica y a la educacion en Brasil; b) analizar la
autonarrativa construida en relacion a mi identidad socio-racial, para comprenderla a partir del
propio método autobiografico; c) levantar y analizar fuentes que puedan ofrecer una
comprension de como pude reinventarme a través de las etapas y ciclos por los que pasé,
conociéndome mas a mi mismo, mientras experimentaba los cambios en el sistema y métodos
educativos a lo largo de mi trayectoria. Teniendo en cuenta lo que dice Ardstegui (2006) sobre
fiabilidad y adecuacion (originalidad y abundancia de fuentes), esta tesis se estructura a partir
del siguiente corpus documental: iconografia (fotografias, dibujos y autorretratos), recortes de
periddicos, poesias y cronicas, libros, archivos personales y familiares, declaraciones
espontaneas de antiguos alumnos y admiradores del Movimiento Negro en Recife, asi como
mis propios recuerdos, grabados y transcritos, especialmente para su tratamiento en esta tesis.
Para el analisis y la interpretacion de estas fuentes, dialogo con los siguientes autores: Novoa
(1992), Bourdieu (2005), Elias (1994), Souza (2006), entre otros, Passeggi (2010), Passeggi y
Abrahdo (2012), Ferreira (2015) y Souza (2020). El telon de fondo de mi trayectoria siempre
ha sido la educacion, flanqueada por las artes, la politica, los deportes, las ciencias humanas y
las tradiciones de los pueblos originarios, principalmente negros. Por lo tanto, la hipétesis se
materializa en varios "Yoes Idénticos", porque educado en la lectura y en la bdsqueda del
conocimiento y la rectitud de caracter, me convirtio en un exhibicionista ciclotimico - "seccion
educacion- siempre dispuesto a aprender, para aportar mas y mejor, tal cual a un negro Mina,
que "llega con el pensamiento donde no llega su brazo"...; lo que da lugar a la idea del Yo
Idéntico, anteriormente disperso en varias formas y contenidos.

Palabras clave: Autobiografia; Memorias; Educacion;“Yo” Idéntico; Identidad Negra.



RESUME
Cette these a son origine dans le Nucle d'ldentités et Mémoires, du Programme de Pos-
graduation en Education, de l'université Fédérale de Pernambouc, et ma prétention est celle de
répondre a la suivante question: Monté dans cette allégorie appelée vie, parvenirai-je en temps,
sur l'estrade ou encore I'on bat (ce? Ou a?) "Moi"" identique a chaque jour, exposer les promeses
saisies et accomplies entre 1952 et 20237 La périodization préambulaire corresponde a 1’anneé
de ma naissance, mon atterrissage dans la Travesse de la Colline, dans le quartier du Fundéo, a
Recife-PE, quand Getulio Vargas assume, par la deuxieme fois, la presidence du Brésil, mon
début dans le champs de I'enseignement quand j'avais cing ans, avant méme d'entrer au cours
primaire, mon début escolaire dans les Ecoles Réunies Felipe Camardo, a Olinda- PE, et la
pélégrination en autant d'autres, et le dénouement du découpure de I'espace temporel se réporte
a la défense de cet étude dans la perspective de la narrative de soi. De cette maniére,
I'investigation est en encorée dans les suivants objectifs: a) contribuer avec les recherches
autobiographiques et I'éducation au Brésil; b) analiser I'autonarrative construite en rélation a
mon identité socio-racial, pour I'entendre a partir de la méme méthode autobiographique, c)
hausser et analyser les sources qui puissem offrir un entendement de comment j'ai pu me
réinventer atravers des étapes et des cycles vécus, en connaissant plus de moi-méme tandis que
j'experienciais les changements dans le systéme et dans les méthodes éducationnel au long de

ma trajectoire.

Mots Clés: Autobiographie; Mémoires; Education; “Je” Identique; Identité noire.
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Figura 1 - Auto-retrato

Fonte 1: acervo do autor
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Figura 2 - A Coletividade - “Alaroyé”, 0 Movimento de tudo.

Fonte 2: Acervo do autor
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INTRODUCAO - INICIANDO A CAMINHADA

ENU GBARIJO?

(Boca Coletiva)

Oh Primogénito do Universo / Oh Senhor dos caminhosBoca coletiva

Eco de todos os tons / Nota de todas as pautas

Guardido de todas as portas / Movimento de todo universo / Pésde todas as rasteiras /
Perna de todos os andares

Conduz teu povo

No segredo e na algazarra / Na festa e no recolhimento

(CORREIA, 2006, p.19)

Esta tese tem origem no Ndcleo de Identidades e Memorias, do Programa de
PdsGraduacdo em Educacdo da Universidade Federal de Pernambuco, e minha pretensdo é
responder a seguinte questdo: Montado nessa alegoria chamada vida, conseguirei, a tempo,
sobre o palco onde ainda se constréi esse “Eu” Idéntico a cada dia, exibir as faganhas
apreendidas e executadas entre 1952 e 2023?

A periodizagéo preambular corresponde ao ano de meu nascimento, minha aterrisagem
na Travessa da Colina, bairro do Fundéo, periferia de Recife-PE, quando Gettlio Dornelas
Vargas assume, pela segunda vez, a presidéncia da Republica dos Estados Unidos do Brasil.
Depois, o inicio do percurso até aqui; a minha estreia no campo do ensino aos 5 anos de idade,
antes mesmo de entrar no curso primario; meu comeco escolar na Escolas Reunidas Felipe
Camardo, em Olinda-PE, e a peregrinacdo em tantas outras, como estudante e, as vezes, como
professor. E 0 desenlace do recorte espaco-temporal diz respeito aos itinerarios pelas artes
(poesia, musica, danca, pinturaetc.); as palestras e a militancia no Movimento Negro do Recife,
bem como os estudos universitarios a defesa desta pesquisa na perspectiva da narrativa de si.

Contudo, seré que era minha intencéo escrever uma (auto)biografia? Nao afirmo nem
(des)afirmo, mas posso muito bem me disfarcar de modesto, ou mesmo de um astro de
videoclipe, dizendo que: se hoje o faco é porque fui incitado, convidado, ou porque todos

queriam saber de mim. Mas o que até entdo era dificil ou mesmo culposo, era a fantasia de que

ZA epigrafe ¢ uma homenagem a ESU (EXU) que simboliza o movimento do Universo, cuja saudagdo é “alaroyé”
(alaroié), o “bem falante”, o que fala por tudo e por todos, por isso intitulado —pelos da Lingua Yorub4, na Nigéria
- “Enu Gbérijo, a “boca coletiva”, “comunitaria”. Nos ritos ancestrais, é sempre 0 que vem primeiro.
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poderia ser mal entendido, por exemplo, por ter abdicado da pesquisa anteriormente perseguida,
ou melhor, reprovada p6s-banca de qualificacdo, para incorporar um convite-desafio de meu
orientador, prof. Dr. Edilson Fernandes, PhD e Titular da Universidade Federal de Pernambuco
UFPE, na escrita da presente tese, junto ao Programa de P6s-Graduacdo em Educacdo da
referida Universidade.

O desafio foi configurado, na aula de 07 de agosto de 2020, uma aula sui generis,
ministrada a distancia, atraves de uma sala virtual, em tempos singulares marcados por uma
pandemia (COVID19) que, de forma ambivalente, distancia fisicamente e aproxima pedagogica
e afetivamente pessoas, pesquisadores e a humanidade. Desta forma, ganhou sentido e tomou
assento em meu cora¢do, mente e escrita. Mas poderia também me negar dizendo que a esse
tipo de atitude Bourdieu (2005) classificou como “ilusdo”, e saiu de banda dizendo que “queria
apenas tentar reunir e tornar disponiveis alguns elementos para uma auto-socioanalise”
(BOURDIEU, 2005, p.11) e ndo queria correr o risco de ser “mal compreendido”, fazendo algo
“convencional”, COmo uma auto-biografia.

Ele que era um fildsofo francés, professor do Colégio de France, contemporaneo de
Sartre e Merleau-Pounty e tantos outros iminentes intelectuais franceses da década de 1960 e
que ousou criticar a arrogancia e o distanciamento social do que ele chamou de “filosofia
universitaria da filosofia” e partir para o campo da Sociologia.

E o que sou eu? Eu, que tenho apenas o “mundo” como instrutor, o “Beco” como
iniciacdo e “Peixinhos”, bairro periférico de Olinda, como “pos-faculdade”, tendo como mestres
Dona Benedita, lavadeira; Seu Zé Augusto, do reisado e Seu Paulo Preto do Xangd? E muita
ousadia! Mas ousadia ou ndo, também é uma trajetoria de vida reveladora de experiéncias
educativas, aprendizados e resisténcias culturais, religiosas, politicas e, em sinteses,
(auto)biograficas.

Interpreto desse modo e sé depois vejo que o discurso anteriormente usado é uma
articulacdo obscura lancada sobre minhas proprias posicdes, medos, receios, alegrias,
desfarcatez, vontades e (in)defini¢cdes. Diante delas, procuro amparo frente ao desejo de buscar
em mim um espelho, um “pareceiro”, um relatado que possa esculpir por meio do que escrevo,
uma parte de mim, do que vivi, do que acredito e do mundo que Vvivi experiéncias e Vivos
significados, e do qual alimento horizontes de expectativas, leituras e utopias. Isso gera
compromissos na busca e constatagdo de um “Eu” Idéntico.

Depois de tantos rodeios e justificativas, ainda me pergunto: por que sera que a
contemporaneidade insiste em estimular a hipertrofia do eu? Por que terei eu que ser

forcosamente modesto, “humilde” e quieto, me intimidando de falar o que eu sei de mim,
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sabendo que mesmo sendo grandioso o que eu fizer, eles ndo terdo respeito ou coragem de
enaltecer o que eu fiz, como uma outra tese que apresentei e foi reprovada, na qualificacdo, na
Universidade Estadual da Paraiba-UEPB, mas que exponho no final deste estudo para efeito
metodoldgico.

Eu ndo estou pedindo licenga a ninguem, para falar de mim mesmo, mas reconhecendo
meu “Eu” Idéntico como aquele que nunca me atrai¢oou, que me deu o brago e se largou mundo
afora para juntos vivermos e convivermos com pessoas solitarias, plateias diferentes e,
principalmente, conosco, executando essa dificil tarefa de se olhar no espelho e admitir que:
em nossa imparidade, éramos um.

No dia 20 de novembro do ano pandémico de 2022, eu conversava ao telefone com o
professor Edilson Fernandes, meu orientador, perguntando o que faria com tanta informacéo
aglomerada. Ele me sugeriu que selecionasse e organizasse, porque ja era hora. Que eu parasse
com minha mania de perfeccionismo. Que eu fosse eu mesmo fazendo o trabalho. E j& que eu
estava escrevendo sobre meu “Eu” Idéntico, lembrasse que: “perfeicao ja é Lepé Correia ter
nascido Lepé Correia. Ter nascido e vivido isso, ja ¢ a grande perfei¢ao”; e que ele assumia ter
dito isso. - Esta certo, é o senhor quem esta dizendo — replico do lado de ca da linha.

Até hoje fico pensativo, mas sem culpa, nem pensamento imitativo de santidade, pois,
como “perfeitamente humano” posso, com tranquilidade, admitir que em alguns momentos eu
falhei, sem ter sido campedo em nada, como diz Fernando Pessoa em seu “Poema em Linha
Reta” em relagdo aos seus conhecidos: sempre “campedes em tudo”. E tal qual o poeta: “Eu
que tenho enrolado os pés publicamente nos tapetes das etiquetas” (PESSOA, 1960, p.389),
tenho a ousadia de dizer que ndo estou ansiando a capa da Times, nem mesmo a contracapa de
O Globo. Apenas me traduzir como ser construtor de historias, despertador de lendas e
provocador de falatorios e ingresias sem, inicialmente, pretender que fosse assim.

Ao admitir essa minha humanidade, estou apenas valorizando cada kinama (p€), como
dono de minhas pegadas, como elementos condutores de meu corpo, responsaveis pelos meus
passos, meus encontros € desencontros com pessoas ou mesmo “bichos” apessoados, mas que
foram e ainda s@o meus instrutores nesta escola planetaria chamada Vida!

Né&o sou o dono absoluto das sabencas que expresso, mas do meu desejo de saber. Por
1sso os mais velhos e mais velhas m’a deram (como diria Machado de Assis), € os mais novos
me ajudam a aperfei¢oa-las, ouvindo cada comentario sobre minha pessoa e o que eu fago, como
escutei 0 que disse o cineasta Rennan Peixe, ao ouvir, em sua adolescéncia, na Escola
Polivalente de Jardim Paulista, Regido Metropolitana do Recife (onde eu ministrava aulas), o

professor de Sociologia, Reginaldo Salvino, falar sobre Lepé Correia e seu livro Caxinguelé: “¢



25

um livro que pouca gente conhece por aqui, mas que é tdo estudado & fora do pais [...]. Eu
ficava surpreso em ver uma pessoa tdo grande e tdo proxima a mim, dentro do recinto escolar”
(Informagcéo verbal) (PEIXE, 2022)2.

Eu ndo conhecia essa historia que ele (Rennan) contou. Eu ndo sabia. SO tomei
conhecimento na palestra que proferi no dia 21 de novembro de 2022, na antiga Escola Técnica
Federal, hoje IFPE, a convite da professora Aline Ramos, em ato comemorativo ao Més da
Consciéncia Negra, onde tive a oportunidade de falar sobre a insubstituibilidade do ser,
explicando que “imparidade” € a pessoa ser impar, ser Unica.

Dessa forma, como hipotese desta tese e da vida, sendo a pessoa, unica, esse “Eu”
Idéntico de Lepé Correia é idéntico ao proprio Lepé Correia. Nao existe outro. E como estava
na mesma mesa de debates que eu, estendi também a ele como exemplo, dizendo: - ndo existe
outro Rennan Peixe. Existe um bocado de peixe por ai. O mar, por exemplo esta cheio de peixe,
mas este Peixe que € Rennan, € Unico; ninguém tem a sua historia, fazendo da fotografia, como
imagem fixa e do cinema, enquanto imagem em movimento, um instrumento pedag6gico como
ele faz por aqui, enquanto fotdgrafo.

Observo que as lembrancas de Peixe dizem respeito ao ano 2006, quando eu era
professor da Rede Publica do Estado de Pernambuco, na Escola Polivalente de Jardim Paulista,
trabalhando com o ensino médio, e ele, aluno da escola a fazer suas observaces como fotografo
em potencial.

Digo-lhes que fiquei estupefacto, emocionado aos cantaros, pois ndo sabia que meu
“Eu” Idéntico era tdo expansivo e educador, a ponto de despertar trajetdrias e contribuir para a
concretizacao de sonhos de outros “eus”, também singulares. Enquanto Rennan Peixe aperta a
minha méo dizendo que € uma honra poder segura-la, pois, ha muito desejava fazé-lo, mas
achava que ndo teria chance, o meu orientador, professor Edilson Fernandes, diz que nem
ousava, enquanto adolescente, pensar em chegar perto daquele “monstro sagrado”, como assim
ele qualificava, aquele palestrante ativista Lepé Correia, na década de 1980.

Que bom poder encontrar com esses meninos a tempo de poder ouvir, escrever e
acrescentar-me através deles, do mesmo modo que, repensar-me enquanto ser que ndo me
construo sozinho, visto que esses olhares sdo blocos e artefatos outros, no meu “me fazendo”

na minha composi¢do. Assim meu “eu” distinto € meu “eu” em composicao pelos pares ao

2 Fala proferida no dia 21/11/2022, no Instituto Federal de Pernambuco-IFPE; mesa redonda “Ancestralidade,
Memoria e Educagéo”, comemorando o més da Consciéncia Negra.
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mesmo tempo, ndo uma estrutura construida monoliticamente sd. Segundo Elias (1994) as
pessoas na maioria das vezes, em suas vivéncias, consideram um “individuo” algo em oposi¢éo
a “sociedade”, mas a sociedade é dos individuos; logo, ndo ha oposicéo.

Por principio, “A primeira condi¢cdo para que um ser possa assumir um ato
comprometido estd em ser capaz de agir e refletir” (FREIRE, 1981, p.16), ou seja,
compreenderse como ser do mundo e no mundo, ter consciéncia de seus limites, dos limites que
o mundo lhe imp&e, mas também, ter consciéncia dessa consciéncia e intenciona-la para uma
acao transformadora da realidade com o outro, buscando nunca abandonar o ato de refletir sobre
seu derredor como ser relacional.

Tal reflex@o se deu quando observei que, lendo um trecho do volume trés de Literatura
e Afro-descendéncia no Brasil: antologia critica — contemporaneidade, organizada pelo
professor Eduardo de Assis Duarte, publicado pela UFMG, em 2011, vi que no verbete
construido sobre a minha pessoa enquanto escritor, fui observado pela Dra. Patricia Weiss
Bomfim, da Universidade de Berlim, enunciando que grande parte do que escrevo, tendo como
ponto de partida eu mesmo, mas sempre em relacdo com 0s outros.

Isso me faz lembrar, outra vez, um trecho da escrita do sociélogo Norbert Elias (1994),
discutindo sobre os individuos em sociedade quando afirma: “Nao ha davida de que cada ser
humano é criado por outros que existiam antes dele; sem duvida ele cresce e vive como parte
de uma associacao de pessoas, de um todo social — seja ele qual for” (ELIAS, 1994, p.19). Isso
¢ uma maneira africana de viver, onde o corpo de um individuo é tomado como parte do corpo
da coletividade. Entre os “moleques de rua” isto ainda ndo cessou. A frase: “o que dd pra um
da pra todos”, desde o meu tempo de menino, ainda estd em voga. Tenho sempre um amigo
onde chego, ou seja, um “Eu” lIdentico em varios tempos e lugares.

Retornando a enciclopédia, conheci o professor Eduardo de Assis em Minas Gerais, em
2008, quando fui a um Congresso de Literatura em Belo Horizonte, e tive a honra de ser
hospedado por um orientando do mesmo, o hoje Dr. em Literatura, Luiz Henrique de Oliveira,
que conheci em um Seminario , também de Literatura em Campina Grande, na UEPB e que
m’o apresentou ao vivo, pois ele (o professor Eduardo) s6 me conhecia pelos escritos em
Cadernos Negros, e de algumas paginas escritas pela alema, Patricia Weis Bomfim que, na
Universidade de Berlim, dedicou um capitulo de sua tese a analise do livro Caxinguelé, de
minha autoria. Um exemplar do livro encontra-se no Instituto ibero-americano em Berlim.

O citado pesquisador, no volume 3 — Contemporaneidade, coloca 0s autores nascidos
na segunda metade do século XX, em seus ensaios portadores de “informagdes biograficas e de

vida literaria, relacdo de publicacdes, estudo critico e excertos da obra escolhidos [...], sequidos
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de notas e referéncias” (DUARTE, 2011, p.9). Assim, a observacdo da Dra. Patricia Bomfim
fez com que eu me sentisse desnudado ao saber que la fora havia tal sinalizacdo. O que para
mim nao passava de um mero costume, é anunciado como algo que faz parte de um habitus
cultural do povo ao qual pertenco. Surpreendi-me ao ver denunciado na critica que a “maioria
dos poemas e contos parte da primeira pessoa, de um “eu” idéntico com o autor que articula
claramente as posi¢des dele” (BOMFIM, 2011, p.136). Ela ainda pontuou que as expressoes
articuladas por mim, para me comunicar com aqueles para 0s quais eu escrevia, eram “meu
povo” e/ou “nds” como uma tatica estabelecida, de comunicacdo com os leitores negros, uma
vez que tais obras — Caxinguelé, Cadernos Negros — tinham como destino principal, 0s mesmos.
Uma coisa a mais: a observacdo da autora me sugeriu o titulo desta tese. Quando ela diz
observar, que tudo parte “de um “Eu” Idéntico com o autor”, me sugere uma legenda ondea
Educacao surge luminosa, enquanto Palco (Auto)biografico, para dar base a construcao desse
meu “Eu” ldéntico.

Chamei a isso “tomar ciéncia do significado de cientifico”, pois comeg¢o a entender
nuances do porque a professora Concei¢do Passeggi (2011), em seu artigo “Narrar € Humano”
tanto insiste em chamar atencdo, em relagao aos “desafios epistemoldgicos” para defini¢ao da
pesquisa (auto)biogréafica, baseada em Delory-Momberger (2008; 2009; 2010). De acordo com
areferida professora, o segundo desafio é “o reconhecimento interno: o seu lugar entre multiplas
posicdes tedricas e praticas que fazem uso de fontes (auto)biograficas em Educagdo”
(PASSEGGI, 2010, p.109).

Ora, se em se tratando de investigagdo cientifica “a pesquisa autobiografica explora o
entrelacamento entre linguagem, pensamento e praxis social” (PASSEGGI, 2010, p. 111), logo,
a observacdo de Bomfim (2011), se ndo me assenta em tal enunciado, pelo menos, ja me deixa
direcionado a busca do caminho onde possa nessa minha pesquisa de teor (auto)biografico
encontrar metodoldgica e cientificamente, de que maneira poderei empregar linguagens que
possam me fazer compreendido desenvolvendo um trabalho de tal monta, ou seja, materializar
a caminhada desse “Eu” Idéntico a mim mesmo, através das atitudes e atividades integrativas,
estruturantes e interpretativas dos espagos de convivéncia e desvencilhamentos, dentro do
tempo a mim outorgado, fazendo e desfazendo historias facultadas pela cultura e tradi¢bes
vivenciadas, desafiando a escuridao do buscar saber como, orientado pela “luz do candeeiro”
(SOUZA, E. F., 2020a).

Espero cultivar a simplicidade e poder detectar e denunciar-me nas tentativas de

knock-out vaidosos diante de algum momento euférico de meus dialogos comigo mesmo, 0s
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outros e/ou com as coisas, compreendendo que o conhecimento ndo é propriedade privada, no
entanto, filho desses dialogares.

Foi pensando na Educacdo como Palco (Auto)biografico, na construcdo desse “Eu”
Idéntico, que decidi encarar esta tese, em busca da valorizacdo de minha trajetoria no mundo,
nao como um mero passeio, mas um “espetaculo” digno de ser visto como algo referente para
futuras geragdes de pessoas comuns como as que eu vivo: minhas criangas, meus amigos e
invadindo a academia com histdrias e personagens que ela ndo viu, nem vera se eu ndo contar.
Esta € a razdo pela qual repito a pergunta: Montado nessa alegoria chamada vida, conseguirei,a
tempo, sobre o palco onde ainda se constroi esse “Eu” ldéntico a cada dia, exibir as facanhas
apreendidas e executadas entre 1952 e 2023?

Entdo, para tentar responder a esse questionamento, os objetivos desta tese sdo: a)
contribuir com as pesquisas (auto)biograficas e a educacdo no Brasil; b) analisar a autonarrativa
construida em relacdo a minha identidade socio racial, para entendé-la a partir do proprio
método (auto)biografico; c) levantar e analisar fontes que possam oferecer um entendimento de
como pude me reinventar por meio das etapas e ciclos vividos, conhecendo mais de mim,
enquanto experienciava as mudancas no sistema e métodos educacionais ao longo de minha
trajetoria.

Considerando a hipotese de que o “Eu” Idéntico de Lepé Correia € idéntico ao proprio
Lepé Correia, que se expressa como professor, psicdlogo e comunicador, bem como mais
fortemente, na militancia junto ao Movimento Negro e nas artes (poesia, musica, danca, pintura
etc.), minha pretensdo é mostrar aspectos de minha trajetdria utilizando a autonarrativa
enquanto recurso, “[...] a fala gravada, compromissada na busca da memoria, das minhas
lembrangas” (SOUZA, E. F., 20204, p. 6) e fatos como meu nascimento no Fund&o de Dentro,
no Recife-PE, bem como no manuseio de diferentes fontes documentais, na perspectiva da
fiabilidade e adequaco, ou seja, da originalidade e abundancia de fontes (AROSTEGUI, 2006).

Além disso, a hipdtese também se fortalece na percepcédo da vida em varios itinerarios,
nas mudancas (Terreno do Banco, Mangabeira de Baixo, Barreira do Rosario, Beco do Lixo);
nos obstaculos (minha vida escolar e seus episodios artisticos, “politicos™), étnico-raciais
(Orador oficial da turma do 4° ano ginasial); na minha vida de malogueiragens pelos bairros de
Recife e Olinda; na minha vida de atleta e artistica-cultural, construida também de lembrancas
carnavalescas. Todavia, tudo isso se apresenta neste estudo, também, a partir de fontes

iconograficas (fotografias, desenhos, autorretratos), recortes de jornais, poesias e cronicas,
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livros, arquivos pessoais e de familiares, depoimentos espontdneos de ex-alunos(as) e
admiradores(as) do Movimento Negro.

Sdo muitas lembrancas, tensas, densas e boas recordacdes. E na trajetoria de aprendiz
para ver onde poderia comecar a ganhar dinheiro trabalhando, minha primeira experiéncia foi
num escritério de contabilidade como escriturario. Depois disso, come¢ou minha vida de
professor, mesmo antes de entrar na Universidade. A “secura professoral” era tanta que se
alguém me dissesse que na escola tal — particular — estava precisando de professor de Geografia,
de Histdria, Inglés, eu dizia como o Severino da Zorra Total, na TV: “t6 dentro”. Pedia para
fazerem um pequeno teste de uma semana de graca, e ja era professor. Ja ensinei até Quimica.

A introducio desta tese, eu comego com uma epigrafe em homenagem a ESU (EXU)
que representa 0 movimento do Universo, saudado como “alaroye!”, 0 “bem falante”, e como
fala por tudo e por todos, para os Yoruba (Nigéria), ¢ o “Enu Gbarij0”: a “boca coletiva”,
“comunitaria”. Estendo minha saudacdo ao Nkise Pambu Nzila (Kongo-Angola) e ao Vodu
Legba. Na natureza todos com a mesma funcdo e status.

Destarte, nesse processo de recordacdo e andlise, no primeiro capitulo, Caminhando
com a Teoria e 0 Método, abro com uma epigrafe que simboliza a continuidade da caminhada
de ESU (EXU) que, como elemento da comunicacdo, transforma-se no proprio método de
transmissao e estratégia, visando organizar o grande desfecho. O objetivo é dialogarcom os
autores e teorias do método (auto)biogréfico; apresentar os procedimentos, bem como as fontes
utilizadas para efeito de comprovacao desta tese.

No segundo capitulo. Caminhos do “Eu” Idéntico abro com a epigrafe que faz alusdo as
mulheres, saudando ao NKkise da fertilidade e abundancia, Dandalunda, e homenageioa Dona
Benedita, a grande guerreira que me pariu. O objetivo do capitulo é analisar a minha caminhada
a partir de minha aterissagem no planeta, em terras pernambucanas, do Recife; apontar a
construcdo diferenciada de meu ndcleo familiar, minha insercdo na escola, mudancas
domiciliares e superacéo de obstaculos.

No terceiro capitulo, Convites e Convocacoes, a epigrafe € um trcho do poema “Lagoa
Melhor que Riacho , expressando a indignagao diante do que foi chamado “independéncia” do
Brasil, e que ndo serviu aos negros - maioria da populacdo - uma vez que abolicdo da
escravatura s6 66 anos depois. Os senhores da colonizacgdo, depois de trocarem Ogun por Sao
Jorge, desarmaram a barraca e deram no pé. O Objetivo do capitulo € mostrar como vivem o0s
que ndo aprenderam a dizer “ndo”, sempre explorados por um grupo ou pessoassem escrupulos
que se aproveitam dos que tém medo de ficarem sés. Passei por esta fase e, hoje, mostro como

virar a mesa.
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No quarto capitulo, O “Eu” Ativista: Um Negro em Movimento, a epigrafeé um pouco
do poema “Trilhando” uma exaltagdo a cadéncia do tambor como elemento de convocacdo, a
jinga, a cura pelas plantas e a persisténcia em estar sempre atento, para ndo abandonéa-las. O
objetivo do capitulo é mostrar como pude escapar de alguns engodos aprontados pelo racismo,
o peso de ter sido por muitos anos o “negrinho pelé”, o sofrimento psiquico pelo qual passamos
enquanto criangas negras, e como foi importante minha insercdo no Movimento Negro para
poder reencontrar-me, podendo compartilhar experiéncias como: chegada ao Movimento
Negro, Criacdo do Centro de Cultura e Emancipacdo da Raca Negra — CECERNE, depois,
colaboragfes na criagdo do Movimento Negro do Recife — MNR, e por fim,a chegada do
Movimento Negro Unificado e a minha virada no olhar militante para me tornar Um Negro em
Movimento.

Minha vida de ativista em outros Movimentos Culturais e o adentrar aos Ritos
Ancestrais, denominados Religides de Matriz Africana, fez com que: como altimo “filho” mais
velho a estar nas proximidades, eu fosse premiado com a funcdo de Aborisa, logo apds a
“transi¢do” de seu “Paulo Preto”, 0 antigo Babalorisa - Ogunbiy - que era meu pai espiritual e
que me adotou pra que eu ndo fosse abandonado apds sua morte.

No quinto capitulo, O Ser, O Sagrado e a Memodria, na epigrafe, outra vez doudestaque
ao povo bantu na figura de Dandalunda, divindade das aguas doces, mas desta feita, junto a
Kaiala, a mée de todas as aguas, mas no Brasil foi fixado seu dominio sobre o mar, as aguas
salgadas. O Objetivo do capitulo é caminhar pelos campos da Histdria, localizando
acontecimentos discriminatdrios e autoritarios, principalmente de exibicdo de poder politico,
mas também mostrar o poder do sagrado, as cosmovisdes negras e a confianga na parceria com
a natureza para estarmos até hoje, vivendo nossos ritos ancestrais apesar dos cercos racistas.

No sexto capitulo, Em Busca do “Eu” Idéntico Nas Terras de Além-Mar, coloco em
evidéncia a (Tese re-Provada), a epigrafe € um fragmento de um poema de despedida,
mostrando que quando os ciclos de nossas agdes se encerram ndo tem como reverter. O objetivo
do capitulo ¢é acolher nesta tese o texto que junto com meu “Eu” Idéntico teve sua narrativa re-
provada por questdes ditas “metodologicas”. Nesse objetivo estd também a disposicdo em
mostrar o esforco empreendido na busca do “Eu” Idéntico até mesmo do outro lado do mar, a
casa de nossos ancestrais!

E como se eu, também, estivesse a “tanatu-grafar” a vida, investigando, paralelamente,
a agdo socioldgica da morte, como a que forcosamente leva o ser em si a sair em busca de seu
espaco e “da temporalidade biografica da experiéncia e da existéncia”

(DELORYMOMBERGER, 2012, p. 524), temendo deixar apenas, e mais do que nunca, 0 vazio
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incompetente.

No sétimo capitulo, A Busca Do Meu “Eu” Idéntico Na Volta Para Casa, a epigrafe € uma
reflexdo sobre a busca e o retorno de quem quer encontrar fora se si 0 que nunca procurou e
desperta, depois de um tempo, vendo o “eu” que, sendo o si mesmo, estava desconhecido. O
objetivo deste capitulo é mostrar idas e vindas, reencontros, descobertas e determinacdo de
novos caminhares do “Eu” Idéntico e seus aprendizados com os que um dia ensinou. Descrever
o resultado dos desencontros, parcerias e encontros afortunados como o foidar de cara com os
estudos e pesquisa (auto)biogréafica, que redundou nesses escritos, coisa queeu poderia dizer que
funciona como nos casos de paixao a primeira vista.

No oitavo capitulo, Escrevinhaturas Idénticas, a epigrafe é trecho do poema“Rastro
Ancestral”, onde o poeta insinua nao ter medo de rétulos nem linguagens. Podendo ser qualquer
coisa, ele sé quer descomplicar a vida. O objetivo do capitulo € exibir algumas obras em que
fui citado e observar logo ap6s, qual a visdo que escritores, jornalistas, criticos esbocaram sobre
Lepé Correia, bem como o0s sentimentos que me ocorrem, quando vejo que atéagora meu “Eu”
Identico tem se ocupado do principal em sua tarefa educativa: compartilhar o conhecimento.

Por fim, no capitulo nove, O “Eu “Idéntico e a Arte de Desenhar-Se, ha uma epigrafe que
corrobora o nascimento do mesmo: o trecho inicial do conto “Nego Zau”, onde as lentes de um
fotografo é determinante para fazer o desvio de uma trajetéria. O Objetivoé mostrar como a
visdo de um detalhe pode determinar as etapas de um trabalho, uma relagdo, ou uma vida.
Principalmente se a arte estiver no apoio refazendo as historias. O conto-crénica,encontra-se na

integra, no apéndice desta tese.



Figura 3 - Mukuami (Lanceiro)

Fonte 3: Arquivo do autor
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1 CAMINHANDO COM A TEORIA E O METODO

[...] Empresta a cada garganta teu grito / D4 a cada jinga o significado!A cada olhar: a
visdo. / Que em cada tranca a reunido se presentifiqueAssim como no toque do tan-
tan / Uma mensagem se codifiqueAté a hora da grande gargalhada / Em nome de
Olérun — Asé! / Bara o! (CORREIA, 2006, pp.19-20)

A epigrafe que abre este capitulo é a continuagdo da caminhada de Esu que, desta feita,
como senhor da Comunicacéo, se transforma no proprio método de transmisséo, estratégia,
visando o grande desfecho.

O objetivo deste capitulo € mostrar minha caminhada para melhor compreender o
método (auto)biografico, discutindo sobre os primeiros e mais conhecidos autores a
empregarem-no para a escrita sobre si mesmos em tempos longinquos, quando ainda nem tinha
esse nome, bem como minha relacdo com as autorias contemporaneas, nacionais e
internacionais, e ao longo do texto exibir os procedimentos por mim empregados para a escrita
de tdo melindroso trabalho académico.

Uso o termo melindre pois ndo sabia que era tdo dificil escrever sobre eu mesmo dentro
de parametros tedrico-cientificos que nao pertenciam, até entdo, a minha “praia”, nem ao meu
modo indisciplinado de poeticamente viver, embora acostumado a escrever na primeira pessoa:
heranca de meu povo e costume apreendido nas vivéncias com a literatura africana. Isso sem
contar com algumas intempéries como a ja citada mudanca no campo de pesquisa, mudanca de
residéncia e mudanca conjugal em plena época de grassamento da pandemia de Corona Virus,
constatacdo de perda de livros, fotografias e tantos outros materiais, fruto do meu, antes, néo
ter paradeiro fixo.

1.1 SEM FRONTEIRAS, DE COMECO

Para a escrita desta tese comecei a levantar, sugerida por meu orientador, uma
bibliografia sobre o assunto para me inteirar do que era, em seus meandros, a (auto)biografia.
Entretanto, dos 7000 livros de minha casa, sO encontrei um livro com o tema autobiografico:
LOBAGOLA — Autobiographia de um Selvagem Africano, da Collecdo Paizes, Racgas e
Costumes, Edigdes Cultura Brasileira; traducdo de Adelina Fernandes, sem datas, entretanto

com biografia escrita com “ph”, colegdo com “11” e Paises com “z”.
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Digo isso porque s6 através da professora Conceicao Passeggi e da professora Aurinéa,
vim saber que a (auto)biografia € uma atitude antiga e elas citaram, Santo Agostinho e
Rousseau. Nao quero aqui negar o papel de educador e filésofo de Jean Jaques Rousseau, mas
de saida me interessei em saber desse primeiro por ser um africano, nascido em Tagaste, na
Numidia, provincia dominada pelo Império Romano. Estudou em Cartago, e como detestava o
grego foi para Roma, pois dizia que a Lingua mée era um colosso. Recebeu educacédo Liberal,
pois 0 pai 0 queria um magistrado. Como vemos, no ano 354 as linguas africanas ja eram
discriminadas. Os africanos da provincia eram obrigados a falarem uma ou outra lingua
europeia universalizada, menos as suas. A agdo dos colonizadores ainda continuas as mesmas.
Agostinho (Aurélius Agostinus), foi um devasso: bebedor, frequentador de prostibulos,
praticante de furtos nos quintais alheios. Mas depois de uma visdo mistica, decidiu trilhar outros
caminhos. Ajudado pela educacdo religiosa, precisava se reescrever, coisa que o faz no Livro
X de sua obra Confissdes. (AGOSTINHO, 1987)

Segundo minha avd, “Quem ndo pode com o pote, ndo pega na rudia”( Corruptela de
rodilha: circulo de pano usado, sobre a cabeca, por pessoas interioranas, para amortecer 0 peso
de algo que carregam), logo, seria covardia de minha parte deixar de seguir, conduzido pela
“Luz do Candeeiro”, 0s passos do Constructo do “Eu” Fonte, na busca de firmar uma acéo
metodoldgica, uma vez que, a maneira euférica como foi recebido o quadro organizativo do
método estruturado pelo professor Edilson Fernandes, para estruturacdo de sua tese, com
finalidade de ascender ao cargo de Professor Titular da UFPE, apresentado em sala de aula, na
disciplina “Pesquisa e Histdria da Educacdo II”, ministrada pelo mesmo, dava a impressao de
que ja estava entre nds a versao da nova “biblia metodologica”, até para 0s que nao estavam a
construir teses ou dissertacdes autobiograficas.

O quadro distribuido em seis arquivos, nos impressionou a todos. A mim,
principalmente, porque as fontes veem dos arquivos vivos, seja constituido da minha fala, ou
seja, como proprio autor ou de pessoas proximas a mim, arquivo institucional, arquivo de
familia, arquivo on-line (producdo propria) autocitacdo ou de terceiros; arquivo cientifico

(producdo propria).
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Figura 4 - Diagrama do Constructo do “Eu” Fonte

Tipologia Preliminar do Constructo do "Eu" Fonte
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producéo prépria

Arquivo on-line
producéo prépria
autocitacdo ou de terceiros I

-Trajetéria -

Tempo (Auto)biografico Inicial/Transmigragdes/Tempo (Auto)biografico Final

Fonte 4: Souza, E. F (2020a)

Tomar a atitude de narrar-se é se dispor a uma tarefa dificil; é ir para diante do espelhoe
enfrentar fantasmas perigosos, inimigos atrozes, mas também se encontrar com grandezas,
alegrias e desejos, guardides de suas ternuras e gratiddes por estar no mundo, pois, comungo
com Freire (1981), do pensamento de que € preciso ser “capaz de, estando no mundo, saber-se
nele” (FREIRE, 1981, p.16).

Mas antes de seguir descrevendo 0s outros arquivos, digo-lhes que me veio a pergunta:
Como poderei escrever sobre mim mesmo sem me censurar e/ou cometer exageros em termos
de autoelogio? (Sé depois percebi que ja estava me censurando). O primeiro autor que encarei,
foi o préprio Edilson Souza, meu orientador, uma vez que sendo convidado a observar como se
fazia uma construcdo metodoldgica de um trabalho (auto)biografico, e como eu estava prestes
a escrever uma tese nesse campo de pesquisa, fui intimado a fazer uma analise critica sobre o
artigo escrito por ele, extraido de sua tese. Em seguida, Pierre Bourdieu em seu Esboco para
uma Auto-Analise, li, critiquei e fui em busca de Antonio NAvoa o organizador de Vidas de
Professores. Como diz o préprio, na apresentacdo, um chamamento de [...] “atengdo para as
vidas dos professores, que constituiram, durante muitos anos, uma espécie de “paradigma
perdido” da investigagdo educacional” (NOVOA, 1992, p.7). Eu queria saber onde eu me
enquadraria nessa “epopéia”.

Gostei muito do capitulo IlI, escrito por lvor Goodson onde o tratamento € o

desenvolvimento profissional e Concei¢do Moita, no capitulo V, tratando, em sua escrita, do
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enquadramento tedrico metodolégico, coisa que sempre tive dificuldades, pelas razdes poéticas
que me circundam.

Né&o ¢ que seja dificil. Pelo que vejo, eu é que ndo costumo me enquadrar em algumas
regras: espalho tudo, escrevo em varios cadernos, escrevo duas coisas quase a0 mesmo tempo.
Primeiro escrevo a mao para depois digitar no computador. Isso é parecido com Ariano
Suassuna, que primeiro anotava nos papeis pra depois dactilografar em sua Olivetti. Eu, é
porque ndo gosto desse negocio de lata (computador) intermediando minha relagdo com o papel.
O lapis ou a caneta, comigo, fluem porque me sinto pensando mais rapido como se fosse uma
psicografia. Eles funcionam como uma extensdo de minha méo: os carregos para onde quiser e
escrevo quando déa na telha., num conluio com uma ou duas folhas de papel, que estdo sempre
dobradas no bolso, como excelentes acolhedoras de minhas inspiracdes.

“Trata-se de considerar 0s processos educacionais para além das fronteiras dastécnicas,
valorizando as subjetividades, os processos memorialisticos, as histdrias de vida [...]”(Passeggi,
2010, p.11). Senti que ela estava falando comigo e criei novo animo, apesar de ter me sentido
0 novato dos novatos, pois, afinal de contas estava em minhas méos Invengbes de Vidas,
Compreensdo de Itinerarios e Alternativas de Formacdo, 2010, escrito pela prépria
supracitada. Dai comecei a espalhar os outros livros. Deu fome de saber mais. Afinal, minha
made disse que eu aos cinco anos de idade ja sabia ler.

Se o professor Edilson ndo inventar, para mim, outra moda, meus livros serdo
arrumados ap0s terminar esta tese. Tém livros sobre a mesa, embaixo da mesa, no bureau, nas
cadeiras, em cima da impressora, no chao e dentro das bolsas. Agora mesmo (13/12/2022)
estava procurando A Sociedade dos Individuos, de Norbert Elias e, lembrei agora, que ele esta
dentro da bolsa que eu sai com ela ontem. O professor Vieira, meu querido co-orientador, ja me
disse: “vocé precisa € se organizar”. Concordo! Mas ¢ que eu ndo sei sair sem bolsa, pra nao
sair sem livros. Onde eu paro, saco um livro e vou ler. Até na sala de espera do oculista,
enquanto minha pupila ndo embaralha tudo, devido a dilatagéo, estou sempre lendo.

N&o gosto nem tenho paciéncia de ficar grunguzando celular, como faz a maioria das
pessoas que esbarram em postes, nas ruas, olhando WhatsApp. Prefiro cair num buraco, lendo.
(A propdsito, a palavra “grunguzar”, € uma corruptela de “bulungunza”, que significa “mexer”,
em Kimbundo, Lingua bantu, de Angola).

Mas voltando a obra organizada por Antdnio NOvoa, ndo s6 Conceigdo Moita vai tratar
de metodologia mas o proprio N6voa, bem caminha nas plagas metodoldgicas, inclusive
oferecendo opg¢des e uma reflexdo importante que foi a busca de um método de trabalho que

[...] “permitisse estudar a experiéncia socioprofissional de modo a evidenciar a relacéo
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dialética entre o individuo produto da Historia e o individuo agente de historicidade”(NOVOA,
1992, p.179), buscando evitar a velha discussao que transforma individuo e sociedade instancias
antagénicas, do mesmo modo como faz Norbert Elias, na Sociedade dos Individuos (1994).

Isso € mais uma prova de que “aquilo que chamamos ‘“nossas” historias de vida
enunciam percursos e escolhas que, apenas, sdo consequéncias daquilo que podemos ser, num
determinado momento historico, no campo social” (MOURA, 2004, p.134), visto que:
“coerentemente com a ideia da vida como fluxo, como devir (o0 sujeito ndo € nunca 0 mesmo,
mas sempre outro), a busca pelo ser marca uma cadeia desejante propensa ao infinito porque
se estabelece segundo conclusGes que somente podem ser provisorias, que ndo podem ser
definitivas” (ROQUE, 2010, p.44).

E a prova de que nem construimos, nem desmanchamos nada sozinhos. S6 podemos ser
s0s, ilusoriamente. Até mesmo quando estamos nos autobiografando, dado a esse emaranhado
de funcgdes e jungdes que nos compdem.

O grande jyali (griot) e escritor malinés, Amadou Hampaté Béa (2011), em Metodologia
e Pré-Historia da Africa, observando a tentativa de supremacia dos povos ocidentais euro-
americanos, sobre 0s que preservam o que ndo esta escrito, assinala em que “nada prova a priori
que a escrita resulta em um relato da realidade mais fidedigno do que o testemunho oral
transmitido de geragdo a geragdo “[...] cada partido, cada nagdo “enxerga o meio-dia da porta
de sua casa”[dito africano] (HAMPATE BA, 2011, p.167). Razdo pela qual vemos que as
narrativas sao oriundas das maneiras e condi¢cdes de como em cada um de nos foiforjada a
personalidade, o carater, nossas estruturas enquanto seres sociais.

Na verdade, mesmo que queiramos, a “configurag¢do narrativa nao é neutra, as palavras
podem modular a representagio e o pensamento” (PASSEGGI; ABRAHAO, 2012, p.21), razio
pela qual “a autobiografia € uma construcdo politica, na medida em que vocé decide o que quer
conectar com a historia, com a trajetoria, o que vocé deseja influenciar a partir dos registros da
fala” (SOUZA, E. F., 2020b, p.792). Sabemos que esses registros comprometem, néo sé a
quem fala de si mesmo, como a tantos que possam estar memorizados em suas narrativas.

Quem sabe se, para disfarcar o desejo e ndo demonstrar seu medo da exposi¢édo, embora
estivesse nos caminhos da pratica (auto)narrativa BOURDIEU (2005), sai escorregadiamente,
na mesma hora em que entrava, dizendo: “Nao tenho a intengdo de me dedicar ao género da
autobiografia, que afirmei bastante vezes o quanto era convencional e ilusorio” (BOURDIEU,

2005, p.11). Entretanto, a minha fantasia é de que, ao perceber que ndo convencia, nem a ele
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mesmo com esse discurso, trocou seis por meia dizia: “Queria apenas tentar reunir e tornar
disponiveis alguns elementos para uma auto-socioanalise” (Op.Cit. p. 11).

Isso, como se ao mudar de campo, nem as idéias nem as narrativas, também mudassem
de autor, e isso mudaria, quem sabe, a ma compreensdo que os da sua época, tinhamem relacao
aos temas por ele discutidos. S6 esqueceu que “o que se encontra por detras do testemunho,
portanto, é o préprio valor do homem que faz o testemunho, o valor da cadeia de transmissdo
da qual ele faz parte, a fidedignidade das memoérias [...]” (HAMPATE BA, 2011, p.168), e uma
vez, recebendo atributos de sua sociedade, sobre as verdades ditas, estasmemariassao de cunho
individual e coletivo.

Esses argumentos me aproximam da compreensdo em relagédo ao convite feito pelo
professor Edilson Souza, para construir uma tese de carater (auto)biografico sob sua orientacéo,
salientando que era preciso maturidade e que nédo era facil falar de si mesmo, principalmente
guando esta maneira de falar exigia seriedade e cientificidade nos argumentos discursivos.

Quando o professor Elizeu Clementino (2006) diz que o sujeito da escrita narrativa é
remetido a uma “dimensdo de auto-escuta, como se estivesse contando para si proprio suas
experiéncias e as aprendizagens que construiu ao longo da vida através do conhecimento de si”,
eu ouso, mesmo como iniciante, dizer que nao € “como se” (SOUZA. E. C., 2006, p.14), € um
contar para mim mesmo as coisas que experienciei e experiencio, que aprendi e estou
aprendendo sobre eu mesmo, quando me debrugo sobre o0 que me escuto dizendo de mim.

Dai em diante, concordo que é verdadeiramente uma experiéncia formadora e
reflexivamente capacitadora do investigador, a propor¢do que o vai conduzindo rumo a
consciéncia de sua itinerancia comprometida por sua capacidade de ser professor de si e das
outras pessoas, entendida como compromisso politico, social, humano.

Dessa forma a “abordagem biografica” vem contribuir para a organizar e facilitar uma
nova maneira de exercicio das fungdes sociais da educacdo, principalmente quando a proposta
do capacitador, do orientador € pensar essa educacdo como “um processo de autotransformacao
do sujeito que envolve e provoca aprendizagens em diferentes dominios da existéncia,
evidenciando o processo que acontece em cada sujeito” (ABRAHAO, 2001, p.37), e ndo
construindo rob6s de ensino, em série, desvalorizando assim a diversidade e soterrando a
criatividade, em prejuizo da aprendizagem educativa.

Me vejo no centro de um processo enriquecedor em matéria de pesquisa e compreensao
do que se passava nas escolas onde estudei, onde dei meus primeiros passos em dire¢do ao
conhecimento, com mestras que me incentivaram a ser um amante da profissao de professor

comprometido com o crescimento, principalmente o meu, para ter melhores estudantes onde
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passasse.

Imagine se os da minha geragdo nos anos 1960, inclusive eu, tivéssemos discussoes
acerca de Identidades Sociais de Raca, bem como professoras preparadas para discutir com
familias e comunidade? Talvez, o autor da musica “Em 60 negro vai virar macaco”, tivesse pelo
menos passado por um susto.

Um trabalho como o da professora Aparecida de Jesus (2015), “Identidades Sociais de
Raga em Autobiografias de Professores de Linguas”, teria feito muitas professoras negras,
repensarem suas decisdes de abandonarem o magistério, ou de se conformarem a ensinar so a
terceira série, como a minha professora, Dona Maria da Saude, que sabia Francés como
ninguém, mas ndo tinha colocagdo num colégio que tivesse ginasial. Minha impressao é que,
naquele tempo, negra ndo podia ensinar la.

Um tema dessa relevancia sendo abordado a partir de narrativas autobiogréficas, “faz
uma grande diferenga no entendimento da dimenséo da necessidade da reflex&o e possivelmente
propor acdes para as praticas pedagdgicas que ocorrem” (FERREIRA, 2015, p.19) ndo somente
em sala de aulas de linguas, mas das varias disciplinas curriculares das escolas publicas e
particulares e nas universidades.

O trabalho com a pesquisa autobiografica tornou-se uma emergéncia em nossa
sociedade, principalmente como um lugar onde as expressdes sdo achatadas e/ou despejadas
rumo a invisibilidade como a maioria de pobres, negros, mulheres, homossexuais, deficientes,
e tantos outros personagens.

E pensando sobre isso que ha uma trincheira, hoje, reconhecida como a “Da militancia
contra o apagamento do sujeito a inquietude da exposi¢ao permanente de si” (PASSEGGI;
ABRAHAO; DELORY-MOMBERGER, 2012, p.31) e de tantas outras e outros, numa
incansavel luta em defesa das narrativas (auto)biograficas em Educacdo como algo
conspiratorio dentro da historia e da cultura, em favor de atitudes autoras, atrizes em sujeitos
rumo ao futuro, contra posturas dominantes e o apagamento dos individuos nas ciéncias sociais
e humanas desde os anos 1980.

N&o quero leva-las comigo, em transicéo (morte), pois seria negar-lhes a importancia de
seus papéis na minha vida, nas suas existéncias e de seus conviventes. Por isso aceitei o convite
e comecei assustado diante da farta biografia que me foi apresentada pelo Orientador,
principalmente seus escritos.

Portanto, esta é a parte mais perigosa, pois, “ninguém se diz impunemente. As tentagdes

da vaidade ou do niilismo perseguem os esforcos para dar sentido a percursos feitos pelo



40

caminho do que somos, mas também pelo caminho que nos obrigam a ser” (ABRAHAOQ, 2001,
p. 7-8).

Elenquei os outros sugeridos como Velandia Mora, com uma histéria de vida muito
interessante, mostrando a organizacao dos homossexuais, Conceicao Passeggi, que tornou-se a
tal, a ponta de langa do meu trabalho. Mandei buscar e passou um més pra chegar. Sai separando
o0s autores por Universidades e Paises. Li varios artigos de Delory-Momberger. Quando vi que
NOvoa, Passeggi e Elizeu trabalham com professores, os deixei mais perto de mim. Precisava
fundamentar a tese.

No dia 25 de junho, numa quinta-feira, comecei as gravacdes, no meio da maior
desarrumacéo do mundo, mas estava tranquilo. Eu tinha me separado da companheira e alugado
um apartamento. Como eu precisava estudar, uma vez que tudo era novo, pois ja havia escrito
75 péginas da outra tese, feita para o PPGLI da UEPB - sem sucesso - sobre autores africanos,
tinha que me adaptar ao novo. A gravacao durou 28 minutos e dezessete segundos (28°:17).
Eu mesmo fiz a decupagem (transcrigé@o) que chegou a 10 laudas. Fiquei intimidado em mandar
para alguém. Para mim era segredo demais.

Livros por todo lado: canto da sala, embaixo da mesa, em cima, no quarto de dormir e
na porta de saida para a area de servico, mais livros. O inverno tinha chegado. As vezes, intretido
escrevendo, a porta ficava aberta e 14 vinha chuva molhando o que néo estivesse coberto com
plastico. L& parava eu e enxugava ou botava onde pudesse levar vento para ndo colarem as
paginas. N&o sei trabalhar com nada arrumadinho. Gosto de estender o brago e saber onde esta
0 que eu quero. Coisa que nem sempre sei, mas termino achando o que me sera de grande valia
depois. Agora mesmo, (13/01), estou revisando a escrita deste capitulo e sem saber onde
cologuei um numero do Jornal Djumbay, onde fui editor, mas penso que levei para meu
orientador fazer uma revisdo no material que estou trabalhando. La fora, Cachorro Preto late
pra mostrar servico. S0 21 horas e penso que ele esta a justificar porque daqui ha uma hora
tem que comer.

A segunda gravacao foi no dia 1 de julho de 2020, deu 11°:32”* segundos. Eram 10:55da
manhd, eu estava estudando Mora, quando recebi um video pelo WhatsApp que me fez chorar
com saudade do av6 de uma das filhas que me adotou como pai. (Tenho esse privilégio:ser pai
adotado; ser escolhido pra ser pai, pela filha ou filho emociona-me muito!) Depois descobri que
foi pena de mim mesmo, de n&o ter tido pai pra fazer algo para mim.

Depois, relendo a tese do professor Edilson Souza, vi que um dos meus defeitos era
desarrumacdo. Inventei de fazer um cronograma para a proxima gravacdo, como se

espontaneidade tivesse medida. Mas eu teria que organizar os assuntos da gravacao 5, pois perdi
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o celular onde ela estava gravada. Tinham coisas que eu ndo podia me esquecer.

A quarta gravacdo eu encontrei no HD-externo, onde tinha colocado por milagre. E do
dia 18 de agosto. Tem 12 minutos e 55 segundos. Eu estava relendo o artigo do professor
Edilson, onde ele explica, em sua concepcdo, 0 que é autonarrativa, como “fala gravada,
comprovada da memoria da busca de suas lembrangas”. Foi ai que vi que tinha um rumo para
historiar as minhas autonarrativas. S6 voltei a gravar no dia 29 de setembro de 2020, numa
terca-feira, as 19:39, ao me lembrar de uma mdsica cantada por Jessé, quando entrei para tomar
banho, coisa que tratarei, posteriormente, em um dos capitulos. Hoje vejo que mais duas
gravacdes se perderam junto com o celular.

Em compensacdo, encontrei duas esquecidas gravagdes, que chamo do alto valor: uma,é
a entrevista que fiz com Ronaldo Lessa, Ex-governador de Alagoas em 15 de novembro de
2021, as 19 horas, na Pajucara, Macéio, apds um show musical que fiz no Palco Dandara. Meu
interesse era captar sua fala e explicagdes do por que, ter-me agraciado com a maior Comenda
das Alagoas: a Zumbi dos Palmares. Falei que era para colocar em minha tese (auto)biogréafica.
Ele ficou contente e se pds a disposicao para as perguntas. Isso me levou a refletir sobre a minha
praxis enquanto pessoa negra em busca desse “Eu” idéntico ao meu povo, trazendo de volta a
memdria daquele domingo, 20 de novembro — Dia Nacional da Consciéncia Negra — de 2006.
Em seguida, recebi o abraco e a contribuicdo narrativa da arquiteta Patricia Mourdo, na época,
Secretaria de Defesa e Protecdo das Minorias. Hoje Secretaria de Turismo e Esportes de
Alagoas. Ao todo, as entrevistas com os dois, teve a duracdo de 6 minutos e 43 segundos. Fico
feliz, uma vez que esse esforco continua promovendo a integracdo da fala com os conteddos e
atecnologia gerando esta nova disciplina em crescimento, que € o exercicio para a consolidacao
da Pesquisa (Auto)biografica.

“Nesse sentido, é que as narrativas autorreferenciais sdo consideradas como objetos de
estudo primordial para a pesquisa (auto)biogréfica, pois sdo suscetiveis de revelar os modos
como os individuos de uma determinada época e cultura interpretam o mundo e como ddo forma
a suas experiéncias.” (PASSEGGI; ABRAHAO & MOMBERGER, 2012, p.34). Embora
descubramos depois, por ndo ser algo facil, essa busca que parece nao ter fim, na tentativa de
juntar o que sentimos despedacado. Afinal de contas, estamos a buscar as extensdes de nos
mesmas.

Fui buscar informacdes a meu respeito: pelas instituicdes onde passei e nos documentos
como cartas, bilhetes, fotografias. Apresentar minha produgédo académica: atraves de livros que

escrevi - Caxinguelé e Canoeiros e Curandeiros, textos para Jornais, entrevistas, participacoes
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em antologias literérias, anais de congressos e simposios, alem de lamentar os escritos que
foram perdidos por ignorancia ou desleixe.

Entretanto, nas minhas buscas em minhas casas, posso parafrasear meu orientador: “é
intrigante a complexidade documental que pode ser encontrada em meu arquivo pessoal”
(Souza Edilson, 2020, p.13). Tem coisas que jamais imaginei que pudessem estar guardadas:
bilhetes de minhas filhas para mim, provas que fiz com contetdos politicos no Mestrado de
Filosofia, os rascunhos de poemas que me deram vitdria em festivais de masica e poesia; cartas
de amor. Meus desenhos e pinturas, e minhas recordacdes. Até um trofeu de Amigo da Policia.
Do mesmo modo que sdo decisivos 0s primeiros anos de docéncia, para a formacdo da
identidade profissional de quem se lanca a ardua tarefa de ensinar, é também decisivo o tempo
de escrita e do refazer-se de quem esta a escrever uma tese (auto)biografica. Vejo agora que pra
todo lado que me viro em busca do “Eu” idéntico, eu s6 encontro comigo, mesmo nas falas
alheias. Uma vez que, diz NOVOA (2006), no prefacio do livro de Elizeu Souza (2006), O
Conhecimento de Si: Estagio e narrativas de formacdo de professores, fruto de sua Tese de
Doutoramento pela UFBA, “[...] somos deixados muitas vezes isolados nesta fase tdo decisiva
de nosso percurso. Sem ninguém com quem possamos dialoga. Sem ninguém para partilhar
davidas e incertezas. com esse livro, Elizeu Clementino da provas da criacao de “[...Juma rede
de suporte e de dialogo com 10 alunos mestres/professores principiantes [...],” (NOVOA, in —
SOUZA, E. C., 2006, p.11), nesta hora tdo decisiva de suas vidas. Isso gera acolhimento e
seguranca, como do lado de ca ndo somente eu, mas outras(os) colegas estamos recebendo de
nosso orientador, Edilson Souza, que nos mostra o0 caminhar da pesquisa como uma
contribuicdo para nossas formacdes e descobertas.

Deduzo eu que o trabalho (auto)biografico nesta construcdao, de minha parte, do “eu”
idéntico, seja uma capacitagdo de nossos “eus” pessoais para a tarefa de contribuigdo e suporte
contra o abandono e o isolamento, que gera em tantos e tantas a desisténcia da compreensao de
que, numa profisséo tdo exigente como a de ser professor, é preciso ser estagiario sempre do se
fazer compreender. Por isso diz FERGUSON (1976), em relacdo as mudancas de paradigmas
cientificos e filosoficos por meio de uma grande conspiragdo: “os conspiradores se acham
ligados, afinados por suas descobertas interiores e pelos abalos sofridos (FERGUSON, 1976,
p.24).

Muita coisa tem mudado. Desde o Brasil que h4 muito ndo pegava fogo, como tem
acontecido em 2022, e nesse comeco de 2023 com a ressurrei¢do do ultra conservadorismo

doutrinario, até a alegria de saber que as teorias e conceitos tedricos tém surgido em varios



43

campos de estudos e pesquisa, principalmente, dentro do que € novo como a pesquisa e estudos
(auto)biograficos, pelo menos pra mim.

Em conversas com meu orientador tenho descoberto varias maneiras de contribuicfes
para a escrita desta tese, embora, por varias vezes em que estamos a conversar por telefone,
Malvadeza, meu galo do pescoco pelado que j& matou um gato e duas galinhas, teime em
interferir em nossa conversa, ora tentando discordar do que dizemos, ora a trocar insultos com
0 galo garnizé da vizinha. Entretanto, algumas producdes artisticas, como desenhos e pinturas
que fiz quando nem sonhava com (auto)biografia, me foi sugerido inserir na tese, por ter
segundo ele, valor simbolico e interpretativo dentro de minha trajetéria, além da escrita, do
canto, da danga que sempre pratiquei.

Melhor ainda foi o artigo de Gabriela C. de Oliveira, da Universidade Estadual de Minas
Gerais (UEMG), para a Revista Brasileira de Pesquisa (Auto)Biogréafica, Salvador, v.6, 2021,
sobre “Delory-Momberger e Fotografia”, ressaltando a pratica docente de
artistasprofessores dialogando com a (Auto)Biografia, memoria, criacdo e narrativas de si, a
partir do desenvolvimento do conceito sobre Automedialidad, que tem “imbricado em Si 0
elemento espaco, como fundamento para a (auto)biografizacéo [...] processo de construcao de
si no espaco da imagem, da pintura, do texto poético, do cinema [...] (OLIVEIRA C., 2021,
p.228).

Por aqui vemos que “Os conspiradores se acham ligados, afinados por suas descobertas
interiores e pelos abalos sofridos. Qualquer um pode tornar-se mais produtivo, confiante,
confortavel na inseguranca. Problemas podem ser recebidos como desafios, como oportunidade
de renovagdol...]” (FERGUSON, 1974, P.24). E o revirar-se pelo avesso, e ter a coragem de,
apesar do medo, exercer o extraordinario dom da ousadia de ter coragem de transformar-se a
cada dia, a cada ato. Assim sera 0 proximo capitulo; uma aterrissagem em meioas coisas finitas,

mas ...



Figura 5 - Mocga do Turbante

Levgs

Fonte 5: Acervo do autor

44



45

2 CAMINHOS DO “EU” IDENTICO

Dandalunda que nas aguas brilhaFaca a lua clarear a trilha

De quem deu-me a luz por gentilezaE querendo clarear meus passos
Agradeco por ter-me nos bracos Quando ainda eu era incerteza

E ndo tinha definidos tragos (CORREIA, 2016, CN39, p.213)

A epigrafe é uma saudagdo ao Nkise da fertilidade (Divindade dos ritos kongo Angola)e uma
homenagem a Dona Benedita, a negra que fez com que eu pudesse desenvolver-me na grande

agua do seu utero (liquido amnidtico) e depois me pariu.

2.1 ATERRISSANDO NA TRAVESSA DA COLINA

Neste capitulo, meu objetivo € abordar algumas fases da vida comecando pelo meu
nascimento, a constituicdo e desconstrugdo do ndcleo familiar onde nasci; a nova maneira que
a familia se fez, os feitos de minha mée e meu tio; o comec¢o de meu aprendizado intelectual e
educacional, minha insercdo na escola; as mudancas ocorridas na vida de todos nos, visto que
meu mundo por muito tempo foi feminino. A vida de retirante que eu, meu irmdo, minha mae,
minha avé Brandina e minha prima Zezé, tivemos que enf por algum tempo, “morando de
favor”, mas sempre superando obstaculos e vicissitudes.

Quarta-feira, 25 de junho de 2020, em um insight de memdria me vi repensando meu
nascimento ... Eu nasci no dia 21 de dezembro de 1952, registrado Severino do Ramo Correia,
por decisdo de minha mée, Maria Benedita Tiago Correia. Sim, sou filho de Dona Maria
Benedita Tiago Correia e de seu José Luiz Pereira — homem que, segundo minha mée, gostava
de umas historias compridas. Entre elas, que passou por Luanda, viu duzentos terreiros e foi
parar nos engenhos da cidade de Goiana, municipio da Mata Norte de Pernambuco. Chegou
ainda menino. La foi batizado com esse nome de branco, digo, de José Luiz Pereira. No por
um acaso, sua madrinha era a senhora do engenho. Esse fato fazia com que, como ele dizia, ndo
levasse mais chibatadas, quando se atrevia a ir para a senzala cutucar as negrinhas. Deve ter

sido comprado por algum “cristao novo”, para ser um Pereira.



46

Figura 6 - Dona Benedita, minha mae

Fonte 6: Aarquivo pessoal do autor

Segundo minha mae, ele contava que sua avé sabia como invulta-lo. Quando ele estava
sendo perseguido por capatazes do engenho, ela de repente parava, olhava para o tempo e dizia:
“abre a porteira que José vem ai”. Até ele chegar em casa, se ndo tivesse um lugar seguro pra
que se escondesse, ela o transformava num tronco de bananeira, na estrada, ou num “mourao”
de cerca, ou mesmo um “toco” fumagando na beira do caminho. Eram essas historias que eu
ouvia sobre ele, contadas por minha mée e minha avl. Eu achava o maximo, ter uma bisavo
com esses poderes. Tanto € que quando meu Baba (pai) Paulo Preto, contou que a mae dele
(Dona Fortunata, a Baiana do Pina, quem lhe criou), Ihe deu determinado objeto, para que em
caso de emergéncia ele colocasse na méo e a levantasse em determinada posicdo, que ficaria
invisivel, eu ndo estranhei. SO pensei c4 comigo: “de novo?”

Mas voltando a Travessa da Colina, o casamento dos dois (meu pai e minha mae), foi
em agosto de 1950, dois meses antes de Getulio Dornelas Vargas ser eleito pela segunda vez
Presidente da Republica dos Estados Unidos do Brasil. Meu pai, eu ndo sei, mas minha mée era
“getulista”. Nos contava (a mim e a meu irméo), que ele era um homem de coragem. Respondeu
a uma provocagéo de Hittler em cima da bucha. Contava que, era perto das festas de Sdo Jodo

e ele provocou Getulio dizendo que preparasse a canjica que ele iria mandar o fogo.
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Prontamente, Getulio respondeu que “a canjica ja estava pronta, e o fogo também. S6 estava
esperando que ele viesse comer.”

Trés meses ap0s 0 casamento mamae engravida e meu irméo nasce em 2 de julho de
1951. Oito meses depois, marco de 1952, engravida outra vez e em dezembro chego eu. Eu
nasci justamente quando o Presidente Getllio Vargas tem aprovada a criagdo da Petrobras, E
ela quem [... [“marcaria, inequivocamente, o sentido nacionalista de sua politica” (SILVA;
CARNEIRO, 1975, p.49), cuja proposta lancada no ano anterior estava em discussdo nas
assembleias do Clube Militar. “Os nacionalistas ergueram a bandeira do Petroleo é nosso e 0s
comunistas deram a essa jornada o carater antiamericanissta” (Op.cit, p.49). Logo ap6s vem o
Ministério das Minas, Ministério da Salude e o trabalho dele junto a classe trabalhadora, faz vir
a Eletrobrés.

Mas essas criacdes ndo foram nem faceis, nem a passos de magica. Teve muito engodo,
tramas, embaracos, visto que os dois partidos mais fortes da época eram UDN e PTB, cuja
presidéncia de honra e fundacédo, tinham sido de Getulio, e esses partidos discordavam e
brigavam velada e/ou abertamente pela primazia na governanca do pais. Vejam s6 em que
tempo em vim ao planeta. Parece até que esse ninho de cobras se interpenetrava nos caminhos
do publico e do privado, macro e micro.

Ela me disse que quando eu tinha 16 dias de nascido, houve uma cisma entre os dois e
ele (meu pai) foi embora, deixando meu irmdo com 1 ano e 4 meses e eu com 16 dias de nascido.
E assim, eu fui criado pela minha mae. Ela era muito engenhosa, muito geniosa e decidiu criar
os filhos sozinha. E ai ficamos nds, na casa de meu tio, 14 no Fundao. Melhor dizendo, Fund&o
de Dentro, na area Metropolitana do Grande Recife. Sim, eu nasci 1a no Fundao. Ali perto de
Agua Fria, na Travessa da Colina, perto do sitio de dona Zefinha.

Nasci no horario brasileiro de verdo, as 06:00 horas da manhd. Como em se tratando de
calculo astroldgico se conta pelo horario sem alteracdo, nasci na verdade as 05:00 horas da
manhd, na hora do planeta Jupter. Por isso, sou sagitario com ascendente em Sagitario. Minha
mée conta, que com poucas horas, 5 ou 6 horas de nascido, eu estava la deitadinho, quando veio
a vizinha, dona Ponina, fazer uma visita ao recém-nascido, e disse: “olha o teu menino, que
menino grande!” Quando dona Ponina (devia ser Eponina) levantou o timdo, o sangue ja estava
umedecendo o colchdo. (Devo salientar que ndo estou a falar do Santa Cruz, nem do
Corinthians). Timéo € um tipo de batinha comprida, toda aberta na parte traseira, S6 com uma
fitinha unindo os dois lados, e que se punha nas criangas recém-nascidas.

Manda chamar Dona Noca, que era a parteira. Eu nasci em casa, embora minha méae ja

tivesse uma base de 37 anos, coisa que no hoje ndo se aconselha. Dona Noca, a parteira, era
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uma velhinha com mais ou menos 80 anos. Para aquele tempo, ja era uma idade bastante
avancada. Agora isso me fez lembrar uma toada de pretos velho que meu segundo pai, cantava
nas rodas de Jurema: “Quem ¢ aquele velhinho / Que vem no caminho / Andando devagar /
Com seu cachimbo na boca / Puxando a fumaca / E soltando pro ar / Ele é do cativeiro / Ele é
pai Joaquim, Ele € curandeiro...”.

Como minha mae disse, dona Noca veio de novo. Devagarinho ... naquele passo dela.
Ela chegou, examinou a situacdo, e apertou o cordao umbilical: o n6 tinha ficado folgado. Tu
imaginas, né? Imaginemos ai esse menino ... Ele Ia tranquilo e o sangue da méae indo embora.
Segundo minha mae, na minha infancia eu fui “uma pessoa muito doentinha”, como ela dizia
“acho que devido a essa perda de sangue”. Mas eu sobrevivi. Mde e menino sobreviveram a
essas intempéries. Posso dizer que esse “Eu” idéntico veio ao mundo e ficou até agora, para

ensinar e aprender.

2.1.1 Educacdo: Uma Sina.

A minha mé&e ensinava em casa, tinha uma escolinha, que alfabetizava jovens, adultosa
noite e criancas de dia, quando a gente se mudou para a casa do meu tio Severino Tiago, ou
Tio Biu. Antes, ela ensinava na casa onde eu nasci, a alguns adultos que precisavam aprender a
ler. Me lembro de seu Zé Correia. Um negociante que ia de porta em porta com duas éguas,
cada uma com 2 caguas®. Ele entregava esterco, carvio, barro, o que pedissem. Lembro-me do
comentario de minha prima e de minha avé. Elas diziam que ele queria casar com minha mae.
Mas ele tinha filhas grandes, j& era viuvo duas vezes, tal qual meu pai. Era mais velho e “ndo
tinha emprego certo”, meu tio ndo deixou. (Esse tio, apds a morte de meu avo, tornou-se arrimo
da familia). Comentava-se que era para mamae nao morrer também, como as outras mulheres
de Seu Zé Correia, mesmo depois de descobrirem que ele (Seu Zé) era aposentado do
Departamento de Estradas e Rodagens (DER). Tiago, meu tio, apesar de ser mais novo e mamae
té-lo, bem dizer, criado, era quem mandava em todo mundo. Segundo minha mae, como Tio
“Biu” (Severino Tiago) tinha contribuido com a maior parte do dinheiro para o casamento dela,
ela ndo teve coragem de jogar fora o véu, a grinalda e ir-se embora devido a uma contrariedade
provocada por meu pai, no dia do casorio. Ela falava isso ao lembrar que pisou na sua prépria

vontade, satisfez a sociedade e o casamento ndo deu certo.

3 Espécie de porta bagagem, feito de madeira ou cipds — como cestos - que sdo presosa uma armagdo de madeira

que fica sobre o lombo dos cavalos ou jumentos, pendendopara os dois lados do animal. (Nota do autor)
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Meu tio passou a trabalhar na Tramways* quando saiu do quartel. Ele contava quesé ndo
foi com os demais expedicionérios, para a Europa, participar da Segunda Guerra Mundial,
porque era arrimo de familia. Contava também que muitos dos seus colegas do exército, ndo
foram a guerra porque, no dia dos exames finais, estavam demasiadamente febris:cada um
passou um dente de alho no “fiof6” (anus). Segundo eles, era uma maneira de provocara febre.
Moramos na casa desse meu tio. Eu, minha mée, meu irmdo e minha avo. Eu souneto de
Dona Brandina, uma velha nascida no engenho “Parmaro ou Parmare”, como elanominava
0 municipio de Palmares, na Mata Sul de Pernambuco. Era filha de seu Mané Capistrano
e Dindinha, que foi pegada no mato. Dindinha, méde da minha avd, era india de Palmares. Foi
pegada, como dizem, feito indio brabo: “a dente de cachorro”. Minha bisavétrazia, portanto,
na carne, alma e memaria, minhas raizes indigenas mais profundas.

Dona Brandina, minha avd, era casada com Seu Emidio Pintor, como era conhecido —
Emidio Tiago Correia. O nome verdadeiro de minha avo era Aniceta Francisca de Lima. Ao
casar-se com meu avo, tirou o “Francisca de Lima” e ficou Aniceta Tiago Correia. Mas todos a
chamavam de Brandina, ndo sei bem por qual razdo. S0 sei que possuia um sopro magico que
fazia desaparecer as dores de ferimentos, machucdes e dor de dentes. Lembro-me deitado em
seu colo com o dente doendo e ela soprando a minha bochecha e passando o dedo indicador em
circulos. Eu sentia que tudo ia se apagando. Quando eu acordava, ndo havia mais dor.

Lendo num dos antigos almanaques que tinhamos em casa, encontrei umas explicaces
“esotéricas” sobre o sopro. Nao me lembro se foi perdido em algumas de minhas “mudangas”,
mas o texto dizia que existem dois tipos de sopro: o quente e o frio. O quente € anti-inflamatorio
e o frio é anestésico. Acho que, mesmo sem ler isso, “mae-vo” sabia o que estava fazendo, pois,
eu via quando ela aproximava mais a boca da parte inflamada ou que doia,e depois afastava um
pouco e soprava “fazendo bico”, & distancia e a friezinha do vento aliviavaa dor. Hoje, ao ler A
Arte de Curar no Tempo da Colbnia (2004), verifico que [...]” a terapéuticaindigena era
carregada de representacdes magicas. A SUCCao e 0 SOpro eram processos curativoslargamente

empregados na terapéutica dos povos da floresta” (MIRANDA, 2004, p.199).

4 The Pernambuco Tramways & Power Company Limited foi uma empresa inglesa criada em 24 de janeiro
de 1913, em Londres, com a finalidade de instalar e operar linhas de bondes elétricos no Recife, Pernambucor
Paralelamente a concessao do servico de bondes, a empresa também explorou a distribuicao de energia elétrica no
Recife.
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Com isso eu constato que minha avo ndo estava mentindo em relagdo a sua descendéncia. Néo
quero transformar esse trabalho num compéndio antropoldgico, mas, trazendo para nossa
episteme e me aproveitando da constatacdo de que ‘“‘(Auto)Biografar ¢ um Processo
civilizatorio” (constato ainda que) Contar a sua historia significa, assim, dar forma aoque antes
nao tinha” (PASSEGGI, 2010, p.123). Logo, Dona Brandina, minha avo, filha da india
Dindinha, possivelmente, teve escola entre as curandeiras dos povos indigenas da Mata Sul do
Estado de Pernambuco. Agora, comego a compreender de onde vem minha sede de convivéncia
com o trabalho naturista e fitoterapéutico.

J& Seu Emidio Tiago Correia, meu avé, um homem com 1 metro e 96 centimetros de
altura, magro, usava tamancos, mas, segundo minha mée: “andava silenciosamente, parecia um
gato andando”. J4 tinha tendéncias, naquele tempo, a andar nos candomblés. Ele frequentava o
Sitio de Pai Ad&o, hoje, Estrada Velha de Agua Fria, a antiga Estrada da Boiada, que é 0 mesmo
lugar. Por essa estrada passava o gado de corte, provavelmente com destino ao Matadouro de
Peixinhos, inaugurado em 9 de novembro de 1919 e s6 vindo fechar suas portas em 1970. “Dr.
Pernambuco. Dono do Engenho Nossa Senhora da Ajuda, foi 0 engenheiro responsavel por essa
obra [...]” (PAULA, 2000, p.17) iniciada em 1874. Pelo tempo de constru¢do, mesmo antes de
ser concluido o matadouro ja estava em funcionamento, favorecendo o sustento e o labor dos
pobres dos Peixinhos e adjacéncias.

Minha avd, Dona Brandina, era uma pessoa muito rigida em matéria de educacdo. Eu
ndo conheci meu avd. Com minha avé vivi o tempo inteiro, até ela morrer. (Desculpem, mas
me lembrei agora de algumas coisas interessantes e vou escrever pra ndo perder as cenas que
minha memdria comecgou a trazer). Vi minha mée botando uma vela na méo dela (minha avo)
quando ela estava morrendo. Morreu em casa.

Eram muito catolicas, as duas: ela e minha mée. Enquanto minha avé morria, ha uns
cinguenta metros de onde moravamos, Los Corralleros — antigo grupo musical da Republica
Dominicana - animava a gafieira do Monte Negro Esporte Clube, nos dias de domingo, a partir
das 14 horas, com seus merengues, nos long-plays de 45 rotagdes: “Mentira oh, mentira eh /
Tu dices que no mi quieres / Mas despues mi vien llorando .

Eu, com meu famoso “61 comprido”, de ca da porta do quartinho onde moradvamos,
admirava seu Tibiro, agarrado com Dona Cecilia, m&e de Joca e vilva de um dos maiores
compositores de frevo do carnaval Pernambucano: Lidio Macacéo. Foi ele quem compds o
famoso frevo “Trés da Tarde”, reliquia entre os nossos frevos de rua. Via também Zé Preto,
agarrado com Ruth, sua irmé, a deslizarem no saldo do Monte Negro, que naquele dia eu ndo

podia ver de perto.
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Como eu era pequeno, em meus 10 anos, e ndo sabia dangar, ficava do lado de fora da
mureta do saldo, “atrepado” nos meus dois tijolos, para apreciar melhor os famosos “pés-
deouro” a deslizarem no cimentado, fazendo a poeira subir. Crianga sé entrava de tarde, na
matinée. Mas, como minha avé tinha morrido no final da tarde desse domingo, é 1égico que eu
n&o tinha coragem nem permisséo de ir para as portas de um lugar festivo.

Afinal, na minha educacdo, a morte sempre foi tratada como algo triste e solene: fui
criado sob diretrizes judaico-cristas, onde mesmo sem conhecer o0 morto temos que fazer cara
de choro ao cumprimentar seus parentes, para demonstrar solidariedade. Seria um ato
imperdoével, mesmo para uma crianca, ir se divertir enquanto o cadaver de sua avo estava
“estendido” na sala de sua casa. (Quando cu tinha 14 anos, minha mae me ensinou a dangar
bolero, tango, samba, xote e valsa. O resto aprendi nas gafieiras e “assustados” da vida).

Mandaram chamar meu tio, Tiago, e quando ele chegou, cocava a cabeca e chorava
muito, desesperado. Depois foi providenciar o caixdo pra botar minha avd. Nessa época
estdvamos morando numa rua transversal a dele, um pouco mais acima, no Terreno do Banco,
no “correr de quartos” de seu Dedeu”, que minha mae tinha alugado para a gente morar, fora
da casa de meu tio, para livrar-nos do convivio da “jararaca” da mulher dele, como dizia maevo.
A gente a chamava assim.

Seu Dedeu era um homem alto e curvado que tinha uma venda, defronte de onde
moravamos. Todos o0s “quartos” de aluguel, daquele trecho da rua, de um lado e de outro, eram
dele. Parecia, de rosto, com um judeu. Dos que a gente via nas gravuras dos livros. Mas como
comerciante e empreendedor, Seu Dedeu parecia ndo ter o habito de cuidar de sua aparéncia.
Parecia também ndo ter muito cuidado com a roupa, que, quase sempre, estava machucada e
suja. Minha mée néo deixava a gente comprar pao na venda dele porque ele ficava o tempo
todo, por tras do balcdo, com o pé em cima de um banco alto, cotovelo sobre o joelho e
catucando as “ventas” compridas com o dedo indicador. Com essas mesmas maos nuas, ele
pegava nos alimentos pra “despachar as pessoas. Era casado com Dona Tina, que também era
muito “malamanhada” - dizia minha mée — jeito de descuidada também. O casal era branco e
tinha duas filhas grandes: Edi, “loira de farmacia” e Sosd, que tinha muito piolho e ficava no
balcao chupando dedo e cogando a cabeca com os cabelos pro ar, parecendo uma “moita de
capim-de-planta”. Na escola ela jogava pedras quando a tropa a chamava de “pioienta”. Depois
dessas filhas grandes, nasceu Langinha, que sé vivia gripada com as ventas escorrendo catarro
que, ao chegar na boca, ela passava a lingua.

Ao recordar essa vida de mudancas, moradias insuficientes, convivéncias as vezes

nefastas, lembro que de vez em quando minha mae se lamentava e fazia alusdo ao meu pai,
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como co-responsavel por essa desdita. Quanto mais ela falava, mas eu ficava curioso em
conhece-lo. Eu achava minha mée um dez em matéria de coragem, carater, honestidade, senso
critico, e pensava: “esse cara deve ser um tamporoso. Deixar uma mulher dessa € se considerar
0 Zé Carioca, na praia de Copacabana, de paleto e fraque, em plena Copa do Mundo de 1962,
com o Brasil bi-campedo. Decidi ir procura-lo, pois sina de professor é apender com tudo. S6

agora percebo que o outro é uma construgdo da imagem que temos de ndés mesmos pelo avesso.

2.1.2 Caminhada Em Busca Do Meu Velho Pai

Eu tinha 26 anos, ja estivamos em 1978, quando fui procurar meu pai. Mas ele ja tinha
“ido embora”, tinha morrido ha alguns anos antes. Segundo o relato, ele estava muito dificil de
conviver, perdendo a nocdo das coisas e o0 internaram no Instituto Jung. Disseram que 14, um
“louco” bateu com um ferro na cabega dele e desse acidente ele morreu. Eu sou o vigésimo
quarto filho dele. Quando eu encontrei a minha irma mais velha — por parte de pai -, no Alto da
Foice, em Casa Amarela, atrds da estatua de Nossa Senhora da Conceicdo, ela disse que eu
ainda tinha uma irma com 17 anos, que era freira. Meu pai ndo era de brincadeira. Fazia muita
crianga pelo meio do mundo. E, como ja disse, eu sou 0 vigésimo quarto. Vejam, em 1952, eu
era o vigésimo quarto filho. Engracado, predestinagdo ou por coincidéncia, na casa de meu outro
pai, Paulo Preto, meu Babalorisa®, eu também sou o vigésimo quarto. Ele teve vinte filhoscarnais,
como dizia e chegaram mais quatro para ele paternalizar. O ultimo fui eu.

Eu lembro que parti cheio de esperancas e fantasias para encontrar meu pai. Segui o
roteiro que minha méae falava, nas histérias que me contava sobre seu paradeiro. Lembrangas
imagéticas nem uma. Mamae ndo tinha foto dele, nem de nada com ele. Nem do casamento.
Mae-v0 so falava que ele era “amostrado”, cheio de “goga” (pabulagem). Nao era alto, nem
tampouco baixinho. Pelo que elas diziam deduzo que: de estatura mediana. Mamée dizia que
ele era um negro retinto, tinha as palamas das méos e a gengiva roxas; riso largo e, quando via
mulher, ficava que parecia um “pinto no lixo”. E l4gico que eu queria ver esse homem que elas
falavam com um riso de desdém no canto da boca, mas que denotava admiragcdo. Minha mée
tambem dizia que meu irmdo era a cara dele. Eu pensava: entéo, ele era bonito! Meu irméo é
um tipo bonachdo que as meninas sempre o preferiram. Um conquistador. O famoso “come

',’

quieto

% Yoruba. Babalorisa - Baba = Pai; lo = cuida, trata; Orisa = Divindade. (Pai que cuida dos Orisa), o Sacerdote do
culto yorubano, vulgarmente, denominado “Pai de Santo”.
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S6 em mamée dizer que ele ndo falava alto, ndo gritava com mulher: ja era meu idolo.
Pena que a foto que minha irm& me emprestou para que eu levasse pra regenerar, o artista para
guem eu levei, na Praca do Diério, no cento do Recife, mudou-se, eu ndo consegui seu endereco
fruto da minha demora em ir buscar a obra - e depois disseram que ele morreu. O original
perdeu-se. Essa irmé paterna, que me forneceu a foto, morreu ha alguns anos. Tenho o enderego
de uma que ainda esté viva. Vou procura-la, pra ndo acontecer de novo o que aconteceu quando
fui procurar meu pai. Eu ndo imagino o que eu diria se o tivesse encontrado. Eu o imagino de
cabeca branca, olhar desconfiado, sem saber o que eu queria e ndo sei como ele reagiria quando
eu falasse 0 nome de minha mée. N&o sei. Lagrimas me vém aos olhos, e eu repito: ndo sei ...
com lagrimas nos olhos!

Me encontro agora neste domingo, sozinho, escrevendo e chorando, Eu e meu “Eu”
idéntico, como tantos “eus”, que ndo conheceram seus pais, nem pelo menos tiveram a chance
de pensar com carinho e escrever sobre eles, abragcados com as lembrancas das histdrias e
feicdes que suas maes e avos puderam Ihes dar como modelos as suas imaginacdes. Mas eu sei
que ele ndo me abandonou. Peco desculpas a minha mée para que ele ndo se sinta desmentida
pela minha ousadia de pensamento, mas agora digo: “Obrigado meu velho. Sakidila &€ melhor,
porque vocé era um Bantu, um Liele. Pelo menos digo na lingua mais proxima; pra ndo dizer
merci, na lingua dos franceses, escravizadores de nosso povo da Burkina Faso (pessoas de
carater firme), antigo Alto Volta.

Eu gostaria de té-lo conhecido, para Ihe dizer que quando ele disse que era amigo do
mar, que este o conhecia, ndo era pabulagem, embora tenha despertado o riso de mofa e censura
de minha mée e da minha avé. Elas me contaram que meu pai em sua “amostra¢ao”, numa tarde
em que pegaram o bonde de Olinda e vieram passear a beira mar, nos Milagres, proximo a praga
do Carmo, ele todo pabuloso, insinuou que 0 mar o conhecia. Se aproximou de umas pedras,
todo bonito, portando um terno de linho branco e seu chapéu prada, com toda intimidade
perguntou: “o que € que ha, onda?” De repente uma onda agigantou-se, veio de encontro as
pedras e espalhou a agua espumosa, molhando-lhe a roupa e os sapatos engraxados, sem darlhe
tempo de se afastar. Elas cairam na risada dizendo: “ta ai, ele te conhece mesmo!” E ele ficou
com a frente da roupa toda molhada. No bonde, de volta para casa, no Recife, o paletd ainda
estava Umido e elas tirando “onda”, brincadeiras com ele.

Hoje, sem querer desfazer do ponto de vista delas (mée e avd), que era o da cultura
ocidental, sem parceria com a natureza e seus elementos, posso dizer que houve uma
demonstracdo de intimidade sim. Kaiala, para os kongo-Angola ou lyemoja, dos Yorubd, como

elemento mae das aguas, respondeu de imediato. O trio é que ndo soube interpretar. Elas por
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ndo estarem a par desse tipo de intimidade. Como catdlicas, s6 Jesus, como um deus, tinha esse
dom de falar com as aguas; e ele, por ter apenas a vaga lembranca ancestral da intimidade
confiscada pela colonizacao, evocou, mas ele mesmo tomou como brincadeira. As estratégias
usadas para que os humanos sequestrados ndo retornassem as origens, ndo conseguiram
sequestrar os conteidos da “caixa preta” das ancestralidades que, vez por outra, ao serem
convocados se fazem presentes, sem pestanejarem, usando disfarces necessarios, de acordo com
suas conveniéncias circunstanciais. Despe¢co-me de vocé, meu velho, para podermos continuar
nossa caminhada de amor, as vezes pensando que nossos antepassados sdo como armazens de
material de construgdo: fornecem os artefatos para sermos o que somos. E quem sabe “Tata
uami fukunuka”, ou “Baba tindé”® (meu pai voltou), e esteja junto a mim e eu ndo consiga

identifica-lo entre as minhas adoradas crias ... ?

2.1.3 Minha Mée, A Escola E Os Costumes...

Minha mée, como eu disse, tinha uma escola em casa. Uma escolinha para criancas. E
foi ali que eu aprendi a ler. Eu fui aprendendo a ler porque eu ndo gostava de ver as criancas
apanharem. Era o tempo da reguada. Mamée tinha uma régua de um metro e meio que quando
0S meninos ou as meninas ndo sabiam determinados assuntos que ela ensinava, ensinava de
novo e a criatura ficava meio dispersa, ela batia na coxa. Naquele tempo, menino ndo usava
calca comprida. Neles, a régua chega estalava. Até aos 12 anos usava so calca curta. Tinha que
pedir permissao ao pai, alias, até os 12 anos ndo, até os 14 anos. Os meninos tinham que pedir
permissao ao pai pra usar calca comprida. Ja as meninas ndo usavam cal¢a comprida nem por
sonho.

Lembro que, quando eu tinha 12 anos, estudava na Escola Rotary de Olinda. Na turma
tinha um menino chamado Bartolomeu, que era um ‘“galalau”, branco, de olhos verdes e
protestante, que morava em Paulista. Tinha 14 anos e ia pra escola de calgas curtas. Aqueles
canelGes que pareciam de girafa. Ele ja falava grosso, mas o pai ndo deixava usar cal¢a
comprida.

Nos dias de hoje, se olharia como uma coisa retrograda, tal comportamento, mal-famaria

0 jovem. Mas temos que nos lembrar que “os valores sociais variam também e principalmente

6 O primeiro termo é Kimbundo, uma das linguas de Angola; o segundo é em Yorub4,lingua falada na Nigéria, e
Benin. Termos que se aplicam quando pouco tempo apdsa morte do pai, nasce uma crianga. Se for menino, a crenca
é que o pai esté de volta afamilia. Entre os yorubd, se morre a mée e nasce uma menina, nomeia-se “Tyatundé (pron.
tundé) (Nota do autor)
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no espaco e no tempo em fungdo de cada época, de cada geracdo, de cada sociedade”
(OLIVEIRA, 2002, p.79), e muitas vezes de cada grupo religioso, visto que, nada disso: ideias,
opinides, regras, recebem avaliacdes contextuais para terem significados. Nada € visto ou
avaliado isoladamente.

E eu comecei nessa brincadeira, no contexto da escolinha de mamée terminei
aprendendo a ler e com isso ensinando a quem néo sabia. Pelo menos aos meus idénticos. Eu,
aos cinco anos de idade ensinava as outras criancas que iam par a escola de mamae, na Carta
de ABC e na Tabuada. Tinham umas coisas bonitas que eu gostava. No final da cartilha, tinham
umas coisas que eram assim: “Paulina mastigou pimenta/ Delfina comprava aragas... Nas
paginas seguintes tinham as ligdes para as pessoas entenderem: “A preguica ¢ a chave da
pobreza. Quem nao ouve conselhos raras vezes acerta”. E eu apendi e ensinava as outras
criancas, pra elas ndo levarem reguadas, além de, junto com elas, absorvia os valores morais
contidos nas licdes, que foram valorosos para a minha formacgédo. Principalmente como
professor.

Eu ficava escondido debaixo da mesa. De vez em quando a régua passava pela minha
orelha “Zap! Chega passava assoviando”, quando mamae descobria que eu estava “soprando”,
como dizia, ao repreender-me: “vocé esta soprando pra os outros aquilo que eu perguntei e eles
ndo sabem?”” Deixe de ser intrometido.

Nessa época, moravamos no Funddo, na casa do meu tio. Meu tio, durante o dia
trabalhava na Pernambuco Tramways and Power Company, que a gente chamava “Tramis e
Pover Compani”, que hoje é Celpe’. De inicio, era no bairro de S&o José, Perto da estagéo do
gasémetro, proximo ao Forte das Cinco Pontas, nas margens do rio Capibaribe. Existia também
uma estacdo, em Santo Amaro, ao lado do Hospital da Santa Casa de Misericordia, ainda hoje
existe uma favelinha chamada “Beco da Trami”; depois foi para o prédio que hoje é a Secretaria
de Seguranca Publica, na rua Princesa lIzabel, esquina com rua da Aurora.

Meu tio, Tiago, comprou um terreno em Olinda, onde construimos uma casa, no Parque
Bancrédito, perto do Jatoba. O local que todos chamavam Terreno do Banco, era por que

pertencia ao Banco de Crédito Real de Minas Gerais, que até nos anos 1980 funcionou na

A Neoenergia Pernambuco, ndo tinha este nome. Nasceu em 10 de fevereiro de 1965 como Companhia de
Eletricidade de Pernambuco - Celpe. Foi criada a partir da fusdo do Grupo Pernambuco Tramways e 0 Governo
do Estado, com as func¢Bes desempenhadas pelo Departamento de Aguas e Energia (DAE).
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Praca Coronel Jodo Lapa, no Varadouro, em Olinda. Hoje em dia depois de ser um cartorio, é
uma academia de ginasticas. Mas era uma agéncia do Banco de Crédito Real de Minas Gerais,
pertinho do Cinema do Varadouro, Cine Duarte Coelho, que hoje esta desativado, mas neste
local funciona a Sementeira da Prefeitura da Cidade, nesta gestdo do prefeito Professor

Lupércio, reeleito para o periodo de 2020 a 2024.

2.2 AMUDANCA E AS ESCOLAS

Em 1958, com 6 anos, fui morar no terreno do Banco. O terreno, era uma area imensa,
préximo ao que atualmente é a Vila de Ouro Preto, na subida ao lado da Escola Argentina
Castelo Branco, na Rodovia PE-15. E ali, em Olinda, eu fui estudar. Ao completar sete anos,
em 1960, minha mae me botou na escola do municipio: Escola Reunidas Felipe Camarao,
porque eu s6 completaria sete anos no final de dezembro de 1959. Como diz o ditado popular,
“enquanto descansa, carrega pedra”, fiquei estudando numa escolinha particular, de Dona
Amara, a mulher de Seu Fernando, e que era perto da nossa casa.

Como era 0 comego do loteamento, havia poucas casas. A vizinhanga era esparsa.
Tivemos que fazer uma cerca com arame farpado, vigiar materiais de construcao para evitar
roubo, cavar barreiras ao redor e, principalmente, no quintal, cavar uma cacimba para ter agua
para o trato doméstico. Eramos criangas, eu e meu irmao, mas nossas maos viviam cheias de
calos. Nosso tio ndo dava moleza. Sdbados e domingos eram para trabalharmos a fim de
deixarmos a casa pronta. De inicio foi um tipo mista: taipa e tijolo. A taipa eram barrotes de
madeira com cruzamentos de varas dentro e fora fazendo quadrados que preenchiamos com
barro e cobriamos a madeira, solidificando as paredes. Como tinhamos muito barro ao redor,
tinhamos que amassar o barro com os pés, para fazermos, também, tijolos manuais. Eram pecas
retangulares, moldados numa férma de madeira, que secavam ao sol, cobertos por um encerado
lonas de cobrir carga de caminh&o — que era pra néo racharem se o sol batesse diretamente sobre
eles. Pena ndo ter foto dessa casa antiga.

Seu Fernando, marido de Dona Amara, dona da escolinha que estudavamos, carregava
agua pra vender, numa jumenta. A jumenta tinha dois caguas. Em cada cacua, feito de tabua,
cabiam duas latas, que o povo chamava: “lata de gas”, mas as vezes eram latas de armazenar
manteiga, como se conhece hoje. Gas, era querosene, pra alimentar os candeeiros e fazer fogo.
E igualzinho ao tamanho da lata de botar manteiga, ou seja, quadrada. As quatro latas, cheias
d’agua nos caguds, Seu Fernando levava as casas. O nome da jumenta era “Sua Mae”. E ai seu

Fernando passava em frente das casas ordenando — umbora “Sua Mae!”
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Certo dia, Seu Fernando ia passando ao lado de nossa casa, aos gritos, quando minha
mée o indagou - “O Seu Fernando, que gritaria é essa?” Ele respondeu - “E Sua Mae, Dona
Benedita, que ndo quer andar”. Lembro de minha mae ter arregalado os olhos e dito: “O qué
seu Fernando? Que liberdade ¢ essa?”. E seu Fernando, cocando a cabeca, com a mao debaixo
dum boné “sebento” que ele usava, explicou, meio brincalhdo, mas com cara de assustado:
“Nao, Dona Benedita, entenda: eu ndo sou homem de tirar liberdade com as minhas vizinhas.
“Sua Mae” € 0 nome da minha jumenta, da minha burra”.

Mamée ficou de méos nos quartos olhando. E ele saiu chamando e puxando Sua Mae,
por ali afora. E ela, pra ndo dar ousadia, se virou rindo e disse: “esse Seu Fernando... que
homem mais gaiato!”

Nesse trecho, podemos observar que, de acordo com o referencial metodolégico da
Teoria do Posicionamento, dentro de uma narrativa, 0s personagens representados recebem voz
e individualidades, podendo ser reconhecidas, bem como o préprio narrador tem uma posi¢do
dentro dos personagens escolhidos para serem representados no que dizem, dai entdo “coisas
podem ser feitas com qualquer ato semioticamente mediado, [...] as palavras, ou até mesmo
outras modalidades de comunicacdo, podem tanto nomear ou significar algo quanto ser
constitutivo de atuagéo, de desempenho, de a¢des” (BLOCK, 2015, p. 216).

Na narrativa acima, por exemplo, eu ndo passava de um mero expectador, visto que,
“em conversa de gente grande, menino ndo se mete”,® diziam os mais velhos. Eu como
molequinho de rua conhecia as peripécias de Seu Fernando, mas ndo podia interferir.
Principalmente sabendo que da parte dele era brincadeira e ele ndo se referia a minha avo.

As vezes, eu fico pensando no que disse o meu orientador, o Professor Edilson
Fernandes, quando me pediu que lesse sua tese, para compreender melhor os caminhos
organizativos de minha escrita, por serem ambas teses (auto)biograficas. Respondi que tinha
receio de ler para ndo correr o risco de imita-lo. Ele riu, e disse que ndo me preocupasse porque,
de minha parte, ele ndo via essa probabilidade. Mas era preciso que eu aprendesse alguns passos,
que me facilitasse a tarefa de escrever uma tese (Auto)biogréafica.

“Interrogando entrevistas de Historias de vida: narrativas, entrevistas, identidades e
teoria do posicionamento”, escrito por David Block (2015, p. 211), observo a pertinéncia dos
passos metodoldgico-organizativos que tomei como sugestdo, da tese do Professor Edilson,

como se estivesse em conversa com o professor David, apontando que as pesquisas de

8 Dito popular muito conhecido no Nordeste, de cunho educativo, muito usado pelos (as) mais velhos(as).
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narrativas de historias de vida “s@o geralmente organizadas em torno de estagios especificos
na vida do/a entrevistado/a, tais como a primeira infancia, os primeiros anos na escola, o inicio
da adolescéncia e assim por diante”.(BLOCK, 2015, p. 211)

A primeira escola em que estudei foi o Escolas Reunidas (ou Grupo Escolar) Felipe
Camardo, que era ao lado do pé de Jatoba. Um jatobazeiro ou jatobaeiro grande. Esse pé de
jatoba deu nome ao bairro onde hoje eu moro: Bairro do Jatoba. Infelizmente o derrubaram
depois de muitos anos. Parece que as pessoas nao tém memdria. Também derrubaram o Felipe
Camardo. Até um dia desses, no local, era um armazém de material de constru¢do. Demoliram
0 que foi uma das primeiras escolas desse bairro, aqui na Estrada de Paulista, hoje, PE-15, em
Olinda.

Na Escolas Reunidas Felipe Camardo, minha professora chamava-se Léda Maria
Amorim Guimardes. Gordinha, bonita, uma branquinha, assim, t4 e té, ou seja: elegante,
agradavel e cheirosa.

Eu disse branquinha porque eu tive duas outras professoras negras, depois dela. Dona
Léda gostava muito de mim, de vez em quando me botava no colo. Foi com ela e por causa dela
que, pela primeira vez, cantei em publico. Eu tinha sete anos, ainda me lembro de ter cantado
com um chapéu de palha, uma camisa quadriculada “de matuto”, em uma festa de S&o Jodo. Eu
no meio de uma roda. A gente ensaiou muito pra isso. Uma roda de criangas, todo mundo
vestido de “roupa de matuto”, eu cantei uma musica que é de Luiz Queiroga (1958), e cantada

pelo Coronel Ludugero. Ainda me lembro:

Olé Laurindo / Eu vou tirar uma laranja. /OIé Laurindo / Uma laranja eu vou tirar /
Olé Laurindo / Cavaleiro tire dama, cavaleiro rode a dama/ E bote a dama em seu
lugar / OIé Laurindo / Eu s6 néo solto é busca-pé / Olé Laurindo / Nessas noites de
S&o Jodo /S6 porque numa festanga, eu atirei um busca-pé / e papocou ha minha méo./
tanranran taranran tchen tchen tchen .../ OIé Laurindo / O Duda Chaga diz queé brabo
/ O Duda Chaga ¢ valentdo / Olé Laurindo / Mas um dia falou fino / E correuque sé
menino / Quando viu o Lampidol...].(Luiz Queiroga, Grav.Mocambo,1959, s.p)

Todo mundo cantando e eu ali, no meio da roda, tinha que cantar e gesticular. Foi a
primeira vez que me apresentei cantando. Eu tremia que s6 vara verde. Mamae olhando, toda
orgulhosa, e Dona Leda também. Todo mundo bateu palmas... aquela coisa toda ... Dona Leda

tinha muito orgulho de mim, porque eu ja entrei na escola lendo o livro Vamos Estudar, primeira
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série e primeira edi¢do, de Teobaldo de Miranda Santos. Minha escola era municipal. Eu estudei
la, primeira série. Na segunda série eu fui estudar na “Escola do Quartel 7° RO”: Escola
Marechal Floriano Peixoto.

Naquele tempo, no Terreno do Banco, ndo tinha agua encanada. Quem quisesse agua
em casa, OU cavava uma cacimba em seu terreno, ou, ndo tendo dinheiro para pagar aos que
carregavam ‘“agua de ganho”, enfrentava uma fila de uns duzentos metros, conduzindo suas
latas e baldes para encher com a agua que escorria, dia e noite, através de um cano que saia de
um buraco no muro do Quartel do 7° RO, na “Estrada de Paulista”. Sé a vila militar, que era em
frente ao quartel, tinha 4gua encanada.

Para apanhar 4gua do cano do quartel ia gente de todo lugar: dos altos, das invasdes,
das favelas ... A agua dava pra todos. Quem nado quizesse enfrentar fila grande, que fosse de
noite ou de madrugada buscar 4gua. Quando acontecia alguma “baixaria”, tabefe ou briga séria,
sempre aparecia um soldado para apaziguar e manter a ordem.

Entdo, eu estudei na casa de Dona Amara, para, como dizia minha avo,“desarnar”®. E
depois, minha mée dizia: “cle ja esta desarnado”. Depois foi que eu descobri (depois de velho),
que “desarnado” ¢ uma corruptela. A palavra real seria desasnar, ou seja, 0 menino estd
deixando de ser asno. Esta “desajumentado”, vamos dizer.

Mas eu ndo sei porque sai do Felipe Camardo. Eu nunca soube, mas continuei vendo
Dona Léda. Minha mae chegou a ser lavadeira da casa dela. Eu fui estudar depois dentro do
quartel. A gente morava perto do Quartel do 7° RO, que era o quartel do 7° Regimento de
Obuses. Eu me lembro que todos deixaram de estudar na escola de dentro do quartel, que era a
Escola Marechal Floriano Peixoto.

A gente comia na hora do recreio junto com os soldados, dentro do rancho, no quartel.
Mas em 1964 a escola foi desativada. Eu acho que era porque, como o coronel lvan Ruy era o
comandante do Sétimo Regimento de Obuses- 7° RO, e foi ele um dos que foram prender o
Governador Miguel Arraes e o Prefeito do Recife, Peldpidas Silveira, e conduzi-los para o
Décimo quarto Regimento de Infantaria— 14 RI, onde permaneceram até serem enviadospara a
prisdo da llha de Fernando de Noronha. L&, por muito tempo, era o local onde ficavam presos
0s elementos perigosos, para a sociedade local e, desta feita, para o Pais.

Se ndo estou enganado, seis meses depois construiram, na Estrada de Paulista, hoje,

% Forma popular de dizer que a crianga estd se apropriando do conhecimento, deixandode ser umasno, um jumento,
“desasnando”.
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PE15, pegadinho ao muro do quartel, a Escola Estadual Argentina Castelo Branco, que era o
nome da esposa do primeiro presidente do Brasil, por ocasido da intentona de 1964 - que 0 povo
foi induzido a chamar de revolucdo - o Marechal Humberto de Alencar Castelo Branco. Na
verdade, foi uma quartelada, um golpe civil-militar. O presidente Humberto de Alencar Castello
Branco, o cearense, foi apelidado “pescocinho” — tinha 0 pescogo enterrado no corpo e a cabeca
quadrada — Como Argentina era sua mulher, botaram o nome dela na escola oriunda do quartel.

Hoje emdia, a Escola Estadual Marechal Floriano Peixoto, que era dentro do quartel, esta
situada mais em cima, na segunda entrada para a vila de Ouro Preto. Estd funcionando
tranquilamente, mas quando eu falo desses fatos de 1964, as pessoas ficam achando esquisito.
Eles ndo sabem ou desconhecem os detalhes e desdobramentos dessas historias. Esses
desdobramentos, decisfes e detalhes histéricos ndo sdo discutidas nem conversadas nas aulas
dos colégios.

Alids, ndo é comum se ter conhecimento da historia das instituicdes escolares: quando
foram criadas, sob que politicas de ensino, os significados dos nomes de seus patronos, por
quais mudancas de politica de ensino passaram e, sobretudo, como as respctivas trajetorias
institucionais ajudam a compreender quem foram seus alunos, professores e demais servidores.
Depois de estudar na escola do quartel, eu fui para a Escola Rotary de Olinda, quase em frente
ao Campo do V8 um time de futebol, hoje, nome de uma das favelas mais brabas da zona Sul
de Olinda. Estudei 14 3% e 42 séries. Escola Rotary, & encostadinha ao Campo do V-8. Onde
tinha um cano, que atravessava a maré e ia bater na Vila Popular, ao lado da Estrada de Sao
Benedito, que atravessa o bairro dos peixinhos, segundo maior colégio eleitoral de Olinda, hoje
Avenida Presidente Kennedy, que comeca no Complexo de Salgadinho, na entrada da cidade.
Escola, no tempo, muito boa, muito interessante. E a diretora chamava-se Maria Elba deAndrade
Galvdo. Muito carinhosa também, para comigo. E minha professora, desta feita, era uma negra:
Dona Maria da Saude Cruz da Silva.

Dona Saude, como chamavamos, tinha sido colega de minha mae na Escola Profissional
Feminina, que depois de muitos anos virou Escola Normal Pinto Junior, no centro da cidade do
Recife: Riachuelo, Esquina com rua do Sosségo, e Dona Maria da Saude, sabia Francés e falava
muito bem. Ela dizia “Em francés, meu nome é “Marie de La Santé” ... olhal

Dona Saude era uma pessoa boa, mas também muito rigida, so diferia de minha mae
porque mamaée sorria muito, e ela ndo. Ela era assim, em matéria de tratar o alunato para as
questBes de educacdo. Eu me lembro que quando a gente fazia alguma besteira por 13, ela dizia:
“vou dizer a Benedita. Pra fazer queixa da gente & nossa mae.

Eu me lembro que meu irmdo um dia (risos)... ela escrevendo no quadro, ia escrever
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bilhete e escreveu “bilhe...”. Esqueceu do té € té, e meu irmédo, falando fino, fez uma balburdia
na sala de aula: (fala em falsete) “bilhééé, bilhéé”, e a kambada fez aquela anarquia toda Al,
ela botou tudinho de castigo. Ninguém sairia pra lanchar, nem brincar no recreio. Nos tivemos
que escrever 100 vezes, em nossos cadernos: “eu devo ser bem educado, eu devo ser bem
educado”. E ai, quando a gente terminou de escrever, as 100 vezes, ela disse: “agora vamos
continuar escrevendo. A frase seguinte ¢: e respeitar as minhas professoras. Mais 100 vezes”
Ah ah ah ah ah.

A mao ja estava doida de tanto escrever, e Dona Maria da Satde ainda mandou chamara
mae de todos, inclusive, minha mée. Fez queixa do meu irméo, que fez o levante, né? E minha
mde deu uns puxavantes de orelhas no meu irmé&o, na porta da sala de aula, e em casa o botou
de castigo de novo. E eu, era mais ou menos “um aluno bom”. Eu sempre gostei de estudar.
Sabia muito Geografia. Gostava muito de Geografia e Histdria.

Como vimos acima, “o controle e o diretivismo do comportamento humano sao
considerados como inquestionaveis” (MIZUKAMI, 1986, p.25). Logo, as penalidades impostas
por Dona Salde, a reguada que minha mée desferia sobre a coxa do menino e/ou da menina,
guando ndo prestavam a devida atencdo, ou ndo estavam aprendendo algo, estava correta, uma
vez que, ainda era reforcado pelo pai e/ou mée, como atitude exemplar da professora, ou do
professor frente a quem com ele estudava pois este ou esta tinha “seu papel nesse planejamento
socio-cultural, que é ser passivo e respondente ao que dele € esperado” (Op.cit, p.25).
Pensamento que vigorou até o final da década de 1970, no Brasil.

Dentro das abordagens do processo educativo, na década de 1960, a abordagem

comportamentalista estava com toda bola. Essa abordagem tem como caracteristica primar pelo
objeto (empirismo). Dentro dessa abordagem, Mizukami (1986) conceitua o0 conhecimento
como uma “descoberta”, como algo novo para quem executa tal faganha. Mas como o sujeito é
considerado sempre em formacao pelos acontecimentos do meio em que vive, a coisa que foi
descoberta ndo passa de algo que ja se achava na realidade fora do individuo.
Trocando em miudos, nesse caso, 0 conhecimento ndo passa de algo diretamente ligado a
experiéncia dos organismos. Em razdo disso, 0 planejamento da experienciacdo passaa ser
considerado pelo positivismo logico, como a plataforma de sustentacdo do conhecimento
(MIZUKAMI, 1986, p. 25).

Me lembro que eu sempre acertava as perguntas sobre capitais dos Estados do Brasil.
Um certo dia, estdvamos estudando os Estados e suas capitais. Eu comecei a falar, sobre o
assunto e ela (Dona Saude) mandou parar. E rapidamente pulou para outra pessoa, € a mesma

ndo sabia qual era a capital do Espirito Santo. Siléncio total na sala. A todo mundo que ela
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perguntava, ndo sabia. Quem acertasse ganharia 100. Naquele tempo ndo era 10. Ai eu entrei e
disse: “Vitoria”. Ai todo mundo bateu palmas. Estava certo. E eu, enquadrado, “enredondado”
dentro do que era esperado pelo sistema: tem que saber, mesmo que seja decorado.

Também foi Ia na Escola Rotary que eu junto com 0s outros meninos, aprontamos
algumas peripécias. Tinha uma menina chamada Hozana, que era a tal. Sua cara era sardenta e
era afilhada de Dona Salde. Amarela que s6. Era grandona e ricaga.

A gente, tudo favelado, né? Eu era da turma dos que moravam no Terreno do Banco,
perto da Capelinha de N.Sra. Aparecida e no Jatoba. Eu, meu irmédo, Pacoti (Eduardo), Diva...
a gente ia a pé. A escola Rotary, é no bairro do Varadouro. D4, mais ou menos, meia légua (3
Km). A gente saia do Terreno do Banco, colado ao Jatoba, na beira da PE-15, depois do 7° RO,
e chegava ao Varadouro suado que s6 ndo sei o qué, no sol do meio dia. Mas era muito
importante, chovendo ou fazendo sol, irmos para a aula. Como dizia minha mée, tinhamos que
“aprender a ser gente, ndo quero que mais tarde virem burro-sem-rabo, puxando carro¢a narua”.

Quando chegadvamos a escola, ja estdvamos com fome de novo. Para o lanche a gente
levava uma banana. Aquela banana preta, enrolada num pedaco de saco plastico. A gente ndo
tinha isso de comida fina. J& Hozana, nossa colega de sala, de olhos verdes e afilhada da
professora, tinha pdo com queijo e biscoitos. Aquele biscoito champagne, ela levava pro lanche
envolvido num gurdanapo. E a gente sé via, em casa, quando estava doente, ou em tempos de
Natal. E o que é que a gente fez? N6s maloqueiros - os meninos, “os cdo” - roubamos o lanche
de Hozana: o pdo com queijo e as coisas la, e botamos no lugar, as duas bananas pretas para
Hozana comer. Ela ficou muito “puta da vida”, mas ndo sabia quem era. Dona Saude virou uma
fera. Como ninguém se acusava, nem acusava ninguém até hoje ninguém sabe quem comeu o
“lanche fino” de Hozana.

Nos dias de sabado, as vezes a gente ia jogar bola no Rotary, como chamavamos... A
escola estava fechada. A gente pulava o muro. Geralmente estava sem vigia. Ndo tinha essa
historia de vigia, de dia. Vigia sé de noite. De tarde, ou de manh4, a gente ia jogar com bola de
pano, bola de meia. Pegava uma meia velha, da mae, enchia de “mulambo”, fazia aquela bola e
ficava jogando....

Eu me lembro que teve um dia, que a gente jogando bola, o cabra deu uma tumba —que
é um chute muito forte - e pegou no filtro. A escola tinha em seu terrago-patio, alguns filtros de
barro para bebermos adgua. Quebrou o filtro. Foi agua “pra todo lado, junto com 0s“cacos”. Os
pedacos do filtro. A gente pulou o muro de volta e se dispersou. No outro dia estava a maior
confusdo. “Os maloqueiros quebraram o filtro da escola. Mas acho que até hoje, ninguém sabe

quem foi. Foram os “maloqueiros do Beco do Lixo” que quebraram o filtro. Eu a essa altura ja
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estava morando no Beco, hoje, Rua Coronel Nelson Guedes. Em relagdo ao novo nome da rua,
alguns moradores de 14 dizem: “duvido que ninguém aqui saibaquem foi esse corno. ah ah ah”
Na quinta série eu fui estudar na Escola Dona Brites de Albuquerque?®, no Bairro Novo,também
em Olinda, perto da Igreja de Nossa Senhora de Fatima. Passei pouco tempo. Era distante e
muito contramao para meu deslocamento. Por essa razdo, mamae arranjou uma vagano Grupo
Escolar Duarte Coelho, lembro que foi assim. Aliés, voltando ao Floriano Peixoto: adiretora
era Dona Neusa Rangel. E tinha duas professoras que eu gostava muito: Dona Eni (outra negra)
e Dona Miriam. Foi dai que eu fui estudar no Brites. De Ia, ndo lembro de nenhumaprofessora,
mas lembro bem que fui para o Duarte Coelho. Eu ja tinha cursado a quarta série, passei para a
quinta e fui estudar Ia.

No Duarte Coelho a minha professora chamava-se Maria Rosalina Cruz da Silva, outra
gordinha maravilhosa que me ensinava muito. Foi la que eu comecei a aprender musica. Havia
canto orfednico. Ainda me lembro do nome do professor. Um gordo alto, com cara dos tenores,
que hoje se vém na televisdo, de nome Bazza Baccoquebas. A minha professora era Dona
Rosalina, mas Dona Miriam, aquela la do Floriano, que era uma pessoa maravilhosa, também
ensinava la.

Minha mae, nesse interim, tornou-se lavadeira de Dona Elba, que era a diretora do
Rotary, e de seu Limpinho, que era o marido dela. O verdadeiro nome era Olimpio. Eu me
lembro quando ia levar a roupa de Dona Elba. No sébado, botava a trouxa de roupa na cabega
e ia. Minha mae tornou-se lavadeira definitivamente. Assim, podia tomar conta de nds e da casa.
N&o queria nos deixar soltos, ao léu, dizia ela. Quando a roupa era demais para gque carregasse
sozinho, mamée dividia a quantidade e iamos eu e ela.

Dona Elba morava no Bairro Novo, em Olinda, que era o lugar dos ricos. Nao existia,
ainda, Casa Caiada em Olinda. E ai foi quando eu fui para o Duarte Coelho. Nesse Grupo
Escolar, eu fiz a quinta série, depois da quinta série, que ndo era igual a hoje, tinha o exame de
admissdo ao primeiro ano ginasial. Era quinta série mesmo.

Lembro que eu vestia aquela blusa branca — blusa ndo, que era coisa de menina - a camisa
branca, com as divisas no brago esquerdo, na manga da camisa. Eu tinha cinco divisas. Vixe
Maria! Que coisa bonita! Aquelas divisas bordadas em ponto cheio, que mamae era bordadeira

e maméae me ensinou a bordar também — aquelas 5 divisas no meu braco, eu exibia com muito

10 Dona Brites de Albuquerque foi a esposa de Duarte Coelho Pereira, donatério da Capitania de Pernambuco e
fundador daCidadade de Olinda em 12 de mar¢o de 1535.
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orgulho. Quando eu passava so faltava esfregar na cara do povo, pra dizer que eu era 52 série.

E eu fiz exame de admissdo ao ginasio. Naquele tempo era igual a um vestibular. O cara
na quinta série fazia, no final do ano, exame de admissdo. Quem passasse entrava no primeiro
ano ginasial. E eu passei no EXAME DE ADMISSAO, para o melhor colégio estadualde toda a
cidade, ndo €? Foi muita alegria...l4 em casa eu fui muito aclamado por minha mée —que boatou
logo na vizinhanga — e meu tio também, porque eu passei para o primeiro ano ginasial....
No prédio do Duarte Coelho, onde funcionava também o Colégio Estadual de Olinda naparte da
tarde, no comeco das aulas, tive uma grande surpresa: encontrei uma pessoa muito querida:
Barreto Guimarées. Ele estava visitando o Duarte Coelho. O famoso Professor Barreto,que tinha
sido prefeito de Olinda, e no momento era Vice-Governador de Pernambuco.

O motivo de sua visita, soube depois, foi sondar as condic¢Ges de deliberar a construcéo,
no Terreno vizinho ao grupo escolar, das dependéncias do famoso Ginasio Estadual olindense,
uma vez que o Duarte Coelho tinha ficado pequeno para comportar a demanda de estudantes

querendo se matricular e faltava espaco. Mas vou contar 0 motivo da surpresa.

2.2.1 Um Drama Na Arena, Ou Tragédia No V-8 ?

Quando eu estudava na Escola Rotary de Olinda, junto ao campo do V-8, certo dia
Dona Elba, a diretora, me chamou da sala de aula, para me apresentar ao Prefeito Barreto
Guimarées, que também era rotaryano. Ela queria me “exibir” como um dos alunos que sabia
das coisas. “Esse pretinho daqui é muito sabido e inteligente!” - disse ela. E filho da minha
lavadeira, que também é muito inteligente.

No tempo, eu ndo tinha idéia dessa imagem que ganha o status de pitoresca, o fato de
uma crianga negra ser estudiosa. O feito € passado pelos ndo-negros a sociedade a ponto de
receber logo o rétulo de “negrinho ou negrinha sabida”, a crianga negra que se destaca por sua
inteligéncia e gosto pelo estudo, uma vez que €, para eles, “natural” um branco ter essas
qualidades.

Ainda hoje eu me emociono com a lembranca. Eu era franzino e pequeno E Barreto
Guimarées, com aquele seu costumeiro terno de linho branco, bem engomado e sapato preto
lustroso, parecendo um espelho, me puxou para perto dele, na diretoria, sentou-se na cadeira
Gerdau, em frente a diretora, me botou sentado em sua perna. Ele era um homem grandéo de
quase dois metros de altura, quase assim. Aquele homem forte, que falava muito grosso e fazia
discursos maravilhosos, pediu para o seu fotografo bater uma fotografia. E, o neguinho da

favela, sentado na perna de Barreto Guimaraes, o Prefeito de Olinda.
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Para mim é uma lembranca muito positiva, de muito orgulho enquanto crianca negra,
ser reconhecido como inteligente, tanto pela diregéo da escola, quanto pelo eminente e admirado
politico de sua época, que despojadamente, coloca um menino pra sentar sobre o linho, no
minimo Braspérola, branco. O menino sendo preto.

Sei da idoneidade do saudoso professor José Antdnio Barreto Guimardes, estudei e

joguei futebol de saldo com seus filhos — Barretinho e Sérgio —que ele fez questdo de matricular
no colégio que ele como vice-governador, mandou construir o prédio e a quadra de esportes,
que até hoje existe, dando, ja na época, um bom exemplo. Populista, mas foi.
Mas hoje posso, também, fazer uma outra analise dos fatos, desta feita, de cunho politico.
Afinal, tratava-se de um politico pertencente a Alianga Renovadora Nacional ARENA,partido
do Governo da época, 1965, o partido do poder, do braco de ferro, da méo de aco, da decisdo
sobre a vida e a morte, e que sé tinha como forte oposi¢do 0 Movimento Democratico Brasileiro
— MDB, que no tempo, tinha vergonha na cara.

Nos dias de hoje, Deus, se fosse de seu partido, do Professor Barreto, que o protegesse!
A oposicdo teria um “prato cheio”, para coloca-lo na berlinda. Primeiro, 0 acusaria de
aproveitador dos fracos e oprimidos, usando-os como bandeira de campanha politica, ja
pensando no futuro. Depois, por esta campanha estar sendo, de maneira subliminar, sendo feita
dentro das escolas; e em terceiro lugar, era possivel que trouxessem a baila uma insinuacao de
imoralidade, e/ou seducdo, diante da vulnerabilidade de menores, pretos e pobres — com a
conivéncia da diretora - ao colocar um garoto pré-adolescente negro, como eu, de 12 anos,
sentado em sua perna sem possuir com 0 mesmo nenhuma relacdo de parentesco, como o fez
na Escola Rotary.

A tragédia estaria pronta a partir do V-8, com inquérito aberto, perda de mandato pelo
prefeito, do cargo pela diretora, desassossego total na vida da crianca e de sua familia: mudanca
de bairro, perda do ano escolar, perseguicdo de repdrteres; protecdo por parte do Estado ou
sumigo para resguardar a honra do mais forte, além de difamacGes e estigma duplicado que
sofreria por parte da vizinhanga da favela, que ndo deixa nada passar em branco, principalmente
se for preto.

Barreto Guimarées era da Arena, partido do governo, em 1964. Os professores do
Estado, no tempo, diziam uma piada em relacdo a ele. A mesma que se diz em relagdo ao
Professor Lupércio, o atual Prefeito de Olinda, em pleno 2021.... “Esse € igual a Barreto
Guimaraes”: aluno de Professor Barreto era igual pé de cobra, quem visse morria. Ele era

chamado de Professor Barreto, sabia, como ninguém Lingua Portuguesa, fazia excelentes
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discursos, escreveu varios livros, mas as pessoas ndo conheciam ninguém que tivesse sido aluno
dele. Engracado, para ndo dizer tragicomico.

Eu passei para o primeiro ano ginasial do Colégio Estadual de Olinda, onde comecei
minha vida de ginasiando, s6 saindo de 1& para a UFPE, quando terminei o curso cientifico
lembro que, num dia como esse, 26 de outubro, em 1996, quando estou a escrever estas
memdrias, agonizava em coma, no Hospital do Exercito, no Parque 13 de Maio, em Recife,
Dona Maria Benedita Tiago Correia, minha mée, vitima de um acidente vascular cerebral ...

Pois é ... Quarta-feira 1° de julho de 2020. E, eu estava aqui estudando Velandia Mora e
parei. E parei chorando feito uma vaca, porque uma amiga, mée de uma menina que me adotou
como pai aos 27 anos, embora o pai dela esteja vivo, me enviou um video que acertou na veia.
Eu sou assim: as pessoas me adotam como pai — um bocado de gente — e eu aceito essa posi¢ao
de alguns e de algumas e viro pai mesmo: de ficar, de cuidar, de estar perto, de chorar junto, de
cuidar das maes, de ouvir. Também de conversar, de contar coisas minhas também e ... ela me
mandou um video d’um camarada 14 de perto de Tamandaré — uma das praias do litoral sul de
Pernambuco - que € padre. Padre Arlindo

No video ele fala de seu Arlindo, o pai dele. O véio queria que ele fosse para uma banca
de revista trabalhar, fosse um comerciante de revistas e jornais, mas ele queria era ser padre
mesmo. E o velho o botou pra fora de casa. Ele foi embora, mas comia em casa, escondidoquando
0 Véio ia para a barraca beber. Todos os dias, assim que o pai saia pra tomar cachaca Ele ia pra
casa, e 14 a mée dele botava comida e ele comia.

Um certo dia em que ele estava almogando as pressas, 0 “véio” voltou mais cedo da
barraca e o encontrou. O véio era daquele rigido. Era daquele tipo que, se a mulher ndo botasse
a toalha dele no banheiro, ele ndo tomava banho; e se a mulher ndo botasse a comida no prato,
ele também ndo comia mas como eu dizia, de repente o véio chegou e ele comendo, olhou
assim, assustado, com a colher na méo e disse: “benga papai! E o velho disse: “Deus te abencoe
meu nego! Quer que eu fagca um suco de laranja pra vocé?” (Comeco a chorar. 5 segundos).

Agora, transcrevendo a narrativa vejo que meu choro, ndo foi atoa, nem por nada. Eu
me lembrei que eu nunca tive pai pra me oferecer nada. 1sso ndo quer dizer que a minha mée
ndo era maravilhosa Estou falando de pai.

Mas por que eu estou agora falando disso e comecei a chorar com saudade de Seu Luiz

.. (choro) um velho 14 de Iati*'? Briguento e a0 mesmo tempo sensivel, mistico, cheio de livros

1 ati, cidade do agreste pernambucano, a 282 km do Recife, a capital do Estado. Fundada em 1964.
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de bruxaria e, que, eu sO vi uma vez. Passou umas cinco horas conversando comigo, dando
risadas. Ele € avé da menina que aos vinte e sete anos me adotou como pai, € hoje ja tem 36
anos. Estavamos na casa em que ela morava com a mae, no bairro da Imbiribeira.

Ela, a menina-moca, trabalha no Banco do Brasil e continua tomando conta da minha
conta bancéria, “fazendo” meu Imposto de Renda, ¢ ... se for ali na esquina me diz, entende?
Eu fiquei chorando (choro de novo) com saudades de Seu Luiz, da aten¢do que ele me deu e ...
jafaz uns anos, faz uns 4 anos que eu o vi, 2017. Ja estamos em 2021 e ndo 0 vi mais.

E foi justamente, a filha dele, que é mée dessa menina, quem me mandou esse video pelo
WhatsApp, e eu parei de estudar (fungando) porque ndo aguentei. Coisa estranha, nao €?
Coisa estranha, justamente quando Velandia diz que:

o0 ser humano ndo estd so, e que as relagbes que ele traca na vida, sdo educativas
porque ele, a propor¢do que se inter-relaciona, vai tendo emogdes que emergem
(funga) e faz dele aquele que se afasta, aquele que se achega e aquele que constréi ao
longo de seu viver as suas relagdes pessoais, grupais e modifica. Ao mesmo tempo
ele vai modificando a sociedade. Como ele ndo é sozinho, ele vai modificando a
sociedade a proporcéao que ele vive por conta dessas relagdes (MORA, 2010, p.07).

Eu estou vendo que antes de modificar a sociedade esse ser humano vai é se modificando
educativamente. I1sso é um trabalho educativo, porque esse ser se educa a proporcao que ele
vive as relagdes mais naturais, que sdo as relacBes com 0s varios grupos, com as varias
instituicBes: familia, Igreja, escola ... sei 1a. Esse bando de coisas.

Saudade de Seu Luiz! Engracado. E o camarada do video, o que foi botado pra fora de
casa, hoje, € padre 14 em Tamandaré¢, no Litoral, Sul de Pernambuco, falando: “que saudade de
seu Arlindo!” Ai, vendo isso eu também me lembrei: que saudade de Seu Luiz! Nao sei. Eu
posso dizer que ndo sei porque. Mas esse bando de justificativas, eu ndo sei se consegue alcancar
essa saudade de Seu Luiz. S¢ isso.

Hoje, nesta hora, 23:49 do dia 12 de janeiro de 2023, voltam-me a cair lagrimas dos
olhos porque eu percebo como muito engracado, o fato de que: meu pai se chamava José LUIZ!!
Mas ja se passaram dois anos e meio. Este assunto ja se esgotou, diriam 0s de visdo
estruturalista que analisam textos até a exaustdo. Mas as histdrias de vida ndo se reduzem ao
texto estudado e analisado como se faz com um documento, exaustivamente. No trabalho
(auto)biografico, o sujeito é categorizado como “um espago de enuncia¢do, em que 0S
elementos pertinentes vao se desenhando na medida da relagéo dos relatos com seus contextos”
(ABRAHAO, in- PASSEGGI, 2010, p.56).
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Conversando com meu orientador perguntamos um ao outro: sera que estava buscando
meu pai, ou eu estava em busca de mim mesmo, a partir desse “Eu” idéntico que é aminha parte
vulneravel que se encontra com as vulnerabilidades dos outros “eus” que formam essa massa
de negros, inicialmente composta por criangas, mulheres, homens enlouquecidos e bébados,
homossexuais, todos e todas sem pontos de apoio, ou garantia de que um dia poderdoser
contentes sem medo da orfandade, uma vez que plenos de convicgdo de ser todos, ja estardo
identificados idénticos, e ndo precisam mais de “um” como garantia?

Bem, acho que delirei, mas a (auto)biografia esta me sabendo a um mergulho no
inconsciente de Freud, na tentativa de educar-me em busca de encontrar-me, ndo colapsado
como Nietzsche e podendo dizer Ecce Homo, me tornando verdadeiramente o que sou. 1sso é
um processo educativo, mediado por varias vertentes, como aprende por meio das estradas, o

retirante. SO espero que 0s que me testemunham nunca me permitam viver por mim mesmo.

2.2.2 Eu Retirante — Em Busca Do Meu “Eu” Idéntico.

Estou de volta, hoje, dia 18 de agosto de 2020, relendo o artigo do professor Edilson
Fernandes, para melhor fazer a histéria da minha autobiografia, onde o0 mesmo diz que “o que
estd chamando de autonarrativa € a fala gravada, compromissada da memoria, na busca de suas
lembrancgas, de fatos e experiéncias da vida escolar e académica, nas artes e na politica”,
(SOUZA, E. F., 2020, p.6) entrelacados com outras pessoas de suas amizades até no campo
profissional.

Mas hoje, amanheci me lembrando de coisas de quando sai da casa de meu tio, onde
moravamos: eu minha mée, minha avd e meu irméo, e depois a minha prima. A gente andou
pelo mundo a esmo. Ficamos sem casa de inicio, depois de estar na casa de meu tio, no Terreno
do Banco, e aquela coisa toda; e as brigas de minha avo, porque a mulher de meu tio, num
domingo de noite, em que ele ndo estava em casa, pois trabalhava na Mercearia e Bar
Académico, ela em vez de fazer uma janta decente, fez como fazia em algumas noites da
semana: pegava bacalhau, assava na brasa e servia com farofa de farinha branca, agua e sal,
para a gente comer, sO pra esconder as outras comidas.

Minha avo ficava indignada. Principalmente porque meu tio ndo era mesquinho, e isso
era para desfazer dela (minha av0), ademais, num tempo em que bacalhau era pra quem
estivesse em peticdo de miséria, morrendo de fome. Final dos anos 1950, melhor dizendo 1959.
Mée-vé — era assim que chamavamos - foi fazer queixa a meu tio. Ele deu um esbregue em

Dona Maria Luiza, que ficou muito zangada. Minha mae para ndo ver minha avo contrariada,
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um certo dia, fez feito cachorra quando quer salvar as crias: botou a todos nds “nos dentes” —
como dizia ela — e nos levou pro meio do mundo.

Né&o tinhamos muito lugar para ir, entdo fomos bater na casa de Esther, uma amiga de
minha mde que morava em Gameleira... Bem, eu nao sei bem se foi pra la pra esse lugar, que é
no interior de Pernambuco, na Zona da Mata, ou fomos pra casa dela, que era de Gameleira. Eu
ndo me lembro bem como € que era, mas sé sei que era uma casa grande, bonita, arborizada,
cheia de pés de uma frutinha de um azedume gostoso. Mamée disse que eram ubaias.

A gente dormia no chdo em colchdes e uns papel6es forrados com lengois. La fazia frio
e tinha uns lencdis de feltro. Passamos uns dias e depois fomos embora. Pareciamos um bando
de retirantes: sacolas, as roupas embrulhadas em jornais e ficavamos de casa em casa, até que
mamae encontrou um lugar para a gente ir morar.

Fomos morar na Mangabeira. Mangabeira de Baixo, perto de Casa Amarela. Eu me
lembro que minha mée alugou um quartinho, num correr de quarto, né? Dessa vez ela assumiu
a funcéo de lavadeira mesmo. Tinha umas trés lavagens de roupa, pra poder, além de pagar o
quartinho para morarmos, comprar comida. Era muito louco, porque tinha dias que a gente nao

tinha nada pra comer.

2.2.3 Reencontrando Meu Tio

E a gente ficou ali, naguele quartinho da Mangabeira, até o dia em que meu tio saiu feito
um louco, de bicicleta Rallig, procurando a gente porque nédo sabia onde a gente andava e,
principalmente, carregando a mée dele. Conduziu de volta a todos para o terreno do Banco.
Tinha se separado de Maria Luiza, que tinha sido uma garconete da Mercearia e Bar Académico,
onde ele trabalhava a noite, |4 ele se engracou dela e a levou para casa, mas ela havia deixado
os familiares dele passando fome.

Ele ia trabalhar e ndo sabia que dona Maria Luiza botava a mae dele, a irma e os
sobrinhos, pra comer farofa de agua e sal com bacalhau assado na brasa, pra ndo gastar a comida
boa que tinha l& dentro: carne, galinhae ... essa coisa toda. Ele convenceu minha mée, ai a gente
voltou pro Terreno do Banco, para a casa dele que, a essa altura, estava sem nenhuma mulher.
Meu tio foi “casado” oito vezes, teve oito mulheres (risada).... eu conto o resto no proéximo

episddio. Hoje é dia 24 de setembro, séo 18 horas e 22 minutos.
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2.2.4 Igual As Amas-De-Leite

Minha mée foi bordadeira da casa de Jayme da Fonte. O grande dono da Farmaécia,
Maternidade e Hospital que leva seu nome, no Bairro das Gragas, uma das partes onde moram
os abastados, do Recife. Minha mée foi bordadeira profissional antes de casar com meu pai. Ela
bordou a primeira toalha de étamine do Palacio do Governo de Pernambuco, por volta do ano
1933, aos 15 anos de idade.

E pensar que aquela mulher das maos finas que seguravam o dedal e o bastidor, nos
anos 1940, e no final dos anos 1950 passaria a carregar baldes pesados com agua para lavar
roupas alheias, torcer tecidos de todas as qualidades e ainda, voltar a casa onde bordou o enxoval
do casamento dos nubentes, para trocar um servi¢o de faxina por restos de alimentos, para saciar
a fome de sua velha mée e seus dois filhos...

Sim, trabalhou e viu crescer os filhos da familia Meira Lins da Fonte, hoje proprietarios
de concessionarias automobilisticas, fabricas de produtos de limpeza, e hospitais. Quando Dr.
Jayme sé possuia a farmécia, atras desta havia uma fabrica clandestina de sabdo, que pertenceu,
segundo ela, a Dr. José do Rego Monteiro, com o qual também trabalhou.

Por sua inteligéncia, recebeu um convite para ser caixa da farméacia Jayme da Fonte,
mas ndo aceitou. Segundo ela: “Como eu negra vou ser caixa de uma farmécia, nas Gragas?”
Em sua mente, a farmacia poderia ir a faléncia. Quem iria entrar na farmacia, se tinha uma negra
no caixa? Nao! De jeito nenhum. Se falissem ela seria culpabilizada.

Isso é o que se chama em psicologia de auto-rejeicdo. O bombardeio sofrido pela pessoa
negra, oriundo do racismo estrutural, conduz esta pessoa a culpabilizar seu corpo pelas desditas
e contratempos recebidos na vida, muitas vezes até chegando ao estado de loucura e/ou ao
suicidio. O negro chega a incorporar essa inferioridade sugerida pelo racismo. Foi o
questionamento sobre esse estado de coisas e as leituras e debates sobre o sofrimento do povo
escravizado, depois de sequestrado de suas terras na Africa, que me conduziu a0 Movimento

Negro. Eu queria conhecer mais. Estava cnasado de discriminagéo e ser sozinho.

2.2.5 Movimento Negro Educou Mée E Filho
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Sé depois que entrei para 0 Movimento Negro, fui estudar Psicologia e, por necessidade,
li Neuza Santos, Tornar-se Negro, li Leandro de Lajonquiére, De Piajet a Freud: A
(psico)pedagogia entre o conhecimento e o saber, li Monique Augras, O Ser da Compreensao:
Fenomenologia da Situagdo de Psicodiagnostico, tudo isso para tentar compreender o que se
passava na cabeca de minha mée. E ndo cheguei muito longe, a ndo ser organizar dentro de mim
as perguntas que, talvez, sejam a causa de eu estar escrevendo isso que estou, esta tese: “Como
é que ela conseguiu fazer com que eu ndo chegasse a pensar do mesmo jeito que ela pensou?”
Sera que ela enquanto “régua e compasso” foi a grande construtora do grande palco para este
“Eu”, respeitavel publico?

O maximo que posso tecer sdo “chavdes” em torno do pensar que ela possuia uma baixa
autoestima, altos “arranhdes” na auto-imagem e como o racismo, que até hoje perdura no Brasil,
conseguiu conduzi-la a uma crise de auto-rejei¢cdo, como a maioria das pessoas negras.

Observo que ela aceitava ficar na surdina, ficar & atréas, nos pordes da fabrica clandestina
de sabdo. SO ndo aceitava ficar no caixa, porque sua imagem poderia afastar, espantar o0s
clientes. Mas foi ela quem bordou todo o enxoval de dona Creuza Meira Lins, para que pudesse
tornar-se uma da Fonte, ao casar-se com Dr. Jayme. Era bordadeira formada pela Escola
Profissional Feminina, no Recife

Depois que se casou, deixou a funcdo de bordar na casa dos supracitados, mas sempre
visitava a familia. Eu lembro que nesse quartinho que ela alugou, quando faltava comida e ja
ndo tinha outro jeito, ela dizia assim: “eu vou a casa de Dr Jayme da Fonte, fazer 14 alguma
coisa e ver se Dona Carlita ou dona Creuza (Dona Carlita era a mde de Dona Creuza), me da
alguma coisa para eu trazer para a gente comer.

Eu achava muito interessante porque ela dizia: “olhem ... e boca calada. Se por acaso
alguma vizinha souber que a gente ndo tem o que comer, eu boto um ovo guente na boca de
todos dois, ouviram? Mas veja s0: ndo tinha nem farinha, so tinha agua para a gente beber, como
€ que ela iria colocar um ovo quente em nossa boca? A ha, ha, ha, ha, e o pior era que eu e meu
irmao acreditdvamos. Nao tinha era ovo de porra nenhuma.

Ent&o, minha mé&e ia para a casa de Jayme da Fonte, e a gente ficava por ali assim, dentro
de casa, trancado no quartinho. N&o ia brincar, nem no terreiro, nem no meio da rua comas outras
criangas da vizinhanga. Minha avo, ficava tomando conta da gente. Minha prima, a essa altura
ja estava grande e ia trabalhar, como se diz, nas “casas de familia”, e mamae, s6 14 para as duas
horas da tarde ou trés, vinha com aquele pacote imenso. Que coisa linda! Aquele pacote com

aquele papel marronzinho, daqueles da padaria. Mamae entrava em casa (tom dramatico) com
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aquele pacotdo e ... quando ela abria em cima da mesa (tan tan tan tam), que alegria!

Ai meu Deus, tinha de tudo: resto de pao Recife, pedagos de bolacha, torradas, aqueles
pedacos de carne enrolados na farinha, pedacos de lombo, aquilo tudo, fora as roupas que ela
trazia. Davam roupa a ela, que era para a gente vestir — fazia questao de dizer — “mas s6 depois
de lavadas”.

A gente ia se sentir o maximo. Nessa semana a gente ia ter comida em casa. E ela ainda
trazia café, fuba e um dinheirinho que Dona Creuza dava a ela. Nesse tempinho a gente
economizava, que era para ter comida por mais tempo. Podia comer bem, no sentido de ficar
alimentado trés vezes por dia. S6 ndo podia estragar. Afinal de contas era fruto do trabalho da
minha mée.

Outra coisa que me lembro é que, ao lado desse mesmo correzinho de quartos, na
Mangabeira, morava um homem que tinha uma venda, chamado Seu Abel e que a mulher de
Seu Abel era irmé de Manga. Manga, ex-goleiro da Selecéo Brasileira e antes disso, foi goleiro
do Sport. Eu vou até localizar o ano, porque ele também foi goleiro do Botafogo, no Rio de
Janeiro. Mas que coisa (até fiquei gago), que alegria, né? Que gléria, morar perto da irma de
Manga (rindo), que tinha uma venda, uma mercearia junto com seu marido (emocionado). Que
orgulho danado.

Essa crianca alegre e orgulhosa da fama dos parentes dos vizinhos, que hoje sou eu, era
a mesma que enfrentava a fome, a nudez e as desvantagens, as vezes, sem saber que era vitima
das trés coisas. Ndo dispensava um livro velho para ler e nem a sua mae desistia dessa idéia:
ficar sem leitura, sem conhecimento. Sabia que era pretinho e pobre, s6 ndo sabia 0 porque, nem
guem inventava a pobreza para os pretos. Quando teve a chance de refletir sobre isso, junto ao
movimento encabecado pelos que viviam situagcbes semelhantes, sentiu-se no dever de
compartilhar com a mae, saberes que no seu tempo ela ndo teve a chance de se aproximar de
maneira socio-politica, nem filoséfica, embora eu sinta que todo esse conhecimento esteve
sempre imbutido na formag&o educativa que ela me deu.

“O que os curriculos tém a aprender com 0s processos educativos construidos pelo
Movimento Negro ao longo de nossa histdria social, politica e educacional? E tém integrado
em seus corpos docentes e discente sujeitos negras e negros que facam parte ou foram
(re)educados por esse movimento social?” (GOMES, 2017, p.13). S&o questdes trazidas para
orientar os estudos sobres as desigualdades, coisas que para serem formuladas custaram a vida
e o suor dos que militaram e dos que continuam militando em busca da superagdo do racismo
em nossa sociedade, tanto enquanto brasileiros, como em toda a didspora africana espalhada no

planeta.
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2.3 O CORPO NEGRO

Na estrutura social brasileira ha uma verbalizacdo democratica de que todos sdo iguais.
Entretanto, por tras, ou mesmo pela frente, mas de maneira “cavilosa”, ha um habito autoritario
de comportamento da sociedade abragado a um tipo “cordial” de racismo que funciona como
“[...] um mecanismo neutralizador da consciéncia étnica do negro, que se formaliza através do
sistema escolar”’ (CORREIA, 1995, p.77), que poucas vezes se da ao trabalho de fornecer em
seus textos didaticos, um discurso que positive uma visdo, ou reconheca sem timidez, a
relevancia dos ancestrais dos povos oriundos da Africa, aqui chegados para manterem e
desenvolverem a colonia.

A fim de que numa crianca negra-brasileira brote um pequeno rasgo de orgulho em
relacdo ao seu pertencimento étnico e/ou de seus antepassados, como fazer? Me perguntei varias
vezes enquanto professor, visto que a instituicdo reflete sempre a estrutura.

Geralmente nas salas de aula as criangas negras como eu ndo tém nomes proprios. Ou
recebem nome de animais, substancias quimicas ou minerais, e de vez em quando sdo
apelidadas com o nome de um expoente em voga no campo das artes ou dos esportes, que
tenham a mesma cor de sua pele. Mesmo num tempo em que ha estudos sobre os maleficios do
que hoje se chama bulling, a maioria das criangas e jovens negras continuam sendo identificadas
por apelidos, quase sempre, de cunho depreciativos.

Dado a tais circunstancias, hd uma continuidade nas chacotas e intimida¢bes que se
naturalizaram, ha muito, e seguem acompanhando o crescimento das criangas e jovens negras.
Acles que causam sofrimento psiquico e instabilidade emocional a quem leva a vida a ser
submetida a esse bombardeio constante, sendo-lhes negado até o direito de pertencimento a sua
nacdo de origem, pelo nascimento, uma vez que somos qualificados como meios(as)
cidadaos(as) ao sermos categorizados(as) como “afro-brasileiros(as)”, em vez de, pelo menos
“negros(as) brasileiros(as)” ...

Por exigir meu nome, isso depois de velho, aos 40 anos, levei um tiro. O individuo me
chamou négo Pelé, e s6 porque eu disse que meu nome era Severino, ele mandou eu me lascar,
puxou o revolver e atirou. Ainda bem que atingiu a parede. O ano, era 1982, eu estava a
disposicao da Prefeitura de Olinda. la passando pela rua dos Quatro Cantos, em Olinda, eram
11 horas da manhd. Estava eu caminhando ao lado do Grémio Musical Henrique Dias, minha
primeira escola de musica, na rua dos Quatro Cantos.

“Desta tentativa de despersonalizar pela auséncia de referencial de identificacdo, vema

auto-rejeicao, que exerce papel negativo sobre criangas (e jovens), criando assim problemas
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diversos” (CORREIA, 1995, p.77), principalmente de aprendizagem, visto que, quem nao pensa
em si mesmo com prazer, de maneira alguma sentird prazer em pensar. E assim, em sua maioria,
chegam a abandonar a escola por sentirem ndo ser ali os seus lugares. O que ndo aconteceu
comigo devido a persisténcia de Dona Benedita.

E nessa agonia, como portador de um corpo eivado de perseguicOes devido a cor de sua
pele, submisso(a) a uma autoimagem cruel, entregue a propria “sorte”, que crianga, jovem €,
consequentemente, adulto sem acolhimento podera se lancar a0 mundo sem medo de se
relacionar consigo mesmo e com as outras pessoas e, portanto, sem ressentimentos?

A revivescéncia da ferida passada é mais forte do que toda vontade de esquecimento.
A existéncia do ressentimento mostra o quanto é artificial o corte entre passado e

presente — um vive no outro, o passado tornando-se presente, mais presente do que o
presente. E a Historia oferece diversos testemunhos disso (FERRO, 2009, p.14).

Por conta das condicBes socio-historicas, das investidas constantes do racismo da
discriminacdo e da organizacdo colonial que, consequentemente, gerou uma variedade de
percalgos a sua sobrevivéncia, até hoje, a pessoa negra no Brasil, “[...] na busca pela alteragdo
do seu mundo exterior, constroi e organiza o seu mundo interior e sua voz de sujeito por meio
do ensimesmamento” (ROMUALDO, 2017, p.49). Embora ndo tenha me desviado da busca, da
melhor estruturagcdo desse meu “Eu” idéntico, freiadas ndo faltaram, muito menos ciladas e
armadilhas. Minha resisténcia superou até meu medo. E por isso que estou sempre colocando
esse know-how a servico de outros “eus” e me colocando disponivel enquanto presenca teimosa
diante dessa estrutura “tanque” a querer nos amassar. Temos que levar em conta que a qualquer
pessoa que esteja passando por esse processo € precisa leva-la a compreensdo de que: “O mundo
humano é essencialmente mundo de coexisténcia. O homem (a pessoa) define-se como ser
social e o crescimento individual depende, em todos os aspectos, do encontro com os demais”
(AUGRAS, 1986, p.55). Logo, isso exige também um movimento para fora, uma vez que
precisamos compreender onde se situam as diferencas, para que saibamos que nem tudo o que
interiorizamos € parte, apenas, de nossas proprias construcdes. O desejo da estrutura € provocar

assedio, crengas distorcidas e desamor proprio para que a culpa nos consuma.

2.4 0 OUTRO CAMINHO IDENTICO.

“A psicologia clinica de obediéncia psicanalitica tem designado pelo nome de “relagdes
objetais” todo o jogo e inter-relacdes que faz do outro, nas proprias palavras de Freud, °

“modelo, objeto, auxiliar, ou adversario” ‘(AUGRAS, 1986, p.55), E em se tratando de jogo de
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poder, esse “outro” serd responsabilizado pelos defeitos do sistema, por sua desadaptacdo, falta
de conformagéo ao modelo, onde o poderoso ndo se reconhece como coautor das relagdes no
seu meio social; por ndo se ver um ser ambiguo, pois € mais facil “fulanizar” 0s problemas que
se tem, como por exemplo, a dificuldade de se relacionar com sua propria alteridade,
principalmente sendo o dominador, seja 14 em que instancia estiver situado.

Em se tratando da fenomenologia existencial, como diz Monique Augras (2004), onde
ndo é a oposicdo nem a complementaridade que estimula a estruturacdo do mundo da
coexisténcia, visto que entre uma pessoa € os objetos que estdo em sua volta: “Os ‘outros’ nao
designam a totalidade daqueles que ndo sou, dos quais me separo, pelo contrario, 0s outros sao
aqueles dos quais a gente ndo se distingue, e entre 0s quais se encontra também”(HEIDEGGER
apud AUGRAS, 1986, p.56) Tal citacdo traz a nossa presenca o termo africano Ubuntu: “eu sou
porque tu és”, que designa uma maneira de viver.

A palavra Ubuntu tem origem nos idiomas zulu e xhosa do sul do continente africano
e tem como significado a humanidade para todos. Nesse sentido, a Filosofia Ubuntu
fundamenta-se em uma ética da coletividade, representada principalmente pela
convivéncia harmoniosa com o outro e baseada na categoria do “no6s”, como membro
integrante de um todo social. De acordo com os fundamentos da Filosofia Ubuntu,

SOmos pessoas através de outras pessoas e que ndo podemos ser plenamente humanos
sozinhos, sendo feitos para a interdependéncia. (CAVALCANTE, 2022).

Dado a visdo eurocéntrica, 0 pensamento colonizador, até hoje, em seu continuo eco,
nunca se deu ao luxo de prestar atencdo a essa maneira de viver. Colou-se ao passado onde 0
corpo negro escravizado “[...] configurava-se como um empecilho ideoldgico a higiene e a
modernizacdo (portanto) [...] excluido, por ocasido do pacto da Independéncia, [...] recebia
conotacBes negativas de parte do corpo social (SODRE, 1988, p.39).Esse negro teria que ser
afastado do meio social, devido aos maus costumes de sua cultura. Mesmo no século XXI, esse
corpo negro tem que ser “doutrinado”, mesmo que ele adoeca e passe a viver como o negro do
poema “Gato Escondido”, uma grande ironia para denunciar aqueles que podem mudar tudo,
menos a cor. A ndo ser que queira se submeter a “tratamentos de brancura” como Michel

Jackson, e morrer com medo do sol, fingindo ter vitiligo.

Agora eu quero mudar / Primeiro mundo, é quem pode
Favela, Orisé, pagode / Eu ndo quero ouvir falar
Discursos de negritude / Passaram com a juventude
Quero ser de outro lugar.

Decidi ter palet6 / Calcar: s6 cromo alemédo

Rasguei kaftas e torsos / N&o pus mais meus pés no chéo.
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Queimei toda teimosia / Pus no lixo meus tambores
Fechei meus versos as cores /

Que me lembrassem além mar

Deixei de comer feijdo / Passei a ouvir sinfonia Por
o meu francés em dia / Pra despertar fino gosto
Fino prazer na audic&o...

Mas ao descer do metrd / Conversando ao celular
Com meu andar disfarcado / Ouvi alguém me chamar.
Voltei-me desconfiado / Ao ouvir forte psiu

Disse um senhor ao meu lado:

—*“Africano, descuidado / Tua carteira caiu”.
(CORREIA, 20086, p.86)

Igualmente a como se faz nas chamadas seitas ou grupos radicais fechados em que tudo
0 que vier de fora € proibido e os aderentes até sao ameacadas de expulsdo, o racismo cria
estratégias demonizadoras das referéncias africanas, pelo menos no Brasil, e exalta
eurocentricamente as fagcanhas e cosmovisdes dos colonizadores, promovendo ambivaléncia e
um grande sofrimento psiquico aos portadores das ancestralidades de Africa. O que resta é a
agonia de identidade onde o negro se deseja branco e se porta como agquele que o oprime sem
filtrar o que pode lhe ser adequado ou ndo, mas vive do que aparenta deixa-lo mais parecido
com o seu algoz. Na diaspora, enquanto, por exemplo, um judeu pode passar desapercebido por
ndo ter uma estrela de David na testa, ou ndo ter mostrado a carteira de identidade, o negro é

diferente: a cor da pele o denuncia e o identifica com sua origem.

2.4.1 A Teimosia

“Por colocar a liberdade corporal no centro de todo processo comunicativo, a cultura
negra choca-se com o comportamento burgués-europeu, que impde o distanciamento entre 0s
corpos” (SODRE, 1988, p.39). Para a visdo eurocéntica, a cultura brasileira esta eivada desse
comportamento sem “cortesia”, nem “refinamento”, sem observancia das normas que vetam as
pessoas a se tocarem em pragca publica, dando abragos calorosos, esbanjadores de afeto. E um
costume dos corpos negros a risada gostosa em plena rua, o “¢ um grande prazer te ver”, que
institui o livre contato corporal nas vias publicas, o dangar na alegria do encontro sem ser hora
de espetaculo nem dias de festa instituidas.

O trabalho psicoterapico de qualquer abordagem, no Brasil, deveria se adequar a cultura
de seupovo e ndo ao contrario, afim de levar a pessoa a “reaprender a lidar com os demais,
mediante a interacdo com o Outro, sintetizado na pessoa do terapeuta, ou desdobrado nos outros,
no casoda terapia de grupo” (Augras, 1986, p.55). Por essa razdo, um grupo de profissionais

negras(os)
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da psicologia decidiu romper o cerco da comodidade e subverter o olhar e a escuta eurocentrada,
em busca da sabedoria ancestral de tratamento.

2.4.2 A Afrocenticidade

N&o se trata de um movimento separatista ou mesmo um pensamento revoltoso,

ressentido, mas uma proposta epistemologica do lugar. [...] é um tipo de pensamento, pratica e
perspectiva que percebe os africanos (e negros brasileiros) como sujeitos e agentes de
fendmenos atuando sobre sua propria imagem cultural e de acordo com seus propriosinteresses
humanos (ASANTE,2009, p.93).
Embora ndo estivesse entre nos, estruturado cientificamente, esse pensamento ja deambulava
entre alguns de nés. No campo da arte literaria os escritores participantes de Caderno Negros,
grupo editorial fundado por escritores(as) negros(as) no final dos anos 70, seassenhoraram do
desejo de se reverem no mundo, buscando através da literatura, reconstruir a imagem e
representacdo do corpo negro.

Frantz Fanon (2008), nos incentiva a dar valor ao fendmeno da linguagem quando nos
diz que: “[...]falar ¢é existir absolutamente para o outro” (p.33), e o Piauiense Jodo Romualdo
(2017), o interpretando, em sua Dissertacdo de Mestrado, comenta que “A expressdo que o
corpo comunica vai além da palavra falada, de uma acéo gesticulada, tendo em vista que o negro
esta dimensionado duplamente, com seu semelhante e com o branco” (p.22).

Para Fanon (2008), quando se fala, além do dominio da lingua em seus meandros, se assume
uma cultura, e isso ¢ igual a “suportar o peso de uma civilizacado” (p.33). E 14 vamos nds, entre
0s carnavais e as luas das diasporas, entre os salGes chics e as ruelas das favelas, carregando
nossos corpos gravidos, “vivificando o corpo negro, como um ser que reage, constréi sua

historia...” (ROMUALDO, 2017, p.22), como faz Lepé Correia (1998), emTeimosa Presenca.

Eu continuo acreditando na luta / Ndo abro méo do meu falar ondequero

N&o me calo ao insulto de ninguém. / Eu sou um ser, uma pessoacomo todos

N&o sou um bicho, um caso raro / Ou coisa estranha

Sou a resposta, a controvérsia, a deducdo / A porta aberta ondeentram discussdes.
Sou a serpente venenosa: bote pronto / Eu sou a uta, sou a fala, obate-pronto

Eu sou o chute na canela do safado / Eu sou um negro pelas ruasdo pais.
(CORREIA,1998, p.92)
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Desta forma, “o eu poético destroga o discurso fechado do Brasil Colonia e faz emergir
uma voz ativa, em primeira pessoa, o “eu”, o “sou”, o “me”, palavras que dao ao afrobrasileiro,
elementos para construir o discurso que o caracteriza e 0 define” (ROMUALDO,2017, p.132).
Assim o corpo negro, cada vez mais vai ocupando 0s espacos e se territorializandocomo sujeito
de sua prépria enunciagao.

2.4.3 Ser Estranho

Na Verdade, a promessa do dia 24 ndo foi cumprida. Talvez seja a prova de que a gente
ndo manda na memoria, principalmente porque ela ndo € uma camera de filmagem as minhas
ordens, que recomeca de onde eu parei com um clic. “O passado conserva-se e, além de
conservar-se, atua no presente, mas nao de forma homogénea” (BOSI, 1987, p.11) Engracado,
hoje é terca-feira, 29 de setembro de 2020. Sdo dezenove horas e trinta e nove minutos. Eu
entrei pra tomar banho, cantando, me lembrando de uma cancdo cantada por Jessé (Ser
Estranho-1990): “Dentro de mim aparece as vezes / Uma mulher quem me vive em segredo /
Um ser estranho que até tenho medo / Que algum dia me expulse de mim”. Que coisa louca,
ndo é? Eu vi que tenho mania de ficar pensando, muitas vezes, nas minhas coisas diante do
chuveiro, da torneira do chuveiro.

Fico um tempo olhando. Quando vou tomar banho fico me lembrando de muitas coisas:

de coisas passadas, de coisas futuras ... (a ha, h4 ah). Eu estava pensando agora: “Sera que eu
sou minha mae?” ... meio louco, ndo ¢? E eu fiquei aqui imaginando... Todas as vezes que eu
entro pra tomar banho, ndo sei 0 que se passa que eu fico pensando, pensando... Sera que é
medo de que a &gua me lave e tire as coisas que eu acho preciosas, ou ...?
N&o sei, eu ndo sei. Eu sé sei que eu estava aqui imaginando isso. Essas besteiras. Essascoisas.
Pensando nessa historia de autobiografia. Mas na verdade eu acho que estou mesmo é com um
sentimento de tristeza. Assim como se eu ... se eu fosse rejeitado pelas pessoas, pelo mundo. E
iSs0, essa tristeza me da quando eu me dou conta dessa rejeicao.

Eu hoje estava conversando com um companheiro, mostrando esse bando de coisas que
eu fiz para um bocado de gente, e todas as vezes, quem sai perdendo sou eu. Lembrando que eu
tenho uns amigos que sdo famosos, cantores famosos. Tem um aqui em Pernambuco, muito
famoso que estudamaos juntos, faziamos musicas juntos. Comecava as cinco da tarde e s6 parava
no outro dia, as quatro horas da manhd, ou cinco. Passdvamos a noite cantando, brincando e

fazendo poesia; fazendo musicas na casa dele. A mae dele, solidaria a essa labuta, dava café, de
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madrugada fazia comida pra a gente, e tal ... Um dia, eu muito contente, fui perguntar: “cadé
aquelas masicas que fizemos juntos?” Ele disse que as musicas tinham envelhecido.

Tanta poesia bonita que a gente fez, tanta masica e ... a musica tinha envelhecido. Eu fiqueli
olhando praele e disse: que coisa linda, ndo €? A musica envelheceu. Que desculpa interessante.
E disse mais: ndo podia me ajudar, porque ele era cantor e eu também. Este foi 0 motivo que
ele deu. Que coisa mais louca, ndo é? E tem mais...

Eu trabalhei quatro meses para que o atual governador de Pernambuco, 2021, fosse
eleito. Fui, junto com a nega Bernadete, responsavel por trazer as comunidades quilombolas,
ciganas, indigenas para o Recife afim de que fosse feita uma grande reunido com ele e fosse
explicada a razdo do encontro: em Pernambuco seria instituida a Secretaria da Igualdade Racial.
Construimos o discurso dele para ser proferido diante desse povo todo. O discurso saiu na midia,
foi muito elogiado, tirou fotos comigo e com meu filho, e no final das contas, ele ndo fez nada.
Nem sequer mandou um dos seus cumpixas dar lembrangas, ou disse: “chama aquele nego fila
da puta, aquele idiota, pra eu dar um chute na bunda dele.” Nem isso, cara.

Fiquei imaginando ... rapaz... outros candidatos. a governador, Jarbas Vasconcelos
(1999), prefeito, Jodo Paulo (2000). Os seus coordenadores juntavam a turma toda pra trabalhar,
me chamavam, eu fazia programas de radio e gravava de madrugada (para Jodo Paulo), fazia
papagaio com o nome do futuro governador (Jarbas) e ia soltar na praia de Boa Viagem. Depois,
todo mundo ganhava dinheiro, ganhava isso e aquilo e eu: nada. Era de graca. Puta que pariu,
ndo é cara?

Eu de novo fico imaginando: sera — como dizia mée-vo — sera que € sina? Que sina ...
puta que merda! E um troco muito doido esse negdcio: fazendo, fazendo, fazendo ...eu n&o sei
ndo. Estou aqui pensando nisso, antes de tomar banho. Olhando aqui pro chuveiro e imaginando
€ssas coisas, esse povo...

Eu tinha um colega, um companheiro de musica que, desde 1982, a gente fazia musicas
juntos, e o tempo inteiro nosso sonho era gravar um disco. Ele dizia: “porra meu velho, tanta
gente que nem sabe cantar, nem comp@e a metade do que nds compomos, em matéria de
qualidade, ja gravou discos, e a gente, feito dois babacas ndo fez nada ainda. Ele é um excelente
masico, violonista, contra-baixista, toca baixo acustico, s6 é medroso.

De repente, 0 medo acabou, no dia em que eu tive a chance e tive dinheiro, em 2020,
para ir a um studio e o chamei pra ir junto. Chegando l4 ele tirou o viol&o da capa, pegou um
caderno e comegou a mostrar ao dono do studio de gravagdo uma masica dele. Disse que queria
gravar as musicas dele sozinho. E disse que eu gravasse as minhas. Sé queria saber mesmo era

do show. Quando tivesse show, ele iria tocar.
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Quer dizer: nds passamos juntos 35 anos, tocando em bares, restaurantes, biroscas,
hotéis; passando fome e noites acordados, andando a pé de madrugada e pegando 6nibus
bacurau, pra chegar em casa e querendo crescer juntos. Depois de 35 anos o camarada aparece
com um negocio desse?

Eu posso dizer que, de imediato, eu ndo tive sentimento nenhum: ndo tive raiva, ndo
tive 0dio, nem decepcdo. Eu fiquei s6 assustado. Protagonista do filme “Dormindo com o
Inimigo”. Eu estou dizendo 35 pra minimizar. Mas eu acho que tocava com ele, assim que meu
filho nasceu. E meu filho ja tem 40 anos. Esse tempo Juntos. Esse meu amigo € um pouquinho
mais velho do que eu ... acho que uns trés anos. E eu fico aqui imaginando ... caramba, que
coisa né? Sei l4 ... € isso mesmo ... nem sei ... eu td aqui perplexo.

Eu comecei a gravar ... pra dissipar um pouco esse sentimento que eu ndo sei 0 que é.
Essa coisa angustiante, essa coisa triste, de tristeza e essas lembrancgas que me vieram agora, e
que as vezes me vém sempre nas horas em que eu vou tomar banho. Me lembrou uma mdasica,
uma marchinha de carnaval, que quando eu era menino se cantava: “a agua lava, lava, lava tudo
/ A 4gua s ndo lava a lingua dessa gente.*®” Eu acho que tem que lavar a minha lingua, n&o é?
Pra eu deixar de ser queixoso com a vida.

Eu ndo sei se estou fazendo queixa. Eu estou aqui conversando. Conversando com a
vida, conversando comigo, conversando com meu “Eu” idéntico, com esse “Eu” de mim, que
eu posso dizer que é ele quem vive essas coisas. Eu sou s6 o0 observador. Eu mesmo ndo sei se
sou a alma dele ou ele é a alma de mim. E ai ... de novo, vem esse sentimento.

Pois é, eu vou tomar banho que é melhor. Tomar banho, estudar um pouquinho. Vou
passar a escrever de novo la. Eu vou dactilografar, como se chamava antigamente o ato de
“bater” & maquina, usar o teclado da méquina de escrever. Eu vou datilografar o que eu grave
em outras horas, pra poder fazer parte da minha tese, ta? Um beijo he he he he. Um beijo d’eu

pra eu. E para a minha poesia, para a minha musica.

12 Marchinha de carnaval dos compositores Jorge Gongalves/Paquito/Romeu Gentil, gravada por Emilinha Borba,

em1955.



Figura 7 - Buscando Justi¢a

Fonte 7: Arquivo do autor
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3 CONVITES E CONVOCACOES

Néo. A morte era melhor a margem do Abaeté
Que a independéncia de Pedro no Ipiranga
Ogun ndo precisaria mudar de cor

Pra ser padroeiro deste acampamento
(CORREIA, 2006, p.32)

A epigrafe expressa um momento de indignacdo, no Caxinguelé, diante da forjada
independéncia que ndo foi para 0s que construiam um arremedo de nacdo, pois nem lhes servia,
uma vez que, escraviddo abolida sé 66 anos depois dos maiorais terem trocado Ogun por S&o
Jorge, desarmado a barraca e ido embora.

O objetivo desse capitulo € mostrar como as pessoas, por ndo saberem dizer ndo, devido
a traumas sociais, ou pelo aprendizado de querer ser agradavel sempre, vivem momentos de
exploragdes de grupos ou individuos determinados que, sem nenhum escrupulo, se fazem de
esquecidos, fingem-se de bobos, ou porque sdo autoritarios em demasia, acham que o mundo
vive em funcdo de lhe servir, e ainda tratam o explorado como se lhe estivesse fazendo um
favor. Como em varios momentos passei por situacGes de exploracdo pra ser bonzinho,
aproveito o ensejo pra lhes dizer que hoje eu, sem culpa, digo ndo vou, ndo quero, ndo posso,
ou mesmo: nédo tenho vontade. Ao educar-se melhor, 0 “Eu” idéntico aprende a distinguir a
tarefa de servir por interacdo dando exemplo de solidariedade, do ato de estar a disposi¢éo, pelo
medo de ficar so.

Uma vez que a0 me convocarem para algo, estdo convocando a minha vontade, e ela
esta atrelada ao meu discurso, se descubro que o objetivo de quem me convocou nada tem em
comum com o meu, nem compartilho com sua paixao, prefiro ndo ir. Ja passei da fase de aceitar
para ndo desagradar, de comer para “ndo fazer feio”. Acho que ja passei do tempo de aceitar ir
para uma festa onde me convidam porque a coisa que tenho néo vai sozinha como por exemplo:
0 viol&o, o carro, ou para substituir o “macaco gordo”, ou 0 magro, o engracado,

Algumas convocacgdes ndo valem, para mim, nem mesmo se me derem a galinha
inteira, quanto mais a pena. Tem alguns que sdo portas para prejuizos como por exemplo, em
2014, plantar baoba no Complexo de Salgadinho. Ndo fui porque ndo sabia quem estava na
conducéo dos trabalhos, visto que, plantar um vegetal desta importancia e de tamanha
responsabilidade no abrigo de ancestrais, ndo € para qualquer um meter a mdo sem prévia
preparacdo de resguardos e sentimentos. Sempre ha alguns anos depois se vém os resultados de

quem se arvorou da pretensdo, sem o devido preparo. No ano seguinte, abracar baoba em
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Suape para protestar contra invasdes de territérios de comunidades, pelo Estado sem ter
participado de reunibes prévias, ndo é interessante politicamente, nem espiritualmente por
algumas das razdessupracitadas.

Convites para fazer parte da “infantaria” na organizacdo de simp0sios ou congressos de
pesquisas e/ou Cultura Negra, para que sejam exaltados os nomes dos organizadores ou
pretendentes a casas legislativas subsequentemente, estou fora. Principalmente 0s que passam
0 ano todo sem pelo menos perguntarem se eu ja morri. O leitor pode pensar que é birra,
“mimimi” ou revanchismo. Eu digo que ndo: é vergonha na cara. Posso citar certa pessoa
docente de um centro académico do qual eu fazia parte, que ofereceu, em 2020, uma disciplina
em determinado semestre, com assuntos relativos ao que eu sempre pesquisei. Quis me
matricular, “ja ndo tinha mais vagas”, compreendi. N&o tive convite nem para assistir como
ouvinte-colaborador. Também compreendi. Entretanto, no fechamento da disciplina, uma vez
convidado um professor de renome para legitimar a importancia do tema, fui convocado a estar
presente pois minha poesia em performance era de grande importancia para o evento. Fiquei
tdo feliz que ndo respondi a convocacéo.

Né&o respondi porque, recordando os anos 1970, o meu viol&o era o convidado, nédo eu.
No caso recente, a grande estrela era minha poesia performatica, por isso estava sendo
convidada. Mas ela ndo respondeu nem se manifestou propensa a ir ao evento, logo, pra onde
iria eu sem brilho? Sem contar que no mesmo convite estava sendo solicitada tam a presenca
de um kamba (amigo) meu, como dizem os de Angola. Mas igualmente ao Nego Sarapatel, da
década de 1970, o Kamba Sheriffe, também abandonou a profissdo de macaco gordo. Como o
galho ficou sem quebrar, devem ter arranjado algumas bandeirinhas para pendurarem nele.

Uma das lembrancas que me chegam agora, ¢ de meados dos anos 1970, explosdo do
“amor livre”, festas “hippies”. Eu estudava Comunicacdo Social na UFPE, mao curso
funcionava na Fundacdo Cecosne. Era da segunda turma do curso e em alguns fins de semanas,
eram escolhidas as casas, e sorteada a que abrigaria a festa. E entre os convidados, quem deveria
estar presente? Ninguém menos que 0 Négo Pelé — “Euzinho” da Silva - e 0 Nego Sarapatel.

Eu, porque tocava viol&o e ele, porque dizia piadas engracadas e divertiamos a todos.
Essa tal festa, foi de “arromba”. Tinha como titulo Festa da Jurubeba, devido aosbotijoes
de licor de jurubeba, uma planta nordestina, cujo vinho e licor, servem para debelar osmales do
figado e a anemia, muito usada nas garrafadas no interior. Tinha também salgadinhose outras
bebidas como, vinho Capelinha, “pau-nas-coxas”, “leite de onga”, além de “Cuba Montilla,
bebida preparada com Coca-cola, Run e cubos de gelo. Para fumar, cigarro Camel.Continental

sem filtro, Minister e Consul, um cigarro mentolado, com fama de que baixava o tesdo. Era
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nossa chance de fumar, embora “filado”, algo de qualidade, pois, no quotidiano, era s “goia”
de cigarro Gaivota, um estoura-peito que os pobres fumavam. Ali nos tornamos chics:sé cheiro
de Artmatik, Patchuli misturado com desodorante Avanco e Mistral, enquanto que nosso sovaco
sO conhecia Leite de Rosas e 0 nosso costumeiro perfume Topazio e Seiva de Alfazema Pheb,
depois de nosso banho com sabonete Gessy.

Como toda festa avancada, discretamente, Ia por dentro, estava infiltrada a que néo
podia faltar: a poderosa e inebriante marijuana. Muito escondida, pois a RP néo brincava. De
cacetete na mao, se pegasse um “cois€ro”, ou “coiséra”, este e/ou esta “apanhava que s6 mala
véia pra largar a poeira”. Principalmente quem usasse cabelo desgrenhado ou a l& black-power,
camisas floridas e saias compridas de chita ou gase. E se eles soubessem que participavam de
algum DCE, era que a fritura estaria pronta, porque a ditadura militar tinha acabado até com o
grémio estudantil para ndo haver “infiltragdo comunista”.

Afinal, estdvamos na primeira década dos anos 1970 o Al-5 ndo estava para brincadeira.
Até o rock progressivo, filho das experimenta¢des dos anos 1960, ndo era bem visto, pois tinha
a influéncia dos conjuntos musicais: Yes, Genesis e principalmente Pink Floyd, que era um
indemoniado inglés.

La para as tantas a festa comecgou a “mixar”. A sala comegou a esvaziar, os casais a
sumirem, mas ninguém foi embora. As garrafas vazias a ficarem nos cantos das paredes e de
repente ... S0 0s dois negros: um agarrado com o violdo, e 0 outro a fazer a marcacao do samba
com uma caixa de fésforos, cantando Amigo é pra Essas Coisas, de Aldir Blanc e Silvio da
Silva Jr., que foi sucesso, gravado pelo Grupo Musical MPB4, naquela época.

Duas da manhd, tinha gente no quintal, no beco, nos banheiros, atras das touceiras de
coldnia, todo mundo “orquestrado” (giria da época) e s6 0s dois “neguinhos”, como sempre,
sobraram. Um olhando pra cara do outro, rindo de ndés mesmos, cantando e esperando que 0
desse 4 da manha, pra pegarmos um “bacurau” e irmos pra casa. SO o dinheiro de uma passagem
tinhamos. Tivemos que ir a pé para o centro do Recife. L4, pegamos nossos onibus. Eu, 0
“bacurau” de Rio Doce, pra descer no Varadouro, Olinda, e ir a pé até o Jatob4, na estrada de
Paulista; e o Nego Sarapatel, o de Boa Viagem que passava pela Conselheiro Aguiar, pra que
ele descesse no Pina. A partir dai, ndo fomos mais a festa nenhuma em que fossemos
“acompanhantes” dos convidados: o violdo e a caixa de fésforos.

Entretanto, enquanto a gente se esquece ou se descuida, acreditando que os tempos
mudaram, os exploradores passam a ter atitudes mais modernas, mais sofisticadas, melhor
dizendo. E o pior é que, seguindo 0 mau exemplo de fatos antigos como o descrito em trechos

das narrativas biblicas cristas, como, no capitulo 37, versiculo 28 do livro da Génesis, onde por
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inveja, ciumes os filhos de Jaco, numa associagdo criminosa tramaram e venderam seu irmao
José por 20 moedas de prata, 0s atuais invejosos, vampiros e trapaceiros, tecem armadilhas para
causar vexames aos companheiros de associacdes, de trabalho e até mesmo de trapaca, que
entregam uns aos outros, por ninharias, cargos passageiros ou ilusées de comando.

Aceitei o convite da SEDECET - Secretaria de Educagéo, Cultura, Esportes e Turismo
da Paraiba, para fazer a palestra de abertura da 32 Semana das Ligas Camponesas da Paraiba,
abrangendo algumas cidades do interior, que aconteceria de 25 a 29 de julho de 2022, com o
tema: “A Mulher Negra Camponea Latino Americana. Aceitei, porque sempre fui bem tratado
na cidade de Sapé, era dia Internacioonal da Mulher Negra Latino Americana, 25 de julho e
convidado a ser Sdcio Correspondente da Academia Sapeense de Letras, Artes e Cultura,
mesmo antes de ser inaugurada no dia 13/10/2022.

Em novembro de 2022, fui convocadoa participar da de um evento do Instituto Federal
de Pernambuco — IFPE (antiga Escola Técnica Federal) campus Recife, em uma mesa redonda;
Ancestralidade, Memdria e Educacdo, junto ao professor, fotdgrafo e cineasta, Rennan Peixe,
gue aconteceria no dia 21, as 19 horas. O Convite partiu da professora de Histdria Aline Ramos,
membro do Nucleo de Estudos Afro-Brasileiro e Indigena, dirigido pelo professor Maciel Silva,
da referida entidade educativa. A justificativa foi de que, eu, além de lideranca do candomblé,
era académico.

Achei o convite simpatico. Primeiro porque o titulo do trabalho a ser realizado estava
em consonancia com a linha de pesquisa na qual estou atrelado na Universidade Federal —
Identidades e Memorias — e depois por ser um evento educativo destinado a incentivar
estudantes do Ensino Médio e Técnico a pesquisarem sobre o tema, e em terceiro lugar eu estaria
colaborando com a melhor compreensdo dos propdsitos da Lei 10.639/2003, pelos estudantes,
hoje, 11.645/2008, que é o estudo e o conhecimento sobre a Histéria da Africa, do Negro no
Brasil e dos Povos Originarios desta terra.

Aceitei sim, porque além de tudo, tinha a ver com a tese que estou escrevendo, que tem
a Educacdo enquanto palco (auto)biografico para desenvolvimento do “Eu” idéntico de Lepé
Correia Aceitei também o convite de uma professora, que a Unica coisa que tinha a me oferecer
era o transporte da prefeitura, que me transladaria da Rodoviaria de Jodo Pessoa a cidade de
Sapé, para uma palestra de formacdo para professoras, diretoras de escola e o povo de
supervisdo, mas o prefeito, que € um major, alegou néo ter dinheiro para realizar a 122 Semana
da Consciéncia Negra. No dia 24 de novembro de 2022. Mas eu fui!

Entretanto, na mesma cidade me neguei a participar do 1° Encontro Intermunicipal de

Igualdade Racial, para adesdo ao Sistema Nacional de Promocdo da lIgualdade Racial —
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SINAPIR, em 3 de agosto de 2021. Tinha ajuda de custo e hospedagem, mas me neguei a
fortalecer a campanha do ex-presidente da Republica, numa cidade em que ele recebeu titulo
de Cidadao, das maos do prefeito, major Sidney Paiva. Ndo me imaginei com a cara nos jornais
da Paraiba, entre dois negros, capitdes do mato, empalitozados, fazendo uma propaganda
aintidemocrética, faltando dois meses para o pleito eleitoral. Como diria a minha avo:
“passando abacaxi ...!”

Eu estou mesmo é com as lagrimas a flor da pele. S&o 10:20 (dez horas e vinte minutos)
de uma manha ensolarada de sabado, 14 de janeiro de 2023. Recebi um comentario sobre um
Projeto de Lei, 0 PL 2053/2022, aprovado pela Comissao de Cultura da Camara dos Deputados
e atraves da Lei n® 14.519 de 5 de janeiro de 2013, sancionada pelo Presidente da Repulica,
Luis Inacio Lula da Silva, institui o dia 21 de mar¢o como o “Dia Nacional das Tradi¢Ges das
Raizes de Matrizes Africanas e Nacbes de Candomblé. Todos ficam euforicos e esquecem —
faco uma reflexdo - que para algo dessa natureza se tornar Lei tem que ser discutido, votado,
combinado, principalmente, brigado por se tratar de beneficio para o povo negro desse pais. E
numa democracia, ndo € o Presidente sozinho que, com uma canetada, faz milagres.

O autor do projeto tem que ter aliados de caréater reto e jogo de cintura apropriado para
ndo perder a pose, nem desviar ou ver seus objetivos serem desviados pelas aves de rapina do
parlamento. No caso desse projeto, o deputado Federal do PT de S&o Paulo, Vicentinho, tem 0
mérito de ter enfrentado o racismo brasileiro, ao lado das Deputadas Benedita da Silva e Erika
Kokay, além de entidades dos Movimentos Sociais, conseguindo fazer com que a Camara
aprovasse o projeto supracitado, de sua autoria.

Pois bem, por esclarecer para algumas pessoas e grupos das redes sociais sobre 0 assunto
e autoria dessa lei, acabo de receber um telefonema de uma das assessoras de Vincentinho, Sra.
Sonia Souza Raimundo, para fazer parte de uma reunido de articulacdo, paraformarmos uma
rede de fortalecimento no Brasil, a fim de que a Lei ndo seja apenas uma coisade festividade e
comemoracdo. Na conversa, adiantei que aceitaria se for algo que atenda aos objetivos da
ancestralidade, no que diz respeito a funcdo do espaco da festa, que para nossos antepassados
sempre foi um espaco politico, de engendramento de taticas para a consecucao daliberdade.
Ela ficou contente e na proxima semana, junto ao Tata'® Edson (sacerdote de CultoAngola) de

Brasilia, logo eu finalize a escrita da tese, marcaremos a data desse primeiro encontro. A

13 Tata- Pai, em lingua kimbundo. No candomblé Angola é o Sacerdote
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Makota'* Sonia, como é conhecida, por também ter um cargo no Candomblé Angola, me
agradeceu por estar sempre, mesmo em Recife, tdo perto das lutas e propostas do grupo de
Vicentinho, em Santo André, S&o Paulo.

Convites como esse eu aceito sim, acredito, enquanto negro e ser humano atuante, que
todo ser social “tem consciéncia do valor de suas atuagdes, isso da sentido a seus atos ¢ as
atuacdes dos demais seres humanos, logo, igualmente se adquire sentido a si mesmo, aos seus
feitos, aos demais, a cultura e a sociedade” (MORA, 2010, p.7). E nessa consciéncia que
caminha meu “Eu” idéntico ao lado de outros idénticos que acreditam na for¢a do sentido de
grupo, mesmo estando longe. Aceito a emog¢do, com lagrimas nos olhos.

Apenas citei alguns convites e algumas convocagdes. As mais recentes entre tantas que
escapei por ndo querer me juntar com personas non gratas ou gente que ndo gosta de mime a
reciproca e verdadeira, para evitar encontros com “eutidades” e/ou 0s “pega na virada”, que s&o
0s que ao assumirem alguns cargos momentaneos se acham os préprios donos do Olimpo. Por
1SS0, rechacei o convite para participar do Encontro Nacional do Movimento Negro Unificado
- MNU, que no ano passado (2022) foi em Pernambuco, no més de maio.

Embora tenha sido, em primeira mao, convidado pela coordenadora estadual, dizendo
gue o MNU precisava de minha presencga, rechacei o convite perguntando-lhe por que, ela e
alguns, ocuparam um “arremedo”de Divisdo Etinico Racial junto ao Governo do Estado e nunca
me convocaram para nada? Esqueceram que eu e meus idénticos (Quilombolas, ciganos, Gays,
indigenas, sem-terra, sem-teto e tantos outros) ajudamos a eleger o governador, acreditando na
promessa de criacdo de uma Secretaria da Igualdade Racial no Estado, e que fomos desprezados
por ele (governador) em dois mandatos? SO agora que a mamata junto ao Governo acabou, eu
sou necessario? Nao, ndo irei.

Confesso que tive saudade de velhos amigos, de outros Estados, que vieram, mas nao
fui. Ajudei a criar, fiz crescer, vi correr, cair, levantei e ainda querem rasgar minha cartilha?
N&o. Mesmo com lagrimas nos olhos, ndo vou. Talvez eu tenha falhado em n&o lhes ter ensinado
o0 principio africano da “Ancianidade”. Estou colhendo o que plantei. Sdo aprendizados para o

melhoramento do meu “Eu” ldéntico. Assumo!

14 Makota - a segunda pessoa, a ajudante do Tata ou da Néngua (mée em Kikongo).



Figura 8 - Tamborilando

Fonte 8: Acervo do autor
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4 O “EU” ATIVISTA - UM NEGRO EM MOVIMENTO

Vim da luta, da rasteira e vim do pé

Foi gingando que eu fiz 0 que eu sou

Vim do toque trindade: run, rumpi, 1é

Hoje vejo que a trilha ndo findou

Risco o chdo com a ponta da kicé

Lendo a folha, eu me curo e vou vivendo
Como a tocha, que o sopro ndo apagou

Um tambor vai trilhando ao que vou sendo
(CORREIA, Cadernos Negros 39, 2016, p.217)

A epigrafe traz os relatos de uma caminhada de batalhas, riscos corridos e encontros
com as praticas ancestrais, a persisténcia em manter conservado o ardor do pertencimento, e

fidelidade a voz do que convoca e determina a trilha.

4.1 - NOS CAMINHOS DO ATIVISMO ARTICULADO

Este capitulo tem como ponto principal mostrar alguns engodos pelos quais passei
enguanto crianca negra diante dos meus pares ndo-negros, e 0s malabarismos que teci para
escapar ao sofrimento psiquico e ndo me tornar uma presa do ressentimento, arriscando ndo
chegar a idade que tenho: aprendi a transformar “piaba” em “picanha!” Algumas partes da
minha vida na escola cursando o ginasial, hoje, sexto ao nono ano do Ensino Fundamental, a
transicdo que tive que me submeter para me adaptar sem tanto prejuizo, juntando os trés numa
massa uniforme para poder construir o “Eu” Idéntico e o platd educativo que me deu o
Movimento Negro, meu deslumbramento diante desse reencontro comigo mesmo, a ajuda
involuntaria do grupo de estudos elisianos, me auxiliando em algumas de minhas vivéncias,
mesmo sem ter participado de uma reunido de estudos sequer.

Alguém me perguntou, por que sendo eu Severino, sou conhecido pelos participantes
dos movimentos culturais e pelo movimento negro como Lepé, e o que esse codinome revela
do homem negro, militante politico e ativista cultural Severino do Ramo Correia?

Na Verdade, como em todas as vezes, tenho que explicar que Lepé é nome africano,
que brevemente serd incorporado ao nome de branco, que recebi quando nasci, dado por minha
mée. Todos vieram saber que eu sou Severino, um dia desses. Como a maioria das criancas

negras do Brasil, eu também néo tinha nome. Nem na rua, nem mesmo na escola onde a
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caderneta de frequéncia e a chamada ndo eram levadas a sério, quando se dizia respeito ao nome
das criangas negras.

Uma crianca negra, quando nao é “batizada” na rua com o nome de uma substancia, de
animal, ou objeto preto; se tiver “sorte”, ganhard como alcunha o nome ou apelido de algum
expoente negro que estiver na midia, em voga em seu campo de atuacdo. Por exemplo, cantor:
no meu tempo de crianga era “Michael Jackson”; ator: “Grande Otelo”. jogador: “Pelé”, “Bria”
ou “Lua”, do Santa Cruz, se fosse gordinho. Mas se fosse peladeiro de rua, na certa nao
escaparia de ser “Pelé”. Eu ndo fui excecao.

Sofri muito para encarnar o tal apelido. Joguei pedras, lata velha nos perturbadores,
gritava irritado: “Pelé ¢ o cii da mae”, “o tabaco da tua irma”, mas ndo houve jeito. Segundo
minha avd: “deixe, meu filho, se vocé se importar, o apelido pega. E foi o que aconteceu.

Mas a Sociologia tem elementos para explicar o outro lado dessa historia. E preciso, asvezes,
nos utilizarmos de alguns mecanismos para ndo sermos destruidos.

A acomodacdo é um deles. N&o no sentido de ndo fazer nada, ndo reagir, mas como um
processo social. E uma espécie de jogo de cintura em que o individuo faz que concorda, prando
sofrer o dissabor de ver-se esfacelado em sua integridade, por uma forca maior que ele. Euestava
numa grande batalha, numa situacéo de conflito. Era eu contra 0 mundo, que naquele instante
era representado pelos que estavam em minha volta, querendo impor que eu me reconhecesse
no que eu n&o era.

Eu ndo tinha consciéncia desse tipo de discurso, mas uma certeza eu tinha: esse tal de
Pelé, eu ndo era. Nao queria ser e pronto. “Pelé € a puta que te pariu!”, gritava eu, no meio da
rua, até que um dia, um dos meus companheiros de pelada com bola de pléstico, disse:

— Querias tu ser Pelé!

— Na&o quero ser porra nenhuma!

Minha mae me chamava “Raminho”. Como € que eu iria aceitar ser esse “negdcio” que
eu ndo conhecia?

— Pelé é famoso, rapaz — disse ele - E negro mais ganha muito dinheiro... joga que s a
porral

O interessante da frase do meu colega é que, ser negro deveria ser algum defeito, um
coisa ruim. Esse tal Pelé, tinha essa marca defeituosa, mas ..., mas na minha casa néo tinha
televisor. Eu morava no fim do beco, em uma das ultimas casas do “Beco do Lixo”, hoje, rua
Coronel Nelson Guedes, no bairro do Varadouro, em Olinda. Dentro da maré.

Fiquei curioso. Tinha que saber onde o tal Pelé jogava. Comecei a ficar nos portdes das

casas assistindo qualquer jogo que passasse na televisdo. Entdo, descobri: ele jogava no
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Santos Futebol Clube. Era negro, mas ndo parecia comigo fisionomicamente. Era rapido e fazia
uma tal de tabelinha com outro negro chamado Coutinho. Dava “banho” de cuia em quem fosse
descuidado, quem entrasse pra tomar bola, de pernas abertas, levava a famosa bola “debaixo da
saia”, tirava bola de “charle®®”, fazia gol de “bicicleta”. Ndo chegava a ser meu idéntico, mas
era habilidoso ...

Agora eu tinha duvida: deixava ou ndo, que me chamassem Pelé? Estava perdendo meus
colegas. Me irritava e em vez de me divertir jogando bola; ia chorar, em vez de bater pelada.
Diante dessa desgraceira toda, era melhor ser “Pelé”. Eu estava derrotado.

Se o “derrotado corre o risco de ser totalmente liquidado, ¢ comum este aceitar as
condigdes impostas pelo vencedor. [...] “o vencido aceita as condigdes impostas, [...] posi¢ao
de subordina¢dao” (OLIVEIRA, 2002, p.41). Este ¢ um tipico exemplo de “acomodagdo”, que
na Antiguidade era comum na escravizacao dos perdedores das batalhas ou das guerras. Embora
eu nunca tenha jogado de atacante na minha vida, continuavam me chamando Pelé. Sempre fui
lateral esquerdo, back-central, ou lateral, principalmente jogando futebol de saldo. Ganhei
muitas medalhas, integrei a equipe Campea Pernambucana de Saldo infantojuvenil do Colégio
Estadual de Olinda, nos anos 1970.

No Desfile Civico Escolar de Olinda, desfilei na ala Selecdo Brasileira, representando
Pelé, com direito a exibir réplica de bola da “Canarinha”, para a comissao julgadora do desfile,
na Praca do Jacaré, em frente ao Colégio de Sao Bento; ao lado de uma loira que representava
Rosemary Schell, na época, esposa do Rei do Foot-ball, recebendo aplausos calorosos do
publico assistente do desfile. Ah ah ah ah ah ah. (Famoso por um dia, junto com minha colega
Dayse, filha de um sargento, da vila do Quartel do 7° RO.

Carreguei 0 “nego Pelé” até 1978, no curso de Psicologia. Minha angustia foi visivel
pra uma amiga dedicada: a poetisa Dione Barreto... Me devolveu o nome africano, sem saber.
A essa altura eu ja sabia que era chamado “Pelé” apenas por uma questdo da cor. Eu morria de
vergonha. Eu ndo queria mais me sentir um “muleque qualquer de rua”. Eu queria meu nome,
mas ndo tinha coragem de me indispor novamente.

Agora seriam dois conflitos: um emocional, outro fisico. Teria que partir para a porrada.
Estava cansado de me submeter. Dione aparece, e do nada me atira uma corda. (Ao estar aqui
escrevendo isso, me emociona e choro, me lembrando da generosidade dela) Diz que esta

cansada de me ver chateado quado me chamam Pelé. — ““A partir de agora vou Ihe chamar Lepé”.

15 Charle, erauma maneira de bater na bola, encolhendo e levantando a perna, deixando-a repousar entre o calcanhar
e 0 tornozelo. O nome é uma homenagem ao suposto inventor do foot-ball, o inglés Charles Miller.
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Disse ela. “E facilzinho, apenas uma arrumacio no som e nas letras e todo mundo vai se
acostumar logo”, concluiu.

Eu fiquei assustado. Era um nome em Yoruba. A essa altura eu também ja era curioso
em querer saber linguas africanas. Como é que ela sabia disso? Eu tinha que perguntar ao meu
pai Paulo, uma vez que eu ja andava pela casa de Orisa, se eu poderia usar esse nome, se ele
permitiria. Isso faz parte de um “canto” para Osun. De inicio ele relutou, mas depois consentiu.
Era como se ele tivesse aberto um portdo a quem estava prisioneiro por muitos anos. Senti-me
na carreira em plena relva, de bracos abertos, levando vento na cara.

No momento dessa lembranca, penso em Norbert Elias, em sua escrita sobre as“Estatuas
Pensantes”, embora ndo seja eu um expert em seu pensamento socioldgico, mas aprendi a gostar
através de meu orientador e das teimosias das doutorancas afixionadas em “Leituras
Eliasianas”. (Esse povo nem sabe o quanto me ajuda a compreender Elias, mesmo néo estando
eu no grupo). “O corpo, tal como aparece ao sentimento, separa uma pessoa da outra como uma
parede, ainda que tenhamos perfeita consciéncia de que também ele é que as une” (ELIAS,
1994, p.99).

Hoje, penso na percep¢do de Dione sobre mim e imagino que o citado corpo: “parece
um continente que isola do “exterior” e “contém” a propria pessoa, ou, conforme o caso, a
“consciéncia”, 0S “sentimentos”, a “razdo” € a “consciéncia moral”, COMoO um receptaculo”
(Op.cit. p.99).

Sdo transformacdes que segundo Elias (1994), ocorrem na consciéncia, tanto em niveis
historicos, que sociedades do passado e também atuais, protagonizaram, quanto afetam seres
individuais, “no sentido de que toda crianga as atravessa ao crescer” (Op.cit. p.100).

E foi esse corpo, 0 meu corpo negro que me levou a pesquisar, no curso de Psicologia,
sobre “Problemas Escolares provocados pela Auto-Rejei¢do na Crianga Negra”. Este foi o titulo
de minha monografia, meu trabalho de concluséo do curso. Comecei a ver que “o problema das
injusticas sofridas pelas criangas negras, ainda ndo ganhou lugar nas pesquisas
historicocientificas, muito menos nos relatdrios da educagao” (CORREIA, 1995, p.76).

Passei a observar também que poderia dar uma contribuicdo & Comunidade Negra
Brasileira, no tocante & educacdo quando vi que a escola, instituicdo da estrutura social, em
consideravel medida da refor¢o a ideologias e fortalece os regimes, agindo “como caixa de
ressonancia do aparelho do Estado” (CORREIA, 1995, p.76), transmitindo o racismo através
dos textos didaticos e dos “desavisados(as) mestres e mestras”, sem formacao alguma para lidar

com relacdes de discriminacdo étnico-raciais.
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Agora vejo, que mesmo sem perceber, eu j& dava inicio a um caminho que sugeria a
construcdo de uma autobiografia, quando tomo a mim mesmo como instrumento de pesquisa,
tomando como base tedrico-metodoldgica, as obras de Neuza Santos (1983) “Tornar-se Negro”,
Ailton Souza (1978) “Uma Contribui¢ao ao Enfoque do Problema Negro” e Maria Carrilho
(1980) “Sociologia da Negritude”. Eu ndo podia mais parar: tinha que ser um negro em

movimento.

4.1.1 - Passos de um “Eu” em deslumbramento

Eu cheguei ao Movimento Negro, institucional, em 1979, como a maioria dos negrosde
movimento em Recife. Como disse José Carlos Limeira (1998), “Naquela época, obscura pra
0 contexto geral, vivia-se o “milagre” (que resultou nas inflagdes da vida), ¢ o solo patrio
abrigava [...] torturadores, torturados e presos politicos” (LIMEIRA, 1998, p.86). O Recife,
ainda era a terceira cidade do Brasil, e como a maioria das cidades de destaque no Brasil, como
Salvador, vivia abarrotada de sugadores, hippies, poetas, estrangeiros, mentirosos, falsos
profetas e os infaltaveis racistas.

No tempo, eu, recém-saido de minha adornada virgindade, como espirita kardecista,
cabega abarrotada de “psicografias doutrinarias” moralizadoras do grupo ao qual eu pertencia,
morria de medo que 0s espiritos obsessores se aproveitassem das “energias ectoplasmaticas” do
sexo praticado por mim, e que, se por acaso eu desencarnasse naquele clima, fosse parar no
umbral — local de purgar faltas cometidas — onde foi parar o espirito do médico brasileiro André
Luiz, descrito na obra Nosso Lar, psicografada pelo inolvidavel médium de Uberaba, Chico
Xavier, que ha pouco mais de cinco anos, tornou-se pelicula cinematogréfica.

Eu ndo tinha ideia do quanto essas filosofias e religiBes acumulam pensamentos
preconceituosos e racistas. Tanto pela falta de conhecimento sobre as outras filosofias e
tradigdes, quanto pelo comportamento eurocéntrico. Cheguei ao movimento ainda acreditando
que Obaluaiye era um espirito das trevas, que os pretos velhos eram “nossos irmaozinhos de
pouca evolugdo”, Jesus era branco e que Tupa era o Deus de todos os indios.

Sem contar que eu ja havia escapado de ser padre, em minha adolescéncia — desejo
veemente de minha mée — e expulso de umas cinco igrejas protestantes, por tentativa de
disseminacdo de dividas entre os de minha idade com minhas perguntas que abalavam as

estruturas da fé.

16 poeta e contista negro-baiano, participante de Cadernos Negros, falecido em 2019.
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Mas, na efervescéncia dos finais dos anos 1970, absorvido pela estética africana, nova
entre nds; as noticias das guerras de libertacao dos paises africanos; do Movimento Black Power
e das repercussdes das mensagens Black-Panters, mesmo “como cego num tiroteio”, mergulhei
de cabeca.

Nunca tinha visto tantos negros e negras sabidas juntas. Era como se as portas do céu
africano tivessem sido abertas e aqueles anjos ebanicos tivessem se espalhado no centro de meu
coracao, em seus varios matizes de marrom, num coral gigantesco, ao vivo, pra me legitimarem
como gente. Gente de verdade!

Ficava linda a escadaria do DCE da UFPE, na Rua do Hospicio, nos sabados a tarde. La
dentro comecei a ouvir falar de homens grandiosos como Steve Biko, grande lider da Africado
Sul, Nelson Mandela, que dispensa comentarios, Mark Garvey e tantos outros. Ai comecei e
me aprofundei nos estudos sobre esses personagens.

E por isso que, com muita propriedade e conhecimento de causa, a professora Nilma
Lino (2017) afirma: “O Movimento Negro ¢ um educador. Minha trajetoria [...], minhas
pesquisas, producdes tedricas e agdes politicas se pautam nesse reconhecimento” (GOMES,
2017, p.13). Eu ndo poderia dizer ao contrario. Foi no movimento negro que eu aprendi a ir até
as raizes, como bem explicava Paulo Freire, definindo um radical. Tomei consciéncia de que
devia honrar a descendéncia e respeitar as tradicdes de meu povo, tdo invisibilizadas e/ou
desqualificadas pelo eurocentrismo.

Dai participei da fundacdo do Centro de Cultura e Emancipacdo da Raca Negra -
CECERNE, no comeco dos anos 1980. A entidade tinha como objetivo instruir e unir o povo
negro para que pudesse se reorganizar como foram organizadas as entidades do passado
recifense, por exemplo: o CCAB- Centro de Cultura Afro-Brasileira, fundado por Solano
Trindade, José Vicente de Lima, Barros, o Mulato e Ascenso Ferreira, na década de 1930.

Em 1937 a Frente Negra Pernambucana, € criada, no Recife, por Solano Trindade, José
de Albuquerque e Gerson Monteiro de Lima, juntamente com o gaticho Barros, o “Mulato”,
reagindo contra “uma proibigdo da visita de negros a Rua do Tridngulo e da danca de negros
em lugares considerados como de frequéncia para brancos” (SOARES, 2016, p.76).

Possivelmente essa proibigdo se da em face da criagdo do CCAB, no Recife, entidade
gueembora tenha finalidades politicas de integragdo do negro na sociedade, funcionava como
um centro cultural, disfarcado de diversionismo para ndo dar na vista do Governo Brasileiro
que, mesmo sendo racista, nunca admitiu que se falasse em discriminacédo por parte do Estado,

massempre ou quase sempre afirmava-se que no mundo, a Unica democracia racial era o Brasil.
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Solano ao criar o Centro de Cultura Afro Brasileiro e a Frente Negra Brasileira em 1936, no
Recife, alfabetizava, ensinava danca, canto e arte dramética a todos e todas: garis,
desempregadas, empregadas domésticas, quem morava na rua, estudantes, prostitutas, dentro
de uma noc¢do de comunidade, retratando o modelo tribal de unido. Sua poesia cara-do-povo,
era seu carro-chefe no trabalho educativo antes de existir o Teatro Experimental do Negro,
fundado por Abdias do Nascimento em S&o Paulo. Foi o velho Solano Trindade que também

me inspirou esse texto:

4.1.2 - E por falar em Solano...

Se Solano tivesse silenciado, o que seria da poesia? O que seria dos poemas?

E ja que a simplicidade ndo vale tanto, e hoje muito menos a vida, pior para aqueles que
insistem em escrever, principalmente Poemas de uma vida simples.

Se Solano tivesse silenciado, com o desaparecimento das ferrovias o Trem sujo de
Leopoldina* ndo passaria de um monte de entulhos, cacos enferrujados de um passado sem
discursos e sem lembrancas, como sua cria: 0 TPB — Teatro Popular Brasileiro que, nem sequer
é citado nos grandes eventos em homenagem ao teatro - talvez, por ter sido coisa do povo e para
0 povo — s6 ouvido e aplaudido fora. “Ora, direis — por certo perdeste o0 senso... E eu vos direi
no entanto”, bilacteanamente!’, que estou a falar da poesia que pulsa no meu peito, dos poemas
gue insistem em querer me escorrer por entre os dedos, s6 porque capturaram do eco que ainda
se ouve pelos espacos a fora, 0s versos do mestre, cantados por Jodo Ferreira - 0 Abiodu, em
nossas tares e/ou noites de poesias negras , no Bar de Gilda, no Pateo de Santa Cruz, no Bairro
da Boa Vista:

Ndo disciplinarei as minhas emogdes estéticas

deixa-las-ei a vontade como o meu desejo de viver

E grande o espaco embora se criem limites ...

Basta somente que eu sofra a disciplina da vida mas a estética
deve ser sempre liberta

(TRINDADE, 1980, p.60).

Sei que a essa altura, o rotulo de minha loucura ja esta sendo afixado, mas se Solano
tivesse silenciado, S&o Pedro estaria sozinho a tomar conta daquele Patio Imenso e as tergas
continuariam brancas, como de costume, e os bébados nas tercas negras'® ndo teriam quem
aplaudisse suas loas convexas, como faz a estatua do poeta a piscar o olho para o Santo, como

que lhe pedindo para perdoar os transtornos, poeticamente etilicos, em frente ao templo.

17 Relativo ao poeta Olavo Bilac, criador do soneto “Ora direis ...”, o XIII de Via Lactea, publicado em 1888.

18 Terca Negra, movimento cultural criado por componentes do Movimento Negro, no Recife, com apresentacdes
de grupos musicais, poesias, reivindicacdes de direitos etc, todas as tercas-feiras a noite, no Patio do Terco, Recife,
Bairo de Santo Antdnio
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Solano, por interpretar tanto a alma dos seus, fez a critica jornalistica em 1944, o
classificar como um poeta social, engajado, lirico: “Nenhum outro preto no Brasil cantou a raga
com tamanho sentimento [...] A cor preta no Brasil esta tendo agora, com o surgimento de
Solano, o seu primeiro poeta nato, o seu primeiro cantor negro” (HOLANDA — in CAMARGO,
1987, p.80).

Isso Ihe valeu um lugar ao lado de grandes mestres da lirica afro-cubana (1928)
inspirada conscientemente na linguagem popular, como Guillén, Ballagas e Arozarena, mestres
de uma lirica “que refuta el ‘alma africana’, el renacimiento de Africa a partir de su psique”
(JAHN, 1978, p.287). Essa lirica de ritmo fascinante que chegava a fazer magia com palavras
ao modo africano “se extiende por toda América Latina; su método fue adoptado y elaborado
por Luis Palés Matos em Puerto Rico, por Adalberto Ortiz en El Ecuador, por Solano Trindade
en el Brasil [...] (JAHN, Op.Cit. 287).

Podemos dizer entdo que Trindade, em matéria de pioneirismo, pode estar situado entre
os que antecederam a poesia de negritude surgida em Paris (1939), ndo em se tratando de
publicagdo, mas, no que diz respeito a um “que fazer poético,” rebelando-se contra medidas e
modelos.

Entdo posso continuar afirmando que se Solano tivesse silenciado, o que seria de Miré*,
de Franca* (hoje ao lado de Solano), Malungo*!°, tantos outros, e de mim, consagrado pela
“academia” (UFPE) como quem néo sabe escrever, e cuja poesia ndo tem tempo nenhum diante
dos Seis Tempos de Poesia do “Mestre”.

Mas, se Solano tivesse silenciado eu ndo teria a quem recorrer quando me pedissem para

gue eu escrevesse mesmo assim, pois:

Hoje me falta o verso

Como falta péo e farinha

Na mesa do meu irméo.

Meu estbmago poético ronca,

D4 nd, a tripa da inspirag&o.

Uns com tanto e outros sem saber como.
Vou gritar pelo velho Trindade

Quero alguma imaginacao pra beber
Algo que aplaque esse miseré ...
Poético sim... Por que ndo?

Ele sempre teve

Em cada caracol de sua carapinha
Umverso, uma ilusdo espalhada:
Pelas barbas, nos cabelos do sovaco ...
Até nos arames pubianos

E ... até l4 tinham versos pendurados.

19 *Todos, poetas performaticos “de cama e mesa”, como diz Miré, de Recife, Olinda e onde forem convidados.
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Me acode Véio!

Agora e na hora de qualquer papel em branco
E depois...

Vai ser poeta assim na casa d’Orisanla
(CORREIA, 1998, p. 93)

... Que eu daqui, continuarei a lhe pedir para langar mais Cantares ao meu povo, pois,
sei que pelo seu proprio nome, Solano — o “vento forte da Africa” — jamais se calara.

Tudo isso para mim foi uma escola. Tanto é, que, quando pude escrever minha primeira
experiéncia como poeta, fiz um livro de poesias dedicado a Solano Trindade: Caxinguelé-
Poesias de Negritude, em 1993. Sou o Primeiro Poeta Negro, depois de Solano a publicar um
livro inteiramente direcionado a essa finalidade temética, no Recife.

O Movimento Negro Pernambucano, seus intelectuais e pesquisadores académicos,
nunca disseram isso. Acho que é por isso que o pessoal do Departamento de Letras da UFMG,
que criou o Jornal de critica e divulgacao literaria, LITERAFRO (professor Luiz Henrigue,
especificamente em um de seus trabalhos, 2010), me chama “Lepé Correia, o Poeta Bissexto”.
Ironicamente: aquele que é lembrado s as vezes, embora alguns poemas do Caxinguelé foram
musicados, por mim e outros como, Valdi Afonjah, Marcilio Lisboa, por exemplo. As paginas
musicais, Caxinguelé, Rainha Matamba, até hoje tocam em radios da Republica Tcheca, levadas
por Valdi em suas turnés internacionais. Hoje, Rainha Matamba, 1987 (Asé de Fala), ja é
cantada em quase todo o Brasil. E um exemplar do Caxingulé, embora eu néo saiba escrever,
encontra-se no Instituto ibero Americano em Berlim, na Alemanha.

Além da fundacdo do CECERNE, no final da década 1970, participei no comeco dos
anos 1980 da criacdo do Afosé 11é de Africa, inspirado por Jodo Ferreira, o Abiodun, Jorge
Morais e Ubiracy Ferreira, organizado e dirigido por Zumbi Bahia, um dos criadores do Balé
Primitivo de Arte Negra do Recife?®, onde o Bailarino e coredgrafo Edilson Xerife, hoje
Professor Titular da UFPE, PHD em Sociologia, Edilson Fernandes de Souza despontou e
tornou-se astro, expandindo a danca africana Brasil afora.

Com o Bale Primitivo de Arte Negra a frente, performatizando a nossa vida, o Ilé de
Africa seguia lindo e emocionante, de cabeca erguida, parando o transito do Recife com suas
tunicas africanas encarnadas e brancas cantando a todos os pulmdes: “Vamos assumir a nossa

raca / 11& de Africa, Asé Africa... a0 som do ljesa. Negras e negros com sorrisos que chegavam

20 Uma dissidéncia entre coredgrafos, fez Zumbi Bahia seguir com o Balé Primitivo, enascer o BACNARE, Balé
de Cultura Negra do :Recife que ficou aos cuidados de Ubiracy Ferreira. Até o hoje, pela maneira de dancar se
conhece quem foi discipulo de quem: do primeiro dancam de corpo erguidos, e 0s do segundo, corpo curvado.
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as orelhas. Bragos abertos como &guias-rainhas — urubus uma porra! Diriam em couro todos que
estavam honrando a desendéncia e a ancestralidade, se em tem tivessem noticias sobre o sem

vergonha que proferiu a ofensa contra nossa elegancia.



Figura 9 - Dandalunda ni Kaiala

-
Fonte 9: Acervo do autor
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5 O SER, O SAGRADO E A MEMORIA.

Dandalunda, mée de minha crencaAgua doce, quero agradecer
Cada passo que me faz crescerPra lutar, quero pedir licenca
Ao mais velho sempre a me guiarAncestral do rio, terra e mar
Se a ordem é pra vencer, que eu venca.

(CORREIA, in- Cadernos Negros 39, 2016, p..213)

Nesta epigrafe, mais uma vez o povo bantu é homenageado na figura de Dandalunda,
divindadedas aguas doces e Kaiala, o NKise de todas as aguas, mas tem comando no mar. Este
capitulo caminha pelos campos da histdria, localizando fatos e acontecimentos emdeterminados
momentos vividos pelo pais chamado Brasil. Aborda o preconceito, o racismo e o autoritarismo
na exibicdo de forca politica, o poder do sagrado e ndo perde a oportunidade dedemonstrar a
cultura, o patrimdnio, os encontros e desencontros de cosmovisdes, além de, ligeiramente,
apontar como pouca coisa mudou no tempo historico deste pais, dos anos 1940 aoano de 2023,
para 0s ocupantes da chamada Diaspora Africana, no que diz respeito a liberdadee os conflitos
enfrentados na afirmacdo da identidade e manutencao de seus ritos ancestrais.

As demonstracGes sdo feitas através da intervencdo de Méae Beata, desde a Baixada
Fluminense e Dona Fortunata, a Baiana do Pina, fazendo ecoar sua voz desde a Terra do Frevo
e do Marcatu — Recife. Tudo isso de bragos dados com a identidade, o mito e a oralidade. Todas,
escanchadas na Historia, sustentadas pela ancestralidade alimentada pelo poder do sagrado e
conservada pela memodria.

E de opinido geral, nos estudos filosoficos, que um dos primeiros problemas acessados
pela mente humana foi o problema cosmogonico. Pelas inquietacfes existentes até agora em
relacdo ao para onde vamos e o que viemos fazer aqui. Intui-se que perguntas sobre as origens
e destino das coisas e dos entes, comecgaram a surgir no primeiro momento em que o ser humano
adquiriu o poder da reflex&o.

A busca das revelacdes sobre os segredos do Universo levou pessoas, culturas e
geragdes inteiras a um incessante perguntar, a uma criacdo desvairada de meios e métodos, bem
como, escritos e “garatujas” que pudessem acalmar a ansia de apreender o real em sua totalidade
e compreender as diversas realidades em que se situa e se contextualiza o todo.

Para justificar, fundamentar e explicar os acontecimentos e atividades que tiveram lugar
num tempo primordial, tempo esse parido pelo sagrado - o pai-mée do real e do talvez
verdadeiro —aquele que ganhou o lugar de provado e comprovado, visto que, “até hoje 0 mundo

existe”, surgiram os mitos. “Tudo o que sabemos acerca das recordagdes miticas do <<
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Paraiso>> mostra-nos, pelo contrario, a imagem de uma humanidade ideal “[...] (ELIADE,
1969, p.105).

Dai vermos como o ser humano diante de contextos aleatorios e frustrativos apela para
uma relacdo transcendental, procurando uma seguranca e uma identificacdo mais firmes: se
integra em grupos organizados na tentativa de se reencontrar e atingir metas valorizadas e
definidas pela comunidade e aceitas por ela. Assim a historia humana e suas contingéncias vai
sendo feita a partir das “circunstancias, ambientes, recursos e interacoes [...], porém, a historia
ndo se constitui apenas de eventos, ela é o proprio desenrolar dos processos” (FOURSHEY,
2019, p.22).

E uma vez que o comeco da histéria da humanidade, tem sua origem ligada ao
continente africano, nesse texto, sem querer desconhecer o sagrado na visao de outros povos,
trataremos das relacfes e simbolos, com esse teor, dentro das comunidades africanas trazidas
para o Brasil por contingéncias escravocratas, uma vez que continuam a fazer parte de nosso
inconsciente coletivo, embora tenham travado, nos ultimos tempos, uma luta ferrenha para
continuarem sobrevivendo, apesar de alguns generosos académicos afirmarem que “diversas
tradicdes e linguagens religiosas sempre conviveram no Brasil, pais que parece ser terra fértil
para o surgimento de novas expressoes religiosas e para releitura de antigas tradicdes de f€”
(MAGALHAES, 2008, p.8).

Entretanto, no recente governo brasileiro, os famosos “istas”, ha muito tempo na surdina
e na espreita, foram legitimados pelos discursos da instancia maior do Pais. Entre eles os
rac”istas”, que apesar de se comportarem como admiradores paisag”istas”, dentro e fora das

3

instituicdes sociais € da academia, passaram a colocar as “unhas de fora”, atuando como:
“papagaios de piratas”, admiradores do que descaracteriza sua terra e, até alguns
afrodescendentes, reavivaram a chamas dos “capitaes do mato”, ha muito adormecidas em seus
coracOes lacaios, para comecarem a ser porta-vozes do eco colonizador, através do brandir da
espada da insurgéncia contra as “praticas e 0S ritos ancestrais” de povos dos quais eles proprios
descendem, junto ao exeército dos ndo-negros de varias denominacdes religiosas e/ou credos
espirituais, abominando o sagrado que ndo tiver uma euro-autorizagao.

Mas o legado africano, mesmo trazido a forca, embora ressignificado, por aqui tomou

volume e apesar da riqueza e da pompa dos credos coloniais e da perseguicdo, a COSMoVvisao



102

negro-africana que aqui chegou, nem sonha em desaparecer, e ultimamente com o avango dos
movimentos sociais, principalmente do Movimento Negro o numero de estudos e estudiosos
desse assunto cresce a cada dia.

O professor Fabio Leite (2008) foi um dos grandes estudiosos da questdo ancestral,
desaparecido em 2020, de nosso convivio terreno, fez no final dos anos 1970, uma das mais
significativas pesquisas, na Africa, sobre a questdo ancestral, inclusive observando “a dimenséo
ancestral como dotada de concretude histérica” (LEITE,2008, p.13). Nao acho vidvelaprofundar
tal assunto por aqui neste momento, mas como estou tratando de fatos relacionadosa memdoria
e historicidade brasileira inspirada no sagrado, decidi tocar no assunto, visto que existe uma
relagdo de muito estreitamento entre a problematica da ancestralidade e as varias instancias do
social, sem necessariamente se tratar de uma questdo religiosa.

Dai, em relacdo a alguns termos como: “tradi¢ao”, que por ndo achar adequado para as
praticas sociais negro-africanas [preferiu] designa-las por praticas ancestrais; e as agdes
atinentes a espiritualidade - para ele - “ficariam melhor explicitadas sob a designacdo de ritos
ancestrais” (LEITE, 2008, p.18), uma vez que seria um “perigoso engano’ transformar os cultos
aos ancestrais — e a reveréncia as forcas da Natureza?! - em “religido africana”. Ndo por uma
questdo preconceituosa em relacéo ao termo ou coisa semelhante, mas porque o termo religiéo,
parece “ter adquirido o sentido mais imediatista e comum de injungdo formal submetida a
crengas em poderes celestiais e sublimagao da condigao humana” (Op.cit. p. 18), fazendo que,
igual ao pensamento religioso europeu, 0 ser humano parta em constante elevacao na rota do
Criador, como um tipo esforco humano para se divinizar, coisa que foi propalada na Africa
Negra, pelas “missOes civilizatorias”, com intuito de dominar. Entretanto, “os valores
originarios [...] propéem, ao contrario: [...] a humanizacéo dos deuses” (LEITE, 2008, p.19).

Em razdo das praticas sociais ancestrais terem uma abrangéncia muito maior e em
variados niveis das relacdes de parceria entre a natureza interior e exterior das convivéncias
humanas no planeta, nessa minha convivéncia com ritos ancestrais de origem africana noto,
que, quando é permitido, principalmente, aos pesquisadores e curiosos alheios aos cultos a
participacdo em atos mais fechados (esotéricos), ocasiona, quase sempre, visdes e interpretagdes
limitadas, principalmente, da parte dos portadores do ponto de vista dos dogmas do

conhecimento euro-americocéntrico.

2L Culto aos Vodu, Orisa e NKise — (elementos sagrados dos povos Ewe, Yoruba e Kongo-Angola)
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Embora o pesquisador seja sério, tomar como simplesmente um ato religioso as praticas
sdcio-espirituais que envolvem os “que fazeres” de um Baba L’Osayin?? em busca de folhas
para fazer uma consagracdo, ou uma “lavagem de cabega”, com seu amontoado de passos e
fases, apenas pelo que se pode ter acesso em um momento, é ter um trabalho de observacao
“periférica”, ou do popular “visto por cima”, interpretado desde fora.

Existem vérios trabalhos, mesmo de “grandes” pesquisadores, que ndo citarei por
questdes éticas, cheios de equivocos, embora bem escritos academicamente, pois as
bibliografias e sujeitos que fornecem as informagdes, falam muitas vezes, desde um pensar
estranho ao meio de onde foi “pesquisado”. Enunciam de um pedestal fora dos cultos que,
logicamente, diminui o valor de alguns sujeitos protagonistas da realidade pratica ritual, devido
aos preconceitos intelectuais em relacao aos nao escolarizados.

Esses comentarios ndo sdo mais profundos e melhores do que outros tém escrito sobre
esse assunto, mas algumas coisas sobre as quais escrevo fazem parte da minha experiéncia, da
minha vivéncia quotidiana. Varios aprendizados me foram conferidos pelos chamados
“arquivos do saber”: alguns mais velhos e velhas, cheias de conhecimentos vindos de outros
velhos mais antigos, minimizados por sua falta de instrucdo escolar, mas que contribuiram, em
muito, para que o pouco que aprendi dentro dos ritos ancestrais, pudessem fortalecer minha
relagdo com o sagrado, minha identidade e orgulho de meu pertencimento étnico®.

5.1 O SAGRADO QUE SOMOS NOS

Nas culturas africanas, pelo menos as que conheco, o sagrado ocupa um lugar, diferente
do que costumeiramente, no Ocidente, assim foi denominado. Para estes, o sagrado tem um qué
de assustador, de intocavel; as Divindades estdo sempre distantes, ou orientando de longe.
Enguanto isso, 0 que ocupa esse lugar nas culturas indigenas e/ou africanas se amalgama aos
atos e vivéncias daqueles que o evocam ou se entregam aos seus cuidados como guias ou
guardides, ficando tdo perto que as vezes sdo confundidos com seus proprios adoradores.

Nessas relacfes 0 amor é possessdo e Ndo posse, as pessoas se tornam uma com e como
0 Orisa, 0 Vodu ou 0 Nkise, 0 Mestre, o Caboclo ou o Encantado. E um grande prazer, ver o

elemento do qual a pessoa € filha, filho ou afilhado(a) incorporado em outra pessoa e se poder

22,0 que conhece e colhe as ervas sagradas
23 Meu pai pertencia ao povo Lyelle, da Burkina Faso.
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cumprimentar, falar, abragar e ndo se ter ciimes, por saber que no corpo em que aquele elemento
sagrado atuar, ou no lugar onde se manifestar, continua lhe amando e lhe protegendo,
aconselhando individualmente, ao mesmo tempo em que faz parte de um todo comunitéario.

Nas comunidades originarias o individual nunca deixa de ser uma parte do corpo
coletivo. Por isso, aqueles ou aquelas que estdo ou vivem a frente das Comunidades Terreiros,
pelo menos, nos tempos mais antigos, foram devidamente preparados(as) para exercerem seus
papeis de comando do grupo, fazendo com que os locais funcionassem tanto como reduto de
tratamentos espirituais e fisicos, quanto lugar de resisténcia contra a extin¢ao dos ensinamentos
e regras ancestrais - como dizia a minha avo - “do bom viver.” Isso, desde o comportamento
politico para que se tomasse cuidado com os pactos a se fazer com 0s que chegassem pedindo
favores ou oferecendo benesses em troca de votos; ou em relagdo ao comportamento moral
dentro da sociedade a qual pertencesse. Principalmente, ndo se deixando influenciar pela
aquisicdo facil, porém ilegal, tornando-se uma ma referéncia para 0s mais jovens do grupo e
para a reputacdo da casa a que pertenca.

Ser o Sagrado enquanto Ser, é cuidar bem do proprio corpo Ihe conferindo saude através
da limpeza feita com os banhos das ervas, o resguardo durante as funces rituais, a roupa sem
sujeiras: ndo emprestar, nem vestir roupas alheias, nem calgados. Coisas que previnem desde a
“sovaqueira” até o nao envolvimento com energias inadequadas, transportadas por outros
corpos que as vestem, atraves do suor. Aos olhos dos verda deiros praticantes, é preciso amar
0 corpo e equilibrar a mente ouvindo a ancestralidade. Ndo é um mero estar por estar. Sera que
é simbdlico apenas para determinado grupo? N&o sei. Os mais velhos ensinam assim.

Aprenderam de seus mais velhos, como ja diz o velho ditado:

O corpo que deus me deu

Foi feito pra vadear

Na ginga falo do mundo

Do de ld e dodeca

Meu corpo negro é uma arma
Que muito prazer me da
Melanina é meu escudo

O meu protetor solar

Por isso meu Mestre Zé

Logo ao se incorporar

Tira primeiro uma loa

Dessa que eu vou lhes mostrar:
“Mas eu sou preto, e bem preto
N4o sou queimado do “S6”

Ja diz o velho ditado

Quanto mais preto é milh6”* (CORREIA,2009)

24 poema de Lepé Correia, 2009, com enxerto de uma toada do “Mestre” José Felintro, ouvida em 1982, na
ComunidadeTerreiro Ogun Toperina (&), no Jatoba, em Olinda.
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Imaginemos uma crianga negra de periferia, desrespeitada pelo racismo, como a maioria
das criangas negras desse pais, cuja familia frequenta um terreiro de Mbanda,? depois de uma
semana de achincalhamento na rua, ou mesmo na escola, ouve uma exaltacdo a sua cor, ao seu
povo, partindo da boca de uma figura paterna poderosa, como um Mestre da Jurema? E
fascinante ver os olhos de todos brilhandono terreiro, a forga com que cantam se afirmando
“pretos”, reabilitando suas autoestimas. E uma aula de “Psicologia do Fortalecimento e da
Autoafirmacao Identitaria,” sem rodeios e teorias cansativas. Em suas frentes: s6 um simbolo
de poder.

Brasil esta repleto de personagens que ndo arredam o pé — também de carne e 0sso -
quando se trata de defender o patriménio simbélico negro-brasileiro, reconhecendo o sagrado
como grande artifice nesse ato de amor. Tenho noticias de que em Sédo Paulo, negras
psicanalistas estdo abrindo mao dos eus confortaveis consultérios para irem as comunidades
darem assisténcia aos queprecisarem de apoi psicoldgico, tendo como base a escuta dos
problemas sobre as espiritualidadesnegras destrogcadas pela opresséo.

5.2 0 TRABALHO DO PSICOTERAPEUTA: ENCONTRO DE DOIS CAMINHOS.

Hoje, ao executar uma supervisao de uma colega psicologa que esta no Chile, no final
da conversa comegamos a comentar como essa crianca que existe dentro de cada um de nos,
mesmao depois de crescida, carrega uma carga pesada de acontecimentos ocorridos desde a mais
tenra idade que, dependendo das situacgdes por ela vivida, influencia de diversos modos sua vida
adulta: pode eleva-la, dentro do caminho escolhido na profissdo, até a sedimentacdo de
bloqueios que podem influenciar sua caminhada ou trajetoria, atuando como empecilho nas
tomadas de decisdo, nos relacionamentos interpessoais, sejam de trabalho, de amizades,
encontros afetivos e tantas outras circunstancia que venham a se apresentar.

Muitas pessoas, por ndo saberem o que fazer, ou ndo suportarem mais carregar sozinhas
a carga de problemas de varias etiologias busca o auxilio de varios setores: familiares, amigos,
professores(es), centros espiritas, terreiros de candomblé, igrejas e consultdrios psicoterapicos

para compreenderem melhor o que se passa consigo mesmo ou ndo entenderem de modo algum,

25 Termo Kimbundo (Angola) — Medicina, arte de curar, ciéncia médica; em Umbundo, designa o médico
tradicional, o curandeiro (LOPES, Nei, Enciclopédia Brasileira da Diaspora Africana, 2004, p. 663) (apelo para a
escrita original do termo, visto que, no Brasil, quando se escreve, ha maioria das vezes, em linguas estrangeiras se
faz questdo de manter o original: “hot dog”, “coach”, etc. Por que ndo em linguas africanas também?)
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muitas vezes, a causa ou as causas de seus sofrimentos.

Hoje é terca-feira, dia 4 de outubro de 2022. Acabamos de sair de uma eleicdo no
domingo,onde as forgas chamadas democréticas foram para o segundo turno, com objetivo de
se livrarem daquilo que € denominado fascismo. E eu aqui, continuo o meu trabalho. Estou
trabalhando dessa forma, remotamente, atendendo a uma pessoa brasileira, ora, morando no
Chile e, me emociona muito, como supervisor de uma profissional de psicologia, observar os
simbolos que surgem nas narrativas.

Segundo ela, fica maravilhada quando eu faco leitura interpretativa desses simbolos. Eu,
de minha parte, acho que faco coisas simples, porque fazem parte do meu dia-a-dia. Entretanto,
ao refletir vejo que ndo é tdo simples fazer leituras assim, porque o psicdlogo ndo é um
profissional do oObvio. Vejo como resultado do meu tempo de trabalho, essa minha
instrumentalizacdo que me capacita a interpretar imagens que emergem do inconsciente das
pessoas, compreendendo “o que ndo foi dito, atrds do que esta sendo dito”. Segundo Paulo
Hindemburgo, meu falecido Mestre, no campo da psicologia: “esse ato se chama ler”.

Entdo me vem a mente um pensamento que para os cientistas pode parecer esdruxulo.
Pelas minhas vivéncias no campo dos ritos e praticas ancestrais afras e brasileiras, chego a
pensar que nos os psicologos, funcionamos, na maioria das vezes, como se fdssemos um tipo
de Babaldwo, homem sacerdote do Ifa, a filosofia oracular do Orisd Orunmila, no sentido
mistico: “Divindade que responde a consultas e orienta o crente” (FERREIRA, 1977, p.342).
Sei que ndo somos Babalawo, que “[...] consegue saber o destino das coisas e pessoas através
de um complicado jogo de nozes de cola” (FONSECA JUNIOR, 1988, p.75), ou 16 coquinhos
de palmeira denominados “Ikin”; e ainda 16 conchinas do mar: os blzios. N6s ndo SOmos
nenhuma divindades neste sentido, mas a fantasia que eu faco é que somos considerados(as),
assim analogamente, devido a nossa funcdo e instrumentalizacdo académica,como na metafora
da segunda defini¢do, do paragrafo acima: “Pessoa cuja palavra ou conselhoinspira muita
confianga” (FERREIRA.1977. p.342), diga-se, de antemdo, para aquele que nos consulta
almejando, entre outros beneficios, saber como é que devera conduzir a sua vida. Sei que me
arrisco a pensar assim, temo estar colocando minha cabeca e meu status profissional a prémio,
uma vez que estou a fazer uma relacdo do oraculo com esta ciéncia, a psicologia, queo Ocidente
tem, com base em técnicas e praticas europeia

Entretanto, embora diplomado em escola possuidora das mesmas ideias eurocéntricas,
eu trabalho auxiliado por uma base, para mim, interessante, uma outra cosmovisao. Eu trabalho
me lembrando de algumas coisas que os mais velhos ainda hoje ensinam, e que existem na

cultura afro-nigeriana, que € o culto a Ori.



107

Ori, cabeca, em lingua Yoruba. Segundo um mito desse povo, quando Olodumaare, o

Criador de tudo, nos torna um Ser, e esse Ser vai sair do Orun, que é o mundo espiritual, e
atravessar o portal para entrar no Aiyé (ai€) — vida, mundo material — ele vai, antes de sua vinda
a matéria, buscar uma cabeca, um Ori, moldado por Ajala, o grande artesdo das cabecas. Dai
entdo, Ori posta-se diante da grande criacéo para receber as incumbéncias e fazer as promessas
de execucdo das tarefas que compordo o tragado de seu destino, no Aiye, 0 mundo material.
A principal testemunha, do ato de escolha e apropriacdo de um Ori, pelo Ser e da expressao de
cumprimento das promessas, é Ortinmila, O Senhor do Destino. E por isso que, quando ao
chegar ao mundo, e comecam a acontecer diversos atropelos, atrapalhos e surgimento de
obstaculos na vida dos individuos que ganharam corpo e desceram para a terra, eles costumam
ir direto consultar o oraculo, para receberem as orientacdes e diretrizes de Orunmila,em busca
de equilibrio para seus Ori, visto que, so ele esteve presente na sala de escolha de suascabecas,
recepcdes do destino e promessas diante da Divindade maior.

If4, o oraculo, vai indicar, dar algumas dicas atravées dos “itan”, historias, mitos, lendas
que serdo contadas ao consulente a partir das configuracGes, ou quedas que sdo as maneiras
como o0s 16 buzios ficam dispostos na peneira. Quero salientar que, os coquinhos, ou Ikin,
principalmente no Brasil, na maioria dos lugares, foram substituidos pelos bazios (erindilogun),
desde a Africa, para que as mulheres também pudessem jogar.

A maneira como os buzios se dispdem formando os Odu — “signos do oraculo de ifa que
determinam as mensagens que sero interpretadas pelo babalawo” (NAPOLEAO, 2011, p.158),
ou pela lyaorisa, e transmitidas ao consulente como orientacdo para que possa melhorar sua
maneira de viver e/ou indicar as tarefas ou “obrigagdes” solicitadas pelas entidades guardides
de seu Ori.

Como iniciado dos ritos ancestrais de matriz africana, e psicélogo, eu vejo esse “Eu”
Idéntico lendo a semelhanca entre os dois oficios: o ato de receber as pessoas no Ilé Orisa
(terreiro), solicitando que diga o que a levou aquele lugar, onde mora, que idade tem, tal qual o
“raport”de quando se vai a consulta pela primeira vez num consultério de psicologia, depois
procede-se a anamnese. Deixa-se-a (a pessoa) a vontade até o momento da consulta,
propriamente dita, no local do jogo, onde ela observa as invocagdes, 0s objetos utilizados e a
disposicao dos buzios que € interpretada onde se comunica o que Ifa esta a dizer, indicando os
caminhos e sugerindo o que deve e como pode fazer para recuperar o equlibrio.

A diferenca é que o tempo da tradi¢do, ndo € o tempo do reldgio, se pode criticar as
acles incompativeis com as condutas morais exigidas pelo social e chamar a atencdo pelos

desregramentos, como se faz a um filho ou filha desobediente, em nome do Orisa que esta a
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falar no “recado”. A ética da tradigdo ndo ¢ a favor de mentiras ou indiscre¢do em relagao aos
contetidos abordados pelo oraculo, com outras pessoas da casa.

Ja o psicélogo faz, também, seu papel de educador, dependendo da abordagem,
orientador, acolhe pela escuta, mas tem o relogio a exigir o maximo de 50 minutos para a
execucao de seu trabalho, mesmo levando em conta que o palco ali, é do cliente. Seus juizos de
valores ndo devem entrar em cena, e o sigilo € obrigatorio em relacdo aos contetidos.

Coisas que o cliente ndo esta percebendo sao alertadas, simbolos contidos nos sonhos e
atitudes, poderdo ser lidos com ajuda do terapeuta, visto que, este esta mais instrumentalizado
na conducdo de tal tarefa, tais leituras. Vai mostrando e vai tomando consciéncia, a0 mesmo
tempo, que é sua obrigacdo avisar que se ndo fizer sentido, o que esta sendo pontuado, a pessoa
tem todo o direito de jogar fora.

Na psicoterapia, se faz a pergunta para que a pessoa responda para si mesma sobre o
por que de ter tomado determinadas atitudes; ver onde se enganchou: na infancia, na
adolescéncia...que engancho foi esse que esta gerando determinados problemas? E essa pessoa
segue fielmenteaquele terapeuta... eu fico aqui s6 observando e vendo que, mesmo sem sermos
oraculos ou Babalawo, funcionamos como tal.

Que responsabilidade imensa esse exercicio da psicologia, que ndo implica em so sentar-
se para escutar pessoas, mas para participar da vida de pessoas que tiveram a coragem de
convoca-lo e aceita-lo dentro de sua propria historia, buscando seus conselhos, suas dicas e,
hora se enraivecendo, ora se encantando com suas leituras sobre seus comportamentos, para que
possam, muitas vezes escapar de suas proprias “armadilhas”, que ainda ndo podem, sozinhos,
sair. Portanto, é preciso compartilhar negociacfes entre a cabeca e 0 coracao

E eu continuo aqui, ndo em cima, mas dentro do muro, sentindo como é duro, pesado,
no sentido da responsabilidade, do mesmo jeito que aquele que joga os buzios, que manuseia o
oraculo de Orunmilé: se ele erra em suas leituras em relaco ao Ori de alguma pessoa que esta
em sua frente, em busca de melhor direcionamento, pode botar a perder anos de investimentos
na vida. O psicologo também? Fico fazendo essas analogias, pois sei que essas duas ocupagdes
ndo sdo iguais, e também que nem o psicélogo nem o Babalawo sdo adivinhos. Nem mesmo o
oraculo, que é apenas um veiculo de mensagens e intui¢des divinatorias, segundo cada tradicdo
e/ou cultura.

Em muitas vezes, o psicologo, além da técnica, também tem que recorrer a sua intuicao,
coisa que acompanha o ser humano desde o seu surgimento, tendo ao longo dos tempos recebido
varias denominagdes: “espirito santo de orelha”, “sexto sentido”, “lampadinha”, etc. Afinal,

somos pessoas e, concordo com os mais velhos, negros e indigenas, que nos ensinam sobre a
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importancia de aproveitarmos as chances naturais de continuarmos “sendo gente” e ndo agentes
da “/...] ideologia tecnocratica (nos) conduzindo a panificacdo social e & programacao dos
individuos” (JAPIASSU, 1983, p.79). Fazemos parte, penso eu, das emanagdes da consciéncia
cosmica.

Cientes disso, podemos ajudar as pessoas a terem salde, equilibrio mental, tanto quanto
a nos também, nos concentrando no que fazemos enquanto tarefa politica, pedagdgica e
filoséfica. Uma tarefa de ajudar o outro a se organizar no mundo.

Caso contrério, ajudaremos muita gente a errar o caminho, no caminho, tomando o
sentido que nédo tem coracao, que sdo todos aqueles que nos conduzem ao sofrimento.
Ficar aqui pensando, falando sobre isso, me emociona, me faz chorar. E a minha supervisionanda
perguntou: “vocé se emocionou?” Respondo que sim. “Eu sou a propria emocao.

Eu ndo posso deixar de me emocionar diante de tantos simbolos, de tantas coisas belas”
e tanto aprendizado para mim, vendo 0 quanto a outra pessoa consegue apreender e depois
aprender a fazersua tarefa de contribuir, colaborar com o reestabelecimento do equilibrio de
outras pessoas. Eu decidi gravar porque € muito importante estar na minha tese, também esta
parte de minha tarefa nomundo. Eram 10:57, em Olinda. Muito grato as bisavos que ensinaram
aos bisnetos, que passarampara os netos e que chegou aos filhos, o que até hoje nos aquece

como se tivesse saido do forno, servido pela memodria.

5.3 - VOVO FORTUNATA EM MINHAS MEMORIAS DO “EU” IDENTICO

Essa evocacdo da memdria me conduz a um outro tempo mais atras, sendo desta feita, a
memoria da memoria, ou seja, a escuta da narrativa de um velho, sobre as faganhas de sua mée,
em conversas de terreiro. Fez com que eu lembrasse de VVovo Fortunata, como protagonista em
um dos fatos dos anos 1940, e como Beata, também muito inquieta em matéria de enfrentamento
desses desaforos politicos, como testemunhei por varias vezes nos encontros do Movimento
Negro.

O velho Paulo Preto contava que durante o Estado Novo, em Pernambuco, Agamenon
Magalhdes, como um governador muito obediente ao Presidente Getulio Vargas e seu “fiel
escudeiro”, decidiu fechar todos os terreiros de Candomblé, principalmente do Recife. La no
bairro do Pina, proximo a Campinado Bodé, estava o terreiro de Dona Fortunata, conhecida como
a “Baiana do Pina”. Muito respeitada porque ndo dava mole quando se tratava de mexer com
suacrenga, ou testar a sua competéncia “magica”.

O Governador mandou chama-la ao Palacio do Campo das Princesas, para comunicar que
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ela ndo poderia mais tocar candomblé, porque o Presidente ndo queria mais esses tipos de coisas
acontecendo por aqui. Ela s6 escutava balangando as pernas e olhando para el- Minha
Velha, se a Senhora quiser eu Ihe mando pra Africa. L& a Senhora podera fazer o que quiser —
disse 0 Agamenon, depois de comunicar que ela deveria parar de “tocar bombo” - E quem dixe
que mim qué ir pra 1a? De 14 eu j& vim — disse a velha.
O velho Paulo ao contar, afinava a voz e falava do jeitinho que a “véia” — como ele se referia a
ela — falava.

— Entéo, aguente as consequéncias quando a policia chegar por la — disse ele.

A velha entdo levantou-se, ajeitou 0 as6?®, botou as méos nos quartos e disse:

- China Go6do, Vosmixé é muito ativido. Huuum!
O Governador ficou vermelho, feito um camarao, ao vé-la chama-lo por um apelido que os
seus adversarios puseram nele, devido a sua estatura, sua barriga e os olhos puxados: “China
Gordo”

— Mixé tem léta e véia aqui — batendo no peito — tem sabedoria. Manda teus cachorro
me buscar, e se eles minconta, manda cotad minha cabeca como fez ca de Lampido. Mas se num
minconta, mim vai toca até morré, vice?

— Mas minha velha, eu estou cumprindo ordens.

Vambora murica®’ — d4 um muxoxo, pega o menino Paulo pela méo, olha pra Agamenom
e diz — mim vai ximbora.

D& meia volta e o deixa s6, olhando enquanto ela desce as escadas. Quando ela chega
ao pateodo palécio, ele de cima, no caramanchéo, a chama:

Minha velha... espere que eu vou mandar um jeep lhe levar pra casa.Ela olha pra cima,
bate nas cochas e diz:

— Mim tem duas perna. Num pixiza. Garda teu cumbustiviu pa condo tu pixiza de véia
aqui (aponta para o peito), e tu i la naminha caja. Vambora muriquinha, ah ah ah! — e sai puxando
0 menino e dando risadas.

E sairam os dois caminhando. A distancia, calculando hoje, era de de uns cinco
quildmetros, uma vez que teriam que atravessar todo o Recife Antigo, a ponte do pina e
caminharem mais um pouco até chegarem a casa onde moravam e onde funcionava o terreiro...

A essa altura, ela beirava a idade de 113 anos. Era 0 ano de1944.

26 Yorubd - Aso (axd): roupa, vestido.
27 Corruptela de mu-léeke (kikongo — menino, crianca) "LOPES, Nei, Enciclopédia brasileira da Diaspora
Africana, 2004,p.444.
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O tempo passou, a persegui¢do aos terreiros continuou, chega o ano de 1949, e o
combustivel serviu mesmo para ele: a profecia foi cumprida. Segundo o Velho Paulo, em
conversa no terreiro, pela enésima vez, aproximadamente, o Ex-Governador, dias depois de
levar uma “saraivada” de tomates e ovos podres, no Bairro de Santo Amaro, Recife, durante
um comicio, as 11 da noite dirigiu-se a casa da Velha Fortunata, no Pina. Pelo que nos foi
narrado, acena foi hilaria.

— O murica ...! Muriquinha! — Gritou a velha — Meu fio, va vé quem té batendo ai, a
essa hora...

Deve sé um “tabiexi®”, pra baté parma em casa de conbombé e a essa hora. V4 vé!
O molequinho vai correndo até o portdo e vé alguns homens de paleto, e entre eles, um rosto
meio conhecido. Antes que falasse, ouviu a pergunta:
- Ei menino, cadé tua mae? — Falou um deles — Diga a ela que o “interventor” esta aqui ¢ quer
falar com ela.

O menino volta ofegante e dé o recado: - mae, ele disse que é o teventd e quer falar com
a Senhora. — Acentua ainda, que tem um carro preto parado e uns homens grandes.

— Teventd? ... - levanta a cabega como se procurasse algo no ar e cai na risada —a ah ah
ahé o China G6do, muriquinha. Mim num dixe que ele vinha? Mande enta e fica xentado la no
xaldo.

O saldo era a sala do terreiro, onde se faziam as festas dos Orisa e se recebiam as visitas.
Depois de demorar um pouco ela saiu e perguntou o que ele queria. Ele ficou meio sem jeito
porque a crianca estava presente e pediu para retira-la. A velha se recusou:

— Tu num t& cum teus cacho. , qué dizé, cum tuas odenanca. Essa muriquinha aqui é a

minhaodenancga tamém. Se quijé fala cu mim, € cum ele aqui.
Ele ficou vermelho, olhou pra seus pares, respirou fundo e comecou a falar, contando o
incidente do comicio em Santo Amaro e disse, que, como ele soube que ela poderia fazer alguma
coisa por ele, a procurou e queria que ela “jogasse” 0s buzios. — Fajé arguma coija, como axim?
A velha perguntou.

— Quero que a Sra. me ajude a ganhar as elei¢fes. Eu sou candidato a governador
dePernambuco.

Foram, ela e ele |4 para dentro. Ela “jogou”, olhou pra ele. .. e concluiu:

28 Do Yoruba — tabi esin (o que escoiceia) — cavalo, mulo; tabiexi — expressao usada nos terreiros para chamar
alguém dejumento.
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— Mixé tem condix&o de ganha. De xenta de novo naquela cadéra. Mas vai sai de pé pa
fente... qué?

Eu quero ser governador de Pernambuco, nem que seja por um dia. Mas quero mostrar
ao povo de Santo Amaro que eu sou AGAMENOM MAGALHAES! — Disse o candidato, com
semblanteentre felicidade e indignacéo. Ta bom. Si Vosmicé qué axim, vamo pa fente! Vamo
povidenxia o que fo de nixixidade, cum fé in Deus e nos Orisa e levante a cabexa. Pronto!

E ganhou as eleicdes de 1950 sim. Contra Jodo Cleofas. Mas como ela disse, s
governou um ano. Em agosto de 1951, ela morreu aos 120 anos; em 24 de agosto de 1952,
subitamente, ele morre também. A profecia, mais uma vez, estava cumprida: “saiu de pé pra
frente”, do Palécio do Campo das Princesas, como saem de casa todos os defuntos. Segundo
meupai Paulo, fruto de um ebd, muito bem feito, diante do palacio, no comeco do més. Uma
vez quea velha “foi embora”, sem protecdo os macumbeiros e babalorisa da época, pegaram

pesado e 0 mandaram “pro inferno”. Ele era muito ruim para nosso povo, concluiu o velho.

5.3 CONVERSANDO UM POUCO MAIS

Neste escrito, tentando fazer uma reflexdo acerca da tomada de consciéncia do ser
humanodentro do mundo, descubro que o que fiz foi uma viagem muito pessoal dentro da
pergunta que sempre me faco sobre o estar ou ndo, neste planeta, em passeio. Sem esperar pela
resposta, eu entro sempre num bocado de conversas sobre o paradeiro das coisas que passaram
um dia e sobrea maneira de construir uma melhor recepcdo para as coisas e seres que Virao.
Acabo esbarrando no mito, no sagrado, no que penso desses primos préximos e irmaos distantes.
Pois, um presumoque seja filho da fertilidade da imaginacdo e o outro da esséncia cdsmica que
criou o Universo, da propria imaginacdo universal, por isso se fez representar por tantos Deuses
e Deusas, inclusivecolocando nos seres humanos, sorrateiramente o poder de sublocacdo das
forcas dessas entidades,mas com os contratos todos em escritas simbolicas. Por isso, sO a
tenacidade e a disposicdo interessada é capaz de fazer essas patotas felizardas, portadoras de
magicas e feiticarias.

Mas ndo pensem que estou viajando na mostarda ou bancando o filésofo engragado.
Minha vida foi sempre ficar junto aos mais velhos ouvindo, anedotas, lendas, mitos e historias
que eles viveram. Posso até dizer que minha vida foi viver de boca aberta engolindo memorias.
E o sagrado, pra mim, sempre foi tdo profano que passei a ndo acreditar em pecado e sempre
queposso, dou uma cochilada no altar pra sonhar que sou sacerdote: morto de inveja de Dona

Fortunata. Por que? Ora porque...
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Como vimos, nas suas narrativas, o sagrado é incorporado pela sacerdotisa, que, como
seestivesse imantada por ele, enquanto instrumento de poder, disputa junto as autoridades
constituidas, o espaco. Tanto o de conservacdo da memoria individual e coletiva, como de
manutencdo das suas autoridades enquanto portadora das chaves dos espacos que se
interpenetram Aiyé e Orun— o visivel e o invisivel - sem perder a identificagdo com a funcéo
sagrada de dirigente, a ela confiada.

Os discursos ddo a impressao de que estdo solicitando que cada um ocupe seu lugar e
exerca seu papel da melhor maneira que puderem, como ela fez, sem apelar para a invaséo de
dominios. Ndo demonstra nenhuma atitude de vinganca, mas exige que respeitem as
ancestralidades, quando evoca as divindades, lanca augurios e sorrateiramente escreve as
historiasde sua passagem, sem demonstracdo de medo ou vontade de recuar. Eu sinto tudo isso
como umalicdo ao meu “Eu” Idéntico em relacdo a si e aos outros idénticos. Sigamos!

O Iroko, olmbondeiro, tem ligdes para pra dar e vender. E 1a que moram as ancestralidades

5.4 IROKO: IGI OLODUMAARE!?°

Uma vez que nds, 0s povos negros ndo somos fabricantes de armas poderosas, portamos
nossas crencgas na vida parceira, na forca de nossos Orisa através do Asé, o grande poder de
realizacdo; lwa, o principio da existéncia e Aba, a orientacdo e o objetivo; 0 que permite a
direcdo das coisas. Sao esses principios, que nunca foram separados entre si, nem de nés, nem
de nada. Que fizeram com que nossos ancestrais e nos até hoje, pudéssemos enfrentar o tragico
com dignidade e pudéssemos cumprir nossa tarefa-destino, que é: dar continuidade as nossas

tradicdes.

29 Arvore do Senhor de Todos os Destinos
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Figura 10 - Ancestralidade

Fonte 10: Acervo do autor

Salientamos que isso ndo é um enunciado apenas profético, mas uma enunciacdo
teimosamente politica. Talvez isso explique porque Iroko, enquanto enorme Arvore, que s6
existe na Africa, tenha, enquanto Orisa, vendo o povo africano ser sequestrado, escolheu outras
moradas sagradas para poder se mostrar presente. No Brasil escolheu a gameleira Ficus
doliaria, que pode viver mais de dois séculos. Entre nds essa arvore abrigou o Orisé Iroko, e
nele se fundiu passando a ser absolutamente necessaria aoe nossas divindades.

Mas sendo Iroko a Arvore Orisa pertencente a quem governa todos os destinos; e
também um Oriséa Arvore, ele tem a liberdade de ser o Vodu Lokd, para os fon do Benin; o



115

Orisé Loroké, do povo efd e dos ljesa (Ijexa); o Nkise Tempo, para grande parte do povo Bantu;
e para o povo Mahi (marrim) do Dahomey (atual Republica do Benin), a morada sagrada de
Azanaodd, um vodu masculino da familia de Besén, o Osumaré dos Yoruba.

Para que nds possamos compreender a no¢do de parceria e familia dentro dessa tradicao
- gque uma grande maioria chama de demoniaca, coisa de pobre e analfabetos - o terreiro e 0s
ritos ancestrais, enquanto escolas da existéncia nos oferecem mais uma licdo de unido na
diversidade: “ndo ¢ somente a gameleira, que abriga Iroko nas casas de candomblé do Brasil.
No Tumba Insaba Juncara, terreiro angola do Rio de Janeiro, Tempo reside nas mangueiras. No
Maranh&o, o Vodu Loko, mora nas cajazeiras” (MARINHO & MARTINS, 2002, p.35). Vejam
como Iroko esté e é o espirito de todas as arvores!

Em Cuba, é um grande atrevimento alguém ousar cortar um galho do Irooko. As pessoas
preferem morrer de fome, a ter que cometer tal atentado. Mas no Sitio do Pai Addo, nacidade
do Recife, aconteceu mais do que um atrevimento: houve um vilipéndio, um desrespeitoa
ancestralidade dos construtores desse pais, hoje, entregue ao anti-humanismo colonial. Um
inqualificavel ato: o de atear fogo no maior Iroko brasileiro ainda vivo e exuberante dentro de
um terreiro de candomblé. O desmoronar de um monumento secular, ocasionado pelo ddio, a
nojenteza dos que incomodados, invejosos e desesperados por ndo possuirem uma tradicdo que
os conforte, os conduza sem imbeciliza-los.

Um ato dos que vivem perdidos no meio de monumentos emprestados e simbolos
ameacadores de flagelo e sofrimentos infernais. Coisas que ndo temos em nossas tradicdes.
Mas no se importem, senhoras e senhores do racismo e do desrespeito. O culto da Arvore, vem
de longas e largas distancias temporais. Se tivesse que acabar ja teria acabado. Recebam nossa
ouvacdo diante do que passara o couro de cada destruidor. N6s confiamos em 1roko, no seu
renascimento. O fogo nao Ihe fez, nem Ihe faz medo, por também ser morada de Aganju, Orisa
da familia de Sang0, aquele que porta o fogo da justica.

Segundo o mito Yoruba da criacdo, Orisala ao criar cada ser humano, fazia nascer ao
mesmo tempo, uma arvore. Entdo, do mesmo modo que o0s seres humanos a ele pertencem,
todos os “dobles” espirituais das arvores, também pertencem a Orisald, aquele que simbdlica e
coletivamente € o poder ancestral masculino, representado pelos troncos e ramos das arvores.
Portanto, esse mito é de fundamental importancia para a compreensédo do porque cada arvore
sagrada € “paramentada com uma tira de pano branco — 0ja-funfun — atada em torno dotronco
[...]” (SANTOS, 1976, p.77).
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Ateé os raios e furacdes respeitam Iroko. Até mesmo Oya-Mesan, a dona dos ventos e
das tempestades, em seu estado megbé (megué), poupa os que residem em Iroko, seu grande
amigo.

Por isso, estamos aqui atendendo a uma convocagéo, a um conselho ancestral que, apesar
do tombo, ndo desertaram do Iroko tombado porque o branco que simboliza a morte e 0
renascimento, nos veste do amor de Obatala Ogiyan, simbolizado pelo oja que envolvia seu
tronco e nos faz estar de méos dadas, afirmando que: podem até matar nossos corpos, mas ndo
mataro a nossa fé, nossa confianca de que ha um posto de honra na Arvore Sagrada, onde esta
Ogun, o vitorioso em qualquer modalidade de guerra. Estamos aqui porque sabemos que ao
lado de Oguin e ao nosso lado estdo as belicosas Oba, senhora da Sociedade feminina E’1ééko
(elekd), Oya a que comanda os egun, e Ewa, a que “ndo tem medo de nada”. E ainda mais,
aquelas que encabecam os poderes misticos das mulheres comandando a Sociedade Gelede:
Osun, Yémonja e Nana. Como sabemos que “sem folhas ndo ha Orisa”, todos 0s outros,
reunidos em e por Iroko, estdo conosco e em nos.

Mas queremos dizer também que paciéncia tem limites, e ndo nos deixaremos abater
como ovelhas obedientes. Que o diga Baba Esl, o senhor dos caminhos; e Obaldaiyé, o
comandante dos espiritos do mundo, dos ancestrais e dos mistérios.

LicOes de bem-viver, de respeito a todas as naturezas, as diversidades e comunidades,
é\ a grande diferenca entre a tradicdo cultural negra e a tradicdo cultural branca que,
infelizmente, alguns dos nossos a ela se venderam iludidos pela abstrata nocéo de poder, que
coloca na frente a fantasia e deixa passar descuidadamente a existéncia. NOs enfrentamos as
crueldades desde ha muito tempo tocando, cantando, dancando, comendo e bebendo. Isso ndo
quer dizer que nos alienamos, mas é com isso e dessa maneira que ensinamos politicamente aos
nossos as ligbes ancestrais da resisténcia. Os Olugboohun de Odé Os6si, seguirdo tocando e
continuaremos a marcha, porque, Iroko como patrono da liberdade, mora no tempo e ndo aprecia
prisdes nem muros. Como € de terra, fogo e ar ele € o espirito da vanguarda e a cura, ofeitico e
aguerra, e 0 eterno recomeco.

Iroko é o sustentaculo de toda humanidade, sempre de bragos erguidos conduzindo esta
gente negra nas lutas seculares e ndo morrera enquanto aquilo que nos ergue. E um bastdo
interposto entre o parcial sucesso dos racistas e a continuidade das vitorias do povo negro, nos
territorios dos varios continentes do planeta, escanchando suas raizes profundas que organizam
nosso quotidiano nos fazendo reconstruir a cada dia esse corpo melaninico universal,
enfrentador dos separatismos, intolerancias, comandos nefastos e gabolices sobre o que

desconhecem. Enfim, nés somos Iroko em sua universalidade pulsante, somos a pulsacao de
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suas veias que racham o chdo da fragilidade dos tronos de papel dos vaidosos seculares. Iroko
€ 0 que nos akilomba e afirma as nossas tradi¢des enquanto autoridade histdrica, filosofica,
cientifica e social, penetrando no mundo com seus tentaculos-raizes emanadas do coracdo da

Grande Mé&e Negra da comunidade humana, espalhada por esta Terra a fora.

5.6 NZILA3

Econtro-me numa encruzilhada, eivado de histérias. O coracdo abarrotado de Oriki. Sei
cantar para Esu, evocar Orisa, entregar ebd em qualquer lugar, sei contar as coisas que meupai
Paulo por horas e horas me falava. Coisas sobre os velhos sacerdotes e sacerdotisas famosasdo
Recife, aminha cidade; os causos que meu velho, a dar risadas, narrava como se fossem quadros
(cenas) dos filmes de Glauber Rocha.

Para uns, como alguns de meus irmaos e frequentadores da casa: ele, em suas repeticoes,
dizia “coisas sem pé ¢ sem cabega,” para mim eram li¢des da Tradigdo guardadas desde os
tempos de minha avg, que morreu aos cento e vinte anos, se eu hdo me engano, em 1951. Falar
dessas vivéncias com meu velho, o chamado Paulo Preto da Mina, me faz lembrarum trecho do
livro Esboco para uma Auto-Analise (2005), em que Pierre Bourdie, escrevendo sobre sua
estada em Argel, por ocasido de sua pesquisa sobre 0 comportamento das classes populares,
durante a invasdo Francesa na Argélia em 1960; do apoio recebido em horas de grande
desencantamento, numa verdadeira encruzilhada entre sua formacdo europeia, sua
nacionalidade francesa, e sua discordancia com a invasao; o respeito pelos daquela terra em sua
luta de preservacdo de seu territorio e principalmente a gratiddo pela compreensdo dos sitiados
em relacdo as suas tarefas de pesquisa etnografica sobre o povo Cabillas. Emocionou-me o
trecho escrito sobre sua grande gratidao pela ajuda, em sua autoreconstrucéo, “[...] da parte de
amizades argelinas, que, nascidas, sem duavida, da afinidade dos habitus, me ajudaram a
construir uma imagem que fosse ao mesmo tempo intima e distante, atenciosa e, se assim posso
dizer, afectuosa e calorosa, sem ser ingénua nem idiota” (BOURDIEU, 2005, p.65).

Comenta o autor que isso foi muito importante, para ele, enquanto francés, transformar
sua visdo europeia de mundo, em relagdo ao “outro”, o ndo-europeu, aquele que se agarrava
com “unhas e dentes” as suas praticas ancestrais, como um grande “fortificador” de coragem

para empunhar o fuzil e defender o que Ihe restava diante do poderio das taticas e armamentos

30 Encruzilhada ¢ comeco ou fim de caminho?
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do invasor: a sua dignidade.

Diz ainda (Bourdieu, 2005) que néo era facil de descrever essa transformacéo, devido
a estar, justamente numa fase critica em que migrava da filosofia para o campo socioldgico, e
a experiéncia argelina representava 0 momento de crise, justamente porque essa experiéncia,
dizia ele, era “feita de acumulagdo imperceptivel de mudangas que as experiéncias da vida
pouco a pouco me impuseram e das que efetuei a custa de um grande trabalho sobre mim
mesmo” (BOURDIEU, 2005,p.65-66), e que de maneira nenhuma poderia se separar de seu
trabalho no seio da sociedade.

Minha identificacdo com Bourdieu, embora nédo esteja, conscientemente, esbogando
nenhuma auto-analise, é porque essa encruzilhada de que falo no inicio do texto, é devido a
transformacdes que aconteceram na minha vida. N&o estou aqui a dizer que a encruzilhada é
boa ou ruim, nem tdo pouco um lugar fatidico ou tenebroso, mas um territorio de grandes
decisbes e/ou compreensdo de comeco ou encerramento de ciclos em nossas vidas.

Vejamos entdo as semelhancas: saio da Universidade Estadual da Paraiba em 2016,
proveniente de um Doutorado em Literatura e Interculturalidade, abortado na qualificacéo, cujo
motivo “cytotec” (comprimido que mulheres tomam para abortar) foi “uma questdo na
metodologia”. Decidiram reprovar as 78 paginas escritas, que levadas para um “expert” da
UFPB, professor do Mestrado em Histéria da referida Universidade, constatou que o Unico
pecado do trabalho era o primeiro capitulo estar no lugar do segundo, ou seja, era so efetuar a
inversdo e acrescentar a introducdo que eu havia colocado no projeto de pesquisa, sobre o
assunto.

Senti-me como os ocupantes das “antigas aldeias de origem”, agrupados nas planicies
da Argélia, descritos por Bourdieu que: “cairam nas maos de uma pequena burguesia argelina
de tecnocratas autoritarios” (BOURDIEU, 2005, p.65). Vi que coisa que néo falta na academia
sdo burgueses tecnocratas autoritarios, sem preparacdo, parecendo até desconhecerem o artigo

52 da LDB- Lei n. 9394/1996, no que concerne a universidade, definindo-a

[...]Jcomo instituicdo multidisciplinar de formacao dos quadros profissionais de nivel
superior, de pesquisa, de extensdo e de dominio do saber humano que se caracteriza
por produgdo intelectual institucionalizada mediante o estudo sistematico dos temas e
problemas mais relevantes, tanto do ponto de vista cientifico e cultural, quanto
regional e nacional (WEBER, 2009, p.131).

L& estavam os burocratas, fantasiados de professores, trabalhando e conduzindo as casas
de “saberes” universitarios, que, como ndo dominavam a tematica que eu estava a pesquisar, €
sem a orientadora, preferiram descartar. Sotaque das Representacdes Subalternas em Abdulai

Sila, Buchi Emecheta e Paulina Chiziane, era o titulo do trabalho em que a busca era saber de



119

que modo a escrita viabiliza didlogos na tentativa de representacdo de identidadesnacionais,
através dos personagens das obras dos autores supra citados.

Juntaram a falta de preparacao para lidar com a tematica a tentativa de desgastar a minha
orientadora, (por sinal morreu vitima da COVID-19, no dia 21 de fevereiro de 2021) para eles,
persona non grata, visto que, “abandonou” os orientandos em fase de qualificacdo e foi fazer
pos-doutorado em Portugal, ndo nomeando, oficialmente, ninguém para auxilia-la na tarefa,
coorientando. (Justica seja feita, a Unica pessoa que entendia do assunto, Professora Zuleide
Duarte, estava abarrotada de orientacGes). Entdo, patotamente, cortaram a cabeca dos quatro
orientandos da mesma, e, entre eles, estava eu. Esta tese que ora escrevo, também dedico a ela,
Professora Rosilda Bezerra, por ter me acolhido e ocasionado a minha volta a Universidade
Federal de Pernambuco. Que toquem as alfaias com sua homenagem, num baque redondo aos

que de volta foram as suas estrelas. Aué Kalunga
Figura 11 - Despedida

Fonte 11: Acervo do autor
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6 EM BUSCA DO “EU” IDENTICO NAS TERRAS DE ALEM-MAR(A TESE re-
PROVADA)

E assim foi feito, se fez / Kaiango Mukenko disseQue Nzambi mandou chamar
Disfargas-te num muxoxo / N&o vou jogar tudo fora Pramim, isso ndo é hora / “Nao
quero, ndo vou voltar!” Ordem é ordem muxikani / Escolhe: adeus ou até logo Passa
o cetro sem demora / Estdo te esperando la.

(CORREIA in-Cadernos Negros 39, 2016, p.216)

A epigrafe é um fragmento de um poema de despedida, e este capitulo tem a funcéo de
acolher o texto que junto com meu “Eu” Identico teve sua narrativa reprovada por questdes
ditas metodologicas. O texto esta na integra, objetivando mostrar a quem me der o privilégio de
Ié-1o, o esfor¢o empreendido nessa busca de meu “Eu”identico até mesmo no além-mar; berco
dos nossos ancestrais, em busca de licdes para compartilhar com outros “eus”idénticos
espalhados a espera de noticias da resisténcia em suas diversas modalidades buscando, as vezes,
apenas o direito de sermos contentes, sendo 0 que Somos.

Gratiddo a quem um dia me acolheu e orientou enquanto pode e como sabia. Xala, mana
mulongi (Adeus, irm& professora), diriam os kimbundos. O Continente Africano na
contemporaneidade ¢ um oceano em pleno movimento, repleto de ondas de esperangas, sonhos
e desencontros pos- coloniais. A midia internacional,apesar dos discursos tendenciosos, tem
trazido ao mundo informacdes de grande importanciasobre os impasses oriundos das lutas das
“independéncias”, iniciadas nos anos 1960, redundando na formagdo de 56 novos Estados.
Entretanto, a Africa, l6gico, existiu muito antes do periodo colonial, sendo alguns dos percursos
historicos diferenciados apenas compreendidos como um recuo significativo nas origens dos
povos ali radicados.

Dentro deste estudo o que se tem como enfoque principal € mostrar alguns aspectosdas
exigéncias do colonialismo, e como a partir delas “as administracdes coloniais buscaramdestruir
e\ou alterar todo 0 modo de vida anterior dos africanos”(LOPES & ARNAUT, 2005,p.70), com
suas hierarquias sociais, sentidos e crengas nativas bruscamente, por meio da forga, impondo o
modo de vida europeu, que ai permaneceria secularmente como heranca.

Tais acontecimentos, é preciso salientar, ndo se deram sem que 0s povos africanos
tenham impetrado ferrenha resisténcia ao poderio dos invasores. Entretanto, mesmo tendo

findado as invasdes e o0 Continente se emancipado, o imaginario europeu em relacao as terras
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africanas e seus povos fez surgir um amplo pensamento de desqualificagdes baseadas, na
maioria das vezes, na voz e na escrita de uma gigantesca pléiade de intelectuais da Europa que
condenaram a Africa a estar sempre representando a periferia da humanidade.

O que se apresenta sobre o Continente Africano, diariamente, é que ele ndo passa de um
lugar de conflitos e de caréncias quando é muito mais. E um continente que tem grandes
atividades artisticas, culturais e cientificas, no qual podemos depositar esperangas de progresso
e revitalizacdo da cultura.

Os interesses coloniais da Europa por muito tempo procurou reforcar, a partir de um
modelo politico e econdmico Unico, que defendiam e, com razdo, queriam legitima-los, por
julgé-los de natureza universal, “transformando as populagdes de outros continentes em
consumidores de produtos e mdo-de-obra, sendo necessario, para isso, intervir drasticamente
nessas sociedades” (COSTA, 2005, p.140).

Assim, tradicGes, habitos e costumes tinham que ser radicalmente transformadas. Eraa
civilizagdo chegando através da visdo evolucionista dos estudos antropoldgicos, histéricose
sociologicos, servindo aos interesses expansionistas do capitalismo europeu e, que, ainda
hoje,influenciam a redutora visdo de que: a Africa é um pequeno pais cuja histéria se iniciou
com a colonizag&o. “As metropoles possuiriam cultura de valor universal; a Africa, costumes
exoticos. [...] O que é filosofia e religido na Europa toma os nomes de crendices ousupersticdes
na Africa”(PEREIRA, 1978, p.16), e nas Diasporas africanas espalhadas mundoa fora. O
evidente disparate dessas colocacdes ndo leva em conta a extensao territorial —

30.221.532 Km? - as riquezas naturais ocupando grandes extensdes de terra e as dinamicas
historicas e culturais tdo diferentes entre si.

Infelizmente, o elemento comum que serviu de traco de unido entre os paises do
continente africano foi o colonialismo. Drama comum que levou estudiosos a situarem a
Histéria da Africa para os fins do século X1X ou os primérdios do século XX, abrindo concesséo
apenas para o periododo intenso trafico negreiro.

Todo esse lapso histérico ou esse fosso epistemoldgico, criado peloetnocentrismo, o
maior entre todos os obstaculos “com que se depara tanto o etndgrafo quantoo etnélogo, ou o
antropologo de um modo geral” (LUZ, 1994, p.49), teve como consequéncia 0 ndo se enxergar-«a
violéncia praticada contra os naturais nas ex-colonias, a surdez e o descaso votados aos donos
da casa pelos indesejados “hospedes” ou invasores” (DUARTE, 2012, p.32), que desalojaram
0os mais velhos da beira das fogueiras, desarmonizando a parceria arte-natureza, as
representagdes nacionais, € muito pior: tudo em nome da civilizacéo.

Buscando uma forma de expandir o conhecimento a todos os seus dominios, servindo-
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se da Teoria do Conhecimento, o eurocentrismo propunha-se responder a tudo, atingindo os
mais variados &mbitos das ciéncias e teorias historicas, cada uma a seu modo, se pds a explicar
de que maneira seus “objetos” — as sociedades “primitivas” passaram a fazerparte do cabedal de
seus conhecimentos.

Assim, os estudos da Antropologia social, como aquela que assenhorou-se do direitode
estudar tais sociedades, apoiando-se nos pardmetros da Antropologia Fisica, queestudavaos
varios tipos de hominideos surgidos através dos tempos, ndo vai apenas, como se V&, influenciar

os estudiosos da Antropologia, mas o grande arcabouco de disciplinas correlatas.

As proposicOes mais lamentaveis sdo as que se basearam no conceito de Lévy-Bruhl
de pré-logismo, nas projecBes centro- européias de Freud, nas suas infelizes
aproximagdes entre neurdticos e ‘“primitivos” em Totem e tabu, no conceito
materialista histérico de “comunismo primitivo”, € no deslocamento feito com muito
pouca sutileza da celebre frase “a religido ¢ o 6pio do povo...” para aplica-la a
qualquer religido e em qualquer conjuntura histérica etc (LUZ, 1994,p.50).

Por essas razoes, entende-se hoje, que, para um renascer africano “ndo era preciso s
expulsar o colonizador, mas era também necessario reformular o conhecimento sobre a Africa,
rompendo 0s mitos erguidos contra seu processo [...] de reformulagdo” (SARAIVA, 1987, p.6),
buscando uma nova forma de ser, em meio a desarticulacdo e extravio de seus valores e,
porque ndo dizer: buscando uma nova identidade?

Samora Machel, um dos grandes lideres da luta de libertacio de Mocambique, e
primeiro presidente pos-libertacdo, propunha em 1974, no discurso de comemoracdo dos 10
anos de desencadeamento da luta armada, um “poder novo”: um poder popular que servisse a
todos. Uma formacdo jovem de comando, dentro dos principios formulados por inspiracdes
socialistas, entretanto, ancorado nas tradi¢6es africanas, para que se pudesse devolver ao povo
sua pétria, com vistas a criar um futuro melhor. Onde todos participassem de uma nova
constru¢cdo mogambicana, ja que todos que derramaram seu sangue, assim aspiravam. Ele
enfatizava que o poder novo ndo era “uma coisa abstracta. O poder novo somos no6s com todas
as nossas insuficiéncias quem tem de exercer’ (MACHEL, 1979, p. 11).

Esse tdo propalado poder, era fruto da organizacdo da FRELIMO, que junto ao povo

tracou as metas do combate as forgas portuguesas. A responsabilidade assumida pelos mais
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jovens diante das batalhas foi a de resolver os problemas nunca resolvidos pelos exploradores.
Por isso, a FRELIMO, na voz do comandante Machel enunciava: é preciso “retificar os nossos
métodos de trabalho, introduzir o bisturi da critica e autocritica, para amputar a heranga enorme,
pesada e negativa que nos transmite a sociedade antiga”(MACHEL,1979, p. 11). Obviamente,
ndo estava se referindo a sociedade tradicionalafricana, mas a que se formou sob a tutela do
colonizador, que sobrepunha valores europeuse combatia rigorosamente costumes e maneiras
préprias do viver mocambicano. O objetivo das forcas libertadoras era criar uma forma nova,
que identificasse o africano com a Africa, combatendo as deformacbes criadas pelo
colonialismo e seus representantes.

Sendo a identidade considerada “um processo de construcdo permanente, em que as
predisposicdes inatas e as habilidades adquiridas se desdobram em razdo dos desafios que
estabelecem a vida social” (BRESCIANO, 2011, p. 24), deve-se observar que esses desafios
ndo sdo coisas estaticas, mas algo que depende dos acontecimentos sociais em suas distintas
épocas, culturas e estruturas comunitarias. Todo sujeito histérico estrutura sua identidade
pessoal a partir de suas vivéncias, recordacBes, esquecimentos, num drama cheio de
construcdes e reconstrucdes permanentes, “dado que certas experiéncias criticas conduzem a
revisar, constantemente, o sentido das coisas” (BRESCIANO, 2011, p. 25).

Segundo José Flavio Saraiva (1987), o renascimento cultural africano “é a coisa
mais criativa que osafricanos estdo fazendo atualmente. Estd ocorrendo uma verdadeira
revolucdo nas concepgbes, nos meétodos e nas praticas culturais naquele continente”
(SARAIVA, p. 2). Umbom exemplo é a valorizacao de sua literatura. Por muito tempo, o fato
literario passou aolargo, pelas especificidades que apresenta (oralidade, pinturas, performance).
A literatura daAfrica tem, hoje, com muito esforco, conseguido alguns vislumbres através de
seus arrojadosautores, em seus diversos estilos, embora a mentalidade eurocéntrica tenha
consideradoliteratura apenas os textos produzidos em linguas europeias, agrupando-o0s em trés
grandesespacos: angldéfanos, francofanos e lusofanos. Denominagfes problematicas, pois
implicamquestbes ideologicas e metodoldgicas significativas, na medida em que se
considera osprodutos literarios dessa Africa Negra com uma fei¢do Unica, desconsiderando
o rostobifronte da producdo literaria africana, restringindo-as a esse contexto cultural do

colonizador. Tais designacoes,

[...] sdo em si portadoras de uma significacdo ideoldgica obtusa, que permite a
indefinicdo nacional, e leva a uma generalizacdo do particular em favor de tracos
apenas comuns pelo uso de uma mesma origem linguistica, e processos tematicos de
contestacdo similares durante o periodo colonial (LEITE, 2014, p.13)
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Em relagdo ao tratamento dado aos africanos, rotulando-os de “povos sem escrita”e
“primitivos”, o antropologo Lévi-Strauss teceu Varios comentarios criticos “acerca da criseda
antropologia moderna, provocada pela reacdo das sociedades africanas por continuarem aser
objeto de uma pesquisa antropologica feita pelos canones cientificos europeus”(apud,
SARAIVA, 1987, p.6). Tais pesquisas permitiram estabelecer dois grandes grupos de espago
literdrio: o da oralidade-autdctone e especificamente africano; e o da escrita assumido pela
Africa s6 ap6s a colonizag&o, e mesmo no processo de descolonizacio, sempre usando a lingua
do colonizador. Reduzir as literaturas da Africa apenas a expressdes do Inglés, Portugués e
Francés ou do Espanhol, é negar a contundéncia da realidade.

Menciona-se a literatura em lingua Amarica dos séculos XIV e XV na Etiopia, a
producdo artistica Futa-Djalu, da Guiné no século XV1II, com escritores em lingua Pular, como
Thiernou Mouhamadiou, na Africa Oriental, considerado o centro cultural Pate, no Kénia.
Culturas do Grupo Bantu, a Producdo Yoruba e Ashanti; a escrita em Haussa, na Nigéria antes
do periodo colonial; a poesia Wolof do Senegal. Obras muitas vezes escritas em linguas
africanas aproximando o ato da escrita das popula¢6es. Considera-se ainda a traducéo da Biblia
dos cristdos nas linguas do Kongo, tal como Bateke, Kikongo, Nkundu, Tshiluba, Bobangi,
Lokolé, Lomongo bem como as literaturas Shoto, Shosa e Zulu na AfricaAustral; o teatro Ewe,
no Togo, literatura Yoruba na Nigéria e ainda a proposta de criacdo deum alfabeto Peul com
caracteres arabes proposto por Shayk Ousman Danfodio, no século XVIII.

N&o s6 as literaturas em linguas africanas constituem uma linha de forca na solidificacéo
dessas culturas como também os esforcos em criolizar as linguas, como € o casode Cabo Verde,
ou de Esperantizéa-las como fez o Sultdo Njoia, da Republica dos Camardes em 1912. Existem
ainda outros elementos responsaveis pela singularizacdo da expressdo africana. Ha de se
considerar as relacBes com a cultura da Oralidade reconhecida como marcade originalidade
numa tentativa de conciliar o oral e aescrita. O exemplo é o trabalho de HeliChatelais, na recolha
dos contos orais angolanos: Missossos, Mi-sendus, Makas. Ultimamente, a Martins Fontes
publicou Meus Contos, uma selecdo de contos africanos feita por Nelson Mandela (2009), que
inclui “algumasnovas historias de diferentes partes da Africa do Sul e do Continente para
suplementar essesantigos tesouros”(MANDELA, 2009), em que Madiba — como era chamado
por seu povo, Mandela - diz ser seu desejo “que a voz do contador de histdrias nunca morra na
Africa[...]”

Atraveés dos recursos de transcrigdo dos contos orais, 0 que alguns chamam de oralituras

ou oraliteraturas chega-se ao conhecimento de uma imensa producéo literaria a quendo se teria
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acesso de outra forma. A escrita que viabiliza a fixagdo dos dados da cultura, viabiliza a leitura,
a analise e a tentativa de elucidacdo do produto literario desses povos.

Dentre os paises africanos, elegeu-se trés nacionalidade e respectivamente trés textosficcionais
cOmo corpus primario para esta tese: A Ultima Tragédia, do guineense Abdulai Sila;O Alegre
Canto da Perdiz, da mogambicana Paulina Chiziane e A Menina Escrava, da nigeriana Buchi
Emecheta.

Assim, para dar conta da personagem feminina, importante nesta tese mas nao o unico
direcionamento, pretende-se responder aos seguintes questionamentos, fazendo um pequeno
levantamento sobre o que ainda resta no Brasil trazidos pelos primeiros bantus e yorubas
escravizados gque tenham correlagdo com as obras estudadas:

a) De que forma atradicdo € interpretada na contemporaneidade quando se pde em xeque

0s ritos ancestrais africanos?

b) Como o projeto de nacdo em Sila, Chiziane e Emecheta se articula fazendo frente

avisdo de mundo do colonizador?

c) De que forma o perfil tracado das personagens acima referidas refrata a imagem que

ocolonizador construiu do negro e lhe imp0s?

Com base nestas trés questdes estudar-se-a a o papel da tradi¢do na evolucgéo historica
dos personagens e de seus escritos, considerando elementos proprios da religiosidade,da cultura
tradicional e da relacdo colonizador versus colonizado. A cosmovisao africana cuja tonica é a
existéncia como uma qualidade inerente ndo somente ao humano, mas a todos os objetos
animados pelas forgas vitais desde a Divindade Suprema ao grdo de areia, tendo porémcada
existéncia um lugar préprio na hierarquia das forcas vitais, em cujo topo encontra-se a Natureza
Criadora (denominada pelos Bundo de Luanda por Nzambi, Entre os Yorubg, por Olodumaaré,
pelo lado dos Igbo, Olisa, pelos do Dahomey, Mawu). No degrau abaixo estdo os antepassados,
semelhantes a Divindade Suprema e encarnando o mito da cria¢do das respectivascomunidades.

No sopé desta piramide hierarquizadora, estardo os animais, as plantas e os minerais,
etc. Ainda analisaremos os conflitos entre as mentalidades do colonizado e do colonizador
discutindo o constructo cultural da autoimagem do negro, diminuida e subalternizada, com base
na pretensa superioridade branca.

Vale salientar que as pessoas autoras aqui estudadas exercem uma grande intervengéo
sociocultural em seus paises, embora tenham formacdo académica adquiri-da nas antigas
metropoles que, ndo obstante o contato com o mundo dito civilizado e 0s acesso aos bens
culturais dos colonizadores ndo desprezam seus lugares de origem e disponibilizam sua arte a

causa de libertagdo de seus respectivos paises.
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No primeiro capitulo, discute-se algumas posturas do pensamento moderno diante da
tradicdo, na tentativa de esclarecer alguns pontos de vista auxiliados por Albert Memmi, Carlos
Serrano e Waldman, Balandier, Giddens, e Compagnon, para em seguida se ater nas relacoes
entre colonizador e colonizado onde aparece como jogo de cintura a evocacao das memarias
dos autores, dentro das denuncias da situagdo colonial explicitada por Balandier, observando
0s embates constantes da luta contra o racismo. Os discursos cheios de poesia, de metéforas,
estados psicoldgicos e vinganca exigiram a presenca de Frantz Fanon e as analises de Orlandi.

No segundo capitulo serdo apresentadas as obras, e em que contexto foram escritas, para
que se tenha uma ideia de como os autores se valeram, cada um a seu modo, da escrita ficcional,
das imagens e simbolos culturais para descreverem seus paises, durante e diante da colonizacéo,
ora jogando “o feitico contra o feiticeiro”, ora apontando as misérias e desencontros de seus
povos, pois ao aprenderem e apreenderem a escrita e suas formas, as utilizaram para também
denunciarem os estados de opressdo , do mesmo m odo que decantaram a beleza das paisagens
e costumes das suas sociedades, buscando revelar seus desejos de recuperarem suas identidades
com vistas no futuro, ou quem sabe, darem a ideia de que algo melhor deveria acontecer, pelo
menos, na imaginacdo. Ressaltam-se aqui, como suas narrativas estdo engajadas no trabalho de
recuperacdo das identidades extraviadas e quais sdo os vislumbres de futuro dentro da
contemporaneidade.

O terceiro capitulo, a sutileza do feminismo das mulheres africanas dentro do viés de
suas culturas, denunciando os perigos do imperialismo dentro e fora de suas nacdes, ironizando
0s invasores e 0s da prépria casa com seus seculares costumes, se multifacetando através dos
simbolos em suas narrativas:

As construcdes de imagens compartilhadas pela cultura; b) a forma particular como as
mulheres escritoras retratam a nacdo, a partir de seu lugar de fala, analisando como suas
escritas visam tecer a desmistificacdo e dessacralizacdo do poder, na tentativa de reabilitarem
suas nacodes, principalmente, seus ritos ancestrais diante do cristianismo; ¢) De que maneira as
mulheres sdo a0 mesmo tempo ouvintes e narradoras, possibilitam o trabalho reconstrutor da
memoria? d) onde, nas narrativas, sdo registradas as formas malogradas de fazer libertacdo no
territorio africano, fazendo ascender novos tiranos dentro de casa, e domesticando mentalmente
0s do seu povo, segundo 0 modelo vivido na colonizagao?

No quarto capitulo, abordar-se-a a recorréncia de determinadas teméticas pelos autores,
enfatizando a necessidade de afirmacdo das cosmovisdes; reconstrugdo da autoimagem e das
identidades nos discursos literarios que receberam a marca dos regimes totalitarios e\ou

coloniais, cujo objetivo sempre foi fragmentar e destruir as tradi¢des locais.
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Assim sendo, intenta-se chegar ao término analisando as imagens rastreando a relacdoentre o

discurso literério e o discurso historico e social na representagdo da escrita dos autoresescolhidos.

6.1 SOBRE MODERNIDADE E TRADICAO

6.1.1 O Colonialismo

A historia recente da humanidade estd marcada pelo projeto dos povos europeus em
alcancarem os pontos mais longinquos do planeta e expandirem seus dominios. “Trata-se de
uma expansdo que conduziu a submissdo — quando ndo ao desaparecimento — da quase
totalidade dos povos ditos atrasados, arcaicos ou primitivos” (BALANDIER, 2011, p. 219). Tal
aspecto, conhecido como acdo colonial, ganhou importancia impar por todo o séculoXIX, para
0s povos da Europa, gerando inexoraveis resultados para os povos que foram submetidos, dado
ao fato de, impositivamente, receberem outros modos de ser, de pensar, de falar, ou mesmo de
conviver inimaginados. “Assistimos assim, a partir do século XIX, a desagregacdo dos
principados indianos, das provincias turcas e na Africa, & desestruturacio deimpérios e reinos
cujas bases haviam sido minadas desde o periodo de trafico escravo” (PEREIRA, 1978, p.17).

Entretanto, apesar do poderio dos dominadores, as reacdes foram diversas, visto que
“homens e animais possuem o instinto, se podemos assim chamar, da resisténcia; € uma defesa
ou protecdo usada pelos que sdo atacados em sua liberdade [...] de ser, viver, existir: seus
direitos mais sagrados”(CORREIA, 2006, p. 27). Portanto, ao serem submetidos a uma situacao
inospitamente particular, tendo suas historias de vida abaladas, o fato “ndo s6 condiciona as
reacOes dos povos <<dependentes>>, mas também explica certas reacdes dos povos
recentemente emancipados”(BALANDIER, 2011, p. 219), uma vez que “na origem do
ressentimento, tanto do individuo como no grupo social, encontramos sempre uma ferida, uma
violéncia sofrida, uma afronta, um trauma”(FERRO, 2009, p. 14), que, na maioria das vezes, se
transformam em atos de vinganca de aparéncia gratuita como depredacdes, terrorismos,
sequestros e tantas outras formas, até mais sutis, como sabotagens para chamar atencao sobre
si. O Ocidente sempre teve suas relagdes com 0s extra-europeus eivadas de estere6tipos e
preconceitos de todas as qualidades e pseudo-argumentos cientificos, desqualificadores de
pessoas e etnias ndo- brancas. Isso, de forma constante, bombardeando sécio, politica e
ideologicamente os subalternizados. Outro fator que, ainda, deve-se levar em conta € que o
descontentamento em relacdo aos opressores nao € gratuita: a estratégia de inferiorizacdo do

outro foi também estendida ao territorio habitado pelas populagdes ndo europeias, impregnando
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de modo simultaneo o espaco, as sociedades e as culturas dos demais continentes com todos 0s
signos da negatividade(SERRANO & WALDMAN, 2007, p. 24).

De maneira particular, alguns estudos mostraram que o0 continente a receber maior carga
de desqualificacdo pelo pensamento do Ocidente, foi o continente africano. No pensar
filosofico, historico, religioso e principalmente geografico, que, tragou a partir de seus primados
visdes excludentes e esteredtipos “explicitados nos mapas, que sumamente referendam
discursos construidos em relacdo ao continente” (Op.Cit, p. 24).

Durante a Conferéncia de Berlim em 1884-85, a Africa foi vitima do mapa corde-rosa —
apelido dado ao mapa tracado na Alemanha pelos de “pele rosada” - uma partilha que criou, na
época, fronteiras artificias ao bel-prazer das poténcias europeias, especificamente, Franca e
Alemanha — principalmente a segunda -, sequiosas em confrontarem-se com a Inglaterra, a
senhora absoluta dos mercados asiaticos e africanos. Procedendo assim alemées e franceses
estavam a acompanhar, em conjunto, a ascensao do capitalismo, que ja estava chegando a um

bom nivel econdmico nessas bandas do Ocidente.

Tinham diante de si 0 modelo imperial inglés e sentiam-se até em condi¢des de
superé-lo, através de novas técnicas oriundas do aprofundamento da revolucdo
industrial (transportes maritimos a vapor, ferrovias, siderurgia etc) e de uma
concentracdo financeira e industrial superiorninclusive a britanica (PEREIRA, 1978,
QUAL PAGINA).

A decadéncia dos Estados asiaticos e africanos, foram também de grande contribuicao,
além da ascencdo dos paises do ocidente para o nivel do imperialismo, para que os dominios
coloniais estendessem seus dominios.

Em relacdo ao pensamento da época, predominante na Europa, que tenta justificar as
invasbes a outras civilizagdes, Anderson Oliva (2003), faz alusdo as articulacbes medievais
formadoras do imaginario europeu, citando a teoria camita que lanca um estigma sobre 0s
africanos como descendentes de Cam, 0 mais “moreno” dos filhos de Noé, portanto, indignos e
predestinados a escraviddo, essa imagem teve como agregamento o resultado “da fusdo da
cartografia de Claudio Ptolomeu com a cosmologia cristd, relegando a Africa e os seus
habitantes aos piores recantos da terra” (OLIVA, apud, WALDMAN, p. 25). Dai o Mapa dos
Salmos, do ano 1250, “acatando a genealogia dos relatos biblicos [...] discrimina na sua posicéo
Sul a Africa, um ‘continente negro e monstruoso’” (NORONHA, apud, WALDMAN, p. 25), ¢
no lado Norte, as figuras do Paraiso e do Cristo que redime a humanidade, alegoricamente traca
um codigo de excluséo no espago geografico.

Ha& nesse fato uma adjetivacdo dos tracos que levam a uma interpretacdo de que o que
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esta abaixo da Europa é inferior; o que mais tarde os filésofos iluministas, munidos da
“racionalidade universal” como 0 monogenista Buffon, que defende que a humanidade possui
uma origem comum, vao explicar através da teoria do clima a inferioridade dos africanos,
vivendo nos tropicos: “Desta forma, os negros (e seus descendentes mesti¢os) seriam anormais
e degenerados” (SANTOS, 2002, p. 10), enquanto que os europeus,eram desenvolvidos,
corporal, moral, intelectual e esteticamente, dado ao ambiente de clima temperado. Como nessa
época argumentar e discutir desta maneira era estar de posse dos alicerces da ciéncia, da para
entender que esses argumentos pretensiosamente neutros, foram plataformas para a
naturalizacdo da desigualdade racial humana. Ainda ndo sabiam que “o bronzeamento é uma
reacdo do corpo humano para se proteger dos raios solares, aumentando a produgdo demelanina.
Portanto 0 determinismo bioldgico que pavimentou o caminho do racialismo ou racismo
cientifico que até hoje pesa negativamente no futuro coletivo dos povos ndo-europeus,
principalmente negros e indios e seus descendentes mesticos, teve ai seus primeiros passos
(SANTOS, 2002, p. 11).

Criando uma forma de estabelecer novos lacos através da linguagem e dos contetdos
familiares, continuam a fornecer referéncias para que sejam re- construidas suas nacdes de
origem. Fazem de suas narrativas escritas uma nova maneira de organizacdo da vida em suas
comunidades: um tipo de globalizagdo com outra cara. Forjaram uma mente “culta” para
substituir a mente colonizada, entretanto, mais livre e mais divergente.

Assim, “Em lugar de produzir apenas sujeitos criados a partir da imitacdo dos modelos
brancos, a educagdo europeia tornou possivel a sua propria desestabiliza¢ao” (REIS, 1999, p.
65). Ndo da para se acreditar em colonizador ingénuo. Mas € possivel que, por excesso de
confianca na “bestialidade e selvageria” como uma “qualidade” irrevogavel do outro, os
dominadores, por estarem apenas olhando seus proprios umbigos, ndo perceberam
gue:enquanto o discurso colonial visa a dominacgao através da exigéncia da copia e da identidade
imutavel, o processo de mimica permite que o sujeito se mostre quase como 0 modelo mas, ao
mesmo tempo, se faca diferente (REIS, 1999, p. 65).

Muito bem intencionados, o objetivo dos “governos coloniais ao organizarem 0S
sistemas educacionais na Africa foi preparar um grupo de nativos para ocupar postos nos
governos locais” (Op.Cit. p. 66). Articulando-se duplamente o guineense Abdulai Sila, a
mogambicana Paulina Chiziane e a nigeriana Buchi Emecheta, fizeram diferente ao aprenderem
a lingua, as tecnologias, e analisaram os discursos da academia do colonizador, para, quem sabe,
expandir conviccdo de que nesta luta de reedicdo da nagdo e reestruturacdo da identidade €

preciso esclarecer aqueles “que ingressaram, ainda, na idade adulta, ou nem sequer
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abandonaram a infancia -, a memoria viva esta em pleno processo de construgdo e, inclusive, é
ainda parte do futuro” (ACHUGAR, 2006, p.171).

Os que passaram por processos de colonizagdo como os africanos ou mesmo viveram
ditaduras ferrenhas, como as da Ameérica Latina, por exemplo o escritor uruguaio Hugo Achugar
(2006), diante do ter que imitar, copiar o dominador, tém gabarito para convocarem 0s mais
jovens em tempo breve, a uma reflexdo sobre a meméria da nagdo, pela angustia de saber que
num futuro muito proximo todos os que lutaram deixarao “de ser parte do presente para
ingressar na categoria de sobreviventes do passado”(ACHUGAR, 2006, p.171). E ele confessa
que o cerne da angustia ndo ¢ o “ndo se transformarem em objeto da memoria, mas também de
nos transformarmos de senhores de nossa memoria em escravos da memoria de outros™ (0p.
cit., p.171). Por isso é preciso o ataque a “memoria congelada pelo autoritarismo dos setores
hegemonicos, objetivada no “canone” artistico e literario [e o estarem] dispostos a criar uma
cultura mais democratica” (op.cit., p171). E preciso compartilhar, como disse o Régulo de
Quinhamel, embora quebrando a regra da tradi¢do: “Tinha que ter conselheiro. Nao era uma
questdo de cobardia ou de ter medo de tomar decisdes sozinho. Tinha outras razdes” (SILA,
2011, p. 68).

N&o sera a batalha pelo poder, entre si, que vai livrar o povo das amarras do opressor,
mas um ideal coletivo, uma vez que o colonizador sempre “pressupde a crenga numa so cultura,
cuja validade e apice encontram- se na civilizacdo europeia ocidental” (PEREIRA, 1978, p.20).
Mas é preciso estar sempre a questionar sem a ingenuidade de José dos Montes: “Viemosde
longe. Completamos geracdes, sem ninguém que nos diga porqué tanta desordem se 0 mundoesta
concluido e é perfeito” (CHIZIANE, 2008, p.143),0u seja: como, agora € por que, s6 umacoisa
esta certa — a visdo de mundo delescomo se as outras fossem fruto da imperfeicdo? Mas como
diz Memmi (2007), se até “a humanidade, do colonizado, recusada pelo colonizador, torna- se
de fato, para ele opaca”(p.122-23), o colonizador, também, vive cheio de medos, pois,na
verdade esta lidando com o imprevisivel. Sabedor desse fato, Soyinka (1999, apud REIS, p.69),
em vez de se fixar no fato da existéncia deum conflito, muda de estratégia e vai a outra
observago de que é preciso perguntar: de que maneira a Africa se transformou ao encontrar a

Europa?

6.1.2 VisOes E Discussoes
Estudar algumas sociedades tradicionais africanas, implica em tentar compreender que
na Africa inteira ha uma relacio dinamica impregnando todo o continente partindo da tradic&o.

Este fato “tem inspirado a diaspora negra, que, procurando resgatar a sua identidade, volta-se
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para suas raizes culturais e historicas”(SERRANO & WALDMAN, 2007, p. 126). Isso ndo
significa pura e simplesmente um retorno ao “primitivo” para viver uma atualidade de
exaltacdes imaginadas, nem culpar apenas o Ocidente pelos desmandos internos, lutas pelo
poder e desrespeito nas relacbes humanas; nem mesmo silenciar a participacao de africanos no
“trafico negreiro que durou diversos seculos e teve um impacto duradouro sobre as sociedades”
(BARRY, 2000, p. 30). Implica em buscar provas de que a Africa pré-colonial tinha uma
historia capaz de despertar interesse no nivel do que se vé sobre os Impérios da Idade Media.
Né&o eram vazios intelectuais, Como bem sugere a leitura de Sil, Paulina e Emecheta, autores
africanos que fazem parte do corpus desse trabalho: o trafico e a colonizacéo foram portadores
de agressdes inimaginaveis e geraram desastrosas consequéncias.

Dentro dessa Otica, 0 chamado mundo da tradicdo, ou sociedade tradicional, num
continente pleno de manifestacBes culturais heterogéneas e grande pluralidade, constitui um
conceito chave para que se possa compreender e encontrar a composi¢do nuclear que mais
caracterize a africanidade e possa permitir um vislumbre dos fatores que unificam o continente.
Ha quem discorde do uso do termo “tradi¢do”, como Fabio Leite (2008), um grande estudioso
da questBes de ancestralidade na Africa negra. para ele, o termo “néo pareceadequado para as
praticas sociais negro- africanas, preferindo [...] designa-las por préticas ancestrais. E agdes
atinentes a espiritualidade [...] ritos ancestrais. (LEITE, 2008 p. XVIII).

Sua justificativa se baseia no fato de que “as relagdes sociais ancestrais captadas
abrangem praticamente todos os niveis”(Op. cit.., p. XIX), mas quando se trata de questdes
espirituais,usar o termo religido, pra ele ¢ ficar numa area “bastante restrita, oferecendo angulos
extremamente limitados a definicbes emanadas dos dogmas do conhecimento ocidental”’(Op.
cit.., p. XIX). Pela concordancia com a explicacdo ha muito buscada, ao longo deste trabalho,as
referéncias diretas as coisas da espiritualidade serdo descritas como ritos ancestrais, vistoque,
0 que encontrardo descritos pelos autores estudados sdo muito mais concernentes aos valores
originarios “que [...] propdem, ao contrario e se crenca existe, a humanizagdo dos deuses
(p.XIX), muito mais do que “ uma elevagdo continua em dire¢do ao Criador, numa espécie de
divinizagio do homem, tendo vicejado fortemente na Africa Negra sob maltiplasconfiguracdes
geralmente unidas @ dominagao” (p. X1X).

Tudo na religido ocidental gira em torno da salvagdo que é uma preparagdo em torno do
futuro, do post mortem. A Unica coisa para o presente € a velha e sadica pressa em cortar o mal
- que é a tradicdo alheia - pela raiz, para dominar melhor oferecendo a "’unica via”. Embora
como o referido autor, também nédo tenha em seu trabalho intuito de reportar praticas ancestrais

e ancestralidade ao ambito das religiGes, continua-se usando o termotradicdo devido a
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necessidade de ter as opinides de outros autores em relacdo a modernidade, tida comoantitese
daquela, dentro de um nivel que especificamente néo se restringe a Africa Negra, mas se reporta
a outras comunidades e culturas ndo europeias também vitimizadas pelocolonialismo. Ha
interesses também culturais, que fogem ao enquadre estritamente sociolégico, em nivel
exclusivo de atuacgdes sociais chamadas originarias, como exige o trabalho de Fabio Leite, sobre
a Questdo Ancestral, enquanto que a pesquisa desta tese segue a abordagem de Estudos
Culturais pela Literatura.

Mas, voltando ao termo tradicdo, alguns autores, como ver-se-ao ressaltar, opinam que
tal conceito vem se opor a duas outras conceituacdes de grande poder discursivo. Uma é a
modernidade; “a outra polariza com o préprio mundo tradicional em sentido mais amplo [...], 0
formado pela totalidade das sociedades “pré-modernas, ao seu modo igualmente contraposto a
modernidade” (SERRANO&WALDMAN, 2007, p. 126): a tradicao.

A compreensdo de que o continente africano é dindmico, levou varios historiadores,
principalmente africanos a criarem escolas em busca de um lugar nas sociedades africanas para
a histdria, ao compreenderem que a retomada da tradi¢cdo deveria ter como compromisso a
transformagao, visto que “até uma data recente, o estudo das sociedades africanas [...] sera
dominado pela Etnologia colonial centrada numa visao estatica da Histéria”(BARRY, 2000, p.
16-17). Observe-se que ao longo do tempo, as sociedades negro-africanas sdo abordadas de
duas maneiras principais:

A primeira, chamada de “periférica, vai de fora para dentro, e chega a Africa nfo a
explicando adequadamente. Essa opcéo é tipica da visdo ocidental que com honrosasexcecdes,
esta disseminada e imposta por toda parte, inclusive na propria Africa. Asegunda, pouco
considera a anterior e faz configurar a visdo interna, vai de dentro pra fora e revela a Africa-
Sujeito, ou seja as Africa da identidade originaria, ancestral, mal conhecida, oferecendo
interpretacdes outras do mundo, surpreendentes e distantes das banalidades. (LEITE, 2008, p.
XVIII).

Reside nesta revisdo, e na segunda maneira de abordar o eixo do renascimento cultural
africano. Mas o que significa isso tudo no mundo contemporaneo, ou mesmo, comofoi dito,
dentro de um contraposto, que é ao mundo tradicional, que é a modernidade?

Sera preciso, para melhor definir a Africa, ndo deixar de avaliar as duas consideracdes
em polarizagdo. Observando primeiro a modernidade dentro de uma visdo socioldgica,com as
suas “instituigdes sociais [...] sob alguns aspectos, Unicas — diferentes em forma de todos os
tipos de ordem tradicional” (GIDDENS, 1991, p.13), perguntamos: qual a sua natureza e quais

as consequéncias do seu surgimento como nova ordem? Existe continuidade entre o tradicional
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e o moderno? E Giddens (1991), continua: “a modernidade, como qualquer um que vive no
final do século XX pode ver, é um fenémeno de dois gumes. [...] tem também um lado sombrio,
que se tornou muito aparente no século atual” (GIDDENS, 1991, p. 17). Seus trés fundadores,
Marx, Durkheim e Weber divisaram-na como: portadora de turbuléncia, necessitando de mais
humanidade no sistema social devido aos embates da luta de classes no sistema capitalista. Sem
contar com a manutencdo do totalitarismo como um dos patrocinadores da “industrializagdo da
guerra”, dado a combinagao: politica, militarismo e ideologia como armas do poder despotico,
taxadas como coisas da pré-modernidade.

Previram a degradacéo provocada pela industrializagdo moderna, mas néo a destruicao
humana em larga escala. “Hoje estamos numa situacdo onde um s6 homem deve decidir sobre
0 emprego instantaneo de vetores rapidos, isto sem falar nos raios laser que nos esperam”
(VIRILIO, 1984, p.167). Entretanto, todo esse dinamismo da modernidade provém da
desarticulacdo entre tempo e espaco, 0 que contrasta com todas as culturas pré-modernas, uma
vez que estas desenvolveram inumeras formas e formas de calcular o tempo. Dai o prdprio
Giddens (1991) afirmar que esta na ineréncia da idéia de modernidade o contrastar com a
tradicdo, embora possa-se observar concretamente em varios cenarios sociais um sem numero
de coisas do moderno e do tradicional que se combinam. Tanto é que “alguns autores tém
argumentado que ambos estdo tdo cerradamente entrelagados que qualquer comparacao
generalizada ndo é valida” (p.47).

Entretanto, como sistema europeu surgido na Baixa ldade Média, e tendo escalado os
pincaros da supremacia e se espalhado pelos outros continentes, teve suas demandas
civilizatorias radicalizadas, fazendo com esse processo, ou essa construcdo politicoideolégica
chamada “mundo moderno” respaldasse “uma série de modos de vida que desvencilharam a
humanidade de todos os tipos tradicionais de ordem social, mudanca esta entendida como sendo
sem precedentes” (GIDDENS apud WALDMAN, 2007, p. 127). A partir da modernidade o
lugar passa a ser considerado apenas algo imaginado, um fantasma, uma vezque as influéncias
que poderiam estar a milhas de distancia, passam a moldar e se instalar completamente no que
antes se via, e que hoje ndo é mais o apenas, mas também o que as rela¢des distanciadas ditam
e determinam como natural naquele local. E como se o rei, ao trocar-se em seus aposentos, se
visse nu diante de uma plateia, por ele ndo convocada.Eis a conexdo do local com o global,
coisa ate entdo impensavel numa ordem tradicional, pelo menos da época em que 0 processo
comegou.

N&o se objetiva aqui combater a modernidade, pois seria falta de bom senso querer negar

0 que existe patentemente e os seus inumeros beneficios ao desenvolvimento. O que se quer
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fazer chegar ao debate ¢ o direito que ndo se tem, em nome da modernidade, de negar “osque
fazeres”, descobertas e expressdes das culturas tradicionais com suas experiéncias, seus
simbolos, contradi¢bes e acertos, além de suas maneiras peculiares de existir e cuidar do
equilibrio psicossocial dos elementos pertencentes a suas comunidades.

Nas culturas tradicionais, o passado é honrado e os simbolos valorizados porque contém
e perpetuam as experiéncias de geracOes. A tradicdo é um modo de integrara monitoracdo da
acao com a organizacdo tempo-espacial da comunidade. [...] A tradicdo ndo € inteiramente
estatica, porque ela tem que ser reinventada a cada novageracdo conforme esta assume sua
heranca cultural dos precedentes (GIDDENS, 1991, p. 47-48).

Embora se tenha em conta que a tradicdo em seu conceito se opde ao que se considera
moderno, é possivel uma tentativa de equilibrio no dissertar sobre sociedades tradicionais,
principalmente quando se tratam das africanas, devido a gama de elementos queas diferenciam
umas das outras — embora se encontrem sistemas semelhantes — visto que, estamos tratando de
um vasto continente, mapeado artificialmente e cuja cosmovisao se desassemelha em género,
grau e numero dos ‘“comportamentos civilizatorios” que conhecemos do lado de ca do
planeta, e que buscam fazer valer atraveés da dominacdo, principios estranhos aquelas, quase
sempre de maneira traumatica. Dentro dessa observacdoé que Touraine (2007) enuncia que a
modernidade define-se pelo fato de dar fundamentos ndo sociais aos fatos sociais,de impor a
submissdo da sociedade a principios ou a valores que, em si mesmos, ndosao sociais. [...] pois a
violéncia pode criar o poder mas ndo a capacidade de auto transformacéo e de racionalizagéo.
E isso nos leva a definir a modernidade pela intervencdo de principios anticomunitarios
(TOURAINE, 2007, p.86).

Através do texto ficcional os autores das obras aqui pesquisadas, denunciam as varias
faces da colonizagdo, bem como o comportamento dos colonizados com suas lutas, devaneios,
sofrimentos, reconstrucdes e contradicdes. Abdulai Sila comeca a denunciar, embasando-se em
sua vivéncia com o tradicional através da personagem principal de seu romance, Ndani (ANO)
em A Ultima Tragédia, metaforizando o encontro de um modo civilizatério com o outro fazendo
valera disparidade na viséo:

Um vicio chato esse que os brancos tém de querer saber sempre da idade. Que interesse
tem decorar datas e calcular anos? A gente esta viva e s, é 0 que mais interessa. [...] Quando a
gente é jovem, até se vé na carg; [...] quando chega a velhice,a gente sente no corpo de qualquer
maneira; quando chega a hora de morrer, morre-se. Qual é entdo o problema? (SILA, 2011, p.
34-35).

O que esta ela a dizer? Definindo as culturas e tradi¢fes africanas, é desastroso separa-
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las de seusconceitos. Coisa Obvia e valida para qualquer cultura. O tempo da tradicdo ndo é o
tempo do reldgio, porque existe o sol pra se estar notempo com ele. Embora, deva se dizer que
0 tempo do sol ndo é o tempo das horas, mas o tempo do fazer, como plantar, colher chover e
até tempo de esperar. E tudo isso tem um espaco reservado para tal, pois ndo é concebido o
tempo da colheita sem o lugar para antes ter-se plantado. Entretanto a ciéncia europeia sempre
separou 0 espacgo e o tempo quando decidiu estudar o que foi denominado como cultura de
Africa (Jahn, 1978). A grosso modo,é possivel que esteja a dizer que: o tempo pode até ter
nascido para a pessoa, mas a pessoa ndo nasceu para 0 tempo — ndo percamos tempo com
racionalizacdes sobre o que basta sabersentir, enquanto a morte ndo vem. Isso tem um grande
valor dentro das tradi¢Ges, uma vez que diante do que as ameagam, os confrontos serdo sempre
necessarios e um deles € “com arepresentacdo de corpo humano como repositdrio fundamental
da ordem da verdade racial” (GILROY, 2012, p. 24).

Mudangas ocorridas no cerne das estruturas produtivas, bem como nas espirituais das
sociedades africanas, foram provocadas pela invaséo total do continente até a segunda guerra
mundial, trazendo “relagdes de produ¢do avangadas e alheias a sua realidade econémica,
politica e cultural” (SARAIVA, 1987, p, 30). Como por exemplo, oferecer uma falaciosa
piedade etnocéntrica, onde 0 outro sempre € o aquém, acompanhado de um exorcismo
disfargado de salvacédo, em favor do trabalho da mao de obra gratuita desvalorizando a forga de
trabalho dos povos e mesmo suas produgdes, povoando 0s museus de pecas raras transportadas
como se fossem lixo ou aprendendo suas técnicas e expressdes artisticas como se ndo
estivessem impregnadas de tempo.

O padre disse que os europeus vieram a Africa para salvar os africanos. [...] dantes esta
salvacdo consistia em levar os negros para longe, 1a para as Américas, onde ndoteriam nem as
mascaras, nem as estatuetas que veneravam, e muito menos as arvores sagradas...mas depois viu
que este ndo era o melhor método e entdo tivemos nds oseuropeus que vir para a Africa ensinar
a religido cristé e salvar as vossas almas.(SARAIVA, 1987, p.30).

Aproveitarem-se também das pecas par suas exposi¢oes anuais usando o sagrado apenas
como exotico, vendendo a peso de ouro o artesanato que nunca sonharam nem saberdo fabricar
e destruirem, cortando pelas raizes as antigas sabedorias contidas nas cabegas dos mais velhos,
para que os frutos amarguem a soliddo e o descasamento com as mais longinquas praticas
ancestrais: dos antidotos, benzimentos, dos chas e compressas, se voltando para os efeitos
colaterais de todas as montas e testes de seus venenos, antes da difusdo em seus paisesde origem.
A chegada da modernidade, ainda hoje, é uma grande alavanca desagregadora do modo de vida

tradicional de muitos povos na Africa, de varias cosmovisdes rotuladas como atraso, uma vez
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que “a instituigdo progressiva do mundo moderno compromete ou mesmo destréi a antiga
coesdo social, substituida por um modus vivendi governado estritamente por inferéncias
racionais e econdémicas (SERRANO, 2007, p. 128). Entretanto, embora seja algo de muito
poder hegeménico, diante das variadas formas de viver social tornam-se notdrias para alguns
pesquisadores as barreiras formadas pela resisténcia dos que ndo se renderam, mesmo estando
em posicao de inferioridade militar ou mesmo socioecondmica. Unica maneirado colonizador
manter sua posicdo de superioridade. Muitas vezes o colonizador teveque se render diante das
reticéncias ou “barricadas” culturais “encontradasna imposi¢ao da sua supremacia, suscitando
adaptagdes com base na realidade africana”(Op. cit., p. 128). Isso é o que faz Balandier (2011)
afirmar que a sociedade colonizada e a sociedade colonial tinham de ser apreendidas através de
perspectivas reciprocas (p.236). Que é o que ndo compreende a assimilacdo de Delfina diante
dos lampejos de resisténcia de Serafina em defesa das raizes, tentando explicar a relacéo tempo-
sabedoria; autovaloragéo- autorejeicdo, colonizador, colonizado: “Esses medicamentos em que
confias vieram destas plantas. Se os médicos tivessem respostas para tudo, 0 Nnosso povo SO
teria nascido hoje”(CHIZIANE, p.150). Aqui as contradi¢cBes deixam a colonizagdo numa
verdadeira encruzilhada. E a verdadeira morada de Est enquanto elemento de defesa e ataque,
que estd sempre em movimento e sempre na espeita, fazendo o encontro e o desencontro e

fazendo do encontro o desencontro;

[...]Jpois ndo compreenderam que os negros africanos que sobreviveram a dura
travessia, da costa leste da Africa para 0 novo mundo nio navegaram sozinhos.
Violentamentee radicalmente arrancados das suas civilizagdes, esses africanos sem
duvida carregaram consigo para o hemisfério ocidental aspectos de suas culturas que
estavam carregados de significado (GATES,Jr.1989, p.3).

E um desses aspectos é Esu-Elegbara, o que contradiz para dizer certo, o que se espalhou
pela Nigéria, Américas do Sul, do Norte, Caribe, Brasil e tantos outros mundos falando vérias
linguas, porque é a boca coletiva 0 movimento do tempo em todos os lugares;e sendo a
reciprocidade € a mestria das relac@es e contendas politicas. Instituido como chavedos mitos de
origem dos povos da Nigéria e Benin, com varios nomes e varias sobrevivéncias.Para esses
povos é 0 X da questdo na resolucdo de todos os enigmas porque é o grande elemento que
emprenha a terra.

Como essa relagdo de reciprocidade tem que comegar entre pessoas “uma ideologia
petrificada se aplica a considerar homens como animais que falam. Inutilmente: para lhes dar
ordem, ainda que as mais duras, as mais insultantes, é preciso comecar a reconhecé-los”, mesmo
gue convictamente se sinta superior (SARTRE apud MEMMI, 2007, p.30).

Dona Linda mandou fazer cha de horteld. Serviu na sala e retirou-se para a cozinha.
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Ela chamou: “Daniela, vem c4, por favor” e quando se aproximou ela disse: “Sentate
aqui ao meu lado, por favor”. Era a primeira vez que a patroa dizia “por favor” para
ela e logo duas vezes seguidas. Estranho! (SILA, 2011, p. 33).

Sim, muito estranho. Principalmente por quem ja havia levado uma bofetada por conta
de um pedaco de peixe que um gato ladrdo tinha comido e na cabeca da patroa, teria sido ela.
Mas agora a Dona linda toma uma atitude, como quem estivesse a dizer: “e como néo se pode
vigia-los incessantemente, € preciso decidir confiar neles: ninguém pode tratar um homem
“como um cao” se ndo o tomar primeiramente por um homem (SARTRE, in MEMMI, 2007,pp.
30-31).

Assim sendo, ninguém sabe se por medo dos comunistas que julgou contido no nome
“russo”, Ndani — explicacdo dada como justificativa da troca deste nome por Daniela -, se pela
soliddo, ao ter deixado seus filhos na Metropole, quando foi em visita, ou por sentir que a pesar
de servigal, a outra também era mulher ou medo da morte? Seja 14 o que tenha sido: “Uma
reciprocidade ata o colonizador ao colonizado, seu produto e seu destino” (Op.cit. p.31). Ou
seja, a colona colhera de sua subalternizada o fruto de seu tratamento, embora esse fruto seja
como um parto a fdrceps, visto que, ambas tém o sofrimento como paga: a patroa por sua
ousadia e ganancia, revestiu-se do poder da autoridade metropolitana e foi confinada no exilio
voluntario; a servical subalternizada em sua propria casa, estrangeira na prisdo do poder da
outra, mas tendo como saida, a entrada no circulo de p6lvora que a cada dia engrossa envolvido
pelos varios cordbes que comprimem tudo em volta. Seus destinos estdo nas méos do tempo e
a morte apenas alternando: Deolinda, fadada a desaparecer pela implosdo do sistema colonial,
Ndani, armada de desespero, e ndo tendo mais pra onde cair, levantar-se-4 com o vento que
sacudira a patroa, se houver sorte, para além do circulo, como parte do sistema implodido junto
as matérias da grande exploséo.

Mas voltando a reciprocidade, parece até que intuitivamente, Dona Deolinda tinha a
percepgdo de que estava muito proxima alguma tragédia. E o que o autor deixa transparecer,
quando a torna gentil ap6s passar por uma situagdo perigosa enquanto viajava de navio para sua
terra, a ponto de, ao se livrar do perigo, ir ter com Nossa Senhora de Fatima para agradecer e
conversar com o padre que explicou: “os europeus vieram a Africa para salvar os africanos [ €]
e ensinar a religido cristd e salvar as vossas almas” (SILA, , 2011, pp..40-41).

Na verdade, Sila, esta a assinalar a prepoténcia do colonizador, através de varias
informac0des: a superioridade do continente europeu sobre o africano, da religido e das almas
europeias. Sem contar que, por ter com quem contar, a Santa foi capaz de salva-la da tragédia.

Tanto € que, a patroa vai a seu quarto, volta e pede a Ndani que levante-se: “com um fio que
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parecia de prata ao qual estava pendurado um crucifixo. [...] Com toda calma, colocou-lhe o fio
a volta do pescogo. Ajeitou o fio por forma a ficar bem a vista, no centro do peito da rapariga,
entre os dois seios. (Op.cit. p.41). Este trecho vem corroborar o comentario da pagina 43, no
topico sobre o colonialismo, final do primeiro capitulo, sobre 0 Mapa dos Salmos do ano 1250,
e a Cartografia de Ptolomeu unida a cosmologia cristd, onde do lado de baixo figura o
“continente negro e monstruoso”, na obra, Sila, remete o leitor a essa informacéo através da
pergunta de D. Deolinda querendo que o padre lhe explicasse: “por que foi que os portugueses
descobriram a Africa se o perigo era tdo grande”(p.40). E no lado de cima, do mapa, no norte
aparece o cristo que redime “bem a vista, no centro do peito da rapariga, entre os dois seios
(p.41). Local onde D. Deolinda pde o crucifixo, preso ao pesco¢o de Ndani. A metafora é
perfeita para a explicacdo da alegoria que traca o cddigo de exclusdo do espaco geogréafico, no
que se refere & localizagdo da Africa no mapa mundi.

Sila ndo somente se mostra um intelectual engajado, mas também um ficcionista que
sabe navegar pelos mares da histéria para melhor ilustrar o porque de sua luta contra o
neocolonialismo. O tempo inteiro dad mostras de que é preciso sempre ter como
instrumentalizacdo, 0 conhecimento; sempre houve uma astlcia muito grande no
subalternizado, principalmente quando se trata daqueles mais velhos, portadores da tradicéo e
representantes dos colonizados; ressabiados, devido as constantes tentativas de logro por parte
do poder colonizador e o auxilio de ouvidos atentos que lhes trazem as noticias.

Abdulai Sila, representando uma literatura com pretensdes de reavivar a memoria
subalternizada, trazendo de volta as vozes um dia silenciadas, com paciéncia, vai reconstituindo
a histéria pra melhor poder pontuar, usando astutamente seus personagens, como é o caso do
velho Régulo de Quinhamel, Bsum Nanki:

A maior parte dos brancos que vém para a Guiné é branco coitado. E para arranjar a
vida porque 1a na Metropole ndo tém nada. Se é do Norte é pescador. Se é do Sul,
também é pescador. Se é do centro, é camponés, o trabalho dele é lavrar batata ou
apanhar uva para fazer vinho. Quando chegam c4, esquecem tudo e pensam que as
pessoas ndo sabem (SILA, 2011, p.74)

(13

Ele esta se referindo ao que caracteriza uma colonia de exploragdo, local onde: “a
presenca do colonizador manifesta-se essencialmente por meio de um enquadramento militar e
policial e de uma estrutura administrativa de ctpula. O nimero de colonos nelas instalado é
pequeno” (PEREIRA, 1978, p.19), portanto, ndo desenvolvem politicamente um papel de
autonomia, porque “ndo t€m interesses divergentes dos da metrdpole [...] por serem, em sua
maioria, funcionarios do governo ou das grandes companhias coloniais. Ndo se enraizam na

col6nia. Cumprem um contrato temporario e geralmente voltam” (PEREIRA, 1978, p.19), para
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seus lugares de origem ou v&o a outros locais onde as metrépoles estendem seus tentaculos.

Paulina Chiziane (2008) faz 0 mesmo que Sila, mas metaforizando a propria Africa, nafigura de
Maria das Dores, a louca do rio; a que enlouqueceu ao ser apartada de seus filhos. Essa Africa
perdida em meio ao turbilhdo de acontecimentos com suas entranhas invadidas a ponto de
perder a razdo. A tradigdo, em sua serenidade, desta feita, se expressa através da mulher do
régulo, denunciando o trafico negreiro como resultado das invasdes do solo mogambicano pelos

portugueses:

Fomos invadidos pelos arabes. Guerreados pelos holandeses, portugueses. Lutamos.
As guerras dos portugueses foram mais fortes e corremos de um lado para outro,
enquanto os barcos dos negreiros transportavam escravos para 0s quatro cantos do
mundo (CHIZIANE, 2008, p. 23).

A autora passa a confirmar através do discurso descritivo, da mulher do régulo, o que
diz Albert Memmi em seu \Retrato do Colonizado... (2007), em relacdo a desumanizacdo e
infortdnio sofridos pelo povo escravizado via sistema colonial: “o colonizador nega ao
colonizado o mais precioso direito reconhecido & maior parte dos homens: a liberdade. As
condicdes de vida feitas para o colonizado pela colonizacdo ndo a levam em conta de nenhuma
maneira” (p.123), visto que nada pode decidir ¢ ndo tem para quem apelar. “Vieram novas
guerras. De pretos contra brancos, e pretos contra pretos.

Durante o dia, os invasores matavam tudo, mas faziam amor na pausa dos combates.
Vinham com os coracdes cheios de édio. (CHIZIANE, 2008, p.23). Mas eles ndo sabem que o
usurpador também tem medo, por isso espalha o terror como alegoria do poder, procura
abastecer-se 0 maximo do que vé. Um, deportado de forma miseravel; outro, cansado da
miséria: “Estrangeiro, chegado a um pais pelos acasos da historia, ele conseguiu ndo somente
criar um espaco para si como também tomar o do habitante, outorgando-se espantosos
privilégios em detrimento de quem de direito (MEMMI, 2007, p. 42), substituindo tudo o que
encontra pelas regras que acredita, pensando ser sua; legitimando a desigualdade e fundando
uma privilegiada maneira de viver, sem abandonar as atitudes deploraveis da falsa
representacdo metropolitana.

Observe-se 0 outro contraponto, propondo uma mostra histérica e socioldgica através
da narrativa da nigeriana Buchi Emecheta, no intuito de expressar as atitudes do povo nigeriano
frente a colonizacgdo, no caso inglesa, apresentando um outro imaginario, que, mesmo distante
geograficamente, faz sobressair o dialogar dos autores, ultrapassando as distintas fronteiras de
suas realidades nas asas da imaginacg&o, e ndo do ilusorio; demonstrando que a ficgéo literaria

estd sempre a variar e se diferenciar: nunca esta morta (CASTRO, 1984, p. 45) diante das
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vivéncias quotidianas.

Mas a sobrevivéncia de seu povo é uma grande conhecida no Brasil como alimento, raiz
medicinal e alimento sagrado dos chamados Orisa genitores, os fun-fun, ou seja 0s que vestem
branco, encabecados por Obatala ou Orisala como é popularmente tratado. E o inhame, tem a
mesma fungdo nos dois locais, s6 que com aspectos diferentes. Na Nigéria se come assado e
cozido se transforma em, papa para as mulheres paridas se restabelecerem devido ao sangue
perdido; no Brasil € um alimento comum, com funcdes medicinais aos portadores de anemia.
E nossa heranca vinda do povo Igbo.

O destaque é o alheamento da comunidade no passado, apesar de ser resistente, com
chefes afeitos a guerra, que ndo se dobravam aos administradores brancos. Até as mulheres
tinham uma maneira especial de resolverem suas questdes. Faziam questdo de sua autonomia.
Portanto: “Essas mulheres ndo tinham tempo a perder com a policia; ndo podiam dar-se ao luxo
de perder um dia de negdcio para ir ao tribunal ou procurar um chefe tradicional. Tratavam
invariavelmente o culpado a sua maneira, aquela que achava mais adequada”.(EMECHETA,
2000, p. 76).

Muito embora o intuito dos ingleses de dominarem e manterem 0S negros
subalternizados fosse o0 mesmo dos portugueses: aqueles, eram silenciosos em seus
estratagemas destrutivos: ndo gostavam de se misturar.

O povo Igbo, predominava ao leste do sul da Nigéria, e, “em termos europeus, 0s Igho
e outros grupos do leste eram considerados mais atrasados que 0s demais, em
1900”(FORSYTH, 1977, p. 18). Diferente do lado ocidental do sul onde a maioria era Yoruba,
“Um povo com uma longa historia de reinos altamente desenvolvidos (Op. cit.., p. 17). Tanto
é que,

[...] no auge da colonizag¢do e com a Nigéria a ser absorvida pela Gra-bretanha, os
habitantes de Ibuza ignoravam que ja ndo eram governados pelos portugueses. N&o
sabiam que o seu pais estava a ser amalgamado e compartimentado pelos britanicos
até a Gltima aldeia. Nada sabiam do que ia acontecendo, como ndo sabiam que havia
outras maneiras de ser espoliado dos seus direitos de nascimento sem ser pela guerra
(EMECHETA, 2000, p.18).

Vale lembrar que a descri¢cdo de Emecheta ndo se refere a Nigeria como um todo, mas,
aos povos situados mais para o interior do pais, especificamente. Dos Igbo, provenientes de Isu,
regido oriental da Africa, fundadores da cidade de Ibuza, sob o comando do principe Umejei,
no meio da floresta tropical, se tornando os primeiros agricultores da regido; “mais amigos de
lutas que de comida, alcangaram muitas vitorias nas batalhas florestais desses tempos”(Op. cit..,
13).
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Diga-se de passagem: comeco do século XX. O trecho fala da “época em que ser inglés
era uma gloria, quando ia j& chegando ao fim o reinado do filho da grande rainha Vitoria e a
mancha vermelha do Império Britanico cobria perto de metade do mapa do mundo” (p.17).
Parafraseando SAID (2011, p. 130): dominio tal, que veio tomando impulso a partir do século
XVI, com um vigor que atingiu varias areas tanto pela forca bruta quanto pelo conhecimento,
que, por muito tempo, ficou sem adversarios a altura. Mas isso ndo quer dizer que os outros
povos europeus ndo estavam de acordo, a ponto de ao longo do século XIX “[...] os territorios
coloniais cobriam entdo um terco da superficie do globo e que setecentos milhdes de individuos,
dos dois mil milhdes que perfaziam a sua populacdo total, constituiam povos subjugados.”
(BALANDIER, 2011, p. 220)

E, voltando ao carater de supremacia inglesa, entre as nacGes colonizadoras, SAID
(2011), em seu Cultura e Imperialismo, destaca que no final do século XI1X, “néo foi por acaso
que a Inglaterra também gerou e sustentou umainstituicdo romanesca sem nenhum rival ou
equivalente europeu”(Op.cit. p.130), superando a Fran¢a da metade desse mesmo século, “com
a sOlida ascensdo do romance inglés e o predominio inconteste que veio pouco a pouco a
adquirir [...] como participe no império ultramarino”(Op.cit. p.131) da Inglaterra.

Entretanto, a teimosia das culturas ditas “atrasadas”, ndo vai deixar por menos, fazendo
0s colonizadores comegarem a sentir que nas estradas das relac6es de poder, existe um momento
em que o colonizado, aproveita os intersticios gerados pelas “contradigdes do sistema e a
conjuntura do momento para abrir novas frestas na cadeia da escraviddao” (CARVALHO, 1998,
p. 15). Desta forma — continua SAID — quando o norte da Africa assume uma espécie de
presenca metropolitana na culturafrancesa, apds 1870, é que vemos comegar a se definir uma
formagcdo estética e cultural comparavel: [...] (SAID, 2011. p. 131).

Observe-se que isso é uma linha divisoria, embora abstrata, entre a escraviddo e a
liberdade, dentro de um constante estar por vir, que lanca seus indicios através do desenrolardas
conquistas que devem ser analisadas, em cada caso, a partir de seus contextos espaciais e

temporais, na medida em que efetuam-se o desdobrar dos acontecimentos.

6.3 EVOCANDO A MEMORIA

Ao longo das suas obras os autores, demonstram grande conhecimento em relacédo a
Histdria Geral, recorrem as suas memorias, e a inferéncia que se faz é que estdo sempre a
mostrar como a astucia os leva a criar novos cddigos de entendimento, que sirvam de elementos

taticos nos casos de necessidade, principalmente quando estavam a ameacados pela instauragédo
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do caos entre os seus, pela perda do controle emocional — coisa que o colonizador punia com
castigo ou com a morte — e também pela insisténcia do discurso hegeménico em querer fazer
imposicdo de seu idioma. Como exemplo Emecheta utiliza-se do velho Okwuekwu, o pai da
menina Ojebeta, o qual trabalhava de Kortu-ma, ou seja, mensageiro, no tribunal indigena de
Ibuza; posto recebido por salvar um inglés que fora nomeado District Officer.

Quando no tribunal os animos das pessoas se alteravam, a ponto de tumultuarem as

sessOes, Okwuekwu se dirigia a0 mais exaltado bradando, ameacador, o que logo todos
entendiam: “Oda! O administrador, recém-chegado, ja por muitas vezes tentara ensina-lo a dizer
a frase completa, Order in the court!, ou silence in the court! Mas Okwuekwu néo fazia caso e
continuava a usar a sua versdo pessoal” (EMECHETA, p.18-19). E desaforadamente, num tom
capaz de lembrar Patativa do Assaré, em seu poema Cante 14, que eu canto c4, anuiu:
“Para que serviria aprender a dizer uma porg¢ao de sons destituidos de sentido quando bastava
uma s6 palavra?” (Op.cit.,p.19) E pediu ao interprete-escravo do administrador que traduzisse
sua fala. O que levou a rir o District Officer, concordando até com o que Ihes disseram sobre 0s
do Oeste do Niger: eram todos uns ignorantes. E conscio da inferioridade do outro, concordou
e ironicamente pronunciou: <<Seja como quiseres, chefe.”

Analisando o discurso, os atos aqui descritos sdo de grande valor, visto que em si, a
palavra € s6 ela mesma. Mas como, segundo Orlandi (2004), “¢ o texto que significa” e, se
“Oda!” € a representacdo substitutiva de toda uma ordem dada pelo superior — Order in the
court! — ¢ porque ela tem textualidade; ou seja, porque sua interpretagdo deriva de um discurso
que a sustenta, que a prové de realidade significativa” (ORLANDI, 2004, p. 52). Embora para
o0 colonizador Okwuekwu néo passe de um “negro subalterno e\ou pretencioso”, como declara
a textualidade contida em sua palavra: “chefe”, carregada de ironia. Entretanto, dentro da
tradicdo “Oda!” € um texto, “¢ um objeto historico”(ORLANDI, 2004, p. 53), um discurso.
Quem a pronuncia € um Alo: um homem carregado de poder espiritual; aquele “que tinha a
energia de sete” (Emecheta, 2000, p.19), e ainda por cima um kortu-ma: mensageiro do tribunal.
Oda néo era s6 uma expressdo, mas literalmente uma incorporacéo do poder.

Observe-se que Okwuekwu Oda, como passou a ser chamado dali em diante, convertera

sua teimosia numa [...]

[...] postura enunciativa [...] que se aventura nas bordas da identidade e do sentido.
[...]que procurava desorganizar as regras [...], a partir do entremeio de suas logicas de
funcionamento simbdlico e comunicativo [...]: ndo se tratava apenas de infringir as
regras do jogo [...] mas de defini-las em seu absurdo (RICHARD, 2002, p. 34).

No Brasil esta maneira de resistir a pronunciar palavras ou frases na lingua do
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colonizador, deu aos negros, principalmente os “angola” o rétulo de “bogais’; cujo significado
¢ “rude”, “ignorante”, quando na verdade o negro estava a fazer que ndo entendia, que nao
conseguia apreender — quem sabe — para melhor ser deixado em paz nos momentos de organizar
suas escutas, assim se tornando referéncia ou pessoa de poder, pela quantidade de informacgoes
que armazenaria em favor de sua comunidade.

Embora, diante do senhor, ndo gozasse de bons olhares devido a atitude teimosa, ndo se
dava a conhecer como combatente armado ou coisa que o valesse, para nao denunciar sua
verdadeira posi¢ao dentro de um jogo que sé os subalternos compreendiam. “Ora, a identidade
positiva, embora alienada, € ponto-de- partida para a propria histdria, porque decorre da
experiéncia historica do grupo em afirmacéo, em criagdo cultural (BARBOSA & SANTOS,
1994, p.45), em pleno exercicio da resisténcia.

Como a louca Maria das Dores, por exemplo, que aparece nua na beira do rio, no lado
dos homens tomarem banho, ferindo a tradicdo e, antes que seja apedrejada, precisa ser
amparada pela intervencdo da mulher do régulo no Alegre canto da Perdiz : “Aquela louca
simboliza 0 mundo novo da guerra,das doencas, da exclusdo social, ao qual todos se encontram
sujeitos”’(CHIZIANE, 2008, p. 22).

A obviedade das sentencas e a clareza no que esta sendo dito, impulsiona um querer
seguir a interpretacdo do que sugere a mulher do régulo, como um caminho confortavel.
Principalmente em se tratando do colonialismo e seus resultados, tema muito presente na obra.
Entretanto, ao se conhecer um pouco da escrita de Paulina, é preciso desconfiar de que nao € so
isso que ela esta a dizer; ndo é s6 uma denuncia dos males da colonizacdo, mas poderemos fazer
uma reflexdo a partir do olhar feminino; uma insercdo feminista na luta de libertacdo sem
separatismos de género; uma convocacao a mulher para assumir o protagonismo consciente,
além dos padroées do colonizador, quebrando paradigmas. Mas dizendo que nao é s0 isso, ja que
“o texto ndo ¢ uma unidade fechada [...] pois ele tem relagdo com outros textos (existentes,
possiveis ou imaginarios), com suas condigdes de producao” (ORLANDI, 2004, p. 54). E tem
mesmo. E o famoso interdiscurso. Os sujeitos estdo a narrar suas proprias historias, enquanto
nagdes, enquanto entidades cujas vidas foram expostas aos mandos e desmandos das novidades
coloniais.

Por isso, Dona Linda, a mulher do funcionario portugués da administracdo, cuja sede
era em Bissau, fez questdo de dizer a Ndani que “o padre disse que 0s europeus vieram a Africa
para salvar os africanos. [...] ensinar a religido crista e salvar as vossas almas”(SILA, 2011, p.
40). Ou seja, o corpo que se lasque! Pode ter guerra, doencas, excluséo social, morte; contanto

que a salvacdo esteja garantida.
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O que vale a pena observar é: como essas pessoas de paises tdo diferentes conseguem
dialogar a traves de suas escritas utilizando suas narrativas como instrumento de criagéo de
mais um espaco de articulacdo para serem ouvidas, na tentativa de representacdo das
identidades nacionais descrevendo o extravio das identidades provocado pelas invasdes
coloniais no continente. Estudo no qual nos deteremos mais adiante no terceiro capitulo
Situacdo Colonial e Racismo. As culturas humanas, ao longo da trajetoria da humanidade, como
elemento de resisténcia a opressdo, aos desmandos da dominacdo, principalmente, de povos
estranhos a determinada sociedade, tém sido uma arma de valor fundamental. Enquanto
manifestacdo ideoldgica, histdrica e fruto das vivéncias, toma o lugar de ponte relacional de
seres da mesma comunidade, das comunidades com seus ambientes e até mesmo ou quase
sempre entre componentes de grupos alheios aquela realidade. O que chega a incomodar, visto
que, se torna paradoxal, sdo os desvios conceituais carregados de egocentrismo ou
sociocentrismo, das afirmagdes, da “existéncia de grupos humanos sem cultura; depois, a
existéncia de culturas hierarquizadas; e por fim, a nogdo de relatividade cultural” (FANON,
2011, p. 273). Tais definicdes tém, de inicio o objetivo de negar as culturas alheias no sentido

global, mas depois passa a estigmatizar grupos especificos.

Podemos dizer que existem certas constelagBes de instituicGes vividas por homens
determinados, no quadro de &reas geogréficas precisas que, num dado momento,
sofreram o assalto direto e brutal de esquemas culturais diferentes. O
desenvolvimento técnico, geralmente elevado, do grupo social assim aparecido
autoriza-o a instalar uma dominagéo organizada. (Op. cit., p. 273).

E justamente esse fato esquartejador e sangrento que, na visdo de Fanon, a antropologia
cultural se nega a reconhecer. E tudo prossegue natural e implacavelmente, como se a
“hierarquizacdo sistematizada” ndo fosse o resultado “negativo de um trabalho, mais
gigantesco, de escravizagdo econdmica e mesmo bioldgica”(Op. cit.. p. 273). E por quendo
dizer, do racismo enguanto parte simples de determinadas culturas?

Foi a este complexo de artimanhas cientificas, discriminagdes raciais, sexuais e sociais
que Balandier (2011) chamou de “situagao colonial”; fatores que estabelecem “relag¢des entre
civilizagbes radicalmente diferentes; uma civilizagdo mecanizada, com uma economia
poderosa, um ritmo rapido e de origem cristd que imp8e o seu dominio acivilizagdes ndo
mecanizadas, com uma [...] de ritmo lento e <<nao crista”(BALANDIER, 2011, p.247).

Mas essas diferengas sempre existiram ao longo da historia humana, como efeitos historicos
reais, porém, ndo da pra fazer de conta que elas ndo existem. O esforco que se temque fazer € 0

de assumi-las.
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A eliminacdo do racismo ndo pode ser tarefa imputada prioritariamente a ciéncia
contemporanea, por mais ilibada que esta se apresente nas concepgdes
europocéntricas. Tarefa eminentemente politica, ela vem sendo conduzida pelas
proprias vitimas do racismo, sejam povos colonizados ou neocolonizados da Africa,
Asia e América ou minoria oprimida em qualquer parte do mundo (PEREIRA, 1978,p.
22).

O martinicano, Frantz Fanon, psiquiatra mergulhado na guerra de independéncia da
Argélia, costumava dizer em seus escritos engajados que “libertacdo nacional, [...] restituicdo
da nacdo ao povo, [...] a descolonizagdo é sempre um fenémeno violento, (...) é simplesmente
a substituicao de uma ‘espécie’ de homens por outra ‘espécie’ de homens” (FANON apud
PEREIRA, 1978, p. 23). E que, essa coisa que sé se concretiza quando homens novos forem
criados (aprofundaremos no quarto capitulo) “e que tenham vomitado a ideologia colonial. Esse
processo, de estratégia cultural (ou mental), ndo pode passar por nenhum tipo de acordo entre
colonizado e colonizador” (Op.cit.,23). Tudo isso porque “o motor [...] da descolonizagdo esta
no mundo colonial” (Op.cit., p.23). Isto porque o racismo foi engendrado num tempo historico;
ndo é uma propriedade de ninguém, mas uma ideologia moderna, portanto, filha da expanséo
colonial do século XV, a mée do trafico negreiro. Ndo podemos cometer a ingenuidade de achar

que sempre existiu e ndo tem jeito.

A tentacdo a ser evitada aqui é a velha nogdo da esquerda de “para nos é melhor lidar
com o inimigo que admite abertamente o seu viés (racista, homofébico, etc) do que
com a atitude hipocrita que consiste em denunciar publicamente o que se avaliza
secreta e efetivamente”. Esta nogdo subestima decisivamente o significado ideoldgico
e politico de manter as aparéncias: a aparéncia nunca é uma mera aparéncia, mas
afeta profundamente a posigao socio-simbolica real das pessoas em questéo (ZIZEK,
2005, p. 18).

Fica evidente a inquietude contida nos escritos desse trio africano composto por Sila,
Paulina e Emecheta, expondo seus simbolos sociais visivelmente afetados pelas marcas dos
chicotes e negacdes. Nota-se a proposta de descolonizar as mentes que, criar uma geracao de
guerreiros(as) sem perderem a poesia, mas conscientes de que “resistir € preciso.”

“E notéavel que o racismo faca parte de todos os colonialismos, sob todas as latitudes.
N&o € uma coincidéncia: o racismo resume e simboliza a relacdo que ume colonialista e
colonizado” (MEMMI, 2007, p.107). E ele com da as cartas dentro do colonialismo.
Naturalmente todas as opressdes e formas de dominar, sempre traz em baixo do brago sua
justificativa ideologica. “Mas se ndo ha colonialismo sem racismo, isto ndo significa que,
terminada a dependéncia colonial direta, a ideologia racista deixe de existir. A descolonizacéo
ndo se esgota no campo politico e nem [...] no econémico (PEREIRA, 1978, p. 21). Ndo é uma

coisa simples, posto que, é uma construcéo historica.
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“O racismo como ideologia elaborada. E fruto da ciéncia europeia a servico da
dominacao sobre a América, Africa, e Asia. A ideologia racista se manifesta a partirdo trafico
de escravos, mas adquire o estatuto de teoria apds a revolucgéo industrial europeia” (Op. cit..,p.
20).

Carlos Moore (2010), prefaciando Discurso Sobre a Negritude, enfatiza que “A raca e
o racismo foram erigidos pelos ndo-negros em uma metaconsciéncia totalizadora, definidora
do humano em termos puramente tautologicos, maniqueistas e essencialistas, como fruto de
uma metavisdo hegemonica” (p.7). Por essas e outras, mesmo, havendo progresso na
humanidade e a modernizagdo tendo tomado conta da ciéncia, ndo houve eliminacgdo do
racismo, como heranca colonial. Nunes Pereira (1978) muito bem lembra que,o continente
africano, mesmo tendo o polo capitalista mais do capitalismo, que é a Africa doSul, este teve
“o campo da pratica racista mais exacerbada: o apartheid — o racismo erigido em lei” (p.22).
Mas por que ele (o racismo) € tdo essencial? Antes de tudo, precisa ser explicado e justificado,
principalmente par si, a fim de abolir a culpa moral, mesmo diante dequem esta sendo ofendido;
depois é preciso manter o privilégio gerado pela exploracdo. Eraeste o motivo da zanga de Mae

Mee, a competidora de Mé&e Palagada no mercado de Otu:

E por que é que vocé ndo se dispdes a dar luta aos ditos brancos? E por ser amiga
deles? Nao sabe que, se nés mulheres tivermos de pagar imposto, vocé também paga?
Também tera de pagar. J& ouviu falar de alguma terra onde as mulheres tenham de
pagar pela sua existéncia? Ah, ndo, é preciso estrangular a fera anascenca.
(EMECHETA, 2000, p. 181).

A discussdo era porque Méae Palagada tinha se tornado cristd, amiga dos missionarios,
acreditava nessas “pessoas de Deus, mas nem assim as livrava dos impostos que os ingleses
estavam a cobrar. O mesmo estava acontecendo em Quinhamel, quando até o Régulo andava
as voltas com um problema de cobranga de imposto a sua pessoa. “ Dois dias sem dormir, s6 a
pensar na vergonha que era ele também ter que pagar imposto. O que € que pensaria entdo a
populacdo? Esse é que era o problema mais grande” (SILA, 2011, p. 74).

Observem que a ideologia visa, desmoralizar as tradigdes ndo- europeias, minar o
respeito pelas autoridades locais, desmantelar os valores provando que o respeito se devia ao
branco e ndo ao negro, mesmo sendo velho — o que é um desrespeito ao principio da ancianidade
portador das sabedorias do grupo. O ndo pagamento do imposto poderia leva-lo a receber
chicotadas, e até ser mandado para o trabalho forgcado. Esse tipo de racismo € préatico, ndo tem
doutrinagdo. Como conjunto de comportamentos “o racismo colonial ¢ tdo espontaneamente

incorporado aos gestos, as palavras, mesmo as mais banais, que parece constituir uma das
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estruturas mais sélidas da personalidade colonialista” (MEMMI, 2007, p. 107). Observe-se o

que diz Serafina, em relagédo aos costumes, ora, naturalmente rejeitados por Delfina:

Quando os marinheiros aqui chegaram, encontraram gente e tiveram muito trabalho
para matar. Ndo havia médicos nem enfermeiros brancos. Olha como sdo 0s n0ssos
filhos. Olha como eles sdo fortes. Sabes porque é que os teus irmdos foram
deportados? Por serem fortes como touros, gracas a esses remédios que hoje rejeitas
(CHIZIANE, 2008, p.150)

Observe essa ruptura entre geracdes como € violenta, mas a constancia e a manutengao
das atitudes, sdo subliminares: fazem mudar sem pressentir. “Os espiritos dos marinheiros e os
bantu montaram o palco na mente do homem negro. E 0s negros retiram as proprias raizes, tal
como os passaros velhos no final da estacdo. Distanciando-se cada dia mais de si proprios”
(Op.cit. p.151), diz Paulina com a faca das palavras, trajando a hipnética poesia que danca pra

denunciar o racismo colonial sem deixar duvidas de que chegou as entranhas do leitor.
6.4 AUTORES, PAISES E OBRAS

6.4.1 Vozes Coletivas

Hoje em dia 0 avanco dos conhecimentos, tanto histéricos como geograficos e, neste
caso, literarios, comecam a provar que “a evolugdo e crescimento das sociedades e civilizacGes
da Africa contradizem o estereétipo de <<estagnacdo de muitos séculos.>>

O mundo comega a rever as suas opinides acerca do passado africano” (DAVIDSON,
1977, p. 12-13). Entretanto, apesar de ter se instalado uma nova ordem mundial, igual as paredes
dos tachos onde se confeccionam doces, vicios e maneiras etnocéntricas ainda precisam ser
raspadas. Sao velhas as formas de opressdo e desrespeito as alteridades, que nem tdo cedo vao
corresponder aos discursos relativos a realidade pos- colonialista.

Como trazer de volta as memdrias soterradas e a satde desestruturada das nagdes outrora
invadidas? Como recompor um imaginario cultural subtraido pela superposicdo, sendo pelo
trabalho fronteirico capaz de renovar “o passado, refigurando-o como um “entre-lugar”
contingente, que inova e interrompe a atuagdo do presente” (Op.cit.,p.27), gerando um
“passado- presente”, que tece a cada dia 0 necessario a continuidade da vida e ndo o retorno do
que entristece por ndo se ter mais? Possivelmente, encetando um projeto de grande ousadia.

Sem duvida, alguns teceldes da palavra, ndo mediram esforgos. Avancaram desafiando
as estruturas dominantes, como “individuos educados dentro dos ideais iluministas de igualdade
e da ideologia capitalista e dotados de um projeto de vida” (Op.cit. p. 66); se apropriando dos
saberes da Europa a fim de adapta-los as necessidades das suas localidades, enquanto vozes
coletivas.

Nessa empreitada, alguns grupos de africanos, ao aprenderem a maneira dos brancos,
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tiveram o discernimento da recusa e ndo se deixaram cooptar pelos poderes coloniais. Ficou
evidente, o desejo de participar da construgdo das novas nagdes nos anos 1950 e 1965, no
chamado periodo da descolonizacdo, onde a exorcizacdo do colonialismo se fez presente na
Africa, na cabeca dos que faz iam a literatura como os nigerianos Chinua Achebe, Wole Soynka,
Buchi Emecheta; Camara Laye, da Alta Guiné; Luandino Vieira, Pepetela, Viriato da Cruz e
Uanhenga Xitu, de Angola; Paulina Chiziane, Mia Couto e Noémia de Souza, mogambicanos;
Ngugi wa Thiong’o, do Kenya; Abdulai Sila e Amilcar Cabral, da GuinéBissau e tantos outros.
Entre os artistas da palavra, os escritores do romance de ficgdo, oriundos de Africa, Abdulai
Sila, da Guiné-Bissau, Paulina Chiziane, de Mogambique e Buchi Emecheta, da Nigéria, sdo 0s
que fazem parte deste trabalho. Escritores estes que ja “possuem maioridade emrelacéo as suas
escritas e publicagdes, estudos criticos e excertos de suas obras, espalhados porvarios paises.
6.4.2 - Abdulai Sila

E da Guiné Bissau, pais da Costa Ocidental africana, classificado como um dos mais
pobres do mundo, colonizada pelos portugueses a partir de meados do século XV, que
estabeleceram um comércio de escravos durante varios seculos. A Guiné portuguesa, como foi
chamada, foi administrada junto com Cabo Verde, de onde saiu a grande parte dos que
trabalhavam para a Coroa de Portugal. ““A presenca portuguesa, fora da capital Bissau, semprefoi
mais nominal do que efetiva, mesmo apds o reconhecimento internacional das
fronteiras”(RODRIGUES, 1990, pp. 156-57).

Nunca foi um local de acomodacdo ao comando portugués, por isso, vez por outra estava
a receber campanhas de pacificacdo contra seus nativos, o que prova a insatisfacdo dopovo em
relagdo aos dominadores. Nenhum motivo seria maior do que “a carnificina dos 50estivadores
do porto, em greve em Pijiguiti” (Op.cit, p.135), para inaugurar, em 1958, a luta de libertacao
da Guiné. Esta, s6 foi definitivamente estabelecida como Republica em 1974. Sila € engenheiro
eletrotécnico, formado na Alemanha e especializado em dominios de redesde computacéo e de
telecomunicagdes nos Estados Unidos, participa do GREC (Grupo de Expressao Cultural), tem
participacao narevista cultural Tcholona, além de ser sociofundadorda Editora Ku Si Mon.
Abdulai Sila teve Catid, nas terras do sul da Guiné-Bissau, como local onde nasceu,em abril de
1958. Sila, em A Ultima Tragédia, ousa - ao contrario da personagem principal do romance
contemporaneo brasileiro, onde o personagem é quase sempre do sexo masculino,de idade
adulta, de zona urbana, classe média, de cor branca e de crenca ignorada em cena como
personagem principal de sua narrativa, uma adolescente do sexo feminino, negra e “do ambiente

rural da tabanca, centro do universo tradicional africano comseus usos e costumes especificos,
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regras e hierarquia bem determinadas, a crenca no sobrenatural e no encantamento” (AUGEL,
2011,p.12 — preféacio da obra).

No Brasil, pais que também foi “hospedeiro” da colonizacao, 0 “pluriculturalismo”,a
“democracia racial” e tantas outras formas de ver os herdeiros do passado escravo, por muito
tempo se estabeleceu um grande contraste. Desde h&d muito, o pais adotou um complexode
branquitude, por isso até bem pouco tempo — meados do século XX — ndo caberia em sua
literatura, uma producdo romanesca voltada para o protagonismo afrodescendente [...], 0 negro
e sua construcdo enquanto personagem, (mas) inscrito em texto a partir de olhares alheios,
objeto do discurso do branco, na condicdo de ndo ser ainda sujeito da prépria escrita
(OLIVEIRA, 2014, p.13).

Embora surgidos ha pouco mais de trinta anos, as literaturas africanas tém apresentado
producdes estéticas e tematicas de uma riqueza sem par, destacando-se que estdo vivendo uma

fase de consolidagéo.

6.4.2 Tragédias

Retornando & ousadia de Abdulai Sila, a personagem principal de seu romance, A Ultima
Tragédia, chama-se Ndani. O romance conta a historia de vida dessa jovem, que saiude Biombo,
sua aldeia, para a capital, Bissau, em busca de mudar de vida e se libertar de umestigma de
maldicdo. O Djambakus, o sacerdote de sua aldeia, afirmou que um espirito de um defunto mau
se apossou dela, e que terd como consequéncia uma vida cheia de atropelose tragédias até o fim
de seus dias. Assim, as coisas que Ihe aconteciam, desde uma queda atéuma febre por um
resfriado, era interpretado como pressagio de uma desgraca que estava préxima. Na aldeia ela
perde o sossego. Todos ja evitavam sua presenca. Por isso, tinha quearranjar um jeito de sair

daquela insuportavel situacao.

6.4.3 Paulina Chiziane

Primeira mulher em Mogambique a escrever um romance, retrata a nacdo do seu lugar
de fala, e destaca a condigdo feminina dentro do sistema colonial. O Alegre Canto da Perdiz,
seu quinto livro, um romance cheio de “estorias grandes e pequenas” inspiradas nos contos
ouvidos em volta da fogueira que, para a escritora, foi sua “primeira escola de arte”.

Nascida em 1955. Apesar de ter sido em Manjacaze, cresceu nos suburbios da cidade de
Maputo, antiga Lourengo Marques. De uma familia protestante onde se falavam as linguas
Chope e Ronga, aprendeu a lingua portuguesa na escola de uma misséo catolica. Comegou 0s

estudos de Linguistica na Universidade Eduardo Mondlane, porém, ndo chegou a concluir o
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curso. Guerrilheira da FRELIMO, envolvida nas lutas de libertagdo de Mogambique, mesmo
nascida de uma familia de praticas cristds, com sagacidade e olhar feminino consegue tracar,
através de suas personagens — Delfina, Maria das Dores e Jacinta — um panorama denunciador
da situacdo draméatica da Africa a partir do que os outros fizeram dela. Ler Paulina é refletir
sobre a colonizagdo, as guerras, a submissao e reacées da mulher na dicotomia entre aldeia e
cidade, a assimilagcdo imposta, no projeto de reconstrucao da vida do povo mogambicano.

Paulina, parece buscar em seus romances, a recuperacdo do tempo de fala silenciado:
afronta, ironiza, grita e denuncia através das palavras. Sua criatividade e coragem fazem com
que dialogue consigo mesma, exibindo como uma camera sua sociedade e o feminismoafricano,
amalgamando a mistica, a fantasia e a imaginacdo valente retratando os conflitos, acertos e
contradicGes de seu povo.

A Republica Popular de Mocambique, cuja historia remonta ao século 1ll, tendo a
agricultura tropical e a criacdo de gado em pequenas comunidade teve a partir do século X, uma
economia com adocdo de novas formas, inclusive estabelecendo contatos com Paises
estrangeiros, “em primeiro lugar com as zonas da meseta elevada interior e, em segundo lugar,
com as nacdes dedicadas ao comércio maritimo, que Se movimentavam no oceano
indico”(MURRAY, p.198). Logo apGs os trabalhadores das minas do Zimbabwe da etnia
Shona, venderam ouro, dos anos 1000 a 1500, “aos navegantes mulgumanos procedentes das
cidades suahili da Africa Oriental e da india. Entre 1500 e 1870, os mercadores e colonos
portugueses penetraram no vale do Zambeze” (p.198) a fim de comprarem ouro e explorarem
aquela terra. A partir de 1870, um grande nimero de mocambicanos foi para a Africa do Sul,
pais cuja minoria estava em desenvolvimento, para trabalharem nas minas.

Diga-se de passagem que ndo estamos falando sobre uma ida esponténea e sim de um
recrutamento feito pelo império britanico, para que os negros fossem trabalhar em suas
companhias mineradoras, dentro do acordo da Gra-Bretanha e Portugal, que entre si, dividiram
a Africa Sul-Oriental.

A administracdo colonial portuguesa estendeu-se até a segunda metade do século XX, quando
0s primeiros movimentos de resisténcia & dominacdo estrangeira foram criados, e,
posteriormente, unificados num unico grupo conhecido como FRELIMO (Frente de Libertagdo
de Mogambique) (BRAZ, 2011, p. 137).

Sem delongas, mas é preciso ressaltar que em toda Africa a &nsia de liberdade nunca esmaeceu,
dai as “demonstracdes violentas de for¢a por parte do governo chocaram com impulsos
igualmente violentos da resisténcia organizada”(Op.cit, p.198). A organizacdo gerou as

sublevagdes, que geraram as Frentes de Libertacdo, e os exemplos de independéncia eram
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seguidos.

No nosso pais, senhores de escravos, feudais, reis imperadores, dominaram a
sociedade até a conquista colonial. A burguesia colonialista instalou-se entdo no poder
e impds a sua vontade a todas as camadas do pais até 0 momento em que a nossa luta
comecou a derruba-la. (MACHEL, 1979, p. 15)

Tanto que, inspirados na Tanzania, sua vizinha, liberta nos anos 1960, em 1964 a guerra
eclode no Norte do pais e em 1974, a FRELIMO- Frente de Libertacdo de Mogcambique, um
partido multirracial consegue conduzir seu povo rumo a independéncia em junho de 1975,
depois de um cenério sangrento, principalmente na fronteira norte-ocidental, onde a Rodézia

enfrentava uma guerra civil.

6.4.4 - Buchi Emecheta

Emecheta, nasceu em 21 de julho de 1944, na cidade de Lagos. Foi bolsista no Liceu
Metodista aos 10 anos; aos 17 abandonou os estudos para se casar e foi para Londres. Através
de um romance historico, socioldgico — campo de estudo da autora - trazendo eu seu bojo
informacBes importantes sobre as préaticas e ritos ancestrais nigerianos, principalmente, da
cultura dos Igbo, a escritora nigeriana em A Menina Escrava, narra a histéria de uma menina
do povo Igbo, vendida aos 7 anos de idade, pelo seu irm&o sequioso por dinheiro inglés para
financiar sua danca da maioridade e se destacar entre os do seu povo. Elegeu-se como parte do
corpus a investigar, por seu contetdo narrativo, também de cunho antropolégico e sociocultural,
sobre a resisténcia na Africa Ocidental, diante dos colonizadores portugueses e em seguida, dos
ingleses, encaixando-se nos objetivos propostos para a escrita desta tese.

A Republica Federativa da Nigéria, hoje, tem 30 Estados, uma capital e 543 governos
locais numa area de 932, 768 Kmz2. Sua populacdo é composta de mais de 110 milhdes de
pessoas, sendo a “maior populagdo negra do mundo, dotada com vastas e abundantes riquezas
naturais e humanas” (Nigéria, 1992, p.5). Possui varios grupos étnicos, predominando a
presenca dos Hausa\ Falani (ou Fulani); Yoruba e 1bo, sdo os maiores.

Nigéria, possui uma imensidade de etnias, logo, algumas dissen¢bes foram acentuadas
devido a desrespeitosa partilha do continente africano durante a conferéncia de Berlim (1884
1885), decidida pela Russia, Estados Unidos e mais 14 paises; Portanto, € preciso se chegar a
compreensdo de que, a Nigéria foi formada pela Inglaterra através da reunido de povos
irreconciliaveis; como esses povos foram descobrir que, seguindo as determinacdes britanicas,

as diferencas nédo se atenuaram; como a estrutura deixada pela Inglaterra tornou-se finalmente
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incapaz de conter as forcas explosivas nela confinadas (FORSYTH, 1977, p. 12).

Os Hausa, povo de pratica mulgumana, chegaram ao Brasil no final do século XVIII,
junto com os Yorubd, sendo responsaveis por um dos grandes episodios nas lutas delibertacéo
contra o dominio portugués, acontecido no Estado da Bahia, em 1835: a Revolta dos Malés.
Infelizmente o movimento foi traido, seus lideres foram presos e até deportados, masconstitui-
se num grande marco da luta contra a colonizagéo e a escraviddo do negro no Brasil,tendo um
elemento feminino se destacado grandemente como articuladora: a africana LuizaMahin,
nascida no Benin, e mde de um dos grandes poetas brasileiros: o advogado Luiz Gama.Uma
dessas reacOes de explosdo foi a tdo comentada e devastadora guerra de Biafra. Quando “14
milhdes de biafrenses enfrentam 34 milhdes de nigerianos, ndo é uma luta nobre, mas simum
exercicio de inutilidade” (Op.cit, p.11). Os povos do leste, principalmente os Igbo, nuncaforam
coisa facil dos ingleses engolirem. No coracdo de seu territorio, diversos motins, como “os
Motins de Aba”, em 1929, “foram em parte provocados pelo ressentimento contra oS
“chefes por procuracdo”, impostos pelos ingleses, mas que 0 povo se recusava a aceitar” (Op.cit.
p. 20), enquanto que no norte, os obedientes costumeiros, recebiam as imposicdes
administrativas inglesas, no leste, ao contrario, “os funcionarios que foram para 1a deslocados
em 1909 — [foram] todos eles liquidados [...] pelos chefes das tribos|...], pelos mosquitos
transmissores da malaria e por muitos outros insectos- soldados tropicais. (EMECHETA, 2000,
p. 17). Por essas e outras, os Igbo sempre foram taxados de arrogantes e na hora de serem

destruidos, nem as gravidas foram poupadas

6.4.4 A Ultima Tragédia

“Sinhora, quer criado? Foi a primeira das frases da lingua dos brancos que
aprendera quando decidiu ir para Bissau arranjar trabalho, trabalho de criada, numa casa
qualquer de brancos”(SILA, 2011, p.22). Ndani em conversa com uma de suas madrastas, que
ja trabalhara como criada numa casa de brancos, em Bissau, recebeu informagdes “da vida dos
brancos, dos seus habitos, do bem- estar, do conforto...” (p.22). Recebeu ainda algumas
instrugdes pra facilitar sua inser¢ao naquele mundo “estranho”. Estranho em todos 0s sentidos,
principalmente no tocante a caminhos para um mundo falacioso, pois “se os africanos tivessem
tido uma continuidade em sua historia, sem a invasdo dos europeus, certamente teriam
encontrado 0 proprio caminho” (COUTO & EMBALO, 2010, p.27).
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Portanto, Ndani ao aprender tal frase, julgou ser uma chave mégica que lhe abriria as portasdo
mundo das criadas.

Os desmandos, a arbitrariedade colonial e a auséncia de direitos imposta aos africanos
pelo colonizador, fazem a pauta deste romance que decalca o crioulo, transgride o portugués
padrdo, arrola as linguas nacionais como se o local da escrita fosse um “sitio de djumbai”- roda
de conversas - para discutir as coisas inerentes a sua gente, no que diz respeito as manobras
frente ao colonizador. O autor, ao longo da obra, utiliza uma linguagem transgressora sem
perder o dominio da formalidade da lingua do invasor, numa paisagem literaria que tem cor,
como instrumento de resisténcia.

Apesar do dominio portugués ter chegado muito cedo a Guiné Bissau, reitera-se que
efetivamente viviam, os colonizadores, nos centros urbanos, deixando o bravio sertdo e florestas
a cargo das etnias, ditas “selvagens” e as pragas e perigos inerentes a tais locais. Os da zona
florestal ou do sertdo viviam isolados. Nos seus lugares de sempre, com seus costumes e
tradicGes. O indicativo esta presente na narrativa mostrando as diferencas: Nesse caso, em
relacdo as tabancas, que eram as aldeias das zonas rurais “nem o portugués nem o crioulo
haviam chegado 14”(COUTO & EMBALO, 2010, p.37). Razdo pela qual Ndani, ao querer
inserir-se no mundo fora da aldeia, teve que, forcosamente, recorrer ao aprendizado da lingua
dos portugueses. Foi também uma maneira de saber como o colonizador estava a pensar.
Segundo Rougé (apud COUTO, 2010) a formacdo do crioulo estd intimamente ligada ao
processo de urbanizacdo. Falar o crioulo, foi umaterceira via, criada para resolver um problema
de comunicacdo, diante do conflito linguistico: lingua étnica/lingua portuguesa.

Embora, esse crioulo, dado ao numero de linguas faladas, apresentem variantes e
estagios intermediarios, entre eles, o tradicional como recuperagdo das linguas antigas. Isto
aconteceu em todos os paises colonizados pelos europeus. Sila reafirma a transgressao a fala
do colonizador; o que muitas vezes grupos étnicos inteiros executaram, tomando o crioulo
tradicional para salvaguardar questdes identitarias. Como no caso do Brasil: os Kimbundu
trouxeram uma variante denominada Kiribun, apenas falada pelos sacerdotes, com a finalidade
de salvaguardar seus segredos religiosos. Aos nao iniciados, tornava-se de dificil compreenséo.
Mas era uma tentativa de preservar o que tinha sido construido pelos ancestrais ao longo de suas
vidas para a continuidade da histdria e manutencdo da sabedoria de seus povos.

“A invasdo dos europeus impOs uma ruptura nessa historia, que fez com que a
contradicdo colonizadores-colonizados se sobrepusesse as contradigdes internas a esses povos,
que tiveram que se unir para fazer face a dominacio colonial” (COUTO& EMBALO, 2010,
p.27).
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N&o sem antes ter experimentado a perda da sua lingua, o absurdo do desencontro e a
negacdo de si e dos seus; 0 sentimento de ser estrangeiro na extensdo de seu proprio lugar.
“Sabe 14, 0 que é morrer de sede em frente a0 mar?” (DJAVAN,1984), Ndani ao chegarem
Bissau vislumbra com estranheza tudo ao seu redor. Casas, ruas e principalmente as pessoaspois
“estava numa zona da cidade onde s6 habitavam brancos. Se houvesse alguma casa de preto
naquela zona, juntaria forcas para ir até 14 e pedir um bocado de comida. Mas aprendera que
“preto da praca ¢ como branco”. E branco pobre ndo existe. Teve vontade de desistir. Ja estava
preste a acreditar que o Djambakus tinha raz&o. Afinal de contas, sempre conviveu comas
manifestacdes tradicionais de seu povo, e 0s sortilégios e as predi¢des, vindas da boca de um
sacerdote, ndo sdo passiveis de contestacdo ou duvidas: a tradicdo ndo mente. Tinha mais era
que enfrentar as desditas da propria sorte, se é que na vida dela os acontecimentos podiam assim
ser chamados. Seguiria seu destino: ser criada dos brancos. Quem sabe esse tal espirito se
cansaria e a abandonaria?

O autor, conhecedor de seus valores espirituais nacionais, principalmente dos de sua
comunidade, evoca, ao longo do texto, as raizes postas a margem, pela colonizacao, e as coloca
no centro, como aceno da recuperagdo da voz subalternizada; como “reconstitui¢ao da historia
como base de um discurso denunciador” (AUGEL, p.8), das mordacas colocadas pelo poder
dominante.

Mas embora exista a fé, serd o ser humano um boneco nas maos do destino? Tal
fatalismo provém do achatamento da mente do dominado sob o jugo do maltrato da chibata e
das frases de efeito anuladoras de sua autoestima, em busca de um perpétuo servidor, que ao
longo do que ele ainda chama de vida, toma do determinismo a melhor li¢do: continuar a servir.
Esse é o projeto do dominador.

Ndani, em sua busca desesperada por mudanca, passa maus bocados na cidade de Bissau.
Depois de ser enxotada pelo desdém dos seus, preterida pela indiferenca, mesmo dos
desconhecidos, sentiu-se ainda mais perdida diante daquela casa. “Afastou-se do portéo e foi
sentar-se na berma do passeio, 0s olhos himidos perdidos nos focos de luz das casas do outro
lado da rua. Que fazer?” (SILA, 2011, p. 26) Nesse instante se instala uma verdadeira
encruzilhada. Local onde tudo pode acontecer. Até mesmo as grandes decisdes ou 0 descambar
para 0 precipicio, onde o “sem volta” estd sempre a esperar. Mas o centro deste cruzamento
ainda é um bom lugar de respirar, fazer um joko — sentar, como dizem 0s Yorubé - e encarar as

decisbes tomadas, porque nos cantos dos cruzamentos, espreitando tudo, esta Esu: o dinamismo;
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aidaeavinda, a claridade e a escuridéo; e principalmente a desconstru¢do. Em sua frente estava
a luz das janelas. O grande contraste era a auséncia da claridade pertencente ao “n6s” coletivo.
Apenas um corpo exausto, cambaleante e com o rumo em rodopios, em busca de dias melhores,
Ndani ¢ o espelho de uma Africa espoliada, cujos filhos tinham que perder a cor, a dignidade.
Seu passado estava representado em suas costas, que naquele momento era so escuriddo, embora
restasse ainda a existéncia em busca de sentido.

Pela primeira vez, se vé a luz tornada simbolo de sofrimento e perdicao, pois, mesmo
que a diviséria — a rua — travessia possivel, ndo fosse tdo longa: ndo existe maldi¢édo iluminada.
Até mesmo o conforto era propriedade do espdlio, dos brancos. A paisagem cedia a claridade
das janelas apenas como migalha, para iluminar o sofrimento de um “até quando” alimentado
apenas por um rasgo de esperanca... razdo na qual repousava a ousadia da duvida: sera que o
Jambakus tinha razdo?

De volta & encruzilhada, em Bissau, em plena Africa Ocidental, depois de se observar a
frente e as costas, vé-se que: de um lado havia o caminho da tabanca representandoa volta, a
desisténcia. Do outro lado, esse grande desconhecido guardador de segredos, tal qualum vasto
inconsciente inconsequente que era 0 mar. Mar prendncio, ou a representacao de umarota de
fuga autoral, como instrumento politico de Sila, querendo lavar seu “eu” ensanguentadopela
vivéncia dos onze anos de guerra, dentro e fora do espago textual, enquanto entrega a todosa
voz?

“A guerra com os numerosos deslocados e refugiados que sairam das suas zonas de
origem, das suas aldeias e comunidades; o abandono de inteiras populacdes em outras regides
totalmente diferente das suas”(OLIVEIRA, 2002, p. 44), tanto no sentido social como cultural,
conduziu o corpo africano a um enorme desfiguramento em suas vivéncias , costumes, tradi¢oes
e visGes de mundo. Uma das melhores provas é o presente que Ndani recebe, logo nos primeiros

dias: ao ser admitida como criada na casa do administrador teve seu nome trocado pela patroa:

- O teu nome, carambal!

- Aah, Ndani sinhora. Ndani.

- ...[...] Com tanto nome bonito portugués [...] teu pai escolhe para ti um nome russo!
Nunca! O teu nome vai ser Daniela, ouviste? A partir de hoje, tu ésDaniela, Dani-
e-la. Maria Daniela e mais nada (SILA, 2011, p. 31).

E a pessoa como propriedade, coisa, objeto que fala. Mesmo com um novo nome da
“igualdade” colonizada, apanhou na cara, aprendeu a frequentar missa, ganhou crucifixo,
aprendeu a rezar, aprendeu a ler, e ainda, foi violentada pelo patrdo. E tudo funcionou como um

grande favor ao povo colonizado: “Mas que desgraca, meu Deus! Como €é que vocés conseguem
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ser tdo ingratos? Como? Sim, isso ndo € outra coisa sendo ingratiddo. Ingratiddo e estupidez! A
gentevem para este inferno para civilizar-vos e vocés a criarem confuséo [...]” (SILA, 2011,
p.31). Assim comentava Dona Deolinda: mulher, branca e portuguesa, que, mesmo

semianalfabeta, era patroa e uma salvadora de almas dos pretos.

6.4.5 Um Jogo de Cintura

Mesmo em face a esses acontecimentos, tudo isso suscitou em diversassitua-¢oes o
desejo e o dever criativo do ser africano de elaborar estratégias de sobrevivéncia. O Régulo,
como é chamado o chefe tradicional de uma aldeia, representa a necessidade de um
entrelacamento entre o antigo e 0 moderno usando de perspicacia. E uma maneira melhor de
destacar o papel do mais velho, “aquele que é o “porta-voz da coletividade antes subalterna e
silenciada”. Chega-se até a pensar que a insercao no texto, dessa figura, é para fazer valer seus
pensamentos politicos sem panfletarismo, e fazer com que seus contemporaneos repensem a
forma de viver diante dos parametros da colonizacéo.

Se “a propriedade sem uso ¢ um furto”’(Ghandi, apud Cortela, 2015), nada mais inutil
seria, 0 autor ter ido para a Alemanha e Estados Unidos estudar e se apropriar do conhecimento
e ndo compartilhar com aqueles que faziam parte de seu solo natal. O propagar das ideias de
como cuidar do conhecimento em favor do bem comum, pode tornar-se algo de caracteristicas
universais. Guardar o conhecimento politico apreendido nas Metrépoles, e a forma de como
usé-lo na tabanca s6 para si, seria um furto a chance dos outros aprenderem. O Régulo pode
simbolizar também a compreensédo da realidade e a criacdo de estratégias para transforma-la,
sem perder de vista 0s usos e costumes da comunidade.

Personagem muito comum como chefe tradicional africano atuando nos grupos étnicos,
desde o tempo das organizagdes tribais, 0 Régulo, designado assim pela administracao colonial
portuguesa, visto que era uma autoridade integrada na hierarquia politica de controle de uma
determinada area. Estrategicamente, a administracdo enalteceu o poder desses varios chefes
tradicionais existentes e 0s pds ao seu servico, quando conveniente. Alguns, agiam de acordo

com seu nivel de clareza, como é o caso de Bsun Nanki, Regulo de Quinhamel.
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6.4.6 Partitura Estranha, Ouvidos de Tuberculosos

Okante, o professor é o outro personagem de Sila, embora incorporando a imprudéncia
dos mais novos, e compreendendo que ndo existe hegemonia sem rachaduras. Mesmo tendo
sido educado por padres, parte para o confronto direto. Larga os aprendizados missionarios
cristdos discriminatorios e buscando os valores tradicionais, chega aos extremos. A partir do
que aprendeu comeca preparando os jovens a fim de “instrumenta-los para enfrentar as
mudancas da modernizacdo que ndo podiam ser mais evitadas”(AUGEL, prefacio, p.18).
Trilhando o caminho do meio, revisa alguns conceitos e tabus, como a exigéncia da virgindade
da mulher que se quer para companheira, e reafirma o dever de se conhecer a cultura branca
fazendo valer o dito popular “jogar o feitigo contra o feiticeiro”, uma vez apreendidos 0s passos
da magia. Mas esbarra nas cotas da vinganca convocado por sua altivez e dignidade. E
reapresentado a um drama de sua infancia durante um partida de futebol. Ao receber uma
bofetada vinda do branco administrador “ na sua memaria surge como um relampago uma cena
dolorida, passada ha muitos anos na sua tabanca natal. Um comerciante branco tinha acabado
de esbofetear seu pai”(AUGEL, 2009, p.159). Era o que faltava como estopim. “A flria e a
revolta que sentia dentro de si impeliam-no a desferir golpes cada vez mais violentos no corpo
do homem branco que tinha a sua frente” (SILA, 2011, p.159). Seu indefeso pai agora assumia
um novo destino. Este fantasma “que € tanto substituto de recalcado como também uma criagao,
cuja principal testemunha s&o as obras de arte (BRANDAO, 1996, p.16), aqui é projetado pelo
dom literario de Sila, postando-se na cena através do personagem e imbuindo o professor de
dotes pugilisticos. Este, ndo estudara tanto para dar mal exemplo a juventude e também aos
outros, embora o custo tenha lhe saido altissimo. Enxovalhar um branco, mesmo em nome da
honra, era anunciar seu proprio fim. Entretanto, colonizado sim, capacho nunca!

O exemplo mostra que ao longo da histéria de todos os povos e em todos 0s tempos,
como assinala Marc Ferro (2009) “a carga desse explosivo, o ressentimento, ndo para de se
acumular. Durante todo o século e por varias vezes, ele quase detonou a sociedade, em todo
caso a transformou” (FERRO, 2009, p.8). Sila, traz a narrativa o professor, armado de uma
paixdo adolescente arrebatadora, transparente e até desenfreada que o faz enfrentar qualquer
coisa. Ora derrubando as represas impostas pelas interdi¢cdes da religido, ora representando 0s

anonimos que, tal e qual ele, voltam para fortalecer a luta, demonstrando que entre a vida e a
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liberdade, a valorizagdo apenas da primeira, € para os “frouxos” € intelectuais capitalistas.

A “alegorizacao de referentes historicos”, como diz Moema Augel (2011), ou a inverséo
da realidade povoada de ironias, sdo armas usadas no fazer literario para reafirmar que é
possivel representar a nacdo, nem que seja como comunidade imaginada, com vistas a
construcdo do futuro com vista a combater a opresséo e a demagogia dos vencedores, mesmo
0s irmdos, a repetirem os desmandos da colonizacdo, como também a manutencdo da
subalternidade da mulher, o burlamento da lei e a fuga das solucdes para os problemas
estruturais. Mas se observa na obra a tarefa da literaturabdesempenhando seu papel basico de
narrar a na¢do, mas sem se propor a nenhuma postura messianica, mas de convocagao ao pensar.
Assim, Ndani volta & cena de maneira coletiva; volta como a dor das outras; Ao conhecero
contetdo do testamento que o professor Ihe levara para ler, aproveitou a oportunidade para
pedir, ja que ele queria publica-lo, que fosse acrescentado um ponto: “Acabar com 0 casamento
forcado e o casamento fingido. Casamento, s6 quando as pessoas se amam...” (SILA,
2011,p.128). Ndani e o professor tinham conhecido a verdadeira estrada do prazer. Mas teria
que se libertar do desejo, contido pelos dogmas cristdos. Ndo sem antes ter pesadelos horriveis.
Num deles ela se afogava num poco e ele lutava para salva-la. Foi nessa noite que tudo se
consolidou entre eles. “Os alunos nao reconheciam o professor. O seu rosto calmo e sereno foi
substituido por outro que ostentava um sorriso permanente” (Op.cit,, p.134). Aqui, o autor, em
seu projeto, até a sexualidade como ponto de equilibrio e libertacdo é apresentada. Ao que
parece com um adendo: desde que seja sem culpa. Mas como algo pleno, se possivel, salvo por
um mergulho ao fundo do poco.

O desejo de liberdade, as vezes € um grande pesadelo. Quando o inimigo mesmo em
menor numero, € quem possui as armas de destruicdo, a pressa ndo passa de uma alucinacéo.
As coisas tém que amadurecer. Por isso o professor tinha tanto pesadelo. Tinha que registrar
naquele dia o plano do Régulo, sem falta, ms ao adormecer sonha com guerra, mutilagdes,
mortes assinatura de tratado. E o pior: N&o via quem venceu. Acordou assustado intuindo que
alguém tinha um plano diferente. A morte continuava de ronda.

Com a morte do régulo foram para Catio, Ndani e o professor, a fim de comegarem uma
nova vida. Ela pensando em um trabalho, que hoje poderia ser chamado de “economia
sustentavel”. Ensinaria mulheres a costurar e ganhar dinheiro; montaria escolas, creches e
“haveria também ai Mulheres- Grandes a ensinar coisas da vida que sé elas conheciam” (p151).
Mas uma vez o autor entra com a propaganda de seu projeto politico: fazer reascender a tradicéo.
Ele ndo concordava com o jogo aos domingos entre casados e solteiros, porque era separatista.

Foi rotulado como assimilado, por ser bom atleta e ndo ter revelado seu verdadeiro estado civil.
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Quando tinha jogo a administra¢do sé via como dignos de cumprimentos “os brancos, mesticos,
funciondrios e comerciantes, todos os civilizados e alguns assimilados” (SILA, 2011, p. 154),
que era o time dos casados.

Ora, o assimilado é alguém que por forca das conveniéncias ou tortura sistematica como
a propaganda, faz adesdo a um modo de viver que ndo originalmente o seu. O resultado é um
extravio na identidade, um desvio na conduta por aderir uma outra visdo de mundo. Quando o
campo da dignidade é afetado chegasse ao adoecer, ao prejuizo moral, por passar a viver da
farca. Isso tudo € o contrario da acomodacéo, termo sociologico que conceitua um modo de
viver a insatisfacdo de modo cordia, mas sempre esperando a hora de agir. A quietude & apenas
uma maneira de ndo se bater de frente, sem necessidade, para nao ser destruido nem colocar um
projeto de liberdade a perder. E o professor ndo era um assimilado. Foi apenas mais uma das
vitimas do enredo da maldicdo, tal qual o administrador que acercou-se de Ndani pela via do
estupro e foi assassinado; o Régulo pelo casamento utilitario, via tradigdo: a mulher virgem,
para tomar conta de seus bens, sendo mais um troféu, foi pego pela depressao: ela ndo era mais
virgem, ele virou chacota.

Tendo sido mais uma vitima das armadilhas do poder, o professor é preso e condenado
a prisao perpétua em Sdo Tomé e Ndani, passa a ser no fim do romance, tudo e a0 mesmo tempo
nada: nem viva, nem morta, nem louca. Ou tudo isso, pois foi por alguns, vista em Sdo Tomé.
Se esperando a libertagdo do seu amor, mais que incerto passa a ter um futuro sem futuro,pois a
condenacdo foi perpétua. Possivelmente tudo ndo passa de uma metafora, espelhando a
distdncia entre as visdes de mundo do colonizado e as do colonizador, escrito por quem
testemunhou por onze anos seu pais envolvido numa guerra de libertagdo colonial, e que, depois
da independéncia conviveu com os desatinos administrativos, econdmicos e politicos dos de
casa pertencentes a elite militar, portadores ainda do como insinua o autor em seu epilogo: o
colonialismo nunca existiu, ou ainda ndo acabou?

Em relacdo ao futuro da Africa, Ndani situa-se na metafora da metéafora, pois encerra
um desvendar de futuro tdo longinquo que sabe a sem futuro uma vez que o0s portugueses tinham
0S negros como descendentes de Cam, e iss0, se estava no livro que contem a palavra de Deus,
justifica a escraviddo como algo sem macula e digna de ser executada contra qualquer povo que
tenha a marca na pele, a cor como um sinal da maldi¢ao “legitimada por Deus”, ao ser proferida
por Noé (Génesis, 9:25), autorizando a possessdo de escravos e justificando a escraviddo
perpétua. Na obra de Sila a parece como uma metéfora, mas também como uma grande ironia:
se colonialismo é um ato tirar proveito sobre quem ja nasceu sem ter direito, ele ndo existe. Se

subalternizar € o ato colonial de fazer com que o outro ndo tenha direitos nem aos bens naturais,



160

nem pensamentos proprios, nem seja dono de sua propria existéncia, mas espera-se, que alguns
poucos discordantes fagam uma revisdo nesta condenacao: ainda ndo acabou.

Como alento, ha de se concordar: “Sabiamos que iriamos trabalhar ndo com intelectuais
“frios” e “objetivos” ou com especialistas “neutros”, mas com militantes engajados no esforgo
sério de reconstrugdo de seu pais”(FREIRE, 1978, p.15), portanto a luta por um renascimento
cultural africano continua tendo um significado. Um dia saberemos se Paulo Freire tinha razéo.
Reconstruir € poder se despedir do manto de opressdo, como se estivesse a nascer de novo, topar
o0 esforco para tirar de cima de si a placenta, se desnudar do que comprime e aspirar o ar de
outra maneira, tal qual um passaro, como faz a louca, uma mulher-escultura a se banhar nua no

Likungo, sem culpas, filha da poesia corajosa e provocante de Paulina Chiziane.

6.4.7 O Alegre Canto da Perdiz

A louca do rio, é como passou a ser chamada a mulher nua que banha- se no local
reservado aos homens e causa uma grande confusdo. Mexe com os valores comunitéarios ao
aparecer nua, tomando sol, sentada em uma pedra como se nada estivesse acontecendo.
Representa a mulher em seu estado de pureza. Mas em sua loucura por ter perdido seus filhos,
que busca ha mais de vinte anos, é o retrato da Africa que teve suas comunidades extraviadas e
seus filhos levados a lugares distantes, sem esperancas de algum dia poder reencontra-los.

E agora, onde estardo as cantigas de nascimento, os ritos de passagem préprios das idades, as
iniciaacdes como continuidade das etnias, as virgindades das mais novas e o respeitopelo
recolhimento das mais velhas?

Cadé a pemba, cadé a guia? Em que matas estdo sendo montados os gonga, para o culto
dos ancestrais? Na verdade é algo de e para enlouquecer.

A mulher do Régulo é a propria memdria que apresenta a sintese da histéria da
Zambézia, no tempo em que todas eram poderosas, cheias de vida e ndo tinham censura sobreo
seu viver. E as criancas e 0s homens eram livres e ndo se precisava de guerras ou migracoes,
para se nascer nem morrer. Ao contrario de Abdulai Sila, que apresenta o régulo como o esteio
da luta, aquele que trama os caminhos de engrandecimento da nacao a partir de planos e taticas
para reflexdo.

O Régulo apresentado por Paulina € uma figura, para alguns assuntos, decorativa, com
uma atuacdo pifia até mesmo quando a tradicdo esta sendo abalada pela invasdo da quebra de

um interdito, ele esta a cuidar de coisa de interesses restritos, e do lazer.
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Propositadamente ou ndo, quem assume o papel de conciliacdo, reflexdo, exaltacdo da

identidade e da memoria nacional, é a sua mulher, que deixa os afazeres particulares para cuidar
de uma causa comum, entendida até como um esclarecimento para as geracdes futuras, nao
somente da Zambézia, mas das mulheres e homens do pais.
Paulina Chiziane, em outro trecho, dentro de seu alcance analitico, se isenta para ver que,
mesmo diante dessa parafernalia de torturas, algo na colonizagdo é digno de ser mencionado
como beneficio. Os filhos de Maria, a louca, sdo aqueles que apesar do sofrimento,puderam
através das missdes cristas aprender os oficios da modernidade com os invasores, massem
esquecerem dos seus: podem curar-lhes as feridas do corpo e da alma, representados pelo
médico Fernando e o Padre Benedito, que receberam as benesses da missdo religiosa
colonizadora.

Paulina consegue tracar com maestria, aulas de geografia de Mog¢ambique e expressar 0
orgulho de pertencer a terra da fartura, da poesia, da preservacdo do ambiente e da vida em
todos os sentidos, fazendo davZambézia, o grande ponto de partida e chegada: um grande ventre
que pariu a humanidade. A Zambézia é o “umbigo do universo!”

Entre suas personagens, Delfina representa a abominacdo da pobreza. Mesmo casada,
chega a fazer um pacto com o feiticeiro, para que este, use de seus poderes e Ihe entregue o

branco portugués, Soares:

— Descobri uma mina — diz Delfina.

— De qué?

— De ouro.

— Onde esta essa mina?

— O Soares. O branco.

— Né&o vejo nenhuma relagéo entre o Soares e a mina.

— Néo entendes mesmo?

— O branco Soares ndo merece iss0.Ndo ha maldade nenhuma — assegura Delfina -,
s6 quero mostrar a0 mundo que a mulher preta pode ter um marido branco. Quero
mostrar a0 mundo que o amor supera as fronteiras de uma raga. (CHIZIANE, 2008,
p.207-8)

E nesta vantagem viu o feiticeiro levar sua propria filha, e ganhou muito dinheiro sendo
cafetina e prostituta. Um pouco de ambigdo, um pouco do sonho de sair da miseria em que foi
colocada, como faz a televisdo hoje nas propagandas de consumo, despertando em todos o
desejo de ter. E enquanto o Estado ndo oferece nem o bésico para se viver, cresce a violéncia,
enchem- se as prisdes a moral viram tapete.

Serafina, é a mée que sonha para a filha Delfina um futuro nobre, um casamento com

um homem rico que a tire da miséria e lhe faca ser cheia de criados para servi-la. Diga-se de
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passagem: branco. Quer que seus netos sejam pelo menos mulatos para ser menos discriminados
pelos brancos e fadados & pobreza. Embora seja o retrato da assimilacéo, da autorejeicéo, isso
era uma das estratégias usadas pelas mulheres, as mées, cujo intuito era atenuar o sofrimento
dos seus filhos diante do pensamento do colonizador, e ao mesmo tempo seus sofrimentos. Ndo
queriam ver seus filhos sofrendo por um “desvio” europeu da genética. Mas como se V&, ndo se
tem, com clareza, um vislumbre de futuro liberto. Se assim o fosse, poderiam prever que, em
suas comunidades, tais criancas sofreriam com atos separatistas, por ndo serem uma coisa nem
outra. Coisa que ja se podia sentir em algumas comunidades onde haviam filhos de ligagdes
inter-raciais, ou mesmo dentro da propria casa.

Como o imaginario é filho das representacdes sociais, a assimilacdo como desejo de
triunfar, de ser igual a quem tem poder, faz com que o que é dito sobre a origem passe a ser
uma grande verdade, e assumindo o lugar junto ao que o profere, se tem a ilusao de ser o proprio;
até mesmo de ser melhor e de comandar aqueles que ndo pensarem assim. Numa sociedade em
que o branco representa o inteligente, 0 amado, o rico, e por isso, 0 poderoso, assimilar essas
capacidades é passar a ser possuidor de tudo que proporcione essas qualidades. Logo, no
imaginario social, tudo que ndo estiver pelo menos perto tera um rétulo de inferioridade em
todos os sentidos. No caso do negro, além de tudo isso ainda hd uma sobre posicdo dos
predicados fisicos como cor da pele, cabelos lisos, feicdes semelhantes aosdominadores e uma
compreensdo da lingua a altura, para melhor compreender o modo de pensardaqueles que por
todos esses predicados “tornaram-se senhores”. Neste ser humano negro, quemuitas das vezes
assim nao se reconhece, pois foi pelo poder do outro, deslegitimado, o sentimento mais presente
sera a auto- rejeicao. E se a pessoa ndo se aceita, como ird aceitar o seu igual, que em sua mente
funciona como um grande espelho, a censurar-lhe o ideal, pela realidade, teimosamente,
apresentada lhe convocando ao se enxergar?

Vejamos um discurso de Delfina quando Soares, aquele que representa o entre lugar.
Mesmo sendo branco e colonizador, ndo se sentindo negro, mas compreende a situagdo
miseravel em que estes vivem, e faz valer a ternura e a bondade. Aquela, que mesmo 0s maiores
assassinos possuem deitada no fundo do coracéo, e que se houver um bom estimulo, desperta e
se pde a prova. O branco Soares ao observar o tratamento de Delfina para com Maria das Dores,

que é filha dela com Jose, em relacédo a Jacinta que nasce da unido dela com ele, pergunta:

— Delfina, porque tratas as criangas com esta diferenga?

Os filhos negros representam o mundo antigo. O conhecido. Sdo o meu passado e o
meu presente. Sou eu. E eu ja ndo quero ser eu. Os filhos mulatos sdo o fascinio pelo
novo. Instrumentos para abrir as portas do mundo. A Zambézia ainda é virgem, ndo
tem raga. Por isso é preciso criar seres humanos a altura das necessidades do
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momento. (CHIZIANE, 2008, p. 229-230)

Soares fica sem entender que isso € um discurso de nega¢do do si mesma; espantado
chora, porque enquanto ele procura Delfina para demonstrar a invalidade do 6dio racial e da
discriminacdo, se depara com o discurso veemente de Delfina que o deixa suspenso.

Observe-se como as ideologias, os sofrimentos, podem virar o mundo dos que passaram
ou passam por situacdes de pobreza e miséria, e aqui em particular, por forga das invasdes que
0s maltrataram e os discriminaram. Antes, discurso semelhante era s6 o de Serafina
expressando-se através dos ditos:: - “Riqueza de preto é sorte, no branco € destino. Antes um
branco pobre que um preto rico” (CHIZIANE, 2008, p. 98), mas Delfina insiste em casar com
José dos Montes, que mais tarde vai se tornar um assimilado, jurando diante das forcas do
Império Portugués, o abandono das tradi¢des e a lingua dos “barbaros africanos, s6 para dar o
conforto que ela sonha. No caso de José, nota-se que é uma acomodacdo. Ele faz tudo como se
manda, mas no fundo ele ndo queria aquilo. Quer apenas ndo perder a sensacdo de ser amado
por ela, que, em seu coragdo, soa como destruicao.

Jacinta, para a mae, como mulata, representa a que virou troféu. Esta filha de Delfina
mesmo assim, retrata a agonia da identidade. Em fim, neste romance Paulina faz aparecer o
mundo redondo, com suas voltas e, as voltas com a historia, 0 mito, a magia, as lutas e a
constante busca da libertacao.

Chiziane evidencia as lutas da mulher africana. Entretanto, orgulhosa de suas origens,
sempre buscou suas préprias estratégias de sobrevivéncia. Com muita seriedade e ironia, sem
perder o amor, a poesia, 0 misticismo e 0os caminhos da tradicdo, pée no ar um grito contra a
submissdo feminina, demonstrando que o “nascer, parir € morrer”, nao cabe mais no caminho
de quem, pela via do olhar da fémea, s6 vé desafios, dando voz ao seu género, no caminho da
reconstrucdo da identidade: unica forma de poder reelaborar e subverter as relacdes
estabelecidas, relendo os mitos e memorias.

E por falar em memoria: foi publicado pelo padre catolico Adrian, no Times de Londres
em 10\07\1973, que, no sdbado 16\12\1972, a uns 25 km da cidade de Tete, tropas portuguesas,
em mais uma de suas investidas, “bombardearam as povoac6es de Wiriyamu e Juwau [...] (Que),
foram totalmente aniquiladas e arrazadas [...], fuzilando homens, mulheres e criangas. [...];
cobriram-nos de capim e deitaram fogo” (HASTINGS, 1973, p. 123). O grito do agente da
D.G.S., era: “Phani wense!” <<Matai-0s a todos>>, que eram ordens do chefe, para que
ninguém pudesse denuncié-los. Isso aconteceu em Mogambique. E 0s negros é que eram 0s

barbaros.



164

Enquanto os europeus dizimavam sem do aqueles que se atravessassem eu seucaminho,em
alguns povos africanos, até matar por acidente se corria o risco de pagar caro, ou com a prépria
vida, ou na melhor das hipdteses se ganhava o expurgo, o exilio perpétuo, como nos traz

Emecheta, narrando as origens do povo Igbo, do sul da Nigéria.

6.4.8 Uma Viga de Sustentacdo — Em Sila

O personagem vive em Quinhamel, aldeia préxima a Biombo, e € elemento baseda
organizacdo social da aldeia. Ao se sentir desacatado em seu poder, monta um conselho,
assegurando que varias cabecas pensam melhor. E uma demonstracao de sensatez e convocacio
ao tomar consciéncia de que é preciso ampliar os horizontes e valorizar a forca do agir em
conjunto, fortalecendo parcerias. Por isso,quando tomou o couro, foi uma das primeiras coisas
que fez. Arranjou trés Homens-Grandes e p6-los perto de si.[...] Eram cabecas de gente que
sabia o que fazia, conhecia maduramente a vida, tanto vida de preto como vida de branco. Mas
melhor ainda vida de branco Chefe de Posto (SILA, 2011, p.67).

E demais para um analfabeto autdctone, com missdes de chefia e condugdo deseu povo
dentro da tradigéo e intuitos de liberdade. E isso que Sila traz em sua narrativa denunciadora e
ao mesmo tempo exaltadora dos valores constitutivos de seu povo representado territorialmente
pela tabanca onde o conflito maior é o poder do colonizador, a todo custo, querendo subjugar o
colonizado. O autor se utiliza das brechas da empafia dos poderosos, desconhecedora das
artérias da vida rural, pra fazer do bom senso dos mais velhos uma provocacgéo ao estereotipo
do “selvagem”. Este, um rotulo usado para descaracterizar a humanidade do africano a fim de
ndo deixar escapatoria ao seu estado de subalternidade. O Régulo torna-se, entdo, o chamado
constante a reflexdo, considerando que: “é preciso reconhecer que ndo é por acaso que o branco
estava a mandar em cima do preto na terra do preto. Por qué? Este é que é um grande problema
que era preciso pensar nele”(SILA, p.69). E conclui com mais sabedoria ainda: “quem ndo tem
informacdo ndo pode montar um bom plano contra um inimigo forte. Mas mesmo se ele € fraco,
¢ preciso saber onde ¢ que fica a sua fraqueza”(SILA, p.96), ou seja, ndo existe inimigo tao
forte a ponto de ndo poder ser superado por um bom estudo sobre ele.

Nota-se aqui 0 proposito forte em instituir a educacdo como um dos pontos fortes para
que haja uma nacéo reflexiva e unida em torno de um projeto de crescimento. Tanto que é esse
proprio Régulo que apoia a construgdo de uma escola, e faz questdo de que a seu cargo fique a

contratagdo do professor. E a escolha é contundente: um homem da terra para ensinar os da
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terra. Fundar um conselho de e com homens inteligentes para cuidar da defesa como contra-
ataque ndo quer dizer que houve um desprezo as tradi¢cdes locais ou aos valores sociais ou
religiosos. Entretanto, se um conselho de inteligéncia é formado, qual a razao de centralizar a
escolha na pessoa do Régulo? Sera uma amostra de que, embora recalcadamente, a
reminiscéncia do tempo do rei sagrado, que ndo admite compartilhar o poder, ainda existe? Mas
pode-se também ver que, o Régulo Bsum Nanki apresenta-se como uma revisdo e uma forma
de mostrar que determinadas nac6es africanas, como é o caso da Guiné-Bissau, estdo atentas as
mudancas do tempo e antenadas nas caracteristicas globais, onde a troca e a sintoniacom outras
culturas e formas de ser devem ser observadas e até mesmo, quem sabe, experimentadas desde

que, nédo seja em detrimento das suas capacidades e for¢a enquanto povo.

6.4.9 A Menina Escrava

Ogbanje Ojebeta: sera este 0 seu nome, diz o pai. E ao saber que s encontraria os tais
amuletos em Idu — nome do atual Benin -, cidade muito longe, mas que valia a pena, fazertudo
por sua filha, foi e voltou com brevidade. Cumpriu os ritos a fim de que a crianca pudesse
permanecer na terra dos vivos.

Varios grupos étnicos da Nigéria, em matéria de ritos ancestrais, possuem suas
veementes semelhangas. Quanto ao nomear uma crianga, tem um dito Yoruba que afirma: “Tlé
la a wo, ka to so omo l6ruko, ou seja, 0s nomes que dermos aos filhos devem refletir toda a
histéria da familia. [...] os pais tém obrigacdo de escolher a combinagdo certa ...”
(AYOH’OMIDIRE 2004, p. 120). Tudo porque, “awa loni, omo ani I0la” (Op. cit., p. 120) —
literalmente traduzindo, “hoje somos nds, mas amanha pertence aos nossos filhos.”

Ora, em varias comunidades do sul da Nigéria, acredita-se que existem criancas que pertencem
a um grupo de entidades, ou espiritos que fazem encarnagdes sucessivas, entretanto nao
permanecem vivos por muito tempo. S&o os Ogbanje. Para os Yoruba, Abiku. Ou seja: 0s que
nascem para morrer. Alguns acreditam que por maldade; outros, que sdo ancestrais que vémpara
impingir uma prova ao casal. Todos pertencentes a - fazendo uma traducéo livre de Ogbanje -
“comunidade dos seres do bosque”. Local do mundo espiritual ocupado por estes Seres

29 ¢

“maldosos” e\ou “brincalhdes”, “preguigosos”.
It is generally held among the Yoruba, Igbo and Urhobo of southwestern, southeastern
and midwestern Nigerirespectively, that in the distant past, some children were born
into this world but realized, with their psychic power, that the world would be too

difficult for them to make any significant mark due to the stiff competition that
characterizes it. (ASAKITIKPI, 2008)
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Observando pela ética politica, este trecho de um poema de Soyinka e Clarck (1967),
estudado no artigo de Asakitikpi (2008), sobre esta crenca Igbo, em relacdo ao fenbmeno
Ogbanje,serd que Emecheta esta a enfatizar a importancia da persisténcia, mesmo que as coisas
possam serdesfavoraveis? Estas coisas serdo estudadas mais a frente, no terceiro capitulo no
que diz respeitoa reabilitacdo dos ritos ancestrais. Mas em todo caso é possivel que dentro da
pratica ancestral, uma vez que o politico estd sempre a enfatizar a necessidadeda luta pela
superacdo, faca parte dosvalores das sociedades africanas. Embora muito ja se tenha modificado
apos o contato com o Ocidente, observe-se também que a maioria das a¢gdesndo sdo atos
solitarios; dependem quase sempre de uma relacdo de conjunto. Morbidez a parte: até para
morrer.

Pelo que foi contado, a menina pertencia auma dessas comunidades, por isso, tanto aborto
por parte da mée nas gravidez anteriores. Mas para que ela pudesse permanecer no mundo era
preciso fazer um ritual que foi aconselhado pelo sacerdote, que foi consultado pela mae e
prognosticou: a crianca poderd vingar, “desde que tu a prendas a vida com amuletos
protetores”(ASAKITIKPI, 2008 , p. 22). Tais amuletos deveriam ser usados pela menina pelo
menos até os sete anos. Ao ser comunicado do fato, o marido volta correndo pra casa, nomeia
a menina e parte para investigar onde podera encontrar tais artefatos. Observe-se que, nao
somentena Nigéria mas na maioria dos paises que possuem comunidades tradicionais, 0s nomes
sdo semprecircunstanciais, ou seja dependem muito dascircunstancias na quais nasceram as
criancas.

Umeadi fez o parto, quase que sozinha, visto que, estava acompanhada de uma vizinha,
em pleno periodo menstrual, por isso, teve que parir ao ar livre para poder contar com sua
colaboragédo. Teve que proceder desta forma, uma vez que seu marido sendo possuidor de um
titulo dentro da tradicdo, uma mulher menstruada nao podia entrar na cabana que fosse dele.
Mas poderia participar auxiliando no entorno. “A esposa de Ukabegwu aparou a crianca nas
méos estendidas, com a agucada faca da lareira entre os dentes, e uma menina pequenina gritou
a sua entrada neste mundo” (EMECHETA, 2000, p.21). Foi ela quem cortou o cordao umbilical.

De novo a interferéncia da tradicdo. Em varios lugares do mundo, é um tabu antigo, as
mulheres menstruadas ndo poderem participar de ritos religiosos, uma vez que a maioria
mobilizam energias ancestrais e forcas da natureza que séo purificadoras. Portanto, ndo estéo
disponiveis para receberem oposicao de elementos em decomposicdo. Ora, a menstruagdo € o
derramamento ou a troca do elemento representante da forga vital que, no momento, esta sendo
vertido em direcdo a terra para que 0 corpo e 0s 6rgdos responsaveis pelos nascimentos possam

renovar seus ciclos. Como a roda do mundo é uma sucessdo de nascer e morrer, e 0 que esta
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sendo derramado ja, uma questdo de ndo mais serventia para o ato de nascer se transformou
em impureza e precisa ser expelido, o estado energético é delicado. Tem um sentido de forga
sim, mas para 0 que sai da vida, e essa oposi¢cdo num rito de sustentacdo vital, em todos os
sentidos, deve ser evitado.

Emecheta, desde o inicio da obra, narra a histéria evidenciando os caminhos da tradi¢cdo

de seu povo. Como todas as comunidades tradicionais séo cheias de interditos, vale observar
um texto recheado de pequenos detalhes, mostrando facetas inerentes ao povo Igbo.
Feitos os rituais, observado o oraculo a menina permanece. A vida seguiu normal até que um
certo dia uma epidemia chegou a aldeia — a felenza— doenca que acometia a todos de dor de
cabeca forte e que exterminou um grande numero de habitantes. Entre eles Okwuekwu e
Umeadi, o pai e a mée de Ojebeta, que ficou sob a guarda de seu irmao mais novo, Okolie, uma
vez que seu irmao mais velho Enuha, hd muito tinha partido em busca de emprego europeu.A essa
altura, a Nigéria estava sob o dominio dos britanicos. Era época da Primeira Guerra Mundial.
Diziam que a doenca era causada por gases venenosos langados pelos germanis, vizinhos
préximos dos dominadores da Nigéria. Como a doenca atingia mais aos mais velhos, ela e o
irmao escaparam.

Okolie, 0 irm&o mais novo de Ojebeta, estava prestes a cumprir os rituais da maioridade,
dancando a Uloko. Precisando de dinheiro para comprar 0 necessario para sua apresentacao
diante da comunidade, resolveu vender a irmd a uma compradora de escravas novas em
Onitisha.

Inventou uma histéria bonita, mas como os irmaos, principalmente os mais velhos sao
tidos como pessoas de confianga, principalmente porque na auséncia do pai e da mée, cabe a
ele a guarda, o cuidado, o zelo e até mesmo a escolha do casamento, uma crianca de sete anos
n3o iria desconfiar do irmao. Assim, ainda hoje em diversas comunidades da Africa e do resto
do mundo, o macho ainda é o senhor e “dono” das mulheres. Tidos até como os guias para tudo
0 que tiver de ser feito na vida. E isso a base da denuncia que faz Emecheta sobre uma sociedade
de visdo patriarcal, principalmente reforcada pelos clas islamicos.

O irméo de Ojebeta estava para participar de um rito de passagem da adolescéncia para
a idade adulta. Precisava de dinheiro para comprar seus apetrechos de exibicdo diante de todos,
no rito. Mée Palagada era excelente negociante, e como sabia da necessidade de Okolie, tentou
tripudiar. S6 queria dar sete libras pela pequena. Okolie argumentou para ver se sensibilizava.
“Ora veja: vou ter minha danga de maioridade, sou o bailarino principal do grupo Uloko e ndo
quero aparecer mal vestido nesse dia.[...] Este dinheiro é muito pouco para eu me

preparar”’(EMECHETA, 2000,p. 90). A Velha negociante, como também, partiu para o ataque
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desmoralizando a importancia do ato, para ao provocar a baixa na autoestima do jovem, como
bem aprendeu com o colonizador, a fim de conseguir um prego baixo pela escrava. :

“- Entdo é por isso que me vendes a pequena? So por causa da tua estipida danca? Mae
Palagada estava prestes a perder a paciéncia” (p.90). Mas era sO encenacdo, comeco da
humilhacdo para dar-lhe o restante que quisesse, provocando-lhe sentimento de culpa e o
sobrepujando com seu poder financeiro, pra que se sentisse bem pago e fosse embora de vez.
Mas Emecheta pde a tona mais uma de suas facetas, denunciando que Mé&e Palagada também é
uma assimilada. Vide o rétulo de ridiculo a “danga”, que faz parte de um rito de passagem dos
costumes de seu proprio povo. A autora d& mais uma mostra de como a assimilacdo vai
extraviando a identidade. Entretanto é uma das formas que o colonizado encontra para galgar
os degraus do enriquecimento, alem de aparecer bem na fita que exibe o filme do colonizador.
Porém, “os colonizados mais favorecidos jamais deixardo de ser colonizados, isto é, que alguns
direitos lhes serdo eternamente recusados, que algumas vantagens lhe s@o estritamente
reservadas (MEMMI, 2007, p. 43).

Foi vendida por uma ninharia de oito libras e depois abandonada entre umas tantas que
se tornaram moeda para Mae Palagada. Aqui comeca o extravio de sua identidade. Tal qual foi
feito com Ndani, a protagonista da Ultima Tragédia, tendo que abandonar sua lingua e suas
roupas nativas, Ojebeta teve a sensagéo de ter sido dilacerada nas entranhas ao ouvir:

Tira-a ao pé do meu pano, que o suja. Leva-a as tendas dos ferreiros e manda serrar
essas quinquilharias que ela traz presas ao corpo. E trata de agarra-la bem para que
esses estlpidos guizos ndo fagam barulho e os caurins ndo toquem musica paga
(EMECHETA, 2000, p. 94).

A fala ndo era sé uma ordem, mas também um apelo, como se algo na memoria tivesse
que ser apagado, como se o chamado do passado fosse tdo forte que teria que ser destruido.
Note-se pelo discurso que também ja havia sido assimilada e convertida ao cristianismo,pela
maneira como se referiu aos amuletos usados por Ojebeta, bem como sabia para que serviam.
Entretanto, pior do que isso, para a menina, foi saber que agora era uma escrava.

Ojebeta ndo podia chorar mais. Viu separar de si, dolorosamente serrados, os amuletos
que os seus amados pais Ihe haviam atado ao corpo para que a defendessem dos espiritos maus
do outro mundo” (p.94). Perdera nesse instante o que parece ser a ultima ligagdo com Ibuza,
com seu povo com o ventre que trouxe a terra e sua origem espiritual. “Ia ser-lhe dificil
caminhar e mexer os bragos como toda a gente. Precisaria de muito tempo para aprender a ser

outra pessoa”(p.95)
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Aprendeu a costurar, a ler, a bordar, se vestir bem, ir & igreja. Foi batizada como Alice,
escapou por pouco das investidas sexuais de Pai Palagada, que terminou engravidando uma de
suas companheiras de escravidao. Causou ciumes a filha Palagada que morava no exterior. Foi
desejada pelo filho de Palagada, Clifford, que, quase com ela se casou. Mas com a morte de
Mé&e Palagada voltou para Ibuza, morou com a tia Uteh que quase ndo a larga, por ser
responsavel por ela, no lugar da mée, conheceu Jacob que morava em Lagos a capital do pais e
com ele se casou, depois de ter pago a Clifford, filho de Palagada a quantia que seu irméo dela,
Okolie recebera pela escrava, de sua mée. Ojebeta agora era feliz por ser escrava de um dono
sO. Assim rezava a tradicao.

Dizia o velho Paulo Preto, em seu analfabetismo académico, para a maioria dos que
frequentavam seu terreiro, ou casa de culto aos Orisa, que: “quem dorme com os olhos dos
outros, ndo acorda a hora que quer”. N&o sabia ele que estava a filosofar de maneira profunda,e a
maioria dos que o escutavam ndo imaginavam a dimensdo do espago que esta frase estavaa
ocupar, ou vinha ocupando por centenas de anos, nos campos nas minas, NOs canaviais e
principalmente nos cobmodos construidos para guardar os escravizados. Sera que igualmenteao
velho Paulo, outros talentos estariam criando escola sem saberem nem imaginarem que estavam
suscitando nos que os ouviram, a terem um olhar diferente sobre eles mesmos ou sobre a heranca
que estavam a compartilhar?

Bem, por essas poucas indagacdes e tentativas podemos observar como atradicao [...]
passa a sobreviver em seus instersticios tematicos ou na concepcaoestrutural do texto. E
assim, por exemplo, que a oralidade sobrevive naescrita”(CUTI, p.17). Um guardido do
segredo, um sacerdote negro, fazendo valer sua autoridade e ao mesmo tempo
resguardando-se ao direito de ensinar a pensar sem portar o chicotedo capitdo do mato. Nesse
momento ele é o povo, subvertendo o espaco daformalidade institucional imbuido da
autoridade que lhe cabe como viventeincorporado na origem historica cosntituida no passado.
Como os que um dia sempropdsito professoral ou aspiracfes a academia encheram de
historias formadoras de carater e bordaram o coragdo de Paulina Chiziane presenteando-a
com uma formacdo em seriedade politica e cumplicidade poética com a tradicdo e aluta
libertaria, ensinaram a Abdulai Sila os caminhos da volta e 0 compromissoliterario social; e
nas maos de Emecheta o pildo de Olisa pra amassar o inhame doEIéjighd - “nome dado ao

rei da cidade de Ejigho, cujo titulo ritual é Ogiyan”31- com apromessa de um dia poder fazer,

31 Napoledo, Eduardo, Vocabulario Yoruba, Rio de Janeiro: Pallas, 2011, p.73.
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a partir dos elementos arcaicos, fazer crescer as que um dia tendo medo do mundo se
transformaram em Abiku para se esconderem no bosque se retirando do confronto, para que
possam ir além de Ojebeta, desta feita, jAsem dono relendo a tradicdo e encetando uma nova
historia sem escravidao e sem a mulher como objeto de troca ou consagrada como motivo de

venda.

6.5 PALAVRAS DE MULHER
6.5.1 Sensibilidade Rebelde

Para as mulheres africanas receberem o feminismo de maneira que nao possam verificar,
solicitando que se expressem fora do viés de sua cultura, é uma imposi¢do. Nao basta sé o
desejo de libertacdo, sera necessario a observacao das tendéncias perigosas do imperialismo.
M. M. Colaolie, em uma das reunides da 11 Conferéncia dos Intelectuais da Africa e da Diaspora,
em julho de 2006, em Salvador, dizia:

Qualquer teoria que ndo considere as questfes fundamentais das mulheres africanas,
ndo tem sentido: O feminismo africano d& valor a familia. Valoriza a relacdo. J& que ambos
passam pela dor, ndo se ddo ao luxo de serem inimigos.N&o se afastam para enfrentarem o inimigo
comum (COLAOLIE, 2006).

A escrita de Paulina Chiziane, embora poética se posta denunciando o império dos
machos, gritando contra a submiss&o e o colonialismo dramatico do qual a Africa foi e ainda é
um vasto palco. Razéo pela qual o camarada Presidente mo¢ambicano, Samora Machel, no auge
da luta pela libertacdo, enfatizou profeticamente: “todos estamos conscientes que a vitoria final
ndo é para amanha e que um longo caminho ainda nos espera” (MACHEL, 1975, p.9).

A rebeldia abre O alegre Canto da Perdiz, femininamente ironizando 0s equivocos.
Paulina, embora esteja atenta as malhas da tradicdo, inicia denunciando-a ao mesmo tempo que
demonstra ser uma mulher atenta aos préprios costumes:

— Quem ¢ essa mulher que tem a coragem de se banhar no lugar privado dos nossos
homens,quebrando todas as normas do local, quem é? (CHIZIANE, 2008, p.12).

E como que mexendo e remexendo o inconsciente das idades, da olhos de poesia amulher
nua — a propria Africa inocente - e metaforiza a invasio de sua privacidade sem limites.

O invasor, para ante o0 espanto de purista e curioso em sua modernidade, a0 mesmo
tempo em que faz a tradicdo se polarizar com seu proprio sentido, quando a mulher nao

consegue se confrontar com sua propria nudez e delira diante do que vé: “a mancha vai
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ganhando altura, forma e movimento dos fantasmas. [...], que levanta uma nuvem de pd, como
uma manada furiosa, pisando solo seco”(CHIZIANE, 2008, p.12).

A imagem usada insinua que a autora esta a descrever a invasao do territorio até entdo
livre dos intrusos: “Da mancha falante ela ouve sons demolidores como dragfes subterraneos a
comandar temores de terra.” (p12) Sera o espocar das armas do invasor em perseguicao aos que
nada sabiam estar acontecendo? Provavelmente sim, porque a escritora traz outra belissima e
intricada metafora. N&o € a Unica explicacdo, pois “a especificidade na analise do discurso esta
em que o objeto, a propdsito do qual ela produz seu “resultado”, nao € um objeto linguistico
mas um objeto socio historico onde o linguistico intervém como pressuposto”’(ORLANDI,
2004, p.53) : “Sons que lhe diziam coisas. Coisas que ela entendia. Outras que n&o
entendia”(p.12). Pensa-se que em algumas horas as personagens de Paulina sdo ela propria
multifacetada como uma curinga que supera a Si mesma, sem programar ou imaginar uma tese
construida em cima de uma pégina so, das muitas, em que encontram-se as historias narradas.
Imagine-se um tempo em que cada um tinha seu lugar, as fronteiras talvez existissem,massem a
artificialidade que misturou os povos sem respeito a linguas, costumes ou territorialidade.
Chiziane, foi criada em Maputo e fala, além do Portugués, Ronga ou Xironga, um dos ramos
bantu da linguagem Tswa-Ronga, hoje com 650.000 falantes, em Maputo, capital de
Mocambique e 90.000 na Africa do Sul; também fala Chopi, lingua de um povo do mesmo
nome que vive ao sul de Mogambique, ao norte do rio Limpopo, falada por 800.000 pessoas.
Isto € s6 um demonstracdo do que pode estontear quem ndo esta acostumado a esse tipo de
abordagem. Fora os Makua, cuja lingua EMakua, é falada por 2,5 milhdes de pessoas sendo o
grupo étnico mais numeroso ao norte do pais.

Tudo leva a entender é uma descricdo de um lado do continente, desprovido de
apetrechos capazes de enfrentar a firia desbravadora e o descaracterizar da tradicdo, a0 mesmo
tempo em que, em outra tela a grande fuga dos da mesma etnia a correrem gritando palavras e
imprecacdes conhecidas; e em perseguicdo, 0s estrangeiros, sequiosos em aprisiona-los e até
ceifar-lhes a vida, emitindo sons nunca ouvidos. Mas era preciso fazer cessar esse delirio
paranoico, que ficou gravado na memoria: “sente cheiro de leite. Ouve o choro de uma crianga
— ah, afinal € um bando de mulheres, zangadas” (p.12). Era preciso fazer aterrissar a
personagem; por-lhe os pés no ch&o. E a escritora o fez.

Em conjunto, o estudo e a compreensdo das tradigcdes, a oralidade e o mito, tudo é
encarado como uma possibilidade de ser um agente transformador e libertador dessas
sociedades. A crencana possibilidade de renascer, utilizando-se dos mais variados meios

teoricos e materiais, € a idéiaalimentadora do atual momento do renascimento cultural
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(SARAIVA, 1987, p. 15).

O interessante é que os trés romances tém como personagens principais, mulheres.
Entretanto, ndo da pra se perceber uma acgéo solitaria nas descri¢cdes, como de praxe, é sempre
necessario a unidade. Caso contrario , ndo existem circulos; e isso é peculiar nas culturas
africanas. Buchi Emecheta vai confirmar ao iniciar a historia dos ancestrais de Ojebeta, A
Menina Escrava; no caso, o Obi — rei, na Lingua dos Igbo — de Isu, na Nigéria oriental.

Quando Umejei saiu de Isu, sua mée, uma das principais esposas do rei, decidiu ir com
ele, pois disse para consigo:

<<Que terei eu sem o conforto do meu Gnico filho?>> E também suas irmaso seguiram.
Foi, pois, um pequeno grupo de pioneiros que se pds nesse dia a caminha de espessa
floresta tropical que entdo era a Nigéria Ocidental. [...] Quando chegaramao local hoje
conhecido pelo nome de Omeze, Umejei deu uma queda, e ai foi fundada a cidade de
Ibuza (Emecheta, 2000, p.12).

O trecho traz a memoria da fundacdo da cidade, bem como descreve, na cultura
tradicional, o papel da mae, aquela que tem como responsabilidade méaxima os filhos, por que,
nas sociedades nigerianas, € uma honra, uma realizacdo pessoal, um compromisso com seu
préprio destino. Isso explica em parte porgue as correntes mais radicais do movimento feminista
ndo conseguiram até agora fazer muitas discipulas [...]. Nem mesmo nos meios universitarios,
onde as influéncias da modernidade tardia [...] ndo cessam de sitiar e confrontar os valores
tradicionais... (AYOH’MIDIRE, 2004, p. 159).

Tanto é que no fim do romance, Ojebeta agradece ao marido, por ter pago ao filho de
Mae Palagada, a mulher que a criou, e ele poder ter se tornado agora seu Unico proprietario.
Sabe-se que isso ¢ uma forma de Emecheta denunciar a instituicdo patriarcal, que tanto peso
tem nas terras da Nigéria e por mais avan¢os que a mulher tenha empreendido naquelas terras,
ainda é. em sua maioria, tratada como submissa pelo sistema vigente naquele Pais. Assim a
memoria busca nas historias nacionais a conexao do presente com o0 passado e as construcdes
de imagens compartilhadas pela cultura. Assim sdo descritas as mulheres Igbo, da aldeia de
Umuisagba, desde a sua antiguidade. Havia até quem relutasse em casar seus filhos ou
casaramse com as mulheres dessa aldeia. Elas, “quando deixam cair ao ch&o alguma coisa ou
qguando tropecam numa raiz, ndo chamam pelos deuses dos lares dos seus maridos e preferem
invocar a deusa do mercado” (EMECHETA, 2000, p.14) Para os machos € uma vergonha, ou
mesmo um desacato, visto que a tradi¢do reza que a partir do momento em que 0 prego do
noivado foi pago, os Deuses da cabana do seu paidevem ser esquecidos. Assim, considere-se
tomando conhecimento da rigidez da tradicao, entretanto, ha um grupo de mulheres que, apesar
da dureza néo se dignam a servir desse modo e os desafiam o tempo inteiro:

“— Eu ndo entro nessa luta disparatada. Por que é que ndo tratam disso 0os homens? Por
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que é que ndo vamos discutir o assunto com os brancos? E uma estupidez, uma idiotice...”
(Op.cit.,p.180). Seré& que estdo a secundarizar o teor do assunto ou a insultar os homens, ao
mesmo tempo em que denunciam a evidéncia constante de iniciativas estratégicas por parte da
mulher, diante da colonizacdo? Como as chamadas — Mulheres Grandes, que na escola que
Ndani planejara para o desenvolvimento sustentdvel das mulheres em Catio, cidade de
nascimento do autor da Ultima Tragédia , ela estariam a “ensinar as coisas da vida que s0 elas
conheciam, que ndo vinham escritas em nenhum livro, em nenhuma enciclopédia, nem em
nenhum testamento, novo ou velho” (SILA, 2011, p.151).

Como se pode observar, elas sdo absolutas. Seus conhecimentos superam até o

conhecimento dos profetas e dos apdstolos dos brancos, ditos cheios de inspiragdo divina. Ou
mesmo as estratégias pra salvar da dor seus filhos e a si mesma de ndo colocar no mundo mais
um pra sofrer, “por isso a mulher negra buscara um filho mulato. Para aliviar o negro da sua
pele como quem alivia as roupas de luto” (CHIZIANE, 2008, p. 184), tornando-se Deusa pelo
poder de transformar e criar um novo modo de vida num novo modelo de vivo:
O meu estatuto é maior a partir de agora! Mée de mulata. Concubina de um branco.N&o mais
morrerei a mingua, com esta filha que é a minha seguranca. Erguerei estacriatura como uma
bandeira branca, a acenar aos marinheiros e a gritar: sou vossa! Juntei 0 meu sangue ao v0sso
na construgdo da nova raca. Eu te amei, marinheiro, cumpri a minha promessa, eis aqui o teu
filho! Eternizei a tua passagem por esta terra. (CHIZIANE, 2008, p.186)

E um dialogo de terra invadida com terra invasora, que fincou o mastro, deixou a
bandeira tremulando e agora € dona da invaséo, entretanto um filho de estrangeiro sera quase
um estrangeiro, mesmo em sua terra. Na ideologia do colonizado é importante, pois é a
representacdo do dominador. O problema agora é esperar que possa no futuro, reconhecer a
maée.

E esta mulher apesar do ultraje ainda tem f6lego e forca para ironizar e jogar na cara que
néo deve nada aquele que em seu solo plantou, mesmo tendo trazido a semente, pois de qualquer
maneira sua propriedade € intransferivel: foi criada e ndo inventada. Palavra de mulher,

Apesar dos contextos variarem muito em grau e numero e momentos, hd uma relacéo
de semelhanca na luta das mulheres expressando sua inquieta¢do diante das coisas e causas que
as discriminam, por ndo terem alcance na compreensao das suas experiéncia e contribui¢do nas
diversas parte do planeta.

Na Africa, as frentes de onde emergem os movimentos feministas, sdo variados, a
comecar no seio das proprias comunidades africanas, porém, com outro nome ou outras

designacdes e conceitos. Entretanto pode-se dizer que a resisténcia contra o colonialismo foi
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uma das frentes enunciadoras que fez as mulheres alcangarem grande vantagem nas outras lutas
emancipatorias. Segurar um canhdo antiaéreo, participando da luta armada, ou mesmo
empunhando um facdo na defesa de sua aldeia ou participando dos exércitos mistos contra o
usurpador de seus espagos patrios, tirou a mulher da posicao tradicional de mae, no sentido
passivo. Passou a criar suas estratégias de sobrevivéncia independente dos homens pois a vida
merecia, a0 mesmo tempo que exigia. Foi o companheirismo reconhecidamente louvavel, que
as despertou para a ocupacao de posicdes estratégicas diante das na¢es nascentes, pds guerras
de libertacdo, como profissionais de diversos niveis buscando a educacdo, a formacéo e a
academia enquanto instrutora de geragdes a se prepararem para o futuro. Disse Samora Machel
em Mogambique:

Africanizar o poder colonial e capitalista retira o sentido a nossa luta. Para que serviria
a luta se continudssemos submetidos ao trabalho forgado, &s companhias, asminas,
mesmo se tudo estiver cheio de gerentes e capatazes africanos? [...] Um estado de ricos
e poderosos em que uma minoria decide e impde a sua vontade, quera aceitemos ou
ndo, quer compreendamos ou ndo, é a continuagdo sob novas formasda situagéo contra
a qual lutamos. (MACHEL, 1975, p.24-25)

Pode-se observar que tanto Ndani, quanto Ojebeta e Das Dores, Delfina e Serafina, séo
modelos denunciadores do quanto a luta das mulheres precisa avancar, entretanto estdo a
denunciar, de que modo, por qual vertente e por onde avangou. Seus autores, ora se
autobiogrando, ora historiando suas nac¢des, prenunciam o que de novo ao conhecimento sobre
0s movimentos feministas de Africa pouco se conhece: “os movimentos anti-poder, que apenas
pretendem defender e manter sua autonomia” (CASSIMIRO, 2014, p.77) Isso caracteriza os
movimentos endogenos, de mulheres africanas.

Algumas questdes devem ser postas, ao se refletir sobre a construcdo da personagem
feminina. N&o é um trabalho simples pois ao se lidar com cosmovis@es diferentes, ndo se deve
dirigir o foco interpretativo composto apenas de uma angulo, pra ndo se correr o risco do
etnocentrismo, principalmente em se tratando de mulher negra dentro do imaginario masculino
enquanto escrava, tragica, prostituta, concubina, interesseira, Enquanto producéo ideologica,
objeto de compra e venda, de desejo. O cuidado maior € ter que se prestar atencdo no que
politicamente se esta lidando no texto: com alteridades. Portanto estas entidades dialogam em
suas identidades enquanto simbolos de resisténcia, portando seja la que armas tenham diante do
opressor e do seu método ideoldgico de opresséo.

Ojebeta ao se reencontrar com suas raizes e assumir que tem um senhor, ndo quer dizer
apenas que ela tem um senhor, mas também que tem direito aescolher sua prisdo consciente.

Ao mesmo tempo denuncia a situagdo da mulher nigeriana. Nesta hora faz um dialogo com
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Ndani, quando empoderada pelo amor revolucionério, d uma sugestdo com sintomas de ordem
ao seu objeto de amor usando da forga sedutora:“- Entdo escreve ai que o casamento forgcado
deve ser abolido.[...] Acabar com o casamento forcado e o casamento fingido. Casamento s
quando as pessoas se amam”(SILA, 2011, p.128). Observe-se como esse objeto paradoxal
seduz. Mas ndo é assim que a colonizagdo o pensa, mas desde o pedestal de sua violéncia
narcisica, que se realiza mecanicamente na linguagem, sobre este ser mulher, entretanto,
enquanto negra lhe é negado o direito de existir enquanto primazia, o desejo de Delfina, uma
vez que os brancos déo flores a suas mulheres. Talvez porque, na condicéo de colonizada, ao
longe, é a Unica coisa que ela sabe dele.

Ao finalizar este capitulo, mais uma vez quero reforcar que o meu desejo ao cria-lo foi
demonstrar mais uma faganha realizada em busca de meu “Eu” identico, desta feita, em outros
paises, tendo escolhido a terra de meus antepassados. No proximo capitulo demonstrarei de que

maneira descobri que ele pode ser encontrado aqui mesmo no Brasil.

6.6 RETORNANDO DA PROCURA.

O final deste capitulo, além de homenagear aquela que foi minha orientadora, a
professora Rosilda Bezerra, quero parabenizar a banca de reprovacdo (na qualificacdo) do
poderem trabalho supra apresentado, por ter me concedido a excelente oportunidade de me
encontrar com o método (Auto)Biografico, sem o qual eu ndo estaria escrevendo esta tese de
doutorado, nem tido a oportunidade de colocar-me de frente com esse “Eu” Idéntico capaz de
perceber que foi importande sair para busca-lo na Africa, mas, que,como construgdo universal
poderia ser encontrado no Brasil; em Pernambuco, minha aldeia de nascimento, e aqui poder
divisar que A Luz do Candeeiro, junto a quem executava o “Constructo do “Eu” Fonte”,
poderiamos construir a parceria que pode redundar em “Fonte” de conhecimentos para outros
“Eus” idénticos encetar a tarefa de, por meio do Método (Auto)Biografico, terem a
oportunidade de pisar no palco da educacédo e (re)construirem melhor o conhecimento de si

mesmaos.
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Figura 12 - O passista

Fonte 12: Acervo do autor
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7 ABUSCA DO MEU “EU’ IDENTICO NA VOLTA PRA CASA

Pensei que fosse 0 amanha
O encontro desejado

O cantinho abengoado

Que me acolhesse o ser eu
Andei madrugada e dia
Feito um sem rumo um ateu
Até ver que 0 que eu queria
Andando no tempo a esmo
Era s6 uma fantasia

Estava buscando a mim mesmo.
(CORREIA, 2023,)

A epigrafe € uma reflexdo sobre a busca e o retorno de quem quer encontrar fora de sio
que nunca procurou dentro, e desperta, depois de um tempo, vendo o “eu” que, sendo o si
mesmo, estava desconhecido. O objetivo deste capitulo é mostrar idas e vindas, reencontros,
descobertas e determinagdo de novos caminhares do “Eu” Idéntico e seus aprendizados com 0s
gue um dia ensinou.

Depois de sair e voltar, muitas coisas de modificam. Muitas vezes, durante a ida ou a
volta as coisas ja tomaram outro rumo e ndo tinhamos prestado atencdo. Por isso, é preciso, em
muitas das vezes, que a Natureza nos chame veementemente atencéo para as mudangas. Estas
podem ser paulatinas ou abruptas. N&o sei se tenho a mania de achar que o que estou vendo nao
é verdade, ou é, como dizia meu velho pai Paulo: “s6 acredito que estd cheio quando esta
esborrando”. Portanto, evocarei meu teorico inicial.

Bourdieu (2005) diz que sua experiéncia na Argélia foi o que o levou a ter uma
transformacédo muito grande em sua visao de mundo. Disse ele que aprendeu tanto, que chegou
a crer que estaria passando por uma experiéncia de teor iniciatico (BOURDIEU, 2005, p.66),
qguando todo caminho o conduzia para os bragos da Sociologia, sendo ele filésofo de formacdo,
vindo de escolas de auto teor de saberes filosoficos.

Outro fato semelhante as mudangas acontecidas na vida do citado autor (Bourdieu,
2005), que por ndo concordar mais com a postura das escolas dos “super-filosofos”, fazendo-o
entrar em constantes embates com o mundo intelectual francés, viu que a sociologia se adequava
melhor aos encaminhamentos de sua pesquisa sobre as classes populares.

E eu? Eu me encontrava em migracGes académicas ao quadrado: saio de Campina Grande

— UEPB, e vou fazer provas para concorrer a vaga no curso de Doutorado em Letras na UFPB,
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em Jodo Pessoa. Ndo conhecendo o sistema de 14, vejo duas questdes para se escolher sobre
qualdelas dissertar: Trajetoria de Lima Barreto e Edipo Rei.

N&o percebi que a maioria dos concorrentes estavam vindo “fresquinhos” do Mestradoe
dentro de outra maneira de estudar afro-brasileiros na Literatura. Esqueci que ja tinha cursado
Mestrado em Filosofia na UFPE, e quis ser negro demais, optando por Lima Barreto, escritor
negro que gosto, ja estudei bastante e tenho a maioria de suas obras. Resultado: nota 6,75n e
pau na moleira.

Provavelmente, embora psicélogo, ndo levei em conta o que diz Norbert Elias (1994)
em relacdo a teoria da Gestalt: “Ensinou-nos, primeiramente, que o todo é diferente da soma de
suas partes, que ele incorpora leis de um tipo especial, as quais ndo podem ser elucidadas pelo
exame de seus elementos isolados” (ELIAS, 1994, p.16), ou seja, pelo autor ser negro,
compondo a escrita Afro-Brasileira, ndo quer dizer que a literatura o veja apenas por um angulo
ou Viés, visto que a escrita é uma poténcia menor., Embora tenha Ihe dado origem, € parte da
poténcia maior (literatura), ndo devendo ser considerada isoladamente, pelo risco de Ihe escapar
a compreensao.

Volto a Pernambuco desolado, mas desejoso de retornar a Jodo Pessoa quando uma nova
mudanca der sinal de que vai acontecer. Recebo um convite irrecusavel, visto que, foi feito por
uma pessoa muito querida, da UNEGRO, Fabiana, da Guapo, grupo de cinema itinerante com
temas sobre negritude. Sé que, apesar do convite dessa maravilhosa ser estupendo, havia um
desafio: estar em uma mesa com um Pds-Doutor em Sociologia pela Universidade do Porto —
Portugal, e Coordenador do Nucleo de Pesquisa em Teoria e Historiada Educacdo da UFPE:
professor Edilson Fernandes.

Passei duas noites s6 pensando se aceitaria ou ndo. Minha pergunta era: “ que diabo terei
eu pra dizer na frente de um homem desse, que ja andou até pela Europa PHDealoprando,
enquanto eu, um “Mestrinho” feito na Paraiba, que s6 vou a Caruaru, e quando pagam minha

passagem? Um autodidata numa encruzilhada de T2, foi como me senti.

7.2 REENCONTRAR NAO E APENAS VER DE NOVO

32 Encruzilhada de T — Tipo de encruzilhada com apenas trés caminhos, ou trés bracos, como dizemalguns mais
velhos. Uma encruzilhada fémea, portanto, dificil de lidar- entrar e sair — para quem é novato na magia. (Nota do
autor)
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Segundo Eduado de Assis Duarte (2011), buscando minha maneira de ser através da pesquisa e
da critica sobre 0 meu trabalho enquanto escritor, no meu “que fazer” ha uma consciéncia de
minhas raizes e um conhecimento sobre elas que explicita a busca de uma identidade coletiva
entre 0s negros, para que possamos forjar uma luta unida contra a discriminacdo. DUARTE
(2011), se referindo ao verbete sobre o Caxinguelé (livro de minha autoria) estraido da tese de
Patricia Bomfim, da Universidade de Berlim, que observa que na minha maneira de escrever,
tanto nos contos, quanto nos poemas, a narrativa “parte da primeirapessoa, de um “eu” idéntico
com o autor que articula claramente as posigdes dele” (BOMFIM,in DUARTE, 2011, p.136).
E foi pensando nesse compromisso circular com a minha comunidade que eu aceitei o convite
para participar da palestra da UNEGRO. Dirigi-me ao MAMAM-Museu de Arte Moderna
Aloisio Magalh&es, no Recife, Rua da Aurora, fundo com rua da Unido, com duas deminhas
criancas: uma de 9 e o outro de 12 anos. Ambas ficaram extasiadas ao ver na rua tanta gente me
cumprimentando. Todos chamando-me professor. Por fim, perto da entrada do Museu,encontrei
um rapaz com um balde de aluminio cheio de ostras, como fazem os que vendem nosbares de
beira de praias, de Olinda e Recife.

O rapaz olha para mim e exclama: “meu professor, meu mestre !.. Sdo suas criangas?”

— pergunta. — Digo que sim e ele continua — “¢ sempre uma honra lhe encontrar. Estou indo
vender ostra e camarao na praia de Boa Viagem. 1sso é por causa do senhor. Nos fins de semana
fago isso” — era sdbado a tarde — “pra poder pagar a minha p6s-graduacdo. Com muita honra,
devo isso ao senhor.” (Neste momento em que estou escrevendo, ndo consigo conter minhas
lagrimas). A emocdo ainda me vem muito presente). Ele p6s a mao no ombro do meu filho e
disse: “é, seu pai € assim. Um grande professor, um grande mestre...!”

Na hora, disfarcei para limpar as lagrimas dos olhos e lhe disse: - Deva isso a vocé também. Se
vocé nao tivesse inteligéncia e coragem, ndo tinha professor Lepé que desse jeito. Sorrimos, ele
apertou minha e me desejando boa sorte, foi embora seguido pelos olhares das duas criancas
estupefactas com a cena. Ao caminharmos minha filha comentou: “Pai, todo mundo que a gente

encontra te chama professor. Parece até que tu foste professor do Recife todinho...”



180

Eu agradeco por minhas criangas estarem comigo, capitalizando um exemplo de
compromisso social, assim penso eu, e lembro que, em se tratando de Historias de Vida de
Educadores, mesmo que alguns ndo tenham conhecimento desse papel de professores como
profissionais que refletem, transformam, “caracterizam-se como intelectuais criticos
(re)pensadores de sua propria pratica emoldurada por uma visdo de mundo que se poderia dizer
“ja revoluciondria”(ABRAHAO, 2010, p.59), isso ja é uma condigdo para que se crie uma
educacdo, um ensino que humanize e transforme pessoas em varios sentidos. Até entdo, eu era
um que néo sabia disso. Meu “Eu” Idéntico me conduziu a esse caminho.

Mas hoje percebo que dentro de mim, no que diz respeito ao aceitar o convite para
palestrar no Museu de Arte, estava uma vontade imensa de saber se eu sabia de algo. Talvez de
ndo envergonhar minha mae. Sai desse encontro com o “aluno”, ainda mexido, mas atencioso
ao que iria fazer. Apesar do medo, a coragem era mais teimosa que eu. Estava indo a uma prova
de fogo, ao encontro de um gigante do saber: um PHD.

Hoje eu imagino, como esses titulos assustam ao povdo, como causam impacto nos
meios estudantis, ndo s6 aos secundaristas. A prova era que eu, “puta véia de gafieiras
livrescas”, parecia um gato escaldado, com medo de agua fria. Sei de exemplos, como o de um
colega do Movimento Negro, nos anos 90, ao estar em um debate com um famoso antrop6logo
da Fundaj/UFPE, Bob Tamo, s6 porque ndo tinha argumento académico para provar que existia
racismo no Brasil, o personagem da academia, Bob Kota, disse: “prove, prove que existe
racismo? Vocé fica ai s0 a latir”. O pobrezinho do J. Bancario, de tdo assustado, ndo conseguiu
falar mais nada. Como ficam os entusiasmados revolucionarios, sindicalistas, desprovidos de
oportunidades de estudo, diante dos “neofeudalistas da ala social democrata ..!?”

Na minha mente me assentaria ao lado de um homem madurdo de bigode preto,
empalitozado, branco e buchudo, com cara de poucos amigos, como todos aqueles que se
julgam saber muito. Tipo: alguns antrop6logos e marxistas de linhagem uspiana-ufpeistas, que
resolvem até o enigma cronologico de nascimento entre 0 ovo e a galinha. (ao escrever esse
trecho estou a gargalhar, imaginando a cara de meu orientador ao 1é-10).

Entrei no Museu pela Rua da Unido, o lado do Jardim, cheio de plantas grandes e
pequenas, mas a flor mais bela presente, era a minha anfitrid, professora Fabiana, com um
blaiser de listas verticais pretas e cinzas, num fundo branco. Bem maquiada, uma pura rainha
de cabelos black-esvoacantes-power. Abragou-me, seguida por varias pessoas que ha muito ndo
via. Dai a pouco chegou o palestrante académico, portando uma pasta e acompanhado de um

rapaz vermelhinho e barrigudo, com um bigode fininho amarelago e cara de James Bond, que
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sentou-se na plateia com jeito de consultor — depois vim a saber que se chamava Paulo
Pergentino, e eram tdo companheiros que, se dessem um tabefe em um, eram capazes de
acertarem, primeiro, na cara da sombra do outro, mesmo que nédo tivesse sol. E fomos
convidados a compor a mesa: eu e 0 PHD.

Minha fantasia foi logo “empurrada da calgada”. O homem era cara lisa, mogo, mas
careca; vestia camisa social ensacada com mangas dobradas, sapatos pretos engraxados; era
negro e esbelto. Mais arrumado do que terraco da casa de embaixador. Eu pensei — menos mal
— “€ um boyzinho sério”.

N&o lembro muito bem sobre o que falei. SO sei que era um tema que tratava de
problemas da negritude no Brasil, nas comemoragdes do 20 de novembro. A pessoa mediadora
atribuiu a mim a primeira fala, o que gerou de minha parte, para disfarcar o medo, logo uma
brincadeira: “pois €, ndo era de se estranhar. Quando Roberto Carlos esta presente como estrela
maior, quem abre o show é sempre um conjuntinho local: Os Fantasticos, Os Audaciosos ...no
maximo Os Trepidantes”. Todos riram a valer. Menos o palestrante principal que apenas
ensaiou uma tentativa de “ar de riso”. Me recompus arrependido, pois, vi que ele ndo era de
“gracinhas”.

Comecei minha exposi¢do do tema. De vez em quando eu olhava de lado querendo ser
simpatico, e ele impassivel. Parecia Sérgio Moro, pra ndo dar ousadia a petista. Como sabiapor
quanto tempo deveria falar, fiz questdo de terminar na hora certa. Como sempre, quando digo
minhas besteiras 0 povo tem mania de bater palmas. Gostei do que eu disse. Acho que ele
também, pois, mostrou um semblante mais leve e também aplaudiu, com jeito de ndo s6 por
educacéo.

Sua fala foi de professor. Tinha algumas folhas com anotagdes e era organizado. Era
uma porrada no meu pecado: nunca falo o que escrevo. Faco roteiro mas escorrego mais do que
sola de couro em calcada de azulejo. Fez uma fala um tanto académica e professoral, mas
convicta: se comunicava bem. Ao final, todos aplaudiram e foram feitas algumas perguntas. Foi
bom porque ao falar houve um entrosamento nas resposta que demos.

trabalho foi encerrado e vieram as consideracOes finais. Fiz o de praxe. Agradeci a
oportunidade de estar com aquele publico, com um professor de grande sabedoria e passei a
palavra ao mesmo, sentindo que ndo estava tdo aquém em matéria de conhecimentos. Depois,
tinhamos estilos diferentes de abordar o tema.

Ele agradeceu também, falou da satisfacdo de estar ali e principalmente por estar

encontrando gente que ha décadas ndo via, como o professor Lepé Correia. Comegou a contar
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uma historia, e foi se desengessando, enquanto eu ia navegando na escuta. Disse que quando
era garoto, tinha seus 16 anos, era do Balé Primitivo de Arte Negra de Pernambuco. Olhou pra
mim sorridente € comentou: “acho que vocé nao se lembra de mim”. Quem engessou dessa vez
fui eu. Ele continuou dizendo que tinha “um monstro sagrado” no Recife que, aonde esse
personagem ia falar, ele seguia pra ver: no DCE da Federal — hoje loja da Mcdonald, na Rua do
Hospicio, em frente as Lojas Americanas — na Praca Maciel Pinheiro; em Olinda, aonde fosse
ele ia e ficava sempre abismado. Havia outros negros sabidos, mas aquele... ele sempre dizia:
“um dia eu quero estudar bem coisas e gostaria de saber falar assim: como Lepé Correia”.
Euquase me escondo debaixo da mesa.

O palestrante me encarou sorrindo e disse: “eu sou Edilson Sheriff, eu dangava no Balé
Primitivo de Arte Negra de Pernambuco. Nés ja dancamos muito nos afosé, vocé pulava feito
um bode, na Praca do Carmo, em Olinda, nos dias de carnaval”. Eu tive que fazer um esforco
e evocar as figuras do Balé, pra ver aquele mogo que tinha cabelo e o corpo de dancga que
parecia, ora um passaro, ora uma cobra, ornado de réafia e atacés cheios de buzios nos bragos,
como os contra-egun, usados pelos novigos dos terreiros, apos as primeiras iniciacaoes.

Agora ao escrever sobre esse acontecimento vejo que “uma lembranga é um diamante
bruto que precisa ser lapidado pelo espirito. Sem o trabalho da reflexdo e da localizagdo, ela
seria uma imagem fugidia” (BOSI, 1987, p.21). A companhia predileta da lembranga ¢ nosso
sentimento, algo que palpita todas as vezes em que ela acontece. E como se ela reaparecesse e
nos conduzisse ao local onde tudo esteve posto, mesmo sabendo que os fatos nao se repetem,
mas é preciso refletir sobre eles, para localizar-mo-nos no tempo e sabermos o quanto
caminhamos nesse universo, ao presentificarmos que ndo somos somente o que a forca das
circunstancias nos fizeram hoje, mas o verso, o reverso, o desenho rasgado do que sonhamos,
0 avesso do que nos desfigurou e também a risada mantrica que nos balanca o peito pulsante de

esperancas.

Todavia — e provando que o trajeto heuristico tem também algo de percurso iniciatico,
devido ao envolvimento total da felicidade dos reencontros que o acompanham -,
opera-se uma reconciliacio com coisas e pessoas de que me tinha afastado
insensivelmente devido a entrada nu ma outra vida [...]. E uma parte de mim mesmo
que me é devolvida [...]. (BOURDIEU, 2005, p.69).

Eu ndo tinha ideia quem era, ou nao imaginava que aquelas “besteiras” que eu dizia
pudessem causar tanto impacto, ser tdo significativas na vida de alguém e, principalmente, na
minha vida, quando me descubro indo mais longe: num reencontro. Encontrar com um menino

gue me conhecia mais do que eu mesmo, pois tinha nas maos a extensdo dos meus “que fazeres”,
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do que eu executava por prazer e COmpromisso com meu povo, sem pretensées de impressionar,
de chegar a tanto. Para mim, como ativista, era minha obrigagéo: zelar pela palavra, trabalhar
com dignidade e cumprir minha fungao de preparador da “revolugdo”. O Sheriff me devolve o
que de mim eu ndo conhecia; a UNEGRO, provoca um retorno, do que até entdo, estava
recalcado em noés trés, ao regressarmos as origens. Eu, do Novimento Negro, enquanto
instituicdo, que eu tinha abandonado, ele, do menino disciplinado que tornou-se bailarino, que
ora, estava guardado a sete chaves, e do professor que trocou o facdo e a danca, pela caneta,
cujo palco é o “papel.

“Ao professor e igualmente mestre Lepé Correia, que sempre me inspirou na arte do
discurso e da vida. Eu tinha 17 anos quando o vi pela primeira vez em uma das reunides do
Movimento Negro Unificado do Recife, na antiga sede do DCE/UFPE, e logo foi possivel
identificar sua generosidade em transmitir os saberes da ancestralidade” (SOUZA,E.F., 2020,
S.p)33

Foi esta generosidade, que me fez aceitar mudar meu objeto de pesquisa, compreender
gue ha muito as circunstancias mostravam que o rumo estava mudado e a sugestdo de observar
que: meu “Eu” idéntico, também, via a vida a partir de outros desenhos, como veremos no

capitulo 9.

3 550 palavras que encontram-se escrias na pagina de agradecimentos da Tese: A Luz do Candeero e o Constructo
do “Eu” Fonte,. Apresentada pelo Professor Doutor Edilson Fernandes de Souza, ao Centrode Ciéncis da Salide
para promocéo ao cargo de Professor Titulas da UFPE. Recife, 2020.
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Figura 13 - Capa de livro

Lepé Correia

Fonte 13: Acervo do autor
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8 ESCREVINHATURAS IDENTICAS

Dos meios sou a metade Mas ndo sei cantar teu cantoRetilineo e bem vestido Que
entra no céu sem bater Sou porta de tras do inferno O novo sem ser moderno Os olhos
do venha ver (CORREIA, 2006, p.78)

A epigrafe ¢ um trecho do poema “Caxinguelé”, feito numa hora de muita indignagao
quando fui intimado a ter bons modos e um riso no rosto, depois de responder a algumas pessoas
que ndo me tinham nenhum apreco. Foi musicado e j& tocou até na Republica Tcheka
O objetivo desse capitulo é exibir algumas obras em que eu fui citado e logo apo6s, avisao se
alguns escritores e jornalistas sobre Lepé Correia. Coisa que me lisonjeia e emocionabastante,
pois, sinto que esse meu “Eu” Idéntico esta cumprindo sua tarefa educativa de ndo séinformar,

mas aprender com o que dizem acerca de minha trajetoria nessa escolinha chamada Terra.

Quadro 1 - Obras em que fui citado

Titulo daobra/Capitulo Editora Autor/Ano daPublicacdo Pagina

da citacdo

Quem é quem nanegritude/Secretaria Nacional de |[Eduardo deOliveira (org.), 1998  |169

brasileira Direitos Humanos
do Ministério
da Justica
O corpo negro e aMultifoco Jodo Romualdo, 2017 132

construcdo de identidades
afrodescendentes na
literatura dos Cadernos
Negros

Estudos AfroAsiaticos, 35—-Universidade  Candido|StevenF.White, 1999 99
Cap. Areinvencdo de |Mendes
um passado sagrado na

poesia afro-brasileira

contemporanea
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negra pernambucana

Enciclopédia Selo Negro Nei Lopes 392
brasileira da  Diéspord
Africana
Callaloo, v. 18,n° 4 Editora Charles H. 819
Universitaria JohnsRowll (editor), 1995
Hopkins
Callaloo, v. 20, n° Johns HopkinsUniversity|Charles H. 102
1 Press Rowll (editor), 1997
Literatura e UFMG Eduardo de 135
afrodescendéncia no Assis  Duarte (org.),
Brasil, v. 3 2011
Historia e cultura afro-|Agere emCooperacdo |Alvaro 78
brasileira e africana naAdvocacy Sebastido
escola Teixeira
Ribeiro. et.all (org.),
2008
Djumbay: informativoDjumbay Djumbay, 7
da comunidade 1993

Fonte: elaborada pelo autor

Eu nem sabia que as pessoas de tdo distante soubessem coisas sobre mim, mas o que

mais me estarreceu, por exemplo, foi cair na graca do Poeta Eduardo de Oliveira, autor do livro

e, como presidente do Congresso Nacional Afro-Brasileiro- CNAB, me convocar a fazer parte

das hostes da referida entidade.

Ha 41 anos, eu, ao me formar em psicologia criei um trabalho intitulado Corpo

Africanoo: um outro Universo Terapéutico. Executei por esse Brasil a fora um cem nimero de

capacitacOes e laboratorios corporais para pessoas de varioas cores e niveis. Eu s6 nao

imaginava que a minha escrita poética tivesse a poténcia de contribuir para a construcéo de

identidades. além de sensibilizar um outro eu idéntico, estudante da pds-graduacéo a interpretar

0 meu poema e dar “samba” como diz o velho ditado, ¢ vé-lo em agéo pelas maos do Mestre

Jodo Romualdo (2017), a quem quero enderecar meus profundos e sinceros agradecimentos.
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Uma das coisas que eu enquanto poeta ou contista faco, é ndo escrever com direcionamentos
ou mensagens doutrinarias, pra ndo correr o perigo de engessar o sentimento e fazer do “Eu”
Idéntico, um “vigia na porta de cada dia”. Escrevo o que eu sinto. Escrever como seu rei
mandou, ja basta uma tese e mesmo assim, a linguagem dos vassalos, aqui e acolame surpreende.
Mas Reinventor do Sagrado na Poesia Afro-Brasileira contemporanea, se fossehoje em dia, era
capaz de matar o velhinho Lepé. Steven White foi além da conta.

Encontrei Steven, num dos seminarios da Fundaj. Eu tinha feito a primeira edicdo do
Caxinguelé (1995), ele comprou um, disse que era interessante e foi embora. Um ano depois
me chega uma ordem de pagamento equivalente a U$25, 00.. Explicando o motivo: queriam
estuda meus poemas em Maryland, John Hopkins University. Eram U$25,00 por cada. Permiti.
Este talvez seja um dos motivos do professor PHD, Edilson Fernandes dizer que “a perfeicao
ja é poder ter nascido Lepé Correia”. E eu me emociono em saber que, € um privilégio,mas

também uma tarefa pesada, me comprometer em estar projetado em tantos “cus” idénticos.

Figura 14 - Lepé e Governador Miguel Arraes promovendo a Educacao

Lepé Correia
cumprimenta
entfio gover-
nador do Es-
tado,Miguel
Arraes,na
inauguragéo
da Escola
Zumbi dos
Palmares,

Fonte 14: Acervo do autor
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Figura 15 - Auto retrato |1

Fonte 15: Acervo do autor
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9 O “EU” IDENTICO E A ARTE DE DESENHAR-SE

Um fotdgrafo esperto pode selar um destino. E ele fora perfeito ao captar com suas
lentes aquele rosto assustado, olhando para trés. Foi o que todos viram na pagina do
Diario da Manha. A prova estava ali [...]. (CORREIA, in Cadernos Negros 38, 2015,
p.145)

A epigrafe é explicada como uma corroboradora do nascimento deste capitulo. Ela é o
trecho inicial do conto “Nego Zau” que escrevi em 2015, para o volume 38 da coletanea de
contos de escritores afro-brasileiros, Cadernos Negros, onde as lentes de um fotégrafo séo
determinantes para fazer o desvio de uma trajetdria, ou mesmo o nascer ou morrer de um sonho
a partir de um clic construtor de uma realidade, congelando o destino que passa a ser desenhado
pela imagem capturada pelos olhos do fotégrafo e legitimada por sua camera.

A maternidade deste capitulo é o olhar do experimentado fotografo “alimentador de
sonhos”, em uma conversa onde exibi um desenho rejeitado em 2005, no PPGL da UFPE, feito
por solicitagdo da organizadora do livro Africas de Africa. E uma gravura de 1990 (Figura 1),
que seria a capa da obra contendo ensaios sobre escritore de paises africanos de Lingua
Portuguesa. A figura gerou no meu orientador a sugestiva exclamacéo: “isso da um capitulo
iconografico!” E em seguida a interrogacéo: “e por que nao o fazer? Depois de longa conversa,
assim foi feito. Este capitulo tem a ousadia de apresentar o desenhar-se do meu “Eu” Idéntico
a partir de “garatujas”, pinturas e fotografias.

Os desenhos e pinturas foram produzidas, desde o século passado, em nanquim, caneta
esferogréfica, tintaa 6leo, aquarela, em diversas qualidades de superficies e momentos de minha
vida. Tudo isso tendo como base documental principal o conto “Nego Zau”, um desenhoda vida
da maioria dos negros urbanos, onde estd enquadrada, também, a vida desenhada dessemeu “Eu”
Identico.

Tais desenhos ndo foram produzidos para esta tese, a ndo ser os auto-retratos que
desenhei especialmente para ela. O capitulo nao foi colocado ao crivo da banca, na qualificacao,
mas espero que a referida pléiade de sensibilidades possa apreciar com carinho e compreensdo
de que é mais uma contribuicdo para a Pesquisa (Auto)Biografica, e seja considerado como
mais uma maneira de narrar-se, desta feita, a partir da arte.

A professora Delory-Momberger desde 2015[...]”” tem construido trabalhos fotogréaficos
com interesse em historias pessoais e coletivas, memarias, numa busca de tentar ultrapassar o
carater fixo da imagem para entrar em contato com aquilo que esté enterrado pordetras destas”
(DE OLIVEIRA, 2021, p.226)
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Pintando com tinta a dleo sobre tela, no comego dos anos 1980, o “Eu” idéntico de Lepé
Correia, j& estava exercendo, [...]” no espaco da imagem, [...] um processo de automodelagem
que o sujeito faz em si, durante a acdo criativa”(DE OLIVEIRA, 2021,p.227). Ja estava
engatinhando estudos sobre “automedialidad” de Delory-Momberger, como elemento

constitutivo do processo (auto)biogréfico, exibido na pintura a seguir.

Figura 16 - Moca do turbante (repeti¢éo)

Le?gg

Fonte 16: Acervo do autor

A “Mogca do Turbante” é uma das primeiras pinturas em tela no ano de 1983, buscando
esse “Eu” ldéntico pintor para retratar as belezas do que via nas ruas e nas reunifes do
Movimento Negro. Estd exposta em meu consultério, uma vez que o considero um “Atelier de
Emogdes”, Nome do trabalho do psicologo Paulo Hindemburgo, primeira pessoa a dar crédito
aomeu trabalho enquanto psicélogo.

O Interessante é que, quando olho agora para esta gravura vejo que, na verdade, na
cabeca da moca ndo esta, verdadeiramente, um turbante dos que costumeiramente se vé, mas
algo construido como o que as mulheres mais antigas usavam na cabeca e chamam, ainda hoje,
rede para segurar o volume dos cabelos, tal quel uma touca hospitalar. Lembro que minha mée
usava algo com esse formato quando ia sair, pra ficar bonita. Pelo menos, eu achava bonito.

Como € mesmo dindmico o processo. De repente eu esbarro com um trecho da minha historia
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pessoal, ja encontrando nos cabelos que ndo estdo a mostra, oos cabelos de minha mée,que

acomodado na rede de cabeca, como assim ela chamava, me remete a uma admiracdo da
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estética, como se eu estivesse recontando a histéria da pintura onde, depois de tanto tempo, sali
da beleza das mulheres do Movimento Negro, [...]”em busca da constru¢ao de novas historias.
Entdo, na verdade, sou eu quem esa a se recontar na tela; sendo também a leitura do que esta
sem ser dito: o outro lado.

Recontar-me como o fotografado do conto: a prova retratada, um condenado, cujo sorte
estava de costas, quando de sua passagem pelo local, um posto de gasolina, onde se discutia
sem ver 0 que acontecia em volta, ndo se percebeu o afastamento dos disferidores do ataque.
SO ele viu. Mas ndo lhe dizia respeito. Estava passando para trabalhar, mas era o Unico negro
nas proximidades, portanto, idéntico a todos os marginais. Atingido pelos olhares e depois uma
pedrada, a fama de bom corredor o tirou da rota da turba enfurecida e cega pelo estigma.

“E a narrativa que confere papeis aos personagens de nossas vidas, que define posicese
valores entre eles”(DELORY-MOMBERGER, 2014, p.35). Esse dominio sutil dela (narrativa)
sobre quem narra, busca e organiza fatos, aconselha ndo mexer em desvantagens: morais e
psiquicas. E essa organizacio, que educa e fortalece as estruturas que serdo capazes de dar
suporte a esse individuo ou esse “Eu” Identico em reconstrucao, redesenhando passo a passo
suas lembrancas e clarificando o vivido em suas experiéncias desenhadas.

Em matéria de desenho, a figura abaixo é mais antiga. Data de 1980, quando eu saido
da grave de professores deflagrada em maio de 1979, no governo de Marcos Maciel em
Pernambuco, estavamos reivindicando aumento e melhores condicfes de trabalho, além de
eleicBes diretas para Presidente da Republica e Diretores de escolas ... Depois de muito piquete
e fechamentos de 80% das escolas da Rede Estadual de Ensino, foi decidido em assembléia que
irlamos acampar em frente a Secretaria de Educacdo, na rua Siqueira Campos, Recife, onde
passamos 52 dias, em assembleia permanente — sem banheiros quimicos, nem filemifion -
sobrevivendo as custas do companheirismo e nossa APENOPE — Associacdo dos Professores
do Ensino Ofial de Pernambuco sob o comando do professor e ex-Deputado "Paulo Rubens
Santiago. N&o era ainda SINTEPE — Sindicato dos Trabalhadores em Educacdo de Pernambuco.
Na época, como punigdo, por ordem do Governador Marco Maciel, Paulo Rubens foi demitido
e 0 desconto da Associagdo supracitada foi tirado da folha de pagamento do professorado.

No calor dessa luta politica, conheci uma das bisnetas da grande cearense Barbara
Pereira de Alencar (Dona Bérbara do Crato), nascida em Exd, uma das poucas mulheres — a
exemplo da negra Otilia - a estarem na luta de 1817, para expulsar dessas terras o dominio
portugués. Por coincidéncia ou ndo, a moca era aparentada do Ex-Governador Miguel Arraes

de Alencar, que neste mesmo ano (1979) estava voltando do exilio.
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Tinhamos, véarias coisas em comum: ambos éramos Arraesistas, trabalhadores da
educacao, torcedores do Sport Club do Recife, além do Pereira, no nome da familia; ela pela
parte materna e eu, paterna. N&o deu outra. Desse acasalar-se cheio de inspiracao, apds a greve,
desenho com esferogréafica, numa tela para pintar a 6leo, este casal representando, ao meu ver,
a ciéncia e a natureza — ela p6s graduada em Bidlogia e eu estudante de Comunicagéo e cantor
das noites recifenses, para completar o salario de professor — engravidando a toda hora. Em
1980, o desenho vira tela a 6leo, enfeitando uma das paredes do corredor da casa dela, onde

moravamaos.

Figura 17 - Acasalamento

Fonte 17: Acervo do autor
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A arte me fazia reconhecer meus estados de animo, a casa onde eu morava,a coisa mais
abstrata que tinha na sala era um desenho de Volponi com figuras geométricas cinza, amarelo,
encarnado e azul bebé. Triangulos: equilateros eisosceles que, de cabeca para baixo, muito
juntos, davam a impressdo de bandeirolas. O festante eram as bochechudas de Renoir e as
gordinhas com ancas adescoberto e uma imitacdo de Di Cavalcanti. Depois que nosso filho
nasceu, apareceu um retrato pintado, por sinal muito bonito, de uma crianga negra com lagrima
caindo dos olhos. N&o era chocante: sé lagrimas de crianca. Me identifiqueimuito, pois ali, s ela

me representava. Ate que chegou este casal maravilhoso.

Figura 18 - Lepé, Orum e lyaind

b

Fonte 18 Acervo do autor

Dai em diante ndo mais, na sala da casa, desenhancas de estranhos, mas o meu
“Eu”Idéntico projetado em todos os recantos da casa, a saltar e sorrir, representado por esses
“eus”, que chegaram para ocupar cada espaco de referéncias para a estruturagdo das minhas
proximas etapas que seriam: ser espelho, sobreviver ao racismo e fortalecer o coracdo dos
recém-chegados “eus” para enfrentarem o inevitavel embate étnico racial nas terras de Zumbi
e de Solano Trindade.

N&o desistir de si mesmo, nem de viver € a estratégia. A tatica serd composta de variados
nuances e jogos de cintura. “Nego Zau” quase que escapole do galho, “passava a maiorparte do
tempo, olhando para o tempo, bébado, naquele colchonete desforrado, no chao frio”
(CORREIA, 2015, p.147). Mas foi se utilizando dos ensinamentos aprendidos com 0s
ancestrais, para podermos ocupar os intersticios deixados pelo poder, principalmente, com a

lanca nas maos e olhos atentos, que ele compreendeu o que era a lanca e para que serve.
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Figura 19 - Mukuami (Lanceiro) -
Repeticéo

Fonte 19: Acervo do autor

Ao que parece, eu ndo estou fazendo nada demais. Apenas expandindo meu “Eu”
Identico em mais uma extensdo de mim, que é esta tese, visto que” O espago ndo é um
recipiente, mas parte essencial de nossas experiéncias” (DE OLIVEIRA, 2021, p.228). Logo,
aqui eu me reconstruo [...]”no espago da imagem, da pintura, do texto [...], no espagco do
processo de criagdo de um objeto sensivel” (Op.cit.,p.228). Isto, € 0 que a mesma DE
OLIVEIRA (2021) define como conceito de Automedialidad, estruturado por
DeloryMomberger, que tem o0 espaco como sua constituicdo e desenho da relagdo da arte com
a (auto)biografia.

Neste trabalho, meu “Eu” Idéntico vai se reconhecendo em sua historia pessoal, tanto
nas imagens fotograficas, quato nas gravuras que foram tracadas junto com as lembrancas e
memorias, que me ajudam a criar um mundo vivido, experienciado e a ser utilizado pela minha
comunidade que, ao se mirar no espelho dessas artes, juntara tambem os seus arredores
historicos e pode até se reeducar como esta acontecendo comigo, com a construcao desta tese,
com lagrima nos olhos a me reconhecer no “Nego Zau”. “Vivia a varios quilometros de onde
nascera, mas era limpo e cheio de educacgdes. Lavava suas proprias roupas, de cocoras em frente
ao quartinho em que morava, por tras da casa de Dona Leta, a dona da “venda” mais sortida do
bairro” (CORREIA, 2015, p.147).

A sorte mata o destino, ou o destino é a extensdo da sorte? N&o sei. Uma foto no jornal
tem tanto poder de convencimento que as vezes desexplica a sorte e desvia um destino.

Misteriosidade.
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Figura 20 - Kilemba

Fonte 20: Acervo do autor

Os simbolos nela inserido nos mostra 0 mistério da mée terra. Esta figura representa o
mistério: Kilemba. O nome em Kimbundo (Lingua de Angola), que significa mistério, da
destaque e faz refletir sobre os simbolos que nela estdo contidos: a arvore como morada dos
ancestrais, a fertilidade nas penas, o olho como espreita da natureza, a cobra como surpresa na
criacdo e o tambor como evoccao de tudo o que sai e volta para a terra com sua boca que tudo
sabe, mas ndo gasta as palavras.

“Como provinham de Maa Ngala para 0 homem, as palavras eram divinas porque ainda
ndo haviam entrado em contato com a materialidde. Ap6s o contato com a corporeidade,
perderam um pouco de sua divindade, mas se carregaram de sacralidade”(HAMPATE BA,
2011, p.171). Logo, a palavra, a fala é divina e sagrada simultaneamente. O humano e divindade

se encontram: um representa 0 que o0 outro gera.
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Figura 21 - Capa de livrollSagrada é a pergunta Divina é a
resposta

Fonte 21: Arquivo do autor

Assim, confabulando consigo mesmo, “Nego Zau” passava os dias, lendo folhas de
revistas velhas, ou catando no lixo jornais para continuar informado. Para ele, noticia velha era
a que ja havia lido. Se ainda nédo leu é nova, dizia ele, sempre encantado e cuidadoso com a
limpeza do ambiente. Os pedacos dos jornais sempre iam para a lixeira. Como um homem de
roupa surrada estava sempre limpo? “Compreender €, em primeiro lugar, compreender o
campo em que nos fizemos econtra o qual nos fizemos” (BOURDIEU, 2005, p.15).

Em que grupo caberia “Zau”, em que grupo caberia este meu “Eu”Identico,Se ndo
tivéssemos a compreenséo de que a educacéo era o unico palco de onde poderiamos acenar aos
nossos; a partir de onde poderiamos fincar o mastro e desfraldar o conhecimento em suas varias
cores e matizes, convocando-0s ao crescer convicto ? A educacdo desenha nos espagos de nds,

0 que seremos sendo.
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Figura 22 - Triangulos- Escalados

Fonte 22: Acervo do autor

Nossa construgdo pessoal € uma “quase sempre”, que, montada em tridngulos abrem
escalas, guardadas por cées cujos olhos sdo sapatos de quem repousa de cabeca para baixo
dentro de um pingo d’agua.(fig ). Eu ndo tinha muita coisa a fazer por aqui. E s risco, so traco.
Ja fui projeto, construcdo e hoje, de mim: expanséo.

“Representagdo mental, pré-escritural, o fato biografico encontra a narrativa como sua
forma de expressdo mais imediata, a ponto de se confundir facilmente com ela” (DELORY -
MOMBERGER, 2014, p.35). Assim como o meu “Eu”Identico prefere narrar-se a si, como
forma prudente de proteger nossa identidade com uma grande redoma de narra¢des acerca do
JOgo que nos assegurou poder continuar pulando para dentro, mesmo pelas brechas.

Ter escolhido o caminho das letras, me emprensado valorizando o grande circo da fala
me fez, muitas vezes, ocupar o centro do palco sem dizer nada, ou voando como aguia, cantando
COMO 0S péssaros, em varios gorjeios. Estes, reconhecidos até pelos ouvidos “idénticos” atentos
dos d’além mar como “um dos nossos”, me traz de novo lagrimas aos olhos. Esta é a certeza de
que a educacdo medializou meu ine sawa-sawa (“Eu”Idéntico) nesta existéncia, me facilitando
a conquista de varias ferramentas. E como afirma SOUZA, E.F. (2020), “[...] a construcao
histérica de um individuo se faz a partir de muitas clivagens, algumas das quais devotamos
muito orgulho em nossa trajetoria; outras, nem tanto. Porém, todas contribuem para a
compreensdo que temos de nés mesmos, de nossa subjetividade” (SOUZA, E. F., 2020, p.353).
A razdo narrativa pode ser tomada como uma ancora do ser atuante na sociedade para
atingirmosesta consciéncia.

Coisa ndao muito facil, mas possivel de executar se tivermos um instrumento que nos
conduza nos caminhos dessa compreensao &, além de tudo, arte e coragem de encarar 0s eventos
de nossacaminhada como contribuintes do que temos a contar. “E a narrativa que faz de nés o

proprio personagem de nossa vida; é ela, enfim, que d& uma histéria a nossa vida: nao
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fazemos a narrtiva de nossa vida porque temos uma historia; temos uma histéria porque
fazemos a narrativa de nossa vida”(DELORY-MOMBERGER, 2014, pp.33-34)

Cada um em seu tempo e a sua maneira, ou ainda, de acordo com 0s ventos e suas
direcdes, épocas e meios sociais onde nos encontremos. Mas 0 que acumulamos diz muito,
principalmente, de como nos relacionamos com nossos pares, nossos idénticos e contrastantes,
nos campos em que vivemos. Cada um vai tracando os caminhos de suas histérias desenhando,
pintando, dangando, discursando etc. A maneira de escrever a trajetoria diz respeito as épocas,
costumes, culturas e praticidade. Cada um de nos tem uma marca prépria para se representar.
A vida pode ser representada de varias maneiras no rosto do mundo, ou no palco chamado
mundo pode-se contar com varias representacdes nas maneiras de se biografar o viver.

“Nego Zau” representa uma infinidade de campos nas vdrias representagoes desses
“eus” idénticos que salgam e/ou adogam de acordo com as circinstancias. Ele cumpre a fungao
da medialidade enquanto conto, este conto que cumpre a veracidade ndo da prova, mas de tantos
perseguidos, fugitivos e até aniquilados por engano.

Figura 23 - Rosto do Mundo

Fonte 23: Acervo do autor
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Fonte 24: Arquiivo do autor
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Figura 25 - Olho-Espada

Fonte 25:Arquivo do autor

Este olho sempre a espreita, esta leveza é enganosa como a espada sempre disfarcada
em lingua ou o inverso para ser varios. “Zau” € o que carrega as compras no carro-de-mao, o
que morre de medo de eletricidade mas sabe fazer gambiarra; um “pedreiro de méo cheia”, mas
néo gosta de frequentar casas alheias, pra ndo dar ousadia a perguntas sobre sua vida em tempo
nenhum dos verbos, mas conhece pelo olhar, quando alguém sente dor. Que idade teria? - “Doze
redondoze, vinte e quatro com quatorze”- respondeu o “Eu” Fonte. A resposta ¢ um engodo,
um teorema, € 0 que menos importa ao que correu pra ndo morrer, mas trasfigurou-se pra poder

trazer a vida. E que nome teria em sua certiddo de nascimento?
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Figura 26 - Parto e Partida

Fonte 26: Acervo do autor

Quase sempre na vida, precisamos saber-nos vivos diante das nossas mortes. Eu ainda
hoje ndo sei como compreendi a morte de uma filha. Eu racionalmente explico: veio abrigar a
mde, parabenizar a Luis Inacio pela vitoria na sua primeira elei¢do presidencial, fazer com que
eu ndo desistisse de me tornar acupunturista salvando-lhe a méde numa pré-eclampsia, depois
disse: “hasta luego”. O parto, daquela que viveu apenas 14 dias, estd sendo narrado na figura
acima.

Exuperry, em seu Pequeno Principe diz que “somos responsaveis pela rosa que
cativamos”, Coisa que Vvirou jargao para todos os atos de bondade e afeto dos anos 1970, pelo
menos no meu derredor. Isso, acompanhado de Herman Hess com seu Sidarta, nos sugerindo
meditar na Natureza para acalmarmos o coracdo; e o libanés Khalil Gibran, com O Profeta, nos
propondo o desapego em todos os sentidos, sem propor em momento algum o abandono, mas
o direito a liberdade. A juventude rebelde da época decorava: “nossos filhos ndo sdo nossos
filhos, mas filhos do mundo. etc”, e haja levar tabefe pra “deixar de dizer besteira” (risos),
diziam as maes.

“E principio da arte partir do particular, da relagio intima do artista com a matéria. Em
alguns artistas, o carater biografico é tdo evidente que passa de fato a ser a propia poética
artistica um modo de relagdo tdo imbricada que ndo se faz possivel separar historia pessoal e
arte” (DE OLIVEIRA, 2021. p.230). E como se poderia separar o sujeito do que ele pensa? No
caso do trabalho (auto)biogréafico, € o proprio individuo o objeto de sua reflexao.

Nessa perspectiva, “€ possivel dizer que a pesquisa (auto)biografica inclui em seu
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dominio a multiplicidade de &reas consideradas canénicas e as propostas emergentes que
constituem territorios ainda inexplorados”(PASSEGGI, 2010, p.110), como por exemplo, 0
contoliterario brincando com o desenho, numa atualizacdo da memdria historico-identitaria.
Quando Dona Lu em desespero grita pelo “Nego Zau”, que vai com seu carro-de-mao, voltando
de uma entraga de compras, resmungando uma cancao, ele para e s escuta.

— Seu Zau, pelo amor de Deus, acuda... Chame um médico ... minha filha esta se
esvaindoem sangue e 0 menino esta saindo...

— Calma! Calma dona Lu ... S6 ndo tem jeito para a morte!

Nesse instante, a sintese comunitaria se faz presente na confianga posta no outro e a
resposta vem de imediato: nos resolveremos isso, leia-se. Ele deixa o carro de m&o no canto da
estrada, entra na venda de Dona Leta, pega um rolo de saco plastico e sai correndo. Vendo uma
aglomeracéo no portdo da casa, pula o muro e entra. “ Foi a cozinha, e viu uma garrafa térmica.
Balangou, destampou, cheirou e despejou o conteddo quente numa bacia plastica que tirou da
prateleira. Botou mais dois canecos de agua do pote grande, ao lado do armério, e correu para
o querto [...] (CORREIA, 2015, p.150), diga-se de passagem, sem largar o rolo de sacos platicos.
Mas que memorias foram essas evocadas e presentificadas no “Nego Zau”? A calmae a rapidez
se juntam e a prética das negras velhas parteiras se associaram porque, ao entrar noquaro Zau
pede uma tesoura, alcool e algoddo, se por acaso tivesse. Mas isso isso ndo é das antigas,
principalmente tirar a camisa suada e vestir as mdos com dois sacos plésticos. Serd queDona
Noca, a velhinha que fez o parto de Dona Benedita, na Travessa da Colina, agiu assim? Mas eu
estou aqui: vivo, sdo e salvo. Prestaram atencao no desenho da cozinha?

H& um suspense e um siléncio de quem estava presente no quarto. Foi quebrado pelo
barulho da sirena. Policia ou ambulancia? Ha pericia nas maos do homem sem camisa em fazer
o parto. As enfermeiras que entram se estarrecem. Uma delas arregala os olhos e ... “— Doutor
Isaac? Meu Deus ...!! — Ele pediu siléncio e ela pergunta: - “O Senhor precisa de mim?” — Ele
pede para que ela ponha as luvas e lhe traga mais algod&o. Em seguida corta o corddo umbilical
e Ihe entrega a crianca.

— Agora é com vocés ... - Diz 0 “Nego Zau” - Faga a assepsia e a coloque sobre a
Méae.

— Mas doutor ...por onde ...?!! —“Nego Zau” fica sério, pde o indicador sobre os labios,
levanta e sai de vagar. Como um monumento de ébano suado, seu dorso brilha, destafeita

renascido.
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Figura 27 - Nascimento

Fonte 27:Acervo do autor

“Atonitos, 0s presentes ndo sabiam para onde dirigiri o olhar ...O tempo estava mudo.
- Bem-te-vi, bem-te-vi !

Um péssaro distraido pousara no parapeito da janela. O Nego Zau, com um leve sorriso
irdnico, tirou as luvas improvisadas, pegou sua camisa que estava entrouxada num continho e,
leve comouma sombra ao se esconder o sol, saiu ... Osiléncio foi cortado mais uma vez. Agora,
pelos gritos da recém-nascida (CORREIA, 2015, p.152). (Eu ndo sei porque todas as vezes que
eu leio ou descrevo esta cena, eu choro. N&o consigo conter minha emogdo. Agora, por
exemplo: 9/02/2023, as 17horas e 35 minutos desta quinta-feira)

O que me chama a atencdo nesse jogo numérico acima descrito, em relacéo ao dia 9,é
que este nimero somado ao més (2), fevereiro, mais 0 ano (2023), tem como resultado o0 mesmo
nove. Nas cartas do tard, € o numero do Eremita, ou a Ld&mpada Velada. “A figura de um sébio,
ou filésofo carregando um lampido numa das maos e um baculo na outra. Representaa alma
peregrina, 0 homem que busca a verdade (SEPHARIAL, 1984, p.184). Pretenciosamenteposso

dizer que este “Eu”ldéntico tem a funcdo de expandir a reflexdo, ao mesmo tempo em que se
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ensimesma enquanto ermitdo ou eremita; o que no mundo intelectual, através do ensimesmar-
se, adquire a prudéncia, instrumento basilar da memoria dos sabios. Compartilhara clareza para
que todos possam ser.

“Perder a memoria ou sofrer a interdigdo da memoria é como levitar na ampliddo abissal
do n&o-ser. Quer queiramos ou n&o, poder reabrir o passado e inventar o porvir, pela mediacdo
da palavra, constituem a inefavel condi¢do biografica do humano”(PASSEGGI, 2012,p.29). O
“Nego Zau” traz esta memoria tatuada no ser, que é expressada na calma e na reflexdo ao ser
convocado a fazer o parto, ao sentir evocada sua memoria profissional ainda viva, e na agilidade
e organizacdo do conhecimento ancestral. Esta coisa € conservada no oraculo por Orunmil, o
Senhor do Destino, onde esse nove (9), vai representar “pessoas de personalidade forte, com
grande inteligéncia, lutadoras e que contam com a prote¢do de Orisanld e Sang6” (BENISTE,
2000, p.130). A calma do primeiro Orisa e sua habilidade em criar, unida ao fogo da justica e o
amor pelas criancas, do segundo Orisa redundaram em perfeicdo no trabalho do “Nego Zau”.

A reflexdo, acima, feita pela professora Passeggi (2012), dialoga com a critica
anticolonialista do professor Fonseca Jr(1988), quando ela (professora) descreve o perigo que
representa ao ser humano a interdicao de sua memaria sob o risco do esfacelamento civilizatério
pela perda de referenciais como, linguagens e pensamentos que possam balizar suas histéria de
vida. Enqunto ele (professor), afirma veementemente - como se estivessem 0s dois numa
conversa - que essa crueldade esteve presente na postura eurocéntica na Africa:

“Sabemos que um dos principios basicos de qualquer dominio estrangeiro (colonialista)
é adestruicdo psicoldgica dos mitos, lendas, tradicdes e conceitos locaisdo povo a ser dominado,
pois, dessa forma a submissao sera pacifica e duradoura” (FONSECA Jr., 1988, p.20).

A isso eu chamo de reconhecimento conspiratério. Como vemos, 0s conspiradores,
mesmo sem se conhecerem, tecem argumentos de maneira parceiras, que contribuem, por meio
da reflexdo, com a busca de solugdes politicas para o bem das geracdes posteriores. “Muitos
séo conhecidos em suas areas de trabalho, e seus nomes podem ser familiares [...], que buscam
0 poder para difundilas, e cujas estratégias sao pragmaticas [...](FERGUSON, 1980, p.23).

Interacdo e resultado: esséncia e dinamismo do elemento fogo, como Sango e Qya.
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Figura 28 - Apaara (Relampago) (Oya Mesan)

O aspecto do ar que QOya representa, € 0 vento e em particular, a tempestade e o
relampago “(ar mais movimento = fogo); e estd associada aos ancestrais masculinos que ela
dirige e maneja. [...] O elemento fogo, [...] constitui seu aspecto dindmico e essencial. [...] Oya
é 0 aspecto feminino de Sang6 (Xangd) (SANTOS, 1986, p.95) O feminino e o masculino do
vermelho individualizado é representado pelo casal que, em interacdo representam, o relampago
no feminino e o trovdo, no masculino. Essa interacdo gera um terceiro elemento: o raio, que
representa o corpo de Sango, na pedra de fogo que desce dos céus. “ Na realidade os edun-aré
(pedra do raio), sdo machados de pedra desencavados, que se considera terem sido langados por
Sango (SANTOS, 1986, p.96) Osé-Sango: transmissor de ase vermelho, 0 que nos assegura
viver e reproduzir. (fig. 29)

Estando a ler pode-se constatar que, de maneira espontanea, surge um didlogo em torno
de uma tematica convocada pela professora Passaggi (2012) que, em seu discurso contraa
interdicdo da memoria, provoca a entrada de Junior (1988), que tomando para si a
exemplificacdo esboca uma critica ao colonialismo, castrador das expressGes dos povos
africanos, fazendo morrer suas histérias e direitos ao pensar por si, remexendo os aprendizados
da cultura, o que leva SANTOS (1986) a evocar as raizes mitologicas dos yoruba, para explicar

interacdo, dentro de uma outra cosmovisdo. Virou mesa redonda!
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“Nego Zau”, como bom anfitrido, deitou e rolou. Fez o maior carnaval. Mas carnavalde
vida, de surpresas. Levou-me a reflexdo sobre as diversas formas de ser que conduzo em mim
enguanto homem negro praticante de ritos ancestrais, de comandar minha proépria fala, asvezes
interditada pelo peso da reconducéo do dizer académico. Com falar de Orisa sem as ligaces e
enredos com as outras partes da natureza, sendo véarias e uma s6?

Neste capitulo a narrativa encontrou paraceria com os desenhos que descobri como
tracos e tracados de mim e do meu “Eu” Idéntico, revelando-me, em algumas vezes,
determinados sentimentos que ha muito tinha esquecido. Fez-me duvidar se era eu o desenhista.
Uma espécie de autobiografizacdo, onde por muitas vezes fiz uma atualizacdo de mim em
relacdo ao que produzi. Me redesenhei por varias vezes e me senti profeta, quando a imagem
casava com o texto, com as frases dos autores e autoras que estiveram aqui a dialogar. Mas
como, se faz tantos anos que eu fiz esse desenho?

Mas tudo teve a base documental de Zau. O conto me reeducando para a organizacdo da
minha historia, quando observava que as memorias do personagem estavam sempre

disponiveis.

Figura 29 - Buscando Justica (Repetigédo)

Fonte 29: Acervo do autor
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O que seré que ele cantava quando tinha que arrumar as idéias? A pedrada mudou o
rumo.Desde a pedrada eu queria fazer a ligacdo com algo semelhante, mas ndo encontrava.
Ao encontrar a idéia de que [...]” a historia pessoal como matéria para a criagdo em arte ¢
oportuna por levantar a identificacdo de que, em certa medida, toda arte ¢ biografica” (DE
OLIVEIRA, 2021, p.230), fiz a ligagdo com um acidente que me aconteceu quando eu morava
no Beco do Lixo: com uma pedrada, um ‘“desordeiro” lascou minha cabeca. Tivemos um
bateboca, ele era mais forte e eu corri. Lembro da pancada, da dor e do sangue escorrendo pelo
meu pescoco.

Faco mais um link com Zau e com a palavra jakutd, que em Yoruba significa “briga
com pedras” (JUNIOR, 1988, p.224), que foi o que mudou a vida do “Nego Zau”, quando ao
passar por um posto de gasolina, viu uma confusao, escutou o barulho de algo se chocando
contra o para-brisas de um automovel e em seguida sentiu o impacto e a dor provocad por uma
pedrada em suas costas. Jakutd, também é um dos nomes do Orisa Sango, o simbplo da
antimorte, assegitrando sempre a vida e a reproducao.

Sem contar que Zau lembra Nzazi, o Nkise (divindade semelhante a Orisd) kongo-
Angola, responsavel pelo fogo, justica e a alegria de viver. O “Nego Zau” é um preservador da
vida. Em fim, este capitulo é todo esse desenho, com a releitura de mim, a reeducacao desse
meu “Eu Identico pelos caminhos e encontros que levardo a outros “eus”, pelo menos a alegria

de que € possivel redesenhar-se.
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Figura 30 - “Nego Zau”

Fonte 30:Acervo do autor
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10 CHEGANDO AO PONTO DE PARTIDA

Pronto! Tudo estd em ordem!O Lanceiro, o guardido
As flores brancas nos vasosAs folhas verdes no chao
O arroz branco, o efunA louca branca no ala

Sob os mandos de OldrunEsta chegando Obatala !”
(CORREIA, 2023)

A epigrafe foi fruto de uma reflexdo feita, junto com meu orientador, acerca do comego
da escrita da tese, quando abrimos a mesma evocando o Orisa Esu. Chegamos a concluséo de
que deveriamos fecha-la com uma saudacédo a Obatala, o grande Orisanla, que a mandado de
Olodumaare, criou os seres humanos. Na hora em que eu escrevia, ela foi criada.

Um dos propositos iniciais desta pesquisa foi a construcdo e a interpretacdo do discurso
do meu “Eu” Idéntico frente ao grande desafio de narrar a mim mesmo, exibindo as faganhas
apreendidas e executadas entre 1952 até 2023. Fico agradecido a professora Patricia Weis e ao
professor Eduardo de Assis Duarte pelo despertar da inspiracéo para o titulo desta tese, umavez
que a observacdo sobre meu “Eu” ldéntico, na critica literaria sobre meus escritosa citada
professora teve a sensibilidade de perceber a manifestacdo deste “Eu” em acdo, sempre
brindando aos letores a quem as obras se destinavam, com um toque de reunir, com um desejo
de juntar para fortalecer e sempre com algo que elevasse a auto-imagem e a auto-estima para
que a satude mental prevalecesse

Para mim, é uma odisseia, ter a coragem de montar no lombo dessa alegoria chamada
vida e ousar dentro do tempo que ainda restar ir ao palco de constru¢ao continuada desse “Eu”
Idéntico com tamanha pretensao: depois de vir ao planeta na Travessa da Colina, no Fundéo —
Recife, comegar a ler aos cinco anos e miniaturizar-se, ja nagquela época, professor — como
assumindo uma sina . Digo miniaturizar-se, uma vez que, para ndo ver 0s meus iguais sob o
jugo da régua da professora — no caso, minha mae — me atrevia a ensina-los o famoso “bé a ba”
da Carta de ABC, preparando-os para as famosas argui¢oes feitas durante as aulas. Quando nao
dava tempo, eu visualizava a letra que estava sendo a pontada ¢ ia para bixo da mesa “soprar”,
como dizia minha mée, mesmo correndo risco de ser alcancado pela longilinea régua de

madeira.
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E nesta funcdo permaneci e depois de peregrinar por becos, alagados, escolas e
faculdades até atrever-me, aos 70 anos, a trazer para analise e julgamento, vérias paginas
condensando uma narrativa de mim, sobre eu mesmo, depois de apaixonar-me pela pesquisa
(auto)biografica. Digo da paixdo, ndo porque ‘“Narciso acha feio o que ndo ¢é espelho”
(VELOSO, 1978), mas pela possibilidade que vi de ter mais um instrumento para trabalhar na
e com a Educacdo e a Psicologia, por ter dimensGes metodologicas e epistemoldgicas capazes
de contribuir para o crescimento humano, comecando por NS mesmaos.

E mais, “engoli a corda” do orientador, mandei a pesquisa inicial aguardar, dei o braco
ao “Nego Zau” e me propus a contribuir com as pesquisas (auto)biograficas e Educagdo no
Brasil. Tudo isso ndo passava de uma descomensurada afoiteza até que as conversas constantes
com meu orientador, o professor Edilson Souza, passei a ndo sO tentar me apropriar dos
conhecimentos de seus textos, mas fui aconselhado a dialogar com a professora Concei¢éo
Passeggi e professora Helena Abrahdo (2012) em suas Dimensdes epistemoldgicas e
metodologicas da pesquisa (auto)biogréfica — Tomo 11, onde pude perceber as fungdes politicas,
psicoldgicas e filosoficas das narrativas.

A neutralidade das narrativas, se algiem considerar que as mesmas tém, ja sdo posicdes
tomadas pelos narradores por questdes de censuras ou outros jogos do meio social. Elas podem
funcionar como catarses e a0 mesmo tempo cumprir fungdes de espelho e educar; despertam
guestionamentos em quem as exercitam e nos que as Iéem, indo buscar outros questionamentos
e outras respostas. Portanto, estdo muito além de uma simples contacéo de historias, pois séo ,
quase sempre, em se tratando de autobiografia, mdes de novas e continuas descobertas, como
esta sendo para mim, nesse encontro com meu “Eu” Idéntico.

A Pesquisa (Auto)Biografica me trouxe descobertas de peso, com valores simbolicose
interpretativos incomensuraveis dentro de minha trajetéria de vida. Além da escrita, 0 que pude
obter como sujeito e objeto desta pesquisa, posso dizer que minha pergunta inicial esta sendo
respondida: nesse tempo de 70 anos, o Método (Auto)biografico me conduziu nesse palcode
construgdo e reconstruc¢do desse meu “Eu” Idéntico a cada dia a “exibir as facanhas apreendidas
e executadas entre 1952 e 2023.

Posso também dizer que esta tese é um “Eu” Idéntico concretizado, como contributoa
Universidade Federal de Pernambuco, que concede a si mesma - ao me aceitar no Programa de
Pds-Graduacdo em Educacédo, Nucleo Identidades e Memorias - a possibilidade de receber meu
“Eu” ldéntico em seus arquivos de construcdo, como resultado das estratégias do “Constucto
do “Eu” Fonte”, provando como o fez , no ultimo dia 16 de fevereiro de 2023, a "Mestra em

Educacdo Rizo Trindade, que a educagdo ¢ “capaz de Salvar e transformar vidas, tudo isso
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fundamentada no Método de Pesquisa “(Auto)Biografico.

Tendo como pano de fundo sempre a educacdo, as artes, a literatura, a politica, sempre
me fascinaram, ladeadas pelas ciéncias humanas e os ritos ancestrais dos povos de origem
africana fonte de sabedorias que sempre me acompanharam. Mas as fontes iconogréaficas e as
minhas memdrias gravadas foram decisivas nesta tarefa educativa de minha surpreendente
reinvengdo. As conversas com meu orientador, sempre interrompidas pelo canto estridente de
Malvadeza, meu galo que matou até um gato, e os latidos de Cachouo Péto, pra mostrar servico,
nos relaxava em momentos de tensdo em que discutiamos sobre a feitoria de um capitulo ou
correcdo de determinados termos.

Dessas conversas, sobre livros que me citaram gerando o capitulo 8; as discussdes sobre
tradicdo afro e politica, o capitulo 5; veio a mostra de um desenho. Os olhos fotograficosdo
orientador captam a partir de um artigo de Gabriela de Oliveira (2021), da Universidade
Estadual de Minas Gerais — UEMG, que discute a arte fotografica acoplada ao método
(auto)biografico, a possiblidade de montarmos o capitulo 9, que intutulei: “a arte do
desenharse”, visto que, os estudos de Delory-Momberger, citados por Gabriela, englobam as
artes como literatura, pintura, desenhos e fotografia como espacos da imagem onde se
constituem formas particulares de narragdo, sendo estas extensdes dos individuos, pontes no
processo de biografizacé de si.

O artigo da professora Gabriela de Oliveira, Poéticas da Memoria [...], analisando
comdetalhes de riqueza o trabalho de Delory-Mommberger e a fotografia, onde ela traz o termo
“auto-historia”, me virou de cabeca para baixo no tocante ao levantamento de minha historia
pessoal. O que consegui para esta tese, em matéria de valorizacdo do material que possuo,
semidéia de que as minhas poesias, desenhos e contos como 0 “Nego Zau”, onde vejo trechos
dashistorias de mim mesmo e minhas perambulagdes pelos “que fazeres” de meu viver, “ndo
esta nogibi”. Muito juntei de mim enquanto dancarino, acupunturista, macumbeiro, musico,
ator e estudante de filosofia.

Fora meus aprendizados com as mais velhas sobre ervas que curam e agora, meus
desenhos, que foram postos na confec¢ao desta tese. Entdo, esta tese dd ao meu “Eu” Idéntico
mais um sem nimero de estratégias para dialogar com os outros “eus” idénticos. Sdo varios que
vao me encontrando querendo ser “eu” no caminho que vao, a exemplo do préprio orientador,

me tendo como referéncia - quando eu era “tdo grande”- e como ainda vivendo, carrego a
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esperanca de que outros eus idénticos vao aparecer, e na medida em que lerem a propria escrita,
do Eu’ldéntico , possam compreendé-la como um ciclo.

Muitas das coisas que vivemos sdo impactadas pelas memarias dos que se foram. Chego
ao ponto de partida, ndo como um fotografo, mas como desenhista, criando um auto-retrato para
comeco e fim de uma tese e um novo comeco. E é nessa perspectiva com o desenho que eu selo

0 meu destino. Esta também € a resposta do “Nego Zau”.
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APENDICE



Lepé Correia

NEGO ZAU

m fotégrafo esperto pode selar um destino. E ele

fora perfeito ao captar com suas lentes aquele
rosto assustado, olhando para tras. Foi o que todos
viram na pigina do Didrioda Manha... A prova estava
ali a correr, e os agentes ndo perdoariam. O carrodo
capitio Josias, sobrio € desarmado, teve o vidro que-
brado e, por pouco, o capitio nao ficou cego. Marginal

desse tipo teria que apodrecer na cadeia, se por la
mesmo nio levasse fim.

* X X

Nagquele dia, como em tantos outros dias, ele es-
tava indo trabalhar e viu a confusdo no posto de gaso-
lina. Estava a duas quadras depois de sua casa. Olhou
de soslaio o bate-boca. Dois carros estavam parados

148

222



223

Lepé Correia

em frente 4 loja de conveniéncia, e outro manobrava
para estacionar. Do automével que acabara de chegar,
algumas pessoas desceram rapido, gesticulando na
dire¢do de um carro preto que estava préximo 3 bom-
ba, sendo abastecido. Ele apressou os passos para se
afastar do local, pois vérios curiosos ja se acercavam
e se intrometiam na confusdo. Estava quase na hora
de comecar a sua jornada. Gostava do que fazia. Fora
sua escolha. Sete anos nio sio sete dias. Era melhor
sair daquela drea. Pensou: como as pessoas se desen-
tendem por tio pouco... E continuou... Lembrou-se de
que nas segundas-feiras a fila dos que o esperavam nio
€ra pequena. De repente, ouviu um barulho como se
algo estivesse se estilhacando. Olhou paratrdseviuum
carro azul se afastando. Virias pessoas que estavam
na loja correram para varios lados. Achou melhor nio
ficar observando. Seguiu em frente e ndo percebeu a
posterior configurac¢io do acontecimento. Assustou-se
ao ouvir um trotar, como se fossem cavalos a correr.
Como nio tinha nada com isso...

Tummmm... — Sentiu uma dor intensa. Algo duro
e pesado se chocara contra seu corpo... uma pedrada
nas costas. Voltou-se e viu para onde vérias pessoas
estavam agora a apontar. Lembrou-se imediatamente
de sua avé: nego jurado é nego apanhado. Desembes- ’
tou a correr. Fez valer o tempo em que na escola foi

14€
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apelidado Joaquim Cruz, o prata das Olimpiadas de
Seul. Botou o peito pra cima, entrou na primeira rua
estreita que encontrou, subiu num monte de cascalhos,
pegou a ladeira para despistar seus perseguidores e, em
seus ouvidos, s6 Gilberto Gil dava as ordens: entraem
beco, sai em beco... Mas, como nao havia uma santa
com seu nome, entrou em casa como um furacio...

— O que ¢ isso, menino? — perguntou a irma
assustada, ao vé-lo deixar a maletinha marrom sobre
a cama, pegar uma camisa na gaveta, uma calc¢a que
estava no cabide, beija-la e desaparecer...

* X X

Nego Zau passava a maior parte do tempo
olhando para o tempo. Bébado, naquele colchonete
desforrado, no chdo frio. Radinho de pilha sempre
colado ao ouvido. Fumava um cigarro em trés vezes
e resmungava uma cang¢iao um tanto ininteligivel,
sempre que olhava o céu com seu ar de saudade. Vivia
a varios quildmetros de onde nascera, mas era limpo
e cheio de educag¢des. Lavava sempre as mdios, falava
pouco e apreciava as criangas a brincar. Lavava suas
. proprias roupas, de cécoras em frente ao quartinho
. em que morava, por tras da casa de Dona Leta, a dona
. da venda mais sortida do bairro. Gostava de ler toda
. folha de revista que via no lixo ou cadernos inteiros de
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jornais velhos; sentava na cal¢ada, cruzava as pernas ;
se deleitava. Fazia gestos franzindo a testa, elevandoas
sobrancelhas, sorrindo ou ficando muito sério diants
do que lia. Depois, dobrava com calma folha por folha,
recortava com as maos o que lhe interessava, juntandcr _A
de forma organizada. Dai, colocava num saco pldstico,
que punha no bolso traseiro da calga surrada,eoque
sobrava ia sempre para a lixeira mais préxima.

— Noticia velha é sempre a que ji li. Se ndo li,
tudo ¢ novidade! — dizia ele, quando lhe pergunta-
vam por que lia jornais velhos. Tinha dentes brancos

e perfeitos, que escovava pela manhi, no pequeno
quintal, e 4 neite, antes de dormir. Fechava o lado de o
baixo da porta, apoiava os cotovelos, e s6 se ouviao

barulho dos bochechos, com a boca a espumar.

— Oh, seu Zau! O senhor tem por ai, por acaso,
um pedago de nylon pra eu emendar o arame de es-
tender roupa? — pergunta a vizinha.

— Nao, senhora. Mas tenho um pedaco de fio,
que foi de um telefone antigo. Foi de Dona Leta, e eu
guardei para um caso de precisio. Nio foi bom?

Era sempre assim. Prestativo, gente boa, e pronto
a dar um jeito em tudo. A idade ninguém sabia. Apesar
de ndo ter trabalho fixo, nio pedia nada a ninguém,
nem frequentava casas alheias. Talvez, pra ninguém

querer se dar a ousadia de lhe fazer perguntas ou en- |

trar emt seu quartinho, que tinha a frente sempre bem
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varrida. Fazia contas de cabega, melhor do que as cal-
culadoras. Conhecia dinheiro e sabia, pelo olhar das
pessoas, quando alguém estava a sentir alguma dor,
e logo indicava o que se poderia tomar. Era pedreiro
de mio cheia e sabia até fazer gambiarra, embora
confessasse morrer de medo de eletricidade.

* % %X

Era de manhi, e Nego Zau tinha ido levar umas
compras na casa de Dona Adelaide, freguesa antiga de
Dona Leta — para quem fazia algumas entregas em
domicilios. Nem ele nem seu carro de méo enjeitavam

servico. A dignidade dos dois estava em primeiro
lugar: honestidade e utilidade.

— Ah, heranca bendita — sempre dizia, a suspl-
rar, nas vezes em que, sozinho, conversava descontra-
ido. Era cedo e ele ia resmungando sua velha cangio
quando...

— Seu Zau! Seu Zau!

Imaginou mil coisas, mas respirou fundo e ficou
estatico.

— oee? oa!

— Seu Zau, pelo amor de Deus, acuda... chame
um médico... minha filha estd se esvaindo em sangue e
0 menino est4 saindo... meu celular nio tem crédito...
ai, meu Deus, meu Deus...
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— Calma! Calma, dona Lu... S6 ndo tem jeito
para a morte!

— Calma o que, seu Zau? O sangueiro td no meio
do mundo e o senhor...

Zau correu deixando o carro de mio no canto da
estrada. Apressadamente entrou arfando na venda.
Dona Leta teve um grande susto, quando o viu pegar
o rolo de sacos plasticos e sair correndo rua afora. Ele
olhou a aglomerac¢ido no portao de Dona Lu e, impa-
cientemente, pulou o muro e entrou casa adentro. Foi
a cozinha e viu uma garrafa térmica. Balancou, des-
tampou, cheirou e despejou o conteido quente numa
bacia plastica que tirou da prateleira. Botou mais dois
canecos de agua do pote grande, ao lado do armaério,
€ correu para o quarto com a bacia nas maos e o rolo
de sacos pldsticos embaixo do braco.

so de dlcool, algodio se tiver, e uma tesoura — pediu
a alguém que parecia ser da familia, ao lado da par-
turiente. Todos ficaram olhando assustados quando
Zau tirou a camisa suada, ajoeclthou-se, vestiu as maos
com dois sacos pldsticos tirados do rolo, dobrou dois
len¢éis, colocou embaixo de Zezinha, pediu que ela
tivesse calma, respirasse fundo e fizesse forca como
se estivesse a fazer cocd.

— Pode confiar, querida. Vai dar tudo bem!

Olhou Dona Lu chegando e pediu que pressio-
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nasse a barriga da filha com movimentos em direcio
as pernas — que a essa altura foram postas abertas,
com os joelhos apontados para o alto e pés firmes
sobre a cama — e comegou a conduzir o parto, diante
dos olhos estupefatos das presentes. Um barulho de
sirene 14a fora. Policia ou ambulancia? Duas mulheres
de branco e um homem de azul com colete amarelo-
cintilante entraram rapidamente no recinto. Ao
se depararem com aquela pericia (do homem sem
camisa) em segurar a crianc¢a ja quase toda em suas
maos, ficaram estarrecidos. Seu Tota, que no meio da
confusido tinha corrido para o orelhio e tinha pedido
urgéncia a telefonista do SAMU; também estava ator-
doado com a cena. Uma das enfermeiras aproximou-
se mais e ficou boquiaberta. Arregalou bem os olhos
e nao acreditou...

— Doutor Izaac? Meu Deus._. . I!!

— Siléncio! — disse Nego Zau com calma. Sorriu,
recebeu um olhar de cumplicidade e continuou...

— INZao assustem esta maravilhal

— O senhor precisa de mim?

— Por favor, enfermeira, ponha as luvas e traga
mais algodio! disse com dureza. Puxou cuidado-
samente o cordao umbilical e entregou-lhe a crianca.

— Agora € com vocés. Faca a assepsia e a cologque
sobre a mae.

— Mas, doutor... por onde...?!!
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Nego Zau a olhou sério... Levou 0 indicador aos
lébios, e como se ndo mais a escutasse, levantou e foi
saindo... At6nitos, os presentes nio sabiam para onde
dirigir o olhar... o tempo estava mudo,

— Bem-te-vi, bem-te-vi...

229

Um péssaro distraido pousara no parapeito da

janela. O Nego Zau, com um leve sorriso irénico, tirou
as luvas improvisadas, pegou sua camisa que estava

entrouxada num cantinho e, leve como uma sombra

a0 se esconder o sol, saiu... O siléncio foi cortado mais
uma vez. Agora, pelos gritos da recém-nascida, ..
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ANEXO A - OBRAS SOCIAIS DA ORDEM ESPIRITUALISTA CRISTA
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ANEXO B - DEPOIMENTO DE VERONICA CABRAL

Falar do professor Lepé Correia... € uma grande honra, privilégio, reverencia, pois fico muita
emocionada de té-lo como meu amigo. Mas também como mestre do conhecimento ancestrais
que cada vez quando passar na loja era uma aula ou palestra que ocorria tudo atraves das
conversas em pequenos momentos quando ia comprar ou sO apenas conversa na loja. Em 1996
Lepé Correia, se tornou cliente da Loja Simpatia Calgados, situada: na Rua, Flora Assuncao
Gongcalves,297 Olinda. Que trabalhava na época. Desde entdo ele emprestava livros para que
eu pudesse ler onde nasceu a nossa amizade. E também acendeu mais ainda a vontade de ler.
Lembro de uma certa vez com ajuda de uma aluna dele com a qual se tornou minha amiga(Hoje
atual esposa dele) combinamos de assistir uma aula administrada pelo mesmo. Essa era a
oportunidade. Lembro que foi de historia de um excelente conhecimento escolar O que chamava
atencdo quando trafegava em plena feira Beberibe junto com ele o seu traje de vestir revalidado
sua prépria esséncia cultural, (todo de branco, com seu Oja e seu Fila) Em2004 na Radio
Jovem Cap (Radio Capibaribe) situada em bairro de

Cajueiro- Recife, havia um programa “Tomando Ciéncia” que era todos os sabados pela manha
onde passava seus conhecimentos de plantas medicinais, na época eu era proprietaria da Loja
“V.E Calgados”, situada na Praca da Convencdo,35, em Beberibe- Recife, onde era uma
daspatrocinadoras desse programa. Tem pessoas com os qual vem com Dom de compromisso
decontribuir com a geracdo atual que tera reflexdo com geragdes futuras no engajamento de
combatediscriminacdo e preconceito racial.No caminho, ensinamentos sdo eternos quando
existecoragem, dedicacao, determinacdo e paciéncia carregando tantas outras bagagens.

Gratidao, Lepé Correia: Professor, psicologo, poeta, pesquisador da cultura afro.
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ANEXO Il a - Verbnica Cabral no lancamento do Caxinguele, 1995.
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ANEXO C - DEPOIMENTO DE DEUZUWILMA GALVAO

(Um abraco, uma Filha)

Meu nome é Deuzuilma Galvao. Conheci Lepé Correia a mais ou menos 13 anos humabienal do
livro. Minha mae me falava muito do novo amigo que ela tinha feito num curso de atualizagéo,
que sabia muitas coisas sobre assuntos que nos interessavam muito naquele momento da vida.
Eu ficava cada dia mais curiosa sobre aguela pessoa, e quando nos conhecemos fui recebida
com um abrago caloroso, como se ja houvéssemos nos conhecidos hatempos. Desde entéo
passamos a fazer parte da vida um do outro, e de repente eu comecei a serapresentada como uma
filha. No inicio achei aquilo muito esquisito, depois engracado e com otempo, tornou-se
cotidiano e natural. Era bom ter um outro pai que poderia esclarecer muitas coisas, dar conselhos
e estar sempre presente.

Foi bom sentir-me amada de uma forma diferente da demonstrada pelo meu pai de sangue. Nem
melhor, nem pior, complementar. Lepé foi muito importante para meu crescimento como pessoa
e como alma, e ndo foi nada dificil me afeicoar. Na verdade, o aprendizado continua, sempre
crescemos nos relacionamentos, eventualmente eles podem nos ensinar a amar e aceitar as
pessoas como elas sdo. Vendo suas qualidades e defeitos, enxergamos a humanidade do outro
e a nossa. Interacdes pai e filha mostram que é permitido amar e ser amada, ainda que 0s
envolvidos ndo sejam perfeitos, e essa licdo me traz a cada diapaz e expansao de consciéncia,

por isso me é uma relacdo téo cara.

Lepé Correia e Deuzuwilma Galvéo
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ANEXO D - DEPOIMENTO DE DAFFANY CHARISSE DA SILVA LEPE CORREIA
(MAIS NOVA)

Meu nome é Daffany Charisse Lepé Correia. Falar do meu pai é muito facil porque éum pai
dedicado, que sempre tenta estar presente, ndo importa o que quao ocupado esteja, ele vai fazer
0 possivel para estar por perto presente, vai te apoiar no que for preciso. Sempre tentaensinar as
coisas novas, para as filhas e filhos repassando seu conhecimento para que possamosaprender
de verdade tanto meu pai as coisas faceis sdo também dificeis, porém ele vai fazer questdo de
dividir o que aprendeu com as experiencias da vida e com 0s nossos ancestrais € ancestralidade.
Nascer como filha de Lepé Correia neste mundo é um privilégio, agradeco por sua existéncia é

por VOCé ser meu pai.

Daffany Charissse
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ANEXO E - DEPOIMENTO DE MESTRE RODRIGO MARINHO

Eu sempre soube que havia algo incbmodo em minha existéncia, mas nao conseguia colocar o
dedo naferida. Nao por medo, mas por desconhecimento de minha posicao no mundo.Foi quando
em 2020 conheci Severino Lepé, um gentil e auténtico mentor que mudaria a minhavida para
sempre. Gratiddo € o que eu sinto quando penso em Lepé, o ser humano que me auxiliou a me
perceber como Negro e abriu as portas para que eu pudesse pensar e escrever sobre o tema. Sem
as vivéncias que passei a realizar sob sua calorosa companhia, tenho certezade que hoje eu
estaria trilhando outros caminhos, por vias de silenciamento e diminui¢cdo do que Sou. Foi
através de Lepé que conheci muitos autores, e faco questdo de cita-los neste agradecimento,
talvez para demonstrar que o discipulo estava atento ao Mestre.

Aprendi com Lepé por meio dos textos de Frantz Fanon, que a luta contra a opresséo racial é
um movimento pela auto afirmacédo e autoestima. Em "Pele Negra, Mascaras Brancas",Fanon
argumenta que o racismo cria uma sensacao de inferioridade e negacao da propria identidade
racial, o que leva a uma busca constante por aprovacéo e reconhecimento pelos padrdes sociais
dominantes.

No entanto, ele acredita que € possivel superar esse padrdo de pensamento através da
reivindicacdo da propria identidade racial e da luta contra o racismo. Fanon argumenta que a
valorizacéo da propria identidade racial € uma forma de resisténcia contra o sistema opressor e
de reivindicacdo da autoestima e autoafirmacéo. Entender e introjetar tudo isso salvou a minha
vida, em varios momentos em que duvidei de minha capacidade.

Além de Fanon, gracas a Lepé, me aproximei e ressignifiquei minhas leituras de autores
decoloniais lus6fonos como Paulo Freire e Boaventura de Sousa Santos. Passei a usar um
prisma aguerrido, com olhares que destacavam a importancia da valoriza¢do da identidade
racial e da luta contra o racismo na construcdo de uma sociedade mais justa e igualitaria.

Do pensamento de Paulo Freire extrai que é fundamental a luta pela igualdade e valorizacéo da
identidade racial. Ele acreditava que é através da educacdo que podemos construir uma
sociedade mais justa e igualitaria. Para ele, a educagdo ndo é um processo passivo, mas sim uma
acdo consciente e participativa, na qual o sujeito é protagonista de sua propria aprendizagem e
transformacéo. Freire também destacou a importancia da luta do oprimido, uma vez que este é
o principal prejudicado pela desigualdade social. A luta contra a opressdo é uma luta por
liberdade e dignidade, e a educacéo é uma ferramenta poderosa para alcanca-la.

Os escritos de Boaventura de Sousa Santos me auxiliaram a entender a importancia da

pluralidade cultural e da diversidade como elementos fundamentais para uma sociedade mais
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justa e igualitaria. Visto que para Santos, o conhecimento € construido a partir da interacdo entre
diferentes saberes, e é preciso valorizar todas as formas de conhecimento, incluindo aquelas
transmitidas por culturas marginalizadas. Como € o caso da que eu estava inserido durante toda
minha vida e que até entdo ndo havia aprendido a dar seu devido valor e significado. Através
de Santos, mas pelo exemplo de Lepé, aprendi a importancia da luta contra as opressoes
mdaltiplas, incluindo o racismo, a desigualdade de género e a exploracdo econdmica. Paraele, é
preciso lutar contra todas essas formas de opressdo para alcancarmos uma sociedade
verdadeiramente justa.

Severino Lepé me deu as ferramentas para enfrentar essa luta que eu desconhecia ou, melhor,
ndo percebia. Sua delicada orientacdo me permitiu valorizar minha identidade racial eme
orgulhar de quem sou, mesmo em uma sociedade opressora e racista. Eu agradeco a Lepé por
ser meu mentor e guia nesta jornada, e por me fazer reconhecer a amar a negritude. Sua
dedicacéo e generosidade s&o uma fonte constante de inspiragéo para mim.

Tenho ciéncia de que a jornada de valorizar e compreender minha identidade racial se encontra
apenas no inicio, uma vez que ainda enfrentamos inimeros desafios no Brasil. E preciso
continuar a trabalhar em direcédo a igualdade e lutar contra o racismo em todas as esferas.Nomes
como Conceigdo Evaristo, Djamila Ribeiro, Sueli Carneiro, Silvio Almeida e Lepé Correia séo
exemplos de liderancas brasileiras que lutam por essa causa e inspiram a lutapor uma sociedade
mais justa.

Aprendi com Lepé a sempre questionar, ir além das aparéncias. Por isso concluo explicitando
uma questdo que inquieta: Até quando vamos aceitar que a valorizacao daidentidade racial ndo
seja uma realidade para todes? Ainda ndo sei responder. Mas tenho me movimentado
diariamente para que a luta pela igualdade seja diaria. Tenho certeza que cada um de nés pode
fazer sua parte, seja aprendendo sobre nossa histéria, seja lutando contra o racismo e a
discriminacdo. SO assim poderemos construir uma sociedade verdadeiramente igualitaria e justa
para todos. Gragas a Olorum tenho o imenso —_—

privilégio em viver no mesmo planeta e na mesma época que Severino Lepé, meu Mestre!
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ANEXO F - DEPOIMENTO DE ANDREY PEDRO KITZYA CORREIA (FILHO)

Meu nome é Andrey Pedro. Falar de Lepé Correia é uma metamorfose superhumano...um ser de
outro planeta, como uma pessoa pode ser tdo inteligente, e ainda ter respostas para todas as
minhas davidas? Seria um semideus habitando aqui, no Brasil. eu pensava assim quando era
pequenino. Ainda penso as vezes. Ele fala 8 idiomas! E eu pensava,

“wow impossivel” e ele se queixa, por ndo ter aprendido grego! Humilde. Acho que nossa
relagdo é como; sensei e 0 aprendiz. As vezes nem chamo ele de pai, eu chamo de professor!
Eital Chamei o senhor de professor...

-Mas eu ndo sou?! - diz ele num tom brincante. Franchement c'est un peu difficile pour moi de
parler de lui... Ele passa o conhecimento dele, de uma forma t&o... De uma simplicidade,de uma
coeréncia, uma forma tdo compreensivel, que nenhuma outra pessoa faz. Sou muito grato por

ter pedido aos seres la de cima para vir como seu filho porque somos nos que escolhemos.
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ANEXO G- DEPOIMENTO DE OLUBENIWI MARINHO LEPE CORREIA (MAIS
NOVO)

Meu nome é Olubeniwi Lepé Correia como pai para mim é engragado e um poucoinspirador

por causa do monte de trabalho que ja teve e tem.

Olubeniwi Marinho Lepé Correia
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ANEXO H - ORUM NATHAN: AGRADECIMENTO AO VIVO PAI E SAUDACAO
AOS ANTEPASSADOS. (MAIS VELHO)

Meu nome é Orum Nathan, somos infinitamente agradecidos a ol6dumare, dona Brandina, dona
Benedita, (Zé Luiz), Paulo Preto e toda nossa ancestralidade por nos conceber a existéncia de
Ihe abencoe Ihe fortaleca e Ihe proporcione sabedoria para que possa continuarnos orientandos,
inspirando e protegendo!

Orum Nathan Lepé Correia
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ANEXO | - DEPOIMENTO: DE ROBERTA GOMES DE SOUZA

Meu nome é Roberta Gomes de Souza tenho 38 anos sou filha de Lepé Correia de coracdo. Meu
pai ta na minha vida desde a barriga de minha mae, quando mais nova morria deciumes dele
com ela, j& adulta ao perder minha mée o permiti que ele assumisse esse papel quesempre foi
dele, pois mesmo sem se mostrar ele estava ali pra resolver as birras de uma adolescente
complicada.

N&o sei 0 que seria de mim sem a ajuda dele, no momento em que me senti mais sozinha e
perdida, onde achava que ndo iria conseguir passar sem minha mée ao meu lado, maspapai
segurou minha méo, e mostrou que eu era forte e que eu tenho a ele. Nao sou uma filha tdo
presente como queria ser, mas estou aqui para ele sempre que ele precisar eu digo sempre por
que € sempre.

Um pai amoroso, cuidadoso que quando tem que puxar a orelha, puxa, mas sem sombras de
duvidas nao poderia ter um pai melhor, e me arrependo de ndo ter deixado ele entrarna minha
vida a muito mais tempo, pois se todo amor e dedicacdo que ele sempre teve por mim,e sou grata
ao universo por ter privilégio de chama-lo de papai. Vocé é minha inspiracdo e tenhomuito
orgulho do senhor, Te amo.

Roberta Gomes de Souza
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ANEXO J - DEPOIMENTO DE LUIZ CORREIA —-“NOGUEIRA” - (IRMAO)

Meu nome é José Luiz Correia Falar do meu irmédo é muito facil. Quando éramos pequenos
minha mde falava bastante para mim; ““vai estudar, vai estudar, vai estudar’~ mandavafazer as
licbes, pra ir pro colégio. Era um maior sufoco para me mandar ir pra escola. Ele ndo, ele
chegava, pegava o caderno e ia estudar, nunca foi reprovado. Eu, inimeras vezes fui reprovado,
e era reprovado do 4° pra 5° da 5° pra 6°série, reprovado, mas meu irmao n&o, ele sempre da o
pé na promissao. E eu estudava no colégio que meu tio bancava pra mim, um colégio particular
um excelente colégio. Colégio Técnico Professor Agamenon Magalhdes, a gente estudava la e
meu irmdo sempre no colégio do Governo, e passando, todos os anos passando. Fez parte dos
jogos no colégio estadual de Olinda, ele foi campedo de futebol de saldo sempre se destacando
cada vez mais, depois comecou a aprender violdo, comecou a cantare estudando também, tudo
junto. Galgando posi¢des na vida, fomos crescendo na casa do meutio com minha mae. E aos
18, 19 anos eu entrei na marinha, em 1970. Fui embora em 72 aqui pro Rio de Janeiro e até hoje
estou aqui, depois de 30 anos de marinha foi que eu resolvi estudar.Depois que vir para a reserva.
Enquanto isso meu irmdo ja tinha umas trés graduacGes na minhafrente, mas nunca € tarde pra
aprender. Eu lembro quando foi em 2004 conversei com ele e falei

" Olha eu passei no vestibular, eu vou cursar direito ** ai ele disse para mim: até que um dia
criou vergonha hein™”

Mas meu irméao foi, é e sempre sera um orgulho pra mim. Agora sé somos nos dois, eu e ele.
Ele em Recife e eu aqui no Rio de Janeiro... e nossa prima ai também em Recife. Nossa familia
é uma exigua, é pequena. Mas meu irmdo sempre se destacando em tudo, tanto em televisao,
radio, compositor, poeta. Esse cara € tudo, esse cara é o orgulho da minha vida. é porcausa dele,
que é meu espelho que eu me inspirei, caramba meu irmdo com quantas faculdadese eu sem
nem uma, eu vou fazer uma faculdade, mas ndo por inveja mais nada e impossivel euvou
conseguir ai fazia dezesseis anos que eu ndo estudava ai procurei uma escola para concluiro 2°
grau, ai conclui o 2° grau foi quando conclui e logo em seguida prestei 0 vestibular e passei,na
metade de 2004 entrei na faculdade e em 2010 me formei. Falar do meu irmé&o é facil, falar de
mim que foi dificil. Mas dele ndo, é uma facilidade pra tudo... Ele é o irméo que todos queriam

ter, mas é meu irmao. Estamos distantes...faz mais de 20 anos que ndo o vejo. Esse
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muleque é demais, que Deus abencgoe ele e quem o cerca. Ele é a pessoa que é predestinada pelo

mestre.

José Luiz Correia
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ANEXO K - HOMENAGEM DE PRISCILA UCHOA

Dia de sua formatura em Medicina. (Filha que me adotou)

o =

’ .A‘ &;.‘_\
w . ~

A influéncia
de bowns

T‘Of essores Blepecorreiasanzumuna
y \blepecorreiasanzumuna
VlLVlSUQM

Neste dia do professor, alembranga
deste grande homem, e professor;
Lepé Correia! Gratidao por toda
minha vida.
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ANEXO L - DEL, AMIGO QUE CONTA COMO CONHECEU LEPE CORREIA

José Dias Sobrinho, mais conhecido como Del, amigo que conta como conheceu Lepé Correia.
Em 1966 na escola Técnica Professor Agamenon Magalhdes da avenida encruzilhada estudei
com Nogueira, irmao do “Pelé¢”, na época chamavamos ele assim. Nogueira so tirava 10, era
um excelente aluno, eu nem tanto, diz Del com uma gargalhada! Alguns anos depois minha
familia e eu mudamos para Ouro Preto e um dia aleatdrio cruzei com nogueira e comecamos a
conversar, a vila de ouro preto acabara de inaugurar, era 1969 ai voltamos o contato, assim
conheci Pelé seu irmao. Pelé era um rapaz magrinho, com voz aveludada, de tom baixo e calmo
e estudava muito, depois conheci Bené sua mae (Benedita) uma mulher idénea, catélica, mulher
de fibra, andava com as roupas bem limpas e alinhadas, criava 0s meninos com punho, eu
gostava demais da Dona Bené, diz Del com tom de tristeza na voz. Assim passamos a ter mais
contato e nos reuniamos para tocar e fazer bagunca quase que diariamente, Nogueira também
cantava e tocava, assim em 1972 entramos para 0 grupo musical “Os fantasticos” de

“Paulo Peruca” composto por: por Del, Benito, Didgenes, Neném, Paulo Peruca e “Pel¢” hoje
conhecido como Lepé.

“Pelé”, hoje Lepé, naquela época ja diferia dos demais. Nos queriamos farra. A fama ja batia a
porta, mas “Pelé” sempre com seus livros e voz mansa, com aquele “chapeuzinho” engracado
na cabeca sempre que nao estava cantando, estava estudando. Eu admirava muito isso nele, diz
Del com um semblante de orgulho. Mas ele também era metido. (N&o diz isso a ele, confessou
Del com um semblante de arrependimento). Achdvamos ele metido, e comegamos a sacanear
ele, algumas vezes quando tinha o intervalo o “Pele” descia do palco, avisava onde estava e
pedia para que quando acabasse o intervalo chamasse-o (no microfone mesmo). Comegamos
entdo, de proposito, a ndo chamaé-lo, ele se arretava e falava: GenTe (imitaDel a acentuagdo de
sua voz no T) “Eu também sou do grupo musical, (hoje chamado banda), como comegaram sem
mim” Dizia Lepé. Fizemos isso por varias vezes até que um dia fizemospior, além de comecar
sem ele comegamos a tocar musica de prefixo (musicas compostas s6 por instrumentos) ai
“Pelé” se arretou: pegou as suas coisas e nunca mais voltou.

Em 1972/73 fizemos uma turné pelo interior de Pernambuco e nordeste, passamos uns15 dias
viajando direto, o empresario ia a frente e ia fechando os shows para nossa banda, trabalhamos
demais. Se fosse hoje essa banda seria um “Mastruz com Leite”. Nessa torne, acabamos indo

tocar em uma festa para arrecadar verba para uma formatura la na cidade de
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Macaparana, la encontramos uma parente minha Dona Julieta, ela era dona de um hotel bem
conhecido na cidade, o Hotel 13 de maio, ela gostava muito do meu teu avé Adalto, diz Del
com um tom de saudades do seu pai ja falecido. Dona Julieta recebeu toda a banda muito bem,
com comida, deixou a gente tomar banho, separou 0s quartos para nosso repouso, colocou tudo
do bom e do melhor e tudo isso sem cobrar nada. Os rapazes da banda estavam todos
paquerando as meninas, mas Pele metido a besta como sempre, caladinho, foi e sentou-se no
chao no meio do hotel e com seu violao e “chapeuzinho engragcado” comecgou a tocar e cantar.
Em pouco tempo ja tinha juntado uma turma em volta dele e assim passamos a noite. Essa noite
ficara sempre na minha memoria; diz Del emocionado.

Lepé Correia sempre foi um rapaz diferente, sempre estudioso, sempre educado e ele merece
tudo gque conquistou. parabéns, por nunca desistir de seus estudos, nunca foi preguicoso.Relato

de José Dias Sobrinho (Del). Escrito e narrado por Gisele Correia Dias.

-

Lepé Correia com Del, seu amigo baterista



