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RESUMO

Este trabalho teve como objetivo discutir as possiveis relacdes entre religido e cultura no
segmento evangélico. Para isso, utilizo a Igreja A Ponte, na cidade de Recife-PE, como objeto
empirico, a fim de contextualizar a intersecdo entre evangelicos e cultura. A referida igreja em
seus cultos e eventos vem articulando essa relacéo para indicar que existe a possibilidade de
um dialogo. Nesse contexto, atraveés de uma abordagem qualitativa, acompanhei cultos e
eventos de forma presencial e online no periodo de 2020-2022, a fim de entender as
dindmicas dessa relagdo. Compreendo que “cultura” por vezes € acionada na Igreja Ponte
como uma ferramenta de evangelizacdo, sendo indicado que é preciso entender as vivéncias
de um determinado grupo para poder levar o Evangelho de Cristo. Nesta pesquisa também é
destacado que ndo é apenas como uma ferramenta de evangelizagdo que “cultura” €
operacionalizada na Ponte. A igreja utiliza de elementos culturais de Pernambuco para
divulgacdo dos seus cultos e eventos. Assim, entendo que o discurso cultural ndo é algo
totalmente oposto a igreja, por vezes, o que é do “mundo secular” se relaciona com questdes
religiosas. De forma geral, meus argumentos estdo em consonadncia com a literatura
especializada dessa tematica, compreendendo que cada vez mais agentes evangélicos estao

atentos e alinhados em querer munir-se com a “arma da cultura”.

Palavras-chave: religido e cultura; evangélicos e cultura; inovacdo cristd; secular e religioso.



ABSTRACT

This academic work aimed to discuss the possible relationships between religion and culture
in the evangelical segment. For this, | use the Ponte Church, established in the city of Recife-
PE, as an empirical object, in order to contextualize intersection between evangelicals and
culture. The church has been in its services and events articulating this relationship to indicate
that there is a possibility of dialogue between evangelicals and culture. In this context,
through a qualitative approach, | followed the services and events in person and online during
2020 to 2022, in order to understand the dynamics of this relationship. Thus, | understand that
culture is sometimes used in the Ponte Church as an evangelization tool, indicating that it is
necessary to understand the experiences of a particular group in order to spread the Gospel of
Christ. From this perspective, it would be necessary to blend into social circles, to bring the
Gospel to people who are "of the world”, and to wait for God to transform them. In this
research it is also highlighted that culture it is not operationalized only as an evangelization
tool in the Ponte Church. The church uses cultural elements from Pernambuco to publicize its
services and events. Thus, the cultural discourse is not something totally opposed to the
church, where sometimes what is of the " secular world" relates to religious issues.In general,
my arguments are in line with the specialized literature on this subject, understanding that
more and more evangelical agents are aware and aligned in wanting to arm themselves with

the “weapon of culture”.

Keywords: religion and culture; evangelicals and culture; christian innovation; secular and

religious.
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1. INTRODUCAO

A presente dissertacdo teve como interesse discutir as possiveis relagdes entre religido
e cultura no segmento evangélico. Para isso, tomo a Igreja A Ponte, de Recife-PE, como
objeto empirico, a fim de contextualizar formas em que essa intersec¢do aparece no cenario
religioso, sobretudo entre os evangélicos.

O binarismo mundo x igreja é algo presente nos discursos e nas préticas religiosas de
alguns evangelicos, sobretudo no viés pentecostal. A literatura especializada sobre a
historiografia protestante no Brasil, como Mariano (1999) e Mafra (2001), indica a existéncia
de um ethos evangélico de diferenciagdo do “mundo”. Tal dicotomia consiste em uma
separacdo, na qual o mundo seria 0 espaco contrario ao da igreja, e logo deve ser negado, pois
nada tem em comum com as coisas divinas, sendo entéo a igreja o local ideal para atuacgéo e
vivéncia dos fiéis. Essa separa¢do do mundo ou a aproximacao dele entre os evangélicos ndo
¢ nada homogeénea, visto que existem igrejas mais “sectdrias” e outras mais abertas as praticas
pertencentes ao “mundo”.

E evidente como o Protestantismo consegue se adaptar as constantes mudancas
sociais. Por vezes vemos uma adaptacdo evangeélica as coisas eminentes da cultura brasileira
ou do mundo globalizado, por exemplo, o funk gospel, a balada gospel e as igrejas
inclusivas!, onde todas estas fazem parte desses “fendmenos de adaptacdo”. Nesse contexto,
existem igrejas que cada vez mais se afastam do imaginario brasileiro de culto e praticas
evangélicas e tendem a incorporar novos elementos concebidos como contemporaneos ou
seculares. Assim, as coisas do “mundo” estdo cada vez mais presentes em algumas delas.

Nessa perspectiva, € preciso indicar que as discussdes sobre religido se imbuem de
questdes ndo somente associadas ao sagrado, podendo se relacionar diretamente com outros
debates das esferas da ética e da moral, da cultura, da politica, entre outros. Assim, podemos
perceber que a religido ndo é algo empirico evidente; como afirma Burity (2015, p. 98),
“religido, entdo, € uma e muitas coisas’.

Ainda conforme Burity (2015), existe uma habilidade religiosa em utilizar outras
gramaticas, em que imagens, interpelacGes, normas e descricbes empiricas concebidas como
seculares se tornem lugares onde irrompe ou insiste o religioso. Dessa forma, esta pesquisa

busca discutir como o religioso se articula com outros debates. Especificamente me proponho

! Termo utilizado principalmente para igrejas evangélicas que acolhem pessoas LGBTQIA+.
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a compreender como cultura é acionada na Igreja Ponte, uma vez que ha a indicacdo nos seus
cultos e eventos de que existe a possibilidade de o religioso dialogar com a cultura.

Inimeros estudos evidenciam como os evangélicos se articulam com a politica, basta
uma rapida pesquisa em periddicos? das Ciéncias Sociais para encontrar producdes que
refletem a partir dessa relacdo. Tais trabalhos indicam boas reflexdes, mas como os
evangélicos se articulam quando se trata de cultura? Poucas pesquisas académicas tém se
debrucado sobre estudar a relagcdo entre religido e cultura no viés protestante. Os trabalhos
com mais destaque que trazem esses elementos discutem as producdes fonograficas da masica
gospel como um dos principais elementos de uma cultura evangélica, bem como um fator-
-chave para reivindicagfes de reconhecimento cultural. Nesse contexto, este estudo visa
contribuir para o alargamento dos estudos sobre a relacdo entre religido e cultura, sobretudo

no contexto evangélico.

1.1 O campo: A Igreja Ponte

A Igreja A Ponte, ou apenas “Ponte”, € uma igreja protestante que teve seu primeiro
culto publico em 2 de novembro de 2014, no bairro do Recife Antigo, na cidade do Recife. O
idealizador da igreja, de formacé&o presbiteriana, afirma que ela se deu a partir de um processo
no qual sentiu a necessidade de criar um ministério (igreja). Inicialmente a igreja se
estabeleceu no bairro do Recife Antigo, mas ndo € a unica Igreja da Ponte, possuindo
unidades no bairro de Boa Viagem, como também na cidade de Natal-RN. Em 2020, foi
divulgado em suas redes sociais que estavam abrindo outras igrejas em: Caruaru-PE,
Fortaleza-CE e Belo Horizonte-MG, todas elas com o nome de “A Ponte”. No final de 2022,
foi anunciado que uma unidade da igreja estava sendo inaugurada no Canada. Destaco que
para esta pesquisa apenas apresento algumas dindmicas existentes nas igrejas do Recife.

Inicialmente os cultos no Recife aconteciam em um estudio de fotografia no bairro do
Recife Antigo, mas com o aumento de frequentadores, em meados de 2015, se mudaram para
um galpdo. Tal lugar permanece até os dias atuais como uma das unidades da igreja, sendo

conhecida como A Ponte Recife Antigo, localizada na Rua Cais do Apolo, Recife-PE.

2 Ver periddicos como “Religido e Sociedade”, “Debates do NER” e “Ciencias Sociales y Religion”. Acrescento
também os trabalhos apresentados nas linhas de pesquisas que contemplam o fendmeno religioso de eventos,
como a RBA e a ANPOCS.
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Imagem 1 — Fachada da igreja, Recife Antigo — Cais do Apolo, 594 — Recife

Cais do
Recife, A

Centro Cultural
Cais do Sertdo

Fonte: Google Maps (imagem capturada pelo Google em agosto de 2021).

Como dito, o campo desta pesquisa € a Igreja Ponte e suas unidades no Recife.
Majoritariamente, frequentei os cultos que ocorrem na Ponte Recife Antigo nos domingos,
porém cheguei a ir em um evento ocorrido na Ponte Boa Viagem. Destaco também que as
ferramentas metodol6gicas que foram utilizadas na dissertacdo consistem em uma coleta de
dados tanto de forma presencial como virtual, através dos cultos transmitidos pelo canal do
YouTube da igreja. Com isso, por vezes acompanhei as transmissdes de cultos que também
ocorreram na Ponte Boa Viagem. Logo, entendo e indico que ndo existem grandes diferencas
das igrejas no Recife, principalmente no que concerne as praticas e aos discursos religiosos.

A categorizacdo da igreja em um segmento do Protestantismo é um impasse, uma vez
que a literatura especializada compreende as vertentes como: Protestantismo tradicional,
pentecostalismo, renovada (carismatica) e neopentecostal. Nos primeiros anos, a Ponte
utilizava o termo presbiteriana em seu nome, mas hoje ja ndo utiliza mais, assim como nao se
reconhece como pentecostal. Nas minhas visitas e nos cultos que acompanhei de forma
online, ndo identifiquei a presenca da glossolalia e muito menos uma teologia da prosperidade
que enfatiza uma batalha espiritual. Nesse cenario, as caracteristicas me levam a considerar a
igreja como “independente” das ramificagdes do Protestantismo categorizadas no Brasil, mas
compreendo a existéncia de grande influéncia teoldgica e de praticas presbiterianas,
caracteristicas proximas daquilo que a literatura chama de Protestantismo tradicional.

Em conversa com um interlocutor, perguntei sobre a relacdo da Ponte com a Igreja
Presbiteriana e se ele tinha algum tipo de conhecimento sobre as questdes da alteragcéo do

nome. Segundo ele, ndo existiu nenhum tipo de problemas que levaram a uma ciséo; o que



16

aconteceu foi que inicialmente a igreja, por questdes burocréticas, iniciou sua jornada como
uma “congregacao presbiteriana”. O mesmo interlocutor destacou que a Ponte possui grandes
diferencas com a Presbiteriana, pois esta € uma igreja tradicional. A Ponte, por ser uma
“igreja da parede preta”, por se relacionar muito com a “cultura”, divergia das questdes
presbiterianas, e assim, apds o crescimento da Ponte, desvincularam-se, e hoje sdo apenas
Ponte.

Em suma, A Ponte se apresenta como uma igreja protestante reformada que pode ser
compreendida através de uma plataforma de trés arcos: o relacionamento, o servigo € o “arco
da cultura”. E através deles que a igreja afirma levar o Evangelho de Cristo. O nome da igreja,
conforme um dos fundadores, remete as caracteristicas arquitetonicas da cidade do Recife,
sobretudo ao bairro do Recife Antigo, pelo qual se encontram algumas pontes espalhadas.
Segundo explicacdes de um dos pastores®, o0 nome também faz referéncia a uma citagdo do
apostolo Paulo. Resumidamente, a passagem biblica encontra-se em Corintios, quando Paulo
indicou que, através do sacrificio de Cristo, existiu uma reconciliagdo com Deus. Esse sentido
de reconciliacdo como um intermédio seria a inspiracdo para o nome Ponte, pois eles
acreditam que a igreja seria um intermédio entre Deus e 0os homens.

O arco do servigco estaria ligado as acBes sociais feitas pela igreja, desde cursos
ofertados para pessoas que moram nas suas adjacéncias e apoio a projetos sociais ja
existentes, como também aulas de balé e artes marciais para criancas e adolescentes. A Ponte
é conhecida na cidade do Recife pelo seu trabalho social com a comunidade do Pilar.

O arco do relacionamento estaria ligado a questdes de conexdes interpessoais entre 0s
membros, destacando-se 0s grupos de relacionamentos, algo que se aproxima do formato de
célula, que ja é aderido por algumas igrejas evangélicas. Resumidamente, sdo grupos de
encontros de frequentadores da igreja que se organizam com reunides para orar, cantar, se
conectar em um ambiente para além da igreja.

Para este trabalho, chamo atencdo para o “arco da cultura”, foco analitico desta
pesquisa. A partir disso, levantei 0 seguinte questionamento, que serviu como ponto a ser
debatido: Como a Igreja Ponte aciona o discurso cultural em seus cultos?

Quando tratam exclusivamente do “arco da cultura”, é defendido* que a igreja busca

dialogar, compreendendo essa cultura ndo apenas como as manifestagdes culturais presentes

3 Pode ser visto em: https://www.youtube.com/watch?v=h-e0z_rkuXg. Acesso em:11 de novembro de 2022.

4 Culto sobre o “arco da cultura”, proferidlo em 23 de agosto de 2020. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=Dgx5FdxKhGI. Acesso em: 24 de agosto de 2020.
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na cidade do Recife. Em um culto destinado exclusivamente ao arco em questdo, um dos
pastores defendeu a seguinte ideia: “Quando a gente fala de ‘cultura’, a gente esta falando na
verdade de dialogo com o mundo real, dialogo com aquelas pessoas que estdo inseridas no
mundo hoje, e 0 nosso papel é pregar o evangelho para essas pessoas [...]”. Em uma live,
transmitida no Instagram em meados de agosto de 2019 para a divulgacdo do evento anual
denominado “Praca” (projeto que ja foi noticiado pela midia local como “virada cultural” °),
um dos pastores afirmou que “a cultura ¢ algo relevante e precisa ser vivida”. Segundo ele,
algumas igrejas demonizam a cultura, mas era preciso entender que “a igreja pode conversar
com a cultura”.

Dessa maneira, destaco que cultura € um elemento constantemente acionado nos cultos
e em alguns eventos da igreja. Nesse contexto, outra pergunta surgiu como ponto de partida:
O que seria esse dialogo com a cultura proposto pela Igreja Ponte?

O formato do culto adotado pela igreja ndo é tdo convencional no meio evangélico,
mas vem ganhando notoriedade, sobretudo entre os jovens. No ano de 2019, fiz uma visita ao
local onde ocorrem as pregacdes, e pude constatar que: era um galpdo, com pouca iluminacao,
e gque no decorrer do culto eram utilizados jogos de luzes e fumaga artificial, principalmente
no momento destinado aos hinos, enquanto tudo é transmitido em tel6es que ficam
centralizados no palco. Foi interessante perceber que tais elementos sdo comuns em shows
artisticos.

Algumas igrejas evangélicas sdo conhecidas por se organizarem estruturalmente por
meio de grupos, que sdao concebidos como ministérios, isto é, existe o ministério das
mulheres, dos jovens, dos homens, de louvor, entre outros. Essa caracteristica também esta
presente na Ponte, mas a igreja se refere a esses grupos com outros nomes. Tais grupos por
vezes possuem seus proprios encontros, bem como seus préprios eventos. Nesta pesquisa, ndo
foquei especificamente em acompanhar um ministério, ja que procurei pesquisar a igreja de

uma forma geral. A Tabela 1 a seguir exemplifica os ministérios existentes na Ponte.

5 Ver em: http://g1.globo.com/pernambuco/videos/v/igreja-presbiteriana-a-ponte-promove-virada-
cultural/6314924/. Acesso em: 18 dez. 2020.
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Tabela 1— Ministeérios da Igreja Ponte, Recife-PE

Nome do Ministério Equivaléncia do grupo
/ Grupo
Toca Grupo de jovens e adolescentes. Possui seus

proprios cultos, que ocorrem nos sabados a
tarde, que geralmente acontecem na Ponte
Boa Viagem, podendo também serem
realizados na Ponte Recife Antigo.

GR Grupos de Relacionamentos que se
aproximam das células no contexto
evangélico, algo comum em algumas igrejas.

Atelier Ministério de Mulheres.
Vila Ministério de Casais (heterossexuais).
Oficina Ministério de Homens. Por vezes acontecem
encontros e cultos especificos para esse
grupo.
Pontezinha Ministério Infantil.
Hospedaria Discipulado e acompanhamento dos membros

que precisam de alguma ajuda.

Fonte: Produzida pelo autor, janeiro 2023.

1.2 Notas metodoldgicas: qual caminho seguir em um cendrio de incertezas?

Esta pesquisa se iniciou em um contexto de pandemia e suas incertezas, o que me fez
repensar as formas de interagdo com o objeto de estudo que busquei compreender. Dessa
maneira, indico que este trabalho ndo consiste em uma etnografia propriamente dita, uma vez
qgue minha estadia no campo ndo foi aprofundada ou densa e minhas interagbes com 0s
sujeitos ndo se deram no ambiente da igreja, pois utilizei outras estratégias para conversar
com as pessoas que participam ou participaram de cultos na Ponte.

Metodologicamente, entendo que esta pesquisa parte de uma perspectiva qualitativa,
utilizando métodos e técnicas que sdo caracteristicos dessa abordagem. Destaco que os dados
apresentados nesta dissertacdo sdo fruto de uma coleta tanto de forma presencial como
também através de plataformas virtuais. Assim, tento apresentar ao leitor a realidade
observada, mesclando-a com as minhas experiéncias vividas em campo.

Quando iniciei os estudos no PPGA-UFPE, no inicio de mar¢o de 2020, noticias sobre

0 coronavirus circulavam na midia, principalmente destacando os problemas enfrentados em
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paises como a China e a Itadlia. Apds uma unica semana de aula, a UFPE suspendeu as
atividades, pois 0s primeiros casos de contaminagdo de covid-19 comegaram a surgir no
territorio brasileiro. Até entdo acreditava-se, ou a0 menos eu supunha, que poderia ser apenas
algumas semanas de quarentena, o que acabou se provando o0 contrario. Semanas se passaram
com o0s casos de contaminacdo e Obitos subindo a cada dia, sem perspectivas exatas de
imunizagdo da populacdo brasileira.

Nesse contexto, iniciar uma pesquisa de mestrado em um mundo de incertezas me
causou aflices, principalmente sem saber quais rumos tomar em um cenario de pandemia.
Como iria fazer a coleta de dados? A pesquisa de forma virtual foi uma solugéo encontrada
por mim e por diversos pesquisadores que tinham que dar continuidade aos seus estudos.
Dessa forma, inicialmente foquei em acompanhar as redes sociais da igreja e os cultos que
eram transmitidos virtualmente pelo YouTube.

E importante ressaltar que a pandemia trouxe problemas a varios setores da vida,
sendo preciso também estar atento as escalas de vulnerabilidade e dificuldades enfrentadas em
cada segmento social (ver Segata, 2020). A Ponte, antes da pandemia, ja transmitia os seus
cultos de forma online, e até onde pude identificar ndo era uma préatica constante, mas ja era
algo que a igreja vinha fazendo. Ao acompanhar o Facebook® da igreja, encontrei
transmissdes de cultos desde meados de 2019. Com o avango da pandemia, bem como com as
restricbes de circulacdo social indicadas pela Organizacdo Mundial da Saiude (OMS), como
também os decretos estaduais, a igreja “fechou suas portas” e passou a transmitir os seus
cultos de domingo, assim como o culto de oracdo, em seu canal de YouTube. Vale ressaltar
que as transmissdes através de plataformas de stream foi uma medida de adaptacdo ao
contexto de pandemia utilizada por diversos segmentos religiosos que encontraram na
virtualidade uma forma para se presentificar nesse cenario pandémico (ver Bottino; Scheliga;
Menezes, 2020; Campos; Neto, 2021).

Por mais que em meados de 2021 tenha havido uma aceleracdo na imunizacdo da
populacdo brasileira por meio das vacinas, 0 contexto da pandemia trouxe incertezas que
impactaram as minhas escolhas de procedimentos metodoldgicos utilizados nesta pesquisa.
Como ja destacado inicialmente, pensei apenas em fazer uma coleta de dados de forma
virtual, o que mostrava ser algo viavel, uma vez que a Ponte utiliza redes sociais como 0
YouTube e Instagram ativamente. Com as duas doses da vacina tomadas e as diminuigdes de

Obitos e contaminagdo pelo virus, estar no campo surgiu como uma possibilidade. Logo, em

® Disponivel em: https://www.facebook.com/somosaponte. Acesso em: 14 nov. 2022.
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meados de marc¢o de 2022, comecei a frequentar os cultos de forma presencial. Por motivos de
logistica, uma vez que ndo moro no Recife, a unidade da Ponte em Pernambuco mais proxima
da minha residéncia é a Ponte Recife Antigo; dessa forma, majoritariamente, frequentei o
culto de domingo das 17h, presenciando poucas vezes 0s cultos da manha.

Atualmente, os cultos da manh& de domingo da Ponte, assim como o0s da tarde, sdo
transmitidos simultaneamente no YouTube, ficando também disponiveis para acesso posterior
em seu canal da plataforma em questdo. Geralmente a transmissao do culto da manha € a que
ocorre na Ponte Boa Viagem, e a transmissao da tarde refere-se ao culto que acontece na
Ponte do Recife Antigo. Posteriormente, a pregacdo é transformada em &udio e postada como
um episddio de podcast em plataformas como Deezer’ e Spotify®. E interessante ressaltar que,
por vezes, o culto que frequentava de forma presencial estava sendo transmitido no YouTube,
criando assim a possibilidade de retornar a ele através do acesso aos links. Por exemplo, se eu
ficava com alguma duvida sobre o que ocorreu em determinado culto, poderia entrar no canal
do YouTube da igreja e sanar minhas questdes. Nas descri¢des que faco nos capitulos desta
dissertacdo, por vezes indico por meio de nota de rodapé que aquelas ocasides podem ser
vistas também pelo leitor nos seus respectivos links.

Logo, o escopo metodoldgico desta pesquisa consistiu em uma coleta de dados tanto
de forma virtual, por meio das postagens no Instagram, dos cultos e dos podcasts
disponibilizados no canal do YouTube® da igreja, como de forma presencial, em que
acompanhei os cultos de domingo na Ponte Recife Antigo e alguns eventos, especificamente o
Musical da Pascoa e o chamado de Praca Cultural.

Quando se trata das entrevistas, utilizei uma estratégia de conversar com pessoas que
até certo ponto faziam parte do meu convivio social e que eu sabia que frequentavam a igreja.
Tentei também utilizar uma estratégia que autores como Uwe Flick (2009) chamam de “bola
de neve”, na qual um entrevistado indica outro. Sempre que fazia uma entrevista, pedia para
que o entrevistado pudesse indicar outra pessoa, 0 que de fato acontecia. No entanto,
encontrei dificuldades em estabelecer conversas com algumas pessoas, pois algumas néo
respondiam, outras, sim, mas ainda assim as negociacdes de marcar uma conversa nao se

concretizavam.

’ Disponivel em: https://www.deezer.com/br/show/2552242 Acesso em: 14 nov. 2022.

& Disponivel em: https://open.spotify.com/show/ImMKgQedg8mGNttPg36ZSn. Acesso em :14 nov. 2022.

% Disponivel em: https://www.youtube.com/c/SomosAPonte. Até a data de acesso referenciada, o canal possuia
11,7 mil inscritos. Acesso em: 14 nov. 2022.
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Realizei entrevistas semiestruturadas, e todas elas se sucederam por meio da
virtualidade. Ao contatar os possiveis interlocutores, me apresentava como pesquisador e
perguntava se estariam disponiveis para uma eventual conversa sobre as suas experiéncias
religiosas na Ponte. Nos momentos de negociacdo, propunha as pessoas que a entrevista
poderia ser feita tanto de forma presencial como também virtual, sendo a segunda opc¢éo
escolhida majoritariamente por elas. Em duas entrevistas utilizei a plataforma do Google Meet
para fazer videoconferéncia, previamente combinando o horario e a utilizacdo dessa
ferramenta. Fiz outras duas entrevistas pelo aplicativo WhatsApp, algo que foi proposto pelos
interlocutores. Dessa forma, essas entrevistas se deram por trocas de audios.

Como apresentado acima, ndo considero que esta dissertagdo se enquadre
propriamente no que se entende como uma etnografia, a0 menos como o0s postulados da
Antropologia indicam do que seria uma. Contudo, entendo que alguns aspectos
metodoldgicos de uma etnografia estiveram presentes nos caminhos percorridos na construcdo
desta dissertacdo. Conforme Eckert e Rocha (2008), o método etnografico é caracteristico da
Antropologia, sendo composto de ferramentas de coleta de dados associadas a uma pratica de
trabalho de campo em que a producdo do conhecimento antropolégico se da através de inter-
-relagdes entre o(a) pesquisador(@) e o sujeito de pesquisa, como também através da
observacdo direta do contexto social em que o antropélogo busca se aprofundar.

Nesse contexto, para este trabalho, chamo atencdo para a indicacdo dos antrop6logos
na observacdo direta da realidade social que o pesquisador busca compreender. Conforme
visto em Roberto Cardoso de Oliveira (1996), o observar — o que o autor chama de olhar —
possui uma significacdo particular para o cientista social. Dessa forma, o referido autor indica
que tanto o olhar como o ouvir sdo atos essenciais na construcdo de um saber cientifico.

Sendo assim, indico que a préatica da observacdo no locus do objeto estudo foi algo que
esteve presente nesta pesquisa, uma vez que, ap6s a minha imunizacdo contra a covid-19,
pude acompanhar alguns cultos da Ponte de forma presencial, praticando assim uma
observacao direta. Quando estava no campo, buscava fazer minhas anotacfes escrevendo
intuicOes daquilo que me chamavam aten¢do em um grupo de WhatsApp para anotagdes, um
recurso tecnologico utilizado por mim como um tipo de “didrio de campo”, o que
posteriormente me ajudou a construir uma narrativa sobre aquilo que pude observar.

Ciente da discussdo de Peirano (2014), indico que sua compreensdo de etnografia,
como algo que vai além de um simples método de coleta de dados, é pertinente para esta
pesquisa. De acordo com a autora, ndo existem receitas preestabelecidas quando se trata do

fazer etnografico, mas existem pontos que podem levar a uma boa etnografia, sendo eles: 1)
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considerar a comunicagdo com 0 contexto em que a pesquisa esta inserida; 2) conseguir
traduzir as experiéncias vividas em um texto inteligivel; e 3) identificar a realidade social
observada de forma analitica.

Outro ponto metodologico que busco evidenciar como suporte para esta pesquisa € a
contribuicdo de autores que buscam refletir sobre a coleta de dados e as possiveis reflexes
antropoldgicas no ambiente virtual. Uma parte dos dados que estou indicando foram obtidos a
partir de uma coleta no ambiente virtual. Nesse contexto, algumas problematizacGes surgiram:
como adaptar a coleta de dados para 0 ambiente virtual, visto que o objeto de pesquisa ndo € a
virtualidade? Como utilizar as plataformas digitais, como YouTube e Instagram, para coleta
de dados?

Leitdo e Gomes (2017) buscam indicar as possibilidades de conceber as plataformas
digitais como um ambiente de pesquisa social. As autoras buscam apresentar possiveis
caminhos metodoldgicos que podem ser aplicados quando se trata de pesquisas das ou nas
plataformas virtuais. Dentre essas indica¢cbes metodoldgicas das autoras, destaco o que elas
chamam de acompanhamentos, o que compreendo que até certo ponto se assemelhe as
estratégias utilizadas na concretude de minha pesquisa.

As autoras observam que pesquisadores que estavam acompanhando grupos sociais
que se articulavam em plataformas digitais viram a necessidade de acompanhar esses grupos
para além do ambiente virtual, ou seja, acompanhéa-los de forma presencial. Dessa maneira, as
autoras buscam relacionar essa estratégia metodoldgica de transitar entre o online e o offline,
o qual alguns antrop6logos chamam de etnografia multissituada, por esse carater movel de
ambientes percorridos.

Conforme Hine (2016), uma compreensdo dicotdomica do ambiente online e offline por
vezes pode ser complexa, podendo ser compreendida como algo intercambiavel. Assim como
Leitdo e Gomes (2017), Hine (2016) indica que alguns pesquisadores que faziam pesquisas
em ambientes virtuais sentiram a necessidade de utilizar uma abordagem presencial para
complementar seus dados. Dessa forma, a autora destaca a abordagem multilocalizada como
estratégia metodoldgica para coletar dados em diferentes espacos, sendo eles tanto online
como offline.

Em sintese, ndo busco indicar que se trata de uma etnografia multissituada ou
mutilocalizada, mas as indicacfes de Leitdo e Gomes (2017) e Hine (2016) sobre transitar
entre espacos online e offline me parecem um elemento proficuo para esta pesquisa, uma vez

gue na coleta de dados transitei entre o presencial e o virtual. Essas discussbes foram
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pertinentes para este estudo, visto que meu campo ndo consiste em um ambiente virtual, ainda
que tenha utilizado a virtualidade como um recurso de coleta de dados.

Sendo assim, busco indicar que as reflexdes metodoldgicas, bem como os caminhos
percorridos para concretude desta pesquisa, se deram por tentativas de relacionar tanto uma
coleta de dados de forma presencial como através da virtualidade. Devido a condicdo histdrica
do contexto da pandemia e suas consequéncias na vida social, bem como na minha vida
pessoal, foquei inicialmente em utilizar a virtualidade como um local de coleta dados que
pudessem atender ao escopo deste trabalho, e posteriormente, em marco de 2022, iniciei uma
coleta de dados presencialmente. De forma geral, busquei utilizar as minhas visitas a igreja
como momentos de reflexdo sobre o problema de pesquisa que me propus a responder.

1.3 Os objetivos e a estruturacdo da pesquisa

Ao acompanhar a Igreja Ponte, ficou not6rio para mim como a igreja aciona o discurso
cultural em seus cultos e, como o proprio pastor afirmou em um evento que acompanhei,
como isso seria uma forma de levar o evangelho. Nesse contexto, lembro do que Engelke
(2013) destacou em seu trabalho, em que alguns grupos religiosos alteram ou readaptam a sua
linguagem como uma forma de publicizagdo e fazer religido (doing religion), ndo apenas
evocando o religioso, mas outros elementos que sdo lidos como contemporaneos.

Dessa maneira, a partir dos breves dados apresentados e das caracteristicas do campo
de pesquisa, levantei alguns questionamentos centrais, sendo eles: qual a relacdo com a
cultura local que a igreja afirma ser um dos seus arcos? O didlogo com a cultura é para
transforma-la através de um proselitismo “atualizado” e “moderno”? Como a pratica religiosa
proposta na igreja € reproduzida pelos fiéis em sua vida cotidiana? Em um cenario mais
amplo, poderia nos indicar como 0s evangélicos estdo se articulando quando se trata de
cultura?

Nesse sentido, inicialmente trabalhei como objetivo geral da dissertacdo investigar
como “A Ponte” vem assimilando e se articulando com a “cultura” nos seus cultos e eventos,
e como os fieis assimilam e reproduzem as praticas propostas pela igreja no seu cotidiano.
Penso que no decorrer da pesquisa, como também da forma que refleti, algumas coisas
mudaram, outras permaneceram, e outros debates surgiram.

Enquanto o presente estudo amadurecia, me dediquei a compreender as formas
religiosas (ver Meyer, 2019) propostas pela igreja, bem como a utilizacdo de alguns elementos
tecnoldgicos para mediar experiéncias com o divino. Outro ponto que ganhou destaque na

discussao foi entender e demonstrar como cultura é acionada na Igreja Ponte, ou para que ela



24

“serve”? Logo, a presente dissertacdo foi estruturada a partir de capitulos que procuraram
debater alguns pontos elencados e j& destacados nesta introduc&o.

No primeiro capitulo, foi feita uma revisao bibliografica sobre como os pesquisadores
das Ciéncias Sociais no Brasil compreendem a relacdo entre religido e cultura, tanto em um
contexto mais amplo como no contexto evangélico. Dessa forma, procuro apresentar ao leitor
0s principais debates dessa tematica bastante oportuna para esta pesquisa.

No segundo capitulo, apresento ao leitor algumas visitas feitas a Igreja Ponte no
decorrer do ano de 2022, destacando os cultos, 0s eventos e 0s rituais observados diretamente.
Nesse capitulo busco apresentar ao leitor algumas dindmicas existentes na igreja, desde o uso
de tecnologias, forma de mediacédo entre o divino e os fiéis, até um debate sobre uma estética
da persuasdo. Em suma, faco uma discussao relacionada a dados empiricos com o0s conceitos
produzidos pela antropdloga Birgit Meyer.

No terceiro capitulo, demonstro como cultura é acionada na Ponte, destacando como o
referido termo ganha um enfoque em um culto especifico, um evento anual promovido pela
igreja no qual elementos culturais ganham centralidade, e, ndo obstante, conexdes entre a
igreja e um grupo evangelistico que tem como foco evangelizar por meio da ‘“cultura jovem”.
Destaco que pude identificar articulacbes com elementos culturais de alguns ramos, sendo
eles: elementos culturais identitarios, arte visual, musica e literatura.

Por fim, entendo que esta pesquisa teve como interesse central demonstrar formas
como os evangeélicos se relacionam quando se trata de cultura. Tenho como argumento central
a consonancia com alguns autores em indicar que cultura passou a ser um campo em disputa
pelo segmento evangélico. Em suma, compreendo que cada grupo, ou igreja, maneja a nogao,
ou os sentidos, de cultura cada um de sua maneira. Logo, entendo que o que pude observar na
Igreja Ponte pode exemplificar uma das formas em que religido se relaciona com debates da

esfera da cultura.
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Imagens 2 e 3 — Igreja Ponte Recife Antigo, seu saldo, onde ocorrem os cultos, e suas paredes pretas

Fonte: Arquivo pessoal do autor, marco 2022.

Imagens 4 e 5 — Igreja Ponte Recife Antigo, seu saldo, onde ocorrem os cultos, e suas paredes brancas.

Fonte: Arquivo pessoal do autor, maio 2022.
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2. RELIGIAO E CULTURA: SENTIDOS E FORMAS COM QUE ESSA RELACAO
APARECE NO CONTEXTO EVANGELICO

Neste capitulo apresento como pesquisadores das Ciéncias Sociais vém discutindo e
demonstrando empiricamente como 0s evangélicos estdo acionando o termo cultura, como
também se apresentam publicamente como cultura. A partir da revisdo da literatura, procuro
evidenciar como agéncias religiosas evangélicas manejam a nogédo de cultura, cada qual ao
seu modo, ndo existindo uma homogeneidade quando se trata da utilizacdo do termo. Para
isso, proponho fazer uma revisdo bibliografica sobre as discussdes ja existentes, que dao
suporte para compreender as formas como cultura passou a ser também um campo em disputa
para os evangélicos. Com base nisso, posteriormente demonstrarei como a Igreja Ponte, em
seus cultos e eventos, aciona a ideia de cultura.

Antes de adentrar na revisao bibliografica propriamente dita, se faz necessario separar
alguns paragrafos para refletir sobre cultura como um conceito antropoldgico. Nesse contexto,
penso ser essencial indicar as discussdes existentes, evidenciando como alguns antropdlogos
refletiram sobre o0 uso do conceito, seus problemas e suas aplicabilidades em grupos sociais.
Ressalto que ndo pretendo explorar toda a discussao do tema, visto que € uma questdo densa e
bastante debatida por variados pesquisadores. Indico também que ndo tomo um conceito
especifico de cultura como guia para esta pesquisa, mas, sim, de forma geral, tenho em vista

compreender o debate antropoldgico sobre essa tematica.

2.1 O que os antropoélogos dizem quando se trata de cultura?

De acordo com Roy Wagner (2012), o campo de estudo da Antropologia se ocupa em
estudar os fendmenos do homem?°. Segundo o autor, os antropdélogos condensaram em uma
Unica palavra os elementos desse campo de estudo, tornando o uso da palavra cultura
recorrente, utilizado para falar tanto sobre a singularidade dos fenbmenos humanos como
também de sua diversidade.

Para Wagner (2012), a nogdo de cultura pde em jogo uma questdo peculiar para a
Antropologia, visto que, a partir dessa ideia, tanto o pesquisador como seu objeto de estudo
“pertencem a uma cultura”. Assim, o antropologo ¢ condicionado a incluir a si mesmo e suas

percepcdes sobre o seu objeto de estudo, em um exercicio de investigar a si proprio,

10« _..] a mente do homem, seu corpo, sua evolucio, origens, instrumentos, arte ou grupos, nio simplesmente em

si mesmos, mas como elementos ou aspectos de um padrao geral ou de um todo” (WAGNER, 2012, p. 27).
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utilizando sua prépria cultura para estudar outras culturas. E por meio da reflexividade que o
antropologo se torna um elo entre culturas, no qual, a partir do seu universo de significados e
dos conhecimentos adquiridos e vivenciados no trabalho de campo, descreve e explica a
cultura estudada para os seus pares. Em suma, para Roy Wagner (2012), o antropdlogo
“inventa a cultura”, ndo por ser uma ficcdo fantasiosa, mas, sim, porque consiste nas relagoes
de significacbes das experiéncias vividas pelo antrop6logo tanto no seu campo de estudo
como em sua propria realidade. E a partir desse tensionamento que o pesquisador consegue
compreender e identificar novas possibilidades de modos de vida.

A compreensdo sobre cultura apresentada em Wagner (2012) é que a Antropologia
seria o estudo do homem “como se” existisse cultura, em que a ideia ganha vida através de
sua invencdo, tanto como conceito como também no sentido mais restrito, a invencdo de
culturas particulares. De forma geral, para o autor, a compreensao de cultura sé seria Util se
tratada como uma “muleta”, pois ajuda o antropdlogo na invengdo e no entendimento da
realidade estudada, e sua utilizacdo serve apenas para demonstrar como 0s antropélogos
obtém suas compreens@es sobre um determinado grupo social. Nesse contexto, o antropdlogo
nomeia o fendmeno que estuda como cultura para compreender em termos familiares uma
forma de lidar com sua experiéncia e controla-la. Assim, o uso da cultura serve como uma
forma de controle sobre a experiéncia do pesquisador, que por muitas vezes passa a refletir e a
controlar sua propria no¢éo de cultura.

Eric Wolf (2003), no inicio da década 1980, levantou algumas questbes sobre 0 uso do
conceito de cultura; para ele, tal conceito ndo seria a solucdo de todos os problemas, mas pode
servir como um recurso metodoldgico, sendo um ponto de partida para o pesquisador procurar
conexdes. Conforme o referido autor, as formas com que alguns antrop6logos aplicavam o
conceito evidenciavam cultura como a posse integral de um povo organizado em uma
sociedade coerente e limitada, partindo de uma compreensdo de que as culturas dos
“primitivos” haviam se formado “antes da historia” e se mantiveram limitadas e isoladas.
Wolf (2003) argumenta que essa compreensdo do primitivo isolado e estatico seria incoerente,
pois nega um contexto historico, bem como as relacbes de poder existentes em uma
sociedade.

Dessa forma, o autor utiliza dados etnograficos para argumentar como algumas
compreensdes da literatura antropoldgica sobre determinadas sociedades foram problematicas,
pois deixaram de lado uma contextualizacdo historica e de elementos como poder, economia,
ecologia e processos politicos. De forma geral, Wolf (2003) defende a ideia de que as

sociedades e as culturas ndo devem ser compreendidas como dados integrados por uma mola-
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-mestra organizacional, mas, sim, para compreender que os conjuntos culturais estdo em
constante construcéo, desconstrucdo e reconstrucao a partir de variados processos que operam
em diversos campos de conexdes sociais e culturais. Nesse sentido, se faz necessario atentar-
-se para a forma como os antropdélogos estdo capturando esses processos e quais Sdo as
possiveis relacfes com 0s conjuntos culturais.

Até aqui é interessante perceber que tanto Wagner (2012) como Wolf (2003) nédo
abandonam o conceito de cultura. Ambos problematizam o uso, indicando que este serve
como um recurso metodoldgico para o trabalho antropoldgico. Entretanto, nem todas as
criticas ou problematiza¢des do conceito sdo “favoraveis” ao seu uso. A antropdloga Lila
Abu-Lughod tem um posicionamento bastante critico sobre o conceito de cultura.

Abu-Lughod (2018) compreende que a nocdo de cultura foi Gtil na Antropologia,
principalmente quando tratada para diferenciar as culturas, mas, em sua opinido, se tornou
algo que os antrop6logos podem e devem contestar em suas teorias, como também na escrita e
nas praticas etnogréaficas. Lila Abu-Lughod, em seu ensaio “A escrita contra a cultura”
(2018), contextualizou sua critica a partir da problematizacdo das formas em que as relacoes e
as reflexdes do eu x outro foram construidas no decorrer da Antropologia. Para autora, 0s
trabalhos fruto da Antropologia feminista e dos estudos mesticos!! ajudam a pensar os limites
da construcdo do outro e do eu antropolégico. De forma resumida, Abu-Lughod indica que a
relacdo eu x outro na histéria da Antropologia foi construida entre o ocidente e o nédo
ocidente, enquanto o outro sempre foi 0 ndo ocidental, em que os pesquisadores buscaram em
seus trabalhos “dar voz” a estes.

O argumento de Abu-Lughod (2018) é que as antropdlogas feministas e os estudiosos
mesticos tendem a ndo evitar a posicionalidade em suas pesquisas. Em sintese, o0 que a autora
estd problematizando sdo que as visOes, as falas partem de lugares especificos, em que
antropdlogos, sobretudo representados pelo homem pesquisador ocidental branco,
permaneceram relutantes em indicar as implicagfes situacionais da construcdo do seu
conhecimento antropologico. Dessa maneira, Abu-Lughod nos lembra a partir de James
Clifford que os estudos antropoldgicos sempre sdo verdades parciais, acrescentando que essas
verdades precisam ser posicionadas.

Nesse contexto, de acordo com Abu-Lughod (2018), historicamente as mulheres, 0s
sujeitos ndo ocidentais e 0s negros foram construidos como ‘“outros” em sistemas de

diferenciacdo que tém como pano de fundo as desigualdades do capitalismo moderno. Dessa

11 Basicamente, quando a autora se refere a mesticos/mesticas, si0 os estudiosos ndo brancos e nio ocidentais.
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forma, os estudos produzidos pelas feministas e da negritude questionam ou expdem as
formas que o homem ocidental, através de instrumentos de poder, construiu 0s seus discursos
sobre o outro através de métodos que reforcam a desigualdade, em que o conceito de cultura
seria um desses métodos problematicos.

Ainda segundo Lila Abu-Lughod (2018), o conceito de cultura tornou-se importante
para a Antropologia justamente pela distingdo entre o outro e o eu. Assim, cultura seria uma
ferramenta essencial para fazer o outro, em que os antropélogos, através dos seus discursos
profissionais, refletiram, explicaram e compreenderam as diferencas culturais. Em sintese,
para a autora, a disciplina corroborou para construir, produzir e aperfeicoar discursos sobre
diferenga cultural em que colocava em evidéncia a separacdo hierarquica de determinados
grupos.

Mesmo existindo movimentos de renovacgdo®? e problematizacio do uso do conceito,
Abu-Lughod (2018) argumenta que ainda ha uma cristaliza¢&o de diferencas, bem como uma
visdo essencialista de cultura. A critica central ao conceito de cultura da autora consiste nos
debates da diferenciacdo de culturas, e que estas geram certas hierarquias, sendo necessario
questionar quais implicacdes de persistir na crenca de culturas distintas separadas da nossa
realidade. Segundo a autora, os estudos mesticos e feministas indicaram que, quando se trata
de diferenca, costuma existir uma relacdo de poder. Dessa maneira, a autora afirma que os
antropdlogos poderiam encontrar estratégias de escrever contra a cultura, tornando a pratica
antropoldgica para além do escoramento de desigualdades globais.

Como ja acima citado, Lila Abu-Lughod propde uma escrita contra a cultura,
indicando formas de refletir, compreender e escrever a partir de possiveis abordagens para
além do conceito de cultura, principalmente destacando o que ela chama de etnografia do
particular, que, conforme a autora, seria um modo util de perturbar o conceito de cultura.
Logo, acompanhar a linguagem da vida cotidiana particular e transformar em textos
posicionados no tempo e no espago mostram que os “outros” vivem da mesma forma que
vivemos, ndo sdo maquinas programadas que funcionam a partir de regras culturais, mas sdo
sujeitos que, assim como nos, enfrentam 0s processos da vida, cometendo erros, acertos,
sofrendo pelas perdas, entre outras possiveis situagdes da vida humana.

Em Sherry Ortner (2006, 2011) é possivel verificar algumas mudangas teoricas
existentes na Antropologia do final dos anos 1970. A referida autora afirma que a

12 ila Abu-Lughod (2018) indica a utilizagdo do termo cultura nos estudos feministas, bem como orientalistas,
mas que para ela ainda assim possuem seus problemas.
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Antropologia nesse periodo possuia trés paradigmas proeminentes, sendo eles: a antropologia
simbdlica, a economia politica e o estruturalismo francés, que ja estava perdendo forga. Para
Ortner, esses paradigmas foram avangos importantes na “superacao” do funcionalismo, tendo
como ponto em comum teorias da coercdo, em que o comportamento humano era teorizado
como algo definido e moldado por formagdes sociais e forgas culturais externas, como:
cultura, estrutura mental e o sistema capitalista.

Conforme a autora, teorias baseadas em apenas coercdes acabam deixando de lado a
participacdo da agéncia humana nos processos que produzem e reproduzem as coergoes,
levantando problematizacGes de um debate central nas Ciéncias Sociais: estrutura X agéncia.
Assim, Ortner (2006) argumenta que a Teoria da Pratica assume o desafio de superar essa
oposicdo, destacando trabalhos de autores estabelecidos, como Pierre Bourdieu, Anthony
Giddens e Marshall Sahlins, que ofereciam boas resolucdes aos problemas postos pelas
teorias sociais das décadas de 1960 e 1970, nas quais tais estudos discutiram possiveis
articulacGes entre os atores sociais, as estruturas e os sistemas. Segundo Ortner, no mesmo
marco temporal — final da década de 1970 — estavam em debate outras discussdes que
complementam a Teoria da Pratica, sobressaindo as discussdes sobre: poder, a guinada
historica e as reinterpretacdes do conceito de cultura, este Gltimo foco de discussdo deste
capitulo.

Como acima citado, Ortner (2006, 2011) indicou como a Teoria da Pratica ganhou
centralidade nos trabalhos antropoldgicos. Em Ortner (2006) € visto que tal teoria possui
algumas lacunas que podem ser completadas pelos debates dos teéricos do poder, bem como a
guinada histérica e as problematizacGes sobre o conceito de cultura. Segundo a autora, 0s
estudos dos autores basilares dessa teoria, sobretudo os de Bourdieu e de Giddens, ndo
deixavam claro como as praticas sdo culturalmente organizadas, pois tais autores ndo
perceberam ou ndo indicaram em seus trabalhos como os movimentos culturais remodelam
tanto as praticas como as subjetividades humanas. Logo, para Ortner, é essencial que na
Teoria da Pratica exista uma concepcdo de como a cultura tem sua parcela nos processos
sociais. Para isso, discute como o conceito de cultura esta sendo pensado e remodelado.

Conforme Ortner (2006), majoritariamente as criticas ao conceito de cultura
problematizam o carater essencialista do seu uso. Segundo a autora, a Antropologia classica
retratou grupos de pessoas como detentoras de uma cultura, que agiam de uma determinada
maneira pelo fato de pertencer a uma determinada cultura. Logo, o trabalho cultural do
antropdlogo era identificar os padrBes, indicar as logicas e as coeréncias existentes no

comportamento humano. Nesse contexto, para a autora, o conceito mais classico de cultura
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poderia se tornar algo problemaético, pois tais classificacbes poderiam criar estereotipos,
sobretudo ligados a ideia de que os sujeitos pertencentes a uma determinada cultura estariam
intrinsecamente propensos a um determinado padrdo de comportamento. Por essas questdes,
Ortner argumenta que varios antropdlogos defenderam o abandono do conceito, na medida em
que outros pesquisadores comegaram a reformular e a usar o conceito de uma maneira mais
empolgante e vigorosa.

De acordo com Ortner (2006), assim como o surgimento das discussdes da Teoria da
Préatica no findar da década de 1970, surgiram discussdes interessantes sobre o uso da cultura,
destacando-se trés: 1) os estudos culturais da Escola de Birmingham, suas etnografias e os
seus trabalhos sobre midia; 2) os estudos sobre midia, que se tornaram uma tendéncia, se
estabelecendo nas Ciéncias Sociais; 3) a discussao sobre a reteorizacdo fomentada em uma
publicacdo Public Culture de 1988. O ponto em comum entre as tendéncias indicadas por
Ortner sdo muitas, destacando um distanciamento da visdo cléssica de cultura, a
problematizag&o do poder, compreendendo cultura como algo politizado ou um elemento de
processo politico, visdo mdvel das formas e das forcas culturais.

Segundo Ortner (2006), alguns estudos culturais fruto das tendéncias acima citadas
muitas vezes ndo reformularam o conceito classico de cultura, no sentido da sua compreenséo
como algo coercitivo, em que as pessoas compreendem, sentem e agem a partir do seu
contexto cultural. Mesmo ndo reformulando essa compreensdo classica, existe uma
diferenciacdo positiva, visto que se inserem nas narrativas as questdes de poder e de
desigualdades, o que a autora chama de velho-novo conceito de cultura.

Nesse contexto, é interessante perceber as indicagdes de Ortner de como o conceito de
cultura pode ser manejado a partir do seu contexto mais classico, que ndo deixa de lado as
compreensdes coercitivas ou a cultura como um elemento facilitador, mas que também traz
elementos que renovam as formas que os antropélogos constroem suas narrativas, assim,
como ja citado, o poder e a desigualdade, bem como a compreensdo da cultura, ndo como algo
estatico, mas, sim, como um fendmeno mais movel.

A partir dos autores expostos neste topico, penso que o conceito de cultura ainda seja
valido para o trabalho antropoldgico, sobretudo como uma ferramenta metodoldgica,
conforme visto em Wolf (2003) e Wagner (2012). Compreendo também que a
problematizacdo indicada por Lila Abu-Lughod (2018) seja extremamente interessante para
pensar que, como nds antropologos precisamos refletir e expor em nossos trabalhos as nossas
posicdes, nossos estudos partem de um posicionamento especifico e como construimos o

conhecimento antropologico situados em um determinado marco temporal, e que nossas
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producdes séo verdades parciais posicionadas. Penso que as indicacdes de Ortner (2006) séo
frutiferas para pensar como um conceito cldssico da disciplina pode ser utilizado; o que a
autora chama de velho-novo conceito de cultura nos proporciona a inclusdo de questdes
extremamente relevantes e caras para os estudos antropoldgicos: o poder, as desigualdades e a
compreensdo do carater mével da cultura devem estar presentes nas narrativas que criamos.

Manuela Carneiro da Cunha (2009), por sua vez, também problematiza o uso do
conceito, propondo formas grafadas para diferenciar os sentidos em torno do que chamamos
de cultura. Segundo a autora, cultura seria uma categoria analitica fruto de uma producao
europeia, em que posteriormente, apos a sua popularizacdo, principalmente propagada pelos
antropologos, os povos periféricos passam a adotar. Dessa forma geral, o argumento de
Carneiro da Cunha é que essa categoria passou a ser reivindicada ndo apenas pelos seus
produtores académicos, mas também passou a ser um discurso e recurso politico para que
povos indiquem sua “cultura”.

A autora entdo avanca, sugerindo duas definicdes conceituais. Em sintese, o
argumento de Carneiro da Cunha (2009) € de que existem dois sentidos em jogo quando se
trata desse termo, em que os usos podem ser diversos e ndo pertencerem a uma mesma esfera
explicativa. Dessa forma, para a autora, existem logicas distintas entre cultura e “cultura”.
Nesse contexto, para ela, cultura, sem aspas, se aproxima da concepgdo de algo “aglutinador”,
um esquema interiorizado, sobretudo utilizado como uma categoria académica. Enquanto
“cultura”, com aspas, seria algo proximo ao discurso do nativo, ou seja, aquilo que o nativo
diz que ¢ “cultura”, uma metalinguagem, uma nogdo reflexiva que fala de si mesma, sendo

assim uma categoria émica. Conforme a autora:

Acredito firmemente na existéncia de esquemas interiorizados que organizam a
percepcdo e a acdo das pessoas e que garantem um certo grau de comunicagdo em
grupos sociais, ou seja, algo no género do que se costuma chamar de cultura. Mas
acredito igualmente que esta Ultima ndo coincide com “cultura”, e que existem
disparidades significativas entre as duas. Isso ndo quer dizer que seus conteddos
necessariamente difiram, mas sim que ndo pertencem ao mesmo universo de
discurso, o que tem consequéncias consideraveis (CARNEIRO DA CUNHA, 2009,
p. 313).

E inegavel a contribuicdo de Carneiro da Cunha (2009) para o debate, principalmente
para destacar as diferentes operacionalizacfes em torno do que chamamos de cultura. Logo,
usarei a grafia “cultura” para indicar aquilo que a Ponte entende ou diz sobre o termo. N&o
procuro fazer comparacgdes explicativas em torno do uso do termo, mas, sim, indicar 0s
diversos sentidos, bem como as possiveis relagdes com outras categorias, especificamente a

relacdo entre religido e cultura. De maneira geral, busco compreender como as diversas
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formas dessa relagdo podem surgir no circuito evangélico, e como essas interacfes se dao

empiricamente na Igreja Ponte.

2.2 Religido e cultura, o que se fala dessa relacéo?

Antes de adensar os modos em que cultura ganha sentido entre os evangélicos, é
preciso indicar como as categorias religido e cultura se relacionam, sobretudo como 0s
analistas sociais enxergam e enxergaram essas conexdes no contexto brasileiro. As discussoes
vistas em Leal (2018), Burity (2008), Montero (1995), Prandi (2004), Steill (2001), Morais
(2018), Campos e Neri (2020), Giumbelli e Peixoto (2021) até certo ponto destacam as
possiveis relacbes dessas categorias.

Conforme Giumbelli (2018), no Brasil € possivel fazer associacao entre as categorias
religido e cultura, sobretudo pensando como a religido se estabelece como cultura. Para o
referido autor, essa associagdo pode ser vista no Catolicismo, bem como nos evangélicos, mas
é nas religides afro-brasileiras que essa conexdo se apresenta como uma parte integrante da
visdo social sobre essa vertente religiosa. Por mais que o foco analitico discutido pelo autor
em seu artigo sejam as religiGes afro-brasileiras se apresentando como cultura, é interessante
algumas colocag6es que servem como pistas para compreender as possibilidades de tratar essa
relacdo pelo viés evangélico.

Reis e Toniol (2021) observam que a reivindicacdo da religido como cultura € algo
presente na sociedade brasileira. Nela destacam-se articulagdes em torno de categorias como
patriménio e praticas religiosas como participantes da construcdo de uma identidade nacional.
Os autores chamam a atengdo que esse movimento de “cultura ¢ religido e religido ¢ cultura”
foi uma estratégia historicamente utilizada pelo Catolicismo, bem como mobilizado pelas
religides afro-brasileiras, e vem ganhando forca no segmento evangélico.

Nesse contexto, para Reis e Toniol (2021), essas articulagbes em torno de religido e
cultura seriam uma ferramenta importante na legitimacdo das religides no espaco publico.
Nesse sentido, as religides precisaram se adaptar e se relacionar com outras esferas, sobretudo
a esfera estatal, mesmo que até certo ponto signifique perda de poder, como o0s casos de
espacos religiosos tombados. De forma geral, para os autores, a mobilizacdo da cultura como
arma pelas religides vem sendo um elemento de disputa nos campos politico e religioso do
nosso pais.

Em Giumbelli (2018) é visto que perceber as interconexdes entre religido e cultura em
diversos ambitos néo se trata de apenas registrar, mas de acompanhar 0s modos como elas sdo

executadas nas politicas estatais e em praticas sociais especificas. Nesse sentido, pensar as
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formas como essa relagdo se d& ajuda a compreender os modos e os sentidos que cultura é
evidenciada na Igreja Ponte.

Uma das principais reflexdes sobre a relacdo entre religido e cultura no Brasil é fruto
dos estudos de Pierre Sanchis (1994). Nele é possivel identificar que religido e cultura estdo
ligadas diretamente a uma identidade nacional, principalmente representada pelos esforgos de
uma presenca publica do Catolicismo, o que o autor chama de “cultura catdlico-brasileira”.
Dessa forma, Sanchis defende uma ideia de que um dos tracos caracteristicos do Brasil é
marcado pelo Catolicismo, e esse trago favoreceu a possibilidade da presenca de identidades
maltiplas no campo religioso brasileiro.

Mariz e Campos (2014) argumentam que, tanto na Antropologia como na Sociologia
brasileira, esse pensamento defendido por Sanchis (1994), entre outros autores, se tornou
hegeménico, ou seja, a existéncia de um Catolicismo sincrético que moldou a identidade da
populagéo brasileira. Seguindo essa linha de pensamento, o Catolicismo seria assim uma
matriz que confere elementos caracteristicos de nacionalidade para a cultura brasileira. Com
os avancos do pentecostalismo no solo brasileiro, pesquisadores comecaram a indicar que
seria improvavel essa vertente religiosa romper com praticas culturais e visdes de mundo, pois
0 avanco pentecostal seria um reflexo de uma submissdo a uma cultura brasileira sincrética.
De forma geral, as autoras argumentam que a literatura especializada analisou o crescimento
do pentecostalismo como “continuidade” dos tragos ja estabelecidos pelo Catolicismo.

O que Mariz e Campos (2014) buscam problematizar € a ideia presente na literatura de
gue o pentecostalismo ndo seria capaz de mudar o modo de agir e pensar de determinadas
pessoas. As autoras chamam a atencdo para uma reflexdo sobre as interpretagdes de
socidlogos e antropdlogos brasileiros que podem estar contaminadas pelas proprias ideias
cultivadas do que seria cultura brasileira. Para isso, as autoras compreendem que o postulado
da Antropologia do Cristianismo pode ajudar a compreender ou a gerar reflexdes de como
expressdes do Cristianismo, e nesse caso 0 pentecostalismo, podem, sim, promover rupturas e
mudancas culturais.

Menezes e Bartolo (2019) também vao além da compreensdo de uma identidade
nacional essencializada pelo Catolicismo. Para o0s autores, com as constantes reconfiguragdes
existentes no campo religioso brasileiro, as concepgdes da cultura nacional passam a ser um
campo em disputa para inclusdo de determinadas préaticas na narrativa nacional, bem como a
exclusdo de outras. Nesse contexto, os autores apontam que a “cultura nacional” ¢ uma

configuracdo resultante de disputas de narrativas.
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No artigo “Quando devogdo e carnaval se encontram” escrito por Menezes e Bartolo
(2019), essa relacdo entre religido e cultura é evidenciada por dados etnogréficos no carnaval
no Rio de Janeiro. Os autores compreendem o carnaval como uma das arenas em que as
relacBes entre religido, cultura e identidades se reconfiguram no contexto brasileiro
contemporaneo. Acompanhando enredos de escolas de samba de cunho religioso, bem como
seus desfiles e controvérsias em torno do carnaval carioca, os autores chegaram a conclusao
de que essa relagdo presente nessa festa tdo caracteristica do Brasil configurava uma forma de
presenca publica da religido nos debates politicos e sociais, articulando assim nocGes sobre

identidade, patrimdnio, politica, liberdade de expresséo, entre outros.

Portanto, quanto & presenca de enredos religiosos no carnaval carioca, talvez seja
possivel acionar ndo apenas a evocacdo de uma tradicdo tematica, mas uma
explicacdo de cunho mais sociolégico, relacionada as dindmicas de reconfiguracdo
do campo religioso brasileiro, com a desfiliagdo ao catolicismo, os ataques de
intolerancia as religies afro, o crescimento de evangélicos e dos sem religido na
populagdo, o surgimento de novas formas de adesdo religiosa no pais; enfim,
reconfiguracBes dos pertencimentos religiosos que estariam impactando aquilo que
se convenciona considerar como “a cultura nacional”, seja modificando seu
repertério, seja redefinindo seus contornos, seja provocando rejei¢des a préaticas
consolidadas ou em consolidacdo, e dai surgindo uma necessidade de reafirma-las
no carnaval, legitimando seus praticantes (MENEZES; BARTOLO, 2019, p.118).

De forma geral, Menezes e Béartolo (2019) partem de um contexto etnografico para
pensar as relacOes existentes quando sdo evocadas categorias como religido e cultura, sendo
interessante a indicacdo dos autores de que a nocdo de identidade nacional € um campo em
disputa por diversas vertentes religiosas. Para esta pesquisa, o debate em questdo é essencial
para demonstrar diversas formas em que essa relagdo pode surgir no cenério brasileiro.

Izabella Bosisio (2018) parte da compreensdo das diversas formas em que categorias
como religido e cultura se articulam, e como o seu uso e sentidos podem ser articulados de
diferentes maneiras. Dessa forma, a autora sinaliza uma das possibilidades dessa articulacgéo,
focando em analisar trés datas comemorativas institucionalizadas no calendario nacional de
forma comparativa, sendo elas: o Dia do Evangélico, o Dia da Consciéncia Negra e o feriado
de Nossa Senhora Aparecida. Inicialmente, 0 que a autora procura assinalar é que nesses
casos ndo é apenas acionada a relagdo entre religido e cultura, mas outras dindmicas também
estdo em jogo, como as questdes de identidade nacional, tradigéo, diversidade, bem como a
no¢do de minoria e maioria e etnicidade.

Nesse contexto, para Bosisio (2018), o calendario nacional pode ser pensado como um

espaco de disputa, em que diferentes atores religiosos buscam o seu direito de representagao.
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Resumidamente, 0 que autora esta indicando é que denominaces religiosas podem operar a
ideia de cultura de diferentes maneiras como forma de se fazer presente na ideia de nagéo, ou
seja, serem elementos caracteristicos da concep¢do de nacdo brasileira. Nesta pesquisa,
focarei na analise da autora sobre a data comemorativa do Dia do Evangelico no proximo
topico.

Em um artigo de Giumbelli (2021), é possivel verificar outras formas em que religido
e cultura estdo imbricadas. O referido autor busca compreender quais os sentidos conferidos a
categoria cultura e como trés vertentes religiosas — 0s evangélicos, os catolicos e as religides
afro-brasileiras — acessam politicas publicas ou politicas culturais incidindo a relagdo entre
religido e cultura. De forma geral, o artigo em questdo procurou entender como as agéncias
religiosas dependem de argumentos que utilizem a “arma da cultura” para acessar politicas
publicas.

O que Giumbelli (2021) chama a atencdo é que qualquer sintese que busca indicar as
relacOes entre religido e cultura no Brasil contemporaneo é parcial, uma vez que essa relacdo
é inerente ou até mesmo inevitavel no contexto brasileiro. O autor argumenta a multiplicidade
de formas em que as religides sdo capazes de se conectar com a cultura, achando-a
conveniente, ou usando-a como “arma”, o que para ele pode ser um indicativo importante do
pluralismo no Brasil.

Logo, para Giumbelli (2021), é preciso compreender quais 0s sentidos de cultura estéo
em jogo quando o termo é acionado por agentes religiosos. Para ele, isso se relaciona com a
visdo de Roy Wagner (2012) no que diz respeito ao carater inventivo da cultura. Nesse
sentido, ndo sdo apenas 0s antrop6logos que inventam a cultura, mas agentes sociais também

inventam cultura para si e a utilizam cada qual ao seu modo.

2.3 Articulacdes entre religido e cultura no cenario evangélico

Neste topico apresento uma revisdo bibliografica sobre os trabalhos que falam
diretamente sobre as possiveis relagdes entre religido e cultura no contexto evangélico. Ao
fazer a reviséo, bem como as leituras dos textos, identifiquei “linhas de estudo”, sendo elas: 1)
trabalhos que falam de uma forma geral sobre uma cultura evangélica; 2) trabalhos que focam
as articulacdes dos evangelicos no &mbito estatal e a utilizagdo de argumentos culturais como
forma de reconhecimento ou acesso as politicas publicas culturais; e 3) articulacdo do termo
cultura integralizado com as teologias e as praticas religiosas. Escolhi apresentar os trabalhos
como “linhas de estudo” como forma de organizagéo para a dissertagdo; no entanto, isso néo

quer dizer que de fato existam essas separa¢fes de tematicas e que os analistas sociais fagcam
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essa distingdo. Penso que sistematizar esses estudos funcionou para que eu discutisse melhor

0 que j& foi posto quando se trata das articulagfes dos evangélicos com a esfera da cultura.

2.3.1 O que os autores indicam sobre cultura evangélica

Antes de apontar como alguns autores identificam ou chamam a atencdo para a
existéncia de uma cultura evangélica em nosso pais, cabe uma indicacdo que ndo pretendo
aqui achar um conceito-chave que utilizarei como guia, mas, sim, indicar como alguns
pesquisadores compreendem aquilo que estdo chamando de cultura evangélica. Dessa forma,
entendo que os conceitos apresentados podem exemplificar formas em que a relagdo entre
religido e cultura pode aparecer no contexto evangeélico. Vale ressaltar também que, quando
utilizo o termo evangélico ou evangélicos neste trabalho, ndo parto de uma compreensao de
ser um grupo coeso e homogéneo, estando ciente das diversas diferencas que podem surgir no
campo religioso brasileiro, desde as abordagens teoldgicas como de praticas, conforme é
apresentado em Mafra (2001).

Em Giumbelli (2013) ¢ cunhando o termo ‘“cultura publica” evangélica, tendo a
expressdo como pano de fundo o avanco do pentecostalismo no Brasil e sua presenca publica
em varias esferas da vida social do pais. Dessa maneira, o referido autor buscou identificar e
especificar as formas dessa presenca e como ela se diferencia das outras religides. Para ele, o
caso dos evangélicos ndo seria 0 de uma “cultura nacional” ou “cultura étnica”, como 0
Catolicismo e as religies afro-brasileiras sdo reconhecidas.

De acordo com Giumbelli (2013), os evangélicos ndo mostram interesse em utilizar a
tradicdo ou a histéria para fundamentar sua presenca, as suas visdes sdo orientadas para o
futuro, uma ideia que também esta presente em Mafra (2011). Nesse contexto, para o autor,
quando os evangélicos tratam do presente, 0 que estd em jogo é uma visibilidade em diversas
esferas da sociedade, desde a ocupacdo de cargos até a proliferacdo de suas referéncias. Dessa
forma, o autor propde chamar essa presenga de “cultura publica”, cultura ndo no sentido de
algo ja estabelecido, mas, sim, de algo a construir. Os casos que exemplificam o que seria
essa “cultura publica” pelo autor sdo os eventos promovidos por essa vertente religiosa, como
a Marcha para Jesus, os shows e as producdes gospels, bem como as pregacdes dentro de

vag0es de trens, trabalhos assistencialistas e a representacdo por parlamentares evangélicos.
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Algo interessante que é colocado pelo autor!® é que seria evidente que os modos de
presenca dos evangélicos de certa forma rechagam a ideia de participacdo na constituicdo do
povo brasileiro. Nos dias atuais, me parece ser evidente que cada vez mais 0s evangélicos
estariam mais atentos e reivindicando as suas contribui¢es na constituicdo da ideia de nacéo,
algo discutido em Bosisio (2018), Menezes e Bartolo (2019) e Reis e Toniol (2021).

Cunha (2007) defende a ideia de uma explosdo gospel ocorrida no Brasil no final do
século XX. Tal explosdo marcou o cenario religioso contemporaneo, sobretudo o evangélico,
gerando um novo modo de ser, compreendido pela autora como cultura gospel. O termo
gospel tratado pela autora ndo é apenas referente ao estilo musical que popularmente no Brasil
esta relacionado aos evangélicos; Cunha (2007) compreende o gospel como algo mais amplo,
um conjunto de mausica, midia e consumo, no qual tal fenbmeno ocasionou mudancas nas
igrejas, como também diferentes formas de realizacdo de cultos e novos tipos de
comportamentos entre os evangélicos.

Olivia Bandeira (2017) apresenta uma revisdo bibliografica sobre os principais
trabalhos académicos que até certo ponto tomaram o gospel como um objeto de estudo. Nesse
artigo chamo a atengéo para a indicagdo da autora e sua compreensdo do gospel** como um
produto cultural cristdo. E interessante a proposta da autora de refletir o gospel como uma
manifestacdo cultural explicitamente religiosa, mas que deixou de ser produzida e consumida
restritamente no ambito religioso, participando de forma ampla do mercado de bens culturais.

Ainda em Bandeira (2017), é visto que o gospel enquanto género musical pode
contemplar subgéneros como funk gospel, rock gospel, rap gospel, samba gospel, entre
outros, podendo serem compreendidos por alguns autores como um “sincretismo musical” em
que a musica religiosa assimila ndo apenas os ritmos populares, mas também suas linguagens
e performances.

Para Machado (2020), os efeitos do gospel na vida social pode ser algo importante
para compreender questdes sobre o tema da cultura no territério brasileiro. Em seu artigo, a
autora indica que a presenca do gospel e sua articulagio com outros géneros musicais

presentes nas periferias, o samba gospel, bem como o funk gospel, pode ser entendida como

13 “Es muy evidente que los modos de presencia de los evangélicos rechazan el lugar de una parcela de la nacién
y no se confunden con ninguno de los vectores cominmente considerados como constituyentes del Pueblo
brasilefio” (GIUMBELLI, 2013, p. 21).

14 Bandeira (2017) faz uma discussdo sobre as possiveis disputas em torno do termo gospel. Para esta
dissertacdo, procuro indicar as conexdes desse género musical com os evangélicos e sua relagdo com a cultura.
Se o leitor pretende compreender as possiveis dinamicas e disputas em torno do termo gospel, recomendo a
leitura do artigo citado.
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uma estratégia utilizada para a evangelizacdo. Dessa forma, a autora busca argumentar em seu
texto como a presenca do gospel em ambientes periféricos participa ativamente na formacéo
de subjetividades.

Em Renders (2018) ¢ visto o termo “cultura visual evangélica”. No texto, o autor
procura exemplificar as formas que essa cultura aparece no cenario brasileiro, fazendo uma
discussdo também de questdes sobre uma ndo iconoclastia presente no Protestantismo, algo
também visto em Meyer (2018). O referido autor parte da compreensao dos evangelicos como
um grupo heterogéneo; dessa maneira, o que ele chama de “cultura visual evangélica” ndo
seria uma essencializacdo compartilhada pelas igrejas que se reconhecem como evangélicas,
mas, sim, uma ideia de cultura®® que esta para além das igrejas, algo que estabelece um
intercdmbio imagético, auditivo e ritualista entre as igrejas e 0s grupos.

Nesse contexto, Renders (2018) apresenta a presenca de uma cultura visual protestante
desde os anos de 1900, principalmente influenciada pelo Protestantismo estadunidense e
aplicada pelos missionarios através de imagens e gravuras, que no passar do tempo foi
ganhando um abrasileiramento até chegar a uma producdo especificamente nacional. De
forma geral, o que € interessante ser identificado no texto do autor é que ele chama a atencgéo
para a existéncia de uma cultura visual evangélica e como ela ganhou formas durante o passar
do tempo, as imagens, os logotipos das igrejas, os personagens como o smilinguido®®, os
cartazes, a midia, os adesivos de carros, todos esses circularam no cenério evangélico sendo
utilizados tanto dentro de igrejas e como formas de evangelizacdo ou para além delas.

Vital da Cunha (2018) chama a aten¢do para como o0 avango do pentecostalismo no
Brasil gerou uma “cultura pentecostal”, e como essa vem crescendo nas periferias e se
espalhando para além dela, por vezes utilizando os elementos da cultura secular nacional. A
autora busca compreender como as pessoas ativam, manipulam e operam a fé para além dos
limites das igrejas, sobretudo nos espacos da periferia. Os trabalhos de Vital da Cunha (2014)
e (2018) demonstram etnograficamente a presenga de “grafites evangélicos” nos espagos
urbanos, compreendendo o grafite como elemento artistico da cultura urbana, mas que se
relaciona diretamente com uma cultura pentecostal, ou seja, uma maneira de 0S jovens
evangélicos agenciarem o religioso pela via da arte.

Em suma, é fulcral entender que o ponto comum nesses trabalhos é existéncia de uma

compreensdo de elementos de uma cultura evangeélica como algo estabelecido na sociedade

15 Sentido de cultura como algo ja formado.
16 Uma formiga cristd, bastante conhecida no meio evangélico.



40

brasileira, como também algo a ser estabelecido, como é o caso da compreensdo de Giumbelli
(2013) e Mafra (2011), pois ambos indicam que as articulacfes evangélicas na esfera publica
seriam uma forma de mostrar uma preocupacdo do evangelicos com o futuro. De maneira
geral, indico ao leitor a existéncia de trabalhos que compreendem préaticas evangélicas como
cultura. Nos proximos paragrafos, me dedicarei a indicar trabalhos que discutem a presenca
evangélica e suas relacbes com o aparato estatal, no que concerne as questdes da esfera da

cultura.

2.3.2 Evangélicos e cultura no ambito estatal

Mafra (2011) produziu um dos primeiros textos para compreender como 0S
evangélicos se articulam quando se trata da utilizacdo de argumentos culturais. Em seu texto
“A “arma da cultura” e os “universalismos parciais”, € possivel identificar um termo que
serve para indicar formas de articulacéo entre religides e as esferas da cultura. Seguindo assim
as contribuices do antrop6logo Marshall Sahlins, a autora chama a atencdo para o uso da
cultura como “arma”.

Nesse contexto de utilizagdo da cultura como “arma”, Mafra (2011) indica o sucesso
do Catolicismo em ter seus bens e objetos reconhecidos como elementos de uma “cultura
nacional”. Enquanto nas religides afro, a referida autora argumenta que a “arma da cultura”
foi usada a partir de uma cooperacdo entre lideres religiosos, intelectuais e artistas como um
esforco para reverter os estigmas sociais que essas religides carregaram e, dessa forma, serem
reconhecidas como cultura nacional.

Quando se trata dos evangélicos, Mafra (2011, p. 608-609) indica: “Poucas vezes 0s
evangélicos brasileiros ousaram utilizar a ‘cultura como arma’ a seu favor e, quando o
fizeram, demonstraram uma grande falta de familiaridade com o instrumento”. Para ilustrar o
seu argumento, cita um acontecimento malsucedido de 2005; o caso em questdo foi uma
tentativa do entdo senador Marcelo Crivella, figura proeminente da Igreja Universal, que
propunha a inclusao de templos religiosos na Lei Rouanet. De forma geral, a autora questiona
0s motivos pelos quais os evangélicos sao tao eficazes quando se trata de sua representacao na
politica nacional, mas, em contrapartida, na esfera da cultura teria uma atuagdo desastrosa.

Partindo desses contextos acima descritos, Mafra (2011) faz alguns questionamentos.
Dentre eles, destaco que a autora chama a atencdo para o fato de que, quando lideres
evangélicos tentam se apropriar de uma linguagem cultural e apresentar 0s seus objetos

sagrados como objetos de cultura, estes ndo encontram reconhecimento social como tal, o que
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surge na discussdo social sdo tensdes e controvérsias em torno da autenticidade e das
estratégias de mercado.

Sant’Ana (2013) elucida o processo em que a musica gospel e os eventos a ela
relacionados passaram a ser reconhecidos no texto da Lei Rouanet como manifestacdo
cultural. O projeto em questdo, de 2007, foi uma emenda de lei proposta por um parlamentar
evangélico, a qual, em 2012, teve sua aprovacao, sendo o Unico género musical especificado
na lei, estando vetado os eventos promovidos por igrejas.

A autora, ao analisar o texto da Lei Rouanet antes da aprovacdo da emenda, indica que
masica ja era compreendida como manifestacdo cultural, acrescentando que projetos do
gospel j& haviam sido contemplados pela lei. Nesse contexto, a lei reafirmava algo que ja
estava previsto do ponto de vista legal. Segundo Sant’Ana (2013), a justificativa utilizada
pelos proponentes da emenda era o argumento de que os projetos do gospel enfrentavam
dificuldades na avaliacdo do Ministério da Cultura, e que 0s projetos que conseguiram
aprovacao eram poucos quando comparados com a movimentagao econémica que esse género
musical trazia para o cenario fonografico do pais.

Acompanhando o debate em torno da aprovacdo da lei, Sant’Ana (2013) elucida as
controvérsias que surgiram sobre o caso. Por muitas vezes, a midia abordava-o com o teor de
suspeita, indicando que poderia se tratar de um artificio de parlamentares evangélicos com
ligacGes econdmicas diretas com o gospel, incutindo a possibilidade de estarem legislando a
seu favor. Em contrapartida, produtores do gospel indicavam que o reconhecimento como
manifestacdo cultural facilitaria o interesse de patrocinadores a associarem suas marcas aos
eventos. Sant’Ana (2013) reflete que essas conexdes de diferentes esferas — economia,
politica e religido — demandam mediacdes para ndo parecerem ilegiveis. Sendo assim, se faz
necessario ter um préprio vocabulario para legitimacao.

De forma geral, me parece que, mesmo seguindo o que foi posto por Mafra (2011),
Sant’Ana (2013) d4 um passo a frente ao indicar que os evangélicos ndo evocam cultura como
um elemento de tradicdo, mas este passou a ser um recurso utilizado por agentes evangélicos.
O caso analisado por Sant’Ana (2013), descrito nos paragrafos acima, seria uma forma de
exemplificar as manobras e os limites em que evangélicos articulam esse elemento da cultura,
sendo necessario 0 questionamento por quais motivos o debate da cultura se tornou uma
alternativa para os evangélicos. Para a autora, 0 que é visto nesse caso do gospel e a Lei
Rouanet ndo seria a utilizacgdo de um argumento cultural para conquista de direitos

historicamente negados, como foi usado pelas religibes afro-brasileiras, mas, sim, conferir
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universalidade aos valores evangélicos, participando assim da construgdo de uma narrativa
nacional.

Em Giumbelli (2021), é vista uma analise quantitativa do periodo de 2009 até 2018
referente aos projetos que foram contemplados pela Lei Rouanet. Um dos dados apresentados
pelo autor é que 42 projetos faziam referéncias diretamente ao gospel, o equivalente a 0,05%
dos 88.946 projetos aprovados nesse periodo. O referido autor também apresentou
especificamente os dados quantitativos do ano de 2015, em que é indicada a aprovacao de 57
projetos’’ com mencdo explicita a contetdo religioso, o equivalente a 1% dos projetos
contemplados nesse ano. Dos 57, apenas 7 pertenciam ao segmento evangélico.

Dessa forma, Giumbelli (2021) apresenta esses dados para concluir que, em termos
numericos, ¢ “insignificante” o quantitativo de projetos que conseguiram financiamento da
Lei Rouanet utilizando contetdos explicitamente religiosos. Ao analisar o caso da
participacdo evangélica, o autor conclui que, quando a religido evangélica se traduz por meio
da cultura, isso basicamente € feito através do gospel.

Conforme visto em Bosisio (2018), em 2010 foi aprovada a lei'® que institui o dia 30
de novembro como o Dia Nacional do Evangélico no Brasil, entrando no calendario nacional
como uma data comemorativa, ndo sendo concebida como um feriado nacional. Analisando a
justificativa do proponente da lei, o deputado Cleber Verde (PRB)!°, a autora indica a
presenca de dados do Instituto de Estudos da Religido (ISER), bem como do censo
demogréfico, na argumentacdo da proposta. A argumentacdo do deputado trazia a ideia de que
0 pais majoritariamente catélico estava ficando cada vez mais evangélico, como também a
relevancia dos evangélicos no cenario publico e sua participacdo na sociedade brasileira, que,
para além do crescimento numérico, os evangeélicos estariam ocupando espacos na politica, na
midia e na cultura do pais.

Segundo Bosisio (2018), a data pode ser uma forma de reconhecimento da
comunidade evangélica e de sua representacdo na cultura brasileira. Nesse contexto, a data
comemorativa de certa forma seria um reconhecimento que pode contestar a esséncia
brasileira “ser catdlica”, indicando a possibilidade de as representacbes estarem se

modificando. Esse aspecto pode ganhar outras nuances quando observadas as oscilagdes de

17 Segundo Giumbelli (2021), dos 57 projetos, 37 eram projetos catdlicos, 10 afro-brasileiros, 7 evangélicos e 3
de outras religides.

18 Lei n° 12.328. Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2007-2010/2010/1ei/L.12328.htm.
Acesso em: 20 nov. 2022.
19 O nome do partido foi alterado em 2019. Atualmente é Republicanos.
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sentidos em torno de minoria e maioria dentro do préprio Cristianismo brasileiro. O feriado
de Nossa Senhora Aparecida é concebido como uma exemplificagdo de maioria nacional,
enquanto a argumentacdo evangelica seria de minoria, esse ponto é o que a autora destaca
para as complexas relacfes de argumentos da cultura e da religido.

Nesse contexto, Bosisio (2018) busca questionar se, a partir do caso em questao,
poderiamos depreender a existéncia de uma presenca evangélica cada vez mais se afirmando
como cultura e como manifestacdo cultural. Pensando a partir do que foi posto em Mafra
(2011), que os evangélicos estariam mais preocupados com o futuro do que com o presente, a
autora conclui que a institucionalizacdo do Dia do Evangélico talvez possa fazer parte desse
projeto para o futuro, sobretudo como uma forma de reconhecimento como parte da cultura
brasileira.

Para Bosisio (2018), o Dia do Evangélico indica uma situacdo em que a religido
precisou se transformar em cultura para conseguir reconhecimento de uma parcela da
sociedade, ou ainda de uma possivel parcela expressiva da populagdo brasileira, devido aos
avangos numéricos dos evangelicos no pais. De forma geral, para a autora, os evangelicos
precisaram se colocar como cultura para garantir outras possibilidades de atuacdo e
participacdo nas diversas esferas da sociedade. Conforme Bosisio (2018, p. 218): “[...] pode-
-se propor que o evangélico se faz como cultura para ser feito também como religido,
garantindo, por conseguinte, o lugar que a religido tem na ideia construida de cultura
brasileira”.

Um caso que se aproxima da discussdo vista em Bosisio (2018) no contexto
pernambucano é o Dia da Consciéncia Evangélica, celebrado no dia 31 de outubro pela cidade
de Paulista-PE. Tal data comemorativa refere-se ao dia da Reforma Protestante, aparecendo
no calendario da cidade como um feriado facultativo®, instituido por lei no ano de 2013,
proposto pelo vereador evangélico Nadinias Martins. No ano de 2022, a comemoracdo foi
marcada por um evento?! que promoveu shows de artistas do gospel em uma praca da cidade.

Outro caso em que vemos as articulacdes feitas por evangelicos na esfera da cultura é
apresentado por Reis e Toniol (2021), em que indicam que em outubro de 2020 entrou em

vigor no estado do Rio de Janeiro uma lei que declara o “Movimento Pentecostal” patrimonio

20 Disponivel em:
http://transparencia.paulista.pe.gov.br/uploads_pppt/pdf/doc03093620210312143032_5c6a3722e38f8f093cch87
940b4a849c.pdf. Acesso em: 20 nov. 2022.

ZIDisponivel em: https://portaldeprefeitura.com.br/2022/11/01/paulista-comemorou-dia-da-consciencia-
evangelica-2022-com-noite-de-adoracao-e-show-gospel/. Acesso em: 20 nov. 2022.
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imaterial. A lei em questdo?? foi proposta pelo deputado estadual Samuel Malafaia (DEM),
irmdo do pastor de grande proeminéncia no cenério evangeélico Silas Malafaia. Os autores
chamam a atencdo para como esse caso pode revelar algumas dindmicas importantes, desde
como o0 reconhecimento estatal de manifestacGes religiosas € um processo histdrico
inaugurado pelo Catolicismo e apropriado com sucesso por outras vertentes religiosas, como
também o interesse dos evangélicos em aderir a estratégia da religido como cultura. Nesse
contexto, os autores indicam que é notoria a eficiéncia da “arma da cultura”, sendo um
instrumento de disputa que precisa ser observado em relacdo as transformacdes do campo
religioso brasileiro.

No periodo em que estava cursando o mestrado em Recife, um caso de articulagdo
entre religido, cultura e aparato estatal surgiu na cidade, especificamente em outubro de 2021.
O caso em questdo consiste na proposta da Lei Ordinaria n° 363/2021%, de autoria do
vereador pastor Jinior Tércio?* (PODEMOS), em que procurou declarar a musica gospel
como patriménio cultural imaterial do municipio. Em 8 de janeiro de 2022, a lei foi
sancionada pelo prefeito Jodo Campos (PSB).

Em uma entrevista concedida ao G1%°, o vereador Janior Tércio argumenta que a lei
foi fruto de uma reflexdo feita a partir da luta de artistas do gospel que precisavam ser mais
valorizados pelo Poder Publico; o vereador ainda espera que a lei ajude esses artistas a serem
contemplados com a aprovacgdo em projetos culturais. Ao analisar o texto da proposta de lei,
encontrei argumentos tanto de cunho religioso como também a indicacdo de uma relevancia
do gospel no setor econdmico. Outros elementos interessantes estdo presentes na justificativa
do proponente, como o quantitativo de evangélicos no estado pernambucano e a sua presenca
no espaco urbano recifense, destacando a quantidade de igrejas evangélicas presentes em uma
importante avenida da cidade?. Ainda analisando a justificativa, € visto um argumento que
visa ao reconhecimento cultural do gospel. Ao finalizar o texto, o proponente pede apoio aos
vereadores para aprovacgao da proposta, indicando que a lei visa valorizar a cultura gospel e a

equiparar com as demais manifestagdes culturais do estado pernambucano.

22 |_ei Estadual do Rio de Janeiro n° 9431/2021.

ZDisponivel em: https://publico.recife.pe.leg.br/sapl_documentos/materia/115316_texto_integral.pdf. Acesso
em: 13 set. 2022.

24 Esposo da deputada estadual Clarissa Tércio, reconhecidos no estado de Pernambuco como grandes
apoiadores de Jair Bolsonaro.

25 Disponivel em: https://g1.globo.com/pe/pernambuco/noticia/2022/01/10/musica-gospel-vira-patrimonio-
imaterial-do-recife-diz-nova-lei.ghtml. Acesso em:13 set. 2022.

% Avenida Cruz Gabugd, onde se localizam as sedes estaduais de igrejas como a Universal e Assembleia de
Deus.


https://g1.globo.com/pe/pernambuco/noticia/2022/01/10/musica-gospel-vira-patrimonio-imaterial-do-recife-diz-nova-lei.ghtml
https://g1.globo.com/pe/pernambuco/noticia/2022/01/10/musica-gospel-vira-patrimonio-imaterial-do-recife-diz-nova-lei.ghtml
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Nesse contexto, compreendo que esse caso de Recife € semelhante a alguns pontos
levantados por Sant’Ana (2013), Giumbelli (2021), Bosisio (2018) ¢ Reis e Toniol (2021), no
qual, de forma geral, me parece que a questdo em comum desses autores € a indicacdo de que
estamos diante de situacdes em que evangélicos utilizaram a “arma da cultura” a seu favor.
Dessa forma, é fulcral a compreensdo de que cultura passou a ser um campo em disputa por
agentes evangélicos, sobretudo visando a um reconhecimento de manifestacdo cultural, e
assim participar efetivamente de elementos que constituem o que chamamos de cultura
brasileira ou nacdo brasileira.

Tal debate € frutifero para entender como essa discussdo pode aparecer no campo
desta pesquisa. Adiantadas algumas informacGes que serdo discutidas nos proximos capitulos,
entendo que na Ponte pode existir a utilizacdo de elementos culturais — em destaque,
elementos da cultura pernambucana — como uma forma de se integralizar a uma linguagem
cristd inovada, sobretudo como uma ferramenta que pode ser usada para uma evangelizacao

atualizada.

2.3.3 Teologia do Dominio, Teologia do Reino e “cultura do reino”

Neste topico apresento os estudos em torno de uma teologia em que a ideia de cultura
passa a ser utilizada. Dessa forma, procuro discorrer o que seria essa teologia e como 0s
autores indicaram a presenca dela em seus objetos de pesquisa. Trabalhos como os de Nina
Rosas (2015), bem como os de Aguiar (2020a, 2020b e 2021), elucidam o que seria a
Teologia do Dominio, ou, como atualmente pode ser conhecida, a Teologia do Reino,
podendo aparecer também como a expressao “cultura do reino”. Tal teologia vem sendo
incorporada a igrejas e grupos paraeclesiasticos, como é evidenciado etnograficamente em
Aguiar (2020a), aparecendo também no discurso dos maiores representantes da musica gospel
do Brasil, o Diante do Trono (DT), visto por Rosas (2015). Mas o que é a Teologia do
Dominio?

De acordo com Rosas (2015), a Teologia do Dominio foi propagada em meados dos
anos 1980, tendo como uns dos grandes nomes Peter Wagner, tedlogo estadunidense
responsavel por formar varias liderancas pentecostais. De forma geral, é defendida uma ideia
de que Deus teria dado o dominio e a autoridade da terra desde a criacdo de Ad&o, mas devido
ao pecado original, esse dominio foi perdido, sendo restituido apds o sacrificio de Jesus na
cruz. Assim, os seus seguidores teriam a oportunidade de liderar e dominar a terra através dos

valores do Reino de Deus.
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Rosas (2015, p. 248) indica que, com o passar dos anos, a Teologia do Dominio foi se
refinando pelo proprio Peter Wagner, podendo ser conhecida também por Teologia do Reino.
O tedlogo argumentou que teria recebido um entendimento divino mais ampliado, defendendo
a ideia de que os seguidores de Cristo ndo deveriam apenas evangelizar 0 mundo, mas
também estabelecer um “mandato cultural” que visa a transformacéo da sociedade.

A referida autora evidencia a presenca de um discurso retorico dessa teologia presente
nas atividades do grupo gospel Diante do Trono. Com influéncia de pessoas ligadas
diretamente ao tedlogo Peter Wagner, o grupo em questdo vem acionando e adaptando essa
teologia. Rosas (2015) exemplifica que os eventos e os shows organizados pelo Diante do
Trono pelo Brasil, chamados por eles de “atos proféticos”, seguiram por varias regifes do
Brasil, principalmente lugares ligados a grandes festas tradicionais, como o show no
sambddromo do Rio de Janeiro, a Festa do Pedo de Boiadeiro, em S&o Paulo, e em Juazeiro
do Norte, local de grande peregrinagdo catdlica. O discurso acionado pelo grupo seria a
necessidade de “resgatar” e “santificar” esses locais, que estariam sob influéncias malignas.

Para Rosas (2015), a apropriacdo da logica da Teologia do Reino acionada pelo
Diante do Trono indica um posicionamento ndo sectario do mundo, no sentido de que o
discurso ndo pretende se afastar e rejeitar o mundo, mas, sim, “dominar”, estendendo sua
atuacdo para além do ambito religioso, e onde demonizar e marginalizar as préaticas e as
manifestacdes culturais seria uma forma de evangelizar e moralizar a sociedade a partir de
uma “cultura religiosa purificadora”.

Em Aguiar (2020a), ¢ visto que a expressdo “cultura do reino” esta inserida nessa
teologia acima indicada, em que o carater transformativo da sociedade ou do “mundo” ganha
centralidade. Dessa forma, o0 que podia ser visto Como um campo nocivo e que precisava ser
evitado passa a ser um campo de disputa para a promog¢édo do Reino de Deus. De forma geral,
a “cultura do reino” é estabelecida através de uma transformagdo da “cultura do mundo” e do
estabelecimento de uma outra “cultura”.

Para Aguiar (2020b), é interessante perceber como as relacbes com o que 0s
evangélicos concebem como “mundo” e cultura podem mudar a partir dessa implicagdo, pois
cultura ja ndo seria nada estritamente algo pertencente a esfera secular, mas, sim, um campo
de disputa para ascensdo do Reino de Deus. O que o supracitado autor identificou em seu
trabalho de campo na Brasa Church, uma igreja pentecostal de Porto Alegre-RS, foi a
presenca de uma retorica em que 0s jovens eram intimados a fazer a diferenga no mundo, em
que a “cultura do reino” servia como um processo balizador de transformagao da sociedade.

Em um trecho do seu artigo, podemos verificar uma contextualizacdo dessa retorica:
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A “cultura do Reino” pressupde um processo que comega interiormente, com a
conversdo pessoal, e alcanca a coletividade, através da agregacdo dos sujeitos
religiosos ao povo que constitui 0 Reino apregoado. No dia 24 de novembro de
2018, o pregador do culto da Brasa Church foi Teo Hayashi, lider de um movimento
paraclesiastico chamado Dunamis Movement, voltado, sobretudo, ao trabalho
evangelistico com jovens universitarios. No site do Dunamis, fica evidente a ideia de
que a cultura deve ser transformada pelos principios do Reino de Deus: “Nos
buscamos DESPERTAR uma geragdo para que ela venha ESTABELECER a
Cultura do Reino de Deus na Terra e assim TRANSFORMAR a sociedade a sua
volta” (AGUIAR, 2020b, p. 160).

Como visto acima, o termo foi utilizado pela igreja acompanhada por Aguiar. Destaco
gue no tdpico anterior foi debatido como autores estdo indicando formas como os evangélicos
se utilizaram de estratégias, bem como seus argumentos culturais, para acessar politicas
pablicas. Nesse contexto, os sentidos de cultura conferidos nesses debates se aproximam de
um entendimento de cultura como algo préximo a arte, bem como de questdes de patriménio
e de disputas em torno da identidade nacional. Em contrapartida, o sentido de cultura que é
acionado pelos agentes evidenciados em Aguiar (2020b) e Rosas (2015) seria outro, algo que
se aproxima de um sentido de cultura como um modo de vida. Dessa forma, a “cultura do
reino” seria uma forma de viver conforme os valores de Cristo na terra.

Como indica Aguiar (2020b), o termo “cultura do reino” nao ¢ apenas evocado pela
Brasa Church, mas faz parte da agenda de um movimento evangélico que vem ganhando
notoriedade no campo religioso. O referido movimento — Dunamis — foi um dos
responsaveis por organizar o evento intitulado “The Send Brasil”, noticiado como um tipo de
“festival gospel”?’, que ocorreu em trés estadios de futebol no primeiro trimestre de 2020.
Nos dias que sucederam o evento, houve a presenca da entdo ministra Damares Alves e do
entdo presidente Jair Bolsonaro?®, conhecidos pelos seus posicionamentos ultraconservadores.

Algo pertinente para o qual Aguiar (2020a) chama a atencdo é que essa disputa crista
no campo da cultura ndo é algo exclusivo da Teologia do Dominio, vide o caso da ONG
Youth With a Mission (YWAM), criada em 1960 nos Estados Unidos e conhecida no Brasil
como Jovens Com Uma Missdo (JOCUM). O grupo tem como objetivo uma imersdao em
varios segmentos da sociedade, buscando assim a transformacéo a partir de esferas como a

religido, a familia, a educacdo, a arte, a economia e 0 governo.

27 Disponivel em: https://g1.globo.com/pop-arte/noticia/2019/06/18/the-send-no-brasil-conheca-o-coletivo-de-
missionarios-que-deve-levar-80-mil-webcrentes-ao-estadio-do-morumbi.ghtml. Acesso em: 15 set. 2021.

2 Disponivel em: https://revistaforum.com.br/politica/saiba-o-que-e-o-the-send-movimento-ultraconservador-
dos-eua-que-damares-trouxe-ao-brasil/. Acesso em: 15 set. 2021.
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Nos anos em que acompanhei a Igreja A Ponte, pude identificar nos cultos um
discurso que trazia algo muito préximo do termo “cultura do reino”. Em um culto que
acompanhei de forma online pelo canal do YouTube?® da igreja, termo como “cultura do reino
de Deus” foi utilizado na pregacdo®. Logo, prestar atencdo ao que os autores indicam sobre e
como esse termo vem ganhando escopo em igrejas evangélicas ou em grupo paraeclesiaticos
ajuda a compreender os sentidos em que “cultura” aparece na Ponte.

De forma geral, neste capitulo foi visto que cultura € uma categoria cara para 0S
antropologos e é preciso, sim, estar atento as formas como essa categoria é utilizada e como €
acionada por grupos “nativos”. Nesse contexto, ¢ essencial a contribui¢do de Manuela
Carneiro da Cunha (2009) no uso aspeado de “cultura” para indicar maneiras em que nativos
manejam suas compreensdes do que seria cultura. Concordo com Giumbelli (2021) quando
fala que é preciso estar atento aos sentidos que sdo conferidos a nogdo de cultura para
compreender como ela vem sendo utilizada no campo religioso brasileiro.

Tentando sistematizar os dados dos textos apresentados neste capitulo, entendo que
podemos depreender alguns pontos: 1) a existéncia de uma ‘“cultura evangélica”, esta
aparecendo no sentido de ser algo ja estabelecido no cenério brasileiro, uma forma de ser no
mundo, ou formas em que igrejas e grupos evangélicos se apresentam publicamente,
conforme visto em Giumbelli (2014), Renders (2018), Vital da Cunha (2014), Cunha (2007),
Bandeira (2017) e Machado (2020); 2) Cultura passou a ser um campo em disputa pelos
evangélicos, sobretudo como reconhecimento cultural, com esse segmento se articulando com
um argumento cultural para acessar politicas publicas e assim tendo sucesso ao acionar a
“arma da cultura”, conforme visto nos trabalhos de Sant’Ana (2013), Bosisio (2018), Reis ¢
Toniol (2021); e 3) “cultura” como um elemento teoldgico, um campo a ser conquistado
através de uma transformacéo da sociedade para a concretude do Reino de Deus, visto em
Aguiar (2020a) e Rosas (2015).

Portanto, este capitulo apresenta ao leitor uma discussdo bibliogréafica sobre as
discuss@es de trabalhos que tém como objeto empirico as possiveis conexdes entre cultura e

evangélicos.

% Culto sobre cultura, proferido em 23 de agosto de 2020. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=Dgx5FdxKhGlI. O video foi privado pelos proprietarios do canal, porém, na
época em que estava disponivel, salvei o link, bem como fiz 0 download dele para uma andlise posterior.
%0 Nos proximos capitulos, aprofundarei os dados que pude identificar tanto nesse culto que acompanhei de
forma virtual como nos cultos que frequentei de forma presencial e nos eventos promovidos pela igreja.
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3. APRESENTANDO A IGREJA PONTE: AS FORMAS SENSORIAIS E AS
PRATICAS DE MEDIACAO RELIGIOSA

Neste capitulo apresento o campo de forma etnogréafica, isto é, descrevendo alguns
cultos e eventos que frequentei na Ponte, sobretudo no decorrer do ano de 2022. Nesse
contexto me proponho a situar o leitor no universo empirico observado. Portanto, apresento a
estrutura de culto e alguns rituais da Igreja A Ponte de forma adensada, buscando apresentar
como elementos tecnologicos sdo utilizados pela igreja e como praticas de mediacéo religiosa
sdo acionadas nesse espaco religioso. Aqui convido o leitor a compreender certas dindmicas
existentes na Igreja A Ponte. Sendo assim, nos proximos topicos apresentarei de forma
descritiva alguns momentos vividos em campo, como também busco apresentar reflexdes a

partir de relagdes com alguns trabalhos que julguei se aproximar daquilo que pude observar.

3.1 Primeiras visitas e pontos de partida

Antes de iniciar a descri¢do dos dados obtidos no campo, preciso indicar o meu ponto
de partida para a pesquisa, visto que influencia e afeta minha vivéncia, bem como minha
relacdo com os evangélicos. Nasci em um lar de pessoas que ja eram evangélicas antes da
minha chegada nesse mundo, e por muitas vezes quando crianca falava orgulhosamente que
era evangélico desde que nasci. Nos meus primeiros anos de vida, fui socializado no meio
evangélico, frequentava uma igreja pentecostal — Assembleia de Deus, igreja que até hoje
meus pais e alguns familiares frequentam —, e estudei em uma escola evangélica até a
conclusdo do Ensino Fundamental. De forma geral, o ethos evangélico pentecostal foi algo
que participou efetivamente da minha construcdo enquanto ser social, a0 menos no periodo da
minha infancia e no inicio de adolescéncia.

No inicio da adolescéncia, tomei a decisdo de ndo participar mais da igreja. Percebi
que estava indo aos cultos apenas pela influéncia dos meus pais, e ndo por ser algo que tinha
uma conexdo de fé. Posteriormente acabei me identificando como agnéstico, bem como uma
pessoa LGBTQIA+. Sendo assim, a indicacdo do meu posicionamento — que persiste no
momento da escrita desta dissertacdo —, a minha vivéncia evangeélica, € para apontar que
elementos como hinos, passagens biblicas e a linguagem utilizada nos cultos ndo sao
elementos desconhecidos por mim. Ndo estava diante de um universo incompreensivel, sem
afinidade, ou lidando com algo “estranho”. Até certo ponto, estava observando algo “familiar”

(ver, Gilberto Velho, 1978), que fez parte de mim, cujos elementos ndo sdo totalmente
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desconhecidos, em que nos topicos posteriores demonstro como ter entrado em contato
novamente, de modo mais préximo, afetou a mim e a minha pesquisa. Um exemplo do que
busco indicar é a minha percepcao de que, em algumas conversas com 0s interlocutores, a
minha experiéncia religiosa era também considerada por eles, sobretudo como forma de
comparac¢do. Era me dito: “na Assembleia ¢ de forma X, na Ponte ¢ Y. Logo, isso me fez
compreender que eu ter sido evangélico também foi algo considerado na arguicdo das
perguntas que fiz, pois alguns interlocutores sabiam do meu antigo pertencimento religioso.

A minha primeira observacdo na Ponte ocorreu antes do periodo de pandemia,
especificamente em 29 de setembro de 2019, sendo que na época estava acontecendo o
processo seletivo do mestrado do PPGA-UFPE. Como minha proposta de projeto havia sido
aprovada, decidi ir a um culto na Ponte do Recife Antigo para acompanhar e assim conhecer
diretamente a igreja, pois antes disso sé a conhecia através das suas postagens no Instagram.

Quando cheguei na frente do templo, duas meninas estavam com um colete com o
logotipo da igreja para recepcionar quem estava chegando ao local. Até os dias atuais, 0s
voluntarios — termo utilizado pela propria igreja para se referir as pessoas que ajudam na
organizacdo do culto — ficam na entrada para atender as pessoas que estdo chegando. Por
vezes, ficam com placas com dizeres de bem-vindo, as vezes estdo munidos de uma bandeja
oferecendo algum doce ou amendoim. Eles podem também ser encontrados pelas
dependéncias da igreja, sendo facil identificar quem sdo, pois todos usam um colete com o
nome “Somos a Ponte”.

Logo ao chegar no local, perguntei para uma voluntaria onde ficava o sanitario, pois
queria observar as dependéncias da igreja. Apos ter ido ao sanitario, entrei no saldo onde
ocorrem 0s cultos e pude observar que o local basicamente era organizado em sec¢des, com
cadeiras plasticas, uma secdo ao meio, outra do lado direito, outra do lado esquerdo e uma que
ficava proximo a entrada do palco, em que as cadeiras ficam viradas para frente do palco de
forma horizontal. Me refiro dessa forma, “palco”, pela centralidade que esse espa¢co tem nos
cultos. Nao pude identificar como de fato os lideres e os pastores se referem, ja que muitas
vezes falam a expressdo “aqui na frente”. Entretanto, no cenario evangélico, esse local pode
ser referido também como pulpito. Na Ponte do Recife Antigo, esse espaco tem um formato
retangular, e proximo as suas extremidades laterais, tanto do lado direito como do esquerdo,
sdo colocadas cadeiras onde as pessoas podem acompanhar os cultos.

Essa organizacao espacial do local de culto se mantém até o periodo em que escrevo a
dissertagdo. As mudancas que posso indicar que percebi, comparando a minha visita de 2019

e as visitas de 2022, foi que a igreja passou por algumas reformas em que foram criadas duas
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pequenas salas no saldo onde os cultos ocorrem. Uma dessas salas é destinada a recepcionar
pessoas que se “converteram’ nos cultos; outra ¢ um berg¢ario para os pais que levam criancas
de colo, que fica do lado esquerdo do palco, e uma pequena galeria que fica do lado direito do
saldo, onde também é possivel assistir ao culto de forma que a visdo para o pulpito é
horizontal.

Quando cheguei na igreja, 0 momento destinado ao louvor ja estava acontecendo,
entdo procurei rapidamente por um lugar para ficar, escolhendo a primeira cadeira vazia que
avistei. Como as pessoas estavam em pé nessa hora, fiz 0 mesmo. Apos esse momento de
louvor, o cantor falou que podiamos sentar, e o pastor que ficou responsavel pela pregacéo
nesse dia assumiu a continuidade do culto. Nos primeiros momentos de sua fala, ele
perguntou se tinha alguém que estava ali pela primeira vez. Falou que ndo iam cantar uma
musica para 0s visitantes, nem fazer a pessoa ficar com muita evidéncia, mas pediu para
levantar a m&o quem estivesse ali pela primeira vez, pois a Ponte teria um presente.

Levantei a mdo, pois pensei que poderia ser algum informativo sobre a igreja; logo
uma voluntéria se aproximou e me deu um bombom. Com ele estava um cartdo grampeado
com o nome “Conexao”. Esse espago — que chamam de Conexdo — é destinado para que as
pessoas tirem suas duvidas referentes a igreja, bem como sobre 0s eventos que sdo
promovidos por ela, basicamente consistindo em um balcdo com a presenca de voluntarios,

que fica em frente a entrada do saldo onde ocorrem os cultos.

Imagem 6 — Cartdo recebido na minha primeira visita; ele é dado aos visitantes que vao a igreja pela
primeira vez

g?gg \'3/8@& bl
AQUI. CONBYAO

Fonte: Arquivo pessoal do autor, setembro 2019.

Geralmente, essa ocasido de conhecer os visitantes ¢ mediada por uma pessoa que nao
é 0 pastor do dia, usualmente um integrante do grupo de louvor acaba ficando responsavel por

fazer os encaminhamentos iniciais do culto. Esse momento que estou descrevendo sempre &
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apresentado pelo mediador informando que A Ponte é a uma igreja reformada, que pode ser
compreendida através dos arcos: relacionamento, “cultura” e servigo. Chamo a atengao para
esse momento, pois o termo “cultura” sempre aparece nos cultos da igreja, por mais que
muitas vezes nao seja acompanhado de uma extensa explicacdo do que seria o “arco da
cultura”. Como explicitado na introdugao desta dissertacdo, foi a partir desse entendimento da
igreja de cultura como um arco que as perguntas desta pesquisa surgiram. Dessa forma,
comecei a questionar o que de fato seria esse “arco da cultura” e como a igreja
operacionalizava esse debate em seus cultos.

ApO6s uma breve apresentacdo da igreja para os visitantes, o pastor indicou que iria
acontecer o momento de ofertério, discorrendo que as pessoas nao eram obrigadas a dizimar,
pois muitas vezes sabe que nem todos tem recursos financeiros, mas que elas poderiam
contribuir de outras maneiras, como a participacdo nos projetos sociais da igreja. Depois dessa
indicacdo, o grupo de louvor comecgou a cantar outro hino, enquanto as pessoas que ofertaram
se levantavam e iam em direcdo aos voluntarios que estavam com um pequeno balde,
recebendo as doacOes. Percebi que, na época, a igreja ja aceitava as doacOes através de
maquinas de cartdo de débito e crédito. O que observei nos anos seguintes, no periodo de
pandemia e nos cultos que frequentei presencialmente em 2022, foi acrescentada a
possibilidade de transferéncias diretamente nas contas disponibilizadas pela igreja, como
também a transferéncia por meio da modalidade Pix. Para essa ocasido, no teldo sdo
transmitidas as opcdes bancarias e 0 QRcode para as possiveis transacdes.

No decorrer do culto, especificamente no momento da pregacéo, foi feita uma reflexdo
sobre a esperanca e a necessidade de a depositarmos em Deus. A prelecdo em questdo tentava
refletir sobre questdes de salde mental e prevencdo contra o suicido, uma vez que era
setembro, més dedicado a campanha nacional de prevencdo ao suicidio. Apo6s findar a
pregacdo, foi informado que aquele domingo teria ceia. O pastor do dia falou que todos os
presentes eram bem-vindos para participar dessa ocasido, enfatizando que ndo importava o
que vocé tinha feito 30 minutos antes, vocé estava convidado a se sentar na mesa com Cristo.

Nesse momento pude observar que os voluntarios ficaram com uma bandeja contendo
os elementos da ceia — 0 pdo e vinho —, e as pessoas iam até eles e pegavam, enquanto o
grupo de louvor cantava um hino bastante conhecido no circuito evangélico, o que me fez
cantar com eles (“Porque ele vive, posso crer no amanha, porque ele vive, temor ndo ha
[...]"). Me vi refletindo se pegaria os elementos da ceia naquele dia para vivenciar esse
momento com eles, mas acabei decidindo que néo iria pegar, ficaria apenas observando essa

ocasido.



53

Até entdo, busquei descrever a minha primeira observacdo na Ponte, principalmente
seguindo o fluxo do culto observado, tentando de certo modo apresentar ao leitor a estrutura
adotada na igreja. Na descricdo tentei acrescentar algumas mudancas espaciais que
identifiquei nas minhas visitas de 2019 em comparacdo as que fiz em 2022. Nos proximos,
topicos, me dedico a descrever os cultos que frequentei ap6s a minha imunizagdo,
apresentando alguns aspectos que me chamaram a atencdo, destacando a utilizagdo de

recursos tecnologicos nos encontros da igreja e para além dela.

3.2 Culto-espetéaculo, estética e as formas sensoriais

Neste topico apresento ao leitor o debate em torno do formato de culto utilizado pela
igreja, como também indico algumas discussdes tedricas que foram essenciais para
compreensdo de alguns elementos desta pesquisa. As caracteristicas apresentadas de estilo de
culto ndo sdo exclusividade da Ponte, uma vez que demais igrejas evangélicas estdo aderindo
a esse formato. No meio evangélico, esse estilo de culto pode ser conhecido como worship.

Conforme Aguiar (2020a), a expressao worship possui multiplos sentidos, podendo ser
uma referéncia a um estilo musical, a uma estética de culto ou a uma cultura de adoracéo.
Aqui chamo a atengdo para a utilizagdo do termo como uma referéncia a uma estética de
culto. Segundo o referido autor, algo caracteristico dessa tendéncia seria 0 ambiente escuro, 0
jogo de luzes e o teldo como materiais estruturantes dos cultos que causam certa fascinacao
nos jovens. Em uma conversa com uma interlocutora, foi me dito que a Ponte foi uma das
primeiras igrejas no Recife a aderir esse formato de culto.

Jocosamente essas igrejas também sdo conhecidas como “igrejas da parede preta”.
Quando iniciei a pesquisa, as paredes da Ponte eram dessa coloracdo, mas apds algumas
reformas feitas no ano de 2022, a Ponte Recife Antigo aderiu a paredes brancas, sem que
houvessem mudancas na estrutura de culto, bem como nos elementos utilizados que séo
caracteristicos desse formato de culto que vem ganhando notoriedade no cenario evangélico.

Para Aguiar (2020a), esse estilo de culto é projetado intencionalmente para atingir um
determinado publico evangélico e conquistar novas pessoas, funcionando como um indutor de
adoracdo, trazendo assim um apelo & sensibilidade. Nesse contexto, autores como Rocha
(2016) e Aguiar (2020a) compreendem esse formato de culto pelo seu carater espetacular,
com a utilizacdo de determinados elementos — as luzes, o apelo visual, teldes, a frequéncia e

o estilo das musicas — que remetem a uma estética de um espetaculo. Rocha (2016) ainda
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apresenta a presenca da informalidade, que se destaca desde a linguagem utilizada nas
pregacdes até as vestimentas utilizadas pelos pastores e pelos fiéis, o que reforca uma estética
do worship.

A antropdloga Birgit Meyer lanca boas discussGes para pensar a importancia da
estética na religido. De acordo com Meyer (2018), o estudo do Protestantismo é marcado pela
teoria weberiana, que busca acentuar que os protestantes priorizaram o contetdo e deixaram
de lado as formas, tendo uma posicdo ascética do mundo. De acordo com a autora, O
postulado weberiano, assim como a teologia desenvolvida a partir da Reforma Protestante,
priorizou um olhar iconoclasta e antiforma. Para a autora, é preciso que 0s estudiosos
transcendam esse posicionamento e reconhecam a importancia da estética e da materialidade
como uma parte fundamental da religido.

Assim, Meyer (2019a) propde olhar as coisas, pois as coisas importam e Sao
indissociaveis da religido. Sua concepcao de coisa € ampla, abrange as imagens, 0s corpos, 0s
fluidos, os espacos e as tecnologias. Tal compreensdo € frutifera para meu campo de estudo,
uma vez que podemos observar um espaco religioso que da énfase a um espaco mais
“contemporaneo”, bem como ao uso de tecnologias, que por muitas vezes sdo elementos
utilizados em espagos néo religiosos.

Meyer (2018, 2019a) indica que seu entendimento de estética diverge do sentido
comum, que foi elaborado no fim do século XVIII, principalmente influenciado pelo
pensamento kantiano. A estética nesse entendimento seria um conceito limitado as questdes
da beleza e da esfera das artes. Segundo Meyer (2019a), é preciso compreender estética de
forma mais abrangente, propondo um retorno ao conceito aristotélico de aisthesis, a
capacidade corpdrea que percebe os objetos no mundo a partir dos nossos cinco modos
sensoriais, podendo ser compreendida como nossa experiéncia sensorial do mundo e nosso
conhecimento sensivel dele.

A autora (2019a) sublinha como a religido é capaz de afetar os fiéis induzindo neles
um senso de verdade e poder. Essa capacidade esta estritamente ligada a uma formacéo
estética, e seria através dessa forma adotada pela religido que ela pode invocar e perpetuar
experiéncias, afetos e emocdes, gerando uma visdo de mundo compartilhada. A formagéo,
nesse sentido, é compreendida por Meyer como algo que molda os sujeitos através de

imaginacOes compartilhadas que se materializam, sendo processos de formacao dos sujeitos e

31 Acompanhando os cultos online e presencial, me deparei com um dos pastores utilizando o termo
contemporaneo para descrever a igreja.
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de constituicdo de comunidades, na qual os fiéis sdo forjados pela modulacdo de seus
sentidos. Nesse contexto, para Meyer (2018), as formas religiosas carregam uma estética
especifica. Para estar presente no mundo, a religido requer formas tangiveis e sensacionais
(sensoriais), nas quais a presenca divina deve ser percebida como real e poderosa. Logo, deve-
-se analisar a religido como algo que propicia um tipo especifico de estética.

Assim, através de Meyer, percebe-se como a religido e sua forma estética produzem
um tipo especifico de sujeito, bem como um tipo especifico de pertencimento. E interessante
ressaltar que todos esses elementos estdo ligados ao apelo sensorial que a estética religiosa
proporciona aos fiéis. Para isso, Meyer (2018) cunhou o termo formas sensoriais, concebido

como:

Formas sensoriais s80 modos autorizados de organizar e invocar acesso ao
transcendental que moldam o contetdo (crencas, doutrinas, conjunto de simbolos) e
as normas religiosas. Essas formas possuem um papel central na modulagdo dos
praticantes como sujeitos religiosos, envolvendo-os em praticas particulares de culto
e padrbes de sentimento. Em consequéncia, um engajamento sensorial dos seres
humanos entre si e com o divino, gerando sensibilidades especificas (MEYER,
2018, p. 29).

As formas sensoriais sdo parte de uma estética religiosa especifica. De acordo com
Meyer (2018), as religides atuam atraveés de formas sensoriais historicamente geradas,
induzindo padrdes repetitivos de sentimento e agdo. Essas formas se constituem com o tempo
e estdo sujeitas a contestacdo e ao abandono; logo, seriam um excelente ponto de partida para
processos de transformacao religiosa. De forma geral, a estética religiosa proporciona formas
sensoriais que persuadem repetidamente as pessoas sobre a verdade e a veracidade de suas
sensacoes.

Outro ponto visto na pesquisa que trago para fazer relacdo com os autores
apresentados é a estética adotada na Ponte. Como ja explicitado, as caracteristicas do formato
do culto da Ponte se assemelham aquilo que Rocha (2016) e Aguiar (2020a) estdo chamando
de culto-espetaculo. Os préoprios pastores mostram estar atentos que a estética adotada pela
igreja seria um diferencial de publicizagdo, na qual argumentam que a igreja seria uma
alternativa para os evangelicos que buscam uma pratica religiosa mais atual, podendo alcancar
até o interesse dos desigrejados®?. Um dos pastores, em um podcast da igreja®, afirmou que a

estética adotada é uma ferramenta evangelistica, na qual a Ponte busca um equilibrio entre as

32 Termo que se refere a pessoas que frequentavam igrejas evangélicas, mas deixaram de frequentar e vivem sua
fé de uma forma néo institucionalizada ou mais fluida, sem pertencerem a uma igreja evangélica especifica.
33 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=h-e0z_rkuXg. Acesso em:20 margo 2021
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raizes (tradi¢do, com grande aprofundamento teolGgico) e a estética, pois 0 que possivelmente
pode ser encontrado no meio evangélico sdo muitas igrejas que possuem muita raiz, mas com
uma estética ultrapassada, sem comunicacdo, como também existem igrejas que possuem uma
estética atual, mas ndo possuem um aprofundamento. Em sua viséo, a Ponte consegue atrair as
pessoas pela estética, e, conforme vdo participando dos cultos, elas conseguem sentir 0s
efeitos da raiz.

Compreendo que o conceito de formacdo de Meyer (2019a) seja frutifero para analisar
como a Ponte consegue, por meio de sua estética adotada (o culto-espetaculo), atrair um
publico especifico de evangélicos, sobretudo os mais jovens, que podem se sentir fascinados
pelo apelo visual moderno. Como indica Meyer (2018), seus conceitos podem servir como
uma lente para observacdo e compreensao das transformac@es religiosas, suas formas e as

sensibilidades que sao priorizadas.

3.3 O uso de midias e préaticas de mediacGes

A minha segunda visita a igreja ocorreu em 13 de margo de 2022. Quando cheguei ao
local, o culto ja havia comecado, e 0 grupo de louvor ja estava cantando; logo procurei um
lugar para ficar. O hino que cantavam era desconhecido por mim, entdo tentei acompanhar a
letra pela transmissdo do teldo. Adotei posicionamento nos cultos que frequentei, nos quais
tentei participar como um fiel participava, isto é, orar no momento destinado a oracao, cantar
0s hinos — alguns deles eu conhecia — e se levantar quando era pedido.

Logo apds o momento destinado aos hinos, o grupo de louvor saiu de cena e foi
passado um video. O video consistia em um rapaz recebendo um audio de um dos pastores
para organizar os avisos, eventos e afins. Prontamente ele respondeu: “Ok, irei fazer no estilo

299

‘Somos a Ponte’”. Em seguida, o rapaz falava diretamente para as pessoas presentes sobre os
préximos eventos que a igreja estd organizando, destacando-se um encontro para casais que
iria acontecer em um hotel.

Essa ocasido me chamou a atencdo, e comecei a perceber que a midia — aqui
representada por elementos audiovisuais — € imprescindivel para que o culto acontega.
Depreendi a partir de minhas visitas que esses contetdos fazem parte da prépria estrutura de
culto adotada pela igreja, tendo o audiovisual como um elemento do préprio culto. Assim
como ha um momento destinado ao louvor, a oracao e a oferta, na Ponte existe 0 momento em

que producdes audiovisuais compdem o culto.
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Essa ocasido é destinada aos avisos dos eventos que vado acontecer, bem como sdo
exibidos videos editados dos eventos que j& aconteceram, podendo também ter videos com
depoimentos dos voluntarios ou de pessoas que sdo beneficiadas pelos projetos sociais da
igreja, ou ainda algum tipo de producdo que visa a uma data comemorativa, como foi 0 caso
do Dia do Pastor. Houve também durante o culto a exibicdo de uma producdo bastante
elaborada, com um certo tipo de narrativa de metalinguagem sobre o0s pastores da igreja. Nela
vemos criancas do Ministério Infantil da igreja®* interpretando os pastores, bem como fazendo
um certo tipo de entrevista e lendo uma mensagem para eles. E interessante ressaltar os
cenarios de fundo da producdo, destacando que o video foi gravado em diferentes pontos
turisticos da cidade do Recife, como o Marco Zero e o Forte das Cinco Pontas, além das casas
dos proprios pastores.

Nesse contexto, compreendo que elementos de midia — aqui midia no sentido nédo
apenas de audiovisual, ou utilizacdo ativa das redes sociais, mas também as tecnologias
utilizadas, como som, iluminacdo dos espagos, podcasts, entre outras — séo ferramentas
constantemente utilizadas pela igreja e que fazem parte da experiéncia religiosa
proporcionada na Ponte. Essas questfes da midia como um recurso acionado pelas religides
sdo discutidas em trabalhos como os de Meyer (2011, 2015, 2019b), Birman e Machado
(2012), Machado (2018), Stolow (2014), Reinhardt (2020) e Vicente da Silva (2021).

Para esta pesquisa, usei a compreensdo de midia proposta por Meyer (2011, 2015).
Conforme a autora, midia € compreendida como algo abrangente, em que as tecnologias, as
coisas, 0s corpos estdo imbuidos nas possiveis relacdes que podem surgir quando o religioso
utiliza esses recursos. Nesse sentido, entendo que o uso midiatico da Ponte corresponde desde
0s videos a utilizacdo de redes sociais, bem como as luzes no culto, as sonoridades dos hinos
e as melodias usadas que acompanham as oracdes. Algo que buscarei discutir nos paragrafos
seguintes.

Em Meyer (2019b) é evidenciado como a religido se alinha notavelmente as
tecnologias de reproducdo de massa. Segundo a autora, para assegurar 0 sucesso de sua
presenca publica, a religido atualmente precisa ter habilidades de incorporar o0 mercado da
cultura e a utilizacdo de midias de massa audiovisuais para publiciza¢do. Tal posicionamento
é bastante provocativo para pensar como a lIgreja “A Ponte” esta incorporando as midias de

massa em suas praticas religiosas. Algo que se tornou evidente para mim é que a Ponte

3 O Ministério Infantil é chamado de Pontezinha. Esse video que descrevo foi transmitido em um culto que
frequentei. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=C41207shuVY. Acesso em: 5 dez. 2022.
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consegue utilizar bem esses elementos midiaticos para publicizacdo, basta acompanhar as
suas postagens no Instagram e logo ficara plausivel perceber que se trata de um perfil em que
existe um cuidado na producdo de conteddo: as fotos editadas, uma comunicacdo clara dos
proximos eventos, as artes de divulgagédo dos cultos e dos seus eventos.

Chamo a atencdo ndo apenas para a producdo dos videos e das imagens que s&o
postados no Instagram, uma vez que € possivel identificar também uma certa expertise da
igreja em utilizar uma linguagem caracteristica da rede social em suas postagens, como 0 uso
de hashtags, criando até mesmo sua propria hashtag na rede: “#somosaponte”. E interessante
indicar que esse tipo de linguagem também se presentifica no préprio espaco fisico da igreja,
no qual, em uma das paredes da Ponte Recife Antigo, a grafia “somos a ponte com o #”
compde a decoracdo do saldo da igreja. O uso de uma linguagem mais jovem € também algo
gue se destaca em algumas pregacdes. Por vezes, podemos encontrar nas prelecdes dos
pastores a utilizacdo de girias nos cultos, algo préximo do que é indicado em Rocha (2016) e
Aguiar (2020a).

Imagens 7 e 8 — Print de postagens tiradas do Instagram da igreja. Destaque para a linguagem
utilizada, bem como o cuidado visual com a referida rede social.

Lo . & aponte_recife 0
o dponte recife

en  aponte recife Que tal um #TET pra gente relembrar nosso
encontro do domingo passada’

Iniciamos mais uma série de mensagens na Pante, ¢ o primeiro

episodio troue reflexdes sobre a soberania de Deus & o que
realmente ¢ essencial s nossas vidas,

Confira 0 resumo com a gente, & deixe essa verdade invadir
se coracdo hoje, @

£somosaponte #colossenses

3 5EM  ¥er traiucac I J
1 y 1 e s s
i 1 PB. BRUND

IQUEIRA

Fonte: https://www.instagram.com/aponte_recife/.

E preciso ressaltar também que a igreja possui seu proprio aplicativo, sendo possivel

fazer seu download facilmente no celular. Nele é possivel verificar a agenda da igreja, bem
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como uma aba que direciona para as compras dos ingressos de eventos realizados pelas
igrejas — alguns eventos promovidos pela igreja ndo séo gratuitos, sendo preciso pagar uma
taxa para participacdo. Dentre desses eventos que sdo pagos, pude acompanhar o Musical da
Pascoa, que ocorreu na Ponte Boa Viagem. Até entdo eu ndo tinha visitado essa unidade da
igreja, configurando algumas perambulagcfes percorridas, isto &, estar em espagos que O
“nativo” se propde estar.

Gostaria de chamar a atencdo para o evento citado por dois motivos. Primeiro, por um
caréater artistico, pensando aqui musical como uma producdo artistica promovida pela igreja, e
que, nesse sentido, podemos pensar nas interacdes entre religido e arte (ver, Giumbelli e
Peixoto, 2021). O segundo ponto que busco destacar é a producdo do evento com elementos
tecnoldgicos: o uso de luzes e telées — algo que ja € bastante utilizado nos cultos da Ponte —
se intensificou no evento em questdo. O palco possuia um teldo que ficava em cima dele,
projetando imagens e cores, enquanto dois teldes, um de cada lado da igreja, transmitiam o
que estava se passando no palco.

O musical foi dividido em trés atos: a morte, o luto e a esperan¢a. Quando se
encerrava um ato, os pastores entravam no palco e falam alguma passagem sobre o que
tinhamos acabado de ouvir, bem como do que se seguiria. Alguns hinos cantados eram
classicos da Harpa Cristd, como A Mensagem da Cruz e Alto Preco, bem como hinos mais
atuais, passeando por estilos musicais diferentes, desde versdes mais classicas como também
a presenca de rock, pop e worship.

Por mais que ndo tenham sido realizadas encenagdes, 0 musical teve varios momentos
performéticos dos cantores. As expressdes que faziam em cada musica demonstravam esse
carater performético conferido ao musical. No ato destinado as canc¢Bes que falavam sobre a
morte de Jesus, existiam por vezes fei¢cGes apaticas dos cantores. No Gltimo ato, destinado a
esperanga, com mausicas que se relacionavam com a ressurreicdo de Cristo, 0s cantores
entraram no palco alegres, pulando, celebrando e dangcando, induzindo assim aos presentes a
se levantarem e a participarem daquele momento de celebracdo, no qual o pablico reagiu

imediatamente, acompanhando as muasicas com palmas.
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Imagens 9 e 10 — Musical da Pascoa, momento antes e durante a performance musical

Fonte: Arquivo pessoal do autor, abril 2022,

Ap0s o terceiro ato, um dos pastores entrou munido de sua Biblia e leu um versiculo
que falava sobre o encontro de Jesus e Maria apds sua ressurreicdo. Em sua fala, buscou
ressaltar que existem peregrinacdes aos tumulos de figuras importantes para algumas
religides, como o de Allan Kardec e Maomé. Segundo ele, nesses timulos, quando visitados,
existe um sentimento de lamentacdo e tristeza, e comparando ao de Jesus, existe alegria,
porque ele esta vivo. Em seguida, ele pediu para que todos os presentes se levantassem, pois
iria fazer uma oracdo. Nesse momento, ele se referiu ao evento como espetaculo, mas que a
igreja estava organizando aquilo ndo apenas para arrecadacdo de fundos para suas agoes
sociais, mas para que as pessoas celebrem Jesus, para que estas pessoas sejam pontes na vida
das pessoas.

Em sua oragéo, o pastor buscou focar na figura de Jesus como salvador. Enquanto ele
orava, uma melodia acompanhava o momento. Em seguida, o pastor pediu pelas pessoas que
ndo estavam ali e ainda ndo eram evangélicas, e que se quisessem aceitar Jesus, era apenas
fazer um contato visual com ele, pois ele iria abencoar a vida dessas pessoas, indicando que
estava fazendo aquilo ndo para que as pessoas frequentassem a Ponte, mas para que aquele

momento fosse algo para entregar a vida delas a Jesus.
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No decorrer de sua oracdo, pude ouvir algumas vezes ele falando “Deus te abengoe”.
Suponho que tenha sido para as pessoas que decidiram fazer essa indicacdo que ele havia
pedido, pois como estava de olhos fechados, ndo pude visualiza-las. Quando o pastor acabou a
oragao, os cantores retomaram ao palco cantando junto com ele “A morte venceste, o véu Tu
rompeste, a tumba vazia agora esta, o céu Te adora, proclama Tua gléria”, enquanto no teldo
era projetada a imagem de uma coroa.

Nesse contexto, busco indicar que ndo € apenas na rede social que o uso de
ferramentas tecnoldgicas e midiaticas se presentifica na Ponte. Como ja foi indicado nos seus
cultos e eventos, existe a presenca de elementos tecnolégicos em sua ambiéncia (ver, Engelke,
2013), bem como o uso de recursos audiovisuais. Tentando aprofundar uma discussdo mais
tedrica sobre a articulagdo da midia com religido, o trabalho de Meyer (2015) traz boas
contribuicdes para o debate, uma vez que a autora compreende o uso da midia pelas religides
como uma forma de mediar interagdes — ou sensacGes — entre 0s humanos com o divino.
Dessa forma, para a referida autora, a midia pode ser entendida como algo intrinseco a
religido, desempenhando assim um papel fundamental nas praticas religiosas. Conforme
indica a autora: “Praticas de mediacdo religiosa parecem particularmente capazes de invocar o
senso de presenca imediata do divino [...]” (MEYER, 2015, p. 148).

Assim, é interessante perceber as caracteristicas presentes na Ponte que configuram
esses elementos de mediacdo postos por Meyer (2015). O que me parece ser uma pista para
compreender as formas religiosas — em seu sentido de conteudo — propostas pela igreja é
entender as possibilidades de como aquele formato de culto, bem como os recursos utilizados
neles, podem induzir sensacdes em seus fiéis. A oracédo feita pelo pastor no Musical da Pascoa
— momento descrito nos pardgrafos acima — entendo como um possivel exemplo das
sensacOes que podem surgir a partir de uma oracdo acompanhada por uma melodia, uma
sonoridade, além da fala que vai se intensificando ao findar da oracdo e, posteriormente, se
torna um hino cantado pelo grupo de louvor. Nesse momento especifico, pude observar como
algumas pessoas ao meu lado estavam emocionadas apés a oracdo, e onde eu mesmo me senti
afetado emocionalmente com aquilo que estava vivenciando.

Tentando dar continuidade em mostrar como 0 uso de recursos mididticos ¢ um
elemento essencial em algumas préticas religiosas, indico a discussdo presente no texto de
Birman e Machado (2012). Nele é visto como uma igreja pentecostal do Rio de Janeiro se
utiliza de producdes audiovisuais como elementos fulcrais nos seus cultos, sobretudo como
forma de apresentar testemunhos sobre as vivéncias antes e depois da conversdo a religido,

destacando-se a presenca de depoimentos de “‘ex-bandidos”, que apds se converterem
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ganharam novas oportunidades em suas vidas. Para as autoras, o que foi visto nessa igreja é
que os videos exibidos nos cultos iam para além da demonstracdo das praticas religiosas da
comunidade de fé, mas, sim, eram um meio de transmitir os seus projetos e sua missao. Nesse
contexto, os sentidos imbuidos nessas producdes iam além da esfera religiosa, ampliando-se
para outras dimensdes da vida social.

Compreendo ser possivel relacionar o que € indicado em Birman e Machado (2012)
com os videos que sdo produzidos pela Ponte, existindo caracteristicas que se aproximam do
que é relatado pelas autoras. Por muitas vezes, algumas producgdes audiovisuais exibidas nos
cultos da Ponte, sobretudo os depoimentos de pessoas que foram beneficiadas pelas aces dos
projetos sociais da igreja, ttm como narrativa indicar como era a vida antes da igreja,
enfatizando os problemas sociais enfrentados. Mas apds a ajuda direta da Ponte houve uma
virada de chave em suas vidas, e agora podem ter novas oportunidades.

Uma producdo audiovisual feita pela igreja para promover um evento beneficente
realizado pela instituicdo € um bom exemplo do que estou apresentando. O evento em questdo
consiste no “Natal a Mesa”, um jantar organizado pela igreja, oferecido para a populagdo
carente que fica nas suas mediacGes. Todos 0s anos esse jantar € oferecido nos dias que
antecedem o dia de Natal.

Voltando a produgdo audiovisual transmitida em um dos cultos da igreja®,
inicialmente vemos uma mulher moradora da comunidade do Pilar (Recife-PE) dando seu
depoimento sobre os problemas sociais enfrentados, destacando as dificuldades em ser mae
solo e como o periodo do Natal era uma ocasido dificil, pois muitas vezes nao tinha condi¢fes
de fazer uma ceia natalina. Em seguida, ela indicou que conheceu a Ponte, e a igreja deu a
filha dela algumas oportunidades, como aulas de computacdo, balé, judd, e tudo isso era
incrivel, destacando o convite da igreja para o jantar. Apos o depoimento da mulher, vemos
um dos pastores andando entre as ruas da comunidade falando sobre esse evento da igreja,
explicando sobre como se daria e destacando a necessidade de servir ao proximo.

Dessa forma geral, compreendo, por vezes, que 0 uso de recursos audiovisuais na
Ponte pode ser feito também como forma de apresentar e ampliar suas praticas em outras

dimensGes da vida social, conforme visto em Birman e Machado (2012). Busco também

% Acompanhei de forma remota, através da transmissdo do culto no YouTube, no seguinte link
https://youtu.be/143ZjMXrFv8. Acesso em: 4 dez. 2022. O video apds sua transmissdo online foi editado, apenas
constando a pregacdo do pastor, porém a producgdo audiovisual a que me refiro pode ser vista no Instagram da
igreja pelo link: https://www.instagram.com/p/CmKsTz0JZsZ/. Acesso em: 22 dez. 2022.
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chamar a atencdo para a compreensdo de que 0s recursos tecnoldgicos utilizados na igreja sao
elementos imprescindiveis na constituicdo dos cultos, mas principalmente como elementos,

ou, conforme Meyer (2019a), coisas que sao necessarias para a materializacdo do religioso.

*

O aspecto da utilizagdo de tecnologias pela igreja em seus cultos, bem como nas redes
sociais, foi um ponto que busquei discutir junto com os entrevistados. Sempre perguntava o
que eles pensavam da utilizacdo de elementos tecnologicos pela igreja, e se de forma geral
consideravam a igreja contemporanea®, pois algumas vezes identifiquei esse argumento
sendo utilizado pelos pastores, principalmente atrelado a sua estética de culto. Os

interlocutores me responderam o seguinte:

De fato, é uma igreja muito tecnolégica. Ela é muito tecnolégica sim, eu jé estava de
olho nela, né? Nas redes sociais, no Instagram. Ja estava querendo conhecer porque
até entdo so tinha 14 no Recife Antigo, que é a matriz dela, e ai foi quando eu
descobri que abriu uma aqui perto de casa que eu fui. Entdo foi através das redes
sociais da igreja. Durante a pandemia também, eu assisti online, no modo do
YouTube, e depois que eu fui presencial, mas eu a descobri nas redes. Ela é muito
tecnoldgica, sabe? Tem uma equipe |4 de comunicacdo, equipe de filmagem, eles
sdo muito ligados, tem aplicativo também [...]. Eles vendem ingressos, as vezes é
pago, as vezes é sO por inscri¢do, mas por via do aplicativo. Entdo é uma igreja que
¢ muito ligada, ela é muito contemporanea, total, muito, muito mesmo. Até o
publico, né? O publico que vai 14 é um pablico moderno, alternativo, aquela galera
antenada, entendesse? Mente aberta tudo, por isso que torna o ambiente muito
agradavel e gostoso de ir, sabe? (Elivyhere).

Mas em questdo de tecnologia deles, eu acho assim, surreal. Hoje eles tém culto no
Instagram, culto no YouTube. [...] Sobre ela ser contemporanea, eu acho eles muito
atualizados, vamos usar essa palavra. Eles sdo muito atualizados em questdo de
equipamentos que eles usam, de design da empresa, da empresa, né? Porque a igreja
é uma empresa, mas da igreja, eu acho assim surreal, acho muito legal essa
atualidade deles, eles sempre querem se atualizar (Diogo).

Essas visOes apresentadas acima foram de interlocutores que frequentavam alguns
cultos da igreja. Eles ndo eram membros, mas esporadicamente iam em cultos por gostar tanto
de ouvir a pregacdo como também do ambiente. Tive a oportunidade de entrevistar um dos
lideres da igreja. Cleiton, junto com sua esposa, lidera o arco do servigo, porém, antes de ter
assumido esse cargo, era lider da equipe de multimidia. Perguntei a ele sobre os usos das
midias tanto das redes sociais como de recursos tecnologicos e audiovisuais no culto.

Conforme ele:

36 Utilizei essa expressdo, pois, em alguns momentos, a igreja faz referéncia a esse aspecto contemporaneo que
ela busca dar.
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Al essa questdo das midias sociais, tudo que a gente faz a gente registra. Toda acdo,
todo dia a dia, até mesmo o culto. Rola um culto no domingo, tem uma equipe la pra
tirar foto, tem uma equipe pra fazer stories, entendeu? Entdo pra gente sempre
deixar a rede social 14, vamos dizer assim, alimentada, né? [...] E tudo aquilo ali, na
maioria das vezes, vai também pro YouTube, né? Que a gente tem uma transmissao
de manha e tem uma transmisséo a tarde (transmissdo dos cultos). Entéo tudo que ta
passando ali também ta indo pro YouTube. Entdo a gente usa muito essa questdo da
midia pra poder propagar mesmo a igreja, o evangelho, né? A igreja querendo ou
ndo vira uma marca, né? Entdo vocé, quando fala de Ponte, vocé ja conhece a igreja
por aquela marca [...]. Entdo a gente usa muito pesado essa questdo de midia
mesmo. E uma forma também interativa, né? Tipo, eu me lembro das primeiras
vezes que eu fui pra Ponte, eu achei muito legal que os avisos sdo através de um
video, né? Um SAP, um jornalzinho, vamos dizer assim. Geralmente tem uma
pessoa falando no microfone, e ah, tem uma chamadazinha sobre a Ponte e tal, que a
gente chama de SAP. E ai, I4 dentro do video, tem I4, sei 14, cinco, seis minutos,
trés, depende do domingo, com 0s avisos da semana, com as coisas que vao ter, né?
Com os eventos e tal. E muito assim, entdo a gente usa demais, velho, demais
mesmo. Se vocé acompanhar as redes sociais, vocés vao ver que a gente utiliza
muito essas ferramentas (Cleiton).

Apbs essa resposta de Cleiton, tentei perguntar sobre a sua visao a respeito da
colocacdo dos pastores de a Ponte ser uma igreja contemporanea. Através de uma pergunta,
tentei argumentar se a utilizacdo dos recursos tecnoldgicos utilizados pela igreja,
principalmente destacando a estética de culto, bem como a producdo audiovisual, podia ser
exemplo das coisas que ele entendia como essa perspectiva contemporanea indicada pelos

pastores. Conforme ele:

Entdo, assim como os pastores falam ai, a gente ndo vé problema com isso,
entendeu? A gente tenta usar tudo que é novo, tudo que é de ferramenta é em prol do
reino. A gente tem uma igreja que usa todas as ferramentas em prol do bem, em prol
do evangelho. E porque uma pessoa tradicional vai achar que uma igreja assim, uma
igreja contemporanea, é uma igreja que esta se associando as coisas das formas de
hoje, as coisas do “mundo”, vamos dizer assim, por ser uma linguagem mais
entendivel. Entdo a gente ndo vé problema com isso. A gente busca o que tiver de
ferramenta, a gente busca é trazer isso pra gente usar em prol do reino. Colocar o
evangelho e usar em prol do reino[...] (Cleiton).

A partir da fala do interlocutor, chamo a atencéo para a sua argumentagdo sobre o0 uso
das ferramentas tecnologicas como uma forma de evangelizar, em suas palavras, “usar em
prol do reino”. Nesse sentido, podemos compreender que o uso de recursos tecnoldgicos na
Ponte ndo esta dissociado de uma prética religiosa. E interessante a indicacio de Vicente da
Silva (2021), quando ela argumenta que mediadores tecnologicos nos cultos estdo atrelados a
um processo de sacralizagcdo de novos objetos, no sentido de que € preciso um jogo de
negociagdo para que uma determinada tecnologia seja aceita como um componente de culto.

Nesse contexto, retorno a Meyer (2015) e a sua viséo sobre mediagéo, sobretudo como
as religides atraves da midia conseguem mediar experiéncias com o divino. De forma geral,

compreendo que as experiéncias na Ponte podem ser mediadas com a utilizagdo de elementos
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de midia na igreja, destacando-se as questfes tecnologicas no estilo de culto adotado, suas
produgdes audiovisuais, sua expertise nas redes sociais. Em suma, conforme destacado na fala
de Cleiton, para eles, sdo formas de levarem o evangelho, ou seja, compreendo que estamos
diante de préticas religiosas que de certa forma utilizam esses meios para mediar uma relacédo
com o divino.

*

Essa questdo de a Ponte se apresentar enquanto uma igreja contemporanea, em meu
entendimento, pode levar a uma outra questdo, sobretudo quando se trata de discussdes sobre
relacfes entre evangélicos e debates tidos como progressistas, como: aborto, sexualidade, raca
e posicionamentos politicos (ver, Vital da Cunha, 2021; Alencar, 2019; Mauricio Janior,
2019).

Nesse sentido, gostaria de fazer algumas indicacfes. Nos anos que acompanhei a
igreja, escutei discursos que podem ser considerados conservadores. Em culto destinado a
oragdo para a familia®’, o pastor demonstrou sua posicao contraria a legalizacdo do aborto na
Argentina e como isso possivelmente chegard ao Brasil, e que muitos crentes achavam
normal, mas o normal do “mundo” seria muito desesperador para ele. Em um outro culto®,
pude acompanhar um posicionamento de um dos pastores que compreendia a
homossexualidade como pecado. Na pregacdo o referido pastor, enfatizou em seus
argumentos que pecados sdo algo abominavel para Deus, e que a igreja ndo compactua com as
influéncias do “mundo”, sendo preciso combater os pecados.

Eu, enquanto uma pessoa LGBTQIA+, me senti incomodado com determinados
posicionamentos, sobretudo por estar em um local que considera a homossexualidade algo
pecaminoso, algo “perigoso” e que deve ser evitado (ver Douglas, 2012). Essa questdo de
incédmodos pela questdo da sexualidade também surgiu na fala de um dos meus interlocutores,
uma pessoa que também se reconhece como LGBTQIA+. Conversando sobre os encontros de

casais promovidos pela igreja, foi me dito:

37 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=hesOV1mFNBo. Acompanhei esse culto de forma virtual.
Acesso em: 30 mar. 2021.

38 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=QPpXuKORmos. Acompanhei esse culto de forma virtual.
Aceso em: 22 dez. 2022.
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S6 que eles ndo citam os casais LGBTs que frequentam, entendeu? Vocé, querendo
ou ndo, se sente excluido. No dia que eu fui, eles falaram: “Ah, quarta-feira vai ter o
negocio de casal, venha com seu marido, venha com a sua esposa”. Ai tipo, vocé
fica meio que constrangido no local, entendesse? Foi até entdo a Gltima vez que eu
fui e eles falaram sobre isso. [...] Vocé fica meio constrangido, querendo ou no,
porque vocé vé, ali ndo s tinha eu e T. (esposo de Diogo) de casal LGBT, tinha
outros. Eu fiquei meio sem palavras na hora, e T., ele sempre fala que ela (a Igreja
Ponte) “néo é totalmente aberta como vocé fala” (Diogo).

Nesse contexto, é interessante também perceber algumas dinamicas existentes na
igreja, bem como as suas autorizagodes, “excluindo algumas enunciagdes e praticas e incluindo
outras” (ASAD, 2010, p. 272). Assim entendi que, as vezes, a Ponte pode divergir de uma
compreensdo de evangélicos como “caretas”, com a “autoriza¢do™® do consumo de bebida
alcoolica, ndo estipular cddigos de vestimentas e a possibilidade de pessoas tatuadas
participarem ativamente como lideres da igreja. Tudo isso parece ndo ser um problema para
eles, mas outras questdes sobre liberdade do corpo feminino, bem como diversidade sexual, é
um tdépico que se aproxima de uma ndo autorizacdo religiosa que pode surgir no contexto
evangélico, sobretudo nas pautas conservadoras defendidas por alguns parlamentares
evangélicos.

Dessa maneira, depreendo que na Igreja Ponte existem, sim, inovagdes, sobretudo o
que é evidenciado na estética adotada, o discurso cultural acionado em alguns cultos e
eventos, bem como nos elementos de uma linguagem contemporanea atrativa a juventude
evangélica. Entretanto, concordo com a indicacdo de Cunha (2007) sobre algumas inovacdes
evangélicas consistirem em “vinho novo em odres velhos”, ou seja, a presenca de praticas que
entrecruzam aspectos da modernidade e da tradicdo, mas que nédo representam um modo de

vida novo.

3.4 O batismo, a ceia e as formas sensoriais

Em minha segunda visita a Ponte, pude acompanhar também o momento de batismo.
Antes de ter ido a igreja nesse domingo, olhei o Instagram, e |4 estava a informacao de que os
cultos seriam destinados a esse evento. Nos tempos de pandemia, em que acompanhei 0s
cultos de forma remota, cheguei a observar um processo de batismo*°, sendo a pratica aderida
pela igreja naquela época a aspersdo. De forma online, pude observar que o pastor segurava

um recipiente com agua e perguntava ao neofito o0 nome e com quem a pessoa estava. Apos a

3 Frequentando os cultos, me deparei com a retérica de que o consumo de bebida ndo seria pecado, mas sim a
embriaguez.
40 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=AbGOwcBY718. Acesso em: 6 dez. 2022.
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resposta, ele colocava sua méo no recipiente e em seguida na cabeca das pessoas que estavam
se batizando, sempre falando 0 nome da pessoa e dizendo: “Eu te batizo, em nome do Pai, do
Filho e do Espirito Santo”. Quando fiz minhas visitas de forma presencial, pude acompanhar
dois batismos, e eles ja ndo eram mais feitos por aspersdo. Até o0 momento que escrevo a
dissertacéo, o batismo na Ponte Recife Antigo e de Boa Viagem acontece por imers&o.

Ao iniciar o culto, o pastor da igreja indicou que naquele domingo teria batismo, e que
eles mudaram a forma de batizar. O pastor argumentou que estavam mudando ndo por uma
questdo teolOgica, apenas estavam mudando pois achavam mais bonito, chegando a
mencionar que antes era feito por aspersdo, até mesmo pelas influéncias presbiterianas que
tiveram. Assim, seguiu o culto: a passagem biblica lida focava no milagre da ressurrei¢ao de
Lazaro, mas com o enfoque em liberdade, chegando a citar referéncias seculares, como uma
frase de John Lennon, bem como um famoso verso da banda de pagode brasileira Raca Negra:
“O que eu vou fazer com essa tal de liberdade”. Para ele, muitas vezes as pessoas se acham
livres, pois fazem o que querem, porém sdo aprisionadas. Ap6s esse momento de pregacao, o
pastor fez uma oracéo, e o grupo de louvor deu continuidade com um hino.

Apdbs o hino, o pastor, agora ndo mais no pulpito, reapareceu vestindo uma outra
camisa da qual estava vestido antes. A camisa era simples, porém com o nome “Renovo”
estampado em branco. Em dias de batismo, ¢ colocada uma caixa d’agua — acredito de 500
litros, pelo seu tamanho — estilizada com o logotipo e 0 nome da igreja, ficando centralizada
no saldo onde ocorrem os cultos. Para minha surpresa, ndo era apenas 0 pastor que vestia essa
camisa, mas os neofitos que iriam se batizar também. Nesse dia, consegui contar seis pessoas
se batizando, sendo quatro mulheres e dois homens.

O pastor chamava os fiéis um por um, e os voluntarios proximos ajudavam os nedéfitos
a entrarem na caixa d’agua. Apos a entrada, o pastor sempre perguntava o nome da pessoa,
bem como se ela estava preparada para trilhar aquele caminho. Como estava um pouco longe
da centralidade do palco (pulpito), acompanhava esses momentos através das transmissdes
que eram feitas no teldo. Nesse dia, pude observar que o pastor sempre perguntava se a pessoa
gue estava se batizando estava com alguém, assim as pessoas indicavam que estavam com
seus pais, companheiros, amigos, e estes eram chamados para ajudar no processo de batismo.

Assisti também ao batismo de uma mulher que estava acompanhada do seu pai.
Quando o pastor pediu para que ele o ajudasse com aquele batismo, solicitou que falasse para
sua filha algumas palavras. Prontamente o pai falou para sua filha, que estava prestes a

submergir na agua: “Essa ¢ melhor decisdo de sua vida. Vai ser dificil, mas vale a pena”.
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Enquanto o pai segurava o brago da filha de um lado, o pastor segurava do outro, e assim a
submergiu na agua, falando: “Eu te batizo, em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo”.

Nesse processo de batismo, o grupo de louvor tem sua participacdo, uma vez que,
enquanto existe essa interacdo entre pastor e neofito, 0 momento é acompanhado por
sonoridades. No segundo batismo que acompanhei, achei interessante o hino escolhido para a
ocasido. Enquanto o pastor emergia os fiéis, a sonoridade se intensificava, e prontamente o
grupo de louvor cantava repetidamente “Amém, amém, amém”**,

Todo esse cenario proporcionado pela igreja me fez perceber que mais uma vez
poderia estar diante daquilo que Birgit Meyer (2018) chama de formas sensoriais. Nesse
sentido, me fez compreender que esse processo aqui descrito podia gerar sensagdes nas
pessoas presentes. As pessoas aplaudiam os nedfitos um por um, bem como muitos dos que se
batizavam aparentavam estar emocionados, ja que afirmavam isso nas pequenas conversas
que eram feitas entre o pastor e o ne6fito. Dessa forma, entendo que essa pratica da igreja
pode gerar sensacdes para o0s participantes do culto. Por muitas vezes, eu mesmo me senti
impelido por essas sensagdes*.

O processo de batismo na Ponte também me fez perceber que eu estava diante de um
rito de passagem, bem como possuia certas semelhancas com o processo de liminaridade
descrito por Victor Tuner (2013). Conforme o autor, os atributos de liminaridade sao
ambiguos, pois as pessoas nesse processo estdo “suspensas” de classificagdo que determina a
sua posicdo no espaco cultural. Dessa forma, compreendo que os nedfitos que estavam se
batizando ndo eram meros frequentadores, mas ainda ndo eram membros de fato da igreja,
uma vez que era preciso passar pelo batismo para que essa posi¢ao pudesse se concretizar.

Outra caracteristica que me faz pensar na semelhanca com a teoria do referido autor é
a questdo da identificacdo e a simbologia dos iniciados, pois era possivel identificar quem iria
participar daquele processo, porque usavam uma camisa com o nome “Renovo”. No circuito
evangélico, por vezes o batismo concretiza a sua morte para o “mundo e viver para Cristo”,
logo me parece fazer sentido a escolha pelo nome “Renovo” estampado na camisa, ndo apenas
dos que vao se batizar, mas dos pastores que estdo batizando; portanto, compreendo que esse

momento esta repleto de simbologias.

41 0 processo de batismo descrito pode ser visto no link: https://www.youtube.com/watch?v=JBAIKK7VJSO.
Acesso em: 8 dez. 2022.
42 Nos proximos paragrafos falarei mais a respeito.



69

Outro ritual que pude acompanhar em minhas visitas a Ponte foi 0 momento da ceia,
outra ocasido bastante comum em igrejas evangélicas*®. Em minha vivéncia como evangélico,
ja havia participado de cultos em que esse momento acontecia, porém, naguela época,
enquanto evangélico, ndo participava efetivamente da ceia, isto é, ndo tinha autorizacao para
tomar os elementos de ceia. Na Assembleia de Deus — igreja que frequentei em minha
infancia e adolescéncia —, a ceia € autorizada apenas para 0s membros que passaram pelo
processo de batismo. Como eu ndo tinha me batizado — e até hoje ndo sou batizado —, nao
poderia participar desse momento.

Como descrito em minha primeira visita a Ponte, em 2019, foi um culto destinado a
ceia. Naquele domingo, mesmo podendo ter participado ativamente — o pastor abertamente
falou que todos estavam convidados a participar —, optei por ndo tomar, talvez pela minha
experiéncia na Assembleia de Deus e sua nao autorizacao pelo fato de ndo ser batizado. Penso
que isso influenciou na minha decisdo de ndo tomar.

No mesmo ano, estava fazendo minha pesquisa para conclusdo do curso de Ciéncias
Sociais e tive a oportunidade de participar da ceia no Caminho da Graca. L& fui convidado
diretamente a participar, pois uma jovem veio em minha direcdo com o0s elementos de ceia
(péo e vinho) e pediu para que eu compartilhasse aquele momento com eles, e assim o fiz.
Chamo a atencéo para esses acontecimentos vivenciados nesse ritual, pois foi algo que esteve
presente em momentos distintos de minha vida. Eu, enquanto fiel na igreja que frequentei, ndo
tomava ceia, porém, enquanto pesquisador, tomei a ceia, tanto em uma outra pesquisa feita
com o Movimento Caminho da Graca como na Ponte, ocasido que descreverei adiante.

Como indicado acima, presenciei cultos na Ponte que foram destinados a ceia, em um
culto* ocorrido em meados de 2022, participando ativamente desse momento. Nesse
domingo, tinha ido no culto pela parte da manhd, ja ciente de que iria ocorrer a ceia, porém
ndo tinha decidido se iria participar. A igreja estava lotada, pois pela manha o culto na Ponte
Boa Viagem nédo ocorreu devido a problemas elétricos, fazendo com que algumas pessoas se
deslocassem para a Ponte Recife Antigo, e, com isso, o saldo da igreja ndo tinha mais cadeiras
suficientes para que todas as pessoas presentes pudessem se sentar.

O culto de ceia ocorre no mesmo formato que um domingo comum. Apds ter feito a

pregacado, o pastor do dia fez uma oracéo e em seguida pediu para que todos ficassem de pé.

43 Ndo s0 nas igrejas evangélicas, mas em outras variages do Cristianismo.
44 Culto da ceia em que faco a descrigdo pode ser visto no seguinte link: https://youtu.be/pgjApbeSACQ. Acesso
em: 22 dez. 2022.
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Falou que ndés, enquanto familia como corpo de Cristo, iriamos participar de uma grande
mesa, indicando que os visitantes ou as pessoas que se julgavam ser indignas de participar,
todas elas estavam sendo convidadas por Jesus a se sentarem a mesa e participar da Santa
Ceia. Em seguida, o pastor deixou o pulpito, e o grupo de louvor cantou um hino bastante
conhecido, A Mensagem da Cruz, que particularmente era um dos hinos que eu mais gostava
de cantar quando era evangelico. Enquanto o grupo de louvor cantava, era distribuido para os
presentes o elemento de ceia. Os voluntarios estavam munidos de uma bandeja e iam em cada
fileira de cadeiras para entregar os elementos da ceia; dessa forma, eles chegaram até a mim.

Os elementos da ceia estavam em uma pequena embalagem em um formato que se
aproxima ao de uma taca circular. Na tampa estava um pedaco de péo, e o vinho (suco de uva)
estava separado com uma vedacdo. Apds a distribuicdo dos elementos para as pessoas
presentes, o pastor retornou ao pualpito. O grupo de louvor encerrou o hino, porém, enquanto o
pastor falava, era tocada a mesma melodia. O pastor indicou que, antes de comer o péo, ele
iria ler uma passagem biblica sobre a Santa Ceia, especificamente a fala de Jesus quando
indicou aos discipulos que o pao simbolizava o seu corpo e era para fazer isso em memdria
Dele.

Apos ter lido esses versiculos, o pastor indicou que os presentes poderiam comer o
péo, e assim todos os fizeram, bem como eu. Nesse momento, todos estavam em siléncio,
sendo possivel apenas ouvir a melodia que estava sendo tocada. Em seguida, o pastor leu o
versiculo sobre Jesus falando a respeito de beber o vinho em memdria Dele e indicou que
todos podiam assim tomar a bebida. As pessoas abriram a vedacdo da embalagem de vinho e
tomaram. Em seguida, o pastor fez uma oragéo, e assim encerrou o culto, enquanto o grupo de
louvor retornou a cantar o mesmo hino.

No momento em que comi 0 pdo e bebi o vinho, me vi sentindo arrepios em meu
corpo. Senti essas sensagcdes corporais nao apenas nessa ocasido da ceia, mas nas visitas que
fiz presencialmente, sobretudo nos momentos de louvor, dos hinos que eu conhecia e cantava
junto. Muitas vezes me senti impelido com arrepios em meu corpo. Nesse contexto, retorno ao
gue Meyer (2018, 2019a) chama de formas sensoriais, e como praticas religiosas podem gerar

tipos de sensacédo nos fiéis. Conforme a autora:

Apesar de serem sentidas individualmente, as sensacfes religiosas sdo socialmente
produzidas, e sua repeticdo estereotipada depende da existéncia de préaticas
formalizadas e autorizadas que moldam as sensacBes religiosas individuais e
permitem sua reprodutibilidade. E por isso que me refiro as sensagdes no duplo
sentido de pessoas tendo sensagdes especificas e da efetiva inducdo dessas sensagées
através de formas sensoriais (MEYER, 2018, p. 34).
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Nessa perspectiva, penso que as formas sensoriais de uma religido ndo agem apenas
nos fiéis, mas nos proprios pesquisadores as préaticas religiosas podem gerar sensagdes
especificas. No meu caso, compreendo que minha experiéncia como evangeélico foi um fator
determinante para que eu tenha me emocionado em alguns momentos nos cultos da Ponte.
Mesmo ndo sendo atualmente a minha fé, estar 1a me fez perceber que quando cantava
“Porque ele vive, posso crer no amanha” junto dos fiéis enquanto meu corpo sentia aquelas
sensacOes, estava também sendo afetado pelas mediacbes ou pelas formas sensoriais

produzidas na Ponte.

Imagem 11 — Postagem referente a0 momento de ceia. Na imagem é destacada uma argumentagéo de
que a ceia seria para todos, bem como € possivel visualizar os seus elementos

Fonte: https://www.instagram.com/p/CjLTHWxOO0Q6/

3.5 Ser ponte, uma forma de ser no mundo?

Como apresentado brevemente em alguns paragrafos dos tdpicos anteriores, nos cultos
da Ponte existe uma retorica sobre ser ponte na vida das pessoas. Esse aspecto € apresentado
sobretudo quando € tratado sobre o arco do servico, principalmente quando estdo falando
sobre as agdes sociais da igreja. Porém, por muitas vezes pude acompanhar argumentos
utilizados pelos pastores da igreja que ser ponte seria uma forma de fazer diferenca na vida
das pessoas com que convivemos. Nesse contexto, entre 0s meus interlocutores busquei
perguntar 0 que seria esse ser ponte, tentando compreender se essa indicacao feita pela igreja
poderia ser entendida como uma forma de ser no mundo, se assemelhando aquilo que Meyer
(2018, 2019a) chama de uma estética da persuasdo, bem como o que a autora chama de

formagé&o estética.
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Antes de fazer um exercicio de pensar como as coisas que observei na Ponte se
assemelham aos conceitos produzidos por Birgit Meyer, tento por meio de exemplos indicar
elementos presentes nas praticas religiosas da igreja, como forma de produzir um tipo
especifico de sujeito. Para isso, chamo a atencdo de como a Ponte aciona uma forma de ser no
mundo através de uma alusdo ao proprio nome da igreja.

Um momento bem emblematico que pude observar em um culto que fui foi a
transmissdo de um depoimento de um adolescente. A narrativa do video era de ele falando dos
problemas sociais que enfrentava, como estar indo mal na escola, e ap6s entrar no projeto
social da igreja que beneficia jovens a aprenderem jiu-jitsu, as suas notas melhoraram na
escola, além de conseguir criar um senso de responsabilidade, afirmando ainda que
atualmente sonhava em ser campedo mundial dessa modalidade de arte marcial. Apos a
transmissdo desse depoimento, a mediadora do culto, retoricamente, falou para as pessoas
presentes: “Isso ¢ ser igreja”.

Nesse contexto, me pareceu que o0 que estava sendo indicado naquele momento, bem
como em outros que presenciei, é que a igreja busca construir em seus fiéis uma forma de ser
no mundo. “Ser ponte nas vidas das pessoas” € algo que, muitas vezes, aparece nas falas dos
pastores nos cultos. Penso que essa indicagdo seria uma forma de recomendar como os fiéis
devem ser no mundo, destacando esse cuidado na relagdo com o préximo.

Em minhas conversas com os interlocutores desta pesquisa, busquei compreender o

que seria “ser ponte”. Dessa forma, obtive as seguintes respostas:

Eu passei um momento bem préxima de Deus, logo quando eu iniciei 14 e passei a
ser ponte, né? Quando eles dizem assim pra gente ser ponte, é da gente fazer o
diferente mesmo. Ser o diferencial, entendesse? E é o diferencial ndo na aparéncia,
eu percebo. E o diferencial com as atitudes, com os gestos, com os modos, dando
conselho, fazendo tudo que o “mundo” nio faz, entendeu? E ser ponte, ¢ levar uma
mensagem amiga, fugir de uma fofoca, é fugir de uma inveja, sabe? E trazer sempre
a palavra de Deus como um objetivo principal. Eu acredito que ser ponte para as
pessoas é isso, é sempre levar o exemplo de Jesus pra outras pessoas, pra que as
pessoas percebam na gente o diferente. [...] Ser ponte nas atitudes, sabe? [Para]
Fazer a diferenga a gente tem que haver uma mudanca pra que as pessoas
identifiquem que ali a pessoa ela é cristd, sabe? Ela tem atitudes ali voltadas para os
principios da Biblia. Fazer rendncias tambhém, sabe? Pra que as pessoas possam ver
essa mudanca na gente. Entdo eu entendo que isso é ser ponte. Eu tentei, né, no
comego, consegui também, até hoje eu venho tentando, né? Porque Deus me ajude
em determinadas situagdes (Elivyhere).

Lucas: Entdo, ser ponte seria um modo de ser no mundo?

Sim, com certeza. Vai além da aparéncia. Acredito que ser ponte esta nas atitudes
mesmo, sabe? Estd no modo de pensar, no modo de agir. Que ai que vai fazer o
diferencial, que vai fisgar vocé, que vai chamar a sua atencéo, eu creio muito nisso,
sabe? (Elivyhere).
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Ao fazer a mesma pergunta para outro interlocutor, foi me dito:

E ser ponte, velho, é tentar ser um pouco de Cristo, porque ser igual a Ele, por mais
que a gente tente, a gente ndo consegue. A gente sabe o tipo de gente que a gente é,
vamos dizer assim, pecador, miseravel, mas é isso, é tentar ser um pouco de Cristo
para as pessoas, entendeu? E ajudar as pessoas, principalmente hoje em dia num
mundo tdo dificil que a gente vive, tanta intolerancia, tanta falta de entendimento,
ninguém conversa mais com ninguém, ninguém quer ajudar mais ninguém. Entéo é
iss0, é vocé ajudar o proximo, ouvir, conversar, é ajudar no que for possivel, no que
for possivel mesmo, entendesse? Entdo, é o que a gente passa pros voluntarios, cada
novo voluntario, é vocé entender o proposito de vocé ta aqui, de vocé ser a pessoa de
Cristo na vida das pessoas. Entdo eu acho que ser ponte é isso, eu acho que todo
mundo que entra aprende isso e tenta colocar em pratica, né? Porque a gente sabe
que a gente é pecador e tal, mas a gente tenta com ajuda divina colocar isso em
pratica. E ajudar como a Biblia fala para gente ajudar a vilva. Ent&o ¢ o cuidado, é
principalmente o cuidado em tudo, enxergar a necessidade e tentar oferecer essa
solucdo, o cuidado, entendesse? Entdo, pra mim, ser ponte é isso, é viver pelo
préximo, é me dedicar pelo préximo, assim como Cristo fez por mim, assim como
ele colocou alguém um dia pra fazer por mim, entendesse? Entdo eu acredito que
seja isso e tento fazer isso por mais que eu tenha meus erros, meus defeitos e tal,
mas enquanto estiver aqui, tentar de alguma forma ser uma pessoa boa pra outra
pessoa (Cleiton).

Dessa maneira, compreendo que de certa forma a Igreja Ponte tenta produzir um tipo
especifico de sujeito. Como apresentado nas falas dos interlocutores, depreende-se que eles
tentam praticar o que seria ser ponte na vida das pessoas, sobretudo destacando um cuidado
com o proximo. Nessa perspectiva, entendo que isso se aproxima dos conceitos de Meyer
(2018, 2019a). Tento chamar a atencdo para como esses elementos que busquei apresentar
acima podem ser vistos com as lentes tedricas do que a autora chama de estética da persuaséo.
O termo estética da persuasao foi cunhado por Meyer (2018), mas para compreensdo do que
seria esse conceito, me parece ser necessario compreender outras terminologias cunhadas pela
autora, sobretudo o que ela chama de formacdes estéticas.

Para Meyer (2019a), a formacédo estética pode ser compreendida como processos de
formacdo dos sujeitos e de constituicdo de comunidades; nesse sentido, € através desses

processos que o religioso forja um tipo especifico de sujeito.

[...] o termo “formagdo estética” captura muito bem o impacto formativo de uma
estética compartilhada através da qual sujeitos sdo forjados pela modulagdo de seus
sentidos, pela indugcdo de experiéncias, pela moldagem de seus corpos e pela
producdo de sentidos; uma estética que se materializa nas coisas (MEYER, 2019a, p.
53).

Nesse contexto, entendo que, para uma melhor compreensdo do que seria estética da
persuasdo, é necessario estar ciente do pensamento da autora em compreender a religido como
algo capaz de produzir formas de mediacgéo entre o fiel e o divino. Segundo Meyer (2018),

cada religido proporciona um tipo especifico de estética, formando assim sujeitos religiosos,
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transformando seus sentidos, gerando sensacOes especificas através de formas sensoriais.
Esses elementos, para a autora, implica a existéncia de uma articulacdo entre o sentir (ou
sensagdo) e o poder. Conforme a autora: “A estética nao esta apartada das estruturas de poder,
mas misturada nelas. Essas formas induzem técnicas do corpo que produzem sensibilidades
particulares” (MEYER, 2018, p. 34).

Essa possibilidade de o religioso articular as sensaces com o poder é o que
basicamente a autora chama de estética da persuasdo, um poder capaz de convencer 0S
religiosos da veracidade de uma conexdo entre eles e o divino; sendo responsavel por
autenticar “verdades”, “persuadem repetidamente as pessoas sobre a verdade e realidade de
suas sensagdes” (MEYER, 2018, p. 37). De forma geral, para a autora, esses sentidos,
modulados e autorizados, oferecem uma experiéncia particular do mundo, envolvendo
conexdes entre pessoas no nivel de comunidade, como também ligacbes com o
transcendental.

Nesse sentido, me parece que ser ponte seria algo que se aproxima de uma estética da
persuasdo. Tentando relacionar como é visto em Meyer (2018), ser ponte seria uma
experiéncia particular no mundo que é criada, ou produzida, através das experiéncias vividas
na Igreja Ponte. Nas falas dos interlocutores, vemos que ser ponte é colocar em prética algo
que é ensinado na igreja, ou seja, persuadido através das formas religiosas presentes na Ponte.
De certa forma, me parece que ser ponte também seria uma maneira de se aproximar dos
passos de Jesus, conforme ¢ visto na fala de Cleiton, quando ele afirma que ¢ “tentar ser um
pouco de Cristo”. Argumento também presente na fala de Elivyhere, quando ela afirma que
ser ponte € “levar o exemplo de Jesus pra outras pessoas”. Logo, compreendo que ser ponte,
para além de ser uma forma de ser mundo, seria uma forma de se conectar ou se correlacionar

com as préticas de Cristo.

Neste capitulo, apresento os passos percorridos na coleta de dados. Esse percurso me
ajudou a criar uma narrativa sobre aquilo que pude observar tanto de forma presencial como
virtual. Tentei apresentar ao leitor elementos que se destacaram na minha observacdo, em
especial o topico sobre o uso da midia pela igreja, a minha vivéncia na igreja e como o objeto
empirico por vezes pode indicar formas de ser no mundo. Através dos dados apresentados no
capitulo, tentei articular com produgdes académicas que julguei serem proximas da realidade

observada.
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No proximo capitulo, busco apresentar como a Igreja Ponte traz o termo cultura em

seus cultos e eventos.
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4. DIALOGAR COM A “CULTURA”? COMO “CULTURA” APARECE NA IGREJA
PONTE

Neste capitulo me proponho a apresentar e a discutir as articulacdes da Igreja Ponte,
Recife-PE, com a categoria “cultura”. Para isso, apresento através de topicos momentos que
pude acompanhar em que o “arco da cultura” ganhou centralidade pela igreja, sobretudo nos
anos que esta pesquisa foi desenvolvida. Destacam-se os registros do evento chamado “A
Praga”, um culto destinado a esse arco, as conexdes entre a igreja € uma organizagao
evangelistica transnacional que busca alcangar jovens através da “cultura”, bem como
articulag6es com elementos culturais de Pernambuco.

Como apresentado ao leitor nos capitulos anteriores, a Igreja Ponte indica que pode ser
compreendida através da analogia de uma ponte, uma plataforma de trés arcos, sendo um
deles destinado a “cultura”. Geralmente, quando falam sobre esse arco especificamente,
indicam que buscam dialogar, sendo necessario compreender a “cultura” como possibilidade
de dialogo.

Dessa forma, lembro o que foi debatido na revisdo bibliografica desta dissertacdo, o
avanco conceitual de Carneiro da Cunha (2009) sobre a categoria cultura e suas grafias, com e
sem aspas. Como neste capitulo constantemente indicarei as formas que essa categoria €
acionada pela Igreja Ponte, escolhi assim utilizar a grafia “cultura” — com aspas — para me
referir ao entendimento/ao acionamento do termo nos cultos e nos eventos que acompanhei.

Em suma, para esta pesquisa procurei compreender como a categoria “cultura” é
articulada nos cultos e nos eventos promovidos pela igreja de forma geral. Assim, procurei
compreender se 0 que foi visto na Ponte pode ser um exemplo de como os evangélicos se
articulam quando se trata da esfera da cultura. Para esse contexto, é interessante a indicacao
de Aguiar (2020b) e Giumbelli (2014), quando afirmam que os evangélicos ndo sdo avessos a
no¢do de cultura, e que cada um pode acionar cultura de diferentes maneiras. Logo, procuro

responder: como “cultura” aparece na Igreja Ponte?

4.1 A Ponte e pernambucanidades

Acompanhando a Igreja Ponte, me deparei com uma articulagdo da igreja com
caracteristicas culturais pernambucanas. Ou seja, simbolos culturais caracteristicos do estado
de Pernambuco que foram acionados pela igreja. Logo, neste tdpico apresento ao leitor de

forma breve alguns elementos que me fizeram refletir sobre essa articulacao.
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Para a divulgagio do evento “Praga Cultural”* 2022, foi produzido um video*® onde
se pode analisar as relagdes entre o religioso e cultura. Na producdo audiovisual, vemos um
rapaz apresentando o evento e suas atracOes artisticas atraves de uma poesia declamada
(cantada) com uma sonoridade nordestina, tendo como cenario a Rua do Bom Jesus, uma rua
bastante conhecida como um dos principais pontos turisticos da cidade do Recife.

Nao ¢ apenas na publicizacdo do evento “Praga” que a igreja utiliza pontos turisticos
da cidade do Recife como cenario de gravacdo para suas producdes audiovisuais. Como
apresentado no segundo capitulo, a igreja utilizou o Forte das Cinco Pontas, bem como o
Marco Zero, para o video*’ comemorativo do Dia do Pastor. Chamo a atengdo também para
postagens feitas no Instagram*® em que a igreja indicou aos seus seguidores locais turisticos
para serem visitados, sobretudo locais proximos das suas igrejas, no bairro do Recife Antigo e
de Boa Viagem. Ainda sobre as referidas postagens, destaco o carater religioso presente nelas.
A igreja ndo traz apenas indicagdes e fotos dos pontos turisticos da cidade, mas também busca
indicar que aquele local pode ser visitado antes ou depois do culto, bem como apresenta nas
postagens pequenas frases de teor biblico para reflexdo tendo esses locais como pano de
fundo.

E interessante também perceber a linguagem utilizada nessas postagens, trazendo usos
de hashtags como: #arcodacultura, #cultura, #somosaponte e #recifeantigo. Nesse sentido, é
notavel o uso de elementos que podem remeter ao religioso como também a outras coisas,
como o lazer. Nesse contexto, me parece que, para a Ponte, o uso do termo “cultura” também
esta relacionado aos pontos turisticos da cidade do Recife, aqui 0 termo aparece relacionado
as unidades da igreja na cidade.

Diante desse contexto, é interessante destacar que o que esta sendo operacionalizado
ndo é apenas a ocupacdo de um espaco comum da capital pernambucana; trata-se de um
espaco reconhecido como ponto emblematico de uma identidade local, isto é, espacos que sdo
simbolos de uma pernambucanidade. Vale salientar que esses locais sdo acionados também
por grupos culturais e atores sociais seculares, bem como por Orgdos estaduais, como

fortalecimento e performance identitaria, historica e cultural.

4 Evento que descreverei no préximo tépico.

4 Disponivel em: https://www.instagram.com/p/CiNbuoJMjgP. Acesso 2 jan. 2023.

47 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=C41207shuVY. Acesso em: 5 dez 2022.

% Caso o leitor queira verificar os contelidos das postagens, deixo a recomendagdo dos links:
https://www.instagram.com/p/Cg7Aaaduzi6/,https://www.instagram.com/p/Ce82JiFO9js/,
https://www.instagram.com/p/Cfy_heAuCEL/. Acesso em: 2 jan. 2023.
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Imagens 12 e 13 — Postagem em que locais, reconhecidos por serem simbolos culturais e turisticos do
Recife, sdo acionados pela Igreja Ponte. Na imagem, vemos a Rua do Bom Jesus, Recife-PE, indicada como um
ponto que fica préximo a Igreja Ponte Recife Antigo, onde antes ou depois do culto pode ser visitada pelos fiéis.

o= aponte_recife « Seguindo

en  gponte_recife Amanha € dia de
culta!

E que tal aproveitar pra exercitar o
corpo, meditar na Palavra de Deus e
desfrutar de um momento a s6s com
Ele? Ah, e tudo isso bem pertinho da
Ponte do Recife Antigo, o que é
ainda melhor!

Arrasta pro lado para conferir a dica
de mais um #PertoDaPonte, G

#somosaponte #Frecifeantigo
#Farcodacultura #cultura #Recife

21 zem Ver traducdo

Fonte: Postagem no Instagram da igreja, disponivel em: https://www.instagram.com/p/Cg7Aaaduzi6é/.

Como apresentado na introducdo desta dissertacdo, no inicio de 2020 foi divulgado
gue uma nova Igreja da Ponte iria ser aberta na cidade de Caruaru-PE. O referido municipio
do interior do estado pernambucano é conhecido por ser a capital do forr6, bem como pelas
celebraces festivas do S&o Jodo, seu comércio de rua — conhecido como a Feira de Caruaru
— e ser a cidade natal do ceramista Vitalino Pereira dos Santos, o mestre Vitalino, um dos
grandes representantes artisticos e culturais do estado de Pernambuco.

Evidencio esses dados, pois essas caracteristicas culturais também foram acionadas
pela Igreja Ponte, quando fizeram a sua divulgagdo na cidade de Caruaru. Para isso, a igreja
produziu um video em que a Casa-Museu Mestre Vitalino serviu como local de gravagéo para
sua producgdo audiovisual. Aqui, mais uma vez, destaca-se a articulagdo da igreja com pontos
turisticos e culturais de Pernambuco.

O video se inicia com takes que passeiam pela Casa-Museu, tendo como trilha sonora
a musicalidade nordestina. Na cena, um dos pastores fundadores da Igreja Ponte anda pelo
espaco cultural, apresentando que a Ponte tinha nascido com uma premissa simples de
comunicar o evangelho de Jesus, ao mesmo tempo que conversa com a cultura local. Ainda
destacou que, para eles, sempre foi muito claro em seus corac¢fes que tinham uma missédo com

0 estado pernambucano e com o Nordeste, e, por isso, ele estava 14 naquele museu que
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homenageia o povo sertanejo. Por conseguinte, ele diz que estava muito feliz em comunicar

que no segundo semestre de 2020 a Ponte chegaria na cidade de Caruaru.

Imagens 14 e 15 — Prints de takes da producéo audiovisual de divulgagdo da inauguracdo da Igreja
Ponte em Caruaru-PE, onde a Casa-Museu Mestre Vitalino, localizada no municipio em questao, serviu
como local de gravagdo para o video

| & CIGANA
:C A]ang

L “".

Fonte: Instagram da Igreja Ponte. Disponivel em: https://www.instagram.com/p/B8Z4r8kgjm_/.

Em seguida, no mesmo video, o pastor aparece andando pela feira de Caruaru falando
gue ndo gqueriam apenas estar naquela cidade como igreja, mas queriam também levar os seus
projetos sociais, para servir ndo apenas a0 municipio em questdo, mas ser uma base para
servir ao sertdo que tanto sofre com a seca e outros problemas sociais. Por fim, o video é
finalizado com o pastor em frente ao Patio Luiz Gonzaga, falando: “Junte-Se a nos nesse
sonho. Somos A Ponte Caruaru”.

E importante ressaltar que a ultima locacdo da producdo audiovisual, o Patio Luiz
Gonzaga, é o local onde um dos principais palcos dos festejos de Sdo Jodo da cidade de
Caruaru é montado. O mesmo local também é onde se localiza o Espa¢o Cultural Tancredo

Neves e 0 Museu do Forrd Luiz Gonzaga.

Imagem 16 — Print do take da produgdo audiovisual de divulgacéo da inauguracgéo da Igreja Ponte em
Caruaru-PE, Patio Luiz Gonzaga
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Fonte: Instagram da Igreja Ponte. Disponivel em: https://www.instagram.com/p/B8Z4r8kgjm_/

Um debate levantado por Burity (2015) seria a énfase na dispersdo da religido. Para
compreender tal conceito, primeiramente deve-se entender o termo religido como algo
equivoco, sobretudo, pois se relaciona com a producdo histérica e institucional do
Cristianismo. Nesse sentido, a dispersédo é a possibilidade de os recursos da religido ou as
redefinicBes de religido se manifestarem em um contexto especifico, quando sdo evocados,
afirmados, redescobertos, utilizados em novas articulagdes. Dispersdo pode ser compreendida
como a possibilidade de que mesmo imagens, interpelacdes, normas e descrigdes empiricas
concebidas como seculares se tornem lugares onde irrompe ou insiste o religioso. Logo, 0
carater publico de religido pode ser reinventado como forma identitaria que ndo so representa
uma contestacdo de vérias formacBes hegeménicas contemporaneas, mas também empresta
seu léxico e gramatica a lutas ndo intrinsecamente religiosas.

Como explicitado acima, vemos que a religido ndo vai a publico ou ganha publicidade
apenas pelo viés religioso. Burity (2015) indica possiveis caminhos em que agéncias
religiosas se utilizam de outras gramaticas para o religioso se manter enquanto algo relevante.
Mediante o exposto, destaco como o objeto empirico desta pesquisa se utilizou de elementos
caracteristicos de uma cultura nordestina para divulgacdo de seus cultos e eventos. Dessa
forma, compreendo que o video produzido para divulgacdo do evento Praca Cultural, bem
como as postagens com o0s pontos turisticos do Recife e a divulgacdo da abertura da Ponte
Caruaru, pode exemplificar formas em que o religioso se utiliza de um discurso cultural para

se publicizar.
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4.2 “A Praca Cultural”

“A Praga Cultural”, ou apenas ‘“Praga”, € um evento anual promovido pela Igreja
Ponte de Recife. Para esta dissertacdo, pude acompanhar presencialmente a sua edicdo de
2022. Devido a pandemia de covid-19, esse evento ndo ocorreu nos anos de 2020 e 2021. Para
este topico, apresento de forma descritiva dados da edicdo de 2022, bem como algumas
indicacdes sobre as edicdes anteriores atraves de dados que pude encontrar de forma virtual,
como também por meio de uma conversa com um dos interlocutores desta pesquisa que
discorreu sobre edic¢des passadas.

O evento em questdo ja foi apresentado pela midia local como virada cultural®®, sendo
também compreendido como tal pela igreja. A Ponte apresenta a “Praga” como um espago
aberto para debater sobre arte e “cultura” e como elas se relacionam com a espiritualidade,
trazendo artistas que se reconhecem como cristdos, bem como artistas ndo cristdos. As
atracdes artisticas sdo diversificadas, havendo desde atos musicais até exposicoes de artistas
plasticos e visuais na igreja.

A edigéo de 2022 ocorreu na Ponte Recife Antigo, bem como a sua versdo de 2019 e
2017. A igreja fez uma ampla divulgacdo desse evento, tanto nos seus cultos como no
Instagram. “A Praca Cultural” de 2022 ocorreu no dia 12 de outubro, estando marcada para
acontecer as 15h. Previamente, eu ja havia comprado o ingresso, que custou trinta reais. Me
organizei para chegar no horario de inicio do evento, estando no local mais ou menos apds as
15h30min, onde ja havia muitas pessoas na igreja. Estava ciente de algumas atracdes, bem
como das atividades propostas que iriam ocorrer naquela tarde.

Logo ao chegar, tinha uma equipe para recepcionar as pessoas. Elas eram responsaveis
por fazer a checagem dos ingressos, colocando uma pulseira estilizada com o nome do evento
nas pessoas apos a verificacdo. Ao entrar, caminhei pela dependéncia da igreja para observar
0 que estava acontecendo. Inicialmente, vi um artista responsavel por fazer o grafite em uma
das paredes da igreja, e ele estava dando os retogues da sua arte com 0s sprays.

No local destinado a venda de produtos na igreja, que se chama Ponte Shop, tinha
algumas voluntarias que atendiam quem estava interessado em comprar algum item.
Inicialmente me chamou a aten¢do uma camisa que estava sendo vendida com as palavras
estampadas “cultura & didlogo & evangelho. A praga”. Nesse contexto, podemos perceber

que um produto produzido e vendido pela igreja acionava o termo cultura.

49 Disponivel em: https://www.diariodepernambuco.com.br/noticia/vidaurbana/2017/11/virada-cultural-
aproxima-publico-da-arte-na-igreja-presbiteriana-a-pon.html. Acesso em: 2 jan. 2023.
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Logo apds caminhar pela dependéncia da igreja, comprei uma agua e entrei no local
onde ocorrem 0s cultos, espaco destinado as atragcBes musicais, bem como os painéis de
palestras que se sucederam durante a tarde e a noite daquele dia. O cantor Marcos Almeida®
estava cantando quando cheguei. Depois de cantar algumas musicas, chamou um rapaz para
tocar e cantar com ele, Lucas Mamede, um cantor pernambucano que viralizou com seus
videos nas redes sociais. Logo apo6s cantar com Almeida, Mamede ficou sozinho com seu
violdo, cantando uma musica secular que é bastante conhecida, Anunciacdo, de Alceu
Valenga, acompanhado pelas pessoas presentes, que cantavam: “Na bruma leve das paixdes
que vém de dentro. Tu vens chegando para brincar no meu quintal. No teu cavalo, peito nu.
Cabelo ao vento e o sol quarando nossas roupas no varal. Tu vens, tu vens, eu ja escuto 0s
teus sinais. Tu vens, tu vens eu ja escuto os teus sinais”.

Como comentei acima, a musica em questdo é bastante conhecida em Pernambuco,
sempre lembrada e tocada no periodo de carnaval pelas ruas do Recife Antigo e pelas ladeiras
de Olinda. A letra da musica pode remeter a algumas interpretacdes, desde uma cancdo de
amor, como também a chegada de um filho que esta nascendo, e até mesmo interpretacoes de
cunho religioso, como a anunciacdo da chegada de Jesus pelos anjos que comunicaram a
Maria que ela seria a mée do Messias, como também pode remeter a profecia do retorno de
Jesus a terra.

Em entrevistas Alceu Valenca comentou que a musica na verdade foi escrita de forma
espontanea sobre o seu cotidiano, e os versos falam daquilo que o cantor viu no dia em que
escreveu. E interessante perceber que a musica aqui descrita — Anunciacdo — consiste em
uma referéncia identitaria pernambucana, uma vez que o referido cantor é reconhecido
nacionalmente pela sua produgdo musical que tem como base a cultura local. Sendo assim,
entendo que mais uma vez existe uma aproximacdo entre uma pernambucanidade que é
evidenciada e celebrada nos eventos e nos cultos da Igreja Ponte.

Logo apds a apresentacdo de Lucas Mamede, um dos pastores da igreja subiu no palco
e apresentou o evento de forma geral. Inicialmente, jocosamente, ele falou: “Para quem nao
sabe, isso aqui é uma igreja”. As pessoas riram, € em seguida ele continuou falando que o
evento seria “uma bagunga santa”, onde estavam acontecendo vérias coisas, como: arte na

parede, estudio de tatuagem, atracfes musicais, entre outras coisas. Aqui, entendo que estava

>0 \Vocalista da banda Palavrantiga, uma banda de rock alternativo, ndo necessariamente gospel, mas que possui
tanto nas mensagens de suas letras como entre 0s integrantes um posicionamento cristdo. Posicionamento
também do préprio Marcos Almeida, que se reconhece como cristdo, mas evita se rotular como cantor gospel ou
cantor secular.
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sendo indicado pelo pastor um teor de contemporaneidade conferido a igreja. Como
apresentado no terceiro capitulo, por vezes lideres da igreja buscam apresentar a igreja
enquanto contemporanea.

Nesse momento de apresentacdo do evento, o pastor argumentou que algumas vezes a
“cultura” ¢ demonizada por algumas igrejas evangélicas, mas que € preciso compreender que
“cultura” ¢ uma forma de expressdo, sendo também uma ferramenta para transparecer o
divino e manifestar Jesus através dos dons artisticos que sdo dados por ele, sendo essa
manifestacdo a arte, a danca, a tatuagem. Em seguida, ele langou a pergunta tema da edicédo de
2022: “O reino dialoga?”. Tal pergunta era acionada de forma retérica no decorrer do evento;
em meu entendimento, a centralidade do debate era demonstrar as pessoas que era possivel
relacionar elementos culturais — aqui representados por elementos artisticos — com questfes
religiosas.

Por fim, ele fez uma oracdo, argumentando que uma das finalidades do evento era
propagar o reino através do dialogo, utilizando ferramentas de aproximagdo como a arte. Esse
momento de oracdo me fez pensar que tudo isso que estava acontecendo ali poderia
configurar um borramento daquilo que chamamos de religioso e secular. O que era secular? O
que era religioso? Poderia fazer essas distingGes? Seria proficuo compreender esse momento
dessa maneira? Momentos antes de o pastor orar e falar sobre o evento, uma mdsica
conhecida por ser “secular” foi tocada, e, em poucos minutos, uma orac¢ao estava sendo feita
em seguida. Tudo isso me fez pensar que naqueles momentos, bem como em outros que se
sucederam, as nogdes de religioso e secular estavam em constante “negociacdo”, nao
existindo “fronteiras” claras ali, mas, Sim, uma dinamica relacional.

Lembro ao leitor da camisa produzida pela igreja para o evento em questdo, em que
estava estampado “cultura & didlogo & evangelho”, como também a pergunta retorica, “o
reino dialoga?”. Todos esses elementos me levaram a entender que o que estava sendo
operacionalizado pela igreja era de que existe a possibilidade de uma relagdo direta entre
religido e cultura.

Noc0Oes sobre tensdes e interacdes entre as categorias secular e religioso sdo vistas em
trabalhos como os de Asad (2003), Lambek (2012) e Hirschkind (2017). Para esta dissertacao,
ndo pretendo fazer uma discussdo densa sobre essa tematica, mas, sim, apontar que para esses
autores o secular e o religioso ndo sdo categorias totalmente distintas. Tais autores buscam
destacar que, na realidade social, as fronteiras, como bem indica Lambek (2012), ndo sdo tdo
claras assim. Dessa forma, me parece que seria proficuo compreender que na Ponte essas

categorias devem ser entendidas como relacionais, sobretudo estar atento ao que o campo esta
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indicando como secular e religioso. Esse entendimento pode ajudar também a compreender o
que a igreja chama de didlogo, uma vez que a proposta da igreja em seu “arco da cultura” é
dialogar, ou seja, pressupde a existéncia de elementos que estdo em um carater relacional.

Retomando a descri¢cao daquilo que pude observar na “Praga Cultural 2022, chamo a
atencdo para a participacdo de algumas atracdes artisticas, destacando-se a presenca de um
violeiro, uma pequena palestra feita por um tatuador e o langamento de um livro que versava
sobre as relacOes entre cristdos e cultura brasileira. Pretendo apresentar ao leitor de forma
descritiva elementos daquilo que compde o referido evento, uma vez que, segundo um dos
interlocutores desta pesquisa, esse momento ¢ uma das principais agdes do “arco da cultura”
proposto pela igreja.

Como citado acima, uma das atracbes foi um violeiro, o instrumentista Adelmo
Arcoverde. Em uma rapida pesquisa sobre o artista em um site de busca, € possivel encontrar
noticias sempre exaltando a sua contribuicdo a cultura pernambucana. Antes de fazer a sua
apresentacdo na “Praga”, o rapaz que o apresentou fez questdo de ressaltar que Adelmo era
um grande mestre da cultura popular. Ao fazer sua apresentacdo, o violeiro tocava e ao
mesmo tempo falava sobre sua histéria de vida, destacando que hoje em dia ele ndo “toca
mais, mas sim da seu testemunho”, e estava feliz em estar tocando na casa de Deus. Segundo
0 musico, Deus o tinha revelado que ele passou 40 anos no mundo para se aprimorar como
instrumentista e assim tocar para Ele. De forma geral, o testemunho dado por Adelmo versava
sobre sua vida em Serra Talhada, sua experiéncia religiosa, bem como sua conversao ao
Protestantismo. Em certo momento comentou sobre a sua trajetéria como violeiro, afirmando
que havia comecado a tocar uma viola com poucas cordas e que atualmente estava tocando
uma viola com 30 cordas. Em seguida, na sua apresentacdo, tocou um hino bastante
conhecido no circuito evangélico, Porque Ele vive, e enquanto tocava, as pessoas presentes
acompanharam cantando o hino.

Em seguida a apresentacdo de Adelmo Arcoverde, foi chamado ao palco um tatuador
para falar sobre sua experiéncia como cristdo e artista. Vale ressaltar que uma das atividades
que ocorreram na Praca 2022 foi um estddio de tatuagem dentro da igreja, e o tatuador a
frente dessa atividade foi 0 mesmo que subiu ao palco para fazer uma pequena palestra. Em
sua fala, quis ressaltar que seria preciso falar de Jesus nos seus guetos artisticos, querendo
incentivar outros artistas a falarem sobre Deus dentro dos “movimentos culturais” aos quais

pertenciam, sendo ele o grafite, a musica ou a tatuagem. Sua argumentacéo foi que, apds sua
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conversao, comecou a pensar se seria preciso largar o seu trabalho como tatuador, mas
entendeu que Deus queria usa-lo dentro do seu proprio “guetoL. Segundo ele, muitos artistas
se abstém a falar de Cristo, mas é preciso viver com o0 que Jesus determina, e ndo como seu
gueto determina.

Ao terminar sua fala, foi feito um sorteio de tatuagem com as pessoas que estavam
presentes, sendo que de antemdo a organizacdo do evento havia deixado um tipo de vale
grudado debaixo de uma cadeira, e quem estava sentado nela iria ganhar uma tatuagem
gratuita feita pelo tatuador. Por fim, ele finalizou sua palestra com a seguinte frase: “Se Jesus
morreu em publico, ndo vamos viver para ele no privado”.

A partir dessa fala, compreendo que também estava sendo anunciada pelo palestrante
uma Vvisdo que se aproxima do que autores chamam de uma expressao publica religiosa (ver
Casanova, 1994; Giumbelli, 2013; Burity, 2015). Em meu entendimento, 0 que estava sendo
acionado era que seria preciso falar de Cristo, ser religioso, ndo apenas no espago privado da
igreja. Seguindo a argumentacdo do palestrante, seria preciso falar de Jesus em seus “guetos”,
nos ambientes que as pessoas estao inseridas.

Essa discussao me fez lembrar o que é evidenciado por Mauricio Junior (2019) em sua
tese, em que procurou compreender como jovens evangeélicos da igreja de Silas Malafaia —
Assembleia de Deus Vitdria em Cristo — se posicionavam referente a algumas questdes
politicas em suas universidades, bem como em outros espacgos, uma vez que eram estimulados
pelos representantes da igreja a se impor mediante os debates sobre sexualidade, aborto,
drogas, entre outros temas. Dessa forma, vemos como em algumas igrejas evangélicas os fiéis
sdo convidados a exercerem sua vida religiosa para além da esfera privada.

Apobs a palestra do tatuador, foi pedido para que todas as pessoas saissem do saldo,
pois como haveria um show em seguida, era preciso que a banda do artista passasse 0 som.
Chamaram esse momento de intervalo, porém nesse intervalo houve um momento destinado a
uma roda de coco. Dois artistas ficaram responséaveis por tocar e estimular as pessoas
presentes a participarem ativamente desse momento, munidos de instrumentos como
zabumba, maracas e afoxé. Enquanto eles tocavam e cantavam, foi feita uma roda
improvisada com algumas mulheres que se sentiram & vontade para dancar, enquanto 0s
presentes iam batendo palmas acompanhando o ritmo que estava sendo tocado. No findar
desse momento, a pessoa que estava cantando as musicas de coco falou: “Viva o coco! Viva a

cultura popular!”.

51 Categoria utilizada pelo palestrante.
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Imagens 17 e 18 — Arte do evento Praca Cultural projetada no teldo da igreja. Instrumentos utilizados
na roda de coco que ocorreu no intervalo do evento

A PRA&A

CULTURAL

Fonte: Arquivo pessoal do autor, outubro 2022.

Apos o intervalo foi a vez do show de Midian Nascimento, sendo uma das musicas
interpretadas por ela no show a epigrafe desta dissertacdo. Ao conversar com o publico, a
cantora afirmou que estava muito feliz em estar representando um movimento cultural dentro
de uma igreja. Particularmente, eu ndo a conhecia. Fazendo uma pesquisa, encontrei a
existéncia de um coletivo chamado “Candieiro”?, do qual Midian participa. Tal coletivo
consiste em um grupo de artistas nordestinos que buscam questionar o0 mercado da musica
crista e seus regionalismos, uma vez que o0s artistas nordestinos desse segmento enfrentam
dificuldades de reconhecimento.

Até o momento descrevi a participacdo de alguns artistas na Praca Cultural 2022.
Nesse contexto, destaco que as atragOes artisticas do evento, de certa forma, buscaram
também, através de suas performances e falas, se utilizarem de elementos e de argumentos
culturais. Questdes que talvez possam ser compreendidas como pertencentes a esfera da
cultura estavam sendo acionadas pelos préprios artistas, bem como as suas articulagdes com o
religioso. Como visto na fala do palestrante tatuador que incentivava que outros artistas
falassem de Jesus nos seus campos de atuacdo, bem como a fala de Midian, quando afirmou
que representava um movimento cultural e que estava feliz em cantar em uma igreja,

2 Disponivel em: https://www.ultimato.com.br/conteudo/conferencia-do-coletivo-candiero-reune-artistas-
nordestinos-em-natal-rn. Acesso em: 5 jan. 2023.
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compreendo que esses elementos podem servir como exemplos de formas em que pessoas
evangélicas se articulam com questdes de “cultura”.

Outra ocasido interessante que ocorreu no evento foi o lancamento do livro Arte e
espiritualidade, o cristdo e a cultura brasileira. O livro em questdo foi escrito por trés
autores, Rodolfo Amorim, Marcos Almeida, que j& havia se apresentado como atracdo
musical, e Davi Lagos. Todos os trés tiveram a oportunidade de comentar sobre o livro no
evento. Basicamente, cada um subiu individualmente ao palco e fez suas consideracdes sobre
a tematica do livro. Dentre as falas, destaco a palestra de Rodolfo Amorim.

O primeiro momento que busco chamar a atencdo foi a argumentacdo de Amorim e
sua indicacdo de como a obra do compositor Johann Sebastian Bach foi essencial para a
propagacdo do Cristianismo em alguns contextos, especificamente sendo citada a influéncia
de Bach em uma cidade da Alemanha no periodo comunista, bem como no Japdo. Por
conseguinte, em sua narrativa, varias pessoas tiveram contato com Cristo a partir da obra do
compositor. Desse modo, segundo ele, esta seria uma obra cultural composta e produzida por
um cristdo do século XVII ainda relevante nos dias atuais.

Dessa forma, é interessante destacar que, na narrativa apresentada por Amorim, é vista
uma argumentacdo de que pessoas cristds também sdo produtoras de cultura. No caso de
Bach, sua producdo seria tdo relevante que, através de sua obra, pessoas no mundo se
conectam com Jesus no seculo XXI. Nesse contexto, me parece que 0 que estava sendo
acionado € que producdes culturais cristds sdo relevantes, pois comunicam o evangelho de
Cristo através de outros meios.

Na narrativa do palestrante, foi dito que grande parte da igreja hoje tem se movido em
um tipo de relagdo com a cultura que poderia ser resumida como “guerra cultural”. Assim
sendo, a esfera da cultura seria um campo de batalha onde cristdos e ndo cristdos lutam de
alguma forma por um tipo de influéncia. Para ele, esse tipo de posicionamento assumido pela
igreja em relacdo as questdes culturais € algo ruim, pois na verdade “cultura” seria um campo
de cultivo, e ndo um campo de batalha. Enquanto cristdo, eles sdo chamados a cuidar da
“cultura” ao invés de batalhar com esse conceito.

Nesse contexto, a argumentacdo de Amorim pode se assemelhar a algumas discussoes
ja referenciadas nesta dissertacdo. Destaco a compreensdo do palestrante em entender que o
campo da cultura estava sendo um campo de batalha para a igreja, em suas palavras, uma
“guerra cultural”. Tal argumento de certa forma se assemelha & discussdo apresentada em
Reis e Toniol (2021), quando indicam a existéncia de um movimento de culturalizacdo da

religido, em que a cultura passou a ser uma ferramenta de disputa por legitimidade das
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religides na esfera plblica. E interessante também perceber que o posicionamento do
palestrante em questdo de certa forma ¢ uma critica ao religioso usar a “arma da cultura”
como um meio de influéncia.

Para o palestrante, estaria cada vez mais claro, sobretudo quando relacionado aos
mandamentos de Deus desde a Sua criacdo da terra, citando diretamente versiculos do livro de
Génesis, que um dos principais mandamentos divinos era aquilo que alguns telogos chamam
de “mandato cultural”. Esse mandato estaria relacionado ao cultivo da terra, a produzir
“cultura” e ser criativo. Em resumo, Deus colocou o homem na terra para cultivar e guardar a
criacdo dele, citando que, diferentemente de outros animais, 0S humanos teriam a capacidade
e a liberdade de criar cultura. Aqui me parece que o sentido de cultura acionado pelo
palestrante se aproxima da nogéo antropoldgica da categoria cultura. Em suma, cultura como
um fator que diferencia a humanidade dos animais, bem como pela capacidade humana em
criar coisas.

Nos momentos finais de sua fala, comentou sobre a trajetoria de Gilberto Freyre> e
seu pertencimento religioso quando mais jovem, bem como sua desvinculacdo da fé
protestante. O palestrante citou que, mesmo “afastado da fé”, Freyre chegou a destacar em seu
pensamento que a Igreja Protestante e os cristdos sdo capazes de produzir uma boa cultura.
Com isso, ele finalizou sua fala lendo um trecho de uma palestra de Freyre® em uma
conferéncia crista no Recife na década de 1960.

De forma geral, a partir da palestra em questdo, é possivel entender que o que estava
sendo mencionado por Amorim era como figuras historicas — Freyre e Bach —, artista e
intelectual, com influéncias protestantes dialogam com a cultura. Nesse sentido, meu
entendimento é de que toda narrativa apresentada estava em consonancia com a pergunta
retorica tema do evento Praga: “o reino dialoga?”. Dessa forma, compreendo que o palestrante
estava interessado em mostrar que existem formas em que religido — ou o religioso —

dialoga diretamente com a cultura.

Imagem 19 — Capa do livro projetada no teldo, enquanto os palestrantes e escritores do livro
comentavam sobre a sua tematica

>3 Freyre é uma das figuras debatidas no livro Arte e espiritualidade, o cristdo e a cultura brasileira (AMORIM,;
ALMEIDA; LAGO, 2022).
>4 O trecho lido refere-se a Freyre (1963).
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Fonte: Arquivo pessoal do autor, outubro 2022.

*

Os artistas convidados para participar da Praca necessariamente ndo sdo cristdos ou
ainda pessoas reconhecidas publicamente como tal. Trazendo mais elementos para essa
discussdo, indico a edigdo do evento de 2017. Observando uma pequena reportagem feita por
um jornal local sobre a edicdo em questdo, indico um ponto que pode contribuir para
exemplificar alguns momentos proporcionados pela igreja. A jornalista, em transmissdo ao
vivo™ pelo telejornal, fala aos espectadores: “Sim, eu estou em uma igreja”, enquanto era
possivel ouvir a presenca de um artista tocando frevo. O artista em questdo era o Maestro
Spok®®, sendo possivel vé-lo na reportagem tocando uma musica bastante conhecida do
cenario carnavalesco pernambucano: “Voltei, Recife, foi a saudade que me trouxe pelo
brago”, enquanto as pessoas presentes acompanhavam batendo palmas e cantando.

Aqui € preciso assinalar que mais uma vez existe uma articulagio com uma
pernambucanidade. O Maestro Spok é reconhecido por ser um dos grandes nomes do frevo,
do qual sempre participa ativamente como atracdo artistica do principal palco do Carnaval de
Recife. Lembro também que o frevo em 2012 foi reconhecido como Patriménio Cultural

%5 Disponivel em: https://globoplay.globo.com/v/6314924/?s=0s. Acesso em: 4 jan. 2023.

%6 Saxofonista reconhecido como uma das principais figuras do frevo pernambucano.
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Imaterial da Humanidade pela Organizagédo das Nagdes Unidas para Educacdo, a Ciéncia e a
Cultura (Unesco).

Sendo assim, chamo a atencdo para essa articulacdo, uma vez que temos a presenca de
um ritmo musical que ganha centralidade nos festejos de carnaval. Tal festividade por muitas
vezes € lida pelos evangélicos como algo profano, mundano, sendo evitada por esse segmento
religioso. Essa ocasido descrita — a presenca do frevo em um evento da igreja — nos leva a
perceber que o que estd em jogo € um outro tipo de relacdo com os elementos dessa
festividade, me parecendo que esta sendo articulada uma identidade local. Dessa forma,
novamente destaco o caréater relacional entre as coisas tidas como religiosas e seculares.

Em minha conversa com Cleiton, um dos lideres da igreja, me foi falado sobre a
participacdo do Maestro Spok no evento, sobretudo como ele era um exemplo de um artista
ndo cristdo participando do evento. Segundo ele, o musico teria ficado bastante emocionado
por ter sido convidado a tocar em uma igreja, bem como palestrar sobre “cultura” e frevo no
mesmo lugar que o pastor pregava. De acordo com o relato de Cleiton, ndo foi apenas o artista
citado que se mostrou entusiasmado com o0 evento, mas, segundo ele, varias pessoas

conheceram a Ponte e se converteram apos terem ido na “Praga”. De acordo com ele:

Essa questdo da “Praga” teve varios outros exemplos de pessoas que estavam com
raiva de igreja, e a Praca foi um meio delas irem, se sentirem confortaveis e
voltarem |4 pra igreja. Hoje tem varias pessoas que se converteram, que fazem parte
da Ponte, que conheceram a Ponte através da “Praga”. Porque era, sei 14, era um
pouco alternativa, eram pessoas que achavam que nao ia ser bem recebidas em igreja
nenhuma e hoje elas tém a oportunidade de ir. E porque a galera confunde, a galera
acha que a gente ta levando o mundo pra dentro da igreja e que é a igreja aquilo ali.
S6 que assim, a gente tem que dialogar com a “cultura”. E como ¢ que a gente vai
alcancar as pessoas se a gente nao se misturar, se a gente ndo conversar? (Cleiton).

Nesse contexto, através da fala de Cleiton, é possivel identificar tanto a presenca de
um argumento relacional entre as coisas do mundo e as da igreja como um sentido de
separacdo. Conforme ele, as coisas do mundo ndo necessariamente querem dizer que a igreja
é igualmente mundana, mas que, para alcancar as pessoas, € preciso dialogar, se misturar.
Nesse sentido, me parece que ‘“cultura” para a Ponte seria também uma ferramenta de
evangelizagdo. Retornarei esse debate nos proximos topicos.

E preciso indicar também que de certa forma o que foi descrito até aqui pode servir
como exemplo de como os evangélicos buscam participar ativamente de uma narrativa de
uma identidade cultural, muitas vezes contestada pelo debate publico (ver Mafra 2011;
Menezes e Bartolo, 2019). Como ja debatido, na Ponte foi vista a presenca de articulagdes

com uma pernambucanidade. Dessa forma, compreendo que 0 campo desta pesquisa
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exemplifica uma possibilidade de o religioso imbuir-se com outras coisas (ver Burity, 2015),
no caso em questdo, com elementos culturais identitarios do estado pernambucano.

Em sintese, neste topico apresento o evento ‘“Praga Cultural” proposto pela Igreja
Ponte. A partir da minha observacéo, depreendo que tal evento pode ser compreendido como
uma forma de o religioso em se articular com préticas culturais. Como indicado, ndo € apenas
a igreja que faz essas articulagfes, mas as proprias atragdes buscaram demonstrar algumas

relacdes do que chamavam de “cultura” com o religioso.

4.3 O culto do “arco da cultura”

Em meados de agosto de 2020, a Ponte langcou uma série de cultos chamada “De volta
para casa”. A referida série marcou o retorno dos cultos presenciais ap6s a liberagao do estado
de Pernambuco para que os templos religiosos retomassem suas atividades, ainda que
respeitando medidas de contengédo da covid-19. Para essa ocasido, a Ponte propds mensagens
especiais sobre os arcos da igreja (relacionamento, servico e cultura). Logo, neste topico
apresento ao leitor o culto referente ao “arco da cultura”.

Antes de comecar a descri¢do do que foi debatido, € preciso indicar algumas questdes
éticas e metodoldgicas. O culto em questdo ocorreu de forma presencial apenas para os lideres
e voluntérios da igreja, porém foi transmitido no canal do YouTube para o publico em geral.
Portanto, acompanhei esse culto de forma remota, em 23 de agosto de 2020°’; logo, a coleta
de dados que apresentarei neste topico se sucedeu de forma virtual. Dito isso, cabe também a
indicacdo de que o culto do “arco da cultura” ficou disponivel na plataforma citada, mas por
algum motivo o video ja ndo esta acessivel para quem quiser assistir. Quando é acessado 0
link do culto, é informado que este foi privado pelos responsaveis do canal.

Ao iniciar a sua fala, o pastor preletor do dia fez um resumo da série de mensagens,
indicando o que ja tinha sido discutido nos cultos anteriores, sendo eles o arco do servigo,
bem como a plataforma do evangelho. Conforme ele, naquele culto ia falar sobre o “arco da
cultura”, apresentar tanto o conceito como também mostrar os motivos da existéncia de um
arco na igreja que representa “cultura”. Para isso, ele argumentou que iria fazer uma
apresentacdo mais geral sobre esse arco e iria fundamentar isso com a palavra de Deus.

Também comentaria sobre as formas de aplicar esse debate no cotidiano, pois, conforme ele,

> Culto sobre “cultura”, proferido em 23 de agosto de 2020. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=Dgx5FdxKhGI. Acesso em: 24 de agosto 2020.
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isso poderia ser uma pratica para comunicar o evangelho de Cristo, sendo assim uma forma de
ser ponte na vida das pessoas por meio do conhecimento e da transformacéo da consciéncia.

Ap0s essa apresentacdo sobre o que seria tratado no culto, o pastor lembra que 0s
arcos propostos pela igreja seriam uma forma de demonstrar a sua identidade. Conforme a sua
fala, eles servem como pilares para que o evangelho de Jesus fosse pregado. Em sua
apresentagdo, lembra que quando falam de “cultura”, principalmente em Recife, as pessoas
vinculam apenas um aspecto dela, sendo o que ele chamou de “cultura folcldrica”. Segundo o
pastor, quando a Ponte estd falando sobre o termo em questdo, ndo necessariamente seria
apenas algo relacionado ao Carnaval, ao S&o Jodo e as manifestagdes culturais presentes no
Recife, mas também esta falando de consciéncia, de uma formac¢do de uma nova “cultura”,
bem como um didlogo com um “mundo real”, um didlogo com as pessoas que estdo inseridas
no mundo nos dias atuais, e que o papel deles seria pregar o evangelho para essas pessoas.

De acordo com o preletor do culto, o “arco da cultura” possui duas vertentes, a
dialogal e a de aprofundamento. Ele indicou que a dialogal pode ser entendida como a mais
impactante com o didlogo com a “cultura”, destacando o desenvolvimento de eventos como a
Praca, citando que ja levaram figuras proeminentes da classe artistica de Pernambuco para
participar dele, como também um flashday de tatuagem e grupos que apresentaram suas artes,
por meio das quais se comunicam com 0 mundo. Em vista disso, na sua argumentagéo, quis
mostrar que o que eles compreendem como dialogal era uma forma de diminuir a “distancia
entre n6s e 0 mundo secularizado, que muitas vezes rompeu com a igreja, ou pior, a igreja
rompeu com o mundo”.

Dando continuidade a sua fala, foi indicado que seria atraveés do didlogo que eles
buscariam apresentar a “cultura do reino” de Deus. Essa perspectiva proposta pela igreja,
conforme a narrativa do pastor, seria um dos pontos mais sensiveis da Ponte, pois entendido
como algo mais trabalhoso, bem como também o que gera alguns problemas. Explicando o
que seriam essas dificuldades, ele argumentou que seria dificil discernir, ter sensibilidade em
saber até onde eles podem ir, 0 que daria ou ndo para fazer, e isso seria muito dificil. No
entanto, dialogar com a “cultura” exige deles uma maturidade.

O exemplo indicado do que seria essa maturidade do didlogo com a “cultura” foi a
questdo do Carnaval. Segundo ele, o conselho da igreja se retne todo ano e indica aos fiéis
um posicionamento referente a participacdo deles na referida festa, apontando que essa
festividade tdo caracteristica da cultura do pernambucano seria um ponto sensivel. Em um
momento, falou que as pessoas poderiam questionar, sobretudo pela estética da igreja, bem

como por seu carater contemporaneo, e pensarem poder brincar o carnaval. Na sua fala,
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argumentou que algumas pessoas ficam na duvida se podem festejar, pois a igreja fala sobre o
dialogo com a “cultura”. Portanto, segundo o pastor, a igreja acreditava ser necessario se
posicionar diante dessa festividade.

Conforme ele, em 2020, a igreja lancou uma carta aberta para a sua comunidade
religiosa sobre essa questdo, enfatizando que no final dela estava a indicacdo de que era
preciso que as pessoas fossem o que elas eram nos 360 dias do ano nos cinco dias de
Carnaval. Na sua prelecdo, argumentou ser preciso que as pessoas assumissem uma
responsabilidade enquanto cristdos, que suas caminhadas e jornadas deviam ser baseadas pela
palavra de Jesus, e ndo necessariamente nas falas de um lider religioso ou de uma igreja, mas,
sim, se as acOes das pessoas correspondiam com a luz da Palavra. Se eles estivessem
conscientes de suas escolhas, entdo estava tudo bem, mas as acGes teriam suas consequéncias
e responsabilidades, logo, seria isso que a maturidade exige deles.

Em sintese, ele indicou para os presentes que, quando falam do didlogo com a
“cultura”, era preciso que eles tivessem ciéncia de que isso requer assumir uma maturidade,
pois eles estdo em um mundo onde se deparam com varias situacbes, sendo preciso dar
respostas a essas situacOes, ndo adiantando que se calem, pois as pessoas cobrariam um
posicionamento deles, sendo necessario assumir as responsabilidades e saber quem eles eram.
Indico aqui que é preciso assinalar que o que estd sendo discutido pelo pastor é uma certa
autonomia do fiel diante de uma relacao direta com o divino. Em sua narrativa, seria preciso
conhecer a palavra de Deus, ficando a cargo do proprio fiel julgar se suas atitudes estdo em
consonancia com o Evangelho.

A despeito disso, cabe também ressaltar que podem existir controvérsias com o
didlogo com a “cultura”, isto ¢, em alguns momentos, elementos culturais do Carnaval sao
apreciados pela igreja, como é visto no caso da presenca do Maestro Spok tocando frevo em
um evento. Entretanto, no culto que teve como centralidade esse didlogo, se evidencia um
argumento de cautela em relagdo aos fiéis brincarem o Carnaval. Nesse contexto, retorno mais

uma vez a citacdo de Talal Asad:

A relagdo entre a teoria religiosa e a prética da religido é fundamentalmente um
problema de intervencdo — de construir a religido no mundo (e ndo na mente)
através de discursos definidores, interpretando sentidos verdadeiros, excluindo

algumas enunciages e praticas e incluindo outras (ASAD, 2010, p. 272).

Nesse contexto, me parece ser preciso entender que nesse didlogo com a cultura

existem praticas que sdo autorizadas enquanto outras sdo “desautorizadas”. Por mais que a
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deciséo seja fruto de uma autonomia do fiel, existem indicac¢des indiretas daquilo que precisa
ser feito. Nesse ponto, chamo a atencdo para a presenca de uma estética da persuasdo,
conforme Meyer (2018).

Para complementar meu argumento, trago uma postagem feita pela Igreja Ponte em
seu Instagram, no recurso de perguntas com alternativas no story do aplicativo, em 22 de abril
de 2020. Nela, a igreja langcou perguntas com respostas pré-definidas, destacando a indicagao
de que a finalidade da interacdo do cristdo com a cultura do seu tempo seria dialogar. Em
outra pergunta, na resposta € visto que existem limites desse dialogo, pois nem tudo que a
cultura proporciona dialoga com a fé cristd. Indico que editei as imagens com as respostas
dadas, j& que na época ndo foi possivel fazer o print das imagens com as suas devidas

respostas, porem fiz o registro em meu caderno de campo.

Imagens 20 e 21 — Prints retirados do Instagram da Igreja Ponte, em que indicam as formas de interagir com a
“cultura”

&

25— CAFE DO
ALICERCE

@ oQual a finalidade do cristao
em interagir com a cultura do
seu tempo?

Quebrar paradigmas e
modernizar a igreja

Denunciar o pecado do mundo

© Dialogar x

@ A cultura é incompativel com a
vida crista saudavel

CAFE DO
=2 ALICERCE

@ Existe limite na interacédo do
cristdo com o contexto cultural
que esta inserido?

@ Naéo, pois o evangelho é
liberdade

Sim, o cristdo néo deve se

envolver ¢/ coisas do mundo

© Sim, nem tudo que a cultura
proporciona dialoga ¢/ a fé

@ Nao, pois o cristdo deve ter
maturidade pra isso

Fonte: Instagram da Igreja Ponte. https://www.instagram.com/somosaponte/.

Retornando & descri¢do do culto, o pastor procurou apresentar o0 outro sentido que o
“arco da cultura” tem na igreja. Segundo ele, este ndo se d4 apenas pela frente dialogal, mas
também pelo aprofundamento, ou seja, aquilo que assumem diante suas responsabilidades
enquanto cristdos, que demanda dos fiéis estarem capacitados, afinados e afiados com a
palavra de Deus, para darem respostas sobre as varias questbes da vida baseadas no
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Evangelho. Por conseguinte, conforme o pastor, o entendimento da Ponte no “arco de cultura”
seria 0 didlogo com a maturidade e o aprofundamento biblico, sendo esse Gltimo necessario,
pois muitas vezes ndo conseguem usar isso de forma clara, bem como aplicar no mundo real
de agora.

Dando continuidade a sua fala, ap6s a apresentacdo dos eclementos do “arco da
cultura”, o pastor leu uma passagem biblica do Novo Testamento. Basicamente ¢ um trecho
que sinaliza que os seguidores de Cristo sdo o sal da terra. Na sua arguicdo sobre a leitura
biblica, falou que as pessoas que seguem Jesus teriam a missdao de nao se corromper, pois Sao
0 povo que representa a pureza, a honestidade, que deve ser parametro de moralidade de um
mundo caido, sendo representantes do reino, bem como o padrdo do reino nessa terra.

Segundo o pastor, estamos em um pais onde falar a verdade seria o diferencial. Essa
maneira de ser verdadeiro, de ndo ser corrupto, de ndo praticar o “jeitinho brasileiro” seria
uma forma de se apresentar ao mundo, bem como viver uma “cultura cristd”, na qual as
referéncias ndo sdo os padrbes que o mundo oferece. De forma geral, nesse momento da
pregacdo, o pastor apontou que as pessoas presentes teriam que fazer a diferenca em varios
ambitos da vida, e teriam que demonstrar e apresentar os principios do reino, pois sao
diferentes do que 0 mundo acredita. Assim, o Evangelho ndo é apenas algo legal, que deve ser
vivido apenas nos cultos nos domingos; o pastor ainda indica que acredita que 0s presentes
fazem parte de um povo que € o sinal do reino de Deus na terra, e que cada pessoa que la
estava seria ponte na vida das pessoas que estdo ao seu redor.

Logo, na narrativa do pastor, seria preciso que os fieis fossem referéncia onde quer
que estivessem. Conforme ele, as pessoas presentes seriam as referéncias desse mundo, que
vao mostrar que existe uma possibilidade diferente de viver na terra, mas para comunicar “a
cultura do reino” de Deus, € preciso ser estavel, ser incorruptivel e ser coerente.

No fim do culto, indicou que a “cultura” e a logica do reino de Deus S&o
completamente diferentes da “cultura” e da l6gica do mundo no qual eles estdo inseridos. Eles
ndo sdo do mundo, mas estdo nele; eles ndo fazem parte da “cultura secularizada”, mas sao
um povo inserido na “cultura” e mergulhado na realidade. E preciso compreender que a logica
gue opera a consciéncia deles é diferente da ldgica das pessoas que ndo conhecem Jesus.

Nesse contexto, me parece que mais uma vez estava sendo manejada na igreja a nogao
de um modo de vida que deve ser vivido cotidianamente, uma cultura evangelica que é
diferente da cultura do mundo. Dessa forma, destaco que aqui o sentido em jogo do termo

cultura se aproxima do entendimento antropoldgico.
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Um ponto interessante a ser ressaltado sobre esse aprofundamento biblico destacado
pelo pastor refere-se ao que a igreja chama de alicerce. Conforme o site da Ponte®®, o alicerce
seria uma ferramenta do “arco da cultura” que propde aprofundar o conhecimento através de
cursos sobre temaéticas religiosas, bem como tendo uma atuacdo como grupo de leitura, com 0
objetivo da formacdo de uma comunidade consciente das verdades biblicas. Em um culto no
més de agosto de 2022%°, foi divulgado que a igreja lancaria sua escola biblica dominical,
elemento bastante conhecido em igrejas evangélicas. Para esse anuncio, foi feito um video
que gostaria de descrever a seguir.

O video produzido pela igreja e apresentado no culto tinha a presenca de um dos
pastores em uma livraria bastante conhecida que fica no bairro do Recife Antigo. Andando
pelos corredores da livraria, o pastor fala sobre “o arco da cultura”. Indicando que ela pode
ser entendida em dois vieses, 0 pastor aponta que o primeiro estaria ligado a uma
aproximag&o, compreendendo a “cultura” da cidade do Recife, tendo seu outro viés ligado ao
conhecimento. Conforme sua fala, como eles séo cristdos, a fé deles é baseada no livro
biblico, logo, para viver essa fé, essa espiritualidade, seria preciso se aprofundar na palavra
Deus. No video, ele comunica que o conselho da igreja decidiu implementar algo novo que
ainda ndo tinha na Ponte, a escola biblica, que ocorre nas igrejas de Boa Viagem e do Recife
Antigo pela parte da manhd, e informando ainda que os cultos diurnos ndo deixariam de
existir, mas teriam o seu tempo reduzido para que a escola pudesse acontecer.

Como descrito neste capitulo, podemos ver sentidos com que o termo “cultura” ¢
acionado na igreja. Entendo que, por vezes, o termo é utilizado como uma forma de
separagdo, ou seja, existe a “cultura” do mundo e existe a “nossa”. Esse elemento para o qual
chamo a atencdo pode ser identificado nas vezes em que o pastor faz referéncia a uma
“cultura do reino” e que € preciso que a igreja comunique para as pessoas o reino de Jesus.

Em Aguiar (2020a), vemos como seu objeto de pesquisa também aciona o termo

“cultura do reino” em seus cultos. Conforme o autor:

Vimos que a maneira pela qual a “cultura do Reino” é acionada discursivamente nos
cultos da Brasa Church implica um posicionamento categérico em relacdo a
“cultura”. Essa posi¢cdo possui um cunho transformacionista, prezando pela

%8 Disponivel em: https://keepo.io/alicercerec/. Acesso em: 10 jan. 2023.
% Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=QTpPJ3V-TdA. Acesso em: 10 jan. 2023. Acompanhei 0
culto em questdo de forma virtual.
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transformagdo da “cultura do mundo” a partir dos principios da “cultura do Reino”.
A influéncia é gradual e microscopica, dependendo de uma imersao estratégica dos
principios cristdos em diferentes esferas da sociedade. A cada fiel é dada a
incumbéncia sagrada de atuar na transformacdo da “cultura”, segundo o lugar que
cada um ocupa na sociedade. Para que tenha efeito cultural, a influéncia cristd deve
estar presente em todos 0s setores, privados ou publicos, desde os ambitos da familia
e da religido até os dominios do governo e da economia, passando pela educacao,
pela midia e pelas artes (AGUIAR, 20203, p. 102).

Nesse contexto, compreendo que € interessante destacar que “cultura do reino” nao ¢
um elemento acionado exclusivamente na Ponte. Entendo que também é preciso prestar
atencdo a como esse termo é utilizado pelos sujeitos. A partir do que foi descrito do culto do
“arco da cultura”, depreendo que existem similaridades com o que Aguiar (2020a) indica. Na
Ponte, tal termo pode aparecer de forma a sugerir aos sujeitos que € preciso fazer a diferenca
no mundo, e, dessa forma, as indicacdes aos fiéis vdo além das praticas religiosas restritas ao
ambiente da igreja, mas se desdobram para outros &mbitos da vida. Desse modo, a narrativa
apresentada pelo pastor, por vezes, pode se assemelhar ao que Meyer (2018) chama de uma
estética da persuasdo, algo que foi debatido no capitulo anterior. Como descrito, vemos que
algumas vezes os argumentos utilizados pelo pastor buscam sinalizar uma forma de ser no
mundo. “Ser ponte” na vida das pessoas ¢ algo que ¢é constantemente reforcado. Nesse
contexto, “cultura” para a igreja seria também uma forma de se aprofundar em um
conhecimento biblico, sendo preciso estar em consonancia com a palavra de Deus para que
seja possivel fazer a diferenca nesse mundo.

Como evidenciado na introducdo deste capitulo, chamo a atencdo para uma
compreensdo da Igreja Ponte de cultura como algo que indica uma forma de ser no mundo. A
partir da fala do pastor no culto sobre o “arco da cultura”, é possivel compreender que o que
ele chama de uma “cultura secularizada” seria uma forma distinta da vivéncia crista. Logo,
entendo que o que foi destacado em alguns momentos deste topico serve para exemplificar
uma aproximacao do entendimento antropologico de cultura, sobretudo como algo que marca
formas distintas de se viver.

Como visto em Roy Wagner (2012), o uso antropolégico da categoria seria um recurso
metodologico para entender as possibilidades de modos de vida. Sendo assim, me parece que
a Igreja Ponte entende essas possibilidades de formas distintas de se viver como existe a
“cultura do mundo” e a “cultura crista”. Nesse sentido, compreende que a maneira como eles

vivem seria também uma forma de ser no mundo, e seria preciso comunicar e externalizar
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para 0s outros modos de vida os valores cristdos, pois eles séo a referéncia do Evangelho de
Cristo aqui na terra.

Aqui destaco algumas questdes de “problema de simetria” no discurso sobre “cultura”
que podem ser analisadas a partir do que venho discutindo. Como visto até entdo, indico que a
nogdo de “cultura” manejada na Ponte possui aproximagdes com 0 entendimento
antropologico, sobretudo quando entendem que “cultura” ¢ um modo de ser no mundo.
Entretanto, me parece que o que foi posto pela igreja ¢ que a “cultura crista”/“cultura
evangélica” se sobrepde as outras “culturas”. Como apresentado na fala do pastor no culto do
“arco da cultura”, entende-se que a “cultura cristd” para eles seria um tipo ideal de ser no
mundo. Relembro o argumento de Aguiar (2020b) ao analisar a retérica do que viu em seu
campo de pesquisa, em que para ele a “cultura do reino” pode ser entendida enquanto um
processo balizador de transformacdo da sociedade.

Entendo que o pude ver na Ponte se aproxima até certo ponto do argumento de Aguiar
(2020b). Analiticamente compreendo que na Ponte existe a indicagdo de que “outras culturas”
— a “cultura” que ndo € cristd, a “cultura secularizada”, como dito por um dos pastores da
igreja — € um campo a ser conquistado, uma vez que € dever dos fiéis comunicar o
Evangelho e ser a referéncia no mundo. Logo, me parece que o0 que observei na Ponte pode
exemplificar uma das formas de que cultura também é um campo em disputa no cenério

evangélico.

4.4 Ter contato com Deus no proprio ambiente: relacdes entre a Igreja Ponte e o

Movimento Steiger

Neste topico proponho apresentar ao leitor as articulacdes entre a Igreja Ponte e 0
grupo/movimento evangelistico Steiger. Os dados aqui apresentados séo fruto de uma coleta
virtual, em que acompanhei podcasts e transmissées de culto em que essa relacdo entre a
Igreja Ponte e a Steiger se presentificou. Evidencio essas interagdes, pois “cultura” também
ganha centralidade, uma vez que um dos focos da Steiger é evangelizar os jovens
compreendendo sua “cultura”, e assim fazer uma evangelizagdo ousada e criativa em uma
“realidade secular”.

O movimento iniciou suas atividades em Amsterdd®® em 1983. Inicialmente era um

grupo de estudo biblico que posteriormente se transformou em uma igreja com foco em

€0 Sobre o surgimento da Steiger, bem como compreender como eles se apresentam, verificar os seguintes links:
https://www.steiger.org/about-us/history e https://youtu.be/lUGp8VZckx-A. Acesso em: 13 jan. 2023.
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alcangar os punks e os anarquistas da referida cidade. Os precursores da Steiger foram o casal
David e Jodi Pierce. Ap0s a criagdo desse grupo de estudo biblico, David Pierce iniciou uma
banda chamada No Longer Music (NML). De acordo com o site internacional do movimento,
a banda foi compreendida por eles como uma ferramenta de comunicar o Evangelho de Cristo
para jovens que nunca tinham ido a uma igreja, bem como ndo tinham interesse de frequentar
uma.

Segundo as informacGes divulgadas pelo movimento, foi através da banda que os
ministérios comecaram a se propagar. Em 2003, o casal de fundadores criou uma organizacéao
para a formacdo de missionarios, surgindo assim a Steiger Missions School, que teria como
objetivo alcancgar a “cultura” jovem global. Nesse contexto, tal grupo se expandiu, e em 2018
foi criado o Steiger City Teams, grupos que se dedicam a evangelizacdo de centros urbanos do
mundo. Dentre esses centros, Recife-PE configura como umas das cidades que possuem
representantes da Steiger.

O que tal grupo propde? Segundo um video disponibilizado no YouTube como forma
de apresentacdo do que seria a Steiger®?, é visto que eles entendem que sdo uma organizac&o
chamada para alcancar e discipular a “cultura” global da juventude. Na argumentagdo do
video, ¢ indicado que a atual “cultura jovem” é uma gera¢do mais conectada, mas que também
seria mais solitaria, vivendo em um mundo com “epidemias de suicidio”, e que sdo ensinados
qgue ndo existe uma verdade absoluta. Logo, essa geracdo estaria sofrendo males como
depressao, ansiedade, soliddo, e ndo procura a igreja como uma solucdo para esses problemas,
pois acredita que a religido € irrelevante na vida dela.

O narrador do video indaga: “Como levar o Evangelho de Cristo para essa juventude
que tem uma visao negativa de Deus?”, “Como mostrar para eles o amor de Cristo em uma
linguagem inteligivel?”. Segundo ele, a Steiger mobiliza seguidores de Jesus para alcangar
jovens que jamais estariam em uma igreja, buscando conectd-la com a “cultura jovem”.
Portanto, a Steiger City Teams, espalhadas em mais de 100 cidades no mundo, seria uma forga
catalisadora para envolver-se com a “cultura secularizada”, tendo quatro objetivos principais.
Dentre esses objetivos, destaco o que eles indicam como transformar a “cultura” estando

resente, através de uma evangelizacdo ousada e criativa em uma “realidade secular”.
b

®1 Disponivel em: https://youtu.be/UGp8VZckx-A. Acesso em: 13 jan. 23.
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Imagens 22 e 23 — Imagens retiradas do site brasileiro da Steiger em que o termo cultura é acionado

MW steiger

Brasil

ALCANCANDO E

DISCIPULANDO A
CULTURA JOVEM
GLOBAL PARA
JESUS

Fonte: https://www.steigerbrasil.org/.

A partir do que foi inicialmente indicado neste topico, compreendo que a Steiger pode
ser um exemplo de uma organizacdo cristd que busca evangelizar e conquistar a juventude.
Termos como alcancgar, discipular e transformar sdo acionados constantemente por esse
grupo; logo, nesse contexto, me parece plausivel sinalizar que estamos diante de mais um
exemplo de que “cultura” ¢ um campo em disputa por agentes religiosos.

Até o momento apresentei ao leitor o que seria a Steiger, mas levanto o
questionamento: como esse grupo se relaciona com o campo de pesquisa desta dissertagcao?

Acompanhando os cultos e os eventos da Ponte de forma virtual em meados de 2021,
identifiquei essa interacdo direta da igreja com a Steiger. Tais interacdes se deram sobretudo
relacionadas com o Ministério de Jovens e Adolescentes da igreja, chamado por eles de Toca.
Dentre as a¢des, chamo a atencdo para trés momentos: 1) Um workshop oferecido pela igreja
e pela Steiger; 2) A presenca e a prelecdo de Luke Greenwood — diretor da Steiger Europa —
em um culto do Ministério de Jovens e Adolescente; e 3) Um podcast®? da igreja do qual o
casal responsavel pela Steiger Nordeste participou e conversou sobre missdes urbanas.

Em setembro e outubro de 2021, a Ponte promoveu encontros que chamou de

workshop de evangelismo, no qual ocorreram capacitagdes sobre evangelizacdo nas ruas. Os

62 Disponivel em: https://youtu.be/WFDIWPnz_JM. Acesso em: 13 jan. 2023.
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encontros em questdo foram divulgados no Instagram da Toca®®. Nas postagens era indicado
que se tratava de uma parceria com a Steiger, com a participacdo do lider da Steiger Nordeste.

Nas postagens de divulgacdo, € vista uma argumentacdo de que era preciso levar o
Evangelho de Cristo de forma relevante e conectada com a “cultura”, como também as
indicacdes de que eles acreditam que Deus queria usa-los para espalhar a salvacdo nos jovens
da cidade, e isso seria uma forma de cumprir a principal missdo deles, que é pregar o
evangelho. O workshop teve trés encontros, um culto do Ministério de Jovens e
Adolescentes® com a prelecdo do lider da Steiger Nordeste e, apos isso, culminou em uma
evangelizagdo em um ponto da cidade do Recife. O local escolhido foi o Parque Dona Lindu,
localizado no bairro de Boa Viagem.

Em um video publicado no Instagram da Toca, é possivel ver momentos dessa acéo
evangelistica®. Destaco também o que foi escrito sobre essa ocasifo, conforme a postagem
em questdo: “Sementes haviam sido plantadas”, onde indicam que eles tinham aprendido

muitas coisas com a Steiger, e que o evangelho era para ser vivido e compartilhado.

Imagens 24 e 25 — Print de story e uma postagem do Instagram do Ministério de Jovens e Adolescente da
Igreja Ponte indicando diretamente uma relacdo com acGes da Steiger

entranatoca | TOCA x STEIGER
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E 54 chegar!

WORKSHOP
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#Toca #FEntraMaToca #Workshop
#5teiger #Evangelismo #Pregar
#Evangelho #Cultura

Fonte: https://www.instagram.com/entranatoca/.

*

83 Disponivel em: https://www.instagram.com/entranatoca/. Acesso em: 13 jan. 2023.
%4 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=iBJ98yZkmp4&t. Acesso em: 13 jan. 2023
6 Disponivel em. https://www.instagram.com/p/CWEnXnxFRFr. Acesso em: 13 jan. 2023.
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Como dito, ndo foi apenas nessas ocasides que as interagdes entre a Steiger e a Ponte
se sucederam, destacando-se também a participacdo do j& mencionado lider europeu do
movimento, Luke Greenwood. A sua presenca se deu em um encontro dividido em dois
momentos, um para responder a perguntas junto com o casal de lideres da Steiger do Recife e
do Nordeste® e, posteriormente, uma pregacdo de Greenwood®’. Ambos os momentos foram
transmitidos pelo canal do YouTube da igreja.

No comeco da conversa, 0 mediador do debate, o lider da Toca, pediu para que 0s
palestrantes se apresentassem. Luke Greenwood se apresentou, informando aos presentes que
era britanico, mas passou sua infancia no Brasil e que atualmente era o diretor europeu da
Steiger. Apos essa pequena apresentacdo, o mediador pediu para que Luke falasse um pouco
sobre 0 que seria a Steiger, argumentando que algumas pessoas la ja sabiam, mas queria que
ele explicasse. Assim, Greenwood fez uma introducdo sobre 0 movimento, da mesma forma
que indiquei nos paragrafos anteriores, mas acrescentou alguns elementos interessantes,
sobretudo a sua compreensdo do que seria “cultura jovem global”, algo que constantemente ¢é
acionado pela Steiger.

Conforme Greenwood, tal “cultura” & possivel ser encontrada em vérios locais do
mundo: sdo pessoas que estdo compartilhando os mesmos posts, assistindo aos mesmos
filmes, escutando as mesmas musicas, tendo ideias parecidas, mas quando se trata de questdes
de cunho religioso, sdo coisas deixadas de lado. Sendo assim, para ele, a missao da Steiger é
alcancar essas pessoas. Logo, é preciso levar e pregar o Evangelho em locais publicos,
gerando relacionamento de discipulado e convidando os jovens para participar de uma
comunidade de fé. Segundo Greenwood, eles fazem isso por meio das City Teams, e o casal
que também participava da conversa é o responsavel por esse grupo no Recife.

Vale salientar que, nessa conversa, o casal de lideres indicou que frequentam a Ponte.
Eles disseram que a missdo Steiger existe também para apoiar uma igreja local, portanto é
preciso que quem participa das evangelizacOes esteja envolvido com alguma igreja, pois,
quando vao a rua evangelizar e encontram pessoas dispostas a ouvir e conseguem estabelecer
uma relacéo, apos um periodo de discipulado, elas sdo convidadas a irem a uma igreja.

O casal também comentou como fez uma evangelizacdo com uma amiga: através de

estudos biblicos para ndo religiosos — método utilizado pela Steiger — que culminaram na

8 Pode ser visto em: https://www.youtube.com/watch?v=m4W8InyTPc4. Acesso em: 14 jan. 2023.
67 Pode ser visto em: https://www.youtube.com/watch?v=s2-hzCDyhfE. Acesso em: 14 jan. 2023.
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conversdo dela, e depois disso ela foi convidada a frequentar a Ponte. Segundo eles, desde
entdo, ela e sua familia participavam ativamente da igreja, chegando até a ter sido batizada.

Outra narrativa apresentada sobre processos de evangelizacdo propostos pela Steiger
foi descrita por Luke, que narrou sua experiéncia missionaria em Sao Paulo. Segundo ele, 0
grupo do qual participava tentou se estabelecer em locais publicos com muita movimentagao
de jovens, logo decidiram montar uma banda e comecaram a tocar pelas ruas da cidade. De
acordo com a sua fala, ele indicou que, em um momento, um vocalista de uma banda de rock
hardcore ficou interessado nas mensagens que eram passadas por Luke. Em uma determinada
ocasido, o artista convidou o missionario para falar mais sobre Jesus. Assim, ele passou a
frequentar os ensaios da banda e a falar algumas mensagens. Os encontros comegaram a
crescer e passaram a acontecer em um bar. Conforme a fala de Luke, as pessoas comecaram a
ter contato com a Palavra de Deus em seus préprios ambientes.

A partir do debate que venho descrevendo, é possivel identificar a existéncia de um
processo de evangelizacdo ndo tdo comum. A evangelizacdo é conhecida como algo que
envolve a presenca de missionarios fora da igreja que buscam converter pessoas e leva-las
para um espaco institucional para que conhecam Jesus.

O que esté sendo discutido aqui é outro tipo de processo. Como visto, o que € indicado
pelo processo evangelistico da Steiger é que seria preciso conhecer Cristo em outros
ambientes, e, apos isso, as pessoas podem escolher se “filiar” a uma igreja. Como evidenciado
na fala dos coordenadores da Steiger Recife/Nordeste, existem cursos especificos para
pessoas ndo cristds, e depois de alguns encontros, é feito o convite para que as pessoas
aceitem Jesus e assim frequentem uma igreja. Talvez esse processo se assemelhe até certo
ponto ao que Hervieu-Léger (2015) indica como “desregulagdo” da religido. Conforme a
visdo da autora, no final do século XX, o campo religioso é marcado por uma dissipacédo de
modelos estabelecidos por instituicdes religiosas.

Umas das centralidades do encontro descrito foi que seria preciso se aproximar e
conversar com 0S contextos em que as pessoas estdo inseridas. O lider da Steiger Nordeste
exemplificou falando que gosta muito de ouvir rap, e com isso, de certa forma, conseguia
entender através das musicas algumas dificuldades, bem como algumas visdes de mundo
externadas nas letras das musicas. A partir disso, por conhecer um pouco desse estilo musical,
ele poderia comecar uma conversa sobre Jesus através de pontos em comum com o rap. Para
ele, € preciso ser auténtico com aquilo que eles consomem de “cultura”, mas tendo um olhar

de redencdo, para que isso se torne um meio para anunciar o Evangelho.



104

Complementando este debate, o lider da Toca — Ministério de Jovens e Adolescentes
— citou um argumento biblico do apdstolo Paulo sobre a santificacdo das coisas. Utilizando o
pagode como exemplo, falou que talvez houvesse muitas coisas erradas dentro dessa cena
musical, mas que uma pessoa redimida pelo Espirito podia discernir e santificar, entrar na
cena e pregar, sem necessariamente sair do pagode. Seguindo essa linha de discusséo, Luke
Greenwood argumentou que, para alcancar as pessoas, hoje é preciso comecar ouvindo,
entender como elas se sentem, para entdo fazer as conexdes. Com isso, Greenwood citou uma
acao que sua equipe fez proximo de uma faculdade de Direitos Humanos em Londres, em que
espalharam folhetos sobre a tematica dos direitos universais pela rua. Conforme ele, os
estudantes se interessaram pelo que estava ocorrendo ali, e apds iniciar um debate sobre
direitos humanos, ele fez conexdes com as Palavras de Cristo.

Por fim, o lider da Toca relatou que todo aquele debate era aquilo que eles queriam
levar para os adolescentes e jovens que participam do ministério. Indicou que o tema anual da
Toca seria “No mundo”, pois eles ndo sdo do mundo, mas estdo aqui, logo querem arriscar,
qguerem estar na faculdade, no colégio, na rua, nos ambientes que naturalmente eles nao
estariam. O lider retoricamente indicou que muitas vezes as pessoas nao querem entrar na
igreja, mas “serd que 0s crentes iriam a espagos que supostamente ndo entrariam?”. Por
conseguinte, conforme ele, é preciso que estejam nesses espacos para pregar o Evangelho.

Esse argumento de que é preciso conhecer o contexto social, bem como seria preciso
evangelizar a partir de pontos comuns entre o sujeito e o evangelho, me fez lembrar algumas
indicacdes presentes em Engelke (2013), especificamente a percepcao dos grupos cristdos que

ele acompanhou. Conforme o autor:

While it is true that Christians invest in ways of speaking as Christians and getting
others to do so, we have already seen that God’s agents do not, or cannot, always
make such investments. One of the main lessons of Bible advocacy is that there can
be times and places when Christians ought not to sound like Christians or look like
Christians because it hinders the kind of public work they hope to accomplish.
Sometimes they need to sound like Bobby McFerrin. This is often what it meant to
bring the Gospel to the people rather than the other way around. This is what it
meant to be “cultural” (ENGELKE, 2013, p. 66).

Sendo assim, compreendo que por vezes esse carater de se “afastar” de uma imagética
do que seria ser evangélico ou cristdo e se aproximar de elementos culturais pode ser uma
estratégia para evangelizar. Como visto em alguns momentos dos debates apresentados nestes
topicos, me parece que se aproximar da “cultura jovem” seria uma ferramenta que a Steiger

busca utilizar, assim como o grupo visto por Engelke (2013), e, dessa forma, levar o
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evangelho de um jeito diferente. E preciso se aproximar de uma linguagem inteligivel e atual,
que dialogue com o modo de vida do outro, para que ele conhega Jesus.

Seguindo as pistas apontadas por Giumbelli (2021), isto €, compreender os sentidos
em que “cultura” vem sendo acionada pelos sujeitos, chamo a aten¢ao para que, nessa
interacdo entre Ponte e Steiger, o termo ganha sentidos préprios para esses agentes religiosos.
Entendo que os sentidos em jogo seriam a existéncia de uma “cultura” compartilhada entre a
juventude, e é preciso conhecer para evangelizar, bem como discipular. Nesse contexto, me
parece que, através dessa evangelizag¢do, esses agentes buscam conquistar uma “cultura”, e
assim santifica-la. Como visto na descri¢cdo, é mencionada também a importancia de eles
estarem presentes em ambientes publicos. Mediante o exposto, destaco também que o que foi
evidenciado pode se assemelhar a algumas discussdes sobre a expressdes publica da religido.

Como indica Montero (2018), o religioso para além das relacdes igreja x fiel.

4.5 Afinal, o que é o diadlogo com a cultura?

Até entdo, me dediquei a mostrar como o termo “cultura” aparece na Ponte. Destaco
que ele é acionado, sobretudo, como uma ferramenta de evangeliza¢do, bem como com uma
certa preocupagdo em conquistar uma “cultura do mundo” para o reino de Deus. Neste topico,
procuro condensar e analisar algumas visdes sobre o que seria o didlogo com a “cultura”
proposto pela igreja. Para isso, inicialmente tento relacionar o que foi produzido por Engelke
(2013) com o que pude observar em minha pesquisa.

No trabalho de Matthew Engelke (2013) é visto como algumas organizacdes cristas
estavam atentas ao debate publico sobre a relevancia da Biblia. Dentro das organizacdes
acompanhadas pelo autor, existiram pesquisas e a¢fes que buscavam compreender como
algumas pessoas se relacionavam com certas questdes religiosas. Em uma dessas pesquisas,
foi concluido que, para algumas pessoas, o livro sagrado era concebido como algo arcaico,
sendo um tanto enfadonho e de dificil compreensdo. Desse modo, foi percebido pelos lideres
desses projetos que, para tornar a Biblia relevante e para que ela tivesse credibilidade, deveria
existir uma luta em termos culturais e no tempo cultural.

Com os debates vistos por Engelke (2013) em sua pesquisa, ele compreendeu que
antropdlogos e religiosos pensam cultura de forma distintas. Conforme ele, para o0s
antropdlogos, cultura é algo oposto a natureza, enquanto para os religiosos seria algo oposto a
igreja. Nesse contexto, o autor indica que 0 uso cristdo do termo poderia carregar consigo um

significado de coisas que ndo pertencem a esfera do religioso, estando atrelado a um processo



106

de diferenciagéo, ou seja, encapsulado na esfera em que existem as coisas do mundo e as
coisas de Deus.

Gostaria de tecer alguns comentarios sobre essa visdo de Engelke (2013). Néo
discordo do autor quando ele afirma que o uso cristdo do termo “cultura”, por vezes, pode
indicar um sentido (ver Giumbelli, 2021) de separacdo. Na Ponte, essa separacdo aparece com
falas como: “coisas do mundo”, “cultura secularizada”, “ndo somos do mundo, mas vivemos
no mundo”. Todos esses elementos me fizeram perceber que existe, sim, um sentido de
separacao. Mas ndo apenas isso, a partir dos dados aqui descritos, entendo que “cultura” nao
seria algo totalmente oposto as coisas da igreja, ao menos ndo para 0 meu objeto de pesquisa.
No contexto da Ponte, a “cultura” também ¢ essencial para a aproximagao com o diadlogo com
o “mundo”, sendo preciso compreender outras realidades para evangelizar.

Retornando ao que foi visto por Engelke (2013), o autor cita a visdo do London
Institute of Contemporary Christianity (LICC). A organizacdo oferece cursos e atividades
baseados em uma “escuta dupla”. Dessa maneira, os cristdos deveriam ouvir a palavra de
Deus ¢ o “mundo”, se aprofundar na “cultura” das pessoas para poder entender seus
problemas e suas dores. Para além dessa escuta, conforme o autor, o LICC também enfatiza a
abordagem de os religiosos poderem se conectar e propagar sua fé em outros ambientes, em
todas as arenas da vida “moderna”. Em sintese, o objetivo do grupo em questdo seria diminuir
a divisdo entre igreja e “cultura”.

Frequentando os cursos oferecidos pela LICC, Engelke (2013) se deparou com
argumentos interessantes utilizados pelo responsavel por fazer os encaminhamentos do curso.
Conforme o autor, o mediador, que também foi seu interlocutor, apresentou aos presentes que
eles vivem em uma “cultura”, querendo ou ndo. Em seguida, propde mostrar a centralidade de
se “envolver com a cultura” (“engaging with culture”). Para o seu interlocutor, “se envolver
com a cultura” seria uma forma de diminuir a divisdo entre igreja € “cultura”, bem como a
divisdo entre sagrado e secular. Em suma, “envolver com a cultura” para o grupo
acompanhado por Engelke seria entender que ndo ha nada fora do &mbito biblico.

Tentando fazer uma relagdo do que Engelke (2013) acompanhou na LICC com o que
eu observei na Ponte, chamo a atencdo para uma fala de um dos pastores da igreja no culto do
“arco da cultura” em que se destaca um posicionamento diante das fronteiras entre igreja e
mundo. Segundo ele, a frente dialogal de tal arco poderia ser compreendida como uma forma
de “diminuir distancia entre ndés e o mundo secularizado, que muitas vezes rompeu com a
igreja, ou pior, a igreja rompeu com o mundo”. Nessa perspectiva, pode-se entender “cultura”

enquanto uma ferramenta em que as nocdes entre o religioso e o secular sdo mutuamente
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redefinidas. Nesse contexto, também é possivel entender certa critica a uma inabilidade do
religioso em se relacionar com as coisas seculares; sendo assim, na narrativa do pastor, é
preciso uma inovacgao religiosa para que a igreja se aproxime do “mundo”. Nesse contexto,
compreendo que a Ponte também busca se “envolver com a cultura” para levar as Palavras de
Cristo.

Outras ocasides observadas por Engelke (2013) foram ag¢Oes de uma organizagao cristé
chamada Bible Society. As acdes em questdo faziam parte de um projeto maior na cidade de
Manchester (Inglaterra), que tinha como objetivo mostrar as pessoas a relevancia da Biblia no
contexto contemporaneo. Para isso, 0 grupo tinha como centralidade estabelecer conexdes
com a “cultura” através de outdoors, charadas, desfile de moda, shows de comédia, entre
outros. Conforme o autor, o que foi visto se tratava de atividades que buscavam alcancar
pessoas em um registro cultural, em vez de uma abordagem estritamente crista.

De forma geral, para Engelke (2013), o grupo estudado estava trabalhando em uma
perspectiva que ele chama de ideologia semidtica da cultura. Conforme o autor, isso se refere
as maneiras como meios de comunicacao, cores, colocages fisicas de signos que codificam a
secularidade foram utilizados como materiais extralinguisticos. Nesse contexto, o autor
procurou também estabelecer um debate sobre uma linguagem cristd que estava se articulando
com uma linguagem do mercado. Para Engelke, essas conexdes ndo seriam uma degradacéo
da fé, mas, sim, um sinal de uma inovacao crista que esta incorporando outros elementos para
que sua linguagem funcione para os demais publicos.

Entendo que o conceito de secularismo estratégico apresentado por Engelke (2009) é
essencial para complementar o que foi escrito acima. Segundo o autor, esse secularismo
estratégico seria o uso de sujeitos, bem como objetos “seculares”, como parte de uma agenda
religiosa. Nesse sentido, esse seria um processo de agentes religiosos que se utilizam de uma
linguagem e de ferramentas de um outro nédo religioso. Dessa forma, o secular e o religioso se

constituem mutuamente como elementos estratégicos de transformagcéo social®®.

8 Strategic secularism, then, is the use of secular subjects and objects as part of an overarching religious agenda.
Strategic secularism is a process by which organizations such as the Bible Society use the language and tools of
an ostensible other. It is a strategy of encompassment that does not seek to deny the history of differentiation;
rather, it seeks to shape the direction in which it points. This is not the teleology of God-is-dead, but rather a
Christian one of divine presence revealed otherwise. There are some Christians in England, then, for whom
secularization is not necessarily a dirty word. For them, the secular and the religious are mutually constitutive,
not only as categories and concepts, but as elements in strategies of social transformation” (ENGELKE, 2009, p.
52-53).
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Tentando tensionar o que foi visto por Engelke (2009, 2013) com os dados empiricos
da Ponte, destaco o uso de elementos culturais, ou “cultura”, como uma ferramenta de
aproximagdo, uma “estratégia” para conquistar um publico nao cristdo. Foi identificado pelo
ja mencionado autor que os elementos culturais foram utilizados em atividades néo
estritamente cristas, sendo empregados para que seu grupo estudado tornasse a Biblia mais
relevante para as pessoas. Na Ponte, compreendo que essa caracteristica pode se aproximar
daquilo que ¢ indicado por Engelke (2013), pois me parece que os sentidos de “cultura” sido
acionados como uma forma de aproximacgao de pessoas e ambientes a serem “conquistados”.

Como ja evidenciado em alguns momentos nesta dissertacdo, a Igreja Ponte, por
vezes, quando utiliza o termo “cultura”, indica a busca por um didlogo. No entanto, o que
seria de fato esse dialogo? Como isso se torna inteligivel para as pessoas que frequentam 0s
cultos da igreja? Esses questionamentos me fizeram perguntar aos interlocutores desta
pesquisa 0 que eles entediam sobre esse didlogo proposto pela igreja. Diante disso, foi me
dito:

Referente a “cultura”, eu vejo que eles fazem varios projetos, eu acho até legal, tem
projeto quase a semana toda. Se vocé olhar 14 as coisas deles, eles sempre focam no
projeto da comunidade, tem algumas comunidades que eles ja tdo infiltrado. J& tem
as pessoas certas que participam, tem I4 acfes com o pessoal que esta desempregado
e quer fazer algum curso, alguma coisa assim. De vez em quando tem uns
minicursos de costura, se eu ndo me engano, e outras coisas. Mas assim, em questdo
da “cultura”, eu acho superatualizado essa parte. Porque, assim, vocé vé hoje em dia
por exemplo uma igreja catdlica, eu particularmente ndo vejo eles indo em uma
comunidade fazer um projeto direto. Ja eles (a Ponte) fazem. [...] E a Ponte é
totalmente diferente, ela vai |4 até o pessoal, procura sempre estar atualizado com
alguma coisa com a “cultura”. Enfim, eu acho isso muito surreal deles (Diogo).

A “cultura” deles ¢ voltado muito para o social. Eles tém varios projetos sociais,
também que eu vejo como algo cultural. Eles tém muito projeto realmente, inclusive
tem vérias profissdes dentro da igreja que fica 14 & disposicdo. Ouvi falar que tem
psicélogo, tem dentista para o pessoal que mora na redondeza. Projeto de cestas
béasicas que eles distribuem, tem minicursos, né? Como de empreendedorismo e
varios tipos. Eles tém “cultura” assim de ir além de dogmas. Entdo acho que, no
caso, esse didlogo com a cultura seria através dessas agdes sociais que eles fazem
com a comunidade. Eu vejo dessa forma, porque € um molde mesmo pra trazer
também mais pessoas, né? N&o s6 para ajudar como também para trazer pra igreja,
pra despertar esse pessoal, de pregar o evangelho além da palavra, com atitudes e
acoOes (Elivyhere).

Vale ressaltar que as falas acima apresentadas sdo de interlocutores que frequentam
alguns cultos, mas ndo sdo membros ativos da igreja. Até entdo, é possivel indicar que o
didlogo com a “cultura” estaria sobretudo ligado as agdes sociais promovidas pela Ponte.

Fazendo a mesma pergunta do que seria esse dialogo para um lider da igreja, foi me dito:
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Entéo, hoje o “arco da cultura”, a maior atividade que tem ¢ a questdo da “Praga”, e
ali a gente tenta trazer o maximo de pessoas que s@o daqui, da “cultura” da gente.
Tem alguns que s8o cristdos, outros ndo, e tentar mostrar pra eles que a gente pode
caminhar junto. A gente pode viver junto o evangelho, pode se conectar com a
“cultura”. A “cultura” ndo é uma coisa inimiga [...]. Esse ano a gente teve um
estudio de tatuagem la (no evento “Praca Cultural”, que aconteceu dentro da igreja),
entdo o pessoal que foi fazer a tatuagem, a gente também ja fez uma acdo social. O
pessoal do estidio de tatuagem reverteu tudo que foi arrecadado pra os projetos
sociais. Entdo, assim, eu acho que isso ja fala um pouco da nossa comunicagdo com
a “cultura”. A gente pode conversar? Pode, ¢ claro que depende da situagdo, a gente
pode discordar, ndo sei, concordar, mas o0 que a gente quer dizer é que a gente é
cristdo, somos diferentes, mas isso ndo quer dizer que a gente ndo pode se
comunicar, ndo pode andar junto, ndo pode dialogar, até para algumas causas que
sdo em prol do povo. Ndo somente do cristdo, mas da outra pessoa que ndo € cristao.
Entdo, assim, a questdo da nossa comunicagao (com a “cultura”) t4 mais na “Praga”,
a gente geralmente faz uma vez, ou duas vezes no ano, e encontros também, vez ou
outra tem alguns encontros com algum cantor. J4 teve palestra com o Silvério
Pessoa, teve com o Maestro Spok. Entdo a gente tenta conversar com eles e ver
assim a gente como igreja, como comunidade, 0 que é que a gente pode fazer?
Porque, assim, a gente sabe principalmente que dentro das comunidades tem muita
“cultura” ali, s6 que o povo ndo tem condi¢des. Entdo, assim, o que a igreja pode
oferecer de bom ali pra essas pessoas? E assim o problema todo é porque parece que
ndo existe comunicacao, e volto a dizer da questdo do tradicionalismo do que esta no
mundo e o0 que estd na igreja, e ndo é isso, a gente volta a falar de Jesus, ele se
comunicava com todo mundo, independente se era preto, branco, menino, menina,
grande ou pequeno, entdo ele se comunicava com todo mundo e ali, através da
conversa, ele demonstrava 0 amor Dele. Entdo acho que é essa a tentativa nossa
também, € trazer pra igreja com essa questdo da “Praga”, trazer eles pra igreja e
dizer olha nés somos igreja, mas nos recebemos, estamos aqui pra receber vocés pra
vocés mostrarem sua arte. Aqui a gente também fala do Evangelho para vocés, e
mostrar pra vocés que uma coisa pode caminhar com a outra. E assim quem
transforma € Cristo. Entdo se for preciso ter alguma mudanca, entdo quem vai fazer
é Cristo. Ndo somos nos. O dever da gente é levar o Evangelho [...] (Cleiton).

A partir da fala de Cleiton, compreendo que o didlogo com a “cultura” se materializa
na igreja, sobretudo através do evento “Praga Cultural”. Aqui me parece que o sentido de
“cultura” esta ligado a uma visao relacionada a arte. Nesse contexto, chamo a aten¢do também
para a indicagdo de que isso seria uma forma de evangelizar, destacando falas como “o nosso
dever é levar 0 Evangelho”. Dessa forma, “cultura” seria uma ferramenta para estabelecer
uma comunicacdo para evangelizar. E possivel entender que o processo nio é se transformar
no outro, mas, sim, estabelecer um canal comunicativo com outras vivéncias, em que essa
comunicacéo resultaria em uma transformacédo. Conforme a fala de Cleiton, o papel é levar o
Evangelho, quem vai transformar é Deus.

Também é interessante destacar que os sentidos do que seria esse didlogo com a
“cultura” podem divergir, como visto na fala de Elivyhere e Diogo, que compreendem essas
aproximacdes com as agdes sociais proporcionadas pela igreja. Conforme a fala de Elivyhere,
as agdes sociais seriam uma forma também de levar o Evangelho para as pessoas. Em minha

conversa com Cleiton, esse topico também aparece com outras nuances. Conforme ele:
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Como é que eu vou chegar numa comunidade, numa favela pra falar de Cristo, se eu
ndo me misturar com eles? Como é que eu vou falar com um tatuado, para um
roqueiro? Entdo, assim, eu tenho que me juntar com eles, tenho que dialogar com
eles, falar com eles de uma forma que eles me entendam. E fazer com que eles
compreendam que eu estou entendendo tudo aquilo que eles estdo passando, o que
eles vivem. Entdo, assim, eu acho que o dialogo é isso, é trazer pra perto, é
conversar, € nenhum momento a gente abre mao daquilo que a gente é. Porque a
galera tradicional acha que a gente ta trazendo o que é do mundo pra dentro da
igreja. Entdo, assim, a gente ndo quer expulsar ninguém, a gente quer tentar
conversar com eles, entender e mostrar pra eles que o Evangelho pode ta ali
também. E como eu falei, a transformacao quem faz é Cristo, no tempo Dele, mas a
gente primeiro tem que se aproximar das pessoas pra gente poder ganhar confianca e
ai deixar Cristo fazer o resto (Cleiton).

Nesse sentido, destaco que o didlogo com a “cultura” também seria um certo tipo de
estratégia. Seria preciso conhecer e compreender as formas de vida do outro para que uma
comunicacdo exista, e assim levar o Evangelho de Deus. Nesse contexto, compreendo que a
visdo de Engelke (2009, 2013) sobre a existéncia de uma “estratégia secular” também pode
ser utilizada como uma forma de compreender o que foi visto na Ponte. Por vezes, elementos
que podem ser concebidos como “coisas do mundo” sdo acionados pela igreja como uma
forma de aproximacéo para levar a Palavra de Cristo. Conforme visto na fala de Cleiton, essas
interacbes ndo querem dizer que a igreja estd negociando seus valores, algo também
argumentado em Engelke (2013), ou seja, a linguagem cristd pode mudar, mas isso nao se
refere a uma degradacédo da fé.

Sintetizando o que seria o didlogo com a “cultura”, segue o quadro sindptico abaixo.
Nele tento resumir para o leitor como cultura € operacionalizada na Igreja Ponte e quais 0s
sentidos dessa categoria que estdo em jogo. Destaco que, por vezes, cultura é articulada como
algo intrinseco, a arte, a musica, o patriménio, e que esses elementos podem se relacionar com
0 debate religioso. Bem como compreendo que em alguns momentos o sentido de cultura

articulado na igreja se aproxima do entendimento antropolégico de cultura.
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Imagem 26 — Quadro sindptico sobre o arco da cultura e articulagdes com a categoria cultura na Igreja
Ponte
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Sentido de cultura como algo relacionado a Sentido de cultura, algo que se aproxima do conceito antropologico.

arte, musica, patrimbnio ¢ literatura,
conectando com questdes religiosas.

E preciso conhecer a cultura do outro para estabelecer um canal
comunicativo que leva a uma transformacéo. Destaca-se também a
ideia de uma cultura evangélica que se diferencia de uma cultura

secular.

Fonte: Imagem produzida pelo autor, janeiro 2023.

Em suma, neste capitulo procurei demonstrar como cultura é utilizada na Igreja Ponte.
O que ficou esclarecido para mim é que cultura ganha alguns sentidos quando é acionada na
igreja. Em alguns momentos, é entendida como algo importante para compreender o outro e
assim facilitar uma evangelizacdo. Como também compreendo a existéncia de uma noc¢édo de
“separacdo”: existe a “cultura do mundo” e existe a “cultura cristd”. Nessa perspectiva, seria
preciso se misturar em ambientes, levar o Evangelho para as pessoas que estdo no mundo e

esperar que Deus os transforme.
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5. CONSIDERACOES FINAIS

No comeco desta dissertacéo, apresentei ao leitor como alguns pesquisadores indicam
as possiveis relagdes entre evangélicos e “cultura”. Entendo que, a partir dessa discussdo, fica
claro que agentes evangélicos estdo cada vez mais atentos e alinhados em querer munir-se
com a “arma da cultura”. Em suma, ndo ¢ de se espantar que, no campo religioso brasileiro, os
evangélicos estdo interessados em participar ativamente de uma disputa por legitimidade em
torno de questdes da esfera da cultura.

E importante ressaltar que cultura, desde o desenvolvimento da Antropologia enquanto
ciéncia, foi um termo utilizado por pesquisadores para compreender grupos sociais distintos
do seu. Nesse contexto, € preciso estar atento as reificacdes académicas feitas por um
conceito, bem como estar ciente de que o termo pode possuir suas proprias compreensdes e
reivindicacbes a depender de quem esteja manejando essa nocdo. Como destacado na
discussdo do terceiro capitulo, ndo estou tdo convencido de que na Igreja Ponte — o grupo
nativo — exista uma operacionalidade da categoria cultura completamente diferente do
sentido antropolégico, conforme indica Carneiro da Cunha (2009). Como evidenciado, em
alguns momentos existem pontos em comum entre o entendimento académico de cultura com
o que foi articulado na igreja.

Estou em consonancia com os argumentos de Aguiar (2021) e Giumbelli (2014)
quando indicam que as relacdes entre os evangélicos com a cultura podem surgir de diferentes
formas, mas que estes ndo sdo tdo avessos a essa nocdo. No contexto da Ponte, foi visto que
0s sentidos em jogo em torno desse termo ndo chegam a ser uma aversao. Como indicado no
quarto capitulo, encontrei argumentos de um dos pastores em um evento da igreja que
“cultura” pode ser compreendida como ferramenta para transparecer o divino. Sendo assim, é
importante compreender como o0s sentidos desse termo foi e é acionado pelos agentes
religiosos, conforme indica Giumbelli (2021).

N&o é apenas a relacdo entre religido e cultura que foi ponto de debate desta pesquisa.
Destaco que é importante observar as formas religiosas propostas por cada religido ou igrejas,
a fim de compreender a realidade observada. Na Ponte, pude ver um formato de culto que
vem ganhando notoriedade no segmento evangélico, sobretudo com um puablico mais jovem.
Tal formato possui a expertise de utilizacdo de elementos tecnoldgicos que sdo essenciais
como meios de mediacdo entre o fiel e o divino. Logo, compreendo que o que foi visto na
Ponte sdo exemplos de conceitos presentes na obra de Birgit Meyer (2018, 2019a) que foram

discutidos nesta dissertagéo.
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Dentre esses elementos tecnoldgicos utilizados na Ponte, destaco a expertise com as
midias sociais, bem como as produg¢des audiovisuais, as luzes e as sonoridades. Em sintese,
compreendo que todos sdo elementos essenciais de uma formacao estética (ver Meyer, 2019a)
materializada na igreja. Nesse contexto, chamo a atencdo para a habilidade do religioso em
conseguir formar um tipo especifico de sujeito com uma visdo de mundo especifica. Em
minha pesquisa, compreendo a presenca de uma estética da persuasao (ver Meyer, 2018) em
demonstrar aos fiéis uma forma de ser no mundo. “Ser Ponte” na vida das pessoas apareceu
tanto nos discursos dos pastores da igreja que acompanhei como na compreensao dos
interlocutores desta pesquisa.

Entendo que essa forma de ser no mundo proposta pela igreja se estende para além do
ambiente religioso. Como citado em alguns momentos da dissertacdo, por muitas vezes o
aspecto publico da religido € acionado, no sentido de que é preciso exercer o papel de cristdo
ndo apenas quando esta na igreja, mas também em outros ambientes, sendo preciso fazer a
diferengca em lugares como o trabalho e a faculdade. Desse modo, depreendo que 0 que esta
sendo “persuadido” na igreja ¢ que a atuagdo do evangélico deve ser para além das paredes da
igreja.

Destaco também os afetos do trabalho de campo e como as formas religiosas causam
sensacdes nao apenas nos fiéis, mas nos pesquisadores também. Entendo que eu, enquanto
pesquisador, ndo estive imune as sensacdes geradas nos cultos que acompanhei de forma
presencial. Penso que essas sensacOes e emocdes vividas em campo estdo relacionadas
diretamente com a minha experiéncia religiosa anterior. Mediante o exposto, compreendo que
no exercicio antropoldgico seja importante demonstrar como o pesquisador se relaciona
diretamente com a realidade observada por ele.

Retornando ao ponto principal desta pesquisa, compreendo que o que foi visto na
Ponte pode exemplificar algumas formas como os evangélicos se relacionam com cultura.
Destaco que ndo estive diante de um agente religioso que busca uma legitimidade cultural por
meios de politicas culturais promovidas no &mbito estatal, conforme é visto nos trabalhos de
Mafra (2011), Bosisio (2018), Sant’Ana (2013) e Giumbelli (2021). Mais uma vez chamo a
atencéo para o fato de que grupos religiosos podem manejar “cultura” cada um de uma forma
diferente.

Assim, entendo que “cultura” na Ponte se aproxima da nogao apresentada por Aguiar
(2019a) e Rosas (2018), isto é, cultura como um elemento teoldgico. Na Ponte,
especificamente, entendo que “cultura” ¢ uma ferramenta para uma evangelizagdo na qual,

por meio de eventos como a “Praca Cultural”, cultos e conexdes com movimentos
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evangelisticos, o termo é acionado como uma forma de aproximacio. E preciso conhecer as
diferencas existentes no “mundo” para dialogar e, assim, levar o Evangelho de Jesus.

Destaco que ndo é apenas como uma ferramenta de evangelizacdo que cultura €
operacionalizada na Ponte. Como visto, a igreja utiliza elementos culturais de Pernambuco
para divulgacdo dos seus cultos e eventos. Nesse contexto, cultura ndo é algo totalmente
oposto a igreja (ver Engelke, 2013), por vezes o que ¢ do “mundo” se relaciona com as coisas
da igreja, porém podem existir divergéncias, limites que ndo sao cruzados, como visto, “nem
tudo que a cultura proporciona dialoga com a f&”.

Entendo que o foi debatido neste trabalho a partir dos dados apresentados pode servir
como exemplo de formas em quem religido e cultura se entrecruzam. Compreendo que a
Ponte € um objeto empirico que pode exemplificar algumas formas como os evangélicos se
articulam quando se trata dessa relacdo. Relembro ao leitor como a Igreja Ponte acionou
alguns elementos que sdo reconhecidos como caracteristicas de uma cultura pernambucana.
Logo, é preciso estar atento ao fato de que “cultura” ou cultura pode ser acionada
distintamente, a depender da agenda de cada grupo social, e para 0s antropologos pode ser
uma “muleta” metodologica, conforme Roy Wagner (2012). Para alguns evangélicos, pode
ser uma ferramenta para uma legitimacdo cultural e participagdo ativa de uma narrativa
nacional, como também pode servir como uma ferramenta para propagar a Palavra de Deus.

Por fim, procurei também demonstrar como o religioso pode assumir uma
publicizacdo pelo viés cultural ou pelo discurso cultural. Compreendo que a Ponte é uma
agéncia religiosa que aciona um discurso cultural também como forma de publicizacéo,
utilizando-se de uma estética contemporanea, trazendo elementos para seus cultos de grande
apelo visual, que podem despertar o interesse de jovens evangélicos e também alcancar um
publico ndo religioso, 0 que talvez outras igrejas protestantes ndo consigam. Como ja
discutido nos capitulos desta dissertacdo, indico que a igreja se utiliza de uma linguagem que
as mais tradicionais ndo se utilizam, autorizam praticas ndo recorrentes no cenario evangélico,
mas desautorizam praticas que também sdo desaprovadas pelo conservadorismo.

Dessa maneira, afirmo que o que foi discutido nesta pesquisa pode dar boas pistas para
compreender que o fenbmeno religioso ndo produz apenas religido, ele pode se imbuir com
outras questdes. Nesta dissertacdo, especificamente, demonstro as formas que a realidade
observada se relaciona com questdes da cultura e como essa ideia foi operacionalizada na

Igreja Ponte.
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