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We shall not cease from exploration

And the end of all our exploring

Will be to arrive where we started

And know the place for the first time.
Through the unknown, unremembered gate
When the last of earth left to discover

Is that which was the beginning;

At the source of the longest river

The voice of the hidden waterfall

And the children in the apple-tree

Not known, because not looked for

But heard, half-heard, in the stillness
Between two waves of the sea.

Quick now, here, now, always--

A condition of complete simplicity
(Costing not less than everything)

And all shall be well and

All manner of thing shall be well

When the tongues of flames are in-folded
Into the crowned knot of fire

And the fire and the rose are one.



RESUMO

O trabalho apresentado tem como investigacdo central o desenvolvimento da
conceituacdo acerca do estado de excecdao, utilizando, para isso, as fontes em que
Agamben se alicerca para investigar as origens filoséficas e empiricas dessa
terminologia e os rumos que ele observa, a partir de tal ponto, em direcao ao futuro,
em meio as preocupacdes que perpassam boa parte de sua obra: a relacdo entre a
politica e a vida, na qual o direito € o elemento que ocupa 0 cerne de sua
manifestacdo no mundo, e as praticas que permeiam a estruturacdo do direito e a
compreensao do estabelecimento do poder na cultura ocidental. O estado de
excecdo, cuja definicdo costuma ser a medida a ser tomada diante de grave ameaca
contra a ordem constitucional, é entendido por Agamben ndo como um fim ou
objetivo em si mesmo, mas como uma tecnologia de governo, significado cujo
reconhecimento, para o autor, implica a tomada de uma posicéo politica. Trata-se de
desenvolver as implicacBes contemporaneas da ideia de estado de excecdo como
dispositivo através do qual o direito se refere a vida e a inclui em si por meio da
suspensao da ordem juridica, levando a uma relacdo que simultaneamente conecta
e abandona a vida humana ao seu dominio. Estabelece-se, além disso, o
guestionamento acerca da possibilidade de romper o nexo entre direito e violéncia,
imaginando novas formas de vida com base em usos ndo normatizados da

experiéncia humana.

Palavras-chave: estado de excecdo; Giorgio Agamben; soberania, biopolitica.



ABSTRACT

The presented work has as its central investigation the development of the
conceptualization regarding the state of exception, using, for this, the sources on
which Agamben draws in order to investigate the philosophical and empirical origins
of this terminology and the paths he observes, from such a point, towards the future,
amid the concerns that pervade much of his work: the relationship between politics
and life, in which law is the element that occupies the core of its manifestation in the
world, and the practices that permeate the structuring of law and the understanding
of the establishment of power in Western culture. The state of exception, whose
definition is usually the measure to be taken when facing a serious threat against the
constitutional order, is understood by Agamben not as an end or objective in itself,
but as a technology of government, a meaning whose recognition, for the author,
implies taking a political position. There is an aim to develop the contemporary
implications of the state of exception as a device through which law is referred to life
and includes it in itself through the suspension of juridical order, leading to a
relationship that simultaneously connects and abandons human life to its dominion.
Furthermore, the questioning about the possibility of breaking the nexus between law
and violence is established, imagining new ways of life based on non-standardized

uses of human experience.

Keywords: state of exception; Giorgio Agamben; sovereignty, biopolitics.
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1 INTRODUCAO
1.1 O escopo da obra de Giorgio Agamben: trajetoria e tematicas iniciais

A obra do filésofo italiano Giorgio Agamben € perpassada por uma gama
diversificada de interesses que, embora possam parecer inicialmente n&o tao
vinculados entre si, convergem, conforme o comentario de Edgardo Castro, em
direcdo a um centro comum: a relagéo entre a politica e a vidal. Seus primeiros
livros podem ser vistos como leituras da modernidade, iniciando-se com a quest&o
da arte e da estética e, atraves dela, conduzindo a ética e a politica; momento em
qgue se delineiam suas afinidades, seu vocabulario e problemas que ele, ao longo
das Gltimas décadas, buscou enfrentar’. Leland de la Durantaye, por sua vez,
observa que, diante da hipétese de todo fil6sofo possuir apenas uma ideia que é
propriamente sua e que estard expressamente presente em cada um de seus
trabalhos, sejam estes muitos ou poucos, a ideia central de Agamben é, com
certeza, a da poténcia>.

Para Thanos Zartaloudis, além disso, o estudo da obra de Agamben conduz a
conclusdo de que a essencialidade de seu trabalho faz referéncia a relacdo entre
filosofia e direito — e, por extensdo, entre religido e direito —, ndo apenas pela
vontade de empreender uma investigacado teorética, mas pelos revérberos que tal
ponto de vista, em sentido politico, possui diante dos conceitos e praticas que
permeiam a estruturacdo do direito e a compreensédo do estabelecimento do poder
na cultura ocidental de modo geral®. A partir de um enfoque destinado ao
pensamento explicitamente politico de Agamben, Catherine Mills demonstra, ainda,
que as ideias principais do autor estdo centradas em concepc¢des reformuladas
acerca da soberania e da excecdo e em seu entendimento relativo a inter-relacao

entre vida e direito, 0 que, ndo por acaso, conecta-se diretamente ao elo entre

! CASTRO, Edgardo. Introducdo a Giorgio Agamben: Uma arqueologia da poténcia. Belo
Horizonte: Auténtica Editora, 2012. P. 37.

% |dem. Ibidem. P. 5.

> DURANTAYE, Leland de la. Giorgio Agamben: A critical introduction. Stanford: Stanford
University Press. 2009. P. 27.

* ZARTALOUDIS, Thanos. Giorgio Agamben: power, law and the uses of criticism. Abington:
Routledge, 2010. P. 10.
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politica e vida, de modo que o direito é o elemento que ocupa o cerne de sua
manifestacdo no mundo®.

Os anos de trabalho dedicados a essas areas foram precedidos por uma
formacdo juridica inicial: Agamben estudou direito e aproximou-se da filosofia na
Universidade de Roma®, tendo escrito uma tese ndo publicada, em filosofia do
direito, acerca do pensamento politico de Simone Weil, relativamente desconhecida
na Italia de 1965. O filésofo relata a grande impressédo causada pela critica que ela
empreendeu em relacdo as nocdes de personalidade e lei em A pessoa e o sagrado,
levando-o a apontar que sua propria critica acerca do direito, nunca abandonada
desde a publicacdo do primeiro volume de Homo Sacer, tenha, talvez, suas raizes
fincadas no ensaio de Weil’.

E através de Homo Sacer, sua série de obras mais conhecida, que Agamben
conduz um adensamento das implicagées encontradas ao longo de sua investigagao
primordial — em que politica e vida articulam-se como espagos mistos de poténcia e
impoténcia, liberdade e controle, sem esquecer suas zonas cinzentas e
indeterminadas —, conectando temas como lei, soberania, biopolitica, governo e,
precisamente, a vida submetida ao governo, constru¢cado que pode ser centralizada
na imagem do estado de excec¢do. Segundo o autor, se um livro abriga algo como
um centro que permanece escondido, sendo o0 processo de escrita uma forma de
aproximar-se dele, de encontra-lo ou mesmo de evitar tal centro, este nudcleo
problematico seria, em sua obra Estado de exce¢do (Homo Sacer ll), a relacao entre
anomia e direito, que configuraria o elemento constitutivo da ordem juridica. Assim,
seu objetivo é o de analisar a duplicidade no cerne da natureza do direito, a
ambiguidade essencial que faz a ordem juridica sempre parecer dentro e fora de si
mesma, em duas faces que séo vida e norma, fato e direito. O estado de excecéo,
como construcdo tedrica investigada, possui a capacidade de fazer emergir aos
olhos esse carater ambivalente, enquanto mantém atados, em sua manifestacéo
concreta, 0s aspectos contraditérios do sistema juridico, servindo como uma agente
integrador entre elementos — apenas aparentemente — paradoxais. E essa a

articulacéo que institui 0 nexo entre violéncia e direito, e que, ao assumir sua forma

> MILLS, Catherine. The Philosophy of Agamben. Abington: Routledge, 2008. P. 60.
® Disponivel em: <https://egs.edu/faculty/giorgio-agamben>. Acesso em: 11 de outubro de 2020.
” AGAMBEN, Giorgio. Disponivel em:

<http://jcrt.org/religioustheory/2017/02/06/philosophy-as-interdisciplinary-intensity-an-interview-with-
giorgio-agamben-antonio-gnolioido-govrin/>. Acesso em: 11 de outubro de 2020.


https://egs.edu/faculty/giorgio-agamben
http://jcrt.org/religioustheory/2017/02/06/philosophy-as-interdisciplinary-intensity-an-interview-with-giorgio-agamben-antonio-gnolioido-govrin/
http://jcrt.org/religioustheory/2017/02/06/philosophy-as-interdisciplinary-intensity-an-interview-with-giorgio-agamben-antonio-gnolioido-govrin/
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“efetiva” — ou seja, reconhecer-se como fora do direito, desprendido de sua forma e
capaz de inaugurar uma ruptura —, cria a possibilidade de dissolver esse nexo®;
nocéo que dialoga profundamente com a concepcao de violéncia e norma elaborada
por Walter Benjamin.

Tais conceitos inicialmente apresentados, essenciais para a compreensao da
obra de Agamben, comunicam-se diretamente com as influéncias que mais
marcaram seu pensamento. Nao é dificil notar, pela caracteristica de sua escrita e
por seu rol de referéncias mais proximas, que as distingcbes mais marcantes em
relacdo ao seu trabalho remetem a uma questdo de estilo — estilo que, como é
comum as distingdes nas formas de pensamento e linguagem, por vezes resvala em
certo grau de obscuridade. De acordo com Mills, uma das fontes dessa dificuldade
esta conectada, simplesmente, a amplitude — e, simultaneamente, particularidade —
das influéncias do autor. Diferentemente da maior parte dos tedricos e filosofos
contemporaneos, o estilo de Agamben estaria mais proximo, por exemplo, da
renascenca classica, no sentido de versar sobre uma vasta gama de assuntos e
estudos, incluindo os campos da estética, religido, politica, direito e ética, além de
manter uma fidelidade rigorosa a filologia e dedicar atencdo a simbolos e
documentos culturais cuja importancia em nada se relaciona ao fato de estes
estarem ou ndo em voga: a autora relembra que, por exemplo, o livro O aberto: o
homem e o animal € iniciado a partir de um detalhe de uma biblia hebraica do século
Xlll; de modo semelhante, O homem sem conteludo, primeiro livro publicado de
Agamben, tem um capitulo dedicado & gravura Melancolia I, de Albrecht Durer®.

Em meio a dimensédo estilistica, ainda, Mills defende que esta também
representa uma fonte de complexidade, visto que, em comparacdo as longas
digressdes que podem ser encontradas em Heidegger ou, mais recentemente, no
desconstrutivismo de Derrida, o estilo de Agamben é compacto ao ponto de tornar-
se eliptico. Seus livros sdo majoritariamente curtos, o que nédo significa, contudo,
gue possam ser todos considerados de leitura simples. Trata-se, na verdade, de
uma forma analoga a uma escolha que percebe o texto ndo como somente um
compilado utilitario de argumentos tecidos em prol de um fim, mas como um objeto

estético cuja permanéncia depende de seu sucesso como tal: Mills faz referéncia a

® Entrevista com Giorgio Agamben. Revista do Departamento de Psicologia - UFF, v. 18 - n. 1, p.
131-136, Jan./Jun. 2006. P. 133-134.
° MILLS, Catherine. The Philosophy of Agamben. Op. Cit. P. 14-15.
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uma elegancia perspicaz de alguém que utiliza formas literarias em um exercicio
complexo cujo intento € esticar e ultrapassar os limites da filosofia. Os argumentos
de Agamben, segundo a autora, sdo desenvolvidos por meio de fragmentos, “limites”
intercalados e ensaios cristalinos que se distanciam do trabalho extensivamente
processado de lancar proposic¢des, delinear conclusdes e rebater contra-argumentos
que frequentemente caracteriza a filosofia™®.

Embora o comentario de Mills enfatize um traco relevante de Agamben
utilizando Martin Heidegger como exemplo contrastante, € importante lembrar que a
influéncia que este exerceu sobre Agamben foi extremamente relevante para o
encontro do autor com a filosofia, ainda no inicio de sua carreira, quando sua
formacdo juridica ainda nao era distante — e num momento em que o retorno a ela,
como aconteceu décadas depois, poderia parecer improvavel. O autor, em 1966 e
1968, participou dos seminarios de Heidegger em Le Thor, no sul da Franca, sobre
Her&clito e Hegel; sendo um dos cinco convidados para o primeiro deles. Agamben
descreve que foi ao longo desses seminarios que a filosofia demonstrou-se possivel
a ele, sendo o espaco muito mais do que um forum em que se aprende algo. Eles
formavam, em vez disso, uma constelagdo: nocado benjaminiana que se aplica ao
trabalho de Agamben em forma e conteldo e € Util para a compreensdo da
articulagéo de seu pensamento. O resultado dessa experiéncia foi, assim, 0 encontro
de uma vocacdo para 0 autor que, a0 menos naquele momento, ndo guardava
proximidade ao direito de sua formacéao inicial, de modo que referéncias juridicas,
nos primeiros anos — de fato, por pelo menos duas décadas — estiveram afastadas
de seu foco em prol de outros temas da filosofia que ele procurou desenvolver ao
longo do periodo™.

Agamben tem, em 1970, seu primeiro livro publicado, O homem sem
conteudo; bastante influenciado pelo segundo seminario em Le Thor, ocorrido dois
anos antes. Como Adam Kotsko aponta, trata-se do trabalho mais imediatamente
heideggeriano dentro da obra de Agamben, por suas teméticas e estilo de prosa, a
tal ponto que, em comparacéo aos trabalhos que o sucederam, poderia parecer o
resultado da escrita de outro autor. Sete anos depois — no que foi o intervalo mais
longo entre publicagbes que Agamben teve em sua carreira —, ele publica Stanzas, a

partir de um igualmente transformador periodo de estudo na Biblioteca Warburg,

% 1dem. Ibidem. P. 15.
! DURANTAYE, Leland de la. Giorgio Agamben: A critical introduction. Op. Cit. P. 24-25.
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descrita pelo autor como uma colecdo de documentos acerca da psicologia da
expressdo humana destinada a realizar um diagnéstico do homem ocidental*. Esse
periodo marcou, igualmente, uma crescente identificacdo com Walter Benjamin que
se faz presente em sua carreira como uma das mais intimas — Agamben chegou a
classificad-lo como o antidoto que o permitiu sobreviver a Heidegger. Embora
Stanzas possua uma dedicatéria aquele que pode ser classificado como seu
primeiro professor, o livro também demarca um primeiro momento de independéncia
em meio aos anos que sucederam 0s seminarios, que Agamben relembra atraves
das lentes de “sua propria imaturidade e incapacidade de permanecer fiel ao
encontro que havia acontecido”. Segundo o autor, foi apenas em maio de 1976,
guando a noticia da morte de Heidegger chegou até ele, que ele sentiu poder
verdadeiramente falar com a propria voz — nesse momento, complementa Kotsko,
ele decide dedicar o livro em que estava trabalhando a Heidegger, cujo nome,
entretanto, mal aparece no texto®.

Agamben recorda, em Ideia da prosa, as imagens desses tempos iniciais: 0s
seminarios ambientados em um jardim sombreado por grandes arvores, ou, fora do
povoado, em um refagio perdido em meio a oliveiras, espacgos percorridos por meio
de longas caminhadas™*; ou as refeicdes compartilhadas em que perguntava sobre
os temas que lhe interessavam, como Kafka e Benjamin. E afirma que o encontro
com Heidegger, igualmente ao com Benjamin, da-se de maneira nunca finalizada,
como influéncia continua — ambos sdo eventos muito grandes para que acontecam
de uma sé vez, tornando-se, por isso, permanentes™. Vai mais longe ao considerar
incalculavel o débito que possui com Benjamin: aponta que, sem ele, suas incursdes
em campos tdo diversos como teologia e direito, politica e literatura, ndo teriam sido
possiveis. Além de tradutor da obra de Benjamin para o italiano, Agamben descobriu
seus manuscritos por duas vezes; primeiro em Roma, na casa de um amigo da
juventude de Benjamin, depois na Biblioteca Nacional de Paris — o que o filésofo

atribui ao fato de que “quando alguém persegue um autor tdo intensamente,

2 AGAMBEN, Giorgio. Aby Warburg and the nameless science. In: . Potentialities. Stanford:
Stanford University Press, 1999. P. 89-103. P. 91-93.

B KOTSKO, Adam. Agamben’s Philosophical Trajectory. Edimburgo: Edinburgh University Press,
2020. P. 29.

" CASTRO, Edgardo. Introducdo a Giorgio Agamben: Uma arqueologia da poténcia. Op. Cit. P.
33.

> AGAMBEN, Giorgio. Disponivel em:
<http://jcrt.org/religioustheory/2017/02/06/philosophy-as-interdisciplinary-intensity-an-interview-with-
giorgio-agamben-antonio-gnolioido-govrin/>. Acesso em: 11 de outubro de 2019.


http://jcrt.org/religioustheory/2017/02/06/philosophy-as-interdisciplinary-intensity-an-interview-with-giorgio-agamben-antonio-gnolioido-govrin/
http://jcrt.org/religioustheory/2017/02/06/philosophy-as-interdisciplinary-intensity-an-interview-with-giorgio-agamben-antonio-gnolioido-govrin/
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produzem-se fenbmenos que parecem quase magicos, mas que Sdo apenas 0

resultado dessa intimidade”?®.

1.2 Influéncias no caminho a reflexdo sobre direito, soberania e violéncia

As teméticas de Agamben afiguram-se melhor quando se visualiza sua rede
de influéncias e aproximacfes: ha Foucault, cuja biopolitica foi essencial para o
caminho tomado em Homo Sacer; a simultaneidade entre Heidegger e Benjamin e a
relacdo de antidoto mencionada; Carl Schmitt, que aparece relativamente tarde, mas
€ um elemento central para o rumo que sua teoria toma, e suscita dele o comentario
de que, se sua intencao era trabalhar com direito e politica, era essencial a presenca
de Schmitt — como um inimigo, sobretudo, embora a antinomia amigo-inimigo fosse
uma das teses schmittianas que ele desejasse por em questdo'’; Aristételes,
essencial para sua reflexdo sobre a poténcia, na forma da poténcia-de-ndo como
meio de desativacdo de estruturas de controle; Hannah Arendt, a quem um jovem
Agamben escreve uma carta, em 1970, agradecendo-a por apontar, no espaco entre
passado e futuro, a direcdo segundo a qual ele e outros sentiam a urgéncia de
trabalhar, relatando como a descoberta de seus livros representou uma experiéncia
decisiva em sua vida'®.

As imagens fragmentérias sdo preciosas para a tentativa de compreensao —
jamais concluida, uma vez que a investigacdo sobre o visivel e conhecido tem a
limitagdo constitutiva de ndo poder alcancar o universo da poténcia e o do nao-dito —
de uma pessoa que percorre tantas imagens e espacos. Se definicdes totalizantes e
mais ou menos planas sdo, desde o principio, insuficientes, talvez haja mais a ser
encontrado ao pensar no Agamben que relembra as pequenas narrativas e
impressodes capazes de conceber uma imagem de passado que se comunica com 0
presente em um cbédigo muito particular — ao pensar em suas nharrativas
paradigmaticas. Na Itdlia de 1964, ou seja, um ano antes de concluir o curso de

direito, um jovem Agamben, amigo do cineasta Pier Paolo Pasolini, participa do filme

'®1dem. Ibidem.

7 Entrevista com Giorgio Agamben. Revista do Departamento de Psicologia - UFF, v. 18 - n. 1, p.
131-136, Jan./Jun. 2006. P. 132.

' Disponivel em:
<http://www.critical-theory.com/wp-content/uploads/2013/06/agamben-arendt-letter.jpg>. Acesso em:
20 de fevereiro de 2023.


http://www.critical-theory.com/wp-content/uploads/2013/06/agamben-arendt-letter.jpg
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O evangelho segundo Sao Mateus no papel do apoéstolo Filipe, e traz, décadas mais
tarde, relatos sobre a memdria da velocidade das filmagens — Pasolini quase nunca
repetia uma cena — e como todos falavam e se movimentavam como queriam. Ele
acredita que essa tenha sido a obra que o diretor filmou com maior naturalidade, um
filme que jamais buscou ser realista. E a Unica pausa mais longa aconteceu por
culpa do proprio Agamben: na cena da Ultima ceia, ele se vé diante de uma mesa
com enormes paes fermentados e precisa “lembrar a Pier Paolo que, na Pascoa
Judaica, o p&o deveria ser sem fermento™°.

Ha mais uma convergéncia — uma das mais importantes, alias — no momento
em que Agamben retoma palavras de Walter Benjamin que ecoam com quase
exatidao as que Pasolini repetia: “nada é tdo anarquico quanto a ordem burguesa”, e
a anarquia é a origem de que provém o0 governo e, simultaneamente, a meta para a
qual ele continua se encaminhando®; e comenta sobre considerar perfeitamente
séria a observacdo de um dos hierarcas do filme Salo ou os 120 dias de Sodoma, o
Duque: “nés, fascistas, somos os unicos verdadeiros anarquistas, naturalmente, uma
vez que somos mestres do Estado. De fato, a Unica verdadeira anarquia é a do
poder’?!. Sald tem como premissa 0 sequestro de um grupo de jovens engendrado
por quatro membros do fascismo italiano que representam instancias consagradas
de poder — o Bispo, o Duque, o Presidente e, vale notar especialmente, o Magistrado
— nos dias finais da Segunda Guerra Mundial, com a intencdo de submeté-los, para
satisfacdo prépria, a toda espécie de tortura, enfatizando que o espaco em que
estdo localizados é inescapavel e que o0 mundo exterior ndo sabe que eles estéo ali.
Essa formulagdo aproxima-se a uma teméatica essencial para Agamben: a vida
humana inteiramente abandonada e exposta a violéncia exercida por um poder que
prescinde de justificacao racional, mas subsiste no interior de um mundo em que as
justificagcdes racionais existem formalmente, fomentam discursos e sao consideradas
em funcionamento — um abandono préprio do espaco andmico latente sob a

aparente regéncia da norma, em que se esgota qualquer protecao vinculada a nogao

¥ AGAMBEN, Giorgio. Disponivel em:
<http://jcrt.org/religioustheory/2017/02/06/philosophy-as-interdisciplinary-intensity-an-interview-with-
giorgio-agamben-antonio-gnolioido-govrin/>. Acesso em: 20 de fevereiro de 2023.

% AGAMBEN, Giorgio. O reino e a gléria: uma genealogia teolégica da economia e do governo.
Séo Paulo: Boitempo, 2011. P. 64.

> SALO ou os 120 dias de Sodoma. Direcéo de Pier Paolo Pasolini. Producéo de Alberto Grimaldi,
Alberto De Stefanis, Antonio Girasante. Frang¢a/ltalia, 1975, 1h 57min.
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de cidadania e valor inerente a vida. A vida desqualificada ndo é tutelada pelo direito
porque nao existe em sua esfera: sobra apenas a violagao livre, constante e impune.

Outra indagacdo compartilhada entre Agamben e Pasolini € aquela sobre o
gue € o0 contemporaneo e, precisamente, se 0s rumos do presente ainda permitem
vivenciar experiéncia; além da frequente reflexdo sobre os sentidos da anarquia e o
vislumbre de um futuro sem designios totalitarizantes. Agamben, ao comenté-los
tendo como referéncia Salo, aponta que o poder se constitui capturando em seu
interior a anarquia, na forma do caos e da guerra de todos contra todos. Uma
verdadeira anarquia, dissociada da imagem de um espaco ilimitado para a
realizacdo dos projetos de poucos, sO seria pensavel, portanto, se conseguissemos
expor e destituir essa outra anarquia — a do poder. Em referéncia ao pintor e poeta
Paul Klee, que distinguia, em suas aulas, o verdadeiro caos, definido como o
principio genético do mundo, do caos como antitese da ordem, Agamben diferencia
a “verdadeira anarquia, principio genético da politica, da anarquia como simples
antitese da arché, em seu duplo significado de principio e comando”. Trata-se,
assim, de reconhecer que a anarquia somente sera acessivel quando liberta dos
dispositivos de poder, que precisariam ser desativados por uma poténcia
destituinte?.

Uma constelagcdo, como um retrato em fragmentos, forma um mosaico: para
Walter Benjamin, ha um genuino parentesco entre a escrita filosofica e essa técnica
de construcéo de imagens, tracada através da aproximacao de singularidades. Essa
forma de pensar e escrever aproxima-se a de Agamben, o que é relevante para
entender a natureza da semelhanca entre as tematicas e métodos dos dois
autores®®. O singular — que se move pelo tempo e forma conexdes através de seus
espelhos, reflexos e revérberos — guarda uma imensa poténcia discursiva, algo que
tanto Benjamin quanto Agamben compreenderam bem. Essa estrutura alicerga-se —
ou melhor, condensa-se para se tornar nitida, porém ainda flexivel — no carater
experimental da linguagem?®. Essas sdo as bases das chamadas constelacées

benjaminianas, retomadas por Agamben, que se relacionam com as estrelas como

*AGAMBEN, Giorgio. In: Pier Paolo Pasolini: resistenze, dissidenze, ibridazioni. Lo Sguardo —
Rivista di Filosofia. N. 19, 2015 (lll) - ISSN: 2036-6558 - Edizioni di Storia e Letteratura. P. 20.

> BENJAMIN, Walter. Origem do drama tragico alemao. 2° Ed. Belo Horizonte: Auténtica Editora,
2013. P. 17.

** BENJAMIN, Walter. A doutrina das semelhancas. In: . Obras escolhidas I: Magia e
técnica, arte e politica: Ensaios sobre literatura e histéria da cultura. 8° Ed. S&o Paulo: Brasiliense,
2012. P. 119.
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as ideias se relacionam com as coisas®®. A linguagem articula, entdo, arquivos de
semelhancas e correspondéncias, e é lida através de duas dimensdes: a semiotica e
a magica®. Tais constelacdes implicam, ainda, o dinamismo de um percurso, de um
tracado que adquire certa liberdade ao prescindir da linearidade: o conhecimento
amplia-se ao abracar mais tempos e sentidos, tornar-se mais retorno, mais poténcia.

Esse é o caminho que Agamben contempla para uma existéncia que tenha,
ao menos, a chance de encontrar uma fresta e subverter (ou dele subtrair-se), em
alguma medida, o nexo que interliga poder, direito e violéncia, trabalho cujas bases
sdo tracadas quando se pbe a pergunta subjacente a estrutura do estado de
excecao como técnica de governo: € possivel que uma democracia permeada pela
excecdo guarde a potencialidade de uma natureza propriamente democratica, ou ela
estd, por uma caracteristica soberana fundacional, fadada a representar uma fic¢éo
de si? Ou ainda: diante da perspectiva de que tudo seja redutivel ao universo de
uma experiéncia individual, em razdo do espelhamento entre o que ocorre entre a
parte e o todo e na forma paradigmatica do exemplo, € possivel que uma vida
humana possa se desenvolver a luz de uma vontade ndo capturada e modulada por
necessidades externas cujo funcionamento mitiga tudo que nao é passivel de se
transformar em mercadoria?

Essas questbes, embora ndo possam ser definitivamente respondidas,
lancam caminhos que ajudam a pensar, de modo incipiente, um sujeito que possua
uma face oculta, imune a sujeicdo, levado ao centro de uma linha cujas
extremidades se dividem entre esperanca e desesperancga na ideia de encontrar um
novo uso para a vida humana. E esse o horizonte visivel que a obra de Agamben,
até agora, desenha — talvez como um convite a continuidade, o rastro de uma trama
que potencialmente conduz a uma forma de vida ainda invisivel, conduzida a

existéncia através da investigacao da experiéncia, em sentido individual e coletivo.

> BENJAMIN, Walter. Origem do drama tragico alemao. Op. Cit. P. 22.
® BENJAMIN, Walter. A doutrina das semelhancgas. Op. Cit. P. 121.
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2 O RETORNO AO DIREITO NA CONSTRUCAO DO PENSAMENTO POLITICO
DE AGAMBEN

2.1 Metodologia orientada por uma concepc¢ao de contemporaneidade

Sao inicialmente tragados, assim, alguns dos conceitos que percorrem 0O
pensamento de Agamben como fios condutores, em uma presenca dinamica que
consegue tracar conexdes entre politica, linguagem, direito, estética e vida: o poder
em suas formas de instituicdo e destituicdo, a poténcia, as figuras estabelecidas
constantemente em duplicidades que implicam a possibilidade de percorrer polos
antagbnicos através do caminho latente costurado entre eles e, principalmente,
pensa-los a luz dessa poténcia destituinte para encontrar uma saida, a dissolucéo
do designio e do destino absoluto. Remete-se a certa passagem do mito de Orfeu
reformulado por Adolfo Bioy Casares: “as coisas, como o deus Jano, tém duas faces
e o ultimo termo &, em certo sentido, o primeiro”27.

Para elucidar os significados dessas colocacbes ao longo da obra de
Agamben, é util iniciar o percurso pelas respostas possiveis a sua indagagao sobre
0 que € a contemporaneidade. Conforme a exposicao de Edgardo Castro, a primeira
resposta é nietzscheana: o contemporaneo estabelece com seu tempo uma relacéo
de inatualidade, aderindo a ele mediante um anacronismo, de modo a rejeitar aquilo
gue sua época vive orgulhosamente. A segunda refere-se a dados da natureza que
se relacionam as luzes: certas células periféricas da retina, na auséncia de luz,
tornam-se ativas para fazer com que se enxergue a obscuridade. A escuriddo do céu
€ composta de luzes que se dirigem até nds, mas ndo conseguem alcancar-nos,
pois a fonte que as emite afasta-se a uma velocidade superior a sua. Assim, de
acordo com Agamben em O que € o contemporaneo, sé-lo significa ser capaz nao
s6 de fixar o olhar na obscuridade da época, mas também de perceber na
obscuridade uma luz que, dirigida até nds, afasta-se infinitamente. A terceira
resposta remete ao método intitulado arqueolégico, tdo relevante em seu trabalho e

de inspiragdo foucaultiana, conforme comentario de Edgardo Castro: o

CASARES, Adolfo Bioy. As vésperas de Fausto. In: Obras completas de Adolfo Bioy Casares:
volume 1. 1° Ed. S&do Paulo: Globo, 2014. P. 337.
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contemporaneo inscreve-se no préoprio tempo percebendo nele as marcas da
proveniéncia®.

Castro apresenta a questdo do método em Agamben definindo-o como
arqueoldgico e paradigmatico, estando muito proximo ao de Foucault, mas ndo em
completa identidade a ele”. Sua intencéo é, diante das dicotomias estruturantes da
cultura, ir além dos momentos de oposicado e exce¢do que as tém produzido, ndo
para identificar um estado cronologicamente inicial, mas para compreender a
situacdo do presente. Ao mesmo tempo, € possivel considerar opinides que
sustentam que a arqueologia de Agamben, uma que investiga a localizacdo e a
estrutura originaria da politica, distancia-se do sentido foucaultiano da palavra, pela
busca de uma acepcéo primaria que o vocabulo originaria implica ser estranha a um
foucaultiano, além de distingbes tedricas como o fato de Agamben apresentar
acepcgdes proprias em relagdo as “relagdes produtivas dos saberes-poderes” que
terminam por conduzir ao desenvolvimento do biopoder e ao modo de articulacao
que rege a relacdo entre soberania e biopolitica®.

A arqueologia, conforme afirmado por Agamben em algumas oportunidades,
€ a Unica via de acesso ao presente. Para o autor, a superacdo da légica binéria
ocorre através da transformacdo de dicotomias em bipolaridades: as oposi¢cdes
consideradas rigidas, ou, dito de outro modo, antinbmicas — como a da democracia
versus totalitarismo — ndo desaparecem, mas perdem o carater substancial e
intransponivel, sendo apresentadas na forma de um campo de forcas percorrido por
tensdes polares que estdo presentes em cada um desses pontos, sem que se possa
tracar linhas claras de demarcacdo. O campo de tensédo é, assim, a abertura da
possibilidade de encontrar uma via de saida®. A bipolaridade faz surgir um “terceiro
termo, que ndo é a superacao dos anteriores, ndo é da mesma natureza que eles,
mas que os desidentifica e desnaturaliza”®; é capaz, portanto, de manifestar uma

integralidade entre elementos que pareciam imisciveis.

*%CASTRO, Edgardo. Introducdo a Giorgio Agamben: Uma arqueologia da poténcia. Belo
Horizonte: Auténtica Editora, 2012. P. 105.

%% |dem. Ibidem. P. 107.

** BRUM NETO, Benjamin. Vida e direito entre Giorgio Agamben e Yan Thomas. KRITERION,
Belo Horizonte, n° 147, Dez./2020, p. 559-579. P. 563.

! Entrevista com Giorgio Agamben. Revista do Departamento de Psicologia - UFF, v. 18 - n. 1, p.
131-136, Jan./Jun. 2006. P. 132.

32 CASTRO, Edgardo. Introduc&o a Giorgio Agamben: Uma arqueologia da poténcia. Op. Cit. P.
110.
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O paradigma é caracterizado como um fendmeno particular que, valendo para
todos os casos do mesmo género, constréi um conjunto problematico mais vasto e
neutraliza a falsa dicotomia entre universal e particular®®. O conhecimento demarca
um percurso realizado de singularidade a singularidade, o que implica uma forma
nem indutiva, nem dedutiva, mas analégica: o termo grego para paradigma significa,
precisamente, exemplo — e esse exemplo, por sua natureza, torna-se um modelo.
Dessa forma, “o pandptico, o grande parto, a confissdo e o cuidado de si, em
Foucault, o Homo Sacer, o mugulmano, o estado de excecdo e o campo de
concentracdo, em Agamben, sdo paradigmas”®*.

Tais paradigmas remetem a uma arqueologia da poténcia, que auxilia na
busca de categorias que ajudem a pensar novas formas de visualizacdo e
elaboracdo do mundo que ultrapassem, de alguma maneira, aquelas preexistentes®.
Pensar na politica que vem e na filosofia que vem através de lentes — ou melhor,
lupas ou binéculos — arqueolodgicas que fazem ver melhor o presente € o que faz de
Giorgio Agamben um contemporaneo. E é preciso dizer, de anteméao, que as ideias
de poténcia-de-ndo — um tema central de seu trabalho — ou de poténcia destituinte
nao incorporam uma postura rigida de negatividade ou carregam o0s pressupostos de
uma auséncia absoluta: pensar o ser humano sem remeté-lo a um destino bioldgico
nem uma vocacao histdrica e sem, por isso, consigna-lo ao nada serd a tarefa da

filosofia e da politica que vém®.
2.2 Continuidade ou ruptura no caminho teérico de Agamben

Uma questdo debatida por comentadores da obra de Agamben e que pode
facilmente surgir para um leitor que passa a se familiarizar com seu trabalho é a da
existéncia — ou ndo — de um elo mais profundo capaz de permear a ampla gama de
interesses elencados nos livros e ensaios publicados pelo autor e uni-los a partir de
uma convergéncia tematica fundamental. Na opinido de Durantaye, ha entre as

obras de Agamben uma relagc&o de continuidade centrada em certos assuntos, como

* Entrevista com Giorgio Agamben. Revista do Departamento de Psicologia - UFF, v. 18 - n. 1, p.
131-136, Jan./Jun. 2006. P. 133.

** CASTRO, Edgardo. Introduc&o a Giorgio Agamben: Uma arqueologia da poténcia. Op. Cit. P.
112-114.

%> |dem. Ibidem. P. 106.

** 1dem. Ibidem. P. 32.
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se estes representassem tramas que conectam sua obra e perfazem uma unidade
maior. Para sintetizar seu argumento, o autor utiliza como exemplo a imagem do
periodo, em 1974, que Agamben passou estudando no Instituto Warburg. A ja
mencionada Biblioteca Warburg caracterizava-se por um principio de organizagao
curiosamente semelhante as escolhas metodologicas de Agamben: 14, os livros nao
eram caracterizados por assunto, autor, titulo ou mesmo antiguidade, mas pelo que
Aby Warburg chamava de “a lei do bom vizinho”. Embora fossem organizados
através de certa pertinéncia tematica, como historia ou antropologia, os livros eram
dispostos conforme sua capacidade de fornecer “respostas” — ou formular perguntas
— uns aos outros. Assim, uma linha argumentativa langada em uma obra era
continuada, complementada ou refutada na obra vizinha. Durantaye sustenta que 0s
leitores de Agamben se deparam com um cenario similar, mesmo que em menor
escala: a procura por conexdes ocultas através das disposi¢cdes de seu pensamento
ao longo dos anos e publicacbes. Se o comentario do autor aponta que, de O
homem sem contetdo, em 1970, a Signatura rerum: sobre o método, em 2008, os
dezoito trabalhos de Agamben provaram ser bons vizinhos uns aos outros,
estabelecendo redes de perguntas e respostas compartilhadas que podem nao ser
imediatamente aparentes, vale apontar que, desde entdo, mais de vinte novas
publicacdes surgiram e mantém uma relagédo analoga.

Agamben comenta que 0 que permanece ndo dito em algum de seus
trabalhos proporciona o ponto de partida para o que é dito em outro; ele, entretanto,
também por uma escolha tanto pessoal quanto metodoldgica, ndo se debruca sobre
a atividade de esmiucar a natureza desses elos®’. Trata-se de uma escolha que
marca uma postura mais ampla acerca das relacdes de vizinhanca entre as obras,
capaz de gerar, em quem o |€, a potencialidade de pensar a realidade e, talvez, nela
encontrar pontos de inflexdo capazes de reformular perspectivas — ou mesmo, a
partir do principio de que a razao genuina para a escrita reside em uma auséncia, ou
seja, na vontade de ver materializado um texto porque este ainda ndo existe no
mundo, a potencialidade de escrever, de modo muito semelhante a como Agamben
comenta sua relacdo com a escrita. Ao ser questionado sobre o inicio de sua
carreira, o autor afirmou que ele comecgou, como qualquer outro, simplesmente em

razdo da vontade de escrever. Esse desejo incerto ndo se destinava a escrita de um

* DURANTAYE, Leland de la. Giorgio Agamben: A critical introduction. Op. Cit. P. 18-19.
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trabalho ou romance especificos; era, na verdade, algo muito mais vasto, mais
“estranho e insensato”, mas também muito mais profundo do que qualquer objetivo
pragmaticamente definido. Utilizando um conceito central em seu pensamento,
Agamben aponta que o desejo de escrever € o desejo de viver a experiéncia da

potencialidade®.
2.3 Reflexdes juridicas necessarias ao pensamento politico

Em relacdo a relevancia que o pensamento de Agamben adquiriu a partir da
década de 90, juntamente a sua guinada para um pensamento propriamente politico
e seu retorno ao campo do direito, Adam Kotsko apresenta palavras que
radicalmente conectam Agamben as questdes centrais de seu tempo: ndo haveria,
ao longo da maior parte dos anos 2000, pensador mais alinhado ao seu momento
histérico, e seu trabalho mais conhecido, Homo Sacer: O poder soberano e a vida
nua, por si s6 foi capaz de estabelecé-lo como um dos grandes nomes da filosofia
politica; contudo, os eventos mundiais que sucederam sua publicacdo contribuiram
para conferir tons proféticos as palavras de Agamben®. Durantaye compartilha a
opinido: segundo o autor, a fama alcancada por Agamben possui conexdes com
uma sequéncia de eventos historicos e politicos e sua capacidade de identifica-los.
Do mesmo modo que A sociedade do espetaculo, de Guy Debord — igualmente uma
grande influéncia para Agamben -, obteve grande notoriedade gracas aos
conhecidos eventos politicos que sucederam sua publicagcdo em 1967, a publicacao
de Homo Sacer, em 1995, foi sucedida, poucos anos depois, por eventos como 0s
ataques as torres gémeas em 11 de setembro de 2001, as guerras no Afeganistéo e
no lraque, as notorias situacdes de excecao nas prisdes de Abu Ghraib e na Baia de
Guantanamo, entre outras situacdes que demonstravam a existéncia de praticas de
excecado formuladas como técnicas de exercicio de poder possibilitadas e
fundamentadas no direito sem que nelas houvesse qualquer incidéncia das
garantias fundamentais preconizadas pelo direito. Nesse sentido, afirmagbes como
‘o campo de concentracdo é o paradigma biopolitico da contemporaneidade”,

naturalmente, deixaram poucos indiferentes*.

%% |dem. Ibidem. P. 26.
¥ KOTSKO, Adam. Agamben’s Philosophical Trajectory. Op. Cit. P. 11.
“* DURANTAYE, Leland de la. Giorgio Agamben: A critical introduction. Op. Cit. P. 31.
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Ainda conforme as consideracbes de Durantaye acerca de Homo Sacer,
Agamben teria deixado muito claro que o projeto como um todo possuia aspiracdes
politicas, o que representa uma mudanca em relacdo a seus trabalhos prévios. Os
topicos de seus primeiros livros variaram entre assuntos diversos, como estética,
iconografia, historiografia, filologia, poesia e filosofia — 0 que, por vezes, permanece
relativamente esquecido em razdo da expressividade adquirida pelas obras que
compuseram o Homo Sacer*’. Em meio ao debate acerca do qudo conectado o
projeto esta em relacéo aos trabalhos iniciais de Agamben, Durantaye sustenta que,
de modo geral, o autor costuma caracterizar seus escritos como uma série de
respostas a questdes individuais, intervencdes em debates especificos — muitas
vezes, como se a arqueologia guiasse também as afinidades tematicas, debates
adormecidos ha séculos — e comentarios acerca de autores importantes para ele.
Embora Homo Sacer esteja mais vinculado a politica do que os livros que o
antecederam, iniciando um novo arco na trajetéria intelectual do autor, esse aspecto
de mudanca, para Durantaye, ndo deve ser superestimado. Ele aponta que pode ser
tentador procurar rupturas e guinadas no pensamento de um filésofo para compor
narrativas familiares e distingbes manejaveis e mais facilmente compreensiveis. Os
interesses apresentados em Homo Sacer seriam, assim, novos apenas em parte,
mas haveria, igualmente, uma continuidade e uma notavel reformulacdo de
preocupacdes que acompanharam Agamben desde suas primeiras publicacdes
quase trinta anos antes*,

Adam Kotsko, contudo, demonstra uma posicdo discordante. Vale a pena
apresentar, de antemao, uma particularidade biografica desse autor que o aproxima
a Agamben: havendo recebido uma bolsa de estudos da North Central College para
facilitar sua ida a Veneza, sua pesquisa sobre a obra de Agamben foi aprofundada
através de uma visita ao autor, que aceitou contribuir, por certo tempo, para as
reflexdes desenvolvidas por Kotsko acerca de sua obra**. Ao comentar a opinido de
Durantaye, ele aponta que Carlo Salzani, autor do primeiro estudo do trabalho de
Agamben publicado em livro na Italia, adota um visdo semelhante, argumentando
que, mesmo sendo certo que o trabalho de Agamben passa a ter um enfoque
politico mais pronunciado a partir dos anos 1990, seria igualmente certo que essas

** |dem. Ibidem. P. 33.
* |dem. Ibidem. P. 34.
* KOTSKO, Adam. Agamben’s Philosophical Trajectory. Op. Cit. P. 7.
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andlises politicas representam a reformulacdo em sentido mais explicitamente
politico das criticas acerca da metafisica, estética, linguagem e historia que
Agamben substancialmente desenvolveu desde os anos 1970%,

Kotsko lanca, entdo, a questdo: como € possivel que seus principais
comentadores considerem Agamben um dos mais relevantes e particularmente
inovadores pensadores da contemporaneidade e, a0 mesmo tempo, sustentem que
ele vem dizendo mais ou menos a mesma coisa desde o inicio de sua carreira?
Seria possivel ser tdo permanentemente consistente e, se fosse o0 caso, isso seria
desejavel? Para Kotsko, a resposta para as duas perguntas é ndo. Nenhum autor,
segundo ele, poderia ou deveria ter uma aspiragédo por tamanha homogeneidade — o
que ele considera uma fantasia de sistematizacdo. Tal fantasia atrapalharia o
desenvolvimento de uma resposta adequada a questdo que Kotsko se propbe a
responder: como Agamben conseguiu seu feito? Como um tedrico erudito do campo
da estética e linguagem transformou-se num pensador politico particularmente
alinhado as transformacdes de seu tempo? N&o poderia ser, certamente, através de
uma repeticdo das mesmas ideias basicas por décadas até que o tempo, pelo
advento de uma coincidéncia, decidisse adequar-se a seus diagnésticos*.

As tentativas de resposta a sua questdo, para Kotsko, necessariamente
perpassam o0 reconhecimento do fato de que Agamben viveu e vive tempos
conturbados, iniciando sua carreira intelectual no final da década de 1960,
testemunhando o colapso da Unido Soviética e a irrup¢do de uma guerra genocida
na lugoslavia, além de comentar a Military Order de George W. Bush como um
exemplo da excecdo inserida na democracia que marcou a Guerra ao Terror e
vivenciar a degradacédo e colapso socioeconémicos que marcam a ordem neoliberal.
O autor considera gque toda a obra de Agamben responde, de alguma maneira, ao
entorno apresentado por seu tempo — a diferenca seria que, antes de Homo Sacer,
isso muito raramente aconteceu na forma de um comentario politico direto. Seria
guase impossivel que um leitor somente de seus primeiros trabalhos pudesse, por
exemplo, antecipar o papel crucial que, no futuro, a obra de Foucault passaria a ter
para o pensamento de Agamben*. Kotsko percorreu a obra do autor através do
prisma de uma investigacao filologica para poder afirmar que, de fato, embora seu

* |dem. Ibidem. P. 13-14.
4 |dem. Ibidem. P. 16.
6 |dem. Ibidem. P. 17.
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trabalho ndo se desenvolva de modo progressivo ou linear, Agamben mudou ao
longo do tempo. A temética da politica esta, por escolha, distante de todos os seus
trabalhos até a publicagdo, em 1990, de A comunidade que vem. Embora
Durantaye, ou ainda Salzani, acreditem na inexisténcia de qualquer tipo de “virada” a
partir desse momento, é perceptivel que Agamben passou de nunca falar sobre
politica para falar reiteradamente sobre politica®’.

Em continuidade as mudancas dispostas no tempo, a publicagdo de O uso
dos corpos, em 2016, nono e ultimo livro do projeto Homo Sacer, marcou novamente
a aparicdo de um novo enfoque — ou melhor, de um retorno, j& que as publicacbes
de Agamben desde entdo assumiram um tom mais pessoal e reflexivo. Kotsko nao
discorda dos comentadores que ele menciona em relacdo ao fato de que Agamben
retorna a formas de pensamento familiares, de modo que uma ideia nunca é
absolutamente deixada para tras — assim, falar sobre mudancas em Agamben nédo
se trata de apontar uma “virada” propriamente dita, como ocorreu com Wittgenstein
ou Heidegger. Ele aponta que, ao conversar com Agamben em Veneza, o autor
apontou que sempre buscou alguma espécie de consisténcia, algum senso de que
seus trabalhos formavam algo além de uma série de textos aleatoriamente
justapostos. Esse impulso, entretanto, estabeleceria uma relacdo de tensao
produtiva com a responsividade de Agamben em relacdo a seu entorno: colegas,
referéncias novas e antigas e eventos historicos cuja influéncia foi inescapavel.
Agamben raramente incorpora passagens de trabalhos antigos diretamente em seus
textos — seu modo de escrita consiste, na verdade, em reformula-los e
recontextualizi-los de modo que, por vezes, o resultado desse processo chega a
terrenos nao percorridos quando a “mesma” ideia foi inicialmente trabalhada. Kotsko
relembra como, na conversa entre os dois, Agamben afirmou que, ao retornar aos
seus primeiros textos, ele sempre encontrava seus conceitos essenciais presentes
de alguma maneira, mas “ndo sabia disso na época”. Suas principais ideias, entao,
nao estariam apresentadas de antemdo em todas as fases de sua obra, mas
consistiriam num “problema perpétuo que ele estd continuamente tentando

»48

resolver”™™ — ou seja, havendo precedéncia, esta aconteceu na forma de afinidade e

potencialidade, como as razfes que motivaram Agamben a comecar a escrever.

47 |dem.Ibidem. P. 18.
8 |dem. Ibidem. P. 19.
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Diante da compreenséo da natureza das transformacdes que permearam a
obra de Agamben, resta, ainda, uma questdo sobre seu aspecto central: se €&
possivel entender o que fez Agamben passar a falar sobre politica e direito, quais
eram, entdo, as razdes que afastaram quase completamente esses temas das
primeiras décadas de sua carreira, a despeito de sua formacao inicial ser justamente
juridica? Kotsko acredita que o carater notadamente apolitico do trabalho de
Agamben do final da década de 1960 para meados da de 1980 resulta da escolha
consciente de um pensador jovem e, em sua opinido, iconoclasta, cuja visao sobre a
politica de sua época, com suas opcles restritas impostas pela Guerra Fria, ndo
eram um campo suficientemente interessante para uma reflexdo séria, de modo que
sua escrita naturalmente se orientava ao campo da experiéncia pessoal através de
investigacdes sobre estética, linguistica e ontologia*®. Da década de 1980 para a de
1990, ocorreram situacbes que proporcionaram oportunidades para o0
desenvolvimento de um pensamento politico, como o interesse de Agamben no
debate entre Jean-Luc Nancy e Maurice Blanchot sobre a ideia de comunidade,
além dos ja mencionados colapso da Unido Soviética e a guerra ocorrida no
desmembramento da lugoslavia, de modo que foram lancadas as bases da
necessidade de articular violéncia, politica e direito, o que culminou no
desenvolvimento de Homo Sacer *°.

Kotsko concorda com Durantaye no sentido de que, para compreender o que
fez Agamben desejar debrucar-se sobre a politica, € necessario entender o trabalho
gue precede esse momento. Isso nao significa, entretanto, a possibilidade de afirmar
que a obra anterior de Agamben alicerca explicitamente seu pensamento politico,
como se houvesse desde sempre uma intencdo politica nitida, embora em estado
relativamente latente, que o autor tivesse decidido demonstrar de maneira tardia. A
posicdo adotada por Kotsko, diferentemente, insiste em investigar melhor as
ligagbes antigas de Agamben com pensadores de proeminéncia politica e reiterar o
argumento de que as escolhas intelectuais do autor, e ndo puro desinteresse ou
cegueira politica, o fizeram, durante anos, manter o tema a certa distancia.

O préprio Agamben descreve a forma como encontrou, muito antes da
publicacdo de Homo Sacer, duas de suas influéncias politicas mais importantes:

Hannah Arendt e Guy Debord — e as posi¢cdes adotadas por ambos sdo Uteis para

49 |dem. Ibidem. P. 24.
% 1dem. Ibidem. P. 20.
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elucidar pontos acerca do desenvolvimento do pensamento politico de Agamben.
Aprofundando a descricao j& apresentada da impressédo que as primeiras leituras da
obra de Arendt causaram nele, Agamben narra que teve o primeiro contato com o
trabalho da autora em 1968, pouco depois do segundo seminario de Heidegger, o
qgue o fez enviar a ela uma carta para demonstrar sua apreciacao. Nesse relato, um
ponto retomado por Agamben é a maneira como seu entusiasmo ndo era tédo
compartilhado a época, em razao de a caracterizacéo elaborada por Arendt — de que
0S regimes nazista e stalinsta eram igualmente totalitarios — fazer com que o cenario
intelectual da época, diante de um “desvio de padrao”, visse-a como reacionaria.
Agamben, por sua vez, lamentava essa situacédo, em razdo de uma pensadora que
poderia ter mais presenca ha orientacdo de movimentos acabar sendo excluida
deles. Agamben reflete, também, acerca de sua relacdo com Guy Debord, relatando
ter lido A sociedade do espetaculo perto de sua publicacdo, em 1967; além disso,
relembra a amizade que teve com o autor na década de 1980, que ele descreve
precisamente como um momento de despertar politico. Segundo ele, era-lhe
possivel ali, pela primeira vez, discutir politica sem ser obrigado a deparar-se com
ideias inuteis; além de concordar com as observacfes de Debord no sentido de que
o principal obstaculo para o desenvolvimento de novas maneiras de refletir sobre a
politica consistia exatamente no que restava da tradicdo marxista — embora ndo de
Marx — e na forma como o movimento de trabalhadores inconscientemente
contribuia para a manutencao do inimigo que acreditava estar combatendo; e, ainda,
de — analogamente ao comentario de Arendt — 0s regimes stalinista e capitalista
serem ambos igualmente definidos pelo espetaculo™.

A posicao politica adotada por Agamben suscita duvidas em relacdo a sua
natureza ser ou nao propriamente anarquista. Carlo Salzani aponta que a recepc¢ao
inicial de seu trabalho demonstrou, de modo geral, certa resisténcia ao anarquismo
como um rotulo — Durantaye, por exemplo, tentava estabelecer a diferenciacdo entre
uma politica caracterizada pela liberacdo de seu vinculo com a metafisica ocidental
e uma politca meramente anarquista® —, o que possuia embasamento no
comentario que Agamben realizou na introdugdo de Homo Sacer, referindo-se a

fragueza das criticas ao Estado fundadas em perspectivas marxianas ou

> |dem. Ibidem. P. 24.
>>SALZANI, Carlo. Unauthorized Freedom: Agamben’s Anarchism a I’épreuve of the Pandemic.

Disponivel em: <https://parisinstitute.org/unauthorized-freedom-agambens-anarchism-a-lepreuve-of-
the-pandemic/>. Acesso em: 04 de agosto de 2023.
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anarquistas. Tal critica se d4 em decorréncia da convic¢cdo de Agamben de que fixar
um objetivo na captura ou dissolu¢do do Estado, ou seja, tendo-0 como necessaria
finalidade, significa permanecer imbricado & l6gica da soberania®”.

Adam Kotsko descreve Agamben como tendo sido “sempre um homem da

"4 Em meio a

esquerda, embora um idiossincratico anarquista anti-marxista
diferentes percepgbes acerca da existéncia de uma posicdo politica
substancialmente demarcada por Agamben, nota-se que as observacfes de
comentadores mais recentes destinam-se muitas vezes ao reconhecimento de um
chamado espirito anarquico que, mesmo sem 0 compromisso de manter uma
relagdo com o anarquismo classico, compartilha com este o intento de ultrapassar as
formas tradicionais de acdo em comunidade, caracterizando-se por uma luta entre
Estado e o ndo-Estado — que é a humanidade a ser dissociada de um destino
inevitavel ou modelo essencial de relagbes sociais —; abrindo, assim, espaco para a

proposicdo de repensar a anarquia & luz de seus potenciais usos no presente®.

2.4 A democracia a sombra do poder espetacular

Como se demonstra a partir de um comentario mais atencioso a obra O reino
e a gléria (Homo Sacer I, 2)*°, Agamben desenvolveria, ainda, reflexdes mais
densas alicercadas nas observacdes compartilhadas com Debord. Espetaculo, de
maneira resumida, aparece analogamente a perspectiva da gloria e da aclamacéo,
envolvendo investigacdes politicas e etimolbgicas acerca da perspectiva da gléria, a
dimensdo publica, discursiva e comunicacional, em que o poder é louvado e
celebrado®’, o que faz Agamben conferir atencdo as midias de massa nas
democracias modernas, a luz da sociedade do espetaculo, e apontar que estas sao
integralmente baseadas no espectro da gléria, na aclamacdo multiplicada,
amplificada e disseminada pelos veiculos de comunicacdo. A aclamacéao, por sua

>*|dem. Ibidem.

**KOTSKO, Adam.What Happened to Giorgio Agamben?. Disponivel em:
<https://slate.com/human-interest/2022/02/giorgio-agamben-covid-holocaust-comparison-right-wing-
protest.html>. Acesso em: 04 de agosto de 2023.

>> SALZANI, Carlo. Unauthorized Freedom: Agamben’s Anarchism a I’épreuve of the Pandemic.
Op. Cit.

*® AGAMBEN, Giorgio. O reino e a gléria: uma genealogia teoldgica da economia e do governo.
Séo Paulo: Boitempo, 2011.

>’ CASTRO, Edgardo. Introduc&o a Giorgio Agamben: Uma arqueologia da poténcia. Op. Cit. P.
91.
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vez, foi definida por Carl Schmitt como um destino inerente ao povo, o fendbmeno
eterno caracterizador de uma comunidade politica: da mesma forma que n&o
poderia haver Estado sem povo, ndo h& povo sem aclamagéo®.

Agamben escreve sobre como, em um diagndéstico de 1967 que permanece
pertinente para a atualidade, Debord apontou a forma através da qual politica e

economia capitalistas transformavam-se em um “imenso acumulo de espetaculos em

que a mercadoria e o proprio capital assumem a forma midiatica da imagem”®’,

enquanto, na definicAo preceituada por Schmitt, o fenbmeno da aclamacao
sobrevive nas democracias contemporaneas através da esfera da opinido publica,
existindo um verdadeiro vinculo constitutivo entre povo, aclamacdo e opinido
publica®. N&o é coincidéncia o fato de o termo grego déxa, cujo significado é gléria,
poder ser igualmente traduzido como opinido publica: nisto reside a captura,
orientacdo e manipulacdo da democracia segundo as estratégias do poder
espetacular®’. Agamben chega a afirmar, de fato, que Deus nunca morreu — ele foi

transformado em dinheiro®?:

Se juntarmos as analises de Debord a tese schmittiana da opinido publica
como forma moderna da aclamacéo, todo o problema do atual dominio
espetacular da midia sobre qualquer outro aspecto da vida social aparecera
em uma nova dimenséo... O que estd em questdo é nada menos que uma
nova e inaudita concentracdo, multiplicacdo e dissemina¢éo da funcdo da
gléria como centro do sistema politico. O que ficava confinado as esferas da
liturgia e dos cerimoniais concentra-se agora na midia e, por meio dela,
difunde-se e penetra em cada instante e em cada ambito, tanto publico
guanto privado, da sociedade A democracia contempordnea é uma
democracia inteiramente fundada na gléria, ou seja, na eficacia da
aclamacao, multiplicada e disseminada pela midia além do que se possa
imaginar (que o termo grego para gléria —doxa — seja 0 mesmo que designa
hoje a opinido publica é, desse ponto de vista, mais que mera coincidéncia).
E, como ja havia ocorrido nas liturgias profanas e eclesiasticas, esse
suposto “fenbmeno democratico originario” é mais uma vez capturado,
orientado e manipulado nas formas e segundo as estratégias do poder
espetacular.®®

Seguindo o caminho benjaminiano para contemplar a dimensdo imagética

gue perpassa o tipo de circulacéo propiciado pela midia, a atualidade transformou a

¥ AGAMBEN, Giorgio. O reino e a gléria: uma genealogia teoldgica da economia e do governo.
Op. Cit. P. 112.

** |dem. Ibidem, P. 165

% |dem. Ibidem, P. 164

®! |dem. Ibidem. P. 96-97.

®> AGAMBEN, Giorgio. Disponivel em:
<https://libcom.org/library/god-didnt-die-he-was-transformed-money-interview-giorgio-agamben-
peppe-sav%C3%A0>. Acesso em: 13 de outubro de 2019.

® AGAMBEN, Giorgio. O reino e a gléria: uma genealogia teolégica da economia e do governo.
Op. Cit. P. 165.
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humanidade que se oferecia em espeticulo aos deuses olimpicos, na época de
Homero, em espetaculo para si mesma®. H4, nesse sentido, grande contundéncia
na afirmacdo de Agamben acerca da existéncia de uma intima solidariedade entre
democracia e totalitarismo® — o que demonstra como elementos que estiveram
presentes na forma de influéncia no pensamento de Agamben ao longo dos anos
foram condensados e reformulados nas incursées do autor no campo da politica. E
nesse sentido que Gilberto Bercovici afirma que, atualmente, “os golpes de Estado e
as deposicoes de governantes democraticamente eleitos ndo ocorrem mais
necessariamente com tanques e rupturas institucionais, mas através de novos
atores como o judiciario, em articulagdo com a midia e o empresariado”®.

Essa outra face apenas aparentemente nao juridica, porém acoplada no
funcionamento do direito, o empresariado, pode ser representada pela ingeréncia
desenfreada de agentes econdmicos em uma sociedade de consumo, levada por
Agamben a um aspecto de construcdo de forma de vida propria de um presente em
gue o capitalismo €, a luz da indicacdo de Benjamin, um fenémeno religioso, cujo
mecanismo sacrificial consiste em separar os homens das coisas e de si mesmos —
sua sexualidade, sua linguagem — para converter o separado em mercadoria®”:
novamente, trata-se do dominio sobre tais formas de vida cujo intento
homogeneizante € torna-las cada vez menos plurais ou criar segmentacdes
ficcionais que facilitam seu manejo. Torna-se relevante pensar no poder de
massificagcdo que os veiculos de comunicacdo possuem e, mais recentemente, em
formas alternativas de disseminacdo de conteldos que extrapolam a concepcédo
classica de poder e alcance mididticos e abrem espaco para novas formas
comunicativas erigidas em outras espécies de simbolos e elementos discursivos —
para melhor ou para pior. Benjamin, ao pensar sobre os efeitos na esfera politica da
mudanca do modo de exposi¢ao através da reprodutibilidade técnica, afirmou que a
crise da democratizacdo pode ser interpretada como uma crise nas condi¢cbes de

* BENJAMIN, Walter. A obra de arte na era de sua reprodutibilidade técnica. Disponivel em:
<https://edisciplinas.usp.br/pluginfile.php/1563569/mod_resource/content/1/A%200bra%20de%20arte
%20na%20era%20da%20sua%20reprodutibilidade%20t%C3%A9cnica.pdf>. Acesso em: 23 de junho
de 2018. P. 14.

® AGAMBEN, Giorgio. Homo sacer: o poder soberano e a vida nua I. Op. Cit. P. 18.

°® BELLO, Enzo; BERCOVICI, Gilberto; LIMA, Martonio. O fim das ilusées constitucionais de
1988?. Rev. Direito e Praxis, Rio de Janeiro, Vol. 10, N.03, 2019, P. 1769-1811. DOI: 10.1590/2179-
8966/2018/37470] ISSN: 2179-8966. P. 1797-1798.

¥ CASTRO, Edgardo. Op. Cit. Introduc&o a Giorgio Agamben: Uma arqueologia da poténcia. P.
44.
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exposicdo do politico profissional: o politico representa a si mesmo diante dos
veiculos de comunicacdo e passa a alcancar um numero ilimitado de pessoas,
fendbmeno que resulta em um novo processo de selecdo diante do aparelho, cujos
vencedores sd0 o campedo, o astro e o ditador®,

Levando em consideracdo as decisbes de implicacbes eminentemente
politicas, percebe-se que, no Brasil, o direito se mostra progressivamente atrelado a
exposicao ao publico; a comunicagcdo como instrumento, por sua vez, € utilizada no
intento de despertar reacdes apaixonadas de defesa ou ojeriza, 0 que se conecta a
criacdo de uma imagem exagerada, teatral — um involucro para o intento salvifico
que permite a subversdo de principios democraticos através da excecdo como
técnica recorrente de governo. Atualizando a proposicdo de Benjamin, pode-se dizer
que, hoje, o juiz se expde diante do aparelho; e a teatralidade justiceira opera-se
através de uma narrativa facilmente palatavel e de cddigos semelhantes a outro
teatro: o do fascismo, ideia que Susan Sontag retoma de Jean Genet para afirmar
que, nessa estrutura de pensamento e proje¢cdo de uma imagem, as massas Sao
feitas para tomar formas que ainda serdo desenhadas®. A autora apresenta, ainda,
ao comentar a forma da arte no periodo nazista, uma contribuicdo valida acerca da
dimenséo performativa que conduz a entonacdo e atribui imagens ao discurso
politico:

z

Tanto na politica fascista quanto na comunista, a vontade é encenada
publicamente, no drama do lider e do coro. O que € interessante na relagédo
entre politica e arte sob o nacional-socialismo ndo é que a arte estava
subordinada a necessidades politicas, pois isto € verdade tanto em
ditaduras de direita quanto de esquerda, mas que a politica apropriou a
retorica da arte — a arte na sua fase romantica tardia. (A politica € “a mais
elevada e mais compreensiva de todas as artes”, disse Goebbels em 1933,
“e nds, que formulamos a nova politica alemé&, nos sentimos como artistas...
(sendo a tarefa da arte e do artista a de moldar, dar forma, remover os
doentes e criar liberdade para os saudéveis”)7°.

A convergéncia dessa dimensdo de exposicdo a da aclamacdo é comentada
por Carl Schmitt como aquela que, juntamente a liturgia, expressava o carater
juridico e publico do povo reunido, constituindo sua poténcia politica. Para Schmitt, o
conceito de povo s6 existe na esfera da publicidade, ambos compartilhando uma
identidade necesséria, pois a publicidade é o resultado produzido a partir do

8 BENJAMIN, Walter. A obra de arte na era de sua reprodutibilidade técnica. Op. Cit. P. 11.

® SONTAG, Susan. Fascinante fascismo. In: Sob o signo de Saturno. Sdo Paulo: L&PM, 1986. P.
81.

7% 1dem. Ibidem. P. 72.
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fenbmeno do povo reunido, cuja atividade essencial € aclamar, sendo suas reacdes
conjuntas, em diversas instancias da vida cotidiana em que é proposta a reunido, ao
menos potencialmente uma grandeza politica’*. A democracia marcada pela
sociedade do espetaculo € uma democracia gloriosa que, “emancipando-se da
liturgia e dos cerimoniais, absolutiza-se em medida inaudita e penetra em cada
ambito da vida social’’2.

Quando Georges Didi-Huberman busca pensar através dos conceitos
colocados por Agamben, atinge como resultado a visualizacdo da permanéncia e
reformulacdo da aclamacdo espetacular dentro dos moldes contemporaneos. O
totalitarismo na forma como foi conhecido parece fazer parte de um passado
longinquo, mas essa consideracdo pode e deve ser questionada a luz da reflexédo
acerca de como a vitoria das democracias ocidentais sobre as autocracias da
Alemanha e Italia teria transformado e prolongado uma espécie deslocante e
atualizada de um auténtico fendmeno de culto, cujo apogeu foi filmado por Leni
Riefenstahl em Triunfo da Vontade e que pode, contudo, repensar-se e readequar-
se as necessidades contemporéaneas. Trata-se de, no supracitado intento de
descortinar a falsa dicotomia entre democracia e totalitarismo, identificar os
revérberos existentes entre o “horizonte do totalitarismo nazista” e o “horizonte da
democracia ocidental”. Agamben encontra resposta no mesmo pressuposto
espetacular preceituado por Debord, ao entender que a aclamacdo do primeiro
momento transporta-se ao segundo ao penetrar a esfera da opinido publica’. Da
mesma forma que povo e aclamagdo estdo, na concepcao schmittiana,
necessariamente interligados, nao existe democracia ou Estado sem opinido publica,
bem como n&o ha Estado sem aclamacio. E nesse sentido que Agamben aponta o
deslocamento da esfera da gléria para o ambito da opinido publica nas democracias
contemporaneas, projetando novo e urgente significado sobre “o problema hoje téo
debatido da funcéo politica da midia nas sociedades contemporaneas”’*

Diante dessas consideracdes iniciais, é possivel perceber que o alinhamento

de Agamben, politicamente falando, remete a posicionamentos de esquerda e

"t AGAMBEN, Giorgio. O reino e a gléria: uma genealogia teolégica da economia e do governo.
Op. Cit. P. 164.

2 |dem. Ibidem. P. 167

> DIDI-HUBERMAN, Georges. Sobrevivéncia dos vaga-lumes. Op. Cit. P. 98-100.
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guarda certa proximidade a uma forma de anarquismo; entretanto, est4 longe de
compactuar com discursos que se apresentam na forma de postura necessaria ou
prometem uma espécie de desvinculacdo do poder que ndo podem cumprir. Ou
seja, Agamben ndo tinha interesse em uma posi¢cao de esquerda monopolizada por
uma forga institucional que o autor considerava como uma forca destrutiva. Inclusive,
uma de suas primeiras manifestacdes expressamente politicas foi a publicagdo, em
1990, de um ensaio de notas sobre A sociedade do espetaculo, obra na qual ele
comeca a desenvolver a ideia — que aparece de maneira mais soélida, como
apresentado, em O reino e a gldéria — de que ha uma intimidade entre as esferas
comunista e capitalista, visto que ambas haviam se consolidado como estados de
vigilancia e, ndo coincidentemente, os chefes dos maiores poderes da época, Bush
e Gorbachev, eram emanacdes diretas de servicos secretos’. E a partir dessas
observacbes que Kotsko sugere que, se 0 comunismo que existia a época era a
opcdo hegemdnica disponivel para um intelectual de esquerda, que teria, portanto,
que constantemente tomar posicbes em suas discussdes, era provavelmente
justificavel a preferéncia de Agamben de direcionar suas energias para outro espacgo
— até que uma necessidade verdadeira no sentido de tratar sobre o poder estatal e a
violéncia fosse por ele formulada a partir da mescla entre suas referéncias
adquiridas e trabalhadas e os eventos de seu tempo, conduzindo-o de volta ao
direito de sua primeira formacdo. Talvez como uma recusa latente as praticas
discursivas marcadas pela publicizagdo de uma espécie de grande “necessidade
impessoal” em sua orientacdo intelectual, Agamben optou por mergulhar na
irredutibilidade e irreplicabilidade da experiéncia individual, até que, ja muito mais
tarde, o contato com os debates acerca da ideia de comunidade, a relacdo humana
com a linguagem e a transmissdo de cultura fez com que fosse aberta, de maneira

natural, a porta para a politica’®.

> KOTSKO, Adam. Agamben’s Philosophical Trajectory. Op. Cit. P. 26.
’® |dem. Ibidem. P. 27.
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3 CONSIDERACOES INICIAIS SOBRE O ESTADO DE EXCECAO

Ao utilizar-se do sintagma “estado de exce¢ao” como termo técnico para se
referir a suspensao da ordem juridica que, sendo definida como tal, torna-se capaz
de definir os limites e a aplicagdo do direito, sua vigéncia diante da caracterizagao
simultanea que liga a normalidade e a situacdo emergencial ou excepcional,
Agamben afirma que “se a terminologia € o momento propriamente poético do
pensamento, entdo as escolhas terminoldégicas nunca podem ser neutras”, de modo
gue sua conceituacdo acerca do estado de excecao implica, necessariamente, a
tomada de uma posicdo politica’’. Embora o livro Estado de excecéo realize uma
cronologia direcionada e aprofunde o estudo sobre o instituto que o intitula, € em
Homo Sacer: O poder soberano e a vida nua que essa Nnogao aparece e 0
pensamento politico mais not6rio de Agamben passa a entrar em desenvolvimento,
momento em que tais temas tornaram-se presenca constante em debates nos
campos da politica, filosofia, sociologia, literatura e direito. Durantaye relembra,
ainda, outro fato que atraiu atencéo para Agamben: em 2004, ou seja, um ano antes
da publicacdo de Estado de excecdo, Agamben abandonou seu posto de professor
na Universidade de Nova York em protesto as medidas de vigilancia adotadas pelos
Estados Unidos, no governo Bush, através do Homeland Security Act’®.

Em Homo Sacer: o poder soberano e a vida nua, Agamben lanca as bases
iniciais para a compreensao da ideia de exce¢do como o dispositivo original por
meio do qual “o direito se refere a vida e a inclui em si por meio de sua propria
suspensao”. Assim, Estado de excecado representa um adensamento deste conceito,
situando historicamente o aparato de apreensdo da vida e sustentacdo do poder
politico que € empreendido através do direito, de modo que o aprofundamento em
sua teoria é necessario para que se entenda a relacdo que simultaneamente
conecta e abandona a vida humana ao poder estruturado através da ordem
juridica’.

Nesse contexto, aparece uma das ideias centrais para a compreensao da
concepcao agambeniana de estado de excecao: para o autor, as decisdes juridicas

e politicas tém sua autoridade fundamentalmente baseada na consideracdo de

7 AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer I, 1. Estado de excecdo. 2. ed. Sdo Paulo: Boitempo, 2004. P.
15.

® DURANTAYE, Leland de la. Giorgio Agamben: A critical introduction. Op. Cit. P. 31.

” AGAMBEN, Giorgio. Estado de excecédo. Op. Cit. P. 12.
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certas vidas como insignificantes, postas para fora do direito enquanto permanecem
abarcadas sob seus dominios. Como colocado por Zartaloudis, a desumanizacgao

‘em nome da lei” é, atualmente, a experiéncia vivenciada mundialmente por
populacdes inteiras. O aparato que permite essa desumanizacdo, bem como a
criacdo de uma zona de anomia em que o direito se aplica a partir de sua
desaplicagcdo, como uma latente declaracdo legal de auséncia que resulta em
invisibilizacdo, € o que Agamben chama de “vida nua”, conceito que explicita a
divisdo, sempre em progressdo e deslocamento, de quem conta ou ndo conta como
vida humana digna de protec&o®.

Tal desenvolvimento atrela-se em grande medida ao conceito de biopoder
proposto por Michel Foucault, embora este apareca também com reformulacdes
empreendidas por Agamben. Em vez de a biopolitica ser um préstimo da
modernidade, em substituicdo a soberania e ocupando-se da vida em vez de exercer
poder direto sobre a morte, existe, segundo Agamben, uma articulacado fundamental
que faz com que a producdo da biopolitica seja a atividade original do poder
soberano — reconfiguracdo do conceito foucaultiano que serd explorada mais
adiante, em comentario sobre os conceitos principais de Homo Sacer. O que se
pode concluir de anteméao €, conforme Catherine Mills, a existéncia de uma ligacédo
gque representa um objeto central a ser trabalhado: o papel basilar que o estudo do
estado de excecdo exerce sobre a analise do biopoder realizada por Agamben.
Através do estado de excecdo é perpetrada uma conjuncdo entre a soberania e a
vida: a excecdo € um aspecto fundacional do poder soberano e permite que a lei
exerca o dominio sobre a vida®.

Ao tratar sobre a instituicdo do nexo entre direito e violéncia, Agamben
encontra inspiracdo em um comentario precedente acerca do estado de excecdo — 0

de Benjamin, na Tese VIII de Sobre o conceito da Histéria:

“A tradigdo dos oprimidos ensina-nos que o “estado de exceg¢do” em que
vivemos é a regra. Temos que chegar a um conceito de histéria que
corresponda a essa ideia. SO entdo se perfilard diante dos nossos olhos,
como nossa tarefa, a necessidade de provocar o verdadeiro estado de
excecao; e assim a nossa posicdo na luta contra o fascismo melhorara. A
hipétese de ele se afirmar reside em grande parte no fato de os seus
opositores 0 verem como uma norma historica, em nome do progresso. O
espanto por as coisas a que assistimos “ainda” poderem ser assim no
século vinte ndo é um espanto filoséfico. Ele ndo esta no inicio de um

8% ZARTALOUDIS, Thanos. Giorgio Agamben: power, law and the uses of criticism. Op. Cit. P.
11.
81 MILLS, Catherine. The Philosophy of Agamben. Op. Cit. P. 59.
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processo de conhecimentoéza ndo ser o de que a ideia de histéria de onde
provém nao & sustentavel.”

Agamben afirma que o diagnostico de Benjamin, mesmo com o passar do
tempo, ndo perdeu sua atualidade, porque a forma contemporanea de legitimacéo
do poder € a emergéncia, que modo que, como consequéncia natural, este trabalha
secretamente para cria-la e manté-la a qualquer custo®. O processo que leva a
definicdo da figura do estado de excecao, norteado pela necessidade de investigar
um caminho que se abra em perspectivas para sua desativacéo, € descortinado por
Agamben nédo apenas como centro do ordenamento juridico e da forma de o direito
incidir sobre o mundo — um alicerce de governo e de manejo biopolitico da vida por
um poder soberano —, mas também como uma forma de saida, de possibilidade para
a vida e reconfiguracdo do atual dominio exercido sobre ela, cuja definicdo tem
como fonte a distingdo entre formas de violéncia empreendida por Benjamin e o
conceito de soberania estruturado por Carl Schmitt — mais precisamente, o didlogo
entre ambos.

Para melhor explicitar como esses significados se apresentam na obra do
autor, aponta-se que o estado de excecédo, cuja definicdo habitual costuma ser a
medida Ultima a ser tomada diante de grave ameaca contra a ordem constitucional,
€ entendido por Agamben ndo como um fim ou objetivo em si mesmo, estando
inscrito em um conjunto maior: o das tecnologias de governo®. A criacdo de um
estado de emergéncia permanente configura-se como uma das praticas politicas dos
estados democraticos contemporéaneos que é frequentemente justificada através do
discurso de suposta defesa da democracia®. A excecdo como medida plenamente
absorvida pela estrutura governamental, ndo mais necessitando da expressa
revogacdo de liberdades democraticas para que se concretize, ou seja,
integralmente conciliavel com o arquétipo formal do Estado Democrético de Direito®,
tem seus rumos contemporaneos convergentes as dinamicas de funcionamento
regidas e ditadas pelo capitalismo, de modo que, em escala global, a classificacéo

entre centro e periferia permanece essencial para a identificacdo dos espagos em

8 BENJAMIN, Walter. Sobre o conceito da Histéria. In: . O anjo da historia. Op. Cit. P. 13.

¥ AGAMBEN, Giorgio. Meios sem fim: Notas sobre a politica. Belo Horizonte: Auténtica Editora,
2015. P. 13.

¥ AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer I, 1. Estado de excec&o. Sdo Paulo : Boitempo, 2004. P. 3.

% |dem. Ibidem. P. 13; 32-33.

% BELLO, Enzo; BERCOVICI, Gilberto; LIMA, Martonio. O fim das ilusdes constitucionais de
19882. Op. Cit. P. 1797.
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gue a excecao se materializa e torna-se permanente de maneira mais contundente
na forma de exclusao social, devido a “constante negativa de aplicagao de direitos e
garantias fundamentais, nos aspectos politicos e econdmicos, para a maioria da
populacéo™’.

Assim, em atencdo as caracteristicas que historicamente permeiam o cenario
socioecondmico brasileiro, por exemplo, € util a atualizacdo que Gilberto Bercovici
realiza com base na forma de estado de excecéao teorizada por Agamben: a periferia
do capitalismo estd submetida a um estado de excecdo econdmico permanente,
decorréncia do éxito na substituicdo da ditadura politica pela ditadura econdmica dos
mercados, que se contrapde a normalidade do centro. Os Estados periféricos sédo
marcados pelo convivio dos poderes constitucionais com o decisionismo de
emergéncia para salvar os mercados; e soberania popular € progressivamente
reduzida enquanto o direito interno subordina-se as necessidades do capital
financeiro — limitam-se os direitos da populacdo em geral para garantir que passem
incélumes a propriedade privada e a acumulacéo capitalista, transformando a razéo
de Estado em raz&o de mercado®®,

Assim, ha um elo de continuidade essencial entre a pesquisa acerca da
excecao, as consideracdes sobre o imbricamento entre soberania e biopolitica
empreendidas em Homo Sacer: o poder soberano e a vida nua e a genealogia sobre
economia e governo que Agamben desenvolve em O reino e a gléria (Homo Sacer
Il, 2, sequéncia para Estado de excecdo, Homo Sacer Il, 1) — que, dentre as outras
obras que compdem a série Homo Sacer, figuram neste trabalho como as principais
fontes para a compreenséo da teoria do estado de excecdo nos moldes trabalhados
por Agamben e seus revérberos politicos, juridicos e sociais. Quando situa seus
objetivos ao escrever sobre o0 estado de excecdo como técnica de governo,
Agamben descreve esse fendmeno como “uma terra de ninguém, entre o direito
publico e o fato politico e entre a ordem juridica e a vida” e aponta que elucidar tal
zona incerta é crucial para a compreensao “do que esta em jogo na diferenca — ou
na suposta diferenca — entre o politico e o juridico e o direito e o vivente” e,

principalmente, para desenvolver uma resposta adequada a pergunta que, para o

¥ 1dem. Ibidem. P. 1798.
8 BERCOVICI, Gilberto. O estado de excecdo econémico e a periferia do capitalismo. Impactum

— Coimbra University Press: 2005. Disponivel em: <URI:http://hdl.handle.net/10316.2/24875>. Acesso
em 19 de agosto de 2019. P. 1-2; 4-5.
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autor, esta no cerne da investigacdo sobre o estado de excecdo e repetidamente

“ressoa na histéria da politica ocidental: o que significa agir politicamente?”®°.

¥ AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer I, 1. Estado de excecao. 2. ed. Sdo Paulo: Boitempo, 2004. P.
12.
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4 HOMO SACER: A VINCULACAO ENTRE SOBERANIA E BIOPOLITICA

4.1 A vida nua do Homo Sacer como figura representativa da excecéo soberana

Logo no inicio de Estado de excecdo, Agamben estabelece uma relacéo
conceitual central ao apontar que “o significado imediatamente biopolitico do estado
de excecdo como estrutura em que o direito inclui em si 0 vivente por meio de sua

prépria suspensao aparece claramente na “military order™ promulgada por Bush em
13 de novembro de 2001, que autorizava as detencdes indefinidas e 0s processos
perante “military commissions" dos “nao cidadaos suspeitos de envolvimento em
atividades terroristas”. Os detainees n&o s&o prisioneiros de guerra protegidos pelo
direito internacional; sdo, na realidade, objeto de uma “detengao indeterminada nao
s6é no sentido temporal mas também quanto a sua prépria natureza, porque
totalmente fora da lei e do controle judiciario”. O autor complementa esse raciocinio
fazendo referéncia a Judith Butler, que, segundo ele, mostrou claramente que “no
detainee de Guantanamo a vida nua atinge sua maxima indeterminac&o®.

A relacdo entre soberania e biopolitica preceituada por Agamben consiste na
decisdo, perpetrada através do direito, de “quem € um cidaddo com direitos e quem
€ uma nao-pessoa’. Essa decisao &, portanto, a fungéo central de qualquer entidade
politica soberana, e a linha biopolitica entre pessoa e ndo-pessoa é a linha que
divide o espaco em que a lei se aplica e 0 espaco em que potencialmente reina uma
violéncia ilimitada e impune. Inicialmente, ainda em meados dos anos 1990, seria
possivel afirmar que essa tese era uma extrapolagdo provocativa; entretanto, como
Kotsko também reitera, os eventos relacionados a Guerra ao Terror demonstraram
que Agamben ndo falava de uma realidade tdo distante; e, novamente, ao
estabelecer em Estado de exce¢do uma critica que incluia o governo de Bush numa
tradicdo mais ampla da utilizacdo de poderes emergenciais dentro de democracias
contemporaneas, o autor apresentou um ponto que é hoje muito mais consolidado®*.

E interessante observar, como mencionado por Agamben, a andlise
empreendida por Judith Butler acerca das detencdes indefinidas e continuas em
Guantanamo, capazes de gerar uma submissdo absoluta que torna também

indefinidas as categorias de prisioneiro e acusado. Butler da prosseguimento a

*® 1dem. Ibidem. P. 14.
! KOTSKO, Adam. Agamben’s Philosophical Trajectory. Op. Cit. P. 11.
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essas premissas tratando de como, em 2002, a administracdo de Bush admitiu que
os detentos do Talibd na Baia de Guantdnamo mereciam ser abrangidos pelas
Convencdes de Genebra; recusando-se, contudo, a conferir-lhes o status de
prisioneiros de guerra, bem como a totalidade de detentos presentes naquele
momento. A autora observa, entdo, que o acordo da Convencdo de Genebra sobre
prisioneiros de guerra funciona como um discurso civilizacional que protege e
favorece os prisioneiros pertencentes a Estados-nacdo constituidos, o que torna
necessario que o ato de assegurar o cumprimento das regras de direito
internacional, nesse caso, seja sucedido pela critica com o intento de expandi-las e
assegura-las também para os engajados em acBes militares em nome de
organizacgdes néo vinculadas a Estados® — o que antecipa a questdo explorada por
Agamben acerca de a protecdo por meio do direito acontecer, na pratica, apenas
para quem estd vinculado a um Estado-nacéo constituido, embora nem mesmo tal
vinculagao seja suficiente para garantir concretude a essa promessa de protecéo.
Em 2002, o Secretario de Defesa dos Estados Unidos a época, Donald
Rumsfeld, afirmou que preferia chamar tais prisioneiros de “detentos em campo de
batalha” ou de “combatentes ilegais”, e que estes poderiam permanecer
indefinidamente detidos sem julgamento apropriado. Essa classificagcdo abre espaco
para entendé-los como relegados a “um lugar que ainda nao esta sob a lei ou que,
com efeito, estd & margem da lei de modo relativamente permanente”®,
caracterizando uma imagem nitida da zona de indistincéo criada pela lei e na qual a
lei ndo se aplica, o que torna, como ja visto, imediata a relacdo entre o poder
soberano e a vida que recebe suas cesuras sem prote¢do alguma, nem mesmo,
nesse caso, no aspecto meramente formal. Diante das violacbes ensejadas pela
auséncia de prestacdo de suporte juridico adequado, julgamentos justos e
delimitacdo do tempo de detencéo, poder-se-ia pensar que a atribuicdo de
coercitividade aos preceitos das Convencdes seria util para efetuar as garantias de
direito dos prisioneiros; entretanto, o fato de elas serem “difusamente enviesadas
pela nocdo de Estado-nacdo e inadequadas para fornecer prescricdes sobre as
formas atuais e futuras que o conflito armado pode assumir” faz com que, mesmo

nessa hipotese, o tratamento direcionado aos prisioneiros pertencentes a um

2 BUTLER, Judith. O limbo de Guantanamo. Revista Novos Estudos - CEBRAP [online]. 2007, n.77,
pp.223-231. ISSN 0101-3300. <http://dx.doi.org/10.1590/S0101-33002007000100011> P. 223-224.
* Idem. Ibidem. P. 224.
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Estado-nacdo nédo corresponda ao daqueles que ndo possuem a mesma
prerrogativa. Esse debate remete a reflexdo sobre humanidade e cidadania,
demonstrando que a ultima é requisito para uma efetiva protecdo de direitos que
possua um ente — o Estado — direcionado a realiza-la (0o que, vale observar, nem
sempre resulta na certeza de que esse direcionamento sera seguido da mesma
forma para todos os segmentos sociais interessados), de modo que o ndo-cidadéo é
constantemente empurrado a limbos que se constituem de diferentes maneiras de
acordo com o contexto politico analisado.

Essas vidas inteiramente desprotegidas e expostas a poderes excepcionais
dentro da chamada vigéncia normal da ordem juridica séo referidas por Agamben
por meio da expresséo “vida nua”, advinda do original blol3 Leben (que abrange os
significados de mera vida ou vida nua), termo cunhado por Walter Benjamin para
contemplar a vida submetida a violéncia soberana. Tanto essa conceituacdo quanto
0 carater sacro atribuido a essa forma de vida sdo reaproveitados por Agamben
através da recorréncia do paradigma que intitula sua série mais conhecida de obras
e representa a convergéncia a que varias de suas referéncias e teorizacdes se
destinam: o Homo Sacer. Dirige-se tamanha atencdo a essa figura em razéao de,
para o autor, se tratar da primeira afirmacdo historica da sacralidade da vida
humana; uma vida da qual se dispde sem necessidade de celebrar sacrificios e sem
que perpetrar sua morte configure homicidio — e nenhuma das explicacdes
oferecidas ao fenbmeno havia tido éxito em abarcar a duplicidade inerente a esse
Homem Sagrado: tanto insacrificavel quanto integralmente exposto & morte®. Trata-
se de uma categoria propria do direito romano arcaico: uma espécie de condenacao
por delito que implicava, como pena, o0 estar exposto a morte sem poder ser alvo de
assassinato (sem que este, se realizado, configurasse crime), mas cujo alvo também
ndo poderia ser objeto de sacrificio aos deuses. Essa vida, assim, simboliza a esfera
da soberania por representar uma vida matavel e insacrificavel, integralmente
capturada e a disposicédo da violéncia soberana®: criam-se os contornos de uma
vida existente e excluida da politica®®.

A questdo sacrificial pode ser elucidada quando se compreende o

“‘insacrificavel” como aquele que ndo poderia passar pelo rito comum de punigao.

* CASTRO, Edgardo. Introduc&o a Giorgio Agamben: Uma arqueologia da poténcia. Op. Cit. P.
58-59. P. 42-43.

> AGAMBEN, Giorgio. Homo sacer: o poder soberano e a vida nua I. Op. Cit. P. 91.

% 1dem. Ibidem. P. 183.
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Um novo paradoxo é revelado ao adicionar-se a auséncia de puni¢do aquele que o
executasse, pois 0 Homo Sacer tornava-se destinado a uma forma andémala de
pena, deixando em aberto a questédo relativa a proibi¢cdo do sacrificio: 0 Homo Sacer
€ impuro e rejeitado pelos deuses, ou ele se torna propriedade divina, e por isso ndo
pode ser sacrificado? A resposta encontrada por Agamben reside na chamada vida
sacra vivida pelo Homo Sacer: se a ideia original de consagracéo transporta seu
objeto do direito humano para o direito divino, do profano ao sagrado, a vida sacra é
o resultado da expulsdo da esfera do direito humano sem que esta signifique a
passagem a esfera do direito divino — esta vida, entdo, ndo esti sob a protecao de
jurisdicdo nenhuma, pois a violéncia infligida contra ela ndo constitui sacrilégio e
nem crime, ndo profana um objeto sacro. A vida insacrificavel e, todavia, nao
protegida contra a morte, incluida na comunidade na forma de matabilidade, € a vida
sacra®’.

Trata-se de uma existéncia que permanece em curso, que ainda vive, mas é
separada através do signo da exclusdo, do banimento, ndo sendo objeto de mais
nada além dos designios livres da violéncia soberana: uma forma integra e absoluta
de desprotecdo. A vida sacra equipara-se ao conceito de vida nua, e ambos sao
apresentados por Agamben na forma da ndo pertenca suportada pela figura do
banido; por isso, Agamben retoma uma indicacdo de Jean-Luc Nancy (“entregue ao
absoluto da lei, o banido é também abandonado fora de qualquer jurisdicdo. O

»98

abandono respeita a lei, ndo pode fazer de outro modo”™) para dar o nome de

bando a relacdo de soberania, sendo o termo tanto referente a vida excluida da

comunidade, quanto & distinta marca que identifica o soberano®:

Torna-se assim compreensivel a ambiguidade semantica, ja anteriormente
registrada, pela qual in bando, a bandono significam originalmente em
italiano tanto “a mercé de...” quanto “a seu talante, livremente” (como na
expresséo correre a bandono), e bandido significa tanto “excluido, banido”
quanto “aberto a todos, livre” (como em mensa bandita e a redina bandita).
O bando é propriamente a forga, simultaneamente atrativa e repulsiva, que
liga os dois polos da excecdo soberana: a vida nua e o poder, 0 homo sacer
e 0 soberano. Somente por isso pode significar tanto a insignia da
soberania [...] quanto a expulséo da comunidade®.

°7 |dem. Ibidem. P. 90-91.
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7

A producdo da vida nua €, portanto, o préstimo original da soberania,
justamente a vida sujeita ao poder de morte, politizada através de “sua irreparavel
exposicdo na relagdo de abandono”, de modo que ndo é apenas o sentido
biologico de vida natural, mas a vida nua exposta a morte que representa, para
Agamben, o elemento politico originario™*.

Essa exposicdo localiza a vida que a sofre no espaco de uma zona de
indistincdo que caracteriza o conceito de exclusdo inclusiva proprio a figura do
soberano: o abandonado € ligado a seu bando através da excluséo, pois, apesar de
ser feito “externo” a ele, sua identidade ainda evoca a do bando e é a ele
condicionada por ser aquela do “banido”, que passa a estar a mercé de quem o
excluiu. Essa submissdo nega liberdade ao abandonado, enquanto o impede de
pertencer a qualquer espaco constituido, restando-lhe a indeterminacéo. A vida nua
ou sacra € a vida natural enquanto objeto da relacéo politica de soberania, ou seja, a
vida abandonada’®®; e a vida natural submissa e excluida é a chave para
empreender a conexdo agambeniana entre soberania e biopolitica, quando esta
Gltima, para o autor, tem como caracteristica essencial a sua necessidade de
“redefinir continuamente, na vida, o limiar que articula e separa aquilo que esta
dentro daquilo que esta fora™%*.

Através dessa relacao, sdo criadas e definidas as formas de vida afastadas
das garantias professadas pelo direito, aquelas que, mesmo formalmente incluidas,
tém sua experiéncia marcada pela submissdo ao jugo impune da violéncia, e, por
outro lado, outras que sdo destituidas do carater historicamente entendido como
‘humano” por meio de agbes engendradas para tanto, regidas pelas razbes de
Estado que preenchem de contetdo e operam as suas razdes de direito — como se
pode aferir pela analise de experiéncias totalitarias ou por formas diversas de

hierarquizac¢ao da vida.

4.2 O estado de excecéao (i)localizavel

1% | dem. Ibidem. P. 92.

1% MILLS, Catherine. The Philosophy of Agamben. Op. Cit. P. 64.
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A partir da introducdo do conceito foucaultiano de biopoder, pode-se dizer
que a investigacao realizada por Agamben em Homo Sacer pode ser resumida em
trés teses: a ideia de bando constitui a relacao politica original; a funcdo do poder
soberano € a producédo da vida nua; o paradigma biopolitico do Ocidente ndo é a

cidade, mas o campo de concentrac&o™®

— uma das mais lembradas colocacgdes de
Agamben. Para a compreensdo desta ultima, € necessario, inicialmente, deter-se
sobre a conceituacao de estado de excecdo permanente e ilocalizavel; depois, voltar
a atencdo a leitura realizada por Agamben em relacdo aos sentidos de uma
biopolitica que integra o poder soberano e é tdo antiga quanto ele, leitura baseada
principalmente em uma ampliagcdo das concepc¢Oes de Michel Foucault e Hannah
Arendt.

A situacao criada na excecao ndo pode ser definida nem como situacédo de
fato, nem como situacdo de direito — institui, entre ambas as instancias, “‘um
paradoxal limiar de indiferenca”. Se a decisao soberana € aquela que demonstra nao
precisar do direito para criar o direito, a excecdo soberana também define a
normalidade da vigéncia da lei, o “espaco no qual a ordem juridico-politica pode ter

valor:

Ela é, neste sentido, a localizagao (Ortung) fundamental, que nao se limita a
distinguir o que esta dentro e o que esté fora, a situagdo normal e o caos,
mas traca entre eles um limiar (o0 estado de excecéo) a partir do qual interno
e externo entram naquelas complexas relacdes topoldgicas que tornam
possivel a validade do ordenamento*®.

Assim, na forma arquetipica preceituada por Carl Schmitt, o estado de
excecao, embora ilocalizavel enquanto ideia ou premissa, era o principio de toda
localizacdo juridica, por ser o Unico instituto capaz de abrir o espaco em que a
fixacdo de um determinado ordenamento e territdério se torna, pela primeira vez,
possivel. Para Agamben, o nexo entre localizacdo e ordenamento, que, segundo
Schmitt, constituiria 0 ndmos da terra (trata-se da definicdo originalmente grega que

se refere & crenca compartilhada, & lei, ao costume e a convencéo™®’

), adquire
descricdo ainda mais complexa ao abrigar em seu anterior uma ambiguidade
fundamental, “uma zona ilocalizavel de indiferenga ou exce¢ao que, em ultima

analise, acaba necessariamente por agir contra ele como um principio de
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deslocamento infinito”. A tese de que a excecao € a estrutura politica fundamental
do tempo atual e, por isso, emerge continuamente ao primeiro plano e tende a
tornar-se regra implica perceber que, quando este tempo procurou “dar uma
localizacdo visivel permanente a este ilocalizavel, o resultado foi o campo de
concentragao”, um estado de excegado desejado e permanente, além do temporario
teorizado por Schmitt — € este o paradigma adequado a representar a estrutura
originaria do némos, em vez do cércere, como se poderia pensar'®®. Transformar o
ilocalizavel em localizavel significa a realizacdo de um estado de excecao desejado,

permanente, alicerce das razdes de Estado™®

, que, ao constituir-se como 0 campo
que pode aparecer em diferentes espacos e contextos politicos de acordo com o0s
designios do poder soberano, em decorréncia de tais caracteristicas, representa a
apropriacdo pelo poder da pura vida sem qualquer mediagdo no mais absoluto

espaco biopolitico'*.

4.3 A biopolitica conforme a interpretacdo de Agamben

Ao atingir esse ponto no percurso que, inicialmente, conduz a interpretacdo
da nocado de soberania em termos de bando e, em seguida, a vida que é objeto do

bando na forma de vida sagrada, ou seja, abandonada™**

, torna-se necessério tracar
um panorama acerca do que é o biopoder que também é poder soberano, investigar
as construcdes tedricas que Agamben revisita para realizar a articulacdo entre 0s
dois conceitos que, previamente, apareceram dissociados. Em Foucault, a
passagem do poder ao biopoder — da soberania a biopolitica — é colocada na forma
de substituicdo, em que a segunda aparece como marco da modernidade; de “fazer
morrer e deixar viver’, o poder passaria a “fazer viver e deixar morrer’*?. A
soberania foucaultiana assume um carater territorial, um exercicio atrelado ao
dominio estabelecido no periodo medieval centralizado na terra e no que nela se

produz, e € marcada pelo poder do soberano sobre a vida e a morte, sendo essa

1% AGAMBEN, Giorgio. Homo sacer: o poder soberano e avida nua |. Op. Cit. P. 27.
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"113 que é a imagem da identidade

capacidade uma “velha poténcia de morte
soberana: o soberano assim o € porque possui em absoluto o poder de fazer morrer.

Os conceitos de biopolitica e biopoder aparecem enquanto processo posterior
caracterizado principalmente pela mudanca de postura e fungbes assumidas pelo
Estado: a partir da formagcdo dos Estados nacionais modernos, iniciou-se 0
movimento em que a politica passou a encarregar-se e ter como interesse central,
através de seus mecanismos, da vida biologica dos individuos e populacdes. No
mesmo sentido, Hannah Arendt demonstra, em A condicdo humana, como a vida
biolégica passava a ocupar progressivamente o centro da vida politica’**. Demarca-
se de maneira intensificada no século XIX, pela primeira vez, um processo cuja
articulacdo se amplia continuamente desde entédo: os dispositivos estatais tém como
objeto a vida humana em acepgéao direta e pura, o que representa uma “estatizacao

do biolégico™*

engendrada através do controle sistematizado de processos
referentes a nascimento, mortalidade, longevidade, entre outros. O poder disciplinar
exercido tendo como alvo o corpo, bem como as regulacdes da populacdo, assim,
“constituem os dois po6los em torno dos quais se desenvolveu a organizacdo do
poder sobre a vida™*®.

O ponto de interseccdo entre 0s conceitos apresentados pode ser
compreendido através da producdo de vida nua que marca 0 campo cOmo maximo
espaco biopolitico e, ao mesmo tempo, espaco absoluto de realizacdo do poder
soberano — para Agamben, a biopolitica é, pelo menos, tdo antiga quanto a excecao
soberana'’. A articulagcdo realizada para demonstrar esse pressuposto de
simultaneidade se inicia através do comentario sobre dois termos do grego classico
que podem ser traduzidos como “vida”: zoé e bios. O primeiro se refere ao “simples
fato de viver, comum a todos os viventes”, enquanto o segundo fala sobre uma vida
politicamente qualificada, a “forma de viver prépria de um individuo ou de um grupo”.
Como ja havia feito Hannah Arendt, Agamben aponta que esses termos eram
distinguidos e separados em termos de espaco pelos gregos entre, respectivamente,

a casa e a cidade. A caracterizagdo da vida nua acontece quando o poder soberano
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inscreve a zoé em seus dispositivos: a modernidade tem como caracteristica central

a politizacéo desta™®. Como afirmava Foucault:

O que se poderia chamar de “limiar da modernidade biolégica” de uma
sociedade se situa no momento em que a espécie entra como algo em jogo
em suas proprias estratégias politicas. O Homem, durante milénios,
permaneceu o que era para Aristoteles: um animal vivo e, além disso, capaz
de existéncia politica; o homem moderno é um animal, em cuja politica, sua
vida de ser vivo estd em questao™’.

Ao recuperar a afirmagdo de Foucault de que “um dos privilégios
caracteristicos do poder soberano foi o direito de vida e de morte”, Agamben
encontra o exemplo inicial desse principio, a luz do comentario de Yan Thomas, na
férmula vitae necisque potestas, que designava o poder incondicional de vida e
morte do pater sobre seus filhos homens. Vita, no direito romano, ndo era um
conceito juridico, mas a vida como um fato, ndo havendo, no latim, algo semelhante
a distincdo grega entre zoé e bios. A novidade que a expressao vitae necisque
potestas empreende € justamente conferir um sentido especificamente juridico ao
termo que abarcava o significado de vida; e, conforme Thomas explicita, a insercéo
da vida em um dominio juridico, em tais termos, ocorre apenas em relacao direta
com o poder de matar. Assim, ndo é somente a vida em seu sentido natural, mas a
vida nua, “uma vida absolutamente matavel que se politiza através de sua propria
matabilidade”, que constitui o elemento politico originario'%.

A mudanca empreendida por Agamben consiste em colocar que a producao
da biopolitica representa um traco fundacional do poder soberano, um vinculo
secreto que é reconduzido & luz através da estruturacdo do Estado moderno'?. Ha,
em lugar da substituicdo, a mesma antiguidade. A intencdo do autor ao utilizar-se
desses conceitos retrabalhando sua cronologia reside em sua observacdo de
aspectos lacunares que surgem da interacdo entre tais teorias e que, dessa forma,
terminam por constituir a tarefa que ele busca enfrentar em Homo Sacer: abre-se um
espaco sem resposta, segundo o autor, em razdo de Arendt ter deixado de vincular
as reflexdes de A condicdo humana a sua andlise sobre a ascensédo totalitaria no
século XX, bem como por Foucault ndo ter abarcado em seus objetos de

investigacdo os campos de concentragcédo e exterminio, nem ter interrogado “o centro
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comum no qual se cruzam as técnicas politicas com as tecnologias do eu da
Modernidade”. Nesse sentido, o percurso realizado por Agamben ao dialogar com
essas duas referéncias envolve retomar as investigacbes de ambas “enfrentando o
nucleo comum no qual se cruzam as técnicas politicas e as formas de subjetivagao”,
0 que leva a “analisar a relagao entre biopolitica e soberania, o modo em que a vida
nua esta inscrita nos dispositivos do poder soberano”; constatando, por fim, que a
politizagcdo da zoé é cronologicamente alinhada a existéncia da soberania e néo

configura uma novidade moderna®??. Afirma Agamben:

A tese foucaultiana deverd, entéo, ser corrigida ou ao menos integrada; no
sentido que o que caracteriza a politica moderna nao é tanto a inclusdo da
zoé na polis, em si mesma antiquissima, nem simplesmente o fato de que a
vida como tal converta-se em um objeto eminente dos calculos e das
previsGes do poder estatal. O decisivo €, antes, que, simultaneamente ao
processo pelo qual a excecdo converte-se por todos os lados na regra, o
espaco da vida nua, situado na origem & margem do ordenamento, coincide
progressivamente com o espaco politico, e exclusdo e inclusédo, externo e
interno, bios e zoé, direito e fato entram em uma zona de irredutivel
indistingao™.
Nota-se que, portanto, como apontado por Catherine Mills, a intrinseca
relacao originaria que Agamben propde entre direito e vida estabelecida por meio da

estrutura de excecéo do poder soberano*?*

tem como resultado o fato de que todos
0S sujeitos estdo, ao menos potencialmente, abandonados pela lei — e por meio da

lei — e expostos & violéncia como condicdo constitutiva da existéncia politica'®.

4.4 As exemplificacdes do desenvolvimento da biopolitica: o campo e o mugulmano

4.4.1 O campo como manifestacdo maxima da vida nua exposta ao poder soberano

A estrutura do bando, anteriormente referida, define o elo que mantém unidos
0 poder soberano e a vida nua. Ter essa relacdo em mente auxilia na compreensao
de que, embora frequentemente colocado como analogo de maneira exata a zoé, o
termo “vida nua” n&o representa uma equivaléncia precisa a vida biolégica e n&o
qualificada politicamente por si sO; vida nua ou sacra €, na realidade, a vida natural

como interesse e objeto manejado pelos designios de poder, ou seja, “presa como
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tal no bando soberano Evidencia-se, assim, a duplicidade funcional da

biopolitica: conforme Roberto Esposito, “ou ela produz subjetividade, ou produz
morte; ou transforma o sujeito em seu objeto ou o objetiviza em carater absoluto”*?’.
E essa vida que, embora permaneca viva, existe sem nenhum direito ou garantia
decorrente de sua condicdo de humano vivente, € propria e confinada ao espacgo
permanente de excec¢do, 0 paradigmatico campo; correspondente, segundo
Agamben, a ideia de um volkloser Raum, um espacgo sem povo: conceito um dia
formulado por Hitler em uma reunido secreta ocorrida no ano de 1937, referindo-se a
Europa centro-oriental, que carrega em si a significagao inaugural de um conceito
biopolitico extremo'®. Essa caracterizacdo resulta na imagem de uma zona de
indistincdo que pode ter espaco territorialmente determinado, convertendo-se em
campo, sempre que essa estrutura é materializada, “independentemente da
natureza dos crimes ali cometidos e qualquer que seja sua denominacédo ou
topografia especifica”?®; ou pode, ainda, relacionar-se com a vida abandonada em
acepcao geral, invisibilizada e marginalizada, exposta a violéncia e inserida no
espaco do poder estatal, objeto de seus célculos e mecanismos, enquanto é
juridicamente desprotegida e nao tutelada.

O paradigma do campo de concentracdo, alicercado principalmente na
experiéncia perpetrada em Auschwitz, funciona como um relato contundente —
esforcando-se para visualizar os verdadeiros alcances do campo e seus continuos
revérberos politicos — acerca da absolutizacdo do poder de modulacdo sobre a vida
entrecruzada com a absolutizagdo do poder de fazer morrer. Essa articulagao
enquanto maquina de morte atinge o auge de seus efeitos ao criar a figura do
intestemunhavel, da sobrevivéncia inteiramente destituida do que se compreendia
como atributo ou qualidade humana, cuja degradacdo s6 poderia ter como estagio
seguinte o perecimento. Trata-se do muculmano, termo utilizado pelos prisioneiros
em Auschwitz e, em atencdo ao seu original Muselmann, muito possivelmente
derivado de muslin, significando “aquele que se submete incondicionalmente a

vontade de Deus’. E interessante notar uma recorréncia, pois, conforme observa
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Agamben, prisioneiros de outros campos utilizavam terminologias diferentes para
exprimir o mesmo conceito: Gamel (gamela), Kretiner (idiotas), Krippel (aleijados),
Schwimmer (quem fica boiando fingindo-se de morto), miide Scheichs (imbecis)*®.
O muculmano era o prisioneiro sem esperanca alguma, semelhante ao cadaver que
ainda vivia, em situacdo de degradacdo fisica tamanha que perdia qualquer
capacidade de comunicacdo, reacdo ou consciéncia, atingindo uma espécie de
ponto sem retorno e sendo abandonado até mesmo por seus companheiros,
experimentando a auténtica desumanizacdo em vida — eram chamados de

muculmanos aqueles que estavam morrendo de desnutricdo™®.

Agamben, ao
descrever os estados de doenca em que se dava a desnutricdo progressiva de

prisioneiros no campo, detalha a origem do termo:

Eles se autoexcluiam de qualquer relagdo com o seu ambiente. Quando
ainda eram capazes de se mover, isso se dava em camera lenta, sem que
dobrassem os joelhos. Dado que sua temperatura baixava normalmente até
abaixo dos 36 graus, tremiam de frio. Observando de longe um grupo de
enfermos, tinha-se a impressdo de que fossem &rabes em oragdo. Dessa

imagem derivou a definicdo usada normalmente em Auschwitz para indicar

os que estavam morrendo de desnutrigao: mugulmanos”**,

Auschwitz representa uma ofensa especifica ao arcabouco ético que se havia
construido histérica e juridicamente até entdo — ao menos, aquele que foi
discursivamente estabelecido como critério para aferir o conteildo moralmente aceito
de acdes e posturas — em relacdo ao valor inerente a vida: o campo de
concentracdo ndo empreendia a morte, empreendia a producdo de cadaveres dos
“ndo-homens cujo falecimento foi rebaixado a producdo em série”. O horror de
Auschwitz é, portanto, a degradacéo da morte®3,

Agamben afirma, acerca dos constantes paradigmas formulados e utilizados
em seu trabalho, que o mugulmano em Auschwitz, o Homo Sacer e o estado de
excecdo sdo a cifra para a compreensdo da biopolitica contemporanea®®*. A
producdo sistematizada da morte que caracteriza o funcionamento e as intencoes
que permeiam o campo, designada como producdo de cadaveres, faz surgir a ultima

substancia biopolitica isolavel — para além, s6 existe a camara de gas. As cesuras
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biopoliticas sdo uma paulatina degradacao posta em curso, cujo significado latente é
a percepcado de que toda vida selecionada sob algum critério exclusivamente
decidido pelo poder soberano é um objeto passivel de sofré-las: o néo-ariano
transforma-se em judeu, o judeu em deportado, o deportado em internado, até que
as retiradas e rebaixamentos alcancem seu ultimo estagio ao reduzir o humano ao
muculmano™® — a vida que, apropriada e submetida & estrutura de excecdo
transformada em campo e, por isso, continua, pode ser incessantemente cindida,

desarticulada e rearticulada®®; até atingir esse rompimento definitivo e incontornavel

e penetrar em “um umbral em que j& ndo é possivel estabelecer cesuras”*’.

Embora Agamben analise pormenorizadamente a concepcao eugénica do
nazismo e as praticas nela alicercadas, sua intencdo ndo € propriamente fornecer
uma espécie de fenomenologia dos campos de concentracdo e exterminio; trata-se,
na verdade, da descricdo de sua estrutura juridico-politica que faz emergir a luz a
“matriz oculta da politica contemporanea”®. A porta que potencialmente leva a
concretizacdo de quaisquer cesuras biopoliticas, sejam elas decorrentes da atuacao
ou da auséncia do Estado, produtoras da reducdo do acesso a direitos ou da
absoluta desumanizacéo confinada ao campo, é aberta a partir da possibilidade de
os Estados definirem e redefinirem os critérios que preenchem as categorias de
homem e de cidaddo, que se referem a participacéo politica e a constituicdo do que
€ um sujeito de direito, colocadas em uma separacdo necessaria que consegue
demonstrar 0 que estd em jogo na questdo dos direitos humanos. Segundo
Agamben, dois fendmenos préprios do século XX devem ser lidos através dessa
perspectiva: os refugiados, aqueles que perderam ou nunca foram inseridos em
determinada estrutura de direitos de cidadania, e a “separacédo entre o humanitario,
cujo objeto é a vida desprovida de cidadania, e o politico”. Além disso, essas figuras
convergem quando identificadas através do eixo comum do campo, considerando

que os primeiros campos construidos na Europa tinham como objetivo funcionar
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como espaco de controle para refugiados, sendo a sucesséo na forma de campos

de concentracdo e exterminio uma “filiacéo perfeitamente real”**°.

4.4.2 As limitagBes da protecdo juridica professada através dos direitos humanos

Agamben nota que uma das poucas regras que foram efetivamente seguidas
pelos nazistas ao longo da Solucdo Final era a de que os judeus e ciganos apenas
poderiam ser enviados aos campos de exterminio apos terem sido completamente
desnacionalizados. A cidadania €, assim, trago constitutivo do que é ser um sujeito
de direito e estar protegido por determinado ordenamento, e de nao estar, portanto,
passivel de sofrer todo tipo de violéncia articulada por determinado poder cuja
caracteristica essencial € a impunidade, a inexisténcia para qualquer direito. Eis uma
problematica intensamente explorada por Agamben em relagcédo a protecdo juridica
professada pelos direitos humanos: quando os direitos deixam de ser vinculados a
existéncia formal enquanto cidadédo, sobrando apenas o homem desnacionalizado,
este se torna realmente sacro de acordo com o sentido posto pelo direito romano
arcaico — entregue a morte. Essa colocagdo, inclusive, explica a situacao
anteriormente mencionada dos detainees de Guantanamo que, ndo vinculados a
nenhum Estado formalmente organizado, néo tinham seus direitos protegidos pelas
convencdes internacionais e eram relegados a modalidades formais e concretas de
abandono. Diante da intrinseca condicdo proviséria doutrinariamente inscrita no
estatuto do refugiado, que deveria ser substituida quando possivel pela
naturalizac&o ou repatriacao, a interpretacdo agambeniana estabelece-se no sentido
de que “‘um estatuto estavel do homem em si mesmo € inconcebivel no direito do
Estado-nacdo™*.

A reflexdo proposta em Meios sem fim €, nesse sentido, uma associacdo da
protecdo de direitos a nocdo de cidadania tendo como influéncia principal a
teorizacdo de Hannah Arendt acerca do tema: segundo a autora, a suposta
inalienabilidade dos Direitos do Homem mostra-se falha a partir do momento em que

surgem pessoas que ndo sao cidadas de algum Estado soberano, mesmo nos

9 Idem. Ibidem. P. 46-47.
1“0 AGAMBEN, Giorgio. Meios sem fim: Notas sobre a politica. Belo Horizonte: Auténtica Editora,
2015. P. 28-30.
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paises que os colocam como fundamento de suas constituicdes**:. No mesmo
sentido, trata-se de pensar a condicdo do refugiado e do apatrida que ndo mais
deseja assimilar-se a uma nova identidade nacional como o paradigma de uma nova
consciéncia histérica: “os refugiados expulsos de pais em pais representam a
vanguarda de seus povos”. O declinio da ideia de Estado-Nacédo € acompanhado do
declinio das categorias juridico-politicas tradicionais e, para Agamben, isso torna o
refugiado “a unica figura do povo pensavel” nos tempos atuais, a Unica categoria que
guarda em si o vislumbre da comunidade politica que vem, enquanto ndo se
consolidam os passos que levardo a dissolucdo do Estado-Nacdo e de sua
soberania — o desejo de uma construcéo filoséfica como um trabalho absolutamente
novo implica pensa-la a luz dessa figura e reconfigura-la através das imagens que
rompem as classificacdes politicas habituais*2.

Se a acdo de organizacoes orientadas pelo fomento dos direitos humanos e
protecdo a vida é constantemente coibida pelas legislagdes nacionais — ou seja, por
soberanias —, € possivel perceber um revérbero continuo da leitura de Agamben
acerca do nitido desamparo em que se encontra a vida dissociada da cidadania:
quando o fendmeno do refugiado se espalha, ampliando-se em decorréncia de
diversos conflitos e situacdes de vulnerabilidade, tanto as organizacbes quanto 0s
Estados, mesmo diante da constante invocacao dos direitos inalienaveis do homem,
falham em resolver o problema e o enfrentam de maneira singularmente errada,
deixando-o nas maos da policia e das organizacdes humanitarias. O refugiado
passa, assim, a representar uma situacao paradoxal, em que a suposta encarnacao
por exceléncia dos direitos humanos € a marca de sua crise radical, inexequiveis
gquando deixam de poder ser caracterizados como direitos do cidaddo de
determinado Estado. Esse paradoxo, prossegue Agamben, é lido na ambiguidade
que intitula a Declaracédo de 1789: Declaracéo dos direitos do homem e do cidadao,
‘em que nao € claro se os dois termos nomeiam duas realidades distintas, ou
formam, ao revés, uma diade na qual o primeiro termo €, em verdade, sempre, e
desde logo, contelido do segundo™*. A garantia de direitos esta, na pratica,
atrelada e condicionada a nocdo de pertenca, como ja preceituado por Hannah
Arendt:

“! ARENDT, Hannah. Origens do Totalitarismo. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2012. P. 399.
2 AGAMBEN, Giorgio. Meios sem fim: Notas sobre a politica. Op .Cit. P. 25-26.
3 |dem. Ibidem. P. 27-28.
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Algo mais fundamental do que a liberdade e a justica, que séo os direitos do
cidaddo, esta em jogo quando deixa de ser natural que um homem pertenca
a comunidade em que nasceu, e quando o nao pertencer a ela ndo é um ato
da sua livre escolha, ou quando esta numa situacdo em que, a hdo ser que
cometa um crime, recebera um tratamento independente do que ele faca ou
deixe de fazer. Esse extremo, e nada mais, é a situacdo dos que sao
privados de seus direitos humanos. Sao privados ndo do seu direito a
liberdade, mas do direito a acdo; ndo do direito de pensarem o que
quiserem, mas do direito de opinarem. Privilégios (em alguns casos),
injusticas (na maioria das vezes) bén¢éos ou ruinas lhes serdo dados ao
sabor do acaso e sem qualquer relagcdo com o que fazem, fizeram ou
venham a fazer.***

A partir desse pressuposto, Agamben considera que os direitos do homem — o
termo aparece, aqui, espelhando a atual leitura de direitos humanos e o real alcance
da acles de finalidade humanitaria na consecucéo de seus preceitos — representam
justamente a inscricdo da vida nua na ordem juridico-politica do Estado-nacao.
Retomando a acepcao biopolitica que tal inscricdo revela, € valido notar que o
significado de Estado-nagdo reside em ser aquele “que faz da natividade, do
nascimento (isto é, da vida nua humana) o fundamento da prépria soberania”;
apontando, ainda, a conformidade com o étimo: natio significa, em sua origem,
simplesmente “nascimento”. Existe uma ruptura abrigada pela figura do refugiado
em razdo de haver nela o estilhacamento da identidade entre homem e cidadéo,
amplificada e aprofundada quando se vivencia um momento histérico em que
por¢cdes da humanidade progressivamente ndo mais Sao representaveis no interior
da estrutura identitaria e politicamente engendrada na forma da trindade Estado-
Nacdo-Territério, o que transforma uma categoria comumente marginalizada na
figura central da histéria politica desse tempo — um conceito-limite que permite
“conduzir o campo a uma renovagao categorial contemporaneamente inadiavel”**.

Ao comentar sobre as propor¢cdes crescentes do fenbmeno da chamada
imigracgdo ilegal nos paises da Comunidade Europeia, Agamben evidencia o fato de
que os Estados industrializados atuais possuem em seu territério uma “massa
estavelmente residente de ndo-cidaddos, que ndo podem nem querem ser
naturalizados ou repatriados”. Embora possuam uma nacionalidade originaria, esses
imigrantes, enquanto optam por nao usufruir da protecéao de seu Estado, encontram-
se, analogamente aos refugiados, na condicdo de “apatrida de fato”. E menciona,

em semelhanga as imagens paradigmaticas, o termo “denizens”, utilizado por Tomas

“* ARENDT, Hannah. Origens do Totalitarismo. Op. Cit. P. 403.
%> AGAMBEN, Giorgio. Meios sem fim: Notas sobre a politica. Op .Cit. P. 29-30.
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Hammar para referir-se aos residentes ndo-cidaddos em um pais, contrapondo-se a

ideia de “cidadao” como conceito suficiente para descrever a realidade politico-social
dos Estados contemporaneos. Por outro lado, também € possivel perceber que
agueles considerados cidadaos de Estados industriais avancados manifestam uma
“crescente desercdo em face das instancias codificadas de participagao politica”,
tornando-se propensos a quase a mesma transformagéo em denizens, ao menos em
determinadas faixas sociais que avancam a zonas de potencial indistincao;
enquanto, “em conformidade com o conhecido principio segundo o qual a
assimilacdo substancial em presenca de diferencas formais exaspera o 6dio e a
intolerancia, crescem as reagdes xendéfobas e a mobilizagao defensiva”**°.

O elo que conecta as figuras apresentadas — do denizen ao refugiado, do
Homo Sacer ao mucgulmano — € a cesura biopolitica realizada pelo poder soberano e
indicativa de sua funcd@o e construcdo histérica: uma espécie de chave conceitual
que alcanca relevancia pratica quando se pensa na formagdo de um pensamento
futuro, nos significados politicos em voga hoje e na possibilidade ou ndo de
desarticular o dominio apropriado pela excecdo soberana. O mugulmano representa
a degradacdo em seu empreendimento maximo, o resultado de um célculo de morte
que, produzindo a vida mais ausente de consciéncia, abre espaco para a reflexao
acerca do que é humano e de como os direitos associados a vida nua conseguem
definir um arcabouco discursivo sobre o que é humanidade, mas néao
necessariamente tém éxito em protegé-lo. O refugiado, habitualmente tido como
marginalizado e “externo” a seu entorno, pode ser pensado como um conceito
politico fundamental que conduziria a imagens de futuro ndo previamente delineadas
pelas bases atuais de dominio e forca. Entretanto, o aspecto crucial que revela a
face nefasta da exposi¢cdo a violéncia que marca a construcdo histérica e social
dessas vidas € o fato de que a reflexdo que observa o futuro é capaz de pavimentar
caminhos, mas ndo consegue impedir as violacbes presentes. Mesmo os esforcos
coletivos de intento humanitario conseguem pressionar, publicizar, denunciar, mas é
frequente que essa atuacao, quando colocada em perspectiva diante do problema
gue busca enfrentar, denote a diferenca entre suas dimensdes e reitere a fragilidade
humana diante de uma catastrofe social. Se o contato com o horror é paralisante,

desesperador ou tendente a causar uma apatia na forma de descrencga, uma viséo

146 1dem. Ibidem. P. 31.
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pessimista e obliterada de esperancas de vencer um poder cuja estruturacao parece
firmemente fincada como absoluta, como preencher o espac¢o esvaziado com uma
atividade que potencialmente reconfigure a realidade? Em outras palavras, a
impossibilidade de encontra-la no presente pode ser repensada na forma de
visualizar um espaco que permita essa formulacao futura?

Préoximo a conclusdo do pensamento sobre as aproximacdes entre o poder
soberano do velho Estado territorial e o biopoder moderno na forma que aparece em
O que resta de Auschwitz?, Agamben retoma a distingdo foucaultiana entre “fazer
morrer e deixar viver’ e “fazer viver e deixar morrer” para afirmar que, a luz dos
rumos da biopolitica levados a cabo ao longo do século XX, € necessaria a definicdo
através de uma nova foérmula: fazer sobreviver. A contemporaneidade € marcada
pela intencdo do poder de produzir uma “sobrevivéncia modulavel e virtualmente
infinita”, que separa a vida organica da vida animal, o ndo-humano do humano, a
vida em estado vegetativo da vida consciente, criando sucessivos pontos-limite que
nao sao fixos, uma vez que se deslocam e rearticulam em funcédo do progresso das
tecnologias em sentido politico e cientifico. O biopoder ambiciona, assim, produzir
no corpo “a separagao absoluta entre o ser vivo e o ser que fala, entre a zoé e a
bios, o ndo-homem e o homem: a sobrevivéncia”*’. Se uma vida é, por algum
contexto imprevisivel ou disposi¢do ndo conhecida, insistente e resiliente & anulacéo
e degradacao, se ela, pela poténcia contida nessa féormula, € capaz de relembrar,

narrar e possuir histéria, pergunta-se: é a ela possivel — ou suficiente — sobreviver?

7 AGAMBEN, Giorgio. O que resta de Auschwitz: o arquivo e a testemunha (Homo Sacer III).

Op. Cit. P. 155-156.



57

5 O ESTADO DE EXCECAO COMO TECNICA DE GOVERNO

5.1 A distincéo entre poder constituinte e poder constituido

Ao comentar o arcabouco histérico do conceito de estado de excecdo através
de seu aparecimento em ordenamentos juridicos na forma de dispositivo e sua
discusséo por tedricos ao longo do tempo, Agamben demonstra como houve, em
razao do desmoronamento das democracias europeias, um debate variado sobre o
conceito a partir da nomenclatura de “ditadura constitucional” entre 1934 e 1948,
possuindo o termo teoria do estado de excecdo uma aparicdo inicial propriamente

dita anos antes, em 1921, quando Carl Schmitt escreveu sobre a ditadura™*®:

Esses livros, muito diferentes entre si e, em geral, mais dependentes da
teoria schmittiana do que pode parecer numa primeira leitura, sao,
entretanto, igualmente importantes porque registram, pela primeira vez, a
transformacgdo dos regimes democraticos em consequéncia da progressiva
expansao dos poderes do executivo durante as duas guerras mundiais e, de
modo mais geral, do estado de excecdo que as havia acompanhado e
seguido. Eles s&o, de algum modo, os estafetas que anunciam o que hoje
temos claramente diante dos olhos, ou seja, que, a partir do momento em
que “o estado de excegdo [...] tornou-se a regra” (Benjamin, 1942, p. 697),
ele ndo s6 sempre se apresenta muito mais como uma técnica de governo
do que como uma medida excepcional, mas também deixa aparecer sua
natureza de paradigma constitutivo da ordem juridica“g.

O paradoxo da soberania também aparece na problematica que perpassa a
teoria juridica como tendo sido historicamente pensada por meio de uma pseudo-
dialética entre um poder fundacional (um direito soberano) e um poder fundado (a
imanéncia de sua execucdo)™; em outras palavras, a relacdo entre poder
constituinte e poder constituido, podendo o primeiro aparecer como transcendendo a
ordem juridica ou estando nela incluido — ou, em outra compreensdo, ambos 0s
poderes estando inseridos em uma problemética de equivaléncia. Dentro do
pensamento de Agamben, existe um paralelismo entre essa relacdo e a da poténcia
com o ato; de modo que o poder constituinte que ndo se dilui integralmente no poder
constituido equivale a poténcia que ndo se esgota por meio de sua transformacéao
em ato.

Segundo Aristoteles, referéncia principal para a conceituacdo agambeniana

de poténcia, essa é a poténcia-de-néo e, igualmente, a impoténcia (adynamia). Tal

“® AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer II, 1. Estado de excec&o. Op. Cit. P. 17.
3 1dem. Ibidem. P. 18.

%0 ZARTALOUDIS, Thanos. Giorgio Agamben: power, law and the uses of criticism. Op. Cit. P.
11.
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categoria, que pode ser chamada “de poténcia-de-ndo, de impoténcia, de poténcia
pura ou perfeita”, possui importadncia decisiva em todo o pensamento de
Agamben'®, para quem o fato de a relacdo entre poder constituinte e poder
constituido ser tdo complexa quanto a que Aristételes institui entre poténcia e ato

demonstra as implicacées ontoldgicas do problema do poder constituinte®?:

No dispositivo poténcia/ato, Aristoteles juntou em uma relagdo dois
elementos inconciliaveis: o contingente — que pode ser e ndo ser — e 0
necessario — que nao pode nao ser. Segundo o mecanismo da relagédo que
acabamos de definir, ele pensa a poténcia como existente em si, ha forma
de uma poténcia de ndo ou impoténcia (adynamia), e o ato como
ontologicamente superior e precedente a poténcia. O paradoxo — e, ao
mesmo tempo, a forca — do dispositivo consiste no fato de que, se o
tomarmos ao pé da letra, a poténcia nunca pode passar ao ato, enquanto o
ato antecipa sempre a propria possibilidade. Por isso, Aristoteles deve
pensar a poténcia como uma hexis, um “habito”, algo que se “tem”, e a
passagem ao ato como um ato de vontade'*®.

O poder constituinte, conforme Schmitt, se da como uma vontade politica
capaz de “tomar a decisdo concreta fundamental sobre a espécie e a forma da
prépria existéncia politica”, precedendo, portanto, qualquer procedimento legislativo
constitucional, sendo “irredutivel ao plano das normas e teoricamente distinto do
poder soberano”. O autor critica a tentativa liberal de delimitar o exercicio do poder
estatal através de leis escritas, pois as instancias competentes para a revisao da
constituicdo "ndo se tornam em seguida a esta competéncia soberanas nem titulares
de urn poder constituinte”, e o resultado inevitavel dessa tentativa € a producéo de
"atos apdcrifos de soberania”. Assim, mesmo distintos entre si, poder constituinte e
poder soberano excedem “o plano da norma (seja até mesmo da norma
fundamental), mas a simetria deste excesso é testemunha de uma contiguidade que
vai se diluindo até a coincidéncia”**.

Embora o estado de exceg¢do conforme a definigho empreendida por
Agamben ndo se confunda com uma mera ditadura, € assim que o termo aparece
guando Schmitt comeca a desenvolvé-lo. Surge nesse momento a distincdo entre
uma ditadura comissaria, cujo intento é proteger ou restaurar a ordem constitucional
vigente, e a ditadura soberana, que possui a prerrogativa de instaurar uma nova

ordem, ou seja, fazendo nascer um novo poder constituinte, aquela “na qual, como

! Idem. Ibidem. P. 41-42.

12 AGAMBEN, Giorgio. O uso dos corpos (Homo Sacer, 1V, 2). 1. Ed. Sdo0 Paulo: Boitempo, 2017.
P. 299.

>3 |dem. Ibidem. P. 308.

>4 AGAMBEN, Giorgio. Homo sacer: o poder soberano e a vida nua . Op. Cit. P. 50.
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figura da excecao, ela [a ditadura] alcanca, por assim dizer, sua massa critica ou seu
ponto de fusdo™*. O essencial para a concepcdo de soberania engendrada por
Schmitt € que o estado de excecdo se mantenha ancorado na norma, em relacao
direta com o ordenamento, mesmo que o autor esteja ciente de que, ao suspender a
ordem juridica, o estado de excecao “parece escapar a qualquer consideracao de
direito” e, “mesmo em sua consisténcia factual e, portanto, em sua substancia
intima, ndo pode aceder a forma do direito”. A ditadura, seja ela comissaria ou
soberana, “implica a referéncia a um contexto juridico”, sendo caracterizada,
portanto, pela necesséria relacdo a uma ordem que a diferencia da anarquia ou do
caos, mesmo que essa ordem n&o seja juridica™®.

O significado latente dessas colocacbes, para Agamben, reside no fato de
que “o que Schmitt ndo podia aceitar de modo algum era que o estado de excec¢ao
se confundisse inteiramente com a regra”*®’; por isso seu intento era teoreticamente
sustentar a ancoragem do estado de excecdo na norma, sua referéncia vinculante
ao direito. Trata-se, em um sentido mais profundo, de uma tentativa de captura da
anomia dentro dos ditames do poder soberano, externo e predecessor em relacao
ao direito, mas paradoxalmente inserido nele, que permitiria, assim, a anulacéo de
qualquer forca disruptiva capaz de fazer frente ao poder, como se compreendera
com mais detalhes a partir da observagcao do debate entre Carl Schmitt, com seu
poder soberano, e Walter Benjamin, com sua violéncia pura:

O estado de excec¢do nao é uma ditadura (constitucional ou inconstitucional,
comisséria ou soberana), mas um espago vazio de direito, uma zona de
anomia em que todas as determinagdes juridicas — e, antes de tudo, a
propria distingdo entre publico e privado — estdo desativadas. Portanto, séo
falsas todas aquelas doutrinas que tentam vincular diretamente o estado de
excec¢do ao direito, o que se d4 com a teoria da necessidade como fonte
juridica originéria, e com a que vé no estado de excec¢do o exercicio de um
direito do Estado a propria defesa ou a restauragcdo de um originario estado
pleromatico do direito (os “plenos poderes”). Mas igualmente falaciosas sao
as doutrinas que, como a de Schmitt, tentam inscrever indiretamente o
estado de excecdo num contexto juridico, baseando-o na divisdo entre
normas de direito e normas de realizacdo do direito, entre poder constituinte
e poder constituido, entre norma e decisdo. O estado de necessidade néo é
um “estado do direito”, mas um espago sem direito (mesmo n&o sendo um
estado de natureza, mas se apresenta como a anomia que resulta da

suspenséo do direit0)158.

> AGAMBEN, Giorgio. Estado de excecéo. Op. Cit. P. 23.
6 1dem. Ibidem. P. 40.

37 1dem. Ibidem. P. 64

38 |dem. Ibridem. P. 56.
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5.2 A decisdo juridica a luz do paradoxo da soberania

O ponto inicial da discussédo acerca da biopolitica que Agamben apresenta em
Homo Sacer reside na ideia do paradoxo da soberania, no qual o soberano esta
simultaneamente dentro e fora da ordem juridica®™®, o que remete & aproximacéo de
Agamben em relacdo a obra de Carl Schmitt, essencial para a compreensdo da
estrutura juridico-politica que permeia o estado de excecdo. E através da atribuicéo de
permanéncia a figura do estado de excecdo, ou seja, de modo que ele deixa de
simplesmente caracterizar uma situacdo atipica e emergencial, bem como de sua
adjetivacdo como o alicerce da ordem juridica, que as contribuicdes da teorizacdo de
Carl Schmitt se elucidam e pavimentam o caminho a uma das chaves para o
pensamento de Agamben: a reflexdo sobre o poder soberano. Schmitt inicia a obra
Teologia politica afirmando que o soberano € aquele que decide sobre o estado de
excecdo™®. A soberania relaciona-se a excecéo enquanto conceito-limite que se opde
a normalidade — que € o terreno de vigéncia da norma. Assim, 0 soberano é o Unico
capaz de configurar e definir o que é a normalidade — podendo, portanto, decidir acerca
da vigéncia da norma e criar suas condi¢cbes de existéncia, porque cabe a ele decidir
sobre seu oposto: 0 que é a anormalidade, o excepcional, a emergéncia; para isso,
precisa estar fora do ordenamento juridico, a0 mesmo tempo em que sua insercao
ancora o estado de excecdo na ordem — essa duplicidade de carater denota a
verdadeira natureza da lei'® e exprime a estrutura originaria da relaco juridica'®. A
soberania, cuja estrutura é a exceg¢ao, ndo € exclusivamente politica ou juridica, “nem
uma poténcia externa ao direito (Schmitt), nem a norma suprema do ordenamento
juridico (Kelsen)’; trata-se, na verdade, da estrutura que permite a inclusao da vida no
ambito do direito através da suspensao deste’®?,

A tese desenvolvida em Teologia politica é, resumidamente, a de que ndo € a
norma que pode fundamentar a exce¢do: quem pode fazé-lo é a decisédo soberana, ela

prépria capaz de instituir e decidir sobre a normalidade necessaria para a vigéncia da

9 MILLS, Catherine. The Philosophy of Agamben. Op. Cit. P. 61.

%0 SCHMITT, Carl. Political theology: four chapters on the concept of sovereignty. University of
Chicago Press, 2005. P. 1.

11 AGAMBEN, Giorgio. Homo sacer: o poder soberano e a vida nua I. Op. Cit. P. 23

%2 |dem. Ibidem. P. 27.

1% |dem. Ibidem. P. 35.
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norma. A soberania € associada a decisdo — aparece diante desta — porque ela ndo se
define como um monopdlio da coercitividade ou do poder de estabelecer sanc¢des, mas
como monopdlio da decisdo®. E dessa forma que a decisdo juridica, para Schmitt,
funciona como se cada ato decisério espelhasse um microcosmo de Estado — toda
decisdo teria, entdo, um elemento fundacional, criador em relagdo ao direito. O
decisionismo por exceléncia, conceito que aparece centrado na ideia de um juiz
decisionista ideal, é, conforme Schmitt, desenvolvido de maneira integra originalmente

por Thomas Hobbes. Schmitt coloca que, segundo Hobbes:

Todo o direito, todas as normas e leis, todas as interpretacées de leis, todos
os ordenamentos sé@o substancialmente decisées do soberano, e soberano
ndo € um monarca legitimo ou uma instancia competente, mas exatamente
aquele que decide como soberano. O direito é a lei e a lei € 0 comando que
decide sobre controvérsias em torno do direito™®.

Hobbes é apresentado como um tipo decisionista ideal por causa de sua
formulacdo classica de que é a autoridade, e ndo a verdade, que faz a lei'®,
observacdo que soa natural & contemporaneidade, mas possuia certa natureza
disruptiva no século XVII, tomando o poder politico pela realidade de seu
funcionamento, e ndo por sua justificacdo, até entdo, tradicionalmente
transcendental. Schmitt também ilustra a énfase inaugural em relacdo ao
ordenamento juridico que ele deposita sobre a tomada de decisdo com a alegoria de
gue o poder ou a ordem sao subordinados em relagdo um ao outro, assim como a
arte do seleiro é subordinada a do cavaleiro; mas o importante é que, apesar dessa
hierarquia abstrata de ordens, “ninguém pensa em subordinar o seleiro individual
para cada cavaleiro existente e obriga-lo a obedecer’®’. O que ha de interessante e
inovador em Hobbes, na visdo de Schmitt, € uma busca pela compreensédo da
realidade da vida em sociedade enquanto pensador do direito, ou seja, uma
compreensao da concretude do funcionamento da ordem juridica — aspecto que se
comunica bastante com a utilizacdo que Agamben realiza em relacdo a obra de
Schmitt.

|168

Schmitt escreve sobre uma forma legal™", uma forma propriamente juridica, e

essa forma reside na decisdo concreta, que emana de uma autoridade particular.

14 SCHMITT, Carl. Political theology: four chapters on the concept of sovereignty. Op. Cit. P. 13.

185 1dem. Ibidem. P. 33-34.
186 1dem. Ibidem. P. 33.
%7 1dem. Ibidem. P. 34.
1% |dem. Ibidem. P. 34.
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Essa énfase na autoridade coloca a decisdo em um significado independente, e isso
vai além do conteudo da decisdo em si; como o0 autor aponta, 0 que importa para a
realidade da vida juridica é aquele que decide®®. Essa forma juridica aparece,
entdo, no contraste entre o sujeito apto a realizar a decisdo e o conteudo da deciséo;
a forma juridica se refere diretamente ao sujeito e a sua autoridade que se conecta a
posicdo ocupada. Schmitt diferencia tal forma juridica apresentada de uma forma
transcendental, uma vez que, por surgir do que é juridicamente concreto, ela ndo é
tocada por um elemento transcendente; de uma forma de preciséo técnica, ja que
esta teria um interesse objetivamente orientado que seria essencialmente material e
impessoal; ou ainda de uma producdo estética, jA que o ambito do estético, ao
contrario do juridico, prescinde de decis&o*"°.

A conceituacdo schmittiana conduz a postulacdo do problema da realizacéo
formal do direito como sendo completamente convergente a situacdo de excecao,
que representa a esséncia da questdo da manutencao da ordem politica e do Estado
— a ordem que repousa sobre uma decisao, e ndo sobre uma norma. Se o0 soberano
decide sobre a situacdo em que a ordem juridica sera vigente, a soberania
duplamente afirma e nega a ordem'”*. Assim se compreende como, para Agamben,
a teoria do estado de excecdo pode ser apresentada como doutrina da soberania na
Teologia politica de Carl Schmitt'’?. A luz da forma legal alicercada numa deciséo,
conforme é preceituado por Schmitt, Agamben define o estado de excecdo como a
forma legal daquilo que ndo pode ter forma legal — se a excecdo constitui o
dispositivo através do qual o direito se refere a vida e a inclui em seu dominio ao
operar uma exclusdo de sua aplicacdo, o estudo da teoria do estado de excecéo €
essencial para a compreensao da relacdo que liga e, simultaneamente, abandona o
vivente ao direito’’®. Essa relacdo implica um paradoxo constitutivo, que joga luz
sobre a estruturacéo e finalidade do direito enquanto, consequentemente, demonstra
a falha inescapavel dos modelos tradicionais de racionalidade juridica e suas

correntes de justificacao:

1%% |dem. Ibidem. P. 34.

7% |dem. Ibidem. P. 35.

71 BERCOVICI, Gilberto. A expansdo do estado de excecdo: da garantia da Constituicdo a
garantia do capitalismo. Impactum — Coimbra University Press: 2014. Disponivel em:
<URI:http://hdl.handle.net/10316.2/39819>. Acesso em 19 de agosto de 2019. P. 3.

2. AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer II, 1. Estado de excec&o. Op. Cit. P. 56.
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Qual é, na realidade, o paradoxo da soberania? Se o soberano é, segundo
a definicdo de Carl Schmitt, aquele que tem o poder legitimo de proclamar o
estado de excecdo e de suspender, de tal modo, a validade do
ordenamento juridico, o paradoxo do soberano se pode enunciar entdo
desta forma: “o soberano estd, ao mesmo tempo, fora e dentro do
ordenamento”. A precisdo “ao mesmo tempo” ndo é supérflua: “o soberano,
na verdade, tendo o poder legitimo de suspender a validade da lei, se
coloca legitimamente fora dela. Por isso, o paradoxo da soberania se pode
também formular deste modo: “a lei esta fora de si mesma, esta fora da lei;
ou: eu, o soberano, que estou fora-da-lei, declaro que nao ha fora da lei”.
Este paradoxo é muito antigo e, se se observa atentamente, esta explicito
NO Mesmo oximoro em gque se encontra a expressao; o sujeito soberano. O
sujeito (isto é, aquilo que etimologicamente esta sob) é soberano (€, por
isso, aquilo que esta sobre). E talvez o termo sujeito (em conformidade a
ambiguidade da raiz indo-europeia da qual derivam as duas proposicdes
latinas de sentido oposto super e sub) ndo tem outro significado que este
paradoxo, este ficar |4 onde este ndo esta.'”

Trata-se, aqui, de voltar a atencdo a ideia de suspensdo como sendo
perfeitamente abrangida pelo direito, prejudicando a distingdo entre 0 que esta
dentro e fora dele; ou melhor, revelando sua verdadeira configuragdo indistinta em
que a norma se aplica & excecéo desaplicando-se’”. Ao conceituar a exce¢édo como
o dispositivo que entrelaca o direito e a vida, Agamben refere-se a Schmitt através
de uma definicdo de soberania articulada por meio dessa figura do soberano como
aguele que guarda o poder de decidir acerca do estado de excecao, da aplicagéo ou
desaplicacéo da lei, o que pressupde que a norma tem como referéncia apenas a
normalidade, e, diante da situacdo cadtica ou discursivamente definida — assim
decidida — como incontrolavel através dos mecanismos comuns, o direito abriga em
si a possibilidade de ausentar-se sem, por isso, abdicar de seu carater de comando:
0 soberano cria e garante a situacao necessaria a vigéncia do direito. Compreende-
se, assim, um ponto essencial para Agamben: o estado de excecdo é
costumeiramente entendido como relacionado a emergéncia ou a um estado de
necessidade que exige, por sua natureza justamente excepcional, medidas que
extrapolam os limites da normalidade; contudo, a definicdo do que é um estado de
necessidade também repousa sobre uma decisdo, envolvendo, portanto, vontade
politica. O autor aponta que é um erro ingénuo entender a natureza da necessidade

como uma situagdo objetivamente definida: a necessidade implica um juizo subjetivo

7% AGAMBEN, Giorgio. Bataille e o Paradoxo da Soberania. llha de Santa Catarina: 2005.

Disponivel em: <https://periodicos.ufsc.br/index.php/Outra/article/download/12583/11750>. Acesso
em 16 de Junho de 2019. P. 92-93.

> AGAMBEN, Giorgio. Homo sacer: o poder soberano e a vida nua l. Op. Cit. P. 25.
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e “necessarias e excepcionais sdo, € evidente, apenas aquelas circunstancias que

sdo declaradas como tais™’®,

A propria definicdo do que € a regra, assim, dialoga intimamente com sua

excecgao, seu “suposto oposto” — a excecdo nao se subtrai a regra, é esta que, ao

bY

suspender-se, abre espago a excecdo e s6 assim se constréi enquanto regra,
consolidando suas caracteristicas ao diferenciar-se daquilo que ndo é. Tal relacdo
continua com uma exterioridade é a forma com que o direito refere-se a vida e a
inclui em si através de sua propria suspensdo — a forma de inclusdo que s6 ocorre
através de sua exclusdo. O estado de excecao advém diretamente de um elemento
formal especificamente juridico — a decisdo — e esse é 0 ponto vinculante que
articula excecéo e teoria da soberania. Se o soberano é aquele que pode decidir
sobre o estado de excecdo, ou seja, sobre a suspensao da norma, ele esta situado
fora da ordem juridica; entretanto, ao ser o responsavel pela efetivacdo dessa
suspensdo, ele estd, simultaneamente, incluido — assim é elaborada a imagem

agambeniana da exclus&o inclusiva'’’. A estrutura topolégica do estado de excecéo

constitui-se de um “estar fora e, ao mesmo tempo, pertencer”’®:

O poder politico que conhecemos sempre se funda, ao contrario, em Ultima
instancia, na separacdo de uma esfera da vida nua do contexto das formas
de vida. No direito romano, vida ndo é um conceito juridico, mas indica o
simples fato de viver ou um modo particular de vida. H4 um Unico caso no
gual o termo vida adquire um significado juridico que o transforma em um
verdadeiro e peculiar terminus technicus: € na expressado vitae necisque
potestas, a qual designa o poder de vida e de morte do pater sobre o filho
homem. Yan Thomas mostrou que, nessa férmula, que ndo tem valor
disjuntivo, vida ndo é sendo um corolario de nex, do poder de matar. A vida
aparece, assim, originariamente no direito, somente como parte contraria de
um poder que ameaga de morte. Mas o que vale para o direito de vida e de
morte do pater vale com maior razéo para o poder soberano (imperium), do
qual o primeiro constitui a célula originaria. Assim, na fundagéo hobbesiana
da soberania, a vida no estado de natureza s6 é definida pelo seu ser
incondicionadamente exposta a uma ameaca de morte (o direito ilimitado de
todos sobre tudo), e a vida politica, isto é, aquela que se desenvolve sob a
protecd@o do Leviatd, ndo é sendo essa mesma vida, exposta a uma ameaga
gue repousa, agora, apenas nas maos do soberano. A puissance absolue et
perpetuelle, que define o poder estatal, ndo se funda, em Ultima instancia,
em uma vontade politica, mas na vida nua, que é conservada e protegida
somente na medida em que se submete ao direito de vida e de morte do
soberano (ou da lei). (Este, e ndo outro, € o significado originario do adjetivo
sacer referido a vida humana.) O estado de excegdo, sobre o qual o
soberano decide todas as vezes, € precisamente aquele no qual a vida nua,
que, na situacao normal, aparece reunida as mltiplas formas de vida social,
€ colocada explicitamente em questdo como fundamento Gltimo do poder

® AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer Il, 1. Estado de excecé&o. Op. Cit. P. 46.

7 CASTRO, Edgardo. Introducéo a Giorgio Agamben: Uma arqueologia da poténcia. Op. Cit. P.
39-40; 54.

78 AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer Il, 1. Estado de excec¢éo. Op. Cit. P. 57.
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politico. O sujeito dltimo, que se tratalge excetuar e, a0 mesmo tempo, de
incluir na cidade, é sempre a vida nua".

5.3 A violéncia como componente originario da ordem juridica

Outro dado central acerca dessa relacdo entre poderes é o fato de tal
distincdo remeter diretamente a concepc¢ao de violéncia empreendida por Benjamin
em Sobre a critica do poder como violéncia (“Zur Kritik der Gewalt” — a polissemia do
termo Gewalt mostra de inicio 0 alcance que ele buscava abarcar, visto que ele pode

ser simultaneamente traduzido como poder e como violéncia'®

), certamente um dos
textos de maior influéncia no pensamento politico de Agamben: trata-se da violéncia
dividida entre aquela que instaura, ou seja, a fundacional, e aquela fundada, que
mantém o direito’®’. Para chegar ao problema de sua relacdo com a vida, aspecto
trabalhado por Agamben e alinhado ao paradoxo da soberania, € necessario
aproximar-se a critica benjaminiana do poder, constituida através de suas relacdes
com o direito e a justica e que o autor utiliza de modo a ter um meio para repensar e
até mesmo confrontar Schmitt — pois, se ndo fosse assim, ele estaria diante de um
problema insoluvel.

A presenca do poder no ambito do direito positivo se da, para Benjamin, na
forma de um dado ao longo da historia em que reside sua justificacéo e legitimidade:
sua distincdo caracteristica é, portanto, a violéncia historicamente reconhecida, ou
sancionada, e a ndo sancionada'®. Tal ideia conduz a descoberta de um caréter
legislador potencialmente entrelacado a certas formas de violéncia e poder —
Benjamin percebe a violéncia de guerra (“forma primordial e arquetipica”) e o
instituto da greve (que pode instaurar e modificar relacdes juridicas) como formas de
exercicio da violéncia cuja finalidade, quando atingida, reverbera em uma alteracédo

183

na realidade precedente™ —, cuja funcdo, nas maos de pessoas individuais,

configura um perigo de subversao da ordem estabelecida:

7 AGAMBEN, Giorgio. Meios sem fim: Notas sobre a politica. Op. Cit. P. 12.

BENJAMIN, Walter. Sobre a critica do poder como violéncia. In: . O anjo da histéria. Op.
Cit. P. 57.

81 CASTRO, Edgardo. Introducédo a Giorgio Agamben: Uma arqueologia da poténcia. Op. Cit. P.
39-40; 54.

182 BENJAMIN, Walter. Sobre a critica do poder como violéncia. Op. Cit. P. 59-62.
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Talvez tenhamos de dar atencdo a surpreendente possibilidade de o
interesse do Direito pela monopolizacdo do poder em face da pessoa
individual ndo se explicar pela intencao de garantir os fins do Direito, mas
antes o préprio Direito. Trata-se da possibilidade de o poder, quando nao
cai sob a alcada do respectivo Direito, 0 ameacar, ndo pelos fins que 1possa
ter em vista, mas pela sua simples existéncia fora do ambito do direito*®*.

A apropriacdo da violéncia por parte do direito conecta-se a seu uso
autorreferente, regido pelo intento de preserva-lo através da maquina estatal que o
opera — uma autopreservacao realizada através de violéncia legitimada. Benjamin
demonstra que o uso da violéncia se caracteriza pela duplicidade de fins — perceber
a necessidade de um reconhecimento histérico para atribuir ou ndo legitimidade a
determinado uso da violéncia, o que pode ser aferido através da obediéncia pacifica
ou ndo a seu comando, termina por diferenciar as finalidades da violéncia ao
subordina-las a forma como sé@o socialmente recebidas: os fins que prescindem de
reconhecimento sdo chamados de fins naturais, enquanto os demais séo os fins de
Direito™®.

Contudo, essa separacao passa a adquirir uma simultaneidade decorrente da
atuacao de forgas relativas ao poder de comando estatal: existe, no militarismo, uma
“compulsdo ao uso generalizado da violéncia para atingir os fins do Estado”, em que
0 uso simples para fins naturais converte-se no uso como meio para fins juridicos —
no caso, Benjamin se refere a lei do servico militar obrigatério. Se os fins naturais
remetem a uma funcéo instituidora do direito, que ndo se comunica com uma
necessidade prévia de reconhecimento histoérico e, como mencionado, pode ser
entendida como paralela ao poder constituinte, os fins juridicos, para o autor,
refletem-se na funcdo que mantém o direito, estando aberto o espaco para a
manutencdo da violéncia legitimada nas méos do poder constituido*®®. Alicercar-se
em um reconhecimento precedente implica ndo s6 passado, mas também futuro:
essa formulagcao revela o interesse do direito na “apresentacdo e manutencao de
uma ordem dependente do destino”. E a resisténcia, portanto, € impotente se nao
questiona “o préprio corpo da ordem juridica, mas apenas leis ou costumes juridicos
isolados”, que o direito protege com seu poder segundo o qual “s6 existe um destino
e que precisamente o estado de coisas vigente e o elemento ameacador pertencem

by

irrevogavelmente a sua ordem”. O poder marcado pela violéncia destinada a

184 | dem. Ibidem. P. 63.
185 |dem. Ibidem. P. 62.
188 |dem. Ibidem. P. 66.
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7

protecdo de fins juridicos, que tende a preservar e manter o direito, € um poder
ameacador'®’. E a conversdo da ameaca em ato final, ou seja, o dominio soberano
sobre a vida, que demarca a insercdo desta dentro dos designios do direito — em
uma leitura atualizada, observa-se desde a disposi¢do da vida por acdo de governo

até seu padecimento decorrente de sua auséncia completa:

Se a violéncia, uma violéncia coroada pelo destino, constitui a sua origem,
por outro lado nao é dificil supor que no poder extremo — 0 poder sobre a
vida e a morte que se manifesta na ordem juridica — as origens do “poder-
como-violéncia” interferem de forma significativa na ordem vigente,
manifestando-se nela de forma terrivel. [...] Na aplicagdo do poder sobre a
vida e a morte, mais do que em qualquer outra aplicacdo da lei, € o proprio
direito que se fortalece. Mas € ai que, ao mesmo tempo, se anuncia algo de
podre no reino do Direito, especialmente para sensibilidades mais refinadas,
gue se sabem muito distantes de situagcfes nas quais o destino tenderia a
mostrar-se em toda a sua majestade para fazer cumprir a lei. Mas o
entendimento precisa se aproximar o mais possivel dessas situacfes, se
quiser gér termo a critica do poder que institui e daquele que mantém o
Direito'®.

A fungéo do poder como violéncia, assim, bifurca-se em sua instituicdo do
que € o direito e na preservacao deste, de modo que o carater violento esti
impresso na finalidade inaugural e na finalidade mantenedora, de permanéncia. A
instituicdo do direito é a instituicdo de um poder politico, que sempre € um “ato de
manifestacdo direta da violéncia”*®®. Para Benjamin, por fim, essas duas formas de
poder-violéncia estdo intrincadas de maneira muito mais antinatural do que no
exemplo do direito como disposicéo sobre a vida — a pena de morte sendo sua figura
mais extremada — em outra instituicdo estatal moderna: a policia. Trata-se de um
poder destinado a consecucao de fins juridicos, que possui, no entanto, amplos
limites para instituir e realizar os préprios fins, através da legitimidade conferida pelo
agir em nome destes fins juridicos — embora as ac¢des resultantes nao
necessariamente correspondam aquilo que a legislacdo professa. Certamente, em
razdo dessa caracteristica, a imagem da policia informa muito mais sobre o
funcionamento estatal e a incidéncia da norma sobre o mundo através de sua
descontinuidade e desvio do que de sua correspondéncia as funcdes que o direito
Ihe coloca.

Benjamin fala, no contexto aleméo de seu tempo, da liberdade conferida a

politica para decretar medidas; todavia, diante do contexto atual brasileiro, é

87 |dem. Ibidem. P. 67.
188 |dem. Ibidem. P. 68.
189 | dem. Ibidem. P. 77.
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impossivel ndo pensar na atuacao policial em todas as areas de exce¢cdo amparadas
e aparentemente neutralizadas pela regra, em que a vida € seletivamente colocada
a disposicdo de uma violéncia que, uma vez sendo seus agentes legitimados pelo
direito, trabalhando em nome de um Estado que abriga a suspensédo conveniente da
ordem juridica de acordo com 0s espagos em que transita, € absorvida na forma de
dado estatistico ou lamento momentaneo direcionado a opinido publica — em suma,
em nada se altera a imagem construida de vigéncia imperturbavel de um Estado
Democrético de Direito que modula os discursos institucionais. O carater infame da
policia reside, para Benjamin, no fato de nela ndo se verificar a separacao entre o
poder que institui e 0 que mantém o direito. Ao primeiro pede-se a legitimagéo pela
vitoria, 0 segundo esta sujeito a limitacdo de ndo poder postular novos fins para si
préprio”. No poder policial, essas duas condi¢cdes ndo se realizam. Ele institui o
direito através das acBes em seu home que frequentemente o extrapolam e mantém
o direito por se colocar a disposi¢do de fins juridicos — a afirmacdo de que estes
convergiriam integralmente aos fins reais do poder policial € absolutamente falsa; ao
menos, como se constata, quando o objeto em andlise é a finalidade juridica formal
entendida socialmente como garantia de paz e ordem.

O poder policial &, entdo, amorfo, como “uma imagem fantasmagoérica
intangivel e onipresente na vida dos Estados civilizados” — seja por vigilancia
constante, seja através de uma presenca massiva e da selecdo das vidas sob
ataque — e representa a maior degeneracdo imaginavel do poder’®. A tematica da
policia é retomada por Agamben, de maneira semelhante, para afasta-la da figura
enganosa de funcdo meramente administrativa de execucdo da lei, e configura-la
como 0 espaco em que se demonstra com maior nitidez o intercambio constitutivo
entre violéncia e direito que caracteriza a figura do soberano'®. A resposta
encontrada nesse texto para se referir ao questionamento sobre como romper o
nexo entre violéncia e direito esta no centro do objetivo de Benjamin ao delinear sua
critica do poder como violéncia — a critica € definida, finalmente, como a filosofia de
sua historia; filosofia porque “s6 a ideia de seu desfecho possibilita 0 enquadramento
critico, diferenciado e decisivo das suas balizas temporais”. Todo poder destinado a

manter o direito tende a enfraquecer-se com o tempo, enfraguecendo também seu

%% |dem. Ibidem. P. 68-69.
1 CASTRO, Edgardo. Introducédo a Giorgio Agamben: Uma arqueologia da poténcia. Op. Cit.
P.50.
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poder instituinte enquanto se ocupa em oprimir 0os poderes contrarios e inimigos —
forma-se um ciclo em que novos poderes vencem 0s anteriores e constituem um
novo direito, novamente predestinado a decadéncia. Para Benjamin, as novas
épocas historicas deverdo fundamentar-se na ruptura desse ciclo dominado por
formas miticas de direito (o dominio do mito é colocado pelo autor como associado a
ideia de destino e, assim, em referéncia as violéncias que fundam e mantém o
direito) e no desmembramento do poder do Estado. Para isso, ele conduz seu
trabalho a formulacdo de uma espécie natural e inerentemente disruptiva de
violéncia, uma violéncia cuja pureza o faz caracteriza-la como né&o violenta, a que

ele chama de divina, sendo um meio e jamais um fim*?;

Do mesmo modo que, em todos os dominios, ao mito se opde Deus, assim
também ao poder mitico se opde o divino. Este &, de fato, o oposto do
primeiro em todos 0s aspectos. Se o poder mitico é instituinte de um Direito,
o divino tende a destruir esse Direito; se aquele impde limites, este destréi
todos os limites; se o poder mitico arrasta consigo, a um tempo, culpa e
expiacdo, o divino absolve; se aquele é ameacador, este é aniquilador; se
um é sangrento, o outro € letal sem ser sangrento. Podemos confrontar com
a lenda de Niobe, enquanto exemplo desse outro poder, o juizo divino sobre
o bando de Corah. Esse juizo se abate sobre privilegiados, Levitas, atinge-
0S sem aviso prévio, sem ameaca, castigando e ndo hesitando em aniquila-
los. Mas, ao mesmo tempo, ao aniquilar absolve da culpa, e ndo se pode
negar uma profunda relacdo entre o carater ndo sangrento e a absolvigdo
patentes nesse poder. O sangue, de fato, é simbolo da vida nua. O
desencadeamento do poder judicial remete — de um modo que néo
podemos desenvolver aqui — para a culpa inerente a vida nua e natural que
entrega o ser humano inocente e feliz & expiacdo, que o liberta da sua culpa
— absolvendo também o culpado, ndo de uma culpa, mas do Direito. No
ambito da vida nua cessa a dominacdo do Direito sobre os vivos. O poder
mitico €, em si e para si, poder sangrento sobre a vida nua, enquanto o
poder divino, tomando como referéncia o vivo, é g)uro poder sobre a vida. O
primeiro exige sacrificios, o segundo, acolhe-0s'%.

Benjamin, ao apresentar o conceito de vida nua ou mera vida (variantes de
acordo com a traducdo, como mencionado), adianta a tematica que, muitas décadas
depois, seria de importancia decisiva para a estruturacdo do olhar de Agamben
sobre a articulagdo entre vida e soberania. E conclui sua Critica com uma nova
classificacdo que abriga uma possibilidade para a destituicdo do destino e do poder
como violéncia, uma abertura: € desprezivel todo poder mitico, o poder instituinte do
direito, chamado de aquele que permite ao homem determinar (schaltende Gewalt);
bem como o poder que mantém o direito, chamado de poder administrado

(verwaltete Gewalt). Ao poder divino, “que é insignia e selo, mas nunca meio para a

192 BENJAMIN, Walter. Sobre a critica do poder como violéncia. Op. Cit. P. 81.
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execugao sagrada de uma pena’, ele chama de o poder que dispde (waltende
Gewalt)'®*. Retornando ao rompimento do elo entre violéncia e direito, trata-se
novamente, para Agamben, de uma abertura de perspectivas direcionada a
imaginacao (que, para ele, configura por si s6 uma praxis): primeiro, pavimenta-se o
caminho para pensar uma acao humana sem relacdo alguma com o direito, a
violéncia pura ou revolucionaria benjaminiana ou o “uso” das coisas e corpos que se
desassocia da forma de um direito; a segunda perspectiva ocorre através de “um
direito sem nenhuma relacdo com a vida — o direito ndo aplicado, mas somente

estudado”, que Benjamin afirmava ser a porta da justica’®.

5.4 Uma unido estratégica entre Carl Schmitt e Walter Benjamin: duas concepcodes

sobre o estado de excecao

Agamben comenta as intersecg¢des existentes entre conceitos desenvolvidos
por Schmitt e Benjamin, visto que o autor considera “a teoria schmittiana da

soberania como uma resposta a critica benjaminiana da violéncia’**®°. Diante do

7

problema de quem ou o que é excetuado e capturado na estrutura do bando
soberano, mesmo seguindo direcionamentos distintos, ambos os autores apontam a

vida como resposta — a "vida nua" em Benjamin e, em Schmitt, a "vida efetiva" que

"rompe a crosta de uma mecanica enrijecida na repeticdo"*®’; e, além disso, suas

concepcbes acerca da excecdo se davam por meio de refutacbes e

complementaridades mutuas:

Sob essa perspectiva leremos, agora, o debate entre Walter Benjamin e
Carl Schmitt sobre o estado de excecdo. O dossié esotérico desse debate,
gue se desenvolveu com modalidades e intensidades diversas entre 1925 e
1956, ndo é muito extenso: a citacdo benjaminiana da Politische Theologie
em Origem do drama barroco alem&o; o curriculum vitae de 1928 e a carta
de Benjamin a Schmitt, de dezembro de 1930, que demonstram um
interesse e uma admiragdo pelo “tedrico fascista do direito publico”
(Tiedemann, in Benjamin, GS, vol. I. 3, p. 886) que sempre pareceram
escandalosos; as citagcbes e as referéncias a Benjamin no livro de Schmitt
Hamlet ed Ecuba, quando o filésofo judeu ja estava morto ha 16 anos. Esse
dossié foi ampliado posteriormente com a publicacdo, em 1988, das cartas
de Schmitt a Viesel em 1973, em que Schmitt afirma que seu livro sobre
Hobbes, publicado em 1938, havia sido concebido como uma “resposta a
Benjamin [...] que passou despercebida” (Viesel, 1988, p. 14; cf. as

%% |dem. Ibidem. P. 82.
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observacGes de Bredekamp, 1998, p. 913). Entretanto, o dossié esotérico é
mais extenso e ainda esta por ser explorado em todas as suas implicages.
Na verdade, tentaremos mostrar que, como primeiro documento, deve-se
apontar no dossié nao a leitura benjaminiana da Politische Theologie, mas a
leitura schmittiana do ensaio benjaminiano “Critica da violéncia: Critica do
poder” [Sobre a critica do poder como violéncia] (1921)*%.

E através de uma inspiracdo que atrela os dois autores que Agamben aponta
que a vida propriamente dita € capturada por meio da relacdo soberana do bando e
da excluséo inclusiva*®®. Outro ponto levantado por Mills que perpassa o cerne de
Homo Sacer é a forma como, embora Agamben tenha afirmado que sua teorizacéo
acerca da biopolitica foi uma tentativa de dar continuidade ou de, ao menos,
complementar o trabalho deixado por Foucault, talvez seja mais adequado dizer que
Agamben se aproxima da biopolitica com a intencdo de complementar a critica que
Benjamin, através de sua Gewalt, realiza em relacdo a teoria da soberania de
Schmitt. Pode-se dizer, portanto, que Benjamin proporciona a Agamben 0s recursos
tedricos para pensar além da articulacdo do estado de excecdo enraizada na
soberania schmittiana desenvolvida através de seu decisionismo?®.

Agamben defende que a doutrina da soberania que Schmitt empreende em
sua Teologia politica age como resposta a Sobre a critica do poder como violéncia.
Schmitt precisa ancorar o estado de excec¢do no ordenamento juridico em razdo da
necessidade de capturar a violéncia pura e anbmica que Benjamin preceitua,
minando sua poténcia ao inseri-la no ambito do direito. Trata-se de “inscrever a
anomia no corpo mesmo do némos”. E para garantir a ndo sobrevivéncia de uma
violéncia pura e, portanto, fora do direito, que Schmitt se utiliza do estado de
excecado como um estratagema capaz de inclui-la no direito através de sua exclusao,
sendo, portanto, a forma que ele encontrou para refutar a “afirmacéo benjaminiana
de uma acdo humana inteiramente anémica”?®*. Em outras palavras, a doutrina da
soberania schmittiana deseja uma exce¢do como dispositivo impossivel de se
desativar, inelutavel para a vida humana e capaz de funcionar como uma maquina

de retroalimentag&o do poder:

Do ponto de vista schmittiano, o funcionamento da ordem juridica baseia-se,
em Ultima instancia, em um dispositivo — o0 estado de excecao — que visa a
tornar norma aplicavel suspendendo, provisoriamente, sua eficacia. Quando
a excecao se torna a regra, a maquina ndo pode mais funcionar. Nesse

1% AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer Il, 1. Estado de excec&o. Op. Cit. P. 59.
% MILLS, Catherine. The Philosophy of Agamben. Op. Cit. P. 63.
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sentido, a indiscernibilidade entre norma e excec¢do, enunciada na oitava
tese [A tradicdo dos oprimidos ensina-nos que o “estado de exceg¢do” em
gue vivemos é a regra. Temos que chegar a um conceito de histéria que
corresponda a essa ideia. SO entdo se perfilara diante dos nossos olhos,
como nossa tarefa, a necessidade de provocar o verdadeiro estado de
excecdo; e assim a nossa posicdo na luta contra o fascismo melhorara],
deixa a teoria schmittiana em situacao dificil. A decisdo soberana nao esta
mais em condi¢cdes de realizar a tarefa que a Politische Theologie lhe
confiava: a regra, que coincide agora com aquilo de que vive, se devora a si
mesma®,

Além disso, como aponta Durantaye, o objetivo de Agamben em Estado de
excecao € compreender a relacdo enigmatica entre Benjamin e Schmitt e observa-la
sob um novo prisma®®. O autor complementa seu argumento, ainda, com a
observacdo de que debrucar-se sobre essa relacédo é, para Agamben, uma escolha
estratégica. A ideia agambeniana de filosofia politica estaria intimamente ligada com
sua concepcgdo de estratégia politica. Nota-se que Agamben considera Schmitt um
estrategista formidavel, por este, a despeito de seu posicionamento politico, ter sido
capaz de estabelecer uma teoria que descreveu com exatiddo as concepcodes
politicas mais fundamentais acerca do funcionamento do poder. Como se pode
perceber também nas discussdes de Agamben que remetem a Debord, o autor esta
interessado em possibilidades estratégicas presentes em concepcdes politicas. Nao
€ surpresa, portanto, o fato de Agamben ter se voltado a obra de Schmitt quando se
viu diante da necessidade de estudar o paradoxo da soberania®®. N&o se trata de
acatar como positivas as concepcdes que Schmitt apresenta em Teologia politica, ja
que tal posicionamento refletiia uma impossibilidade de desativar o estado de
excecdo, mas de compreendé-las para atingir justamente uma concepcéao de estado
de excec¢do que, como Benjamin um dia preconizou, seja capaz de exercer uma

deposicao do poder, tornar-se efetivo e desativar o nexo entre violéncia e direito:

A relacéo entre os dois textos €, porém, ainda mais estreita. Vimos como,
na Politische Theologie, Schmitt abandonou a distincdo entre poder
constituinte e poder constituido, a qual, no livro de 1921, era a base da
ditadura soberana, para substitui-la pelo conceito de decisé@o. A substituicdo
s6 adquire seu sentido estratégico se for considerada como um contra-
ataque a critica benjaminiana. A distingcdo entre violéncia que funda o direito
e violéncia que o conserva — que era o alvo de Benjamin — corresponde de
fato, literalmente, a oposicdo schmittiana; e é para neutralizar a nova figura
de uma violéncia pura, que escapa a dialética entre poder constituinte e
poder constituido, que Schmitt elabora sua teoria da soberania. A violéncia
soberana na Politische Theologie responde a violéncia pura do ensaio

292 BENJAMIN, Walter. Sobre o conceito da Histéria. Op. Cit. P. 13.
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benjaminiano por meio da figura de um poder que n&o funda nem conserva
o direito, mas o suspende. No mesmo sentido, € em resposta a ideia
benjaminiana de uma indecidibilidade Ultima de todos os problemas
juridicos que Schmitt afirma a soberania como lugar da decisdo extrema.
Que esse lugar nao seja externo nem interno ao direito, que a soberania
seja, desse ponto de vista, um Grenzbegriff, € a consequéncia necessaria
da tentativa schmittiana de neutralizar a violéncia pura e garantir a relacao
entre a anomia e o contexto juridico. E assim como a violéncia pura, para
Benjamin, ndo poderia ser reconhecida como tal através de uma decisao
(Entscheidung [ibidem, p. 203]), também para Schmitt porém, por uma
inversdo estratégica, € justamente essa impossibilidade que funda a
necessidade da decisdo soberana. [..] E impossivel estabelecer, com
absoluta clareza, os momentos em que se esta diante de um caso de
necessidade ou representar, do ponto de vista do conteddo, o que pode
acontecer se realmente se trata do caso de necessidade e de sua
eliminacao®®®.

Agamben percebe a possibilidade de compreender a doutrina da soberania
de Schmitt a partir de uma relagdo com a conceituacao benjaminiana sobre violéncia
instituidora e mantenedora do direito, 0 que simboliza a convergéncia que enseja a
articulacdo que ele realiza para definir o estado de excecdo. Se, por um lado, o
estado de excecdo é o instrumento de que Schmitt se vale para capturar a ideia da
violéncia pura, fora e para além de qualquer direito, e inscrever a anomia no dominio
do direito, por outro, de maneira complementar, “os conceitos de decisdo soberana e
violéncia soberana (que substituem a distincdo entre poder constituinte e poder
constituido) buscam fazer frente ao conceito benjaminiano de violéncia pura”®®’.
Essas simultaneas proximidade e contrariedade nas disposi¢des dos dois autores
engendra o enfoque no conceito de decisdo necessério para colocar corretamente a
questdo do estado de excecdo — contudo, Benjamin descobre o indecidivel (“a
desencorajante experiéncia da indecidibilidade de principio de todos os problemas
»208

juridicos”™™), enquanto Schmitt eleva essa categoria ao fundar a decisdo soberana

na “impossibilidade de determinar com clareza quando se trata ou ndo de um estado

de necessidade”®®

decidir sobre o estado de excecao, assim, implica
constitutivamente seu contrario: decidir sobre o direito em vigéncia diante da
normalidade e, portanto, té-lo sob controle absoluto.

Se a excecdo aparece como uma auséncia de lei integrada ao ambito da lei —

aplicacdo desaplicada — € possivel perceber como o debate estabelecido entre
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Benjamin e Schmitt refere-se, em seu cerne, “a possibilidade ou ndo de manter a
relacdo entre anomia e direito”. O que estda em jogo é o destino da anomia: para
Schmitt, esta deve ser mantida a qualquer custo em relacéo direta com o direito, ou
seja, sob o jugo do poder soberano; para Benjamin, deve ser, com 0 mesmo impeto,
libertada de tal relacdo para a recuperacao de seu potencial disruptivo. E 0 que esta
em questdo na disputa pela zona de anomia é precisamente a relacdo entre
violéncia e direito, “o estatuto da violéncia como cddigo da agao humana”. Quando
Schmitt tenta reinscrever a violéncia no dominio juridico, Benjamin busca assegurar
seu caréater de violéncia pura através de sua existéncia fora do direito®'°.

Diante dessa constatacdo, Agamben pergunta-se qual seria o significado do
vocabulo “pura” na violéncia pura de Benjamin. As reflexdes langadas em Sobre a
critica do poder como violéncia levam-no a entendé-lo como uma condi¢do, uma
caracteristica relacional que se refere ao direito, ndo significando a pureza uma
espécie de propriedade inerente a violéncia ou que se constate através de uma

analise exclusivamente nela centrada:

A violéncia pura — que € o nome dado por Benjamin a acdo humana que
ndo funda nem conserva o direito — ndo é uma figura originaria do agir
humano que, em certo momento, é capturada e inscrita na ordem juridica
(do mesmo modo como ndo existe, para o falante, uma realidade pré-
linguistica que, num certo momento, cai na linguagem). Ela é apenas o que
esta em jogo no conflito sobre o estado de exce¢do, 0 que resulta dele e,
somente desse modo, é pressuposto ao direito®*".

Sdo meios sem fim, conforme o titulo de um dos livros de Agamben que
relne textos que marcaram o inicio de sua aproximacao a politica: nunca € um meio
para, mas um meio desprovido de fim e, por isso, puro, materializado na
manifestacdo propriamente dita e aferido apenas através dela. A violéncia pura
reside somente em sua manifestagdo, “ndo governa nem executa, simplesmente se
manifesta, como na cdlera”. Em vez de ser meio para um fim, ela “se mantém em

relagdo com sua propria medialidade”**?.

Remete-se novamente a imagem
benjaminiana do direito que ja ndo mais € aplicado, mas apenas estudado, ou ao
“novo direito” lido por Foucault como liberado de toda relagdo com a disciplina e a
soberania. Agamben aponta que o problema enfrentado por Benjamin € arduo aos
moldes daquele estabelecido “no cristianismo primitivo por Paulo (a respeito da

situacdo da lei no tempo messianico) e pelos marxistas (em relagdo a situacdo do

1% AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer Il, 1. Estado de excec¢&o. Op. Cit. P. 66.
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direito em uma sociedade sem classes)”. O direito que ndo se aplica e s6 se estuda
conduz a uma justica integralmente inapropriavel e injuridificavel?’*. E aberta uma
passagem para a justica ndo através da anulagdo, mas da “desativagcdo e a
inatividade do direito — ou seja, um outro uso dele”. O que Agamben chama de forga
de — o X por cima do vocébulo lei aparece justamente para representar a for¢a
soberana que mantém o direito funcionando para além de sua suspensédo formal —
assemelha-se ao projeto de Schmitt cuja natureza era a de um arcabouco tedrico
que fosse capaz de impedir a desativacéo, os outros usos possiveis do direito®**.

As formulacBes apresentadas até aqui resultam em algumas conclusfes que
Agamben extrai acerca da definicAo do estado de excec¢&do: ndo se trata de uma
ditadura constitucional ou inconstitucional, mas de uma zona de anomia esvaziada
de todo direito que é novamente abarcada pela ordem juridica através do ato de
decretar (decidir) o estado de necessidade ou a restauracado de uma ideia de estado
original de poderes totais. Também néo se trata da proposta schmittiana de atrelar a
excegao a ordem juridica por meio da distingao entre “normas do direito e normas de
atuacao do direito, entre poder constituido e poder constituinte”. As agbdes que se
dédo sob a égide do estado de excegcdo nao sao “nem transgressivas, nem
executivas, nem legislativas”; situando-se em um espaco e carater de alegalidade
em vez de ilegalidade, em um n&o lugar a respeito do direito™.

Outra conclusdo que se depreende dessa reflexdo é o fato de que, a luz do
paradoxo da soberania, vé-se a expansdo, ao longo do século XX, de outro
fendmeno paradoxal denominado “guerra civil legal”’, que se instaura através do
estado de excecdo e configura a imagem significativa da atuacdo contemporanea
totalizante de um poder soberano. O autor entende que a instauracdo da guerra civil
legal define o totalitarismo moderno e permite a eliminacdo ndo apenas de
adversarios politicos, mas também de categorias inteiras de cidad&dos considerados
indesejaveis ao sistema politico. Assim, os Estados contemporaneos, inclusive os
chamados democraticos, sdo marcados pela criagcdo voluntaria de um estado de
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emergéncia permanente, ainda que ndo tecnicamente declarado“”, o que faz
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necessario retomar a ja mencionada afirmacao de Agamben acerca da existéncia de
uma relacdo intrinseca entre democracia e totalitarismo®’. Se o Terceiro Reich,
instituido a partir do Decreto para a protecéo do povo e do Estado, que suspendia as
garantias pessoais da constituicdo de Weimar, resultou em um estado de excecao
que durou doze anos, 0 estabelecimento de estados de exceg¢do permanentes
converteu-se, desde entdo, “em uma das praticas essenciais dos Estados
contemporaneos, em um paradigma de governo na politica contemporanea”. A
excecdo, assim, converte-se em um instrumento cujo propésito € uma pratica
gerencial, com um intento salvifico que repetidamente se adapta a situacdes
concretas®®,

Conforme complementado por Bercovici, 0 estatuto alcancado pela excecao
na contemporaneidade confere o verdadeiro fundamento, na visdo agambeniana, ao
rompimento com o antigo némos da Terra, que leva a ruina o arcabouco de
limitagBes reciprocas que aparentemente rege o sistema internacional de Estados. O
gue ocorreu, e ainda esta em curso, € a irrupcdo do estado de excecdo que se
expande para além de seus limites e espalha-se por toda parte, coincidindo com o
ordenamento normal — a zona de indistin¢gdo — e, por isso, tornando tudo possivel. O
estado de excecao torna-se, desta forma, uma estrutura juridico-politica permanente
que dilui a concepcao formal e discursiva do Estado Democratico de Direito e
anuncia o novo némos da Terra, que tendera a se espalhar por todo o planeta®®.

O estado de excecdo €, portanto, o dispositivo articulador da maquina que
promove a dissolucao dos limiares que se interpdem entre o direito e a vida. Quando
Agamben descreve 0 que seria a maquina juridico-politica do Ocidente, ele
empreende a distingcdo entre auctoritas e potestas como a duplicidade essencial que
coordena um elemento “normativo e juridico em sentido estrito (a potestas) e outro
andmico e extrajuridico (a auctoritas)’. E na potestas que reside o poder; entretanto,

para alcancar a vida através da ingeréncia desenfreada que a biopolitica representa,
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a potestas necessita da anomia da auctoritas, que, por sua vez, tem sua existéncia

vinculada ao poder®’:
O estado de excecéo é o dispositivo que deve, em Ultima instancia, articular
e manter juntos os dois aspectos da maquina juridico-politica, instituindo um
limiar de indecidibilidade entre anomia e némos, vida e direito, auctoritas e
potestas. Ele se baseia na ficcdo essencial pela qual a anomia — sob a
forma da auctoritas, da lei viva ou da forca-de-lei — ainda esta em relacéo
com a ordem juridica e o poder de suspender a norma esta em contato
direto com a vida. Enquanto os dois elementos permanecem ligados, mas
conceitualmente, temporalmente e subjetivamente distintos — como na
Roma republicana, na contraposicao entre Senado e povo, ou ha Europa
medieval, na contraposicdo entre poder espiritual e poder temporal —, sua
dialética — embora fundada sobre uma ficcdo — pode, entretanto, funcionar
de algum modo. Mas, quando tendem a coincidir numa sé pessoa, quando o
estado de excecdo em que eles se ligam e se indeterminam torna-se a

regrglz, entdo o sistema juridico-politico transforma-se em uma maquina
letal®.

A introdugdo de uma zona de anomia no direito empreendida através do
estado de excecdo da forma a possibilidade de uma normatizacao efetiva do real.
Pode-se definir, em suma, o estado de excecdo conforme a doutrina de Carl Schmitt
como o lugar em que a oposicao entre a norma e sua realizacao atinge seu apice,
em que “o minimo de vigéncia formal coincide com o maximo de aplicagéo real e
vice-versa”. Entretanto, também se pode afirmar que, precisamente em virtude do
extremo dessa zona de anomia, é nela que a excecado joga luz sobre a intima
coesdo entre 0 que esta dentro e fora do direito®??>. O estado de excecdo ndo é
exterior e nem interior ao ordenamento juridico: defini-lo implica observar uma zona
indiferenciada em que dentro e fora ndo se excluem, mas se indeterminam. A norma
suspensa nao € abolida, de modo que a zona de anomia que acompanha o ato da
suspensao nao pretende ser destituida de relacdo com a ordem juridica. Dessa
forma, delineia-se melhor a utilidade de uma teoria como a de Schmitt, que
transforma “a oposicéo topografica em uma relagédo topolégica mais complexa, em
que esta em questao o proprio limite do ordenamento juridico”. Segundo Agamben,
€ central para a compreensdo do estado de excecdo uma reflexdo aprofundada
acerca de sua localizacdo — ou de sua deslocalizagdo. As disputas que permeiam a
conceituacdo da excecao dizem respeito, essencialmente, ao lugar que ela institui e

por onde ela se desloca®®;
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O nascimento do campo em nosso tempo surge entdo, nesta perspectiva,
como um evento que marca de modo decisivo o préprio espago politico da
modernidade. Ele se produz no ponto em que o sistema politico do Estado-
nacdo moderno, que se fundava sobre o nexo funcional entre uma
determinada localizacdo (o territério) e urn determinado ordenamento (o
Estado), mediado por regras automaticas de inscricdo da vida (o nascimento
ou nacdo), entra em crise duradoura, e o Estado decide assumir
diretamente entre as proprias funcbes os cuidados da vida bioldgica da
nacdo. Se a estrutura do Estado-nacao €&, assim, definida pelos trés
elementos territério, ordenamento, nascimento, a ruptura do velho némos
ndo se produz nos dois aspectos que o constituiam segundo Schmitt (a
localizagdo, Ortung, e o ordenamento, Ordnung), mas no ponto que marca a
inscricdo da vida nua (o nascimento que, assim, torna-se nacao) em seu
interior. Algo ndo pode mais funcionar nos mecanismos tradicionais que
regulavam esta inscricdo, e 0 campo € o0 novo regulador oculto da inscricdo
da vida no ordenamento — ou, antes, o sinal da impossibilidade do sistema
de funcionar sem transformar-se em uma maquina letal***.
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6 A VIDA NUA DIANTE DAS POSSIBILIDADES DE RESISTENCIA POLITICA: O
FUNCIONAMENTO DA DEMOCRACIA E DOS DIREITOS HUMANOS

Se a disseminacao de simbolos através da comunicacéo e a ingeréncia do
capital no funcionamento da politica sdo tracos perfeitamente abrigados pela
democracia, € possivel pensa-la para além dessas limitagbes, ou, em atencdo ao
gue ela promete ser e ndo é, para além de uma ficcdo? Trata-se, primeiro, de refletir
acerca desses fenbmenos na forma de amarras que podem ser desfeitas através da
ideia de democracia como um principio e um norte, um esforco, o que exige
participacdo popular, democratizacdo das midias, entre outras medidas que
demandam atuacdo constante do direito, embora seja frequente que mudancas
sociais se iniciem do lado de fora dele; ou, em outra perspectiva, perceber um traco
de condenacdo insoluvel no fato de o direito estar ancorado na relacdo de excecao,
com o agravante de que o funcionamento das instituicdes ndo apenas é insuficiente
para bloguear sua deturpacéo por interesses antidemocraticos, como também pode
ser entendido como favorecedor de tais interesses.

E interessante notar que Didi-Huberman concorda com a leitura de Agamben
sobre esses fendOmenos, mas tende a se afastar do que ele chama de criagdo de um
horizonte apocaliptico, com o perigoso potencial de desdialetizar as nocbes de
imagens e povos®® que podem e devem guardar um potencial contrario, de
resisténcia, dissonancia e inconformidade. Ver nas imagens uma continua
possibilidade de reorganizacdo seria, entdo, compreender a imaginagcdo como
politica, intencdo que cuja realizacdo é tentada, por exemplo, por Jacques Ranciére,
ao concentrar-se em questdes da imagem, da imaginagcdao e da “partilha do
sensivel”®?®. O filbsofo apresentado como exemplo por Didi-Huberman pensa nos
“atos estéticos como configuragcdes da experiéncia, que ensejam novos modos do
sentir e induzem novas formas de subjetividade politica”®*’. O conceito de partilha do
sensivel pode ser entendido como o sistema de evidéncias sensiveis que revela,
simultaneamente, a existéncia de um plano comum, compartilhado, e dos recortes
nele realizados que definem os lugares e partes respectivas que individuos ou

grupos ocupam. Trata-se, também, de constatar quem pode tomar parte do comum

%> |dem. Ibidem. P. 102.

2%% |dem. Ibidem. P. 61.

>’ RANCIERE, Jacques. A partilha do sensivel: estética e politica. S&o Paulo: Editora 34, 2005. P.
11.
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politico, acessa-lo, colocando a politica como o amplo dominio daquilo que se vé e
de discursos que podem ser articulados a partir dessas visoes, das distribuicdes das
competéncias para ver e para discursar sobre o que foi visto, das caracteristicas e
possibilidades do espaco e do tempo — a questdo da ficcdo remete, sobretudo, a
distribuicdo de lugares; e a percepcdo do compartilhamento das mesmas formas de
inteligibilidade permite a abertura a novas organizacdes de pensamento e fala, a
construcdo coletiva de interesses previamente inexistentes ou nao organizados, de
modo que diferentes sujeitos politicos podem recolocar em causa a partilha do
sensivel ja posta®®®,

Esse modo de ver a questdo da mobilidade dos discursos politicos e sua
capacidade de empreender alteragdes na sociedade fala diretamente a conceituacao
de Ranciére acerca da democracia: ndo se trata de um regime de governo, mas sim
da sempre disruptiva e conflituosa manifestacdo do principio da igualdade®®, nao
identificada com uma forma juridico-politica, mas sim como um perpétuo processo
de pér em jogo diferentes formas de subjetivacdo®’. De maneira analoga, Gilberto
Bercovici, por sua vez, coloca que a democracia ndo pode ser reduzida a um mero
principio constitucional e deve ser cumprida no cotidiano para a realizacdo de
direitos fundamentais; ndo devendo, assim, ser entendida apenas como mera
técnica juridica, de representacdo e de legislacdo — o que demonstra como 0
“positivismo jurisprudencial” elucida uma crise que se alinha a crise da
representatividade®®".

Nesse ponto, é possivel estabelecer um dialogo mais direto: Ranciere, em O
odio a democracia, critica a visdo acerca dos direitos humanos alinhada a Agamben
e Arendt, bem como a de uma vida nua desprovida de agéncia no ambito politico.
Ele comeca por retomar a leitura de Hannah Arendt e defini-la como um enunciado
em que os direitos humanos séo ilusérios em razéo de serem os direitos do homem
nu, que teve seus direitos retirados e foi expulso de sua casa, de sua terra e
cidadania por um regime tiranico. Apos, ao tratar sobre as implicacdes da dualidade

entre homem e cidaddo, coloca que, entre Agamben, Arendt e outros criticos,

*2% |dem. Ibidem. P. 15-17; 60.

2 RANCIERE, Jacques. Disponivel em:
<https://www.eldiario.es/interferencias/democracia-representacion-Laclau-
Ranciere_6_385721454.html>. Acesso em: 13 de outubro de 2019.

2% RANCIERE, Jacques. O 6dio & democracia. 1° Ed. Sao Paulo: Boitempo, 2014. P. 71; 80.

21 BERCOVICI, Gilberto. Carl Schmitt, O Estado Total e o Guardido da Constituicdo. Sdo Paulo:
Revista Brasileira de Direito Constitucional, n. 1, 2003. P. 127.
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consolidou-se 0 pensamento de que “se a politica precisa de dois principios, e nao
de um s0, € por causa de um vicio ou embuste. Um dos dois deve ser ilusério, se
nao os dois”. Sua compreensao perpassa a ideia de que a critica estabelecida nesse
sentido afirma que os direitos humanos séo vazios ou tautologicos: sdo os direitos
do homem nu; mas o homem nu, que n&o pertence a uma comunidade nacional
constituida, ndo possui direito algum. Sobraria, assim, reconhecer que tais direitos
sao simplesmente os direitos dos cidaddos de determinada nacéo, a partir da ideia
de comunidade nacional enquanto pressuposto para a obtencdo de garantias e

7z

direitos que, naturalmente, s6 existirdo para o humano que é cidaddo — uma
tautologia, portanto®?.

Essa dualidade reveladora da vida nua parece problematica, para Ranciére,
em razdo de sua conceituacdo de identidade e subjetivacdo atravessar outros
caminhos: a identificacdo de um sujeito politco ndo ocorre por meio da
categorizagdo “humanos”, por agrupamento de populagdes ou por identidades
definidas através de textos constitucionais. Tal definicdo, na verdade, decorre de
“‘um intervalo de identidades, sejam essas identidades determinadas pelas relagdes
sociais ou pelas categorias juridicas”?*3. Percebe-se, assim, o intento de n&o recair
no que o autor considera uma categorizacao fixa, de pouca mobilidade, que nao
abarcaria as possibilidades de reconfiguracao da partilha e dos constantes tracados
de novas comunicacdes associados ao compartilhamento de simbolos e formas
comuns de dizer, pensar, fazer. Em suma, Ranciére considera que “a oposicao da
‘vida nua’ a existéncia politica é ela propria politizavel”. Ele exemplifica essa tese ao
relembrar um silogismo introduzido por Olympe de Gouges no artigo 10 de sua
Declaragao dos direitos da mulher e da cidada: “a mulher tem o direito de subir ao
cadafalso: mas ela deve ter igualmente o direito de subir a tribuna”. Trata-se de uma
inversdo que demonstraria o carater politico de sua vida nua — se um poder
revoluciondrio pode e deseja condena-las — as mulheres — a morte, significa que
suas vidas ascendem a esfera da relevancia politica, pois a igualdade da sentenca
de morte dilui a distincdo entre vida politica e vida doméstica e, por isso, abre
espaco para a atuacao na primeira.

Vé-se que Ranciére deposita crédito e visualiza um principio de mudanca na

possibilidade de reverter categorias através dos proprios termos de sua definigéo,

2 RANCIERE, Jacques. O 6dio & democracia. Op. Cit. P. 26.
3 1dem. Ibidem. P. 78-79.
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colocando o significado de uma condenagdo em termos politicos como capaz de, por
si s6, fomentar uma resisténcia e posterior alteracdo das estruturas do campo
politico, fazendo circular novos discursos e imagens. Ele faz uma colocacéo
parecida ao referir-se a Rosa Parks recusando-se a dar seu lugar a um branco no
onibus em Montgomery, Alabama, 1955; sucedida por um boicote articulado
coletivamente que daria forma as implicacdes concretas que constituem o cerne do
processo democratico, suscitando novas articulacfes para a obtencao dos direitos
civis: “a agdo de sujeitos que, trabalhando no intervalo das identidades,
reconfiguram as distribuicbes do privado e do publico, do universal e do
particular’®*,

E verdade que as lutas politicas sdo paulatinamente construidas dessa
maneira, de modo que o acumulo de resisténcias semelhantes gera mudancas
sociais que alteram cenérios a partir de sua demanda por reconhecimento;
entretanto, € possivel dizer que esse principio se aplica a todas as hip6teses de
dominacéo, que tudo é reversivel pela acdo dos que sofrem a opressao ou excluséao
e sao socialmente constituidos como vida nua? Em outro sentido, que depende da
resposta dada a primeira pergunta, o pensamento de Agamben é limitante por
esmagar qualquer possibilidade de articular resisténcia e, segundo Didi-Huberman,
criar um horizonte apocaliptico que considera impossivel vencer as maquinas e
dispositivos que o autor busca investigar?

A questao sobre a reversibilidade das a¢des que abrigam a insignia do poder
soberano pode ter sua resposta — iniciada, ao menos — através retomada da
supracitada analise empreendida por Judith Butler acerca das detencdes indefinidas
e continuas em Guantanamo: a autora questiona “até que ponto o Estado-nacéo
pode fundamentar nossas nogdes sobre o que € ‘humano’™, e entende que a
Convencdo de Genebra codifica tal percepcdo, no sentido da humanidade
reconhecida e respeitada por lei, como primordialmente pertencente ao Estado-
nacéo, o que acaba por produzir a mesma ruptura discutida anteriormente: algumas
vidas humanas sao tratadas como tal, segundo as garantias juridicamente atreladas
a categoria de humano, enquanto outras sdo desumanizadas, destinadas ao papel
de “seres a margem do escopo da lei”, ndo por acaso ou em razao de a “civilizagao”

buscar proteger-se de ameacas a normalidade e a ordem, mas porque essa é uma

24 |dem. Ibidem. P. 80.
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das téticas pelas quais o Ocidente pretende definir-se “em relagéo e por oposigéo a

2% Assim, a

uma populacdo compreendida, por definicdo, como ilegitima
normalidade se define em funcdo da excecdo, como maneira de justifica-la
publicamente, relegando, no mesmo movimento, vidas nuas expostas a uma
violéncia sem lei seja a espacos legalmente delimitados, seja a espagos em que ha
a vigéncia formal, mas néo efetiva em termos de prote¢éo de garantias, da lei.

As cisGes e posturas antidemocraticas que convivem pacificamente dentro
das democracias demonstram como a excecao constitui-se em técnica de governo
de modo a engendrar um amplo controle sobre vidas selecionadas, de modo que a
“vida nua politizavel” preceituada por Ranciére ndo consegue, quando o poder anula
guase que integralmente sua capacidade de reacdo e resisténcia e a confina ao
espaco de detencdo indefinida e ndo regida por regramento nenhum, encontrar esse
suposto fundamento reversivel que a transformaria em agente politico: a ela, resta
apenas a sujeicdo a uma violéncia amorfa, impune e abrigada pela democracia em
seu funcionamento normal.

Vidas sofrem, assim, exploracdes decorrentes de mecanismos e idearios
politicos, e sdo revestidas, diante disso, de significacdo politica; todavia, esse
carater adquirido frequentemente é insuficiente para eleva-las a uma condi¢do de
emancipacdo quando a anulacdo perpetrada é avassaladora, total — é possivel
pleitear direitos quando se esta inserido no ambito do direito, mas e quando néo se
estd, ou melhor, e quando se trata de uma relacdo de exclusdo inclusiva? Essa
forma de violéncia é retomada através de uma das leituras de Didi-Huberman acerca
da decadéncia da experiéncia segundo Benjamin e Agamben: trata-se de “evocar o
tempo presente como uma situacdo de apocalipse latente, onde nada mais parece
estar em conflito, mas onde a destruicdo ndo deixa de fazer estragos nos corpos e

nos espiritos de cada um”?%.

2* BUTLER, Judith. O limbo de Guantanamo. Revista Novos Estudos - CEBRAP [online]. 2007,
n.77, pp.223-231. ISSN 0101-3300. <http://dx.doi.org/10.1590/S0101-33002007000100011>. P. 230-
231.

%% DIDI-HUBERMAN, Georges. Sobrevivéncia dos vaga-lumes. Op. Cit. P. 74-75.
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7 SOBREVIVENCIAS POSSIVEIS?

7.1 Esperanca através da poténcia

A imagem da sobrevivéncia enquanto lampejos fugidios, em ressurgéncias, €
metaforizada por Didi-Huberman através do uso que Pasolini faz da figura dos vaga-
lumes: os clarbes fugazes e imprevisiveis no meio da noite, que a iluminacéo
artificial totalizante e agressiva da urbanizacao crescente tende a fazer desaparecer,
mas que jamais sao extintos — ou, ao menos, ainda néo foram. O aspecto politico do
vaga-lume aparece em razdo de sua natureza incapturavel, capaz de desaparecer e
reaparecer: a sobrevivéncia alimenta-se da intermiténcia. O autor comenta como
Pasolini, nos ultimos anos de vida, parecia enxergar uma inevitavel e amarga morte
dos vaga-lumes, o que seria outra forma de dizer que o poder soberano — a maquina
do reino e o espetaculo da gldria — é invencivel. Ele resignava-se: “a tragédia é que
nao existem mais seres humanos; s6 se veem singulares engenhocas que se

langam umas contra as outras”?’.

A histéria, portanto, apareceria como uma
trajetéria de desaparecimentos empreendidos por uma homogeneizagao progressiva
que é, no fundo, assassina. Como aponta Edgar Morin:

Mas foi com a expansdo mundial da civilizacdo ocidental que se deu a
destruicdo genocida da humanidade arcaica e dos povos sem Estado. Na

Tasmania, a populacdo indigena foi dizimada. Na Australia, ela é
atualmente residual. Na América do Sul, no sul do Chile, os alakalufs, os
ndmades do mar, que acolheram os navegadores nas suas passagens, nos
séculos XVII e XVIII, foram dizimados. Na América do Norte, os povos
indigenas, depois de terem sido pisoteados — os tratados assinados com a
autoridade politica ndo tendo sido nunca respeitados —, vivem hoje em
parques, como guetos em reservas>>°.

Didi-Huberman segue afirmando que, dessa maneira, Pasolini, que sabia o
que a sobrevivéncia queria dizer poética e visualmente, sabia do “carater
indestrutivel, ai transmitido, 1& invisivel, mas latente, mais além ressurgente, das
imagens em perpétua metamorfose”, perdia o “jogo dialético do olhar e da
imaginagao”, abandonando-lhe a capacidade de ver, seja a noite, seja sob as luzes
ferozes dos projetores, as imagens que ndo haviam desaparecido integralmente, ou

melhor, as imagens que apareciam apesar de tudo, “como novidade reminiscente,

27 |dem. Ibidem. P. 30.
> MORIN, Edgar. Cultura e barbérie europeias. Rio de janeiro: Bertrand Brasil, 2009. P. 38.



85

como novidade “inocente”, no presente desta historia detestavel de cujo interior ele
ndo sabia mais, dai em diante, se desvencilhar’®®. Essa situacdo de passagem da
esperanca para a desesperanca € ilustrada como uma oposicdo que, em ultima
analise, gravita ao redor dos significados conferidos a nostalgia, de pensa-la como
motor de atividade diante da afeicdo pela imagem que ndo se aceita perder ou, no
outro extremo, pessimismo e resignacao pelo que parece uma perda irrecuperavel,
pelo idilio violado, pela beleza que nao volta. Um lado se alimenta de uma
“admiravel visdo dialética: capacidade de reconhecer no minimo vaga-lume uma
resisténcia, uma luz para todo o pensamento”. O outro € descrito como um
“‘desespero nao dialético: incapacidade em buscar novos vaga-lumes, uma vez que

se perderam de vista os primeiros — os ‘vaga-lumes da juventude’. Didi-Huberman
atribui a Agamben essa mesma construcao problematica: embora ainda o considere
um dos fildsofos “mais inquietantes de nosso tempo”, aponta que seu pensamento
parece perceber e ater-se somente a impenetravel e “ofuscante luz do reino e de
sua gldria”, de modo que o estado de excegao efetivo preceituado por Benjamin,
como uma tarefa inspirada e ensinada pela tradicdo dos oprimidos, desaparece de
cena, bem como os vaga-lumes?*°.

Contudo, pode-se realmente dizer que o pensamento de Agamben conduz a
desesperanca e ao sentir-se irremediavelmente vencido? E importante apontar que
o autor ja demonstrou discordancia e surpresa ao ser caracterizado como um
pessimista. Embora alguns fildsofos, de modo semelhante ao comentario de Didi-
Huberman, considerem a sua visao apocaliptica, ele aponta que, se a época atual
possui um imenso potencial catastréfico, esse potencial de desespero sempre é€,
também, potencial para esperanca®! — e é por isso que sua concepcdo de
resisténcia e de futuro, de uma politica que vem, € alicercada na ideia de poténcia:
especificamente uma poténcia-de-ndo, a poténcia que pode a prépria impoténcia, a

existéncia enquanto possibilidade que n&o exige conversdo em ato?*?

»243

. “O ser que
vem é o ser qualquer™™, e essa classificacdo — sobretudo uma néo classificagdo —

representa uma singularidade que a nada pertence, que a nada se obriga ou vincula

> DIDI-HUBERMAN, Georges. Sobrevivéncia dos vaga-lumes. Op. Cit. P. 62-63; 65.

%% |dem. Ibidem. 67.

21 BALSKUS, Elizabeth. Examining Potentiality in the Philosophy of Giorgio Agamben.
Macalester Journal of Philosophy: Vol. 19: Iss. 1, Article 10, 2010. P. 179.

2 AGAMBEN, Giorgio. A comunidade que vem. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2013. P. 39; 45.
2 |dem. Ibidem. P. 9.



86

e nao busca consolidar-se na forma de uma identidade. Essa imagem faz emergir,
para Agamben, a substancia politica do Ocidente: a inoperosidade, o poder néo ser,
de modo que tal atribuicdo de significado ao ato que se constitui como propriamente
politico implica alinh&-lo ndo a zoé ou bios, mas a dimenséo de inoperosidade da
contemplacdo que desativa as praxis linguisticas, corpéreas, materiais e imateriais

consolidadas:

Em O reino e a gldria, havia sido salientada uma estrutura analoga, com a
relacdo entre reino e governo e entre inoperosidade e gloria. A gléria
aparecia aqui como dispositivo destinado a capturar, no interior da maquina
econdmico-governamental, a inoperosidade da vida humana e divina que
nossa cultura ndo parece capaz de pensar e que, mesmo assim, ndo deixa
de ser invocada como o mistério Ultimo da divindade e do poder. Tal
inoperosidade é tdo essencial para a maquina que ela deve ser capturada e
mantida a qualquer preco em seu centro na forma da gloria e das
aclamacdes, que, pela midia, ndo deixam de cumprir ainda hoje sua fungéo
doxoldgica®™.

A politica pensada para além da articulacdo entre o reino e a gloria existe,
portanto; e tem como eixo a inoperosidade capaz de promover a desarticulacdo
entre bios e zoé, o que havera de constituir a principal tarefa de uma investigacao

futura®®. A

ideia de inoperosidade pressupde uma retirada, a dissolucdo das
necessidades, destinos e deveres, essencial para que se possa pensar
adequadamente uma ética humana possivel. O discurso que alicerca a ética deve
partir do reconhecimento de que o ser humano ndo precisa ser ou realizar esséncia
alguma, “nenhuma vocacéo histoérica ou espiritual, nenhum destino biolégico”. A
obrigatoriedade, o dever ser “esta ou aquela substancia, este ou aquele destino”**°,
tornaria impossivel qualquer experiéncia ética, substituindo-a, meramente, por
tarefas a realizar. Desobrigar-se do destino, nos moldes da economia atual que
impele ao trabalho e a producado, é uma tematica ja explorada em outros ambitos e,
ndo aleatoriamente, associada a existéncia improdutiva que se transforma em
existéncia contemplativa, tratada por alguns como edificante, porém moralmente
condenavel, a ndo ser que haja justificacdo socialmente aceita para tanto — a
invalidez, a disfuncionalidade, a doenca. E esse 0 ponto que Susan Sontag levanta
guando, em A doenca como metafora, aborda a forma curiosa como 0s romanticos

criaram a ideia de invalidez — tuberculose, nesse caso — como pretexto para o lazer,

> AGAMBEN, Giorgio. O uso dos corpos (Homo Sacer, 1V, 2). Op. Cit. P. 297.

> CASTRO, Edgardo. Introducado a Giorgio Agamben: Uma arqueologia da poténcia. Op. Cit. P.
97-98.

¢ AGAMBEN, Giorgio. A comunidade que vem. Op. Cit. P. 45.
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para desincumbir-se das obrigacdes burguesas e viver pela arte (pode-se chamar de
uma fresta para a vida aberta por uma ruptura de morte? De qualquer forma, a
abertura para outros modos de vida costuma aparecer em dialogo com uma
degeneracdo, uma decadéncia). Ela retoma a figura de Hans Castorp, o
personagem de Thomas Mann que, visitando o primo temporariamente em um
sanatorio para tuberculosos, é diagnosticado com uma “manchinha umida” no
pulm&o, abdica progressivamente do interesse em retornar a planicie para exercer
seus deveres como engenheiro naval recém-formado e fica no sanatério — A
montanha magica — pelos proximos sete anos: encontra uma maneira de retirar-se
do mundo sem precisar tomar responsabilidade por isso®*’.

A formula da poténcia também é estruturada por Agamben através de um
personagem literario: Bartleby, o escrevente de Herman Melville, que trabalha para
um advogado e passa a, com o tempo, abster-se cada vez mais da realizacdo de

"248 _ I'd rather not to.

qualquer atividade, respondendo apenas com “eu preferiria ndo
O “preferiria nao” é irredutivel por conseguir realizar um intento central no
pensamento agambeniano: desentranhar a categoria da poténcia das ideias de
vontade ou dever, torna-la poténcia pura, poténcia do que pode vir a ser ou nao ser
sem a obrigatoriedade de passar ao plano da acdo — “ndo é que ele ndo queira
copiar ou que queira ndo deixar o escritdrio — somente preferiria ndo fazé-lo”; nao se
trata de um embate contra uma ordem ou um poder, mas de uma subtracdo que
pertence ao campo do inesperado. A férmula desarticula o poder e o querer e, de
acordo com a leitura de Deleuze, é dotada de uma agramaticalidade devastante que
corta a linguagem de qualquer referéncia, seguindo a vocacao absoluta de Bartleby:
“ser um homem sem referéncia, 0 que aparece e desaparece, sem referéncia a si ou
a outro”?*°,

N&o se deve entender a poténcia-de-ndo como um convite a negatividade —
esse patamar pressupde o envolvimento de elementos que simplesmente ndo se
enquadram na formula da poténcia pura. Esse ser que pode a prépria impoténcia €
um experimento de contingéncia absoluta, um indefinivel, e, nas palavras de
Agamben, “aquilo que se mostra no limiar entre ser e ndo ser, entre sensivel e

inteligivel, entre palavra e coisa, ndo € o abismo incolor do nada, mas o raio

**’ SONTAG, Susan. lliness as a metaphor. New York: Farrar, Strauss and Giroux, 1978. P. 33-34.

*® MELVILLE, Herman. Bartleby. In: Contos de Herman Melville. 2° ed. S&o Paulo: Cultrix, 1985.
% AGAMBEN, Giorgio. Bartleby, ou Da contingéncia. Lisboa: Assirio e Alvin, 2007. P. 26-27.
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luminoso do possivel®®. Essa forma de esperanca — esperanca no possivel —
justifica empreender uma “potencializagdo” da sociedade, cuja realizagdo ha de ser
0 reexame do que se acredita como realmente possivel ou impossivel. Ver o mundo
e seus eventos na forma de uma contingéncia torna claro que néo se deve aguardar
por um evento futuro — o Ultimo evento, o evento messianico ou o juizo final
pensados por Benjamin — de qualidade libertadora, ou mesmo por qualquer
revelacdo divina absoluta, pois, segundo Agamben, a vida que se inicia na Terra
apo6s o dltimo dos dias é, simplesmente, a vida humana®!. E vislumbrar, fazer
aparecer a vida humana é a tarefa inscrita na politica que vem aberta através do
esforco para o rompimento do nexo entre violéncia e direito.

A reflexdo sobre poténcia auxilia na compreensdo da proposta e atividade
politica que permeiam o pensamento de Agamben: € necessario romper 0 nexo,
superar a falsa alternativa entre poder constituinte e poder constituido, entre a
violéncia que instaura o direito e a violéncia que o conserva — vé-se, portanto, que 0
estado de excecdo efetivo de Benjamin jamais foi abandonado. A luz da ideia de
inoperosidade e da poténcia que nao se converte em acdo, Agamben entende que
essa tarefa ndo envolve tanto o “instituir’ e “articular”, mas, na verdade, o destruir e
desarticular. A cultura ocidental tende a compreender o0 humano como a conjuncgao
de principios opostos — alma e corpo, linguagem e vida —, e ele, no entanto, se
propde o desafio de pensar na humanidade como a desconexao desses elementos,
investigar “ndo o mistério metafisico da conjuncédo, mas o mistério pratico e politico
da separagao”. Nesse sentido, o interesse pelos processos de dessubjetivacéo é tao
relevante quanto aquele pelos de subjetivacdo. Para a leitura dos ultimos, Agamben
referencia Foucault no sentido de as subjetivacdes implicarem insercdes em redes
de relacdes de poder — uma microfisica do poder. A dessubjetivacdo, por sua vez,
alinha-se a transformacao de dicotomias em bipolaridades para apresentar o sujeito
como um campo de forcas percorrido por duas tensdes opostas — uma que vai até a
subjetivacdo e outra que percorre a direcao contraria —, e o sujeito “nao é outra coisa

que o resto, a hdo-consciéncia desses dois processos”>>.

% 1dem. Ibidem. P. 35; 30.

> BALSKUS, Elizabeth. Examining Potentiality in the Philosophy of Giorgio Agamben. Op. Cit.
P. 179.

2 Entrevista com Giorgio Agamben. Revista do Departamento de Psicologia - UFF, v. 18 - n. 1, p.
131-136, Jan./Jun. 2006. P. 134-135.
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Essa descri¢ao leva o autor a uma colocacao certamente controversa: “letal
€, por outro lado, toda politica das identidades, ainda que se trate da identidade do
contestatario e a do dissidente”®3. Essa afirmacdo adquire mais sentido quando se
leva em conta outro eixo da visdo de Agamben cujos revérberos encontram-se por
toda a sua teoria — trata-se de reconhecer a estrutura da excecdo em todos 0s
ambitos do pensamento contemporaneo, particularmente o da linguagem, que
também funciona de acordo com o mecanismo de exclus&o inclusiva®**. Assim, o
processo de subjetivacdo resultante em uma forca politica cuja identidade nele se
baseia em uma relacdo de centralidade, embora seu intento seja o de articular
resisténcia, se opera dentro de uma mesma gramatica hegeménica e esta sujeita a
suas impossibilidades, designios e simbolos de poder e legitimagcdo: uma gramatica
da excecdo. O Estado é capaz de lidar com reivindicacfes identitarias que buscam
se formular de maneira representavel; o espetaculo da gléria nos termos do
capitalismo contemporaneo, discursiva e imageticamente, consegue, além disso,
absorver essas pautas e converté-las em mercadoria. Se singularidades quaisquer,
por outro lado, refutam o anseio de pertencimento e desejam apropriar-se da
pertenca em si, redefinir o significado de pertencer — o que implica rejeicdo a ordem
—, configura-se uma ameaga com a qual o Estado ndo estd disposto a
compactuar®>.

E possivel iniciar o processo de tal ressignificacdo através da tentativa de
conceber, como Agamben observa, um novo uso para o direito — direito com o qual,
a luz das colocacbes de Benjamin, a humanidade brincara como as criancas
brincam com objetos em desuso, ndo para reencenar seu uso original, mas para
liberta-los dele de uma vez por todas®®. Libertar o direito n&o restitui um estado
original que imaginariamente o precedeu; institui, na verdade, um novo uso nhao
previsivel, que em nada se assemelha a instituicdo de um poder que busca, por
principio, organizar-se e ampliar seu campo de influéncia.

Como é possivel compreender quando Agamben descreve a forma como
Schmitt vincula o estado de excecdo ao ordenamento juridico para que ndo possa

florescer qualquer escapatéria em meio as irrupcdes de um espaco andmico, a

3 1dem. Ibidem. P. 134-135.

>* CASTRO, Edgardo. Introducado a Giorgio Agamben: Uma arqueologia da poténcia. Op. Cit. P.
40.

> AGAMBEN, Giorgio. A comunidade que vem. Op. Cit. P. 79.

> AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer Il, 1. Estado de excec¢éo. Op. Cit. P. 70.
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articulacdo entre vida e direito ou anomia e ndmos empreendida pelo estado de
excecdo é eficaz, porém ficticia. Entretanto, a desarticulacdo desses elementos néo
€ capaz de recuperar e expor uma vida em estado original — dai o potencial criativo
da invencdo de novos usos como necessidade para visualiza-los —, em razédo de a
anomia nao ser comparavel a um estado de natureza e de ndo haver uma espécie
de vida natural predecessora da maquina biopolitica, simplesmente porque ela ndo é

conhecida, o que impossibilita sua recomposicao:

A vida pura e simples é um produto da maquina e nao algo que pré-existe a
ela, assim como o direito ndo tem nenhum fundamento na natureza ou no
espirito divino. Vida e direito, anomia e némos, auctoritas e potestas
resultam da fratura de alguma coisa a que ndo temos outro acesso que nao
por meio da ficcdo de sua articulagdo e do paciente trabalho que,
desmascarando tal ficcdo, separa o que se tinha pretendido unir. Mas o
desencanto ndo restitui o encantado a seu estado original: segundo o
principio de que a pureza nunca estd na origem, ele Ihe d4 somente a
possibilidade de aceder a uma nova condi¢cdo. Mostrar o direito em sua nédo
relacdo com a vida e a vida em sua nao relacdo com o direito significa abrir
entre eles um espago para a acdo humana que, hd algum tempo,
reivindicava para si o nome “politica”. A politica sofreu um eclipse duradouro
porque foi contaminada pelo direito, concebendo-se a si mesma, no melhor
dos casos, como poder constituinte (isto é, violéncia que p8e o direito),
quando ndo se reduz simplesmente a poder de negociar com o direito. Ao
contrario, verdadeiramente politica é apenas aquela acdo que corta 0 nexo
entre violéncia e direito. E somente a partir do espa¢o que assim se abre, €
gue sera possivel colocar a questdo a respeito de um eventual uso do
direito apds a desativagdo do dispositivo que, no estado de exceg¢do, o
ligava a vida. Teremos entdo, diante de nds, um direito “puro”, no sentido
em que Benjamin fala de uma lingua “pura” e de uma “pura” violéncia. A
uma palavra ndo coercitiva, que ndo comanda e nédo proibe nada, mas diz
apenas ela mesma, corresponderia uma agdo como puro meio que mostra
s6 a si mesma, sem relagdo com um objetivo. E, entre as duas, ndo um
estado original perdido, mas somente 0 uso e a praxis humana que os
poderes do direito e do mito haviam procurado capturar no estado de

excecdo®’,

7.2 A reflexdo de Agamben sobre a atualidade

Desde 2020, o filésofo Giorgio Agamben passou a escrever uma série de
artigos em sua coluna Una voce — gque ja existia anteriormente, com enfoques
variados —, publicados através do periddico eletrdnico da editora Quodlibet, com
enfoque nas implicagdes politicas presentes e futuras da pandemia de Covid-19 que

se espalhava pelo mundo. O autor adotou uma postura progressivamente polémica

27 |dem. Ibidem. P. 94-95.
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ao longo do auge do distanciamento social, e cujos desdobramentos, em suas
publicagcdes mais recentes, permanecem presentes. Sua preocupacado fundamental
delineada através desses textos residia na identificacdo de um paradigma de
controle governamental sobre a vida em acepcédo pura e imediata que, se nao era
inaugurado, era certamente ampliado a extensées nunca antes sistematizadas a tal
ponto, bem como juridicamente validadas. Ao colocar-se, contudo, reiteradamente
contra as medidas de distanciamento social, questionar a gravidade da pandemia e
comparar, em julho de 2021, o green pass vigente a época na lItalia a estrela
amarela que identificava os judeus no periodo nazista, falando na criacdo de uma
categoria de cidaddos de segunda classe®®, a postura de Agamben suscitou criticas
relacionadas ao perigo do negacionismo e, em acepc¢ao mais profunda, a como o
conceito de liberdade aparece em seu pensamento. Comentadores relevantes de
sua obra, como Adam Kotsko e Carlo Salzani, apresentaram hipdteses e
guestionaram n&o apenas o que fez Agamben, ainda no primeiro semestre de 2020,

falar sobre a “invencdo de uma epidemia”®>®

, mas também o que justificaria a
manuten¢do em quase nada alterada, até hoje, de tais opinides.

A hipétese reiteradamente trabalhada por Agamben — que o estado de
excegao vem progressivamente se configurando como a forma usual e disseminada
de governo, integrando o direito numa forma de ficcdo da racionalidade democratica
que carrega latentemente consigo uma intima solidariedade com o totalitarismo?®® —
adquire, para o autor, nuances futuras perigosas e potencialmente alinhadas a um
modelo em desenvolvimento de controle completo sobre a existéncia e experiéncia
humanas, sobre a comunicacao direta — sem elementos mediadores capazes de
produzir registros e quaisquer formas de controle simultineo ou posterior de
conteudos partilhados e identidades envolvidas — e a reunido; todos propulsores de
revolta e resisténcia politica, o que, em diversas nacdes e momentos histéricos,
poderes de aspiracOes totalizantes tentaram suprimir. Abre-se uma porta que deve

ser vigiada; e esta € a da propria vigilancia sobre a vida, a identificacdo por via

% AGAMBEN, Giorgio. Cittadini di seconda classe. Disponivel em:

<https://www.quodlibet.it/giorgio-agamben-cittadini-di-seconda-classe>. Acesso em 19 de Abril de
2023. Traducéo da autora.

»% AGAMBEN, Giorgio. L’invenzione di un’epidemia. Disponivel em:
<https://www.quodlibet.it/giorgio-agamben-I-invenzione-di-un-epidemia>. Acesso em 19 de Abril de
2023. Traducéo da autora.

%% AGAMBEN, Giorgio. Homo sacer: o poder soberano e a vida nua |. Belo Horizonte: UFMG,
2007. P. 18.
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tecnologica e os padrdes de comportamento compulsorios, a utilizagdo da maquina
estatal — e de outros atores politicos que eventualmente despontam e contribuem
entre si — com o intento de perfazer um dominio biopolitico de eficacia nunca antes
alcancada na historia politica do Ocidente.

Agamben aponta o fim das democracias burguesas que tém os direitos e a
divisdo de poderes como justificagbes fundacionais; em seu lugar, emerge um
potencial despotismo nascido da difusdo do controle e da cessacédo das atividades
politicas, com a chance de desenvolver-se na forma de uma variante totalitaria mais
grave que o nazifascismo, exercendo-se progressivamente por meio de decretos de
urgéncia do poder executivo, por um lado, e com dados oriundos da internet, do
aparato de cameras de video e de telefones celulares, por outro®®!. O ponto decisivo
levantado por Agamben, que funciona como a possibilidade de encontrar um nexo
com sua obra e uma reflexdo aproveitavel em relacdo aos significados politicos
expostos a partir do lockdown, € um alerta sobre o perigo futuro do
desmantelamento de qualquer real atividade politica engendrado por uma paulatina
proibicdo de reunido ou seu monitoramento, uma vez que a politica em sentido de
resisténcia organizada se concretiza sobretudo através da presenca, de um lado, e
da autonomia, de outro: esse temor estd alicercado, conforme o autor, no vislumbre
do distanciamento social enquanto modelo de sociedade, que é apenas outro nome
para o controle ilimitado que ja se tentou construir e cujo retorno, antes de ser
impedido pelos mecanismos contemporaneos centralizados no direito, é
insidiosamente possibilitado por eles®?.

Trata-se de uma identificacdo de tendéncias cujos principais resultados
ultrapassam suas implicacbes no presente: da mesma maneira que as grandes
guerras deixaram como legado tecnologias que vao de cercas de arame farpado a
centrais nucleares, Agamben afirmava a probabilidade de que, na posteridade,
mesmo apos o periodo denominado como emergéncia sanitaria, governos
prevalecessem na realizacdo desse experimento possibilitado pelo isolamento
social, prosseguindo em determinagcdes como dirimir a modalidade presencial de
universidades e escolas e cessar encontros entre pessoas por razdes politicas ou

culturais para paulatinamente substitui-los pela troca de mensagens digitais — a

1 AGAMBEN, Giorgio. Nuove riflessioni. Disponivel em: <https://www.quodlibet.it/giorgio-agamben-

nuove-riflessioni>. Acesso em 05 de Janeiro de 2021. Tradug¢&o da autora.
2 AGAMBEN, Giorgio. Fase 2. Disponivel em: <https://www.quodlibet.it/giorgio-agamben-fase-2>.
Acesso em 05 de Janeiro de 2021. Traducéo da autora.
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maquina substitui todo contato, toda possibilidade de contagio entre seres
humanos®®*. O marco politico representado pelas democracias burguesas
constitucionais, segundo Agamben, chegava ao fim; encerravam-se, junto a ele, seu
invélucro juridico e a narrativa de mundo que despontou na revolucdo industrial,
desenvolveu-se ao longo dos conflitos mundiais e consolidou totalitarismos tiranicos
e democraticos na histéria recente®®,

O argumento da biosseguranca, junto a potencialidade do terror sanitario
enquanto dispositivo de excecdo, forjando um controle politico que incide
diretamente sobre a vida, surpreende, segundo Agamben, em razdo da
incapacidade geral de percebé-lo como mais do que um instrumento voltado para o
contexto social imediato em que parecia operar, em vez de, conforme implicaria uma
chamada analise politica séria, interpreta-lo como sintomas e sinais de um
experimento politico maior que envolve um novo paradigma de governo dos seres
humanos e das coisas. Essa constatagcéo ultrapassaria a situacdo de emergéncia
ligada a determinado virus que, no futuro, pode dar lugar a outro. As chamadas
razdes de biosseguranca garantem um grau de aceitacdo de limitacbes das
liberdades que, anteriormente, os cidadaos ndo se mostrariam dispostos a acatar —
para Agamben, esta € a semente do que progressivamente, mesmo que de modo
lento, se desenvolverd como justificacdo em todas as instancias, inclusive a juridica,
da cessacdo absoluta de todas as atividades de participacéo civica. Em referéncia
aos pronunciamentos de autoridades governamentais italianas, ele afirmou que se
demonstra sucessivamente a ascensao do distanciamento social como “modelo da
politica que nos espera”, substituindo por “toda parte pelos dispositivos tecnolégicos
digitais as relagdes humanas em sua fisicalidade”?®°.

A dimenséo da fisicalidade leva a defesa do rosto como lugar da politica, o
espaco em que a humanidade se expressa, a abertura em que se da a exposicao e
a comunicacao. A vontade humana de reconhecer e ser reconhecida, apropriar-se
da propria imagem como manifestacdo de sua busca por verdade, transforma essa
abertura em um campo de continua dialética politica. O perigo do distanciamento

como modelo politico reside no fato de que este coincide com a transformacao

23 AGAMBEN, Giorgio. Chiarimenti. Op. Cit.

%% AGAMBEN, Giorgio. Sul tempo che viene. Disponivel em: <https://www.quodlibet.it/giorgio-
agamben-sul-tempo-che-viene>. Acesso em 05 de Janeiro de 2021. Traducéo da autora.

%> AGAMBEN, Giorgio. Biosicurezza e politica. Disponivel em: <https://www.quodlibet.it/giorgio-
agamben-biosicurezza>. Acesso em 05 de Janeiro de 2021. Tradugéo da autora.
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dessa abertura em um espaco vazio no qual individuos passam a mover-se isolados
uns dos outros, perdendo seu fundamento e reconhecimento como comunidade
enguanto trocam mensagens dirigidas a um nome que esta deixando de ter rosto — e
o tirano, por sua vez, igualmente ndo possuira rosto?®°.

Agamben levantou a possibilidade de a emergéncia vivida em razdo da
pandemia de Covid-19 configurar-se como a concretizagdo de uma guerra civil
mundial que substituira as guerras mundiais tradicionais, visto que coloca nacdes e
povos em permanente guerra consigo mesmos, em razao da internalidade de um
inimigo invisivel contra o qual se deve lutar®®’. Em atencdo ao contra-argumento
imediato de que se tratou de uma situacdo temporaria que, uma vez superada, foi
retraida para que tudo retornasse a uma pretensa normalidade, Agamben cita a
elaboracdo de certa teoria por parte de um jurista de seu conhecimento em que —
com base na distingdo schmittiana entre ditadura comisséria, que buscaria restaurar
a ordem juridica prevista na atual constituicdo, e ditadura soberana, cujo intento é
inaugurar uma nova ordem — se estabeleceria a oposicdo entre estado de
emergéncia, para conservar e restaurar a estabilidade de um sistema, e estado de
excecao, inovador e cujo intento € o desmantelamento do sistema para que este dé
lugar a outro. Tratava-se, ele afirmava contundentemente, de uma argumentacao
sem base legal, uma vez que nenhuma constituicdo poderia legitimamente prever a
prépria subversao; ademais, a distincdo tecida é sobretudo politica e socioldgica, e
nao propriamente juridica, referindo-se a uma avaliagdo pessoal acerca da
integridade ou desintegracdo — talvez da justica ou injustica — do sistema em
questao e, principalmente, das aspiragdes e interesses de quem possui “o0 poder de
decretar a suspensédo da lei, o que, do ponto de vista juridico, é substancialmente
idéntico, porque ambos 0s casos sao resolvidos com a suspensdo pura e simples
das garantias constitucionais”?®.

Dando continuidade a reflexdo sobre o papel dos juristas na andlise da

excecdo enguanto paradigma politico, Agamben afirmava ser necessario um

%6 AGAMBEN, Giorgio. Il volto e la maschera. Disponivel em: <https://www.quodlibet.it/giorgio-

agamben-un-paese-senza-volto>. Acesso em 05 de Janeiro de 2021. Traducéo da autora.

**’ AGAMBEN, Giorgio. La medicina come religione. Disponivel em:
<https://www.quodlibet.it/giorgio-agamben-la-medicina-come-religione>. Acesso em 05 de Janeiro de
2021. Traducéo da autora.

%% AGAMBEN, Giorgio. Stato di eccezione e stato di emergenza. Disponivel em:
<https://www.quodlibet.it/giorgio-agamben-stato-di-eccezione-e-stato-di-emergenza>. Acesso em 05
de Janeiro de 2021. Traducédo da autora.
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pensamento mais atento em relacdo ao estado atual da sociedade, além de que
juristas ndo deveriam apenas ser burocratas com o Unico 6nus de justificar o sistema
em que vivem®® enquanto guardam siléncio sobre o que lhes concerne®®. Se é
historicamente demonstrado que fenbmenos sociais ndo previstos ou controlados
podem ter implicacbes politicas, € impossivel responsavelmente ignorar o
questionamento sobre o que seria um ordenamento juridico e politico fundado sobre
o distanciamento social e justificado por uma emergéncia sanitaria que pode atuar
como “o laboratério no qual se preparam os novos arranjos politicos e sociais que
aguardam a humanidade”*’*. Desse modo, valeria notar, conforme o autor, que ha
tempos se desenvolve em ordenamentos juridicos de Estados variados o “uso
indiscriminado de decretos de urgéncia por meio dos quais de fato o poder executivo
substitui o legislativo, abolindo o principio da separacdo de poderes que define a
democracia”’?. Assim, “tem-se a impress&o de que as palavras do primeiro-ministro
e do chefe da defesa civil ttm, como se dizia em relacdo aquelas do Fuhrer,
imediatamente forca de lei””>.

Na realidade mundial analisada, Agamben afirmava que a humanidade havia
deixado de acreditar em qualquer coisa que nao fosse a sua nua existéncia biolégica
gue deveria ser salva a qualquer custo: eis, entdo, o ponto em que se entrelacam a
excecao soberana e o governo biopolitico sobre a vida. Contudo, o0 medo de perder
a vida enquanto ponto central da formacdo de mentalidade e comportamento
humanos e de um sistema politico pode apenas resultar na tirania de um Leviata®’.
Existe um perigo iminente na consolidacdo de uma sociedade cujo valor maximo a
orienta-la reside na pura sobrevivéncia; a vida nua, bem como o medo de perdé-la,
ndo € um ponto compartilhado que resulta em unido a partir da experiéncia
partilhada e identificacdo entre semelhantes, mas sim um principio de separacéo e

cegueira®”® — o medo em si é, por sua vez, a dimens&o em que a humanidade cai ao

269 |Idem. Ibidem.
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ser consignada a algo sem saida®’®. Agamben relembrava, entdo, diante de um
desespero que permeia a contemporaneidade, a citacdo de Walter Benjamin com a
qual Herbert Marcuse encerra tanto o livro “O homem unidimensional” quanto o

ensaio “As afinidades eletivas de Goethe”*’’: “somente para para os desesperados é

que nos foi dada a esperanca™’®.

N&o houve, apds o retorno gradual as atividades sociais hormais, mengéo de
Agamben as consideracfes expostas no periodo anterior no sentido de reconfigurar
seu sentido ou demonstrar algum tipo de atualizacdo conforme o decurso do tempo.
Agamben, também gradualmente, retomou o enfoque habitual de suas publicacdes
no formato de post, indo de arte ao tempo e a historia, ou, conforme Adam Kotsko,
comentando sobre Greta Thunberg ou escrevendo meditacfes poéticas acerca do
declinio social®’®. Com alguma frequéncia, contudo, Agamben trata de seus temas
recorrentes, o0 que, por vezes, traz referéncias aos textos do periodo pandémico de
maneira muito semelhante ao seu aparecimento original.

Em marco de 2023, Agamben aponta, por exemplo, que o estado
administrativo em que se transformaram as democracias parlamentares europeias
descende, pelo ponto de vista técnico, do modelo nazifascista em que “érgaos
discricionérios estranhos aos poderes constitucionais se juntam aos do Estado
parlamentarista, progressivamente esvaziado das suas fungdes”; levando em
consideracdo, além disso, que ambos adotaram o estado de excecdo como
paradigma normal, e ndo temporario, de seu governo. Ele coloca, ainda, que a maior
demonstracao da fratura da maquina politica, o estado de excecdo como técnica de
governo, “atingiu sua forma final nos anos da chamada pandemia”. Segue
caracterizando o que esta em jogo no estado de excegcdo como “‘uma forga de lei
flutuando sem lei, uma legitimidade ilegal acompanhada de uma legalidade ilegitima,
em que a distingdo entre norma e decisdo perde o sentido”. Assim, um poder
libertador da anarquia que se encontra capturada no interior da maquina biopolitica

pode “ser definido como autenticamente anarquista”, um poder destituinte, e nao

’®* AGAMBEN, Giorgio. Che cos’é la paura?. Disponivel em: <https://www.quodlibet.it/giorgio-

agamben-che-cos-u2019-a-paura>. Acesso em 05 de Janeiro de 2021. Traducdo da autora.
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constituinte, capaz de colocar em prética o estado de excec¢do efetivo preceituado
por Benjamin®®°.

Ao colocar em questdo os caminhos que a teorizacdo de Agamben acerca de
liberdade e anarquia tomou a partir de seus Ultimos escritos, Carlo Salzani
demonstra que, embora o debate acerca do equilibrio entre liberdade e vida tenha
sido naturalmente suscitado pelas condicdes do momento e governos e instituicoes
possuam uma rapida facilidade em sacrificar tal liberdade em prol de uma chamada
preservacdo da vida, a oposicdo a essa situacdo tornou-se discursivamente
fetichista em relag&o aos significados que permeiam a liberdade. Ao discursar para o
Senado italiano em novembro de 2021, Agamben afirmou que a ideia de liberdade
em si estava se transformando no que ele poderia chamar de “liberdades
autorizadas”, de modo que a lei ndo cria novos direitos, mas passa a assumir o
dominio de autorizar direitos ja existentes, o0 que aumenta de dimensdo quando os
direitos mais fundamentais precisam de uma autorizacdo governamental para seu
exercicio, deixando de ser, portanto, uma liberdade, ja que pode ser a qualquer
momento revogada®®.

Dentro de teorias alinhadas ao liberalismo politico, a liberdade ndo se da
como incondicional — esti, na verdade, sujeita a continuas discussbes e
negociacdes acerta das limitacfes reciprocas em relacdo as liberdades de terceiros
e a uma ideia de liberdade coletiva ou interesse comum. Agamben, contudo, sempre
denunciou justamente a falacia essencial desse tipo de posicdo, a aparente
liberdade que atua como invélucro para o processo de captura da vida pela lei que a
reduz ao estado de vida nua enquanto se articula para produzir cada vez mais tal
degradacédo da vida. Quando Salzani fala em uma fetichizacdo da liberdade, trata-se
de uma espécie de liberdade repetida como mantra, talvez infantilizada, talvez
pensada como valor-chave solidamente definido e dissociado justamente do
reconhecimento das situacbes em que ela € tida como puro simbolo que
desconsidera as amarras e limitacBes sociais que se ddo de maneira latente no
interior de seu nome — uma liberdade, portanto, ficcionalizada, tornada icone. O

problema de protestos antivacina, por exemplo, residia numa fetichizacdo da

%0 AGAMBEN, Giorgio. Le due facce del potere 4: anarchia e politica. Disponivel em
<https://www.quodlibet.it/giorgio-agamben-le-due-facce-del-potere-4-anarchia-e-politica>. Acesso em
15 de julho de 2023. Traducéo da autora.
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liberdade individual, como se ser livre significasse uma declaragcdo de soberania
propria e um individualismo exasperado que ignora qualquer contexto social ou
histérico?®?.

Sabe-se que a construcéo politica de Agamben pode ser inscrita no campo do
anarquismo, embora, como aponta Salzani, se trate de um anarquismo sui generis
que responde a demandas filoséficas especificas. Em razdo da semelhanca entre
linhas argumentativas mais antigas e atuais defendidas pelo autor, colocou-se a
guestdo acerca de a posicdo adotada por Agamben ao longo da pandemia de
COVID-19 e mesmo depois de seu fim dissociar-se do pensamento desenvolvido até
entdo ou se, na realidade, esta seria o resultado natural de todo o arcabouco teérico
gue a precedia, de sua forma de anarquismo a inerente desconfianca em relacdo a
qualquer tipo de ingeréncia governamental sobre a vida®®. E &, de fato, possivel
observar como passagens de Agamben de trinta anos antes evocam ideias que nao
estdo nada distantes de seus textos mais recentes. Ao referir-se ao biopoder,
frequentemente o autor utilizou-se de exemplos médicos, falando em bioética e no
conceito biolégico de vida, que, em vez de uma nocao cientifica, seria um conceito

politico secularizado?®*:

Dai derivam a frequentemente inadvertida mas decisiva funcdo da ideologia
médico-cientifica no sistema do poder e o0 uso crescente de
pseudoconceitos cientificos com fins de controle politico: a mesma operagéo
da vida nua, que o soberano podia fazer, em certas circunstancias, sobre as
formas de vida, é agora macica e cotidianamente atuada pelas
representacdes pseudocientificas do corpo, da doenca e da saude e pela
‘medicalizacdo” de esferas sempre mais amplas da vida e da imaginacao
individual. A vida biolégica, forma secularizada da vida nua, que tem
indecibilidade e impenetrabilidade em comum com esta, constitui
literalmente, assim, as formas de vida reais em formas de sobrevivéncia,
permanecendo nelas intocada como a obscura ameaga que pode atualizar-
se imediatamente na violéncia, na estranheza, na doenga e no acidente. Ela
€ o soberano invisivel que nos olha por trds das méascaras insensiveis dos
poderosos que, percebendo ou ndo isso, hos governam em seu nome?®®.

Segundo Adam Kotsko, esta claro que Agamben compreendeu os ultimos
anos como uma confirmacéo radical de sua tese, visto que, enquanto situacdes
anteriores marcadas pela excecdo costumavam ser direcionadas a grupos
especificos inscritos através de suas vulnerabilidades em uma zona de anomia, as

medidas pandémicas direcionavam-se a populacdo como um todo, reduzindo toda
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vida ao estado de vida nua em nome de sua sobrevivéncia em termos biologicos,
enquanto contava — e seria esse um dos elementos mais preocupantes do cenario —
com o apoio geral de uma populacdo disposta a submeter-se a uma ditadura
engendrada na medicina. Quando Agamben comparou tal disposi¢éo a “cooperacao
como um dever moral” ao tipo de argumento utilizado por Adolf Eichmann em seu
julgamento, Kotsko, que estava traduzindo tais textos do italiano para o inglés a
pedido do proprio Agamben, teve permissdo do autor para retirar tal passagem da
traducéo, embora ela tenha permanecido inalterada na verséo original®®.

N&o constitui, de modo algum, uma novidade no pensamento agambeniano a
necessidade de pensar sobre 0s aspectos da vida que passam progressivamente a
ser abarcados pelo direito, bem como sobre a vida ndo em sentido biolégico, mas
uma vida baseada na lei e construida conforme determinada organiza¢ao social que
continuamente a produz?®’ — de modo que, mesmo diante de discordancias teéricas
suscitadas nos ultimos tempos, permanece possivel visualizar a veracidade e
necessidade dessa colocac¢do. Kotsko, todavia, comenta sobre como, ao comunicar-
se com Salzani, este teria lamentado o fato de Agamben ter deixado um sentimento
de “ultraje moral transformar sua analise politico-filosoéfica em uma cruzada”, o que
termina por resultar em “um padrao rigido e limitante do qual ele n&o é capaz de (e
nao deseja) escapar”. O autor relembra, por fim, o comentario de Jean-Luc Nancy ao
oferecer uma resposta as colocacfes de Agamben ainda em 2020, nos primeiros
meses da pandemia, que joga luz sobre nuances mais especificas, desde uma
relacdo de amizade a percepcdo de uma posicdo de desconfianca, talvez
idiossincrética, que se demonstra como uma recorréncia que, dentre tantas outras,

compde o ponto de vista de Agamben?®®;

Eu lembrei a vocés sobre Giorgio ser um velho amigo. Eu lamento apelar
para uma recordagédo pessoal, mas eu ndo estou deixando um registro de
reflexdo geral. Ha quase trinta anos, médicos decidiram que eu precisava de
um transplante de coragdo. Giorgio foi um dos poucos que me
aconselharam a ndo o0s ouvir. Se eu tivesse seguido seu conselho, eu
provavelmente teria morrido pouco depois. E possivel cometer um erro.
Giorgio é, entretanto, um espirito de tamanha fineza e bondade que se pode
dizer — e sem nenhuma ironia — excepcional®®’.
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8 CONCLUSAO: A POLITICA QUE VEM

Agamben afirma que “o rio da biopolitica, que arrasta consigo a vida do Homo
Sacer, corre de modo subterraneo, mas continuo”. Para o autor, cada evento politico
decisivo passa, assim, a ser caracterizado por uma natureza duplice, de modo que a
luta por direitos e liberdades contra poderes centrais guarda a implicacdo oculta da
inscricdo da vida dos individuos na ordem estatal — na gramatica da excecédo —
“oferecendo assim uma nova e mais temivel instancia ao poder soberano do qual
desejariam liberar-se”*°. Restam, ent&o, as Ultimas questdes: é possivel acreditar
no funcionamento de uma democracia que ndo seja modulada pelo reino e a gléria,
abrigo de uma soberania que produz vidas tratadas como descartaveis? E, se
reconhecido o fracasso e a impossibilidade, é possivel subtrair-se do direito? Como
dar os primeiros passos a visualizacdo do que seria uma politica que vem?

Trata-se, primeiro, de vé-la: Agamben reconhece que o direito € parte
excessivamente essencial da cultura para que se possa subtrair-se dele, e procura,
por isso, “substituir o paradigma da ag¢ao destinada a um fim pelo do gesto subtraido
de toda finalidade”®**. Gesto: gesticula-se em direcéo a outro mundo, outra forma de
vida, aquilo que ainda ndo veio — um termo que, segundo Butler, é utilizado por
Benjamin e Adorno para referir-se a tais momentos “paralisados, essas emissoes
que nao sao exatamente agdes”, que se solidificam ou congelam em uma condigao

incompleta®®.

Essa incompletude justifica a reagdo de um “ainda nao”, a
impossibilidade de ver por enquanto, que pode parecer total ou irreversivel quando o
gque se Vvé efetivamente sdo destruicbes e laceracdes constantes — perdas
pungentes e espagos vazios.

Agamben apresenta a pergunta necessaria para pensar uma politica nédo
estatal: “existe hoje algo como uma forma-de-vida, ou seja, uma vida para a qual, no

seu viver, esteja em jogo o préprio viver, uma vida da poténcia?”. O éxodo da
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soberania é necessario para alcangar, ao menos incipientemente, a ideia de “uma

vida politica orientada pela ideia de felicidade e coesa numa forma-de-vida”?*:

Todos os seres vivos estdo em uma forma de vida, mas nem todos sé&o (ou
nem sempre sao) uma forma-de-vida. No momento em que a forma-de-vida
se constitui, ela constitui e torna inoperosas todas as formas de vida
singulares. S6 vivendo uma vida é que se constitui uma forma-de-vida,
como a inoperosidade imanente em cada vida. A constituicdo de uma forma-
de-vida coincide, portanto, integralmente com a destituicdo das condi¢cfes
sociais e bioldgicas em que ela se acha lancada. A forma-de-vida &, nesse
sentido, a revogacao de todas as vocacbes facticias, que ela depde e
tensiona a partir de dentro, no gesto mesmo em que se mantém e nelas
habita. N&o se trata de pensar uma forma de vida melhor ou mais auténtica,
um principio superior ou outro lugar, que suceda as formas de vida e as
vocacoes facticias para revoga-las ou torna-las inoperosas. A inoperosidade
ndo é outra obra que sucede as obras para desativa-las e depb-las: ela
coincide integral e constitutivamente com sua destituicdo, com o viver uma
vida®*.

Lamentar a perda como uma parte constitutiva de si que é retirada e anula-se
na impossibilidade de retorno — a memadria é falha, seus tracos se diluem em ficcdes
insuficientes no presente que, em contrapartida, ndo apresenta nada de valor
semelhante ao que havia e configura o irreparavel como um icone, um objeto
insubstituivel — €, como essa descricdo ja sublinha, tornar-se nostalgico e
melancdlico, recair em um pessimismo frequentemente improdutivo. Trata-se da
melancolia descrita por Benjamin na figura do anjo da histéria, que tem “os olhos
esbugalhados, a boca escancarada e as asas abertas”, sendo baseado em um
quadro de Paul Klee — o pintor que diferenciava a verdadeira anarquia da anarquia
como antitese da arché, em seu duplo significado de principio e comando —
intitulado Angelus Novus. Esse anjo volta o rosto para o passado e contempla uma
cadeia de fatos que é uma catastrofe interminavel feita do acumulo de ruinas. “Ele
gostaria de parar para acordar os mortos e reconstituir, a partir de seus fragmentos,
aquilo que foi destruido”. Mas sopra um invencivel vendaval do paraiso, que forga a
abertura de suas asas e o0 impele ao futuro as suas costas, enquanto as ruinas
diante dele crescem até o céu. Esse vendaval chama-se progresso®*°, um progresso
gue deixa seu rastro de quebras e perdas e consolida o sentimento daquele que
olha para tras como uma falta irresoltvel e nunca esquecida.

Para pensar, pelo contrario, em um pessimismo produtivo, recorre-se a

conceitos benjaminianos explorados por Didi-Huberman, que representam, para
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este, uma reflexdo capital: trata-se de pensar nas imagens vaga-lumes como
analogas a imagem dialética de Benjamin, “uma bola de fogo que transpde o
horizonte do passado”®®. No mundo em que o inimigo nunca deixou de vencer®®’ e
“0 horizonte parece ofuscado pelo reino e por sua gldria, o primeiro operador politico
de protesto, de crise, de critica ou de emancipacao, deve ser chamado imagem’,
imagens que, mesmo fugazes e intermitentes — justamente por essa natureza, pela
habilidade de fuga longamente aprendida, quando aparecer a luz € submeter-se a
morte —, revelam-se “capazes de transpor o horizonte das construgdes totalitarias”.
O reconhecimento dessa capacidade de reconfiguracdo através de imagens que
reverberam umas nas outras, seguidamente, em diferentes tempos e espagos —
como se fossem acesas ao contato — constitui um impeto e uma forma de
organizacdo, embora essas imagens pressuponham coédigos diferentes, certa
clandestinidade e obscuridade. Benjamin chama esse exercicio de organizar o
pessimismo, que ele define como, no espaco da conduta politica, descobrir um
espaco de imagens: a imagem como operadora temporal de sobrevivéncias que se
comunicam entre si, direcionadas ao humano, raramente ascendendo ao céu das
ideias eternas e a esfera soberana totalizante, mas que, ainda, se comunicam e
vivem?%,

Constata-se que as sobrevivéncias existem, mas elas sao capazes de vencer
o poder? A intermiténcia é capaz de vencer o horizonte planificado? Descobrir um
espaco de imagens €, talvez, a chave para a construcdo, mesmo que muito
incipiente, de uma “politica que vem” capaz de ultrapassar o nexo entre violéncia e
direito. E nesse cenario que Agamben localiza um novo pensamento acerca da
relacdo entre poténcia e ato, possivel e real — é a realidade que precisa ser tornada
possivel em vez de o possivel ser realizado. “A poténcia (no seu duplice aspecto de
poténcia e poténcia do ndo) € o modo pelo qual o ser se funda soberanamente”, sem

299

nada que o preceda ou determine além do préprio poder ndo ser<. “Pensamento,

praxis e imaginacao (trés coisas que jamais deveriam ser separadas) convergem

nesse desafio comum: tornar possivel a vida”>®.
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Possibilitar a vida implica a descoberta de uma forma de empreender
mudanca politica sem confundir-se a estrutura que espelha um poder constituinte.
Se o problema ontologico fundamental puder ser descrito como a inoperosidade, é
necessario trocar a influéncia de um poder constituinte por aquela propria a uma
poténcia destituinte. Se correspondem ao poder constituinte tentativas de
sublevacdo na forma de revolugbes e novas ordens constitucionais, “ou seja, uma
violéncia que pde e constitui o novo direito”, a poténcia destituinte deve ser pensada
através de estratégias distintas, “cuja definicdo é a tarefa da politica que vem”. Um
poder meramente abatido por uma violéncia constituinte ha de ressurgir de outra
maneira, a partir da inevitavel “dialética entre poder constituinte e poder constituido,
violéncia que poe o direito e violéncia que o conserva”. O poder constituinte €, entéo,
aquele em que “uma poténcia destituinte é capturada e neutralizada a fim de
assegurar que ela ndo possa voltar-se contra o poder ou a ordem juridica como tal,

»301

apenas contra determinada figura historica sua” ", e sua desarticulacdo implica o

estabelecimento de um contato, como Agamben define adiante:

Chamamos de destituinte uma poténcia capaz de abandonar toda vez as
relagBes ontoldgico-politicas para que apareca entre seus elementos um
contato. O contato ndo é um ponto de tangéncia ou uma substancia em que
os dois elementos se comunicam: ele é definido unicamente por uma
auséncia de representacdo, s6 por uma cesura. Onde uma relacdo é
destituida e interrompida, seus elementos estardo em contato, pois é
mostrada entre eles a auséncia de qualquer relacdo. Assim, no momento
em que uma poténcia destituinte exibe a nulidade do vinculo que tinha a
pretensdo de manté-los juntos, vida nua e poder soberano, anomia e
némos, poder constituinte e poder constituido se mostram em contato sem
relacdo nenhuma; por isso mesmo, o que havia sido cindido de si e
capturado na excecdo — a vida, a anomia, a poténcia anarquica — agora
aparece em sua forma livre e ndo provada®*.

O trabalho de Agamben talvez ndo abra uma porta que direcione a essa
chamada poténcia destituinte que guarda o potencial criativo de novas formas de
vida — embora seja necessario desconfiar sempre de aparentes solucdes para
problemas que muito dificilmente serdo resolvidos, ou mesmo plenamente
compreendidos, nesse tempo de vida —, mas ensina algo como saber ver um
lampejo, identificar frestas através das quais ainda passe alguma luz, reorganizar
elementos para criar outra forma de referir-se a uma questdao aparentemente
conhecida, ter uma experiéncia propriamente dita com a linguagem e com a histéria

em sua forma de passagem do tempo da vida humana. Poténcia destituinte e
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inoperosidade podem libertar as potencialidades encerradas em dado poder e
permitir que elas tenham um uso diferente®®. Buscar a dissolugdo de um poder com
o intento de supera-lo, ocupar seu lugar, leva a uma experiéncia ciclica, a
sobrevivéncia gloriosa do poder que penetra gradualmente cada vez mais esferas da
vida e produz incessantemente novas necessidades para ampliar seu dominio.
Colocar-se em oposi¢do ao poder espetacular, pensando a questdo na forma de
instancias antagbnicas e de um anseio de superacdo vinculado a um lugar a ser
ocupado, ndo é suficiente para deter seu funcionamento. A anarquia ndo pode estar
em posicdo de principio, de instituicio de um poder para destituicdo de seu
predecessor: ela pode somente se liberar como um contato, a desarticulacdo de
uma estrutura que passa a permitir o contato verdadeiro, no espaco em que tanto
arche como origem quanto arché como comando, nos dois significados do termo que
se conectam justamente na relagdo entre instaurar e manter, “estdo expostos em
sua ndo relacdo e sdo neutralizados™*.

Sabe-se que Agamben ja retomou a afirmacdo de Benjamin de que nao
haveria nada mais anarquico do que a ordem burguesa, conectando-a a uma
passagem do filme Salo, de Pasolini, sobre a verdadeira anarquia ser a do poder. E
nesse sentido que tentar pensar a anarquia “como negacdo de “origem” e de

“comando”, principium e princeps” conduz ao encontro de tantas aporias>®:

Dado que o poder se constitui pela exclusdo inclusiva (a ex-ceptio) da
anarquia, a Unica possibilidade de pensar uma verdadeira anarquia coincide
com a ldcida exposi¢ao da anarquia interna ao poder. A anarquia € o que se
torna penséavel unicamente no momento em que captamos e destituimos a
anarquia do poder. O mesmo vale para toda tentativa de pensar a anomia:
ela s6 se torna possivel pela exposicdo e pela deposi¢cdo da anomia que o
direito capturou dentro de si no estado de excecdo. Isso também € verdade
para 0 pensamento que procura pensar o irrepresentavel — o demos — que
foi capturado do dispositivo representativo das democracias modernas: s6 a
exposicdo da a-demia interna a democracia permite que apareca 0 povo
ausente que 0 mesmo presente representar. Em todos esses casos, a
destituicdo coincide sem residuos com a constituicdo; a posi¢cdo s6 tem
consisténcia na deposicao®®.

Resgatar a inoperosidade capturada pelo poder e dar a ela hovos usos joga
luz sobre caminhos para que seja possivel pensar em um ingovernavel, mesmo
como exercicio filosoéfico, visto que ndo se pode dizer que a desativagdo da maquina

governamental se afigura com alguma proximidade. A anarquia que se pode
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conhecer em Agamben representa a ndo ancoragem da praxis humana em um
destino, a independéncia — ou indiferenca — em relagdo ao direito, a violéncia e ao
Estado®"”. Ao definir seu conceito de forma-de-vida, Agamben apresenta-o como a
vida propriamente humana capaz de, “ao tornar inoperosas as obras e as fungdes
especificas do ser vivo®’, fazé-las “girar no vazio” e abrir suas possibilidades,
aproximando inoperosidade e contemplacdo para libertar a vida humana de
quaisquer sentidos biolégicos ou sociais e torna-la “disponivel para a auséncia

particular de obra, que estamos habituados a chamar de “politica” e “arte””>%:

Politica e arte ndo sao tarefas nem simplesmente “obras”. elas nomeiam,
acima de tudo, a dimenséo na qual as operac¢des linguisticas e corporeas,
materiais e imateriais, bioldgicas e sociais sao desativadas e contempladas
como tais a fim de libertar a inoperosidade que nelas ficou aprisionada. E
nisso que reside o maximo bem que, segundo o filé6sofo, o homem pode
esperar. “Uma alegria nascida disso de que o homem contempla a si
mesmo e a prépria poténcia de agir”sog.

Ressoa a pergunta como um eco entre temeroso, determinado, angustiante e
resistente: € possivel? Primeiro, Pasolini afirma que ndo se deve depositar
esperanca em coisa alguma, que a esperanca € algo terrivel, inventado pelos
partidos para manter seus membros felizes. Depois, reformula-se, embora
sutiimente: vé o mundo, conforme aqueles que possuem uma vocacgao poética,
como um fato milagroso, quase sagrado. O artista ndo € livre na sociedade em que
vive, mas € uma contestacdo viva. Nessa contrariedade sempre ha uma minima,
talvez imensuravel, margem de liberdade — ndo se sabe se é ou nao liberdade, mas
se trata de algo que consegue subtrair-se de uma logica de massificacéo.

O que fazer durante esse tempo — o tempo de vida? Pode-se até mesmo nao
acreditar, contanto que a descrenca seja dinamica, ativa, chegando a algum lugar —
uma forma de pessimismo organizado, afinal. E, quando questionado sobre a prépria
crenga, Pasolini, aquele “morto e vivo, italiano e universal, velho como o tempo e
imortalmente jovem desde o novembro de 1975, quando foi trucidado na praia cujo
nome” — Ostia — “permanece estranhamente simbélico de um ‘tempo de assassinos’

ensanguentados™'%: ele, na ambivaléncia do que tudo pode ser, numa palavra que é

37 SALZANI, Carlo. Unauthorized Freedom: Agamben’s Anarchism a I’épreuve of the Pandemic.

Op. Cit.

% AGAMBEN, Giorgio. O uso dos corpos (Homo Sacer, IV, 2). Op. Cit. P. 310.

3% |dem. Ibidem. P. 310.

*OMONTEIRO, Fernando. Os clardes que Pasolini acendeu. Disponivel em:
<https://www.suplementopernambuco.com.br/edi%C3%A7%C3%B5es-anteriores/77-capa/1488-o0s-
clar%C3%B5es-que-pasolini-acendeu.html>. Acesso em: 23 de outubro de 2019.
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presenca continua, diz: “Creio e ndo creio. Essa é minha resposta®*"”. A liberdade
existe, mesmo como fantasmagoria ou intuicdo, um texto em um idioma
desconhecido cujo trabalho de traducéo talvez alcance, um dia, mais sucesso do
gue se conseguiu até aqui. Nesse dia, entdo, pode ser simplesmente tornada
possivel, embora ainda a ser vista, exercitada e construida, uma comunidade cuja
praxis foi liberada, uma comunidade sem pressupostos e sem sujeitos. E, mais de
cinquenta anos apods existir como o jovem estudante de direito que corrigia 0s paes
da ceia do filme de Pasolini, O evangelho segundo Sdo Mateus, Giorgio Agamben,
ao ser perguntado sobre o que indicaria como sua nota biografica no presente,
responde: “contempla aquilo que pode e aquilo que ndo pode fazer. [...] Conhecer
0os proprios limites significa conhecer a medida da propria poténcia e da propria

impoténcia™*2.

31 PASOLINI, Pier Paolo. Disponivel em:
<http://www.letteraturaitalia.it/pasolini-next-to-us-intervista-a-gideon-bachmann-1975/>. Acesso em 23
de outubro de 2019.

312 AGAMBEN, Giorgio. Disponivel em:
<https://lavrapalavra.com/2018/04/24/o-verdadeiro-karma-do-ocidente/>. Acesso em: 7 de outubro de
20109.
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