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RESUMO

O principal objetivo deste trabalho foi compreender os processos de formacao e consolidacao
dos assentamentos agrarios do INCRA no municipio de lati/PE. A problematica central gira
em torno do sucesso e do fracasso dos assentamentos, tendo em vista que tento responder a
pergunta sobre quais sdo os elementos histdricos, sociais, politicos e culturais que levaram
tais assentamentos a obterem éxitos ou fracasso ao longo do tempo. O objeto de estudo séo os
processos de consolidacdo e manutencdo dos assentamentos. Trata-se de uma pesquisa
etnogréfica comparativa cuja metodologia esta baseada na pesquisa de campo e na observacéao
participante, método consagrado da antropologia. A énfase deste trabalho é direcionada para
0s aspectos subjetivos, ligados aos valores e préticas constituintes da vida social nos
assentamentos. Compreender as definicGes cosmoldgicas sobre a terra e o trabalho foi de
fundamental importancia para entender as motivacdes no processo de luta pela terra. A
pesquisa mostrou que o éxito nos assentamentos esta ligado a um conjunto de valores e
praticas fundamentados, cosmologicamente, na compreensdo de que 0s homens devem viver
com autonomia e dignidade. Logo, quanto mais bem sucedido um assentamento, maior sera a
autonomia para os seus assentados. Nesse sentido, compreender como pensam e definem a
noc¢do de pessoa também foi primordial para entender como cada assentamento passou pelas
etapas de luta, ocupacdo, moradia e trabalho na terra. Essas sdo as etapas imprescindiveis para
se alcancar o éxito nos assentamentos. Teoricamente, tento compreender como a cosmologia
religiosa se insere nessas etapas de formacdo e consolidacdo, bem como, a religiosidade

funcionou como elemento de coeséo social em alguns assentamentos.

Palavras-chave: cosmologia; terra; assentamentos; éxito, fracasso.



ABSTRACT

The main objective of this work was to understand the processes of formation and
consolidation of agrarian settlements of INCRA in the municipality of lati/PE. The central
issue is the success and failure of the settlements, given that | try to answer the question of
what historical, social, political and cultural elements have led to settlement success or failure
over time. The object of study is the processes of consolidation and maintenance of the
settlements. It is a comparative ethnographic research whose methodology is based on field
research and participant observation, an established method of anthropology. The emphasis of
this work is directed to the subjective aspects, linked to the constitutive values and practices
of social life in the settlements. Understanding the cosmological definitions of land and labor
was of fundamental importance in understanding the motives in the process of struggle for
land. Research has shown that success in settlements is linked to a set of values and practices
grounded cosmologically in the understanding that men should live with autonomy and
dignity. Thus, the more successful a settlement, the greater the autonomy for its settlers. In
this sense, understanding how they think and define the notion of person was also essential to
understand how each settlement went through the stages of struggle, occupation, housing and
work on earth. These are the essential steps to success in the settlements. Theoretically, I try
to understand how religious cosmology is embedded in these stages of formation and
consolidation, as well as, religiosity worked as an element of social cohesion in some

settlements

Keywords: cosmology; earth; settlements; success; failure.



RESUME

Le principal objectif de cette étude était de comprendre les processus de formation et de
consolidation des colonies agraires de ’INCRA dans la municipalité d’lati/PE. La question
centrale concerne le succes et 1’échec des colonies, étant donné que je cherche a répondre a la
question de savoir quels sont les éléments historiques, sociaux, politiques et culturels qui ont
conduit ces colonies a réussir ou a échouer au fil du temps.Cette étude se penche sur les
méthodes de consolidation et de préservation de ces colonies. Cette recherche ethnographique
comparative est basée sur la méthodologie de la recherche sur le terrain et de
|&#39;0bservation participante, une méthode reconnue en anthropologie. Ce travail se
concentre sur les aspects subjectifs, liés aux valeurs et aux pratiques qui faconnent la vie
sociale dans les colonies.Il était crucial de comprendre les définitions cosmologiques de la
terre et du travail pour comprendre les motivations dans le processus de lutte pour la terre. La
recherche a montré que le succés des colonies est lié a un ensemble de valeurs et de pratiques
fondées, cosmologiquement, sur la compréhension que les hommes doivent vivre avec
autonomie et dignité. En conséquence, plus une colonie prospere, plus 1’autonomie de ses
colons sera grande. En ce sens, il a aussi été crucial de comprendre comment ils pensent et
définissent la notion de personne pour comprendre comment chaque colonie a traversé les
étapes de lutte, d’occupation, de logement et de travail de la terre. Ce sont les étapes
indispensables pour réussir dans les colonies. D’un point de vue théorique, je cherche a
comprendre comment la cosmologie religieuse s’insere dans ces étapes de formation et de
consolidation et comment la religiosité a été un élément essentiel de la cohésion sociale dans

certaines colonies.

Mots-clés: cosmologie; terre; colonies; succes; échec.
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1 INTRODUCAO

Esta pesquisa etnografica tem como objeto de estudo os processos de formacédo e
consolidacdo dos assentamentos agrarios no municipio de lati/PE. Trata-se de um estudo
comparativo entre um conjunto de assentamentos agrarios do Instituto de Colonizacdo e
Reforma Agréria (INCRA), cujo objetivo principal é compreender quais os valores
cosmoldgicos e acOes praticas que levaram estes assentamentos a se formarem e a existirem,
ao longo do tempo, tomando como parametro analitico e comparativo a comunidade Serra dos
Mares que € tida como o exemplo mais bem-sucedido dentre os assentamentos pesquisados.
As histérias de formagdo dos assentamentos e a formas de organizacdo sociais foram
analisadas no intuito de perceber os valores cosmoldgicos, bem como, os fatores histéricos,
sociais e politicos que possibilitaram suas formacGes e seus relativos éxitos ou fracassos.

A comunidade Serra dos Mares esta situada na parte oeste do municipio de lati, em
Pernambuco. Sua formagao data do inicio da década de 1980, contexto de abertura politica no
Brasil, pos-ditadura. Historicamente, pioneira, € concebida como exemplo de comunidade-
modelo por outros assentamentos e por sua resisténcia e consisténcia ao longo dos anos. Em
seu entorno, num raio de cinco quilémetros, se formaram mais trés assentamentos com formas
de organizacGes e dindmicas sociais distintas, em outro contexto histérico, portanto, com
outros modos de agir. Essas diferencas nos modos de agir e as dinamicas sociais de cada
assentamento serdo aqui problematizadas ao longo desta pesquisa, com o intuito de entender
os valores que inspiram as acdes politicas e sociais, bem como os resultados praticos destas
acoes na busca pelo éxito na realiza¢do dos assentamentos.

A principal questdo desta pesquisa gira em torno do sucesso da comunidade Serra dos
Mares, pois busco entender como aconteceu seu éxito ao longo do tempo e quais foram os
valores e praticas que possibilitaram tal resultado. Para isso, é imprescindivel compreender
como os nativos definem o que € “sucesso” e “fracasso”. Neste sentido, tomo como referéncia
as categorias émicas em conformidade com a literatura sobre assentamentos, tendo em vista
que, no campo de pesquisa etnografica, as no¢bes de sucesso e de fracasso sdo as categorias
mais recorrentes e constantemente acionadas ao longo das entrevistas.

Embora, se trate de um estudo comparativo, a énfase do trabalho, como dito, esta na
comunidade Serra dos Mares, porque acredito estar ali um conjunto de valores e a¢des que
permitem entender o ethos politico-religioso de um periodo histérico, no sentido geertziano
do termo (GEERTZ, 1989). Portanto, a problematica maior do trabalho estd ligada aos

aspectos subjetivos das acdes sociais (WEBER, 1999), porque estou preocupado
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epistemologicamente em entender os valores e a l6gica cosmoldgica que dao sentido a vida
social nos assentamentos.

E preciso destacar, inicialmente, que a comunidade Serra dos Mares se define como
sendo uma comunidade catdlica, remanescente das Comunidades Eclesiais de Base (CEBS).
Quero entender como os valores catélicos, advindos dessa prética religiosa comunitaria, se
constituiram como fatores convergentes e elementos de coesdo social na luta pela terra. Tomo
a cosmologia catdlica como referéncia para tentar compreender as no¢des de autonomia e
dignidade, porque as historias de lutas pela terra nos assentamentos estao intimamente ligadas
a nocdo de pessoa e dignidade humana. Os dados etnograficos evidenciam que os fatores
historicos se apresentam de diferentes formas e as formacdes dos assentamentos estdo ligadas
a um conjunto de valores e praticas que passam por condicdes subjetivas. Essas condicdes
serdo aqui problematizadas para compreender como a fé catdlica se constituiu numa luta
politica para obter a terra.

O enfoque da pesquisa etnografica ocorreu, prioritariamente, em quatro
assentamentos, sdo eles: Serra dos Mares, Jussara Il, Jussara I1I/FETAPE! e Jussara I1I/MST?.
Primeiro, devido a aproximacao entre eles, segundo, porque, acredito ser suficiente para
permitir abarcar um conjunto de dados suficientes sobre os assentamentos, e assim entender
as dindmicas sociais, as diferencas, semelhancas e os elementos histéricos de formacéo.
Outros assentamentos podem aparecer como elementos complementares de informagéo a fim
de exemplificar e evidenciar melhor o argumento que pretende se formular.

Desses quatro assentamentos tento levar em conta as historias, as dindmicas sociais,
vinculos institucionais e praticas politicas. A partir disso, € possivel perceber as diferencas e
semelhancas nos processos de assentamento. Enfatizando o conjunto de crencas e valores que
resultam em acOes praticas na constituicdo dos assentamentos, busco entender a visdo de
mundo, os principios geradores e os modos de acdo. As crencgas e praticas religiosas sao,
portanto, estudadas porque acredito ser uma chave importante para compreender as dindmicas
e a coesdo social nos assentamentos. Como a Serra dos Mares € uma comunidade religiosa
fundada e vinculada as CEBs, pretendo enfatizar suas concepc¢des cosmologicas sobre a terra
e o trabalho, valores fundamentais na construcdo dos assentamentos, porque a partir dela é

possivel entender e problematizar os demais assentamentos.

! Federacéo dos Trabalhadores Rurais Agricultores Familiares do Estado de Pernambuco.
2 Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra.
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e A COSMOLOGIA DA TERRA E DO TRABALHO NA SERRA DOS MARES

Ao longo da histdria, vimos como a religido pode ser tida como o fundamento do
social (DURKHEIM, 1996). Carlos Rodrigues Brandao ao prefaciar o livro de Zaluar (1983,
p. 9) faz a seguinte constatacdo: “o politico que existe no profano pode apresentar-se como é
na pesquisa social, mas o social que h& no sagrado carrega a sina de parecer que nao existe
quando deixa de ser ‘puro’, estranho ou pitoresco”. E tipico, na historia do Brasil, como
determinados movimentos de contestacdo e reivindicagfes tomaram conotacdes religiosas,
tais como: Canudos, Guerra do Contestados e Caldeirdo dos Jesuitas, para ficarmos nos
exemplos mais classicos. Por sua vez, Zaluar (1983, p.13) faz a seguinte pergunta instigante:
“por que o protesto ou desespero coletivo resultante dessas crises assumiu a forma de
movimento religioso milenarista e messianico?”” Perceber a inter-relagdo do sagrado para com
o0 social € um dos elementos que instiga o estudo dos assentamentos aqui analisados.

Esta pesquisa tenta entender a relacao dialética entre os processos de luta pela terra e
as concepg¢des cosmoldgicas de mundo elaboradas pelos assentados. A preocupacdo central é
perceber aquilo que Woortman & Woortman (1997, p. 11) chamam de meios intelectuais:

Os meios intelectuais podem ser entendidos como modelos de saber pelos
guais e com 0s quais 0 homem age sobre a natureza. Os meios materiais s6
existem socialmente a partir dos meios intelectuais, e é por intermédio destes
que a natureza se torna socializada. H4 como que um “trabalho das ideias”
que antecede e informa o trabalho “material”. O primeiro transforma o
mundo desconhecido num ordenamento cognitivamente apreendido,

permitindo ao segundo transformar a natureza em espago de cultivo.

Este é, por assim dizer, 0 a priori que da sentido a vida préatica, cotidiana e
fundamenta as acGes materiais. Esses meios intelectuais podem ser entendidos como sendo
um codigo linguistico que € transmitido, aprendido e produzido pelos homens, na interacéo
com a natureza e com a propria sociedade. E aquilo que nos antropologos chamamos de o
papel da cultura.® A escolha da comunidade Serra dos Mares, como énfase de estudo, se deu

porque é evidente, na sua historia, a importancia das crencas religiosas quando nos outros

3 Na perspectiva geertziana é possivel pensar o conceito de cultura como sendo: “acreditando, como Max Weber,
gue o homem é um animal amarrado a teias de significados que ele mesmo teceu, assumo a cultura como sendo
essas teias e sua analise; portanto, ndo como uma ciéncia experimental em busca de leis, mas como uma ciéncia
interpretativa, a procura do significado” (GEERTZ, 1989, p. 15).
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assentamentos, a religiosidade também se manifesta. No entanto, ndo com tanta intensidade e
ndo se constituem a priori como modo de agir e organizag&o politica.

A terra, antes mesmo de ser possuida, era pensada e concebida cosmologicamente, isto
é, a terra era pensada dentro de uma ordem divina. Portanto, a posse da terra, a vida na
comunidade e as formas de vida estdo fundamentadas cosmologicamente na religiosidade
catolica. Sobre essa relagdo cosmoldgica, penso como Misia Reesink (2012, p. 4):

O catolicismo construido pelos sujeitos pesquisados ndo pode ser visto como
um momento ou espagco no mundo ou na sociedade, mas como um conjunto
de elementos que constituem um mundo, 0 seu mundo; por isso a
necessidade de se adotar uma perspectiva cosmolégica do catolicismo, pois

os sujeitos catolicos “pensam” esta religido cosmologicamente.

A vivéncia do catolicismo, no cotidiano da comunidade Serra dos Mares e também ao
longo da histéria de luta pela terra e de sua conquista, fez com que os nativos estivessem
experimentando aquilo que Velho (1995) chama de cultura biblica. Para Campos (2013, p.

56), em seu caso etnogréafico, nessa cultura biblica pode ocorrer:

A transformacdo de imagens biblicas em representacfes concretas e 0 seu
reverso, a subjetivacdo da natureza e a transformacdo de elementos da
paisagem em icones e emblemas sagrados, algumas vezes até o proprio

Deus, encontra-se por todo o sertdo nordestino.

No caso da comunidade Serra dos Mares, de forma similar, ocorre a sacralizacdo da
terra, e sua conquista é concebida como sendo a vontade de Deus. Pois, percebe-se,
etnograficamente, que para estes moradores, antes da terra ser um direito legal, € um direito
divino. Ha um ordenamento do universo, uma logica cosmoldgica no mundo, no qual “desde
0 ato da criagdo a ordem divina foi estabelecida no mundo e mantida através do cumprimento
da vontade de Deus, encontrada na Biblia, fonte da lei e da sabedoria” (CAMPQOS, 2013, p.
59).

Esta pesquisa etnografica tentou levar em conta os contextos e os fatores historicos de
organizacdo e formacdo de cada assentamento. Em todos ocorre uma luta politica, com
organizacdo social. No entanto, a forma como se da essa organizacdo e como significam é

varidvel. Na concepcdo dos moradores do Jussara/MST, a luta pela terra € motivada e
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concebida como sendo uma luta de classe contra os latifundios improdutivos, enquanto que
para os demais assentamentos, ligados a FETAPE, como é o caso da Jussara lI,
Jussara/FETAPE e Serra dos Mares, a luta € motivada por outros elementos e concepgdes. Por
mais que autores classicos, sobre a Teologia da Libertacdo e CEBs, como Noronha (2012),
afirmem ser esse movimento uma corrente politica, ou ainda para usar a expressao de Lowy
(2000) “tedlogos usando os conceitos analiticos do marxismo”, neste caso etnografico, a
militancia politica ndo é o primeiro elemento que se destaca.

Na comunidade Serra dos Mares, por exemplo, as falas e narrativas referentes ao seu
processo de formagao néo se referem a uma luta contra o capitalismo ou uma luta de classes,
ao invés disso, as frases que mais se destacam e se repetem sdo: “a terra ¢ um direito divino”,
“Deus criou a terra para todos”, “ninguém quer terra com violéncia”, “ha fazendeiros que
conquistaram suas terras dignamente” e ainda “ha de se cumprir a vontade de Deus em nossa
luta”. A luta politica ¢ compreendida como sendo uma instrumentalizacdo de uma concepcéo
cosmoldgica de vida, pois 0s nativos se recusam a viver em um mundo desencantado, no qual
a racionalidade politica explica e fundamenta as a¢des praticas (MOTTA, 2009). Dessa forma,
acredito que “a ideia de um mundo totalmente desmistificado ¢ uma ilusao” (STEIL, 1996, p.
288). O inverso também ¢ verdadeiro, de modo que: “sugerir a ideia de uma religido
totalmente mistificada dentro de um mundo secularizado e moderno como 0 nosso também
pode ser considerada uma ilusao” (Idem).

A cosmologia religiosa, que fundamentou a luta pela terra, foi o principal elemento de
(auto)reconhecimento como sem terras e, portanto, passaram a lutar junto ao sindicato e a
CEB pela terra compreendida como um “direito dado por Deus”. Nesse sentido, as agdes
préaticas e politicas sdo concebidas e pensadas dentro da légica da religiosidade catdlica.
Diante disso, busco identificar, nas histérias dos assentamentos, como as crencas religiosas se
constituiram em préticas e concep¢es de lutas politicas. Em alguns assentamentos € evidente
a religiosidade como fator de coesdo social, se constituindo como um dos principais
elementos convergentes no processo de luta pela terra. Sendo possivel pensar de modo similar
a Steil (1996, pp. 64-65) em sua etnografia quando um dos nativos diz “nao ha pobres”,
justificando porque “ninguém ¢ melhor do que ninguém na romaria” e cada um dos romeiros
se torna chefe de si mesmo, ndo havendo uma autoridade sobre os individuos envolvidos, mas
uma unidade social que liga as pessoas num processo ritual. Isso ocorre porgque, como em
todos rituais religiosos, “ao invés de abolir as diferencas, as romarias ensinam como lidar com

elas” (FERNANDES, 1982, p. 37).
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Com isso, quero entender como a cosmologia religiosa e suas praticas produzem
aquilo que podemos chamar de estado de communitas; conceito elaborado por Turner (2008).
Este conceito pode ser entendido como sendo uma espécie de “vinculo que une as pessoas
além e acima de seus vinculos formais” (Idem, p. 41). O estado de communitas também pode
ser entendido como uma espécie de “vitalidade intensificada” (TUNER, 2005, p. 184).
Mauricio Janior (2014, p. 103) lembra que “a communitas ¢ o lugar da espontaneidade e da
liberdade, enquanto o direito, a lei, e a coacdo estariam localizados na Estrutura, que, em
suma, ¢ vista por Turner como um conjunto de limitagdes”. A religiosidade, nesse sentido,
cumpre o papel de vitalidade ou de efervescéncia coletiva (DURKHEIM, 1996), produzindo
0s vinculos sociais e morais que podem ser traduzidos como sendo um estado de communitas.

Nesse sentido, esta etnografia aponta na direcdo contraria sugerida por Pierucci
(2006), que sugere pensarmos a religido como solvente*. Pois, enquanto este esta analisando e
sinalizando para as rupturas com a tradicdo, nos casos de conversdo religiosa ao
protestantismo, afirmando ser as iniciativas individuais uma ruptura com a tradi¢do, meu caso
etnografico demonstra como “a religido atua como religacdo dinamogénica do individuo com
a sociedade a qual pertence™, pois a luta por terra nos assentamentos € justificada como

sendo a busca constante por autonomia e dignidade®. Por sua vez, essas duas categorias sio

4 Peirucci (2006: 112) diz que foi em uma tarde fria, em seu quarto num hotel de Berlim, que teve um insight, no
qual se deu conta de que o caso brasileiro precisava ser revisto e privilegiou a concepc¢ao weberiana, para dizer
que a religido brasileira deve ser compreendida a partir da individualidade, na qual o individuo rompe com a
tradicdo e a religiosidade ndo mais produz unidade, dinamogénica, ao contrario a religido agora deve ser pensada
como solvente, ja que os indices do IBGE apontam para um crescimento das religides de conversao individual.
Embora, este autor trate sobre os evangélicos no Brasil, acaba generalizando suas conclusdes, sobre a religido e
apostando no crescimento do nimero de protestantes em detrimento da populagdo catdlica, ou seja, a concepgao
durkheimiana ndo explicaria mais a realidade brasileira porque a sociedade estava mudando. Esqueceu-se de
dizer que o caso dele era um contexto em particular, pois a sociedade brasileira é ampla e diversa, bem como o
catolicismo ndo se dissolveu no Brasil, mas ao contrario, é uma religido forte e marcante no carater nacional.

5 “Em oposic&o a visdo de Durkheim, para quem a religido atua como religagéo dinamogénica do individuo com
a sociedade a que pertence, este ensaio sustenta que hoje a forca social da religido estd na capacidade de
dissolver antigas pertengas e linhagens religiosas estabelecidas. Com base na obra de Max Weber, argumenta-se
que a religido universal de salvacdo individual, forma religiosa que tende a predominar sobre as demais,
funciona como um dispositivo que desliga as pessoas do contexto cultural de origem” (PIERUCCI, 2006, p.
111).

& Aqui reutilizo as principais categorias referentes a dissertacdo Ser Dono de Si: o sentido religioso de luta pela
terra e devocdo na comunidade Boi Branco, em lati/PE: “na literatura sobre campesinato Otavio Velho (1995)
problematiza a categoria liberdade em oposicao a ideia de cativeiro. Para ele a nogdo de cativeiro foi construida
historicamente a partir da representacéo da escraviddo, que deixou resquicios de opressdo e subordinacao para 0s
trabalhadores rurais, entdo os camponeses buscam incessantemente conquistar a liberdade para fugir do
cativeiro, que seria uma forma de opressdo. Os meus dados etnograficos apontam que foi para fugirem do
cativeiro que os nativos lutaram pela terra, porque s através dela passaram cada um a ser dono de si. O cativeiro
para os moradores do Boi Branco seria a relacdo de trabalho que se estabelecia nas fazendas. No entanto, o
desejo de ser dono de si representa mais que liberdade, porque é fundamentado na concepcdo religiosa de
autonomia e dignidade humana. Entdo, para os moradores da comunidade Boi Branco ndo basta ser livre, é
preciso viver autonomamente e dignificar a vida. Por isso buscam, além da liberdade, ser dignos do pdo de cada
dia, dai a importancia da terra onde cada um pode trabalhar e comer do suor de seu proprio rosto. Nessa dire¢do
autonomia e dignidade sdo as categorias principais deste trabalho, uma vez que os moradores deixam claro que



20

pensadas e concebidas dentro da cosmologia cat6lica. Aqui, a no¢do de pessoa é pensada
cosmologicamente (REESINK, 2005). Entender as variacGes e as implicacBes politicas dessa
visdo cosmologica de mundo, em cada assentamento e suas consequéncias, se constituiu o

maior desafio deste trabalho.

e MINHA TRAJETORIA

Minha formacdo académica, desde a graduacdo (2007-2010) em Licenciatura em
Histéria pela Universidade de Pernambuco (UPE/ Campus Garanhuns), teve como
caracteristica marcante uma preocupa¢do com 0S movimentos sociais e a questdo agraria.
Disso resultou a monografia Aspectos religiosos na luta pela terra no Boi Branco/lati-PE.
Este trabalho surgiu como consequéncia de uma série de dados coletados para uma pesquisa
de iniciacdo cientifica financiada pelo Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e
Tecnoldgico (CNPq), cujo projeto visava a fazer um estudo comparativo entre dois sitios
arqueoldgicos, Pedra do Navio, em Paranatama, e Boi Branco, em lati. No contato com as
pessoas do assentamento agrario Boi Branco surgiram os dados etnograficos que me
possibilitaram identificar uma problematica maior do que a relacdo das pessoas para com 0
sitio arqueoldgico. Dai surgiu meu interesse pelo campo da antropologia, pois embora meu
enfoque inicial fosse arqueolégico, os dados etnograficos apontavam para questfes agrarias e
religiosas.

Logo em seguida surgiu o projeto e, consequentemente, o mestrado (2011-2013) em
antropologia pela Universidade Federal de Pernambuco (UFPE/PPGA), resultando na
dissertagdo Ser Dono de Si: o sentido religioso de luta pela terra e devo¢cdo na comunidade
Boi Branco, em lati/PE. Nesta pesquisa, 0 enfoque era a cosmologia religiosa e o processo de
luta pela terra, apontando para varios aspectos dentro da comunidade tais como: as
instituicGes politicas de organizacdo social, a relacdo entre sindicato e as CEBs, a promessa
feita a Nossa Senhora das Dores para obter a terra e o gado, sendo tidos como dons de Deus
para 0os homens, e a ressignificacdo das figuras rupestres, uma vez que 0s moradores da

comunidade Boi Branco afirmavam haver no sitio arqueoldgico a imagem de Nossa Senhora.

elas motivaram o empreendimento da comunidade, possibilitando a eles viverem plenamente como seres
humanos” (FERREIRA, 2013, p. 11). Disponivel em:
https://repositorio.ufpe.br/bitstream/123456789/11919/1/Disserta%C3%A7%C3%A30%20J0s%C3%A9%20R0
berto%20de%20Melo%20Ferreira.pdf



https://repositorio.ufpe.br/bitstream/123456789/11919/1/Disserta%C3%A7%C3%A3o%20Jos%C3%A9%20Roberto%20de%20Melo%20Ferreira.pdf
https://repositorio.ufpe.br/bitstream/123456789/11919/1/Disserta%C3%A7%C3%A3o%20Jos%C3%A9%20Roberto%20de%20Melo%20Ferreira.pdf
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Ainda, preocupado com a inter-relagdo entre arqueologia e antropologia surgiu o
projeto de doutorado, cujo titulo geral era: Um Estudo Comparativo Nos Sitios Arqueoldgicos
Boi Branco/lati e na Pedra do Navio em Paranatama/PE: a religiosidade e processo de
ressignificacdo’. O interesse surgiu porque da mesma forma que os moradores da comunidade
Boi Branco afirmavam haver a imagem de Nossa Senhora entre as figuras rupestres, na Pedra
do Navio, os moradores da vizinhanca afirmaram que a rocha e seu conjunto de figuras
rupestres eram “coisa do cao”. No entanto, ndo foi possivel coletar dados suficientes para dar
conta de captar o imaginario social entorno da Pedra do Navio e, por sua vez, na comunidade
Boi Branco, pois j& havia se esgotado as informacdes, porque foram devidamente apontas e
problematizadas na dissertacao, restando como esperanca e solucdo, para dar continuidade ao
doutorado, as questdes agraria e religiosa ligadas aos assentamentos agrarios.

Foi quando, j& depois de pagar as disciplinas e na fase de pesquisa, por uma peripécia
do destino e surpresa de pesquisador, conheci 0 padre Antonio Elias, por ocasido de uma
missa na cidade de Palmeirina/PE. Quando o mesmo veio até mim, depois da celebracéo e
junto com meu colega de graduacdo Acéacio Brito, me perguntou o que eu estudava. Ao dizer
gue meu interesse era a questao agraria e religiosa, prontamente, o padre ndo esperou terminar
a frase e disse: “vocé precisa conhecer a Serra dos Mares, eu ja celebrei missa 14, é em Iati, va
14, vocé vai gostar. Essa comunidade foi fundada por Frei Juvenal na década de 1980”. Nao
houve um maior esclarecimento quanto a localizacdo, o que me fez andar em varios outros
assentamentos procurando. Mas, a sugestdo valeu muito a pena, a qual acabou possibilitando

conhecer um conjunto de assentamentos, resultando nesta tese.

e METODOLOGIA DA PESQUISA

Esta pesquisa de carater etnografico® teve como metodologia a observagio
participante, método consagrado da antropologia como aponta Peirano (1995). A experiéncia
da observacdo participante, depois da grande influéncia do trabalho de campo feito por
Bronislaw Malinowski (1884-1942), tornou-se um ritual de passagem para 0s antropélogos,

que depois de se situarem no campo de pesquisa e experimentarem as formas de vida dos

7 Este mesmo projeto teve duas dolorosas aprovagdes nos processos seletivos para cursar o doutorado (2013 e
2014), s6 foi possivel de fato cursar o doutorado em 2014, uma vez que a dissertagdo foi defendida em julho de
2013. Agradeco a minha orientadora professora Misia Reensik pela sugestdo de esperar para melhor amadurecer.
Hoje, tenho certeza que os respectivos trabalhos de mestrado e doutorado sairam bem melhor do que seriam se
tivesse defendido a dissertacdo as pressas e cursando o doutorado de forma dispersa.

& Aqui entendo como Tim Ingold (2014) que fazer etnografia é “literalmente escrever sobre pessoas”.
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nativos, estdo aptos a fazerem um diélogo das categorias nativas com 0s conceitos teoricos.
Esse foi o procedimento aqui adotado para construgcdo deste trabalho. Segundo Roberto
Cardoso de Oliveira (2003), o pesquisador participante produz uma inter-subjetividade, na
qual reavalia suas categorias enquanto interpreta as nativas.

Tanto Roberto DaMatta (1987), quanto Cardoso de Oliveira consideram a
“relativizacd0” como uma atitude que possibilita ao pesquisador escapar da ameaca do
etnocentrismo, permitindo o confronto intelectual entre pesquisador e pesquisados. Foi
através da observacdo participante que pude entender a logica do mundo dos nativos, na
medida em que interpretei a sociedade e a cultura do outro em sua verdadeira interioridade.
Isso me permitiu, no ato de escrever, estar atento as representacdes que os nativos fazem de
seu proprio mundo, relativizando a interpretacao, para fazer um dialogo interpretativo, no qual
¢ possivel dar “voz aos nativos”, como afirma Adjair Alves (2011) sobre o processo de
pesquisar participativamente com o0s sujeitos de pesquisa.

Estando morando no campo de pesquisa e fazendo constantes visitas, comecei a ter
conversas sistematicas com os nativos, fazendo assim entrevistas semiestruturadas, nas quais
estava com 0s sujeitos de pesquisa dialogando sobre os temas pertinentes a pesquisa.
Utilizando do diario de campo, fazia anotacdes e elaborava nele perguntas estratégias. Isso me
possibilitou fazer questionamentos precisos, enquanto conversava Ccom 0S Meus
interlocutores, sem seguir um protocolo rigido de perguntas. Na maioria das vezes, as
conversas aconteciam sem haver um agendamento prévio. Ao encontrar 0s moradores,
comecava dialogando sobre diferentes assuntos. Vez por outra, acabavamos chegando as
questBes pertinentes @ minha pesquisa. Mas, em algumas ocasifes foi preciso agendar
entrevistas, marcar horarios, utilizando o diario e o gravador para recolher algumas
informacdes.

Esta pesquisa teve carater qualitativo, uma vez que foi direcionada para um
determinado publico em meio aos assentamentos estudados, visando prioritariamente o
contato com um publico seleto relacionado a tematica escolhida. Procurei, desta maneira,
priorizar quem esteve envolvido no inicio dos assentamentos, as pessoas mais idosas e as que
participavam das atividades religiosas e das associa¢fes comunitarias. No entanto, no campo,
pude conhecer pessoas de diferentes faixas etarias e género. Desde o lugar de hospedagem as
entrevistas, o publico que estive me relacionando era muito diversificado. Apenas néo cito, ao
longo desta pesquisa, as falas das criangas, embora com elas também tenha convivido, mas
ndo as considero sujeitos de pesquisa, pois ndo se relacionam diretamente com o tema

abordado.



23

A condicdo de esta pesquisando, pela primeira vez, alguns desses assentamentos foi
util para manter uma sensagdo de “estranhamento” necessaria em relacdo ao objeto de estudo,
como nos fala Mariza Perirano (1995). Por sua vez, os assentamentos ja conhecidos, como é
caso do Boi Branco, também foram repensados, porque novos dados fizeram surgir novas
questBes que englobaram até as pesquisas anteriores. Posso dizer que o campo de pesquisa se
mostrou vasto e possibilitou a problematizacdo de varias questdes, fazendo-se ser ouvido por
ouvidos sensiveis e visto por olhos atentos ao imaginario social dos nativos.

Tentei de maneira geral ndo reduzir esta pesquisa a uma sequéncia de operacgdes e
procedimentos necessarios e imutaveis, de protocolos codificados. Isso, como assinala Bruyne
(1977: 30), converteria a metodologia numa tecnologia, apoiada sobre a viséo rigorista e
“burocrata” do design. O trabalho de campo, aqui, esteve configurado na triplice dimensdo:
do olhar, ouvir e escrever, assinalada por Roberto Cardoso de Oliveira (2000)°. E aqui €
justificada a importancia da observacdo participante ¢ da “relativizacdo”, visto que os
significados da cultura nativa foram interpretados, como forma de entender a compreensao

gue os nativos tém de seu mundo e vivem sua realidade social.

e APLICANDO A OBSERVACAO PARTICIPANTE

Em marco do ano de 2015, mais ou menos um més depois da sugestdo do padre
Anténio Elias, ja estava em contato direto com os moradores da comunidade Serra dos Mares.
Os primeiros contatos foram com Sr. Anténio Barbosa e sua esposa Dona Neguinha.
Posteriormente, aos contatos preliminares, foi possivel identificar que havia, numa mesma
localidade, trés assentamentos, dividindo basicamente a mesma terra, que se denominava
numa unica nomenclatura: acampamento Serra dos Mares. Tratava-se da Jussara Il e Jussara
I1l, dois assentamentos distintos e com formas de organizacdo em contextos histdricos
diferentes. A Jussara Il se reconhecendo como sendo a continuidade da Serra dos Mares,
comunidade com quem dividia 0 mesmo espaco praticamente e até 0 mesmo CNPJ em um
determinado periodo histérico. No entanto, a Jussara Ill ocupava um territério doado pela
Serra dos Mares, mas alguns metros (aproximadamente 600) separados e ndo se reconhecia

como remanescentes destes ultimos, apenas vizinhos com lagos de reciprocidades.

% Segundo Cardoso de Oliveira (Op. Cit. p. 32), estes trés atos estdo sintonizados na etnografia. Foram também
0s procedimentos aqui usados, uma vez que ao sair da comunidade e ficar na residéncia do meu avé pude
sistematizar as anotagdes e registrar aquilo que via e ouvia no campo, retornando poderia dar continuidade as
observacdes, vendo, ouvindo e escrevendo.
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Quando depois de alguns meses de visitas e incursdes, resolvi passar uma semana na
comunidade Serra dos Mares, no més de junho de 2015, quando descubro uma surpresa: havia
mais um conjunto de assentados muito proximo e que até entdo ninguém tinha me falado.
Eram os sem terras do MST, como sdo chamados e reconhecidos por todos. Estes estdo
ocupando a mesma terra da fazenda Jussara I1l, que j& estava sendo negociada e ocupada por
pelos sem terras associados & FETAPE. Por isso, numa mesma fazenda se encontram dois
assentamentos agrarios que é o Jussara I1I/FETAPE e o Jussara I1I/MST. E exatamente assim
que se identificam e se reconhecem nominalmente.

No contato direto com os moradores, pude entender como pensam e se classificam, a
I6gica interna de cada assentamento e o universo simbolico que permeia a vida cotidiana em
cada localidade. Na primeira semana de pesquisa, dentro da comunidade Serra dos Mares,
passei a ter mais contato com os assentamentos vizinhos. Mas como acabei descobrindo o
assentamento Jussara III/MST, tive que parar um pouco a pesquisa, sinalizar para outras
questBes. Deixei-me levar pelo préprio campo de pesquisa, quando decidi que deveria enfocar
nos assentamentos de fora da comunidade Serra dos Mares, entdo fiz da casa de Sr. Antonio
Barbosa um local de apoio e morada provisoria. Depois disso, retornei para casa, mas com 0
pensamento no campo, até que na Ultima semana de agosto de 2015 retornei & casa de Sr.
Antonio Barbosa e resolvi me deter com mais detalhes no assentamento Jussara I1I/MST.

Quando chegava a Serra dos Mares, as pessoas perguntavam sobre o que estudava,
entdo dizia que estava interessado em saber a histdria do assentamento e que se tratava de um
trabalho para universidade. Mas quando passava a fazer perguntas aos sujeitos da pesquisa, a
maioria insistia em falar sobre Frei Juvenal, o que rapidamente fez surgir os boatos de que eu
estava fazendo a historia de Frei Juvenal. Todas as vezes que eu explicava sobre minha
pesquisa, tinha que deixar claro que meu objeto de estudo ndo era apenas a histéria do Frei
Juvenal, mas toda histdria da comunidade, a ponto de varios moradores, como € o caso de Sr.
Antdnio Barbosa e Sr. Zé Luiz me sugerirem fazer a historia de Frei Juvenal, mesmo depois
de explicar varias vezes que meu interesse era na historia do assentamento e a relacdo com a
religiosidade.

Foi quando decidi sair da comunidade e passei a fazer visitas constantes, normalmente
um ou duas por semana, passando por varios outros assentamentos, inclusive, fiquei alguns
meses com morada dupla, residindo em Garanhuns (minha residéncia) e na casa da minha tia
Lindaura na cidade de lati, pois facilitava o contato com 0s moradores dos assentamentos.
Quando ja no inicio de 2016 fui morar de novo no campo, desta vez na residéncia de Sr.

Aloizio da comunidade Jussara Il. No més de janeiro, durante uma semana, depois disso



25

foram feitas varias visitas esporadicas. Quando decidi, ja no més de outubro de 2016, residir
durante a Ultima semana na casa de Sr. Antdnio Barbosa, para participar das celebracGes
religiosas. Depois destes periodos mais intensos de pesquisa, fiz varias outras que me
permitiram conhecer a fundo as questfes sociais de cada assentamento.

Esses mergulhos e essas incursdes, junto com o processo de morar e estar com 0S
sujeitos pesquisados, me fizeram compartilhar momentos, viver a vida dos nativos em certos
aspectos. Como aponta Roberto Cardoso (2003:21) no ato de pesquisa hd uma fusdo de
horizontes entre o pesquisador e pesquisado, que “implica na penetracdo do horizonte do
outro, ndo abdicamos de nosso proprio horizonte. Assumimos nossos preconceitos”. Posso
dizer que isso ocorreu a ponto de me deixar levar em alguns aspectos pelos préprios sujeitos
pesquisados, tendo em vista que no ato da escrita sempre estava atento as falas e tentando

pensar como era o0 universo simbdlico deles, para poder fazer minhas afirmacdes.

e ESTRUTURA DA TESE

Esta tese estd dividida em quatro capitulos. No primeiro, cujo titulo é Luta e fé: a
historia exitosa da comunidade Serra dos Mares é a presentada e contextualizada a histéria
desta comunidade, a situando geograficamente e apontando quais foram os elementos e as
formas de organizagdo no processo formacdo ao longo do tempo. Trata-se de uma abordagem
descritiva, resultado da pesquisa etnografica, sobre a histéria da Serra dos Mares, a
comunidade com maior énfase analitica neste trabalho.

O segundo capitulo é intitulado Os assentamentos agrarios de lati: as historias de luta
na busca pelo éxito, nele sdo apresentados cinco assentamentos. Por isso, este capitulo esta
dividido em cinco itens, denominados: Comunidade Jussara II: a continuidade da Serra dos
Mares; Os sem terras da Jussara Ill: lutas e desafios; O impasse: “sem terra’ invade terra
de “sem terra” e, por fim, Uma breve incursdo etnografica: elementos para efeitos de
comparacdo. Neste capitulo, sdo narradas as historias de formacédo, o conjunto de acdes
politicas e as formas de organizacdo social, bem como os aspectos geograficos envolvendo os
assentamentos.

No terceiro capitulo, a discussédo gira em torno das definicdes de sucesso e fracasso
nos assentamentos. Este capitulo tem como titulo: O éxito na luta pela terra e a qualidade de
vida nos assentamentos agrarios. Por sua vez, ele esta subdividido em quatro itens, que

permitem problematizar os elementos usados como pardmetros para definir a qualidade de
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vida e os critérios definidores sobre o éxito nos assentamentos. O seu primeiro item é
denominado: A comunidade Serra dos Mares: construindo uma histéria exitosa. O seguinte é
A comunidade Jussara Il e a busca por um modelo ideal de assentamento. O terceiro item,
por sua vez, cujo titulo ¢ Uma luta sem fim: a qualidade de vida e os desafios para consolidar
a luta pela terra na Jussara Ill, trata das perspectivas e desafios que estdo sendo enfrentados
a fim de atingirem éxito na luta pela terra. A abordagem tem como prisma uma discussao
sobre dois modos de agir e duas logicas distintas, uma ligada a FETAPE e outra ao MST. Por
isso, ocorre uma divisdo em dois subtopicos, denominados: 0s sem terras associados a
FETAPE e os sem terras do MST. No quarto e Gltimo item deste capitulo a discussao se da
sobre o INCRA e a sua visdo quadrara sobre a terra.

O quarto capitulo € intitulado Devocéo e visdo de mundo: a vivéncia religiosa na
comunidade Serra dos Mares. Neste, sdo problematizados os valores e sentidos cosmoldgicos
que motivaram a conquista da terra e fundamentam a vida em comunidade. Este capitulo esta
dividido em cinco itens: primeiro, A promessa da capela e o sentido da vida; segundo, Ser
gente: a graca da terra e a identidade catolica; terceiro, A vida religiosa em comunidade;
quarto item é denominado O compadrio e a preferéncia pelos pobres e, por fim, o quinto item
chama-se: A homenagem postuma a Frei Juvenal.

O quinto e ultimo capitulo é denominado: A cosmologia religiosa na construgéo do
éxito na luta pela terra. Por sua vez, estd dividido em trés itens: primeiro, Etapas de
superacdo na construcdo da autonomia nos assentamentos; segundo, A¢do politica e acéo
religiosa: meios e fins na construcdo do éxito e, por fim, Sacrificio e graca: uma viséo
religiosa do sofrimento. Neste capitulo é problematizada as etapas na busca pelo éxito nos
assentamentos, 0os modos de agir e as concep¢des em cada contexto etnogréfico, se trard do
capitulo mais tedrico e mais conclusivo, por fim, teremos as considerac6es finais concluindo

a tese.
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2 LUTAE FE: AHISTORIA EXITOSA DA COMUNIDADE SERRA DOS MARES

A comunidade Serra dos Mares esté localizada na parte sul do municipio de lati, a 15
km da cidade, que fica aproximadamente a 284 km do Recife, a capital do Estado de
Pernambuco (para situar a comunidade Serra dos Mares e todos demais assentamentos vide
mapas em anexo). A data de fundacdo é 8 de marco de 1986. Em seu inicio foi formada por 23
familias e atualmente sdo 30 que fazem parte da mesma. Trata-se de um assentamento do
Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria (INCRA), e é considerada como um
exemplo exitoso na luta pela terra. E pioneira na regido e também estd muito proxima das

primeiras experiéncias de assentamento agrario do Brasil, tendo em vista que®:

A primeira ocupagdo vitoriosa no Brasil, na qual se conseguiu a
desapropriagdo das terras, foi realizada na fazenda Macali, no municipio de
Ronda Alta, no Rio Grande do Sul, em 7 de setembro de 1979. Com aquela
ocupacdo, como numa imagem de uma espiral, essa acdo detonou outras

ocupagdes e contribuiu para consolida¢do do MST (LOERA, 2009, p. 73-4).

Antes de sua formacdo propriamente dita a comunidade Serra dos Mares ja contava
com o apoio do Sindicato dos Trabalhadores Rurais de lati, cujo presidente era Sr. Ocridio,
esta entidade sindical, por sua vez, era ligada as seguintes instituicGes: FETAPE, Igreja
Catolica e a Prefeitura Municipal de lati, comandada, a época, pelo prefeito Jodo Trocate.
Estes quatro 6rgaos foram, inicialmente, os elementos politicos de organizacdo e a articulacdo
para a reivindicacdo da terra. Segundo os moradores mais velhos, o primeiro momento de
motivacao e organizacdo se deu junto as Comunidades Eclesiais de Bases, representada na
pessoa do padre franciscano Frei Juvenal que, desde o inicio, matinha uma relacdo de
aproximagdo com os moradores locais. Concomitantemente a este fato, os moradores
procuraram o lider sindical o Sr. Ocridio, para fazer do sindicato um 6érgdo de
instrumentalizagdo na luta politica, é tanto que a propria escolha do territdrio a ser escolhido
como assentamento foi sugerido pelo presidente do sindicato.

A Fazenda Serra dos Mares, assim chamada por estar localizada em meio a um
conjunto de serras com este mesmo nome, tem uma extensao territorial de 257 hectares. Os

lotes dos respectivos moradores possuem 5 hectares cada, sendo 2 dentre os 23 lotes com 7

10 Os proprios moradores se reconhecem como vivendo em uma comunidade. Esta definicdo sera problematizada
em seguida. Por hora, basta dizer que essa nogdo de comunidade é algo muito difundido pela igreja catdlica
como afirma Sabourin (1999, p. 42): “o uso do termo comunidade ¢ recente, tendo sido introduzido pela agao
pastoral da Igreja Catdlica durante os anos 1970, por meio das Comunidades Eclesiasticas de Base”.
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hectares. Tais dimensdes fazem deste assentamento uma area de pequena extensdo, sobretudo,
guando comparada com as fazendas da regido. E também o assentamento que possui a menor
extensdo na divisdo de lotes, em relagio aos municipios de lati e de Aguas Belas'!. O restante
do territério é de uso coletivo, incluindo a area que compde a vila residencial e mais alguns
hectares que ficam em meio &s serras. Essa parte alta do assentamento € uma &rea de
preservacdo ambiental, apresentando uma vegetagéo, caracteristicamente, da caatinga, o que
facilita a sobrevivéncia de espécies animais locais. Por esse motivo, os assentados resolveram
preservar essa area, haja vista que proximo a formacéo das grandes serras estdo concentradas
as nascentes de rios intermitentes e 4gua no subsolo.

No entanto, apesar de ser considerado um exemplo bem sucedido de assentamento,
destacando-se pela presenca de areas coletivas bem preservadas, esta regido esta dentro de
uma ldgica de distribuicdo de terra feita pelo INCRA, que muitas vezes € responsavel por
produzir e reproduzir a desigualdade. Neste caso, 0 que era para ser uma distribuicdo de terra
para torné-la mais igualitaria e acessivel, melhorando a questdo agréria no pais, tornando-a
menos desigual, na pratica, reproduziu uma situacdo de precariedade aos moradores ao
colocar 23 familias em 257 hectares de terra numa regido onde a agricultura é impraticavel.
Além do mais, nessa localidade s6 € possivel a criacdo de animais de forma sazonal, pois as
secas afligem a regido constantemente. Esta fazenda, antes de ser desapropriada, ja era
considerada muito pequena. Em suas proximidades havia outras trés com mais de 1000
hectares cada uma delas. Apds a desapropriacao, os lotes ainda menores e todos os demais
assentamentos que surgiram posteriormente apresentam, no minimo, o dobro de extensdo
territorial, distribuidos em lotes para cada um dos moradores*?.

De maneira geral, no Brasil, a distribuicdo de terra é extremamente desigual. Alias, a
terra é exemplo e expressdo da desigualdade socioeconémica que perpassa toda a sociedade
brasileira. Dados do IBGE (2006, p. 107) mostram que, “enquanto os estabelecimentos rurais

com menos de 10 hectares ocupam um percentual menor que de 2,7% da area total do pais,

11 A regifo de lati e Aguas Belas é considerada, no Estado de Pernambuco, como uma das que mais concentra
assentamentos agrarios, segundo informacdes fornecidas pelos funcionarios do INCRA. No municipio de Aguas
Belas ocorreu em 2015 uma reunido das Associagdes Comunitarias dos Assentamentos, que contou com a
participagdo de 45 associagdes comunitarias diferentes. Embora, estivessem presentes liderancas representando
Itaiba, Tupanatinga, Pedra e outros municipios, a maioria das associacdes representadas era de lati e Aguas
Belas. Nessas reunides, funcionérios do INCRA e dos sindicatos rurais fornecem informacGes sobre recursos,
analisam e despacham possibilidades de realizacdes de projetos. Normalmente, dura uma hora ou duas, havendo,
na sequéncia, uma festa. Essa festa se originou porque esse municipio teve como prefeito, entre os anos de 2009
e de 2016, Reginaldo do PT, ex-presidente do Sindicato dos Trabalhadores Rurais, apoiador e promotor da festa
dos associados.

12 1sso é mais um elemento que mostra a perseveranca e consisténcia dos assentados, pois mesmo morando em
lotes pequenos, com dificuldades de subsisténcia, ndo desistiram da terra.



29

aqueles que possuem mais de 1.000 hectares concentram uma margem superior de 43% da
area total”. Segundo Schenato (2014, p. 109): “no Brasil o indice de Gini que mede os
contrastes na distribui¢io do uso do solo tem a média de 0,854”%3. Autores como Ranieri
(2003) ressalta que a situacdo ja foi muito pior, tendo em vista alguns esforcos, por parte do
governo, quando pressionado pelos movimentos sociais, sobretudo, apds a redemocratizacao
em 19854,

Em algumas regioes do Nordeste, “como ¢ o caso do Estado de Alagoas, o indice Gini
¢ ainda maior, chegando a 0,871” (SCHENATO; 2014, p. 109). Neste sentido, vale lembrar
que o municipio de lati fica na fronteira do Estado de Pernambuco com Alagoas, estando a
comunidade Serra dos Mares a menos de 20 km do territorio alagoano. Em uma entrevista
com Manoel Branquinho, senhor de 64 anos de idade, um grande fazendeiro da regido, ficou
evidente que a presenca de grandes propriedades é muito comum na localidade. Ele afirmou
que: “hoje eu tenho uma fazenda de 1000 hectares, sou um dos menores, ja tive 12 fazendas.
Nessa seca, na minha fazenda ndo da pra criar nenhum jumento. Eu ndo sei como esses sem
terras daqui vivem!” (Conversa no jogo de baralho, em 14/10/2015).

A comunidade Serra dos Mares esta situada em meio a um conjunto de fazendas. O
fazendeiro mais famoso da regido é Sr. José Amaro que possui mais de 5.000 hectares de
terras, distribuidas em 3 grandes fazendas, nos municipios de lati, Pedra e Aguas Belas. A
I6gica de organizacdo espacial das 23 familias que se formaram, e, atualmente, moram no
assentamento Serra dos Mares € diferente, tendo em vista que a maioria € originaria da zona
rural de outros municipios, principalmente Caetés e Paranatama, onde predominam pequenas
propriedades. Atualmente, os moradores mais velhos ainda vivos e que participaram da
fundacéo sdo: Sr. Antdnio Barbosa, Sr. Zuza, Sra. Luzia, Dona Edith, Dona Zefa, Zé Luiz (o
presidente da Associacdo Trapia Il), Antdnio de Carmoza, Maria de Zé Preto, Luiza, Nelson,
Luizinho, Paulo Barbosa (filho de Sr. Antdnio Barbosa), Josa e Paulo. Estes nomes citados
apresentam como condi¢do comum o fato de terem morado anteriormente nos sitios Caldeirao
do Chapéu, Barrigudas, Berduelga, Atoleiros e Malhada de Jurema. Todos estes sitios ficam

na zona rural do municipio de Caetés e estdo as margens do municipio de Paranatama.

13 Este indice que mede a desigualdade véria de 0 a 1. Quanto mais proximo de 0, maior a distribuicéo e a
igualdade. Ao se aproximar de 1, maior é a concentracdo e a desigualdade. Isto €, o nimero 0 significa que todos
tém acesso a terra, e o nimero 1 significa dizer que toda terra estd concentrada com uma Unica pessoa.

140 governo que mais realizou assentamentos foi o de Fernando Henrique Cardoso, entre os anos de 1995 a
2002 (RANIERI, 2003, p. 14). De acordo com o INCRA (1999), o Brasil, no periodo de 1995 a 1999, foi o pais
gue mais investiu em reforma agraria no mundo. No total, foram assentadas 372.866 familias. Mesmo assim, o
indice Gini era de 0,843 em 1998, um dos indices mais elevados do mundo, refletindo nossa extrema
desigualdade social (HOFFMANN, 1998).
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O Sr. Zuza® relatou em conversa que, antes de ocupar a fazenda Serra dos Mares,
morava em um terreno de meio hectare no municipio de Caetés. Do mesmo modo, Dona Edith
e demais moradores também afirmaram que nao tinham terras e, portanto, moravam em casas
de parentes. Esses relatos de vida tinham em comum essa questdo da falta de terra,
constituindo-se como moradores de terras alheias. Neste sistema de moradia, o trabalhador
passa se reconhecer como morador, constituido uma relagdo assimétrica, na qual o mesmo se
submete ao dono da terra por nao ter onde morar. Essa assimetria € marcada por uma relacao
moral de subordinacdo, em que o individuo ndo tem muita opcdo de escolha a ndo ser se
submeter a logica do jogo, qual seja; ndo possuindo a terra, se sujeita a quem lhe permitir
morar em sua propriedade. Em troca, o trabalhador toma conta dela, trabalha e cuida da
mesma, devendo parte do seu trabalho bracal ao proprietario como forma de pagamento pela
morada. (SCHENATO, 2014; GARCIA JR, 1988; ANDRADE, 1986).

Os atuais assentados da Serra dos Mares ja eram agricultores e trabalhadores bracais.
Em sua maioria, exerciam fungdes de moradores em terras alheias, ou como costumam se
reconhecerem como sendo trabalhador de aluguel, que seria a pessoa prestar servico para um
proprietario de terra, normalmente na enxada, e recebe por quinzena ou por més. Ha também
aqueles que trabalham pelo regime de meia, outro sistema de trabalho ligado a divisa da
producdo entre o proprietario da terra e o trabalhador bracal (SABOURIN, 2009).

Neste ultimo caso, o proprietario oferece sua terra ao trabalhador e 0 mesmo passa a
cuidar dela limpando o mato, estrumando, plantando e cultivando a lavoura, tendo direito a 50
% da producdo. Segundo diferentes versdes nativas, essas pessoas se submetiam ao trabalho
de aluguel porque ndo havia a oferta de terras disponiveis no regime da meia, ja que, na regido
de Caetés, os terrenos sdo pequenos e 0 municipio é populoso. Embora, deixem claro que
preferiam o sistema de meia — pois, apesar de injusto, ainda assim, podiam ganhar conforme
sua propria capacidade produtiva — mas, a unica opcdo que lhes era ofertada,
esporadicamente, era o trabalho alugado no cultivo, limpa da mandioca e na lavoura que
predominam nos municipios de Caetés e Paranatama.

Um personagem importante, que consta do inicio do assentamento, é o Sr. Antonio
Barbosa, 0 morador mais velho, atualmente com 82 anos de idade. Este também era da zona
rural de Paranatama, exercendo as profissdes de caminhoneiro e agricultor. De acordo com o
seu relato, o mesmo afirmou que era morador e trabalhador de alugado, uma vez que nunca

teve a oportunidade de possuir terra e, por este motivo, estava sempre a viajar, sendo obrigado

15 Senhor de 68 anos de idade e um dos primeiros assentados da Serra dos Mares.
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a deixar sua esposa, Dona Neguinha e seus filhos, trabalhando nas terras dos cunhados Pedro
e Luis Nurnardo. Prosseguindo em sua narrativa, o Sr. Antdnio comentou que sua vida antes
do assentamento foi marcada por muito sofrimento e angustia, de trabalho forcado na lavoura
e uma renda quase que insuficiente para sua subsisténcia e da familia. Essa fase de sua vida,
como trabalhador de aluguel, durou, aproximadamente, trinta anos e 0 mesmo chegou a
acreditar que nunca seria capaz de possuir seu proprio “pedaco de chdo”, at¢ o momento
quando teve a oportunidade de ouvir um sermdo do Frei Juvenal que mudaria sua visdo de
mundo e assim se convenceu que poderia ser possivel a realizagdo do seu sonho, qual seja;
adquirir sua terra.

O interessante é perceber, nos relatos dos assentados, que a maioria se convenceu que
era individuo sem terra e que tinha direito a mesma, a partir dos sermdes do Frei Juvenal nas
missas e reunides realizadas pelo sacerdote. Vale salientar que se tratava do inicio da década
de 1980, em plena ditadura, momento muito tenebroso para se falar em reforma agréria.
Alguns moradores relataram que j& sonhavam em comprar e possuir sua propria terra, através
de medidas individuais, antes mesmo de conhecerem o franciscano. Mas o desejo de
conquista-la aumentou quando o Frei discursando em seus serm@es passou a ressaltar que a
mesma era um bem comum criada por Deus e, portanto, um direito divino. Assim, Sr. Zuza,
referindo-se a essa vontade de conquistar a terra e ao encontro com o padre, que 0S convenceu
da condi¢do em que viviam, afirmou o seguinte: “se juntou a fome com a vontade de comer”.
Sdo expressdes sinbnimas porque 0s interesses eram simultaneos, havia sem terras com o
desejo de possuir/comprar a terra e um Frei que pregava o direito a mesma como algo dado
por Deus.

Na década de 1980, a situacdo econdmica ndo era favordvel devido a crise que
assolava o pais. Altos indices de inflacdo afetava diretamente o campo. Os trabalhadores
rurais sofriam os efeitos da crise. No entanto, devido aos resquicios da ditadura, ndo se falava
em reforma agréria, por isso os discursos e falas do Frei Juvenal sdo tidos como algo corajoso
e, a0 mesmo tempo, inovadores para epoca. O Sr. Zuza da uma dimensdo de como sofria a
crise econdmica na pele: “naquela época se comprava um quarto de sardinha fresca na
bodega, 0 dono ndo anotava o pre¢o, botava era 0 nome no papel, porque aumentava o prego.
Muitas vezes, quando era no final do més, tinha que vender uma ovelha para pagar o quarto
de sardinha” (09/05/2015). Essa fala mostra como era a situa¢do vivida no campo por essas
pessoas. O Sr. Antonio Barbosa acrescenta: “era uma miséria, havia muita fome. O povo vivia

pedindo nas portas. Hoje estd todo mundo rico. Mas, naquela época o povo nas feiras so
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faltava rasgar uns aos outros pedindo. Isso j& era ruim para quem era rico, imagine para quem
ndo tinha onde viver, para quem nao tinha terra” (Entrevista realizada em 05/06/2015).
Diversos autores sdo consensuais (LOERA, 2009; SCHENATO, 2014; SPAROVEK
2003) em conceberem os fins dos anos 1970 e inicio dos anos 1980 como sendo momentos de
reconfiguracdo no campo®®. Segundo Loeira (2009, p. 73), com o fim da ditadura militar, o
Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST) institucionalizou-se e passou a ser
reconhecido como um “movimento social” cujo objetivo principal era a luta pela terra. No
entanto, 0 Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra atravessou um processo longo e

complexo antes de seu reconhecimento. De acordo com Ranieri (2003, p. 12) é:

Em decorréncia da baixa eficiéncia na alteracdo da estrutura fundiaria
brasileira e do agravamento dos problemas sociais no meio rural, 0 comeco
da década de 1980 assiste ao nascimento do Movimento dos Trabalhadores
Rurais Sem Terra— MST (formalmente constituido em 1984).

Segundo os relatos dos sujeitos pesquisados, nesse periodo, ndo havia conflitos de
terra na regido, muito menos se ouvia falar em invasdo ou sobre 0 MST. Ao que parece, 0
assentamento Serra dos Mares € o primeiro e o Unico em toda regido do agreste meridional
onde ha pessoas morando no territorio assentado desde a década de 1980. Os proprios
moradores relataram o pioneirismo dessa experiéncia de assentamento no estado de
Pernambuco, juntamente com outro assentamento no municipio vizinho de Bom
Conselho/PE, que também data do mesmo periodo. Porém, neste Gltimo ja ndo ha familias
morando, o que significa dizer que se trata de uma experiéncia fracassada de assentamento na
percepcdo dos moradores.

De acordo com alguns funcionarios do INCRA, ndo havia registro de documentos
sobre os assentamentos dessas localidades. Um deles respondeu que “se perdeu os

documentos durante as trocas de gestio”!’. Esse fato casou bastante surpresa, haja vista, ndo

16 Embora Schenato (2014) deixe claro que na Paraiba, estado vizinho, os primeiros assentamentos datem de
1987 em diante, momentos antes houve uma reconfiguragdo no campo, de maneira analoga ao contexto aqui
estudado. O que ocorreu foi uma demora maior em se atender a demanda por assentamentos, embora la também
os trabalhadores do Cariri paraibano estivessem, neste contexto, comegando a se organizar. “Em fins de 1974 ¢é
fundado o Sindicato dos Trabalhadores Rurais de Sdo Sebastido do Umbuzeiro, sob a lideranca de Luiz Silva e,
durante os anos 1980, a Comissdo Pastoral da Terra (CPT) tem atuacdo sistematica na regido. Ao passo em que,
lutando contra todas as adversidades politicas, os trabalhadores, apoiados pela CPT, avangavam na luta pelos
direitos trabalhistas, as liderangas consolidavam o sindicato, processo que culminaria com sua filiagdo a Central
Unica dos Trabalhadores (CUT) em 1985” (CANIELLO; DUQUE, 2006, p. 632).

170 INCRA aparece como sendo a representacdo maxima daquilo que Weber (1999) chama de burocracia. E
assim no imaginario dos assentados, como falam as liderangas: Carlos, Zé Luiz, Aloizio, Emanoel (MST) e José
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haver nada que comprove a existéncia dos assentamentos antigos como os da cidade de Bom
Conselho, muito menos, da Serra dos Mares, na superintendéncia de Garanhuns.

Todavia, independentemente dos numeros e resultados de lutas exitosas sobre a
conquista da terra, havia pessoas que sofriam sem a terra, que necessitavam e desejavam
possui-la, sonhando em conquista-la. Diante do sofrimento de uma populacdo reprimida
durante décadas pela ditadura militar e sem a possibilidade de se organizarem politicamente
até entdo, agravava-se o problema de acesso a terra. Isso indica a existéncia de uma demanda
social de luta e reinvindicacdo que nao era representada nem instituida por conta da auséncia
dos sindicatos e de organizacdo politica. Por isso, as pessoas nao se reconheciam como sem
terras, uma vez que ndo havia mecanismos de organizacdo, autorreconhecimento e
autoafirmacdo que permitissem essa identificacao.

Algumas pessoas sobreviviam sem ter ajuda financeira garantida como, por exemplo,
uma aposentadoria ou qualquer beneficio social, como é o caso da vilva Dona Edith. Era
essa, inclusive, a realidade da maioria das pessoas do assentamento, exceto aquelas que em
periodos de longas secas recebiam uma gratificacio do programa Frentes de Emergénciasé,
conforme relatados pelos moradores. A situacdo de vulnerabilidade era imensa,
principalmente, nas estacbes secas. O atual presidente da associacdo comunitaria da
comunidade Serra dos Mares, Sr. Zé Luiz, afirmou que, antes de conquistar sua terra, vivia de
forma muito precéria e sobrevivia com a sua profissdo de pedreiro, construindo casas. Mas, na
década de 1980 ndo tinha muita opcdo e o mesmo resolveu fazer tijolos para vender.
Infelizmente, a iniciativa ndo deu muito certa porque, além da crise econdmica que o pais
enfrentava, nos anos de 1983 a 1984, houve uma seca que o impedia de fazer tijolos, haja
vista ndo haver dgua nas barragens para o preparo do barro. Essa situacdo, de acordo com Z¢é
Luiz, era comum a muitas pessoas. Neste momento, 0 mesmo conheceu Frei Juvenal e passou

a cultivar a ideia de conquistar sua propria terra, principalmente quando: “num dia que estava

Fernandes. Todos se referem ao INCRA como sendo burocratico, com exigéncias quase inatingiveis no processo
de assentamento e com extrema precariedade em dar beneficios, fornecer informagdes claras e precisas.
Enquanto pesquisador, foi me concedido um atendimento e uma atencdo diferenciada, embora em alguns
momentos pude perceber um desencontro e uma falta de articulagéo entre os funcionarios atuais e as “gestdes”
passadas, tendo em vista que os documentos Uteis a pesquisa ndo foram encontrados. As informagdes gerais
fornecidas pelos funcionarios do INCRA ja tinham sido colhidas nos préprios assentamentos, de modo que as
duas visitas a este drgdo confirmam a visdo dos moradores, tendo em vista que a burocracia ndo permitiu ter de
fato informagdes precisas e Uteis a pesquisa.

18 De acordo com as informagdes prestadas pelos informantes Seu Zuza e Zé Vicente, as Frentes de Emergéncias
era um programa do governo Federal fiscalizado pelo estado e municipio e surgiu durante as décadas de 1980 e
1990. Este programa funcionava, esporadicamente, sobretudo, na época de extrema seca, na regido do semiarido
nordestino, e tinha como objetivo principal oferecer um pequeno auxilio financeiro as familias locais que em
troca exerciam trabalhos de manutencdo nas barragens e estradas dos municipios.



34

passando necessidade naquela seca comecei a pensar e botei uma coisa na cabeca sera que é
certo viver assim meu Deus?” (Z¢é Luiz, o presidente da Associagdo em 24/04/2015).

Segundo Dona Luiza, senhora de 40 anos, o Unico meio de ter dignidade era através
da conquista do seu “pedaco de terra”, pois desde muito jovem morava em terras alheias no
municipio de Caetés, e mal tinha um trabalho que Ihe oferecesse uma renda decente da qual
pudesse usufruir. De acordo com a mesma, houve muita luta e sacrificio na conquista da terra,
mas sua batalha tinha valido a pena, afirmando o seguinte: “sem luta e sem fé ninguém
vence”. Essa fala ¢ emblematica e revela ao mesmo tempo como pensa uma parcela
significativa da comunidade Serra dos Mares, como salienta Dona Edith: “a nossa luta ¢
antiga. Era uma festa naquela época com compadre Frei Juvenal e comadre Cida. O povo
rezava, cantava. Todo mundo cantando e rezando para dar tudo certo... Eita, mas era uma
festa animada viu!” (Dona Edith em 06/02/2016).

Dona Edith e Dona Luiza conheceram Frei Juvenal e Dona Cida, lideranga religiosa
das CEBs, antes de conquistarem a fazenda Serra dos Mares, ja no final da década de 1970 e
inicio dos anos 1980 e mantiveram contato entre si. Frei Juvenal era o paroco da Igreja de Séo
Luis Gonzaga, na cidade de Paranatama, cargo que exerceu por mais de quinze anos,
retornando na década de 1990 e ficando mais oito anos no oficio de sacerdote. Convém
lembrar que nas capelas dos sitios nos quais essas senhoras moravam, nas proximidades do
referido municipio, Frei Juvenal realizava suas pregagdes, facilitando a comunicacéo entre as
pessoas da regido, incluindo os demais assentados. Sr. Anténio Barbosa e Dona Neguinha,
por exemplo, contaram que conheceram Frei Juvenal na igrejinha do sitio Serra das Vacas, em
Paranatama, no ano de 1976: “Ele celebrava 14 perto da casa de compadre Luis. Nos ia pra
missa, depois, nés foi acompanhando ele 14 no sitio Cruz e até hoje vamos. Ainda esse ano
nos ia pra missa dele, mas o 6nibus se quebrou na pista. Mas todo ano nds vamos” (Dona
Neguinha, 12/10/2016)

Varios moradores afirmaram que, no inicio, a ideia de procurar terra para ocupar foi
surgindo, paulatinamente, e sem o apoio da maioria dos moradores. Segundo o Sr. Antdnio
Barbosa, muitas pessoas que ndo possuiam terra ndo apoiavam aqueles que desejavam
procura-la com o intuito de ocupé-la ainda que a mesma fosse improdutiva. Assim, o esforgo
do Frei Juvenal e dos que aderiram a essa causa foi convencer as pessoas da sua situagdo
enquanto sujeitos desprovidos de terras e que 0s mesmos tinham o direito de ocupar aquelas
que se tornaram improdutivas. O Sr. Z¢ Luiz relatou: “ainda hoje tem gente que ¢ sem terra,
mas ndo gosta de sem terra”. Logo, fica claro que havia uma condi¢do subjetiva para que a

terra fosse reivindicada, que seria: as pessoas se convencerem de que eram sem terras e,
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portanto, tinham direito de ocupa-las, pelo menos as improdutivas. Nesse contexto, mais
importante que falar em reforma agraria, luta de classe ou contestar a propriedade privada,
Frei Juvenal partiu da nocdo de sagrado, a fim de convencer a populacdo que a terra foi criada
por Deus e que era injusto ter trabalhadores vivendo sem ela.

Sabe-se que a reforma agraria possui uma dimensao ideoldgica, sendo reivindicada por
setores progressistas da sociedade representados por sindicatos e partidos politicos ditos de
esquerda, como aponta Ranieri (2003). A fim de ser realizada, o Estado precisa partir de um
pressuposto ideoldgico de nacdo, que pense a terra como um direito. Isso s6 ocorre quando 0s
individuos rompem com a ideologia hegeménica que os influencia no modo de pensar e agir,
visando manter o status quo (GRAMSCI; 1982). No entanto, esta questdo politico-ideoldgica
foi pensada em categorias anteriores e fundantes do pensamento social, ganhando um caréater
religioso. Em outras palavras, a linguagem elaborada por Frei Juvenal, segundo o relato de Sr.
Aloizio, transformou aquilo que a teoria social chama de consciéncia de classe em uma
questdo eminentemente de fé, haja vista que em seus sermdes, o franciscano dizia: “Deus
criou a terra para todos, € um direito Divino dado por Deus, para todos”.

Parafraseando essa colocagdo do franciscano, € justamente porque Deus criou a terra
para os individuos que ela se torna um direito de todos. Logo, ndo é justo viver sem a mesma.
Este argumento foi um dos motivos que levou os moradores a uma tentativa conjunta de
ocupacdo de uma fazenda de 2.500 hectares, no municipio de Paranatama, na divisa com lati,
no ano de 1983. Tratava-se, entdo, de aproximadamente 80 familias, juntamente com algumas
liderancas sindicais — Emanuel Leitdo, de Paranatama, e Ocridio, de lati —, pessoas ligadas a
FETAPE — Jodo Leonel, que anos depois se tornou prefeito de Paranatama — e liderancas
religiosas, dentre elas; Frei Juvenal, Cida e um sanfoneiro; Del da Sanfona. Este Gltimo
sempre acompanhava as lutas e tocava sua sanfona depois dos sermdes do Frei. Tais
momentos ndo eram apenas de festa, mas de socializacdo e, principalmente, de discussdes
politicas, como afirmam vérios assentados.

Todavia, nem todas as pessoas da comunidade aderiram a essa ocupacao, pois tinham
receio da reacdo de algumas liderangas politicas ligadas ao dono da terra no municipio de
Paranatama. Além disso, a fama deste municipio era de “pistolagem” isto ¢; uma regido
marcada por atos de violéncia nas disputas que envolvem a questdo da terra.'® O proprio Frei
Juvenal foi ameacado de morte e seu amigo, o padre Elias — apelidado de O Comunista —, foi

espancado em praca publica e arrastado até a igreja. Este Gltimo apoiava, a época, o candidato

19 Sobre a pistolagem em Garanhuns e regido ver o trabalho de Jason W. Clay.
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de oposi¢do Jodo Leonel, do Movimento Democratico Brasileiro (MDB). O grupo politico da
Alianca Renovadora Nacional (ARENA), que saiu vencedor, tentou prender o religioso,
acusando-o de desordem e arruaca. Ha comentarios de que também tentaram atirar no Frei
Juvenal, mas que, segundo os assentados, 0 mesmo nunca se intimidou. Ao invés disso, 0
padre franciscano se tornava cada vez mais combatente e atuante nas questdes politicas e
sociais.

E preciso ainda situar o contexto politico nacional e local da ocupacdo desta fazenda.
No plano local, havia pessoas passando por uma situacao de exclusdo que era comum a todos.
No contexto nacional, o Brasil estava saindo, lentamente, do periodo da ditadura que reprimiu
qualquer tipo de luta social e politica. O Sr. Antdnio Barbosa é quem conta com mais detalhes
estes momentos de luta politica. Segundo ele, no inicio da década de 1980, as familias sem
terra se reuniam, frequentemente, no sitio Cruz na CEB Recanto dos Franciscanos, municipio
de Garanhuns, lugar onde morava o Frei Juvenal. Neste local ocorrem, atualmente, as
reunides das CEBs. Esse espaco é apelidado de Recanto Franciscano porque, quando era vivo,
Frei Juvenal fez uma area de plantio de arvores frutiferas com varias casas para a realizacéo
de reuniBes e também com a finalidade de abrigar as familias carentes, caso precisassem. 1sso
facilitava o acolhimento de pessoas durante alguns dias, onde podiam discutir questdes
ligadas a luta pela terra e ter contato com outras liderangas de municipios distantes. O Sr.
Antonio contou que, em certa ocasido, presenciou a saida de varios caminhdes carregados de
gente com bandeiras e faixas se direcionando até a cidade do Recife, a fim de realizar uma
grande manifestacdo e paralisacdo em frente ao Palacio das Princesas, sede do governo do
Estado.

De acordo com Sr. Antbnio, essas manifestaces do ano de 1983 foram
importantissimas, uma vez que reafirmavam o sentimento de unidade e luta politica. Além do
mais, as pessoas estavam passando por necessidades e comegaram a perceber que nao
estavam sozinhas em suas reivindicagdes por melhoria de vida. Em uma manifestacdo, que
durou aproximadamente 30 dias, foi possivel reunir aproximadamente 8 mil pessoas defronte
ao citado Palacio das Princesas. O Sr. Antonio relatou ainda que, naquela ocasido, havia
muitas liderancas politicas de sua regido (alguns nomes ele ndo conseguiu lembrar-se durante
a entrevista), principalmente, apoiadores do ex-governador Miguel Arraes e representantes da
Paraiba e da Bahia, como também do prefeito de lati, Jodo trocate, que doou alguns
caminh@es de comida. Praticamente, ndo faltaram alimentacdo e agua, pois 0s membros da
igreja e dos sindicatos fizeram mutirdes e pediram ajuda a populacdo a fim de evitar que as

pessoas passassem por necessidade.
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Dentre as principais reivindicacdes dessa populacdo destacam-se aquelas ligadas a
vida no campo, principalmente, nas questdes de melhoria nas condi¢cdes de trabalho e
assisténcia social, haja vista que o contexto social era de seca extrema. Isso, como afirma Sr.
Antbnio, animou ainda mais a luta pela terra, fazendo com que inUmeras pessoas se unissem
no sitio Cruz com o objetivo de ocupar a fazenda no municipio de Paranatama. Entéo, logo
que chegaram da manifestacdo no Recife, a comunidade se reuniu e definiu uma data para
invadir as terras de Dr. Vicente. Desta forma, aconteceu a invasdo e dois caminhdes de
pessoas ocuparam 0s 2.500 hectares de terras improdutivas e acamparam na sede da fazenda
cujos territorios estdo distribuidos nos municipios de Paranatama e lati. L& montaram barracas
de lona e outras familias ficaram acampadas nas cocheiras. Logo, comegaram a derrubar o
mato, a fazer carvao e a planejar o plantio da lavoura e construcdo de suas rogas.

O que se sucedeu apds a invasdo ja era algo previsto; uma reacdo por parte de
liderangas politicas do municipio de Paranatama. N&o foi o seu proprietério, o Dr. Vicente
guem mandou desocupar a terra, mas sim alguns pistoleiros ligados ao grupo dominante na
politica local. A expulsdo ocorreu depois de, aproximadamente, um ano e meio de ocupacao.

Quem contou um pouco dessa histéria foi Dona Neguinha, esposa de Sr. Antonio:

No6s ganhamos essas terras daqui na bala?®, foi com muita luta e medo.
Antes, 14 em Paranatama, era a gente andando e fugindo com medo. Quando
via uma faisca de fogo de noite corria com 0s meninos no colo e se estrepava
todo nos espinhos e se queimava na tamariana. Foi um sofrimento infeliz
(24/04/2015).

A entrevistada citada acima complementa dizendo que “os pistoleiros,” homens que
defendem os interesses dos donos de terra, chegaram atirando dentro de casa. Na época, a
mesma estava com uma crianga pequena e saiu correndo e se refugiando na mata, cheia de
urtiga, favela e tamariana; uma especie de vegetacdo que causa alergia e coceira ardente. O
Sr. Zuza falou também sobre estes episodios, lembrando-se de uma jarra de barro perfurada
por balas e outros utensilios domésticos quebrados na ocasido da expulsdo da terra ocupada.
Depois desses acontecimentos, essas familias resolveram sair da terra, pois souberam que 0
entdo prefeito da cidade havia dito o seguinte: “jamais iria permitir que um padre comunista e

meia duzia de arruaceiro ocupassem as terras dos homens de bem” (Fala de Dona Luiza).

20 Quando ela diz: “ganhamos essas terras daqui na bala” nio se trata de atos de violéncia cometido por eles, mas
sofridos. N&o sdo os agressores, mas as vitimas.
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O Sr. Antbnio Barbosa prosseguiu em sua fala afirmando que ja tinha plantado feijdo e
estava limpando outra &rea para plantacdo quando a policia apareceu com capangas armados
para expulsar todos os moradores. Segundo varias versdes, a policia agiu de maneira violenta,
ateando fogo nas casas de lona, derrubando os currais e disparando tiros para o alto, enquanto
os homens armados, que 0 acompanhava, quebravam as estruturas das casas e arrancavam as
lavouras. Sr. Anténio Barbosa afirmou que, neste momento, vinha se aproximando com uma
carrada d’agua num carro de boi, quando um deles o parou e perguntou de onde ele vinha.
Em seguida, mandou-o que desocupasse a terra imediatamente. Embora, esse mesmo policial,
em conversa, teria dito: “essa terra ¢ de vocés, nés estamos fazendo isso porque estdo
mandando. Mas, por nds vocés ficavam ai. Depois, quando nds sair vocés invadam de novo e
procurem gente 14 de cima!” (12/10/2016).

Dona Neguinha relatou que passado esse ocorrido, seu irmdo, Luis Nunardo, chamou
todos aqueles ameacados para acampar em sua terra, lembrando, com orgulho, que seu irméo
e Frei Juvenal foram os responsaveis pela participagdo no movimento da sua familia e da
maioria daquelas pessoas. Um dia ela perguntou a seu irmédo se ele nao tinha medo de morrer
lutando pela terra, recebendo como resposta: “se eu morrer lutando, eu perdoo a morte”
(17/10/2016). Dona Neguinha e Sr. Antonio Barbosa se orgulharam em falar que estavam
lutando por algo justo, por dignidade. Contam ainda que viviam unidos em prol de uma causa.
Depois de expulsos da fazenda, acamparam no terreiro de Luis Nunardo, construindo barracas
de lona e, com panelas grandes, “davam de comer a todas aquelas pessoas”. Decidiram, entao,
naquele terreiro, que o sonho de viver lutando ndo podia acabar e, se fosse preciso morrer,
iriam perdoar a morte, como afirmou, anteriormente, o irmdo de Dona Neguinha e cunhado de
Sr. Antdnio. Este ultimo tinha muito orgulho da antiga lideranca, sempre repetindo a frase do
mesmo.

Diante disso, houve uma articulacao das 80 familias com liderancas sindicais de outros
lugares, surgindo, entdo, a oportunidade de ocupacdo da terra no municipio de lati. O
presidente do sindicato, Ocridio, conhecia a fazenda Serra dos Mares e a dona da propriedade.
Foi ele, inclusive, quem levou alguns desses sem terras para conhecer o lugar. O Sr. Zé Luiz
relatou que gostou da ideia, imediatamente, ainda mais, quando soube que a proprietaria,
Dona Guiomar, queria vendé-la de qualquer forma. Maria do Sindicato e Ocridio, por
conhecerem a Dona Guiomar, articularam a negociagdo. Algumas familias que moraram na
fazenda, anteriormente, em Paranatama, acharam que a mesma era muito distante e por isso
ndo aderiram a causa. Assim, mais de 30 familias optaram por ndo ocupar essa nova terra.

Outras, até vieram conhecer e apoiar 0 movimento, mas logo decidiram n&o ficar nela, devido
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ao clima mais seco, ao solo pedregoso e a falta de contato com as pessoas proximas da regido.
Com isso, apenas 23 familias ocuparam os 257 hectares da nova terra, depois de uma prévia
negociacdo entre o INCRA e a proprietaria. Esta aceitou a vinda dos sem terra porque sabia
que seria um negocio lucrativo, tendo em vista que a média de preco paga pelo 6rgéao estatal
era maior do que a dos fazendeiros.

Na época, o INCRA era um 6rgdo do governo responsavel por realizar, regular e
promover os processos de assentamento, uma vez que “em 1970, foram extintos o IBRA ¢ o
INDA, e, criado o Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria — INCRA.”
(RANIERI, 2003; p. 12). A legislacdo que vigorava e insidia sobre a reforma agraria estava
fundamentada, institucionalmente, no Estatuto da Terra. 2! Este aparato juridico, por sua vez,
fundamentava-se nas concepc¢des politicas e ideoldgicas representadas pelos militares que, na
época, ocupavam o poder. Afinal, ndo foi em vao que “foi elaborada e aprovada a Emenda
Constitucional, de 10 de novembro de 1964, que permitia a Unido promover a desapropriacao
por interesse social, mediante pagamento de prévia e justa indenizacdo em titulos especiais da
divida publica. Em 30 de novembro de 1964, foi sancionada a Lei 4.504, que dispde sobre o
Estatuto da Terra.” (RANIERI, 2003; p. 11)

Este Estatuto visava garantir, sobretudo, a desapropriacdo da terra mediante interesse
da Unido, ao mesmo tempo em que buscava garantir o direito a propriedade privada, uma vez
que s6 seriam desapropriadas terras mediante pagamento de “justa indenizagdo”. Haja vista,
que o processo de assentamento na Serra dos Mares aconteceu em uma fase de transicao
politica, foram criadas, anteriormente, as condigdes subjetivas??, favorecendo o surgimento de
concepgdes ideologicas e juridicas de que seria possivel a desapropriacdo da terra para o0 uso
coletivo. Em outras palavras, um conjunto de sem terras partiram da nocéo religiosa de que a
terra € um direito sagrado e universal dado por Deus, fazendo uma reivindicacao politica, que
levou os agentes do Estado a reinterpretarem a lei. Essa luta politica, instrumentalizada pelo
sindicato rural de lati e pela CEB recanto dos Franciscanos, resultou na desapropriagéo da
terra mediante a constatacdo de que a improdutividade permitia a desapropriagdo, uma vez
qgue no préprio Estatuto da Terra estava garantido o seu uso social (SCHENATO, 2004,

SPOROVEK, 2003). Isso mostra como a legislacdo vigente, em cada periodo, € passivel de

2L Em 30 anos (1964-1994) do Estatuto da Terra, o nimero de familias assentadas foi de 350.836, em 1.626
assentamentos, contando com os da reforma agréria, da colonizacdo (ambos feitos pelo governo federal) e das
acoOes fundiérias estaduais (RANIERI, 2003; p. 14)

22 A primeira condicéo de luta pela terra é que os sem serras se reconhecam como tal, passando a se perceberem
como sujeitos destituidos de propriedade. Segundo Sr. Zé Luiz, a maioria deles passou a entender que era sem
serras quando ouviu o Frei Juvenal ensinar que a terra era para todos. Desta forma, houve, primeiramente, a
compreensdo da terra como um direito dado por Deus, e em seguida, a tomada de consciéncia que eram pessoas
destituidas da terra e, portanto, deviam lutar por ela.
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maltiplas interpretacbes, ao mesmo tempo, evidencia como o0s textos juridicos séo
provenientes de lutas reais e simbdlicas travadas em um campo de forcas (BOURDIEU;
1998). Neste caso, sdo validas as interpretacdes tedricas de Esteci (2009, p. 223), ao

parafrasear Thompson (1987):

E verdade que, na historia, pode-se ver a lei a mediar e legitimar as relagdes
de classe existentes. Suas formas e procedimentos podem cristalizar essas
relacBes e mascarar injusticas inconfessas. Mas, essa mediacdo, através das
formas de lei, € totalmente diferente do exercicio da forca sem mediag6es.
As formas e a retérica da lei adquirem uma identidade distinta que, as vezes,

inibe o poder e oferece alguma protecdo aos destituidos de poder.

Muito embora, ndo se pode deixar de reconhecer, como Schenato (2004: 93): “em
plena ditadura militar foi promulgado o Estatuto da Terra (Lei n°® 4504 de 30/11/1964), que
teve o intuito de desmobilizar os movimentos sociais do campo, sofrendo influéncia norte-
americana, com base nos receios de revolugdes camponesas na América Latina”. Como se
sabe, a ditadura militar pds fim as Ligas Camponeses e abafou qualquer possibilidade de
reinvindicacdo da terra, pondo os sindicatos na clandestinidade (MORAIS, 2012). Com todo
esse contexto politico, que visava inibir as lutas sociais e invisibilizar as injusticas e as
desigualdades, a experiéncia pioneira de lutar pela terra e a tentativa de ocupacao da fazenda,
no municipio de Paranatama, e, depois em lati, demonstram como a terra era importante para
aqueles que lutavam por ela. Essas pessoas buscavam maneiras de resistir, lancando
estratégias para nao sucumbir, frente a todo aparato bélico, juridico e ideoldgico legitimado e
consumado pelo Estado brasileiro.

Os assentados da Serra dos Mares afirmaram que a experiéncia de ocupar a fazenda
em Paranatama serviu como motivo de unidade e instigou ainda mais a luta pela terra.
Naquele municipio, uma das liderangas locais, o Sr. Jodo Leonel, que estava diretamente
envolvido na ocupacio da fazenda de Dr. Vicente sofreu um atentado?. Deram-lhe um tiro de
espingarda calibre 12, acertando-o no braco. Estilhacos de chumbo perfuraram a biblia que ele
carregava. Nesse contexto, Sr. Jodo Leonel foi candidato a prefeito no municipio de
Paranatama e sua camisa suja com sangue e a biblia perfurada foram usadas como simbolo de

resisténcia na campanha eleitoral de 1988, o que resultou no éxito politico de um mandato de

23 O atentado ocorreu no ano de 1985, quando este se anunciava como pré-candidato a prefeito na eleicdo
municipal do ano seguinte. Até hoje nunca foram encontrados nem punidos 0s culpados, mas se atribui aos seus
inimigos e adversarios politicos, porque 0s mesmo ja tinham o ameagado por vérias vezes.
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seis anos. Simultaneamente, em lati, as pessoas estavam ocupando a fazenda Serra dos Mares
e construindo suas residéncias de lona. Nos relatos dos entrevistados, este momento, é
descrito como o de maior sofrimento, pois era um periodo marcado por uma intensa seca e
calor. O atentado contra Jodo Leonel foi usado como uma espécie de motivacdo para as
pessoas, haja vista que muitos se questionavam: “vamos desistir agora, depois que o pior ja
passou? Depois que ja foi derramado sangue?”. Isso ocorreu porque esta figura era
extremamente religiosa e um militante da FETAPE, sendo, inclusive proximo ao Frei Juvenal
e sempre marcava presenca nas reuniées com os assentados. Nas celebracfes, como muitos
afirmam, era ele quem distribuia a hostia sagrada.

O atentado contra uma lideranga religiosa, que encabegava 0 movimento, resultou em
uma maior visibilidade a causa dos sem terras. Muitos acreditaram que o fato de Jodo Leonel
ter sobrevivido foi um milagre, ou seja; uma prova de que Deus ndo desampara os seus. Nos
sermdes do Frei Juvenal, na Paroquia de Sdo Luis Gonzaga, em Paranatama, algumas pessoas
usavam a camisa ensanguentada e a biblia estilhacada como emblemas, no meio da multidao,
guando vinham verificar a prova do milagre. Enquanto isso, Jodo Leonel estava na capital do
Estado cuidando da sua saude e sendo assistido por liderancas politicas como o entdo
Deputado Federal Miguel Arraes de Alencar que, prontamente, ofereceu sua casa como
hospedagem para Jodo Leonel se instalar enquanto estivesse enfermo. Os vinculos politicos
adquiridos depois do atentado foram ampliados, a ponto de Miguel Arraes — que viria a ser
governador do Estado pelo MDB em 1986 —, visitar, constantemente, este senhor e realizar,
juntamente com o mesmo, a campanha para prefeito na cidade. Posteriormente, a esses fatos,
Jodo Leonel fundou o Partido dos Trabalhadores (PT) e membros de sua familia criaram o
Partido Socialista Brasileiro (PSB) no municipio de Paranatama.

Esta cidade passa a servir de exemplo a outros municipios, como é o caso de lati, ao
adotar uma tendéncia politica até entdo ndo existente na localidade. Como afirmaram Frei
Juvenal e o prdprio Jodo Leonel ao reconhecerem que o PT e PSB tiveram suas bases
ideologicas com pessoas ligadas a igreja. 1sso mostra como essas liderancas religiosas, nesse
momento, eram também liderancas politicas. Essa afirmativa leva a percepcdo que assim
como nas Ligas Camponesas da década de 1950, este caso de luta, por reforma agréria, se
identifica com uma tendéncia politica dita de esquerda, ou seja; esta ligada a tendéncia mais
progressista da sociedade, e, conta com apoio de liderancas partidarias (MORAIS, 2012).
Alias, a esquerda no Brasil sempre teve aquilo que Marcelo Ridenti (2000) chama de busca
pelo povo brasileiro, na qual ocorre uma identifica¢do direta “com raizes rurais, do interior,

do coragao do Brasil” (RIDENTI, 2000, p. 24).



42

Nesse periodo, 0 mundo também estava conhecendo o surgimento de uma nova onda
progressista. Como afirma o historiador Hobsbawm (2001:149), tanto esquerdistas quanto
direitistas do mundo inteiro foram surpreendidos, na década de 1970, com o aparecimento de
um novo e inesperado movimento revolucionario na Ameérica Latina: a Teologia da
Libertacdo dentro da Igreja Catdlica. Em uma breve conversa®* com Jodo Leonel ficou claro
que esse movimento influenciava sua atuacdo politica, embora ele deixe evidente em sua fala
que nunca leu nenhum livro sobre a Teologia da Libertacdo. Na verdade, essa influencia tinha
origem nos sermdes e na amizade mantida com Frei Juvenal, defensor e membro assumido do
movimento progressista catolico latino-americano. Nesse contexto, sendo chamados de
comunistas, s6 havia uma op¢ao para se fazer politica segundo Jodo Leonel: “ou vocé era de
direita ou comunista, os capa preta como diziam. Ai a gente era comunista”. Vale salientar,
que a pratica religiosa, na Comunidade Eclesial de Base, fundada por Frei Juvenal, € do inicio
dos anos 1980, quando a Teologia da Libertacdo estava no seu auge, como esclarece Silva
(2006, p. 11) ao definir e contextualizar esse movimento politico-religioso, bem como sua

importancia para a América Latina:

As transformacdes sofridas pela Igreja Cat6lica Romana ao longo do século
XX e, principalmente na sua segunda metade, quando Varios setores do clero
na América Latina passaram a identificar-se com as causas das esquerdas do
continente e com a questdo do homem pobre. Dessa metamorfose, brotou o
ideal de libertagdo das classes empobrecidas e das nac6es latino-americanas.
Desenvolveram uma nova reflexdo teolégica voltada para os anseios e
necessidades desse homem e dessa sociedade: a Teologia da Libertacdo. Tal
reflexdo, nascida a partir de uma nova préaxis do clero, dialogava com novas
concepgbes politicas, cada vez mais radicalizantes, que surgiam no
continente, animadas pelo mito da revolugdo e pelo mito do foco, apds a
vitoria de Fidel Castro, em 1959. E também com a elaboragdo da teoria da
Dependéncia, que pressupunha a ruptura com os grandes centros financeiros
do mundo capitalista como a Unica forma de liberar a América Latina da
condicdo de opressdo na qual se encontrava. Dialogava ainda, com 0s novos
posicionamentos da Santa Sé, a partir dos documentos do Concilio Vaticano

I, mas, sobretudo, das enciclicas de Jodo XXIII e Paulo VI, Pacem in Terris

24 Essa breve conversa se deu em outubro de 2016 na prefeitura de Paranatama, por ocasido de uma missa em
homenagem a Frei Juvenal. Sr. Jodo Leonel estava em horério de trabalho, e, naquela ocasido, ocupava um cargo
comissionado na secretaria de finangas do municipio. Ainda assim, resolveu conversar de maneira informal
sobre o tema da “religido e politica nos anos 1980, e em seguida se dirigiu a missa, onde ja se encontravam
varias pessoas, dentre elas algumas da Serra dos Mares.
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e Populorum Progressio, respectivamente. As novas posi¢des geraram
muitos conflitos e impasses, tanto no interior da Igreja Cat6lica quanto nas
sociedades latino-americanas, tornando-se a Teologia da Libertagdo (TL)
objeto de muitos ataques, mas também, de muitas disputas. No Brasil,
assumiu funcdo ideolégica hegemdnica na Conferéncia Nacional dos Bispos
do Brasil (CNBB), e foi fundamental na constituicdo das Comunidades
Eclesiais de Bases (CEBs), dentro do processo de transicdo politica que o
pais vivia, saindo do regime civil-militar e retornando ao Estado de Direito.
Na América Central e na Nicaragua, principalmente, assumiu um carater
mais explosivo e tornou-se parte integrante dos novos valores simbolicos,
assumidos pela Frente Sandinista de Libertacdo Nacional, durante o processo
revolucionario do pais. Apds 1984, foi ostensivamente combatida pela Santa
Sé e pelas novas politicas do papa Jodo Paulo Il, para a Igreja latino-
americana (SILVA, 2006, p. 11).

A Teologia da Libertacdo foi, desde seu inicio, um movimento politico-religioso. Em
Paranatama ha duas liderangas politicas e religiosas e ambas adeptas a essa corrente de
pensamento: Jodo Leonel, o politico que vivia dentro da igreja, e o Frei Juvenal, o religioso
que vivia dentro da politica. Essa atuacdo politica se aproxima muito daquilo que Eric
Hobsbawm (2001: 425) definiu como os padres-cat6licos-marxistas, porém prefiro chamar de
padre-politico, haja vista que os argumentos usados por Frei Juvenal, para articular seu
movimento politico e também seus sermdes direcionados aos assentados, nunca foram
baseados em categorias marxistas, apenas, eram fundamentados na cosmologia catélica crista
e na pratica politica “padre-cristdo-franciscano”, como se reconhecia. Frei Juvenal afirmava
ainda que sua inspiracdo politica como pratica cotidiana adveio das leituras dos livros de Frei
Beto e Leonardo Boff?, os dois maiores expoentes da Teologia da Libertagdo, segundo ele.
Na entrevista,?® feita com o frei, no ano de 2012, ficou claro que sua simpatia pela Teologia
da Libertacdo, bem como sua atuacdo nas CEBs se deram porque este acreditava que essa era

a maneira mais proxima de viver conforme a vontade de Deus: “as CEBs estdo muito

% Esses dois tedlogos aparecem nas mais renomadas listas entre os protagonistas da Teologia da Libertacéo,
como ¢ o caso de Noronha (2012, p. 185): “citarei logo a seguir alguns dos protagonistas de sua historia. Sdo
eles: Hugo Assman, Frei Betto, Maria Clara Luucchetti Bingemer, Clodovis Boff, Leonardo Boff, Jose Migez
Bonino, Pedro Casaldaliga, Enrique Dussel, Ignacio Ellacuria, Ivone Gebara, Gustavo Gutiérrez, Franz
Hinkelammert, Maria Pilar Aquino, Pablo Richard, Oscar Arnulfo Romero, Samuel Ruiz Garcia, Juan Luis
Segundo, Jon Sobrino, Paulo Suess, Elsa Tamez, Ana Maria Tepedino e Aiban Wagua”.

% Essa entrevista se deu em 14/03/2012, por ocasido da pesquisa de mestrado sobre o assentamento agrario Boi
Branco em lati, onde também havia a influéncia das CEBs e da pratica politico-religiosa do Frei Juvenal.
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proximas ao livro dos Atos dos Apdstolos”. Assim, e conforme seu pensamento, a ideia de
uma comunidade, no sentido mais pleno da palavra, sempre esteve baseada na comunidade
crista primitiva.

Em relacdo a sua atuacdo politica, deixou claro que todo cristdo deve lutar contra as
injusticas deste mundo. Diante da situacdo da populacdo local, as ferramentas que estavam
disponiveis de resisténcia contra as injusticas, opressao e violéncia era apenas a politica como
forma de atuacdo. Frei Juvenal afirmou que ao chegar do Parana, seu estado de origem, nédo
imaginava encontrar tanta miséria e injustica, por isso, passou a entender que sua atuagédo
como padre era também um papel politico. Neste caso, sua pratica politica tomou,
literalmente, uma conotacdo partidaria, pois Jodo Leonel e Frei Juvenal estavam no bojo da
politica partidaria da regido. Frei Juvenal nunca se candidatou a nenhum cargo publico, no
entanto, sempre atuou pedindo votos para os candidatos do PT e do PSB em Paranatama e
municipios vizinhos. Além disso, na fundacdo desses partidos, convidou algumas pessoas
para se filiarem ao PT e participar das comissdes partidarias, como é o caso dos assentados do
Boi Branco (FERREIRA, 2013), da Serra dos Mares, como o Sr. Aloizio, entre outros. O
atentado contra Jodo Leonel foi, por assim dizer, o estopim de uma luta politica, pois
sensibilizou alguns individuos a se filiarem ao seu partido, fazendo com que estes tivessem
conhecimento das causas e lutas politicas do partido. E justamente nesse contexto que se
difunde e ganha visibilidade a luta politica-religiosa vivenciada na CEB Recanto dos
Franciscanos.

Os relatos apontam que essa visibilidade politica dos assentados da Serra dos Mares
cresceu apds o atentado, e, a partir de entdo, 0s mesmo conseguiram ajuda de liderancas
conservadoras, dentre elas, varios fazendeiros e politicos da regido. Este acontecimento se deu
porque as liderangas locais ndo queriam ir contra a “forga do povo”. Como a resisténcia nesse
momento se traduzia em tentar sobreviver as consequéncias do processo de assentamento,
toda ajuda que viesse seria bem-vinda. Segundo varias versdes, muitas foram as ajudas
recebidas durante as construcGes das residéncias de lona: fizeram-se presentes a igreja
catdlica local, com o apoio do Padre Jorge — posteriormente eleito prefeito de lati de 2012 a
2016 —, os sindicatos de Paranatama e lati, contando ainda com o apoio da FETAPE e das
CEB:s lideradas por Frei Juvenal e Cida.

De acordo com o Sr. Zé Luiz, atual presidente da associagdo, depois do atentado
contra Jodo Leonel, muitos foram os apoios por que: “o povo viu que a gente ¢ de paz”.
Ainda, segundo o Sr. Zé Luiz, os assentados do Serra dos Mares nunca se reconheceram como

membros do Movimento dos Trabalhadores Sem Terra (MST), embora, ja houvesse no
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cenario nacional alguns movimentos ligados a este segmento. Todavia, as liderangas do
assentamento nunca deixaram que fossem erguidas bandeiras vermelhas, representando o
MST, pois: “n6s nao queria a terra com violéncia, ndo queriamos invadir de qualquer jeito,
porque tem gente que comprou a terra com dignidade” (Fala de Zé Luiz, em 24/04/2015). A
imagem construida a respeito do MST, como sindnimo de violéncia, era usada para marcar a
diferenca do movimento de ocupacdo da fazenda Serra dos Mares, uma vez que estas pessoas
destacavam os valores como sendo tdo importantes quanto a causa de luta pela reforma
agraria. Além do mais, os assentados possuiam uma visdo de mundo religiosa, de combate a
violéncia e valorizacdo da dignidade, pois s6 desta maneira poderiam obter a posse da terra.
Outro critério seria as aliangas feitas entre as pessoas honestas, haja vista que “a gente so
queria a terra se fosse com gente de bem, ndo adianta esta junto de gente que a pessoa ndo
acredita, porque quando estdo lutando € uma coisa, mas depois € outra, por isso que muitos
nao dao certo, porque as pessoas sao erradas” (Fala de Sr. Antonio Barbosa, em 24/04/2015).
A ideia de formar o assentamento, na cosmovisdo dos moradores da comunidade Serra
dos Mares, estd fundamentada, principalmente, em dois principios cosmoldgicos religiosos. O
primeiro, estritamente, ligado a ideia da pessoa crista, haja vista que a unidade entre “pessoas
de bem” e os valores comuns gerou a unido que eles precisavam para lutar pela terra, vencer
todas as dificuldades e formar uma comunidade. O principal fundamento para formacéo,
existéncia e éxito deste assentamento esta alicercado na concep¢do da pessoa de bem, uma
vez que os moradores compreendem que: “o que faz um assentamento dar certo sd3o homens
de bem” (Sr. Antonio Barbosa). O segundo principio fundamental estd baseado na concepcao
de que a terra é sagrada. Sendo a terra sagrada é preciso possui-la dignamente. Assim, ndo sao
contra a propriedade privada. Ao contrario, sdo a favor que todos possuam a terra, pois,
segundo os ensinamentos de Frei Juvenal: “Deus Criou a terra para todos”.?” Por isso, 0S
moradores afirmaram, orgulhosamente, que sempre trabalharam e moraram na terra que
conquistaram, sendo o trabalho e a morada valores fundamentais que geram dignidades sobre

a mesma.

27 A expressdo “Deus criou a terra para todos” ¢ usada tanto para justificar a luta de reivindicagio como para
legitimar, em alguns casos, a existéncia de grandes propriedades, haja vista que muitos compreendem que se
Deus a criou para todos os grandes fazendeiros também tém direito, desde que seja uma propriedade conquistada
honestamente. A legitimidade sobre a posse/propriedade da terra se da através do seu uso dignamente, isto €,
através do trabalho, da moradia e da producéo.
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3 OS DEMAIS ASSENTAMENTOS AGRARIOS DE IATI E REGIAO: AS
HISTORIAS DE LUTA PELO EXITO

Neste capitulo é apresentado o conjunto de assentamentos pesquisados como objetos
de estudo comparativos. A ordem de apresentacdo obedece & cronologia de surgimento dos
respectivos assentamentos. Trata-se de uma narrativa histérica, com indicativos etnogréaficos
sobre a problematica central desta pesquisa, fornecendo subsidios para buscar compreender
como aconteceram 0s relativos éxitos ou fracassos ao longo do tempo e quais foram o0s
valores e préaticas que possibilitaram tais resultados. As descri¢cbes procuram levar em conta
as categorias dos préprios sujeitos estudados, porque a pesquisa buscou compreender o
universo simbolico dos nativos.

Ao longo das narrativas sao abordados 0s aspectos histéricos e geograficos, forma de
organizacdo social e os principais agentes envolvidos no processo de assentamentos. Assim,

aparecem diferentes praticas, valores e instituicdes como formas de articulagfes politicas.

3.1 COMUNIDADE JUSSARA I1I: A CONTINUIDADE DA SERRA DOS MARES

A comunidade Jussara Il se formou, institucionalmente, no ano de 2001, quando os
moradores da comunidade Serra dos Mares sentiram a necessidade de conquistar seu préprio

XA

“pedago de chdao” ampliando as terras onde residiam. Os territorios dessas duas comunidades
sdo vizinhos, formando uma Unica extensdo territorial entre os dois assentamentos. Embora,
estejam divididos institucional e juridicamente, ambos estdo juntos e coesos. Nas entrevistas,
varios moradores afirmaram pertencer as duas comunidades®®. A maioria das pessoas da
comunidade Jussara Il é filhos de assentados da Serra dos Mares, e, 0s demais membros séo
moradores de regido préxima que prestaram servigos nas fazendas adjacentes. Desde sua
origem, a mesma foi formada por 13 familias que construiram suas residéncias em uma
pequena agrovila, proxima a outra comunidade, as margens de uma estrada que interliga, a
ultima casa da regido Jussara 1, ao Patio da comunidade Serra dos Mares.

A logica cosmologica que motivou a luta pela terra para formar a Jussara Il esta
baseada nos mesmo principios de formacédo da Serra dos Mares, tendo em vista que a terra é
concebida como uma graca de Deus para os homens, condigéo para viver plenamente e com

autonomia sobre o proprio trabalho. Quem deixa isso claro é uma belissima frase de Sr.

28 Os moradores do assentamento Jussara Il também se reconhecem como sendo uma comunidade, a semelhanca
dos assentados da Serra dos Mares.
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Aloizio: “até os passaros que voam precisam de terra para botar os pés, ndo ha nenhum
vivente que viva sem terra, porque terra ¢ vida” (Sr. Aluizio em 20/09/2015). A terra ¢
concebida e pensada cosmologicamente como o firmamento, lugar onde é possivel viver,
morar e trabalhar. Por isso, vale a pena lutar por ela e foi com esse intuito que Sr. Aloizio
articulou o movimento de conquista de um novo territorio para formar uma nova comunidade.

Inicialmente, 6 familias lideradas por Sr. Aloizio — quando este ocupava o cargo de
presidente da associacdo comunitaria Serra dos Mares — se uniram a fim de comprar terras nas
regides vizinhangas. Essas primeiras familias eram formadas por filhos dos assentados da
Serra dos Mares, e tinham como objetivo a ampliacdo do assentamento em que residiam,
tendo em vista que os lotes de 5 hectares, de seus pais, haviam se tornado pequenos com 0
passar dos anos, a0 mesmo tempo em que as familias que moravam nesta localidade
aumentavam consideravelmente. Primeiro, o Sr. Aloizio manifestou o desejo de adquirir, por
meio da compra, uma fazenda de 180 hectares que se localizava nessa regido. Mas, as demais
familias que dividiriam conjuntamente essa terra, ndo aprovaram essa compra devido &
localidade da mesma, haja vista ser essa terra muito distante.

Depois desse impasse, surgiu outra terra mais proxima, pertencente a Dona Guiomar,
com 84 hectares, fazendo divisa, justamente, com a terra dos Serra dos Mares. Esta condi¢ao
foi decisiva para a escolha do terreno. Nesse cenério, ha o aparecimento de outras familias
interessadas em fazer parte deste novo assentamento. Em sua maioria, essas novas familias
era da vizinhanca e, de algum modo, possuia algum vinculo com os assentados do Serra dos
Mares. O vinculo mais comum, neste caso, era de parentesco, como é o caso de Sr. Antonio,
casado com a filha de Dona Luiza, uma das primeiras assentadas na Serra dos Mares. O Sr.
Antonio, assim como os demais membros, juntaram-se com o Sr. Aloizio e formaram 12
familias, no total, que negociaram com Dona Guiomar a compra da terra que tinham
interesses.

A proprietaria da fazenda tinha conhecimento sobre o interesse das familias em
adquirir a propriedade dela, e se aproveitou, ainda, do fato da mesma ser proxima ao
assentamento Serra dos Mares, local em que morava a maioria dos assentados. Diante disto,
ela (a proprietaria) resolveu cobrar, pelas terras, um valor acima do mercado. Muitos dos
interessados acharam o valor muito caro e pensaram, inicialmente, em desistir da compra da
terra. Mas, a fazenda possuia uma vantagem que nenhuma outra poderia oferecer, qual seja: a
mesma era proxima as residéncias dos seus familiares. Esse fator foi decisivo, embora, o valor
da terra fosse alto em relacdo a anterior que iriam comprar. Alguns fazendeiros vizinhos desta

propriedade especulavam que a terra negociada fosse vendida a um preco menor. Os
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compradores sabiam que a propriedade ndo tinha nenhum atrativo intrinseco a qualidade de
solo. Também ndo havia presenga de riachos ou qualquer fonte de &gua, o que desvaloriza
ainda mais o terreno, haja vista que a regido € extremamente seca, com chuvas esporadicas e
grandes periodos de estiagem por estar localizada na regido do semiarido (ANDRADE, 1998).

O municipio de lati esta situado, geograficamente, na regido do Agreste Meridional,
fazendo parte da CODEAM (Coordenacdo Estadual de Municipios do Agreste Meridional).
Mas, estas familias assentadas e moradoras da regido, assim como os da comunidade Boi
Branco (FERREIRA, 2013), se reconhecem como integrantes do sertdo e afirmam que o
municipio faz parte de uma regido seca devido a predominéancia da criacdo de caprinos, gado

XA

de leite, além do calor caracteristico “do sertdo” que afeta toda essa area mencionada:

Dai distinguir-se desde tempo colonial a “Zona da Mata”, com o seu clima
quente e Umido e duas estacGes bem definidas — uma chuvosa e outra seca —,
do Sertdo, também quente, porém, seco, e ndo s6 seco, como sujeito, desde a
época colonial, as secas periddicas que matam a vegetacdo, destrogcam 0s
animais e forcam os homens a migracdo. Entre uma area e a outra se firma
uma zona de transi¢do, com trechos quase tdo Umidos como a Mata e outros
secos como o Sertdo, alternando-se constantemente e a pequena distancia,
que o povo chamou de Agreste. Dessa diversidade climatica surgiria a
dualidade consagrada pelos nordestinos e expressa no periodo colonial em
dois sistemas de exploracdo agraria diversos, que se complementam
economicamente, mas que politica e socialmente se contrapfem: O Nordeste
de cana-de-agucar e o Nordeste da pequena propriedade e da policultura e,
ao Oeste, 0 Meio-Norte, ainda extrativista e pecuarista (ANDRADE, 1998,
p. 25).

Os moradores das comunidades Serra dos Mares e Jussara Il tomam como
contraponto, para se definirem como sertanejo, 0s municipios de Paranatama e Caetés.
Segundo eles, nestes dois municipios chove com mais frequéncia, o calor € menos intenso e a
vegetacdo e diferenciada com a presenga da jurema e de plantas rasteiras. Enquanto o
municipio de lati é totalmente diferente, pois a vegetagdo caracteristica desta regido € a
caatinga, com arvores maiores e mais resistentes as secas. Nos municipios de lati e Aguas
Belas predominam a pratica da pecuaria extensiva, em detrimento da agricultura familiar,
mais caracteristica das cidades de Caetés e Paranatama, razdo pela qual o solo é umido e

argiloso (IBGE, 2014). Por isso, a logica das propriedades de terra destes municipios é
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diferente. Em Paranatama e Caetés, lugar de origem destes assentados, com pouco mais de
dois hectares de terra é possivel & sobrevivéncia, através do cultivo da mandioca, pratica
comum na regido. O Sr. Aloizio relatou que seus parentes, quando moravam no municipio de
Paranatama, plantavam mandioca intercalando com outros alimentos. Assim, quando tiravam
a mandioca, imediatamente, plantavam o milho e, em seguida, o feijao de cordas ou melancia,
isso no periodo em que a mandioca levava em média um ano e meio para ser comercializada.
Esse tipo de agricultura familiar € comum em Caetés e Paranatama e é praticada pelos
moradores ha mais de trés décadas, como afirmaram Sr. Zuza e Sr. Sebastido. Enquanto, no
municipio de lati, onde estdo os assentados, ndo ha presenca de &gua no subsolo e, por esse
motivo ndo é possivel a préatica da agricultura familiar, predominando a presenca de grandes
fazendas para criacdo de gado.

Dentro desta l6gica agropecuéria e latifundiaria, os lotes de 5 hectares na Serra dos
Mares, local que estavam morando os assentados e dividindo o0 mesmo com 0s parentes se
tornaram muito pequenos. Esse foi mais um motivo que levaram as 12 familias a se unirem e
tomarem a decisdo, a todo custo, de comprar a fazenda de Dona Guiomar. Portanto, diante da
dificuldade, mesmo pagando algo proximo ao dobro do valor de mercado, ainda assim foi um
bom negocio, afirmou Sr. Aloizio. Porque comprar esta fazenda “pegada” com a que ja
moravam significou fazer uma extensdo da comunidade, ampliando os terrenos de suas
familias. Nesse sentido, ha um fator de ordem prética e afetiva, ja que os moradores ficariam
perto de seus parentes e estes poderiam ajudar nas dificuldades do processo de assentamento
que estaria por vir.

O Sr. Aloizio, enquanto morador, na comunidade Serra dos Mares, foi por duas vezes
presidente da Associacdo Trapid Il, instituicdo juridica representante dos assentados. O
processo de compra da terra a qual originou a comunidade Jussara Il ocorreu em sua segunda
gestdo, quando, na condicdo de presidente, usou 0 CNPJ da associacdo para conseguir crédito
junto ao Banco Cédula da Terra que tinha, na época, uma linha especial para determinados
assentamentos ou sem terras adquirirem suas propriedades?. Essa linha de crédito é destinada
a expansdo da reforma agraria no Brasil, como salienta o ex-ministro do Desenvolvimento
Agrério do governo de Fernando Henrique Cardoso (1998/2002), José Abrdo, ao prefaciar o
livro organizado por Sparovek (2003) e pontuar as principais acfes governamentais no que
diz respeito a expansdo e consolidacdo da reforma agraria no pais durante sua gestdo

administrativa.

2 Esta terra foi comprada, antes de ser ocupada. Diferentemente das demais, ela ndo foi desapropriada pelo
INCRA, mas comprada com crédito rural e posteriormente ocupada com a tutela deste 6rgdo governamental.
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Sr. Aloizio afirmou usar, por um bom tempo, 0 CNPJ da associacdo Trapia Il para
angariar, administrar e gerir os recursos financeiros destinados & formagdo da comunidade
Jussara Il e recebeu essa ordem numeérica, justamente, porque era tida, pelos funcionarios do
Banco Ceélula da Terra, como sendo juridicamente uma continuidade/extensdo do
assentamento Serra dos Mares. Na formacgédo do assentamento Jussara 11 foram construidas 10
residéncias, somando-se a 3 ja existentes na antiga fazenda. Depois de construidas as
residéncias, o Sr. Aloizio renunciou a presidéncia da Associacdo Trapia Il e resolveu ndo mais
ser responsavel pela administracdo juridica do Serra dos Mares. Ele disse que achava que
seria facil formar outra associacdo. Mas, foram necessarios alguns®® meses a fim de iniciar a
associacao Trapia Il da qual é atualmente presidente e responde juridicamente pelos
moradores da comunidade Jussara I1.

Antes da formacdo dessa associacdo, afirmou ainda ter contado com todo apoio dos
antigos presidentes da Associacdo Traipa Il, como ainda ocorre nos dias atuais. Embora, ha de
ressaltar que mesmo sendo distintas as associagdes, as duas estabelecem parcerias e atuam
conjuntamente nas comunidades, havendo apenas distingdes nas administracGes no que diz
respeito as questdes de ordens financeiras, ou seja, cada uma recolhe e administra os R$ 5,00
que sdo pagos pelos seus respectivos associados, assim como cada presidente e associado é
responsavel pelo pagamento do crédito bancario que receberam pelo financiamento.

Os moradores da comunidade Jussara I, em suas falas, comumente, se referiam aos
dois assentamentos como sendo uma Unica comunidade. No entanto, em alguns momentos da
entrevista retrataram a comunidade Serra dos Mares pertencente a outro assentamento,
portanto, distinto do Jussara Il. Inicialmente, esta informacdo parecia confusa, até que o Sr.
Aloizio tentou esclarecer, dizendo que: “Nds somos um s6 que virou dois”. Posteriormente,
usou o “nds” se referindo as duas comunidades e acrescentou: “aqui nds somos uma
comunidade s0, de cima embaixo ¢ tudo parente aqui”. No entanto, na visdo dos assentados da
Serra dos Mares, a ordem se inverte, pois, € mais comum se referirem ao Jussara Il como um
assentamento distinto e, apenas de vez em quando, afirmavam ser os dois assentamentos uma

tnica comunidade®!. Sr. Anténio Barbosa, por exemplo, disse: “eles sairam daqui, nés foi que

30 Ao responder sobre a expressdo alguns meses, 0 entrevistado afirmou que entre 3 e 6 meses, porque com trés
ja tinha feito tudo que era necessario, mas os papeis s6 foram liberados depois de seis meses pelos funcionarios
do INCRA.

31 A explicagdo mais plausivel a esta visdo distinta é de que os moradores da Serra dos Mares compreendem que
a Jussara Il nasceu deles e é essa a condicdo necessaria para 0 surgimento e autonomia da mesma, portanto uma
separagdo/distin¢do. Enquanto, na perspectiva dos moradores da Jussara Il, a condi¢cdo de nascimento foi a
dependéncia/unidade para com a Serra dos Mares. Logo, a Serra dos Mares vai se referir a Jussara |1 como sendo
autdnoma e distinta para legitimar o discurso meritocratico de ter rendido um fruto, que foi a comunidade
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ajudemos eles”. O Sr. Antonio acrescentou a informacdo de ter sido ele quem ajudou na
formagdo dos vizinhos porque |4 ha varios parentes morando. O mesmo aconteceu com Sr. Zé
Luiz que recorrentemente enfatizou: “foi ndés quem formemos eles e hoje eles ajudam nos™.
Isso aconteceu gracas a logica do acolhimento, isto €, depois de formado o assentamento
Serra dos Mares muitos moradores locais passaram a receber as pessoas em suas residéncias,
e tinha que garantir o sustento e a autonomia das novas familias acolhidas. Sendo assim, era
imprescindivel conquistar mais terra, tendo em vista que aumentando o numero de moradores,
a mesma seria dividida e, portanto, dificultaria ainda mais o sustento, pois os lotes de 5
hectares eram muito pequenos para uma quantidade significativa de pessoas trabalhando
neles.

Logo apo6s a aquisicdo da terra que formaria o assentamento Jussara Il, os moradores
da comunidade Serra dos Mares organizaram 0 processo de ocupacdo, evidenciando-a como
uma extensdo da primeira. As principais pessoas que estavam a frente eram Sr. Aloizio, Sr.
Antonio Barbosa, Sr. Zé Luiz, Dona Edth, Sr. Zuza e outros que disseram ter ajudado e
opinado no processo de ocupacdo e divisdo da terra, bem como, nas construcdes das
residéncias, nas cercas, nos currais, nas estradas e cisternas. Aqueles que iriam morar na nova
terra foram se agrupando e surgindo da prépria comunidade Serra dos Mares. Vale salientar
que antes mesmo da compra do terreno ja existiam pelo menos 8 familias pretendendo formar
a nova comunidade. Destas, a grande maioria residia na casa dos pais ou parentes na
comunidade Serra dos Mares. Segundo Sr. Aloizio, os critérios para construir a nova
comunidade foram os mesmos usados pelo INCRA em todos o0s assentamentos agrarios.

Portanto, eles (os moradores da comunidade) partiram do pressuposto que para ocupar
a terra era preciso ser casado, constituir familia, ndo ter nenhuma propriedade nos respectivos
nomes dos casais e ser de baixa renda. Isto €, ndo ter condicBes financeiras suficientes para
aquisicdo de terra. Além desses critérios exigidos pelo INCRA, o qual estava tutelando e
assessorando o0 assentamento, os futuros moradores tomaram a iniciativa de priorizar casais
com o maior numero de filhos que por ventura ja estivessem trabalhando na terra, como
tambeém, aquelas pessoas que tivessem lagos de parentescos com os moradores da comunidade
Serra dos Mares. Isso porque, segundo Sr. Zé Luiz, esses critérios facilitariam o pagamento
das dividas futuras, uma vez que lidar com pessoas conhecidas, responsaveis, trabalhadoras e
cheias de coragem tornariam mais facil o processo de formacédo e favoreceriam o éxito do

assentamento futuramente.

vizinha, enquanto, ao contrario, 0s moradores da Jussara Il, em nome da gratid&o, se referem a eles como sendo
um nos, o que produz unidade.
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Além dessas 8 familias previamente organizadas e ligadas ao processo de escolha e
compra da terra, 0 INCRA designou mais 3 para morar nesta terra. Estas outras familias como
se vera a seguir, vieram de outros lugares e ndo possuiam relagdo de parentesco com 0s
moradores da Serra dos Mares. Além disso, apds a compra da fazenda, o morador das terras
de Dona Guimar, que anteriormente trabalhava nessa propriedade e cuidava do gado, resolveu
ficar e participar do processo de assentamento, fazendo valer seu direito, assegurado pela
legislacdo vigente, a qual estabelece que seja devido ao morador, em casos de desapropriacao
ou venda da terra, direito a indenizacdo ou a participacdo no proprio terreno.

A esposa desse morador, Dona Marina, afirmou ter resolvido ficar e participar da nova
comunidade porque percebeu que estava surgindo algo diferenciado, bem organizado e com
pessoas descentes. Um elemento a mais que motivou a decisao do Sr. Antonio e sua esposa de
n&o sair das terras, foi porque a casa na qual residiam era muito boa®. Por isso, Sr. Aloizio
decidiu que a sede da antiga fazenda ficaria com o0 antigo morador. Assim aconteceu,
agradando ainda mais ao casal de moradores. Além dessas 12 familias, uma filha de Sr.
Aloizio, por ser casada, teve direito a participar do novo assentamento, permitindo-lhe tomar
partido nos projetos financeiros, bem como solicitar empréstimo e construir sua prépria
residéncia separada do pai. Desta forma, chegou-se ao nimero total de 13 familias que
formaram a comunidade Jussara Il.

Isso mostra como a comunidade Serra dos Mares e a Jussara Il possuem como
caracteristica marcante o acolhimento de novos membros. O principal elemento que se
destaca nesse processo é o parentesco. O Sr. Aloizio € um exemplo disso, pois €é filho de Dona
Marina, moradora da Serra dos Mares. Esta senhora, todavia, ndo participou inicialmente da
luta pela terra. Ela, juntamente com seu filho, era vizinha da antiga fazenda Serra dos Mares e
so foi morar na comunidade quando foi acolhida pela familia de Sr. Cicero Barbosa, uma vez
que era vilva e se casou com ele. O Sr. Cicero era filho de Sr. Anténio Barbosa, um dos
moradores mais antigos que participou desde o inicio da formacdo do assentamento. Seu filho,
Sr. Cicero Barbosa, ao morrer, deixou um lote de heranca para Dona Marina, que ao ficar
vilva pela segunda vez, passou a morar com sua familia neste lote. O Sr. Aloizio acompanhou
a mae e passou a residir no lote deixado para ela como heranga. Morando juntamente com a
mée, ele conseguiu chegar com éxito duas vezes a presidéncia da Associacdo Trapia Il. Vale

destacar que 0 mesmo ndo tinha a posse e nenhum registro de terra em seu nome e era

32 0 casal afirmou que, na época, surgiu a possibilidade de morar com filha na cidade de lati. No entanto, os dois
preferiram ficar no sitio, pois ndo lhes agradava a vida urbana, afirmando: “a vida inteira vive aqui, ndo quero
morrer na cidade nao” (Sr. Antonio, em 23/10/2016)
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considerado apenas um morador acolhido. Vé-se, por meio deste exemplo, como a logica de
acolhimento na comunidade Serra dos Mares ndo implica, automaticamente, em inferioridade
e submissdo. Por ser parente, como neste caso, o acolhido passa a usufruir dos beneficios que
a posse do lote possibilita a familia proprietaria. Foi por meio desta I6gica de acolhimento que
se multiplicou a quantidade de moradores e a expanséo territorial da comunidade mencionada.

No tocante ao acolhimento de pessoas, a fim de residirem nas terras dos
assentamentos, tanto no Serra dos Mares como no Jussara Il, hd uma quebra do regime de
moradia tradicionalmente estabelecido na regido pelos fazendeiros, pois entre os assentados
ndo ha mais uma relacdo moral de subordinagdo entre o morador e o fazendeiro. Como
salienta Garcia Jr (1988) ao analisar o sistema de moradia dos moradores de engenho de cana
de actcar: “ao pedir morada, quem o fazia ja demonstrava ndo ter outra escolha melhor, que
ndo tinha para onde ir: ndo tendo meios de organizar sua existéncia social, vinha pedir ao
senhor que os fornecesse, ou mesmo que a organizasse para si” (GARCIA JR. 1988, p. 10).

Manuel Correia de Andrade (1986) evidencia as origens desse sistema de
subordinacdo na formacdo da agricultura comercial no Nordeste brasileiro durante a
colonizacdo, mostrando as raizes mais profundas dessa relacdo de trabalho como algo
degradante e humilhante para o trabalhador. Schenato (2014, p. 115), concordando com esses
dois autores, acrescenta: “os moradores eram de familias que ndo detinham terra propria para
manter sua subsisténcia, recorrendo a um patrdo que lhes autorizava ocupar uma moradia em
sua fazenda. Tal permissdo de morada constituia o comeco de uma divida moral, que era
permanentemente alimentada por uma relacdo desigual e assimétrica estabelecida por um
pacto moral entre as partes”.

O Sr. Aloizio afirmou que decidiu morar com a mde, no assentamento Serra dos
Mares, porque tinha consciéncia que aquela terra pertencia a mesma, e, por essa razao jamais
seria expulso da propriedade caso, um dia, ndo pudesse trabalhar ou fosse acometido por
alguma doenca. Esse era, inclusive, uma diferenca fundamental em relacdo ao vinculo
estabelecido anteriormente, quando este era morador de um fazendeiro, haja vista que a
utilidade do morador numa fazenda é sua producéo, portanto, seu trabalho. Como acrescenta
Schenato (2014, p. 115) “o significado simbolico de morar ndo se resumia em residir, mas em
morar e trabalhar regidos por uma economia moral que favorecia ao dono da terra”.

O tipo de vinculo que se estabeleceu dentro do assentamento era diferente, na medida
em que ndo havia exploragdo econdmica, nem tdo pouco de trabalho com relacdo aos
parentes. Pelo contrario, quando foi acolhido por sua mde e o Sr. Cicero Barbosa, seu

padrasto, o Sr. Aloizio ndo podia trabalhar porque estava doente, recebendo ajuda no que diz
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respeito as despesas com a saude e sustento da familia. Em outros casos, o acolhimento dentro
do assentamento tornava a pessoa um morador de fato, sendo condizente com a maneira como
0s assentados reconheciam os seus acolhidos. Mas, como indicado, anteriormente, trata-se de
um morador diferente daquele das fazendas, pois o vinculo moral que se estabelecia pretendia
promover autonomia e ndo uma relacdo de submissdo como seria 0s vinculos empregaticios
nas fazendas da regido. Na relacdo estabelecida no assentamento a principal preocupacgdo do
morador era trabalhar para si mesmo e manter o sustento de sua parentela, haja vista que
qguem o acolhia era a sua propria familia. Isso revela qual era a I6gica da producéo camponesa
na comunidade: “o camponés, entretanto, ndo realiza um empreendimento no sentido
econdmico, ele sustenta uma familia e ndo uma empresa” (WOLF, 1970, p. 14).

Pode-se pensar ainda na multiplicacdo de membros nas comunidades Serra dos Mares
e Jussara Il, tendo em vista que nos dias atuais ao menos 6 familias que moram na Jussara Il
sdo formadas por filhos de assentados da outra comunidade. Também foram acolhidos novos
membros na Jussara Il, tendo em vista que houve 3 desisténcias alguns anos depois de sua
formacdo e foram repassados 3 lotes, dois destes, ficaram com os filhos de Sr. Aloizio. O
repasse de um desses lotes € um exemplo claro de como ocorre essa multiplicacdo de
moradores, pois Maria Silva (residéncia 02) filha de Sr. Aloizio é quem passou a morar na
comunidade. Sendo assim, ela ja pertencia a terceira geracdo de assentados, pois sua avo
Dona Marina foi acolhida, anteriormente, na comunidade Serra dos Mares ao se casar com
Cicero Barbosa.

As quatro filhas de Maria Silva pertencem a quarta geracdo de familias que moram em
assentamentos ou a quinta, se considerar que 0 esposo de sua avo é filho de Sr. Antbnio
Barbosa, um dos primeiros assentados. Embora, este ndo possua laco de sangue com Sr.
Aloizio, foi considerado pela sua familia como avé de todos, a ponto de Maria Silva o chamar
de vo. Quando perguntado o porqué dele ser chamado assim, ela responde que o Sr. Anténio
Barbosa € avd de criacdo do seu pai, sendo considerado seu bisav e tataravd de suas quatro
filhas. A fim de explicar melhor esse conjunto de relagcdes vejamos o quadro geracional a

sequir:

Quadro 1: Quadro Gracional

12 Geracdo: Sr. Antonio Barbosa Um dos Primeiros Assentados na Serra
dos Mares.

22 Geragdo: Cicero Barbosa Filho de Sr. Antdnio Barbosa. Casou-se
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com Marina Silva (Mé&e de Sr. Aloizio);
morava na Serra dos Mares (ja falecido).

Filho de Marina e enteado de Cicero
Barbosa. Acolhido por sua mée e pelo
padrasto, considera Sr. Antonio seu avo.

32 Geragéo: Sr. Aloizio reside na Jussara
I

Filha de Sr. Aloizio, casou-se com Jodo
Soares e chama Sr. Antdnio Barbosa de
vO.

42 Geragdo: Maria Silva reside na Jussara
1|

Filhas de Maria e Jodo Soares, elas
chamam Sr. Aloizio de vovd e Sr.
Antdnio Barbosa de vo.

52 Geracdo: As quatro Filhas de Maria
Silva

Essa multiplicacdo de moradores se deu num sentido vertical do parentesco, isto é,
num acolhimento que é geracional/descendéncia, como ocorreu no caso acima. Além desse
tipo, ha sempre uma multiplicacdo horizontal que normalmente se da no acolhimento de
parentes com a alianca matrimonial, como é o exemplo de Dona Marina a qual casou com
Cicero Barbosa, na comunidade Serra dos Mares, e herdou dele o lote. Outro caso é o de
Maria Silva, casada com Jodo Soares, que trouxe o seu marido para residir no lote que
pertencia a seu pai. Posteriormente, Jodo Soares comprou o lote a seu sogro.

Em outros casos de acolhimento, na comunidade Serra dos Mares e na Jussara Il, o
parentesco é o fator determinante para o usufruto da terra. Os Unicos casos de excecdo, sem
relacfes de parentesco, foram os trés primeiros repasses feitos pelo préprio INCRA. Nao foi
registrado nenhum outro caso semelhante sobre a transferéncia ou ampliacdo do direito sobre
a terra. Sendo assim, por ocasido de novos casamentos, podem ocorrer construcdes de novas
residéncias ou 0s novos membros passam a morar nas casas dos pais e a trabalhar nos seus
lotes, dividindo a terra entre os membros da familia. Diante disso, a multiplicacdo dos
membros é, consequentemente, a divisdo do territorio.

O assentamento Jussara Il € um orgulho para todos, pois € a prova viva que a reforma
agraria € possivel e a luta pela terra é o caminho para dar dignidade aos camponeses sem
terras. Sobre o assunto, afirmou o Sr. Aloizio, presidente da Associacao Jussara II: “eu ja era
agricultor, sempre trabalhei na roca, cuidando do gado, essas coisas... Mas néo tinha terra. Al,
vim morar com minha méde nos assentados de baixo. La cheguei a ser vice e presidente da
associagdo. Foi quando me juntei com os outros para comprar essa terra daqui hoje”. Essa fala

reforgca uma frase dita por Sr. Z¢ Luiz, presidente da Associagdo Trapia II: “somos todos
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trabalhadores da roca, antes mesmo de morar aqui”. Esse também ¢ um elemento importante

para o éxito no empreendimento da reforma agraria, segundo Sr. Aloizio:

No inicio eram 13 familias, hoje sédo 10. Eu comprei um lote, meu filho outro
e aquele vizinho da casa 6 o outro. Compramos as bem feitorias, porque o
lote ninguém vende, é do INCRA. Os trés que desistiram eram gente que
gueriam era dinheiro, ndo era gente da roga, nem trabalhava com gado. Esse
povo € assim, querem dinheiro, mas ndo tém coragem de trabalhar no
pesado. Quando eles vieram a gente j& sabia. Porque eles nunca foram de
trabalhar alugado. Para que eles queriam terra? (Entrevistado em
11/09/2015).

Posteriormente, o entrevistado falou sobre a sua dignidade gracas a conquista da terra
e fez referéncia a sua crenca enquanto catdlico praticante e romeiro do Padre Cicero,
caracteristica comum aos assentados do Jussara Il. O Sr. Aloizio faz visita, anualmente, ao
Juazeiro do Norte e participa das festas de Sdo Francisco, no més de outubro, na comunidade
vizinha, a fim de agradecer a conquista da terra. O mesmo afirmou ainda ser a terra 0 bem
mais importante que ja conseguiu, acrescentando em sua fala que morou em S&o Paulo e em
outras cidades, mas sempre desejou voltar para sua terra natal e assim criar seus filhos naquilo

que era seu, se tornando uma pessoa realizada pelo que tinha conquistado atualmente:

Aqui é esse s0ssego, esse vento. Vocé vé as galinhas cantar, vé uma cabra,
uma vaca. Aqui s6 ndo tem agua, mas é bom demais, viu! Aqui a gente vai
na casa de um vizinho conversa e sai a noite. A porta dorme aberta e
ninguém rouba. Eu ja trabalhei muito nas fazendas dos outros, cortando
palma... Teve dia de ir trabalhar doente com febre e no inverno, tirando leite.
Eu peguei um problema na coluna que fiquei trés meses de cama e se ndo
fosse a ajuda dos outros passava fome. Era comer pela médo dos outros, como
diz o outro. Agora quero que meus filhos trabalhem, mas trabalhem aqui.
Porque hoje a gente tem terra é para trabalhar. Isso aqui é nosso.
(Entrevistado em 11/09/2015).

A posse da terra para a maioria dos moradores significa liberdade, dignidade e
sossego. Como salientou Dona Maria: “o0 bom daqui € s6 trabalhar quando quer”. A categoria

liberdade pode ser pensada em oposi¢do a ideia de cativeiro, como problematiza Velho
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(1995), ao perceber que a nogdo de cativeiro esta associada a memoria mitica da escraviddo
no contexto biblico. A memdria mitica é relembrada sempre que h& submissao nas relacdes de
trabalho, como demostra também Scott (2009). Ja na percep¢do de Fernandes (2001), o
cativeiro, no Brasil, tem uma genealogia historica que engloba o periodo da escravidédo até a
formag&o dos sem terras nos dias atuais. No primeiro momento, havia o cativeiro do homem,
porque os escravos eram considerados mercadorias. No segundo momento, existia o cativeiro
da terra, porque 0s homens, apesar de ndo serem mais escravos, precisavam vender a forca de
trabalho como mercadoria, estando cativos ao poder econdmico daqueles que detinham a

posse da terra. Sendo assim:

O cativeiro do homem chegara ao fim quarenta anos depois de ter comecado
0 cerco da terra: o cativeiro da terra. Os imigrantes europeus chegaram,
muitos expulsos de suas terras de trabalho. A terra no Brasil comegava a ser
cercada pelos emergentes coronéis, latifundiarios e grileiros. De modo que
0s escravos que abandonavam as fazendas vagavam pelas estradas e
acampavam. Mas com as cercas eles estavam impedidos de ter acesso a
terra. Mesmo que procurassem viver livres como viveram nos quilombos,
era impossivel, j& que sem terra cairam na condi¢do de miseraveis. E todas
as vezes que acampavam nas fazendas, os proprietarios convocavam as
forgas policiais para expulsa-los (Ribeiro, 1995, p. 221). Também a imensa
maioria dos camponeses imigrantes continuou a persistente caminhada em
direcdo a terra. Trazidos da Europa para Santa Catarina, Rio Grande do Sul,
Parand e S&o Paulo, seus filhos, netos e bisnetos continuaram migrando para
outras regides, rompendo as cercas do latifindio. A maioria absoluta dos
trabalhadores, ex-escravos e imigrantes comecaram a formag&o da categoria,
gue na segunda metade do século XX seria conhecida como sem-terra.
Lutaram pela terra, pelo desentranhamento da terra, numa luta que vem
sendo realizada até hoje. Essas pessoas formaram o campesinato brasileiro,
desenraizadas, obrigadas a migrar constantemente. Do Sul para o Nordeste e
para o Norte. Do Nordeste para o Sudeste, Sul e Norte. Do Norte para o
Sudeste. Do Sudeste para 0 Nordeste, esta € a historia de perambulagéo e de
resisténcia. A ocupagdo da terra pelos camponeses sem-terra era e é a
principal forma de ter acesso a terra. A ocupacdo tornara-se uma acgdo
historica da resisténcia camponesa (FERNANDES, 2001, p. 28).
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De maneira geral, o cativeiro significa submissao, sujeicdo nas relagdes de trabalho e,
principalmente, a falta de dignidade. A conquista dessa terra na formacgdo da comunidade
Jussara Il se deu, justamente, pela consolidacdo de uma luta contra a submisséao e sujeicao nas
relacbes de trabalho, haja vista que no lugar onde moravam ndo havia espaco e isso
significava falta de condicdes para trabalhar e viver plenamente com dignidade. Essa era a
I6gica da comunidade Jussara Il que buscava, incessantemente, lutar e superar qualquer tipo
de submissdo. Isso vem confirmar a hipétese elaborada por Fernandes (2001:27), segundo a
qual para fugir do cativeiro “a luta pela liberdade se desdobrara, igualmente, na luta pela
terra”.

Os moradores desta comunidade se orgulham da terra que possuem porque estavam
préximos aos seus parentes da comunidade Serra dos Mares, e isso significava o
estabelecimento de relagGes constantes de solidariedade, sem que houvesse exploracdo nas
relagdes de trabalho e nas trocas de favores. Algo curioso e que chamou atengéo foi a cena
das criancas brincando, constantemente, juntas na comunidade. Elas entravam e saiam das
casas dos vizinhos. Sem pedir licenca, abriam a geladeira e comiam sem pedir permissao. Este
era um aspecto destacado pelos préprios moradores como sendo a evidéncia de que nao eram
submissos a ninguém. Se estivessem longe dos parentes ou ainda trabalhando para qualquer
patrdo, jamais seria possivel que seus filhos estivessem juntos e tdo a vontade. Além de que,
nédo havia pessoas tutelando essas criangas e as proibindo de comerem o que encontrassem na
geladeira dos seus familiares.

Também era muito comum observar os moradores, no fim da tarde, sentados, juntos e
conversando na varanda das casas vizinhas ou ainda assistindo TV na sala uns dos outros.
Como afirmou uma senhora que escutava a entrevista com Sr. Aloizio: “a gente gosta de estar
juntos”. Quando perguntada por que isso ocorria, ela explicou que se tratava de parentes e eles
gostavam de aproveitar o tempo juntos. Essa unido s6 acaba quando se trata de dinheiro, pois
segundo o Sr. Aloizio, j& havia tentado implementar um sistema de producdo coletiva, em que
havia a partilha de trabalho e dos bens produzidos, mas ndo deu certo, pois houve muitas

discérdias entre os moradores (falarei mais sobre isso em seguida).

3.2 OS SEM TERRAS®* DA JUSSARA III/FETAPE: LUTAS E DESAFIOS

33 Chamo-os de “sem terras” porque ¢ assim que se chamam e se reconhecem: “os sem terras da Jussara”. Jussara
€ 0 nome do sitio onde moram e o termo Jussara Ill € uma denominacdo juridica, atribuida pelos membros do
INCRA ao se referirem a estes, para distingui-los dos vizinhos ja assentados no Jussara II.
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Os Sem Terras Jussara Il estdo situados nas terras da comunidade Serra dos Mares,
ficando a 15 km da cidade de lati. No documento formal, este assentamento é formado por 21
familias que tentaram ocupar uma fazenda de 567 hectares. A primeira tentativa de ocupacgéo
ocorreu, a negociacdo da propriedade, no més de maio de 2002. Até o presente momento
ainda néo foi efetivada a divisao da terra, nem o INCRA fez a desapropriagéo da fazenda, foi
dada apenas uma emissdo de posse no ano de 2014, vélida por 5 (cinco) anos. Assim, 0
proprietario Sr. Ulisses, ainda ndo foi indenizado e esta esperando uma definicdo de como ira
ficar a situacdo legal da terra que ja& foi ocupada e possuida pelos sem terras, embora,
permaneca como sua propriedade. H& um impasse haja vista que o proprietario ndo sabe como
agir com o uso do territério, muito menos o0s sem terras que estdo morando as margens da
terra, mas ndo podem usufruir dela plenamente, uma vez que ndo sdo seus donos legalmente.
Por este motivo, formaram uma pequena vila no territorio doado pela comunidade Serra dos
Mares, na beira da estrada, nas proximidades da terra da fazenda que ocuparam.

Estes sem terras sdo ligados a FETAPE e ao sindicato dos trabalhadores rurais de
lati. E junto desses dois 6rgdos politicos que eles se organizam e lutam para conquistarem a
terra. Diferentemente da Serra dos Mares e da Jussara |1, estes sem terras ndo se reconhecem
como sendo pertencentes as CEBs, muito menos tiveram articulagdo politica junto a nenhuma
igreja. Sobre isto, afirma Sr. José Francisco: “Aqui nds ndo tivemos igreja nem padre
ajudando ndo, quem ajuda a gente € Mané do Sindicato e n6s que se organiza aqui. Mas aqui
num teve ajuda dos padres ndo!” (Sr. Francisco, em 02/01/2016). Isto demonstra uma
diferenca entre esses sem terras e seus vizinhos, apesar da aproximacdo e da comum
identidade catélica. Embora, nenhuma instituicdo religiosa tenha atuado junto a eles como
elemento de organizac&o politica®*.

Atualmente, residem no Jussara Il apenas 8 familias que moram em residéncias de
taipa, construidas com barro e madeira. O espaco de concentracdo destas 8 residéncias é
muito restrito, parecendo um amontoado, onde ficam as casas, uma caixa d’agua, uma
cisterna, trés currais e uma arvore grande (baraina) que fornecem sombra a tarde sobre a
maioria das residéncias, as margens da estrada de chdo. As casas ficam tdo proximas a estrada

que esta parece ser 0s seus terreiros.

34 Apesar de na FETAPE haver vérias pessoas ligadas a Teologia da Libertacdo e a CEBs, nesse assentamento
ndo observo a participacdo direta de membros destes segmentos religiosos. Também observo que ndo ha
referéncias a terra como sagrado, nem aparecem, de forma explicita nas falas, valores religiosos que motivaram a
luta pela terra, como ocorrido na Serra dos Mares e Jussara Il.
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Segundo o Sr. José Francisco da Silva, presidente da associagdo comunitaria, as
residéncias de taipa erigidas apds muito sofrimento nas barracas de lona®. As atuais 8
familias, segundo o Sr. José Francisco (02/01/2017), foram as que restaram das 21 iniciais,
13 delas ndo aguentando o sofrimento, calor e abandono por parte do INCRA. As familias que
permaneceram sdo, por assim dizer, um simbolo de resisténcia, acreditando que permanecer
junto a terra € a Unica opgao para garantir o direito a sua posse. Nesse sentido, verifica-se que
“essa identidade ¢ a de um (a) camponés (a) que a expropriacao da terra, de longa data, ndo
conseguiu destruir, pois se verificam os resquicios emergidos na busca da legitimacdo do
direito a essa propriedade. Assim, também se faz necessario reunir reforcos para a
permanéncia na terra” (FARIAS, 2007 p. 35). A maioria das familias que foi embora esta
morando na cidade de lati, vivendo sem a terra, em casas de parentes ou pagando aluguel.
Porém, muitos deles tém esperanca de voltar em breve.

Um dos associados a Jussara Ill, o senhor Juscelino, me disse ainda que nao voltou a
morar no assentamento porque ndo da pra viver em um lugar onde ndo tem alimentacédo e
agua. Afirma ainda que na cidade, ao menos, tem um ganho, ainda que esporadico, pois faz
alguns bicos como servente. Mas, 0 que sonha mesmo é morar em sua terra e viver do cultivo
da lavoura. Segundo Sr. Francisco e o Sr. Juscelino, o principal motivo da dispersao entre 0s
sem terras se deu por conta da inseguranca juridica, uma vez que o INCRA ndo garantia a
posse da terra, a qual veio tardiamente. Além disso, a ndo construcdo das residéncias e a ndo
divisdo dos lotes tiraram a esperanca de algumas pessoas.

Segundo o Sr. José Francisco da Silva, a terra foi invadida mediante um acordo
prévio entre as familias e o proprietario, mas ndo porque era lucrativo para ele. Muito ao
contrario, tendo em vista que até agora nao recebeu nenhum valor. Os sem terras queriam
ocupar algum terreno antes mesmo deste, por isso, acabaram chegando até a fazenda do Sr.
Ulisses, depois de indicacGes dos moradores do acampamento Serra dos Mares. Estes Gltimos,
além de vizinhos, ja tinham interesses nessas terras como plano para ampliar seu proprio
territorio. Mas, deram a ideia a outras familias de sem terras para invadir ou ocupar a terra,
havendo dentre estas duas familias formadas por filhos do acampamento Serra dos Mares.
Vérios dos demais Sem Terras, que vieram formar a Jussara Ill, eram trabalhadores e
moradores da regido. A maioria trabalhava em fazendas muito proximas. Um deles era
morador do préprio Sr. Ulisses. Antes deles ocuparem esse terreno, tentaram ocupar uma

fazenda vizinha que pertencia a Dona Guiomar, terra atualmente de posse dos moradores da

%5 As residéncias de taipa foram construidas exatamente no mesmo lugar que ficavam as 21 barracas que
dividiam esse mesmo territdrio. Este nimero da uma dimenséo de como era a vida dentro desse espaco restrito.
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comunidade Jussara Il. Ndo houve éxito nessa primeira ocupagdo porque O terreno era
pequeno, tinha apenas 84 hectares, o que daria lotes muito pequenos para cada morador, bem
diferente da atual fazenda que, se for dividida, vai permitir a cada morador, no minimo, 18
hectares, para poder trabalhar.

Havia um desejo de possuir a terra antes de descobrirem a fazenda do Sr. Ulisses.
Segundo informac@es dos proprios sem terras do Jussara Ill, eles se inspiraram nos moradores
do acampamento Serra dos Mares e na Jussara Il que ja haviam logrado éxito na obtencédo da
terra e, com isso, passaram apoiar estes sem terras. Liderancas dessas duas ultimas
comunidades e lideres sindicais 0os auxiliaram em questfes juridicas e a populagdo do Serra
dos Mares doou um territorio de aproximadamente um hectare, repassado pelo presidente da
associacdo Trapia Il, o Sr. Zé Luiz, a fim de que fossem construidas as residéncias,
permitindo morarem até que fosse realizado o novo assentamento. Como ainda néo foi
realizado este assentamento, estes Sem Terras sdo tidos e se consideram moradores®, das
terras do Serra dos Mares.

Diferentes versdes descrevem muita luta e sofrimento no processo de ocupacédo da
fazenda do Sr. Ulisses. As 21 familias de Sem Terras ocuparam juntas a fazenda, construindo
residéncias de lona nas margens da estrada. Como em todo processo de acampamento,
surgiram muitas dificuldades como falta de 4gua e comida. O calor embaixo das casas de lona
era insuportavel. O que ajudava era o bom convivio, estabelecido desde os primeiros
momentos com 0s moradores da Serra dos Mares propiciando uma amenizacdo dos
sofrimentos através das trocas de favores mantidas com os vizinhos. Foi com a ajuda de
liderancas sindicais e do acampamento Serra dos Mares que esses Sem Terras passaram a
reivindicar do INCRA alimentos e, junto a prefeitura, agua. Quanto a estes 6rgaos publicos,
0s vizinhos os auxiliavam, como fazem até os dias atuais, a exemplo da doacdo de uma
cisterna que seria construida no acampamento Serra dos Mares, mas que foi feita para os Sem
Terras Jussara 11l com o objetivo destes receberem agua, também doada pelos moradores da
Serra dos Mares, seja do poco desta comunidade, seja dos caminhdes pipa a ela direcionada.
A agua permite, aos moradores do novo acampamento, saciar a sede dos animais e realizar
afazeres domeésticos, conforme a necessidade local, uma vez que a 4gua do po¢o é muito

salobra.

3 Essa condigdo de moradores, por estarem em terras alheias, deixa-0s numa relagdo de dependéncia para com a
Serra dos Mares que, embora ndo cobre nada, faz com que os Sem Terras da Jussara Ill se vejam como
devedores de favores, como explica o presidente a associacao.
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Mesmo com todo esse bom convivio, estes Sem Terras, diferentemente dos assentados
da Jussara Il, em nenhum momento se consideram como fazendo parte de uma mesma
comunidade ou se referem como sendo uma extensdo dos primeiros assentados da Serra dos
Mares. Segundo Sr. José Francisco da Silva, presidente da associacdo, 0s Sem Terras do
Jussara 11l sempre tiveram autonomia juridica e nunca usaram o CNPJ e nem surgiram de
outros assentamentos, tendo em vista que apenas duas familias moravam em meio aos antigos
assentados. Também afirmam que desde os primeiros momentos se organizaram sozinhos
juridicamente, embora, deixem claro que sempre contaram com apoio e a parceria dos
vizinhos, principalmente, do presidente da associa¢do Trapia Il. Segundo diferentes versdes,
os assentados da Serra dos Mares séo considerados 0s principais parceiros, com quem
mantém constantes relacdes de trocas de favores para amenizar o sofrimento.

Por parte de alguns moradores da Serra dos Mares ha uma relacdo de solidariedade,
porque “nds sabe o que ¢ sofrimento, ndés ja passamos por isso” (Sr. Antonio Barbosa
19/09/2016). Dona Edith, concordando com o argumento acima, afirma que “o sacrificio ¢é
grande, quem quer a terra sofre muito, é tanto sofrimento que sé Deus tem misericérdia. S6
Ele é quem tem pra dar” (10/09/2016). A relagao estabelecida com estes moradores esta
dentro da logica de reciprocidade da dadiva de que nos fala Mauss (2003), pois, a vivéncia
das mesmas dificuldades e o recebimento de doagdes para amenizar o sofrimento faz com que
os diferentes se tornem comuns, estabelecendo relagdes de troca e solidariedade. Quem mais
expressa essa logica da dadiva, com uma linguagem coloquial, é Frei Juvenal quando conta
um fato ocorrido com o assentamento Boi Branco (Ferreira, 2013, p. 69), refletindo a mesma

l6gica da comunidade Serra dos Mares:

Os moradores estavam passando fome, eu fui celebrar na comunidade do
Mocot6, onde pedi para doarem alimentos. Veio feijdo, batata, jerimum,
macaxeira e frutas, que era tempo. Pois bem, esse povo que antes recebeu,
agora pode doar e deu muito alimento pra outros assentamentos, eu mesmo
ja tirei esse carro cheio de coisas doadas pelos préprios assentados. (Fala

registrada no diario de campo e gravada em 14/03/2012).

Nesse sentido, compreendo que as rela¢fes sociais entre 0s assentamentos agrarios se
constituem “numa ordem moral, postulada pela reciprocidade entre familias consideradas
iguais. E essa noc&o de reciprocidade que permite entender a campesinidade em sua dimens&o

mais geral” (ALMEIDA, 2003, p. 154). Como os proprios nativos afirmam, doam porque
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receberam antes e de quem primeiro receberam foi de Deus, pois, como disse Dona Edith, “s6
Deus tem para dar”. Isso inaugura o postulado da dddiva maussiana, segundo a qual a
primeira obrigacdo € receber. Ao receber as gracas de Deus os moradores tém a obrigacéao
moral de repassar. Isto gera um conjunto de relacbes que forma um sistema de trocas,
semelhante aquilo que Pietrafesa de Godoi (1998) chama de sistema do lugar, constituido por
um conjunto de relagcdes especificas na qual a historia de luta pelo territorio constitui uma
memaoria comum.

Os moradores da Jussara Il estdo dentro dessa ldgica que compde o sistema do lugar
por terem uma trajetdria de luta que reivindica a terra, mas se veem como dependentes das
outras comunidades vizinhas, pois, ao receberem os favores, ainda ndo tém como retribuir,
frustrando a obrigacdo de retribuir a dadiva depois que a mesma é recebida. Sem a conquista
definitiva da terra ndo é possivel plantar lavoura, nem criar 0s animais. Isso deixa 0s
moradores dependentes, inclusive, fazendo-os sentir incapazes, por ndo cumprirem sequer a
obrigacdo primordial do campesinato que é o papel moral do pai de familia de dar o sustento

aos seus familiares. Lembremos que:

A familia constitui sempre a unidade social de trabalho e de exploracdo da
propriedade, sendo que os produtos, regra geral, satisfazem as necessidades
essenciais da vida; as tarefas do trabalho se dividem entre todos os membros
do grupo doméstico, em funcédo das faculdades de cada um, formando assim
uma equipe de trabalho. A familia assegura a subsisténcia de todos os
membros; a combinagdo familia-empresa agricola faz com que se estabelega
uma comunidade de posse e uma comunidade de trabalho, sob a autoridade
de um membro, que é o pai de familia (QUEIROZ; 1973, p. 18).

A luta pela terra é justamente o esforco para manter e sustentar a familia, isto €, a
dignidade dos membros familiares. Esse € um ponto comum entre todos 0s assentados ou sem
terras aqui pesquisados. O que diferencia € a interpretacdo dada sobre a legitimidade desta
nocédo de dignidade familiar. Basta pegar como exemplo duas experiéncias: a Serra dos Mares
e estes sem terras da Jussara Ill. Os discursos destes Ultimos sdo mais enfaticos no que diz
respeito ao carater econdémico e legalista, tendo em vista que entendem ser a terra uma
necessidade de sustento e, sendo a Unica forma de poder sobreviver, lutam por ela como sendo
um direito. Logo, a lei deve assegurar este direito porque é a condi¢do sine qua non de

subsisténcia. Ha uma sutil diferenga dessa visdo pragmatica e 0 modo como entende, por
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exemplo, Dona Edith, assentada da Serra dos Mares, quando diz que: “a terra € nossa porque

foi Deus quem deu” (27/10/2016)*".

3.3 O IMPASSE: “SEM TERRA” INVADE TERRA DE “SEM TERRA”

Depois que as terras, que formam a Jussara Ill, foram ocupadas pelos primeiros Sem
Terras ligados a FETAPE, outros, ligados ao MST, invadiram esta mesma propriedade.
Segundo Sr. Vava e Sr. Zé Medalha, duas liderancas do MST, tal ocupacéo se deu no dia 25
de setembro de 2005. Na atualidade, sdo aproximadamente 7 familias que moram numa
pequena vila e se dizem fazer parte do MST. Segundo vérias versdes, invadiram essa terra
porque a fazenda de 567 hectares era grande e estava improdutiva, mesmo depois dos
primeiros Sem Terras ja terem construido suas residéncias préximas a terra. O principal fator
decisivo para a invasdao ¢ que a terra ndo era “habitada” pelos outros sem terras, tendo em
vista que estavam as margens e ndo morando e trabalhando dentro da propriedade. Morar e
trabalhar nesse sentido sdo de fundamental importancia na compreensdo dos membros do
MST, pois séo esses dois fatores que legitimam a posse da terra.

Entdo, por isso, resolveram acampar na sede da antiga fazenda, construindo
residéncias de lona e depois de taipa, passando a morar, propriamente dentro das terras
ocupadas. Essa pequena agrovila — se € que assim pode se chamar — fica aproximadamente a 3
km de onde os acampados, ligados a FETAPE, estdo localizados. Diferentemente dos
primeiros, estes Ultimos dizem que ndo negociaram com o dono da propriedade a invasao.
Afirmam ainda que a invasao ocorreu porque o INCRA s0 reage depois que a terra é ocupada
e ndo podiam esperar a boa vontade do governo para procurar terra e doar a quem precisa. Por
isso, invadem as terras sem uma prévia negociacdo. Depois de estarem morando dentro do
terreno, resolveram, por conta propria, fazer a divisdo dos lotes e comecaram a trabalhar.

A divisdo da terra ocorreu logo ap6s acamparem nas barracas de lonas, quando
decidiram que cada familia ficaria com uma faixa de 100 metros de largura, por
aproximadamente, 1500 metros de cumprimento. Assim, a faixa de terra, de cada familia, se
estende 100 metros na margem da estrada, seguindo 1500 metros de comprimento até ao
ponto mais alto da serra. Sendo que a faixa do topo da serra de cada familia deve se manter

preservada, como foi combinado, em comum acordo, entre 0s acampados, pois sabem que

37 Uso aqui este exemplo, a fim de exprimir a diferenca cosmoldgica sobre a compreenséo do direito a terra. Em
resumo, ndo presenciei, em nenhum momento, na Jussara Il1, os moradores se referirem a terra como sagrada, ou
como direito dado por Deus, como é comum ocorrer na Serra dos Mares e ocorria no Boi Branco durante
pesquisa anterior (Ferreira, 2013).
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existem as leis ambientais e querem, portanto, cumpri-las, mesmo antes de serem fiscalizados
pelo INCRA.

O Sr. Vava tem 62 anos de idade e sempre morou na regido de lati. Atualmente, é o
presidente da Associacdo Comunitaria do Sitio Jussara Ill. E ele quem representa,
juridicamente, esses 7 moradores e mais 2 que moram na cidade e que tém os nomes ligados a
associacao. Este senhor é quem conta a histéria de ocupacédo e diz que resolveram invadir tal
fazenda porque estavam precisando da terra, ndo tinham para onde ir e nem como trabalhar. A
terra para eles era uma necessidade, uma condicdo de trabalho e sobrevivéncia. Em nenhum
momento esses assentados afirmam ter ocupado a terra depois dos associados & FETAPE.
Evidencia-se ai uma disputa simbdlica (BOURDIEU; 1998) entre eles, no que se refere a
guem chegou primeiro. Para os Sem Terras ligados a FETAPE, foram eles que chegaram
primeiro e, portanto, tém mais legitimidade sobre a posse da terra. Mas, para os ligados ao
MST a terra ainda era completamente improdutiva quando chegaram, havendo sé um
morador na sede da fazenda, estando, portanto, abandonada. Tal atitude Ihes conferiria mais
legitimidade, uma vez que assim que ocuparam, foram logo para dentro da fazenda,
permanecendo nela, até os dias atuais e resistindo as condicdes climaticas, bem como a
completa auséncia de assisténcia, por parte do governo, chegando a construir 7 residéncias de
tijolos com recursos proprios.

Em meio as residéncias h4 uma bandeira vermelha do MST. Normalmente o0s
membros deste assentamento estdo com bonés ou camisas do MST e todas as 7 familias séo
associadas a este movimento, pagando uma taxa de manuten¢do anual no valor de
aproximadamente R$ 100,00. Participam também de congressos, manifestacdes em outras
cidades, Estados, e demais regides do pais. Ha4 uma rede entre os associados, de forma que o
MST enviou membros de sua direcdo para auxiliar no processo de ocupacdo, resisténcia e
assentamento destas familias, assim, como também, ocorre de pedirem para que esses
membros associados apoiem outros Sem Terras e frequentem manifestacdes em todo pais. O
Sr. Vava diz ja ter feito varios congressos do movimento, assim como ja esteve em outros
assentamentos e outras ocupacoes, onde levava membros de sua associacdo e apoiava outros
associados para dar maior volume de pessoas e até resistir contra a policia se fosse o caso.

Em vérias ocasides em que estive visitando estes Sem Terras, pude conversar com um
membro da diretoria do MST do Estado de Pernambuco. Esse é conhecido como Lula Preto e
é atualmente secretdrio do MST a nivel estadual. Ele vem constantemente a esse
“assentamento” para manter a populacdo informada do que estd acontecendo de maneira geral

no Estado de Pernambuco, assim como vem se informar sobre a situacdo deste assentamento



66

junto ao INCRA. Ele é uma espécie de assessor do MST que intermedia a relagdo dos Sem
Terras com o0s 6rgédos do governo e dos associados com o proprio MST.

Normalmente, ocorrem congressos anuais do MST, tanto a nivel estadual quanto
nacional. Em Pernambuco, os encontros ocorrem em Caruaru, no Assentamento Normandias,
que fica as margens da BR 104, no sentido Caruaru/Campina Grande-PB. Este assentamento é
tido como um modelo exitoso a ser seguido por todos 0os membros do MST. Também é
utilizado como espaco de encontro porque fica na regido central do estado e de facil acesso,
por ficar a menos de 10 km do centro de Caruaru. No assentamento, ha varias areas
disponiveis para sediar encontros. Segundo Lula Preto, irdo ocorrer também, futuramente,
encontros estaduais do MST em Petrolina, lugar estratégico para conquistarem novos
territérios, uma vez que la estd o Vale do S&o Francisco e ha muita riqueza a ser dividida, com
muitos latifandios improdutivos. Sr. Vava e Sr. Zé Medalha, que ja participaram de mdltiplos
encontros em Caruaru, dizem ficar muito felizes em poder participar de encontros em outras
cidades, pois sabem que a luta estd avancando e conquistando novos espacos. Dizem que
assim como ja levaram varias pessoas de seu assentamento para 0 Normandias, iriam levar
para onde o MST solicitar, porque tém muito orgulho da luta e de defenderem a bandeira do
movimento.

H& um sentimento de pertencimento ao MST, na regido, estes sdo 0s Unicos Sem
Terras ou assentados que se reconhecem fazendo parte do MST, Eles se referem aos demais
Sem Terras da regido como sendo “os Sem Terras da FETAPE”. Isto vale tanto para os
vizinhos, que dividem a mesma terra, como para todos os demais do municipio de lati.
Diferentemente dos associados da FETAPE, diz Lula Preto (11/10/2016): “nés do MST nao
fazemos acordo com dono de terra, nds invade e ndo tem medo de nada ndao”. Nesse sentido,

concordo com Fernandes (2001, p. 18) quando diz que:

A ocupacdo é uma realidade determinadora, é espaco/tempo que estabelece
uma ciséo entre latifindio e assentamento e entre o passado e o futuro. Nesse
sentido, para os sem-terras a ocupagdo, como espaco de luta e resisténcia,
representa a fronteira entre 0 sonho e a realidade, que é construida no

enfrentamento cotidiano com os latifundiarios e o Estado.

38 Os proprios moradores dizem que tém mais um assentamento ligado ao MST que fica no municipio de Aguas
Belas. No entanto, alguns dos seus membros dizem nunca ter se associado ao MST e que alguns “poucos” sdo
associados, mas quem presta assessoria e os apoia é a FETAPE.
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Entre as pessoas que fazem parte deste acampamento ha uma nocdo geral, difundida
pelos membros do MST, de que “é preciso ocupar, resistir € produzir. O MST ajuda botar a
gente dentro, ai a gente tem que resistir ¢ produzir para nao sair”. Quem conta como isso
ocorre é Sr. Zé Medalha, natural de Aguas Belas, que sempre foi agricultor e chegou a este
assentamento através de amigos que o convidaram. Ele j& participava de algumas
manifestagdes do MST, quando era associado ao sindicato dos trabalhadores rurais de Aguas
Belas, sendo entdo convidado a se integrar ao MST e se tornar membro deste assentamento
porque o presidente do sindicato, Sr. Nenem, constatou que ele ndo tinha terra onde morar e
trabalhar, era apenas morador nas terras dos fazendeiros.

A articulagio do MST com o sindicato dos Trabalhadores Rurais de Aguas Belas ¢
antiga, pois na década de 1990 houve varias manifestacdes, neste municipio, que contava
também com o apoio da FETAPE e de alguns membros da igreja catolica, como € o caso das
CEBs lideradas por Frei Juvenal. Em uma entrevista®, o padre disse que participou,
juntamente com os associados sindicais de Aguas Belas, de uma manifestacdo na BR 423,
guando acontecia uma seca extrema, nos anos de 1996, 1997 e 1998 e estava afligindo a
populacdo rural. Entdo, em setembro de 1998, ano e més eleitoral, resolveram ocupar a BR e
queimar pneus, colocando pedras na pista, chegando, inclusive, a saquear um caminh&o de
charque que parou na pista por ocasido desta manifestacdo. Sr. Zé Medalha diz ter participado
do saque e conta sorrindo que comeu da carne. Frei Juvenal disse ainda que a ideia de saquear
o caminhdo ndo foi apoiada por ele, mas que havia mais de 500 pessoas na manifestacéo,
incluindo gente vinda de Recife, membros do MST, que tinham coragem de enfrentar a
manifestacdo de frente.

Sr. Zé Medalha conta que nesse dia teve orientagdo de membros do movimento para
vir para a manifestacdo com foices e pedras, pois sabiam que iriam enfrentar a policia e ndo
seria facil resistir. Sr. Zé Medalha disse ainda que no inicio teve medo, porque nunca tinha
participado antes de nenhuma manifestagéo e achou aquele ato uma violéncia, uma bagunca.
Mas, com o passar do tempo, foi entendendo que depois daquela manifestacdo veio carro
pipa, caminhdes de comida e surgiram as frentes de emergéncia para o povo trabalhar
limpando barragens e ganhando uma sexta basica que embora mal desse para sobrevivéncia
de uma familia pequena, era alguma coisa importante, diante daqueles anos de seca.

Ocorreram, apds essa 0cupagio, varias outras nos municipios de lati e Aguas Belas,

mas o Sr. Zé Medalha ndo participou, porque ndo se reconhecia como sendo um Sem Terra e

39 Entrevista para pesquisa de mestrado, em 14/03/2012.
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confessa que até achava errado ocupar terra, porque questionava: “como € que esses
vagabundos querem tomar a terra de quem trabalhou? Eu dizia!” (Sr. Z¢é Medalha, em
09/10/2016). Todavia, surgiram no municipio de Aguas Belas varios beneficios oferecidos
pelo sindicato, tais como cisternas, sementes de milho para plantar e aquilo foi criando uma
amizade entre o presidente do sindicato e ele. Nessa época, ndo se ouvia falar em terras
ocupadas pelo MST na vizinhanca, apenas se ouvia falar pela televisdo. Os assentamentos que
conhecia eram diferentes, porque os que viam na televisdo tinham brigas, enquanto que, na
regido, os proprios fazendeiros queriam vender suas terras, em razao de ndo encontrar negocio
diante das secas, mandando ocupé-las para que o governo os indenizasse.

O contato com o MST s6 veio ocorrer porque em 2002, por ocasido da posse do
presidente Lula, varias liderancas sindicais se uniram para ir até Brasilia. Sr. Zé Medalha,
como eleitor do PT e do Lula, queria ver a posse do novo presidente. Foi quando se articulou
com o presidente do sindicato para viajar, ficando certo de que iriam vérias liderangas de
Pernambuco, dentre elas pessoas do MST. Todavia, ele ndo conseguiu viajar porque néo teve
condicdes financeiras. Isto sensibilizou ainda mais as pessoas ligadas ao sindicato para
articularem e lutarem juntamente com essas pessoas, que ndo tinham as minimas condicGes de
sobrevivéncia. A principal lideranca sindical que estava envolvida nesse processo, tanto da
viagem a Brasilia em 2002, quanto a luta pela terra, era Sr. Nenem“, presidente do Sindicato
dos Trabalhadores Rurais de Aguas Belas. Esse senhor se articulou com a diretoria do MST
de Pernambuco, depois que voltou dessa viagem. Dessa articulagdo surgiu a ocupacdo da
fazenda Jussara IlI.

Ao que consta, essa foi a Gnica ocupacao “exitosa” do MST na regido, embora tenha
havido varias tentativas de ocupar outras fazendas. No entanto, Sr. Zé Medalha conta que as
pessoas de Aguas Belas e o proprio Nenem do sindicato ndo aceitaram a forma de trabalhar
do MST, porque julgavam muito autoritaria e “violenta”. Isto ¢, na hora de ocupar a terra ndo
havia negociacdo com o fazendeiro e nem uma previa conversa, isso espantou o0 povo, é o que
diz Sr. Zé Medalha. Atualmente, como membro do movimento, diz entender e concordar com
todos os valores do movimento. Mas, acredita que na pratica dos assentamentos e nas

ocupacdes das terras deve haver uma mudancga na postura das liderancas. Argumenta:

Antigamente eu era contra a violéncia. Mas isso nossa cartilha explica.

Ninguém aqui defende a violéncia, mas tem hora que tem que enfrentar.

40 gr. Zé Medalha diz ter ouvido de Sr. Nenem que a primeira pessoa de quem lembrou ao pensar em ocupar
terra foi nele, justamente, devido a frustacéo sofrida por ndo ter feito a tdo sonhada viagem.
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Como diz o outro, cada um sabe onde o sapato aperta. A Unica coisa gque eu
ainda ndo gosto no movimento € que mistura demais o povo. (Sr. Zé
Medalha, em 09/10/2016).

Explicando o que seria essa “mistura” diz:

E porque a gente é tudo unido, vem gente de um assentamento para o outro,
mas é ruim porque quando é hora da gente se juntar € uma coisa, mas e na
hora de ficar na terra, como fica? Ai bota gente de um lugar para o outro,
gente que num se dé, é que nem um homem que morava naquela casa ali, ele
era da mata ai foi embora. (Sr. Zé Medalha, em 09/10/2016).

Isso ocorre porque a articulagcdo politica nos assentamentos do MST € feita por
liderancas internas e externas aos proprios assentamentos, tendo em vista que este movimento
atua de maneira articulada em todo territorio nacional*’. Um elemento que distingue esses
Sem Terras dos seus vizinhos, que moram nas comunidades Serra dos Mares, Jussara Il e 0s
da Jussara Il (FETAPE), é a concepcdo politica de que ndo basta obter a terra. Ao longo das
falas dos assentados da Serra dos Mares, por exemplo, ha uma nocédo geral de que a terra é em
si mesma o fim ultimo de suas agdes. Isto é, a terra era e € o principal objetivo pelo qual
lutaram e lutam nos dias atuais, porque através da terra obtém a dignidade que é o valor
maximo atribuido a vida humana. A terra tem um valor em si mesmo porque a condi¢do para
uma vida digna é viver e morar na propria terra, como indicam as falas de varios moradores
ligados as CEBs e a FETAPE. Este ultimo, sendo o instrumento politico de negociacdo da
terra. Ja para os membros do MST, a terra ndo é o fim Ultimo de suas ac¢Ges politicas como

aponta Lula Preto:

N&do basta ter a terra. Tem que ter condi¢bes pra viver. O MST é um
movimento igual a um partido politico, sé que diferente do PT (Partido dos
Trabalhadores) n6s ndo concorremos a cargos de prefeito, vereador e
presidente, se n6s fosse um partido ja tinha acabado e enfraquecido nossa
luta. N6s somos um movimento que quer mudar esse pais de ponta a ponta,

em todo lugar tem sem terra. Nossa luta ndo acaba quando assentamos as

41 Isso sera fator decisivo no sucesso ou fracasso no processo de assentamento, Como veremos a seguir.
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familias na terra, isso é s6 o comeco. Vamos lutar até o fim, até fazer do
Brasil o socialismo (...). (Lula Preto, em 22/11/2016).

O que fica claro é que a terra € um meio para atingir um determinado fim que é a
transformacéo politica da sociedade brasileira. A luta comeca pela terra e objetiva chegar ao
socialismo; sistema e modo de producdo ideal para os membros do MST. Perguntando a Lula
Preto se havia divergéncias internas entre os membros do MST quanto a essa concepgédo de
que lutam pelo socialismo sua resposta foi: “alguns nem sabem o que ¢ o socialismo. Nossa
luta comeca no campo, mas é uma luta do pobre contra o rico. Isso é nossa cartilha; quem
entra no movimento entra porque ¢ pobre e 14 todo mundo orienta a gente na luta”
(22/11/2016). Complementa dizendo que as vezes acha a luta impossivel porque o povo é
desunido e diz que no prdprio assentamento, onde esta agora, enfrenta muitas dificuldades
para orientar o povo: “o ruim ndo ¢ a luta, ¢ orientar o povo. Se o boi soubesse a for¢ca que
tem ele ndo era dominado, pois bem assim € o povo”.

Ao tratar de sua formacdo Fernandes (2001) deixa claro que 0 MST é um movimento

politico que pretende ganhar cada vez mais espaco na sociedade:

O sentido da formacgdo do Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra
estd na sua espacializacdo e territorializacdo, porque traz consigo o
significado da resisténcia por meio da sua recriacdo. Nessas duas décadas, no
desenvolvimento desses processos, 0S sem-terras se organizaram em vinte e
duas unidades da federacdo e construiram uma estrutura organizativa
multidimensionada em suas instancias representativas e nas formas de
organizagdo das atividades. Dessa forma, ampliaram a luta pela terra em luta
por outros direitos: educacgdo, politica agricola, saude etc., construindo as
condigdes para conquista-los (FERNADES, 2001, p. 18).

E dentro deste ethos politico, entendido com uma luta de classes, que as liderangas do
MST tentam “conscientizar” os associados sobre a importancia de lutar pela terra. Segundo
Lula Preto, atualmente, o MST estd presente em todos os estados da federacdo com
propriedades ocupadas. Para 0s membros deste movimento, essas ocupacdes estdo baseadas

no argumento de que o latifundio € ilegitimo, tendo em vista que o trabalhador foi explorado
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ao longo da historia. Portanto, a posse da terra e de grandes riquezas é fruto de expropriagio®?
da terra e do trabalho. Logo, a luta pela reforma agraria € justa e necessaria. Sr. Vava disse
que depois de ter tomado consciéncia descobriu que a terra onde mora hoje é fruto de
grilagem, pois o seu primeiro dono invadiu a terra que era dos indios.

No final do século XIX, a Princesa Imperial Isabel doou uma sesmaria aos indios
Funi-6 de Aguas Belas. Essa margem de terra era todo o territorio deste municipio, mais uma
parte de lati e outros municipios da regido. Depois que os indios receberam essa sesmaria, um
senhor veio e invadiu uma parte dela, que se estendia de lati até o Estado de Alagoas. A divisa
de sua propriedade ficou sendo o rio do Ipanema. Segundo conta Sr. Vava, essa margem de
terra € onde se encontram atualmente, e também, ficam outras tantas propriedades da regido
que sdo fruto desta invasdo que se deu no inicio do século XX, quando este invasor forjou um
falso documento, fazendo-se passar por dono de uma propriedade que media mais de 7 léguas
de extensdo. Sr. Vava diz que descobriu essa historia ao frequentar os congressos do MST, e,
os indios Funi-6, de Aguas Belas, confirmaram, assim como uma professora de historia, ao
lecionar aulas para os assentados, afirmou haver fontes historicas que confirmam tal grilagem
de terra. Ao mesmo tempo em que os indios tinham a posse dada pela Princesa Isabel, este
senhor tinha a posse da terra registrada em cartério e produzia na terra com trabalho escravo.
Por sua vez, deixando-a de heranca para seus descendentes que ficaram ricos e venderam
varias fazendas na regido para as familias tradicionais que compravam. Mesmo sabendo que
se tratava, por lei, de um territorio indigena®®.

Essa historia da grande sesmaria é confirmada por diferentes nativos. Alguns falam de
uma grande solta dentro das terras dos indios. Essa solta era uma grande extenséo de terra
sem cerca, onde todos podiam criar animais soltos. Ao longo do tempo essa extenséo de terra
foi diminuindo porque “veio aqueles mais espertos e cercaram” (Sr. Antonio Barbosa,
19/11/2016). Isso mostra como, semelhante ao trabalho de Woortman (1997), os dados

apontam para historias de conflito sobre a terra desde o século XVIII:

Em larga medida, esse conflito girou em torno do uso das aguadas e das

chamadas soltas, terras de uso comum, ndo apropriadas em carater privado, e

42 Quem usa e problematiza essa categoria de conotacdo marxista é o professor José de Sousa Martins (1991), na
medida em que entende ser 0s atuais Sem Terras fruto da expropriacéo das terras dos indigenas e do trabalho dos
escravos negros.

4 Ha aproximadamente 25 quilometros de distancia do local estudado fica uma fazenda antiga, onde tem um
conjunto arquitetdnico que remonta ao tempo da escraviddo. Alguns moradores atuais afirmam ter ali uma antiga
senzala. Embora, ndo haja fontes histéricas, varios moradores afirmam que esta fazenda tinha trabalho escravo
até quando a escravidao foi abolida. Esse mesmo territério seria indigena porque os indios tém os titulos de
posse, mas ja ndo habitam a regido ha mais de um século.
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de importancia central, no passado, para a reproducao social camponesas. A
gradativa perda das soltas provocou uma série de mudancgas nas praticas e
estratégias dos sitiantes, que vao desde a organizacdo do espago do sitio até
o sentido do arrendamento (WOORTMAN, 1997, p. 19).

N&o € a toa que a Lei de Terras foi promulgada em 1850, instituindo a propriedade
privada mercantil e, a partir dai, intensificaram-se as disputas por terra (WOORTMAN, 1997;
MORAIS, 2012), aumentando as desigualdades e as injusticas no campo. Para alguns
estudiosos das lutas camponesas, é possivel identificar o surgimento do campesinato com 0s
primeiros escravos livres que lutavam pela terra contra os grandes proprietarios, desde entéo,
suas formas de organizacdo politica passaram pelos sindicatos*, partidos politicos®, Ligas
Camponesas, igrejas, até se consumar com a fundacdo do MST, como apontam Stedile e
Morais (2012). Para Stedile (2012, p. 16), o MST € a prova viva da resisténcia e a
continuidade da luta que passou pelas Ligas Camponesas nas décadas de 1950 e 1960,

chegando até nossos dias atuais:

(...) os camponeses, pobres e analfabetos, que ndo hesitaram em colocar sua
prépria vida em risco — com inlmeros assassinatos consumados — quando a
luta pela sua libertacdo e pela sua dignidade assim o exigia. Contudo, o ideal
e as formas de luta, a “garra” e a obstinagdo, o comprometimento e a forga
das Ligas e dos companheiros estdo, hoje, desenvolvidos, atualizados e
reiterados na luta do Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra, o
MST, herdeiro natural daquela historica organizagdo (STEDILE, 2012, p.
16).

Ja 0 ex-senador Eduardo Suplicy, ao prefaciar o livro de Fernandes (2001) A
Formacdo do MST no Brasil, afirma ser o MST herdeiro de Canudos e, portanto, a
continuidade da luta de Anténio Conselheiro, passando pela guerra do Contestado (1914) em
Santa Catarina. Afirma ainda, ser o cangago nordestino uma forma de luta e resisténcia, até

chegar as Ligas Camponesas para dizer que 0 MST, assim como a Confederacdo Nacional dos

4 Segundo Morais (2012: 22) “um dos primeiros sindicatos rurais, em 1933, o dos trabalhadores do municipio
de Campos (RJ), e, em 1954, quando se registrou o sindicato dos trabalhadores da usina barreiros (PE), somente
essas duas organizaces, e duas ou trés mais (duas em S&o Paulo e uma na Bahia), funcionavam legalmente na
area rural brasileira”.

4 Stedile (2012: 13) aponta como a histéria do Partido Comunista Brasileiro (PCB) e do Partido Socialista
Brasileiro (PSB) estdo intimamente ligados as Ligas Camponesas, assim como a luta pela terra de maneira geral
e contra as injusticas sociais no campo.
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Trabalhadores na Agricultura e os sindicatos, €, na atualidade, a melhor maneira de se
organizar e lutar contra as injusti¢as sociais no Brasil, fruto da colonizagdo e escravidao
(SUPLICY, 2001, p. 14-15).

Por sua vez, os proprios membros do MST, a exemplo de Lula Preto, afirmam-se
como herdeiros das lutas sociais travadas no passado: “a histdria ¢ longa. Desde o inicio, da
escraviddo. Muitos morreram nas ditaduras. A coisa € séria, viu? E muito sangue derramado
dos companheiros” (Lula Preto em 22/11/2016). Outro elemento que se destaca ao longo da
historia é a estreita relacdo do MST com a igreja catdlica, desde sua fundacdo e nas suas

primeiras agdes, como é o0 caso da primeira invasao de terra no Brasil:

Este é um trecho do capitulo 111 do livro do Exodo*, do Antigo Testamento,
que foi lido pelo paroco, Padre Arnildo, para cerca de 50 pessoas que haviam
pedido pousada na Par6quia de Ronda Alta, Rio Grande do Sul. Notando que
havia uma semelhanca com a sua histdria, elas resolveram participar dos
diversos acampamentos que existiam na regido, realizar assembléias nesses
acampamentos e assim construirem uma forma de organizagdo que lhes
possibilitassem melhor lutar por seus direitos. Posteriormente, na madrugada
de 7 de setembro de 1979, tendo em vista que o governo ndo lhes dava
resposta sobre a possibilidade de serem assentas nas glebas da Macali e
Brilhante, descumprindo a palavra do governador, 110 familias resolveram
ocupar a area de Macali. Ali fincaram uma cruz e nela uma bandeira do
Brasil, simbolizando o sofrimento para obter a conquista pela terra e a sua
luta para serem cidaddos (SUPLICY, 2001, p. 13).

Perguntado sobre a relagdo com a igreja Lula Preto diz:

Nos do MST era a igreja. NOs saimos da Igreja Catdlica. Tudo comecou la
no Parand, com o pessoal da CPT (Comissdo Pastoral da Terra), 0s

companheiros comegaram todos juntos, na eépoca da ditadura. Mas sO que

%“BEu vi a aflicio do meu povo no Egito, e ouvi o seu clamor causado pela crueza daqueles que tém a
superintendéncia das obras. E, conhecendo a sua dor, desci para o livrar das méos dos egipcios, e para o conduzir
daquela para uma outra terra boa e esperancgosa, para uma terra onde corre leite e 0 mel, nas regides do Cananeu
e do Hefeu, e do Amorreu, e do Ferezeu, e do Heveu, e do Jebuseu. O clamor, pois, dos filhos de Israel chegou
até mim; e eu vi a sua aflicdo, com que sdo oprimidos pelos egipcios. Mas vem, e eu te enviarei ao Farao, a fim
de que tires do Egito o meu povo, os filhos de Israel. E Moisés disse a Deus: — Quem sou eu, para ir ter com 0
Farao, e tirar os filhos de Israel do Egito? — E Deus disse-lIhe: Eu serei contigo; e teras isto por sinal de que eu te
mandei: Quando tiveres tirado o meu povo do Egito, ofereceras sacrificios a Deus sobre este monte” (SUPLICY,
2001, p. 13).
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depois se separaram. Porque a igreja € contra a violéncia e nds ndo tem
medo. Tudo comecgou na década de 70 no Parand, mas s6 chegou aqui em
Pernambuco em 1985, ja puxado por uma baiana, que é Ribineuza, que
estava la para Santa Catarina, la na escola nacional, ai essa mulher teve um
romance com Jairo, que veio aqui para Pernambuco. O MST daqui comegou
em 1985, quando a gente ja estava separado da igreja. A luta é a mesma, mas
cada um luta do seu lado. Os padres apoiam e tudo, mas na hora do vamos
ver, quem vai pra luta é nds. Os padres sdo muito de conversa e nos quer é
partir pra cima porque quem tem fome ndo espera. (Lula Preto, em
22/11/2016).

Na fala acima, € notorio um sentimento de pertencimento a uma luta, de maneira geral,
pertinente a classe trabalhadora, em oposicdo aos grandes fazendeiros. Portanto, 0 MST
dissemina uma luta de classe no campo, e sua concepc¢do de campesinato esta pautada num
sentimento de reivindicagdo por um novo repactuar histérico, isto €, um novo contrato social,
uma vez que se afirmam como injusticados historicos, na medida em que se dizem herdeiros
dos escravos negros como aponta Morais (2012). Nesse caso etnografico, especifico, se
afirmam também como herdeiros histéricos dos indios que foram subjugados e injusticados
com suas terras (sesmaria) invadidas*’. Essa concepcao histdrica justifica a luta politica que
deve ser instrumentalizada contra os grandes proprietarios. Isso deixa claro qual é o objetivo
do MST:

Querem mais que reforma agraria encabrestada pelos agentes de mediag&o.
Querem uma reforma social para novas geracBes, uma reforma que
reconheca a ampliacdo historica de suas necessidades sociais, que 0s
reconhega como membros integrantes da sociedade. Anunciam, em suma,
gue seus problemas sdo problemas da sociedade inteira. Que a derrota
politica de seus agentes de mediacdo ndo os suprime historicamente. A falta
de reforma agraria ndo acaba com o camponés, com o pequeno agricultor,
com o trabalhador rural. Ao contrario, multiplica as responsabilidades das

elites politicas porque suprime uma alternativa de integragdo politica social e

47 Os moradores assentados ndo se reconhecem e nem se dizem como sendo indigenas, mas assumem uma
postura de luta em favor da causa indigena, assim como s3o a favor dos “pobres” que perderam terra e sdo
trabalhadores. O elemento étnico aparece ao longo das falas nativas associado ao trabalho, ou seja, 0 negro
trabalhava como escravo e o indigena foi expulso de sua terra de trabalho porque alguém invadiu suas terras,
com a finalidade de apropriar-se delas.
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econbmica de milhdes de brasileiros que vivem no campo, em condi¢des
cada vez mais dificeis (MARTINS, 1994, p. 156).

A injustica social no campo é entendida como um processo histdrico de violéncia
contra a classe trabalhadora, justificando com isso a invasdo das grandes propriedades, por
parte do MST, mesmo tendo que usar a forca em algumas ocasides, porque entendem que 0s
pobres j& sofrem na pele a violéncia de terem sido expropriados do seu trabalho. Sobre o uso
da forca e da violéncia, em algumas invasdes de terra, afirma Lula Preto: “quem menos gosta
de violéncia é a gente. N6s queremos é paz, porque nés é quem sofre violéncia todo dia. Aqui
nesse daqui ndo teve violéncia ndo. Mas s6 que se fosse preciso nos brigava” (10/09/2016),

Para Lula Preto, assim como para Sr. Vava e Sr. Zé Medalha, a luta no campo ¢ a luta
por politicas publicas. E uma questdo de Estado, pois as injusticas sdo frutos das politicas
implementadas pelo Estado ou pela auséncia dele. Sr. Zé Medalha disse que o que mais gosta
nos encontros do MST ¢ que aprende de politica e me provocando, perguntou: “vocé sabe
qual foi governo que mais fez assentamento no Brasil?” Quando respondi, com base nas
leituras que ja tinha feito de Sparovek (2003)*° e com base nos dados do proprio INCRA, que
tinha sido o governo FHC, ele fez outra pergunta bastante instigante: “pois €, agora vocé sabe
como estdo esses assentamentos hoje? (Sr. Zé Medalha em 22/11/2016)”. Lula Preto, que

participava da conversa, soltou alguns dados importantes sobre essa questao:

Esse governo foi sem vergonha, mas até que as coisas andou. Mas s6 andou
por conta da luta. O tal do Fernando Henrique de 94 até 2002 fez um monte
de assentamento, mas sé fez porque foi no cacete. Se vocé andar por varios
assentamentos de hoje em dia, que tem casa, energia e tudo, vocé vai ver, s6
funcionou porque foi no cacete. Agora de 2003 para ca nés elegemos o Lula
do PT para governar, passou 8 anos e ndo assentou nem 30 mil familias no
Brasil. Quando foi agora em 2012, ja4 no governo da Dilma, teve uma festa
de emissdo de posse no Estado de Pernambuco, 16 familias assentadas e ao

longo do tempo Pernambuco tem sabe quantas familias acampadas? 21.280.

48 A esse respeito ver os trabalhos e a biografia de Francisco Julido (1915-1999) “um eterno lutador da reforma
agraria— MST”, seu lema era “reforma agréaria na lei ou na marra”.

49 Sparovek (2003, p. 2) deixa claro que o governo que mais assentou familias no Brasil foi o de Fernando
Henrigue Cardoso, aproximadamente 458.483 familias foram assentadas no pais, no periodo de 1994 a 2002. Por
outro lado, assim como os nativos, Lula Preto, Sr. Vava e Sr. Zé Medalha, Sparovek (2003) e Ranieri (2003)
questionam as condig¢des, que foram realizadas esses assentamentos, bem como a sustentabilidade e durabilidade
das familias assentadas nos assentamentos, tendo em vista que o governo ndo oferece boas condi¢des de vida e
mesmo o governo realizando esse nimero de assentamentos, foi insuficiente, diante da imensiddo de familias
gue sobrevivem sem a terra no pais.
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Eu vou fazer s6 uma base grande, desses 21 mil, tem acampamento com
mais de 20 anos, que nem vistoria 0 INCRA fez nem nada! A ndo ser uma
porcaria de uma cesta basica, que vem de ano em ano, talvez nem de ano em
ano da CONABE de Brasilia, para sem terra comer ali meu amigo! Isso eu
estou falando de 12 anos do governo do PT, agora daqui pra frente, que a

direita tomar conta do Brasil eu ndo sei como vai ser ndo! (Lula Preto em
22/11/2016).

Se hé algo que os assentados gostam de debater sdo questdes politicas e ideologicas. A
politica é uma linguagem tdo comum no cotidiano desses assentados, tal qual a religiosidade é
recorrente para os assentados das comunidades Serra dos Mares e Jussara Il. E s6 chegar a
casa de qualquer assentado e comegar alguma conversa que logo se chega a politica, como

aconteceu com um breve dialogo com Sr. Paulo, morador deste assentamento:

Eu: Boa Tarde, tudo bem?

Sr. Paulo: Boa Tarde. Tudo certo. Bora entrar...

Eu: Obrigado. O senhor pode me arrumar um copo d’agua?

Sr. Paulo: Deixe eu pegar aqui. Mas é quente né? Vamos entrar homem.
Chegue sente aqui...

Eu: Obrigado, eita agua boa!

Sr. Paulo: E, se ndo fosse essa agua nos estava ferrado, a sorte é que o
exército bota. 1sso é obra do PT. Vocé estd vendo o que estdo fazendo com
Lula? Eu vou dizer, se ndo fosse o Lula nds aqui estava era lascado (...). (Sr.
Paulo, morador da primeira residéncia construida no assentamento em
10/11/2016).

N&o € dificil imaginar que nos assentamentos vizinhos Serra dos Mares e Jussara Il
esse didlogo inicial tomaria uma conotacgéo religiosa, como ouvi por Varias vezes as pessoas
dizerem que um copo d’agua ndo se deve negar a ninguém, porque € algo sagrado. Inclusive,
jé ouvi de Dona Edith que: “quem nega 4gua acaba morrendo com sede e pedindo agua”, isso
significa dizer que a agua nao pode ser negada. Logo, é facil imaginar e distinguir como o
mesmo elemento e 0 mesmo ato sdo tratados nos diferentes assentamentos, embora 0S
assentados do MST sejam majoritariamente religiosos. Talvez, alguns deles sejam religiosos

tanto quanto os assentados da Serra dos Mares e Jussara Il e Ill. No entanto, em termos
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praticos e cotidianos, a linguagem recorrente € muito mais politizada e ideologizada porque
suas questdes mais recorrentes dizem respeito as demandas por servicos publicos e suas
militancias politicas se revelam ao longo das falas, sejam nas preferéncias partidarias, nas
auséncias ou presencas de servigos publicos, ou até mesmo, numa discussdo corriqueira entre
amigos que brincam uns com 0s outros, tratando-se como sendo “de direita”, “conservadores”
e “comunista”. Este ultimo termo ¢ acionado quando a pessoa ¢ tida como muito radical em

relacdo a algum posicionamento.

3.4 UMA BREVE INCURSAO ETNOGRAFICA: ELEMENTOS PARA EFEITOS DE
COMPARACAO

Além dos assentamentos apresentados acima, outros também foram visitados, por
ocasido desta pesquisa. Embora o foco e maior tempo de pesquisa tenham sido dedicados aos
ja referidos, foi possivel colher alguns dados, para efeitos de comparacdo em outros. Esses
demais assentamentos apareceram em seguida para efeitos comparativos, aqui sera feito uma
apresentacdo geral. No assentamento Boi Branco foram feitas duas visitas, apenas para
confirmar algumas informacdes, tendo em vista que este ja é bastante conhecido desde a
pesquisa de mestrado®’. O assentamento vizinho denominado S&o José foi visitado por varias
vezes, aqui aparecem dados pertinentes a estas incursdes de pesquisa. Os assentamentos
Minador e Mata Escura foram visitados apenas uma vez cada, mas nestas respectivas visitas
foi possivel conhecer informagfes precisas e também manter contatos por celular com o0s
moradores dessas localidades, o que possibilitou confirmar alguns dados e tirar ddvidas ao

longo da escrita.

3.4.1 Assentamento Sao José

O assentamento S&o José foi fundado no dia 15 de dezembro de 2001, quando foi dada
a primeira emissao de posse pelo INCRA. Inicialmente o processo de luta pela terra comegou

com 50 familias, mas atualmente restam apenas 27 familias assentadas. Este assentamento é o

0 As principais informagdes confirmadas sdo: a) ndo ha desisténcias dentre as 50 familias assentadas desde
1998; b) a comunidade ainda ndo construiu a capela, divida referente a promessa para com Nossa Senhora das
Dores; c) foi constatado o pleno funcionamento da associacédo e por fim; d) esta comunidade pode ser tida como
dentro de um padrdo de bem sucedida, porque ndo houve desisténcias nem desintegracdo do grupo que formou a
comunidade desde 1998 até os dias atuais, confirmando os dados e informacgdes presentes na dissertacdo
(FERREIRA, 2013).
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mais proximo da comunidade Boi Branco, fica a menos de 1 km e meio de distancia, sendo
que em alguns lotes os terrenos se emendam. Diferente dos moradores do Boi Branco néo se
reconhecem como uma comunidade, no sentido empregado por Comerford (2005),
principalmente porque ndo moram juntos em uma agrovila, uma vez que cada morador
construiu suas residéncias, em seus lotes com uma razoavel distancia dos outros moradores.

Estes assentados nunca receberam recurso para construir suas residéncias, sé este ano
(2015) é que o governo federal disponibilizou uma linha de credito do programa Minha Casa
Minha Vida para que fossem construidas residéncias, sendo que este recurso € retirado em
regime de empréstimo, para quem ainda ndo tem habitacdo, nada especifico para o
assentamento. Os moradores em sua maioria gostaram desse programa, porque isso significa
qgue ndo serdo obrigados a construir suas residéncias em agrovilas, como o0s demais
assentamentos. Porque isso significaria ter que conviver numa vizinhanga com todos e “muita
gente junta facilita o amundi¢amento” (Dona Rosa, 47 anos). O elemento mais importante
nesse programa € que irdo construir as residéncias em seus respectivos lotes, que € o lugar de
trabalho.

Esses 27 moradores dividem entre si uma area de 713 hectares, cada morador tem 19,3
hectares no seu respectivo lote e h4 duas reservas comunitérias correspondentes a 20% da area
total, referente a reserva legal do IBMA, esta ficou especificamente nas regides que passam 0
riacho da Agua Azul. Inclusive este é o nome dado ao sitio onde residem. Segundo relatos dos
moradores, as 50 familias que iniciaram a reivindicacdo da fazenda tinham em comum o fato
de serem trabalhadores na prépria fazenda, do antigo proprietario Luiz Bezerra, um dos
grandes fazendeiros da regido, que tinha fazendas nos municipios de Garanhuns, Caetés,
Brejdo, lati, Pedra e Salod. Quando estava com idade avancgada resolveu vender esta fazenda,
chamando muitos de seus trabalhadores bracais e dizendo que teriam direito a esta terra se a
ocupassem (Entrevista com Edilene, 41 anos de idade, em 10/09/2015). Foi o proprio Luiz
Bezerra quem fez a primeira reunido com alguns de seus moradores e 0s incentivou a procurar
outras pessoas para tomar posse da terra, segundo relatos foi um bom negdcio para o
fazendeiro que recebeu uma boa indenizacdo, por uma terra que era a mais dificil de vender,
porque era de uma regido seca (nenhum morador sabe exatamente quanto foi paga a
indenizacéo).

Neste assentamento néo identifiquei nenhuma fala ou pessoa que se identifique com o
catolicismo progressista ou com a teologia da libertagdo, exceto a presidente Cristina, que se
diz uma catélica militante. Sua formacao se deu junto a CPT e participa de vérias reunides na

igreja catolica, onde se discute a questdo agraria. Ela esta cursando o 3° ano do ensino meédio
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no programa de ensino Educacdo do Campo — EJA Médio. Para Cristina este assentamento
tem muito para fazer, mas ndo é um empreendimento fracassado e a maior dificuldade, diz
ela: “¢ as pessoas, elas precisam tomar consciéncia de que tém direitos”. No primeiro contato
com estes assentados cheguei a um conjunto de residéncias de taipa, que ficam na margem da
estrada e pegado com as terras do assentamento, sdo aproximadamente 16 residéncias.
Perguntando a uma mulher se era Sem Terra a resposta foi: “ndo, eu nao fago parte ndo desses

cem peste!” (Dunga, 38 anos). Quando perguntei porque “cem peste” ela reitera:

Porque sdo, eles sofrem que nem o cdo. SO vivem brigando e nunca se unem, se um
planta uma roga os bode dos outros come. Na barragem a dgua é lamiada. Desses ai SO
tem dois que moram nos lotes, que é Fabricio e Jodo, os outros tudinho moram fora.
S6 vivem brigando, por causa de umas rogas veia... agora vocé estd vendo alguma roga

verde aqui? (Dunga, 38 anos).

O que deixa claro que dentre as 16 residéncia nas margens da estrada, que liga lati a
vila de Sdo Pedro do Cordeiro municipio de Pedra, apenas 2 pertencem aos assentados do Séo
José, os demais sdo moradores que se agregaram. ISSO ocorreu porque nessa area ha espaco
disponivel, pertencente ao municipio de Aguas Belas, esse espaco seria parte da estrada, mas
foi abandonado, o que facilitou a construcdo dessas residéncias. A maioria desses moradores é
parenta dos assentados e, também, sdo ex-trabalhadores das fazendas de Luis Bezerra.

No segundo contato chego em outra dessas residéncias de taipa que ficam préximas
aos assentados, desta vez ja sabia que essas ndo eram casas de assentados, mas me identifico e
pergunto se 0 morador era sem terra, ele diz: ndo. Em seguida diz seu nome: Luiz Pereira, de
37 anos. Continuando a conversa ele diz que ndo quer ser Sem Terra, a segunda pergunta que
faco ¢ porque mora ali, entdo me responde: “ndo tenho onde morar, ai vim pra ca.”
Perguntado se tinha algum pedaco de terra, a resposta € ndo. Quando eu pergunto a Cristina
porgque houve tantas pessoas desistentes no assentamento ela faz um relato emocionante, que
toca inclusive nessa questdo dos moradores que ndo foram assentados e ndo se reconhecem

como sem terra:

Vocé pensa que é facil viver 12 anos em barracos de lona, nesse calor? Ver
seus filhos chorando? VVocé sabe o que é se humilhar para ter direito ao que é
seu? Essa terra é nossa por direito. Meu pai quando morreu me deixou com 6

anos, ele trabalhava nessa terra. Antes as pessoas trabalhavam por um pacote
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de massa de milho, por comida. Nunca sobrava pra comprar carne, quanto
mais para comprar terra. Ai as pessoas se reuniram e decidiram ocupar essa
terra, mas o governo sabe que a gente ndo tem voz, ai vocé acha que vao se
importar com nds? N&o. Ai ninguém quer ser sem terra para ndo sofrer...
Qual ¢é a vantagem de ser sem terra? Sofrer? Porque quando vocé diz que €
assentado o povo ja tem medo e o0 governo acha gque a gente é miseravel. Foi
12 anos aqui... Primeiro com as casas de lona, depois casa de taipa e nunca
tivemos as casas do governo. Nunca se importaram como a gente vive, se
bebe &gua, se come, se tem sede, se tem fome. Pode perguntar se 0 povo
querem fazer outro assentamento, o povo daqui vai dizer que ndo. Porque é

muita humilhacdo. (Entrevista com Cristina em 15/09/2015).

Quando vou fazer mais uma entrevista, dessa vez com Dona Sirneide Vaqueira de 41
anos, ougo mais uma vez o termo “cem peste”. Pergunto se ela faz parte do assentamento ela
diz que sim, entdo pergunto: ¢ dos sem terras daqui? Ela responde: “Sou desses cem peste
daqui”, depois disso comega sorrir muito junto com mais duas pessoas que estavam com ela.
Na explicagdo sobre esse termo ela continua: “ah, sdo cem peste porque tudo da errado. Nada
da certo. Porque depois que comecei a ser Sem Terra ndo vi vantagem nenhuma. Hoje sé
moro nessa casa porque é minha. Eu fiz. Se dependesse desses sem terras nos ja tinha era
morrido de fome e de sede”. A propria Cristina que € a presidente da associagdo mora numa
casa de seu sogro, na vizinhanca do assentamento e diz que s6 tem cisterna e a residéncia
gragas ao sogro, porque nunca tiveram recursos governamentais para tal.

Segundo Cristina, o grande responsavel pelo fracasso nos assentamentos é o governo,
porque burocratiza as vias de acesso aos recursos, nao facilita o processo de conquista da terra
e ndo oferece as condi¢cbes minimas para a vida no assentamento. Ao falar sobre seu proprio
assentamento, diz que nem tudo esté perdido, uma vez que esses 27 assentados resistem e sdo

a prova de que € possivel o assentamento Sdo José ser um assentamento que:

Ainda vai dar mais certo, se Deus quiser. Porque o pior ja passou. Se nés
chegamos até aqui € porque acreditamos na reforma agraria. Hoje eu tenho
orgulho de dizer que sou uma sem terra. Alids, ex sem terra, assentada pela
reforma agréaria e moradora do Riacho da Agua Azul, onde meu pai
trabalhou... Meu Pai quando morreu me deixou com 7 anos e desde esse dia
gue eu trabalho e luto por esse chdo. (Entrevista com Cristina, em
15/09/2015).
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3.4.2 Assentamento Minador

Este assentamento fica situado nos limites dos municipios de Paranatama e lati, a 12
km da comunidade Boi Branco e a 50 km da cidade de Paranatama. Visivelmente ndo ha
ninguém morando, suas 36 residéncias, que estdo divididas em dois blocos de 18, estdo
totalmente abandonadas. Também n&o € possivel perceber indicios de divisdo de lotes, muito
embora a agrovila tenha sido construida. Assim como ha um curral junto a sede da antiga
fazenda, este se encontra em um 6timo estado, aparentemente esta sendo usado atualmente.

Conversando, preliminarmente, com uma das pessoas que participou deste
assentamento soube que muitas das pessoas participantes e que tiveram seus nomes
comprometidos no processo de assentamento nunca moraram nas terras da fazenda. Inclusive
ha relatos de que alguns deles foram presos por cometer crimes na regido e usaram as
moradas para se esconderem, mas por pouco tempo, de fato ndo chegaram a estabelecer
morada. Isso ocorre porque desde inicio ja foram chamando pelo “chefe” para ganhar R$
2.000,00 e uma vaca, mas a terra ficaria como sendo do ‘“chefe” organizador de tudo. A
pessoa que conversou comigo diz ter assinado varios documentos e estd como o “nome sujo”,
porque esta devendo R$ 130.000,00 num banco, mesmo sem receber nenhum centavo, além
dos R$ 2.000,00 que foram combinados e a vaca que recebeu teve que vender durante a seca.

Ao que parece e foi dito todas as pessoas que participaram eram catolicos, muito
embora “era todo mundo como eu, catdlico errado. Digo catolico errado porque o padre ndo
manda nos fazer nada errado, n6s é quem faz. Eu mesmo bebo, num vou na missa. Eu num
gosto de merda de padre ndo!”(Conversa com Cagote, 42 anos de idade em 21/07/2015).
Depois de perguntar se havia a participacdo da igreja ou de algum sindicato ,a resposta foi
ndo. Porém, havia muitos politicos, como: vereadores, presidente da camara dos vereadores e
0 apoio do prefeito, que procuraram o sindicato de Paranatama para assessorar na
documentacdo.

Segundo essa mesma conversa, esses politicos sempre ajudavam: “quando Beta
comprou o Minador fez uma pega de boi, foi meio mundo de bebida e carne assada. Era
tempo de politica e ele fez um churrasco. Ai 0s meninos ajudaram. Eu tomava conta das
senhas e dava banho nos cavalos”. (Cacote, 21/07/2015). Perguntado sobre remuneragdo disse
que nem queria nada, porque era amigo do dono da festa. O interessante nessa fala é que se
refere a um dono da terra, na qual ele mesmo é um assentado e diz que comprou, quando a

terra é fruto de indenizag&o para uso coletivo.
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Embora o entrevistado ndo saiba exatamente o ano de fundacdo do assentamento,
aponta para o ano 2000 ou 2001, porque diz que ganhou os R$ 2.000,00 é 2000 para 2001,
quando o antigo proprietario Rimoeta recebeu uma verba do governo e Beta passou a morar
dentro e fazer as casas para receber o dinheiro do governo, que vivia, segundo o entrevistado,
fiscalizando junto com o pessoal do sindicato de Paranatama a obra das residéncias. Quando
perguntado se tém acesso a terra e se podem morar |4, caso quisessem, a resposta foi a

seguinte:

Beta ndo tem covardia ndo, se o cara tiver precisando pode criar gado la. Ele
aluga o cercado, mas de nos ele nunca cobrou ndo. Ele ainda paga a Zé de
Joane, para ele fazer carvdo. SO é ruim ficar 14 porque ndo tem &gua. Eu
levei essas vacas pra |4, mas depois que Beta tirou os cavalos de 14 ndo tinha
mais agua, ai os dois jumentos que ficaram morreram de cede... Al, trouxe

minhas vacas pra ndo morrer também” (Cagote em 21/07/2015).

Ao que entendi, quem abastecia de &gua o assentamento era a prefeitura de
Paranatama, que concidentemente era governada por um primo do “dono da terra”, mas as
estradas eram de dificil acesso e por isso, na atualidade, os carros pipas ndo estavam
chegando. Os assentamentos da vizinhanca ndo se referem a esta terra como assentamento,
muito menos como comunidade. Ao que percebi o chamam de “a terra de Beta” ou de
“fazenda Minador”, o que faz deste um assentamento tido como exemplo mal sucedido. Mais
de 300 hectares de terras com 36 residéncias, devidamente construidas, mas estdo em total
estado de abandono, sem presenca de pessoas trabalhando e produzindo na terra, exceto um
morador contratado por “Beta Roldao”. Este morador, por sinal, nem sequer participou do
processo de assentamento, mas recebe R$ 50,00 reais por semana e mais uma feira mensal

para tomar conta dos cavalos e dos bodes de Beta.

3.4.3 Assentamento Mata Escura

Este assentamento esté localizado no municipio de lati, a 35 km da cidade. O ano de
sua fundacdo e 1998, no inicio foi formado por 90 familia, que ocupavam um territorio de
1200 hectares de terra divididos em lotes de 14 hectares em meédia, mas como houve muitos
repasses de lotes atualmente permanecem na terra menos de 26 familias das que participaram

inicialmente da formagdo. Segundo Sr. Emanuel e atual vice-presidente da associagédo
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comunitaria da Mata Escura: “quem inventou esses Sem Terras foi Sulano. Foi ele o primeiro
enrolao”. Demostrando que uma pessoa chamou outras para participar do processo de
assentamento e conquistar a terra, mas com interesse em dominar um territério, segundo o
argumento de Sr. Emanuel. Foi o disse uma das assentadas: “Fui chamada por Sulano pra
inteirar as familias, ele me dava dois mil e eu assinava os papéis e ainda ganhava um lote pra
trabalhar, ai vim...” (Entrevista em 20/06/2015 com a moradora do grupo escolar).

E bom destacar uma diferenca entre os assentados da Mata Escura e o Minador, por
exemplo, porque neste aqui ha uma série de pessoas que produzem e cultivam a terra, como é
0 exemplo de Sr. Luiz (63 anos de idade), Sr. Zé (56 anos de idade) e o proprio Sr. Emanuel
(63 anos de idade), que assim como muitos outros levantaram recursos proprios para
erguerem suas residéncias, em seus lotes, ja que nunca foi repassado recurso da associacao
para construir a agrovila. Também criam gado e plantam palma, cultivando na terra e
morando em seus lotes, muito embora a maioria dos assentados resida na cidade, na vila de
Santo Rosa de lati, ou em suas terras particulares. O proprio Sr. Emanuel disse que algumas
das pessoas que participaram deste assentamento ja possuem terras, mas como ndo estavam
registradas em seus respectivos nomes, vieram “inteirar os moradores para dividir a terra”.
Isso significa dizer que houve um “ajuntamento” de pessoas que pudessem estar aptas a
possuir a terra, porque s6 com a formacao de um conjunto de pessoas 0 INCRA iria indenizar
a propriedade. Ao que parece esta terra foi invadida por Sulano e sua equipe em comum
acordo com o antigo proprietario, que ficou bastante satisfeito com a indenizacdo, uma vez
gue ndo estava conseguindo vender as terras devido ao periodo de extrema seca que estavam
passando.

Em resumo, ha uma baixa autoestima na forma como se reconhecem como assentados
pertencentes ao assentamento Mata Escura, porque 0s remanescentes assentados encaram a
historia do assentamento como sendo “cheia de enrolada”, o que acabou por comprometer os
resultados do assentamento e o seu futuro. Em seguida esta perspectiva serd problematizada
em comparacdo com outros assentamentos, mediante apresentacdo de mais dados

etnograficos, referente a este assentamento e os outros aqui apresentados.
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4 O EXITO NA LUTA PELA TERRA E A QUALIDADE DE VIDA NOS
ASSENTAMENTOS AGRARIOS

As categorias mais recorrentes durante toda a pesquisa de campo foram as de sucesso
e fracasso. Os proprios nativos, por muitas vezes, lancam a problemaética acerca do fracasso
de alguns assentamentos e 0 sucesso de outros. 1sso ja ocorreu também em outra pesquisa
anterior, na comunidade Boi Branco, onde os moradores se definiam como bem-sucedidos e
me sugeriram pesquisar porque os outros haviam fracassado (FERREIRA, 2013). Aqui, neste
caso etnografico, também ocorre essa problematica sobre a mesma oposi¢éo. O assentamento
mais exemplar, que serve como modelo de sucesso, neste tltimo caso, € a comunidade Serra
dos Mares. Tanto os proprios moradores, como 0s seus Vizinhos o definem como sendo o caso
mais bem-sucedido. Entdo, parto dessa oposicdo para compreender como se (auto)definem e
como sdo definidos, a fim de entender quais sdo 0s parametros e principais conceitos, que
objetivam o éxito e o fracasso na luta pela terra.

Para uma compreensao basica sobre a nocdo de sucesso e fracasso nos assentamentos
agrérios, pretendo partir das categorias émicas em conformidade com as definigdes teoricas
elaboradas por Sparovek (2003), porque compreendo haver certo consenso entre 0s critérios
elaborados, tanto na pesquisa etnografica como na literatura. Tomo como parametro
comparativo, primeiro, a comunidade Serra dos Mares, pois, além de ser pioneira, é tida como
a mais exemplar e a partir dela outras se formaram. Mesmo outros assentamentos que ndo tém
vinculo direto ou ndo tomam a comunidade Serra dos Mares como exemplo a ser seguido,
como € o caso dos assentados do MST na Jussara I11. Estes podem ser comparados no que diz
respeito as diferencas, semelhancas, trajetéria e na forma de vida cotidiana. Vale salientar,
gue ndo ha um fracasso, muito menos um sucesso absoluto, mas sdo perceptiveis niveis de
relativo éxito e relativos fracassos na luta pela terra e nas formas de vida dentro dos

assentamentos.

41 A COMUNIDADE SERRA DOS MARES: CONSTRUINDO UMA HISTORIA
EXITOSA

O assentamento Serra dos Mares € considerado por outros assentados da regido como
sendo um modelo a ser seguido, pois alem de ja ter um bom tempo de sua formag&o, ha um
reconhecimento unanime de que o convivio entre os assentados € muito bom. Os principais

critérios que os proprios assentados usam, como argumento para se referir a sua experiéncia
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como sendo exitosa, se aproximam muito dos critérios elaborados por Sparovek (2003), em
seu trabalho que visa analisar A Qualidade dos Assentamentos da Reforma Agréaria
Brasileira. Sparovek (2003) divide em 6 eixos tematicos os critérios de avaliacdo; da
qualidade nos assentamentos: “Eficacia da Reorganizacdo Fundiaria, Qualidade de Vida,
Articulagdo e Organizagdo Social, Qualidade do Meio Ambiente e A¢do Operacional”. No
primeiro critério, denominado eficiéncia da reorganizacao fundiéria aparece como forte indice
de avaliacdo, no que diz respeito a qualidade do assentamento, o ndo abandono de lotes por
parte dos assentados.

No assentamento Serra dos Mares, 0s proprios moradores se orgulham de ndo haver
nenhuma desisténcia depois de realizado o assentamento. Ao contrario, foram acolhidas novas
pessoas que passaram a morar e expandir o niumero de moradores 0 que posteriormente
possibilitou a expansdo territorial com a compra da terra que formou a comunidade Jussara 11,
como ja foi dito anteriormente. O ndo abandono do lote é tido pelos assentados da Serra dos
Mares como sendo a prova de que o assentado é honesto e digno, pois mesmo a terra sendo
improdutiva, devido a seca, ndo deve ser vendida, uma vez que por essa terra houve luta e até
derramamento de sangue. Como deixam claro varias narrativas, a terra € a condi¢do para uma
vida digna. Possuir a terra é a condi¢do para morar e viver com dignidade, como afirma Sr.
Antonio Barbosa, ao dizer: “depois de velho a gente quer descansar. Se o cabra ndo tiver onde
morar ndo vive ndo, vai perambular, depois de velho num trabalha. Uma aposentadoria num
da nem pra comer, ndo da pra comprar nunca uma morada” (24/04/2015).

O segundo critério usado, recorrentemente, pelos proprios assentados, como uma
experiéncia exitosa, esta ligado a qualidade de vida, sobretudo, ao convivio no assentamento.
Aqui, hd uma distincdo clara entre 0 que pensam os moradores da comunidade Serra dos
Mares e aquilo que ¢ definido por Sparovek (2003) como “Qualidade de Vida”. Os indices de
qualidade de vida, definidos por este autor e seus pares, dizem respeito as condi¢fes de vida,
muito mais ligados a nocdo de indice do desenvolvimento humano (IDH), podendo ser
medidos objetivamente.

Os indices que aparecem como avaliativos da qualidade de vida sdo: “Condigdes de
Acesso ao PA (Projeto de Assentamento), Familias em Casas Definitivas, Familias com
Abastecimento de &gua, Familias com tratamento de esgoto, Familias com energia elétrica,
Acesso ao transporte coletivo, Acesso por estradas internas, Acesso a escola Fundamental,
Acesso a escola Média, Acesso a servico de Salde Regular, Acesso a servi¢co de Saude
Emergencial” (SPAROVEK, DOURADO NETO, COOPER, MAULE, 2003, p. 46).
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Para os moradores da Serra dos Mares, a no¢do de qualidade de vida esta ligada a um
aspecto subjetivo, ou seja, estd associada a uma dimensdo afetiva de pertencimento ao lugar
de morada e as pessoas com quem convivem. A frase mais emblematica que resume e
exprime esse sentimento foi dita por Luciano: “Aqui ¢ bom pra viver, s6 ¢ ruim pra comer”
(Entrevista com Luciano, 34 anos de idade, em 22/07/2015). Explicando esta frase, que disse
rindo, complementa que a vida que leva é boa porque mora perto de sua familia e a
convivéncia com sua vizinhanca é muito boa. O que faz se sentir mais realizado ¢é o fato de
estar vivendo junto com a familia em sua propria terra. Quando diz que “sé ¢ ruim pra
comer”, explica que ndo tem ganho, ndo tem renda, porque ndo trabalha assalariado como ja
trabalhou na capital de S&o Paulo. Portanto, ndo tem acesso a certos bens e servigos que tinha
na capital, servigcos comuns a zona urbana, tais como; transporte, hospitais perto de casa. Ja
seus filhos dizem que na cidade tinham internet, mas que gostam mais do sitio, pois tem o0s
animais para cuidar e isso para eles é uma diversdo. Quando perguntado por que prefere
morar no assentamento ao invés da cidade, Luciano afirma: “aqui um ajuda o outro, na rua
ninguém ¢ amigo de ninguém, aqui vocé pode ndo ganhar dinheiro, mas tem tudo”
(22/07/2015).

As pessoas que fazem parte deste assentamento se reconhecem e se referem ao seu
lugar de morada como sendo uma comunidade e esse é um dos principais critérios que usam
para dizer que vivem bem. Ao longo das falas ndo se tratam como assentados, nem se referem
ao lugar de morada como assentamento. As pessoas externas se referem ao assentamento
como “o acampamento”, dificilmente alguém chama este lugar de assentamento ou se refere
aos moradores como sendo os ‘sem terras’, como acontece normalmente com outros
assentados da regido. Isso se da porque durante os primeiros anos houve um acampamento de
lona, foi o primeiro da regido, entdo as pessoas passaram a chamar o lugar de acampamento.
Nessa época, ndo havia experiéncias de outros sem terras acamparem ou ocuparem fazendas,

como afirma uma vizinha (Dona Maria®!), que assistiu & chegada desses assentados na regiao.

51 Dona Maria é moradora do sitio Serra dos Mares, ndo é assentada, muito embora, ndo tivesse terra quando
ocorreu o assentamento, ndo participou porque “naquela época ndo sabia o que era aquilo de sem terra”. Assistiu
de perto a todo processo de assentamento, como muitos, no inicio ndo acreditava que pessoas vindas de outro
lugar iriam conseguir conquistar a terra e resistir as secas da regido. Depois de conquistada a terra, outras
pessoas se inspiraram nessa experiéncia para obter a terra: “Ah, naquele tempo era dificil, ndo tinha nada, s6
mato. Depois desse todo mundo invejou. Hoje tem um monte de sem terra. Eu nunca quis me juntar ndo, foi
Deus e Dilma quem me deu essa casa”. Perguntada sobre sua casa, explicou que: “foi a Dilma quem deu, pela
Minha Casa Minha Vida (obteve a casa em 2013), hoje minha casa é melhor de que a do vereador daqui!
Ninguém nunca imaginava que depois de velha aposentada, eu ia morar numa casa boa dessa”. Perguntei se
pagava algum valor, sua resposta foi: “num ¢é de graca ndo, eu pago. Ela me deu, mas eu pago. Eu e todos daqui,
essas trés casas da frente também pagam. E R$ 460,00 pela casa”. Eu pergunto: Paga por més? “Nao, por ano.
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Desde os primeiros momentos, a unido entre 0s acampados era um destague como
afirma o olhar externo de Dona Maria. Segundo os proprios moradores, no inicio, Frei
Juvenal pregava gue a unido seria necessaria, sendo haveria desisténcias devido ao calor, ao
trabalho arduo, a fome e sede que iriam passar. De fato, vieram essas dificuldades, como
afirmam Zé Luiz e outros assentados, mas 0 povo passou por tudo isso. Hoje, eles sdo uma
comunidade como sempre sonharam. Numa tentativa de definir a nogéo de comunidade rural
Comerford (2005: 112) diz:

Em geral, quando se fala em “comunidade rural”, trata-se de indicar um
grupo concreto delimitado em termos territoriais (a populacdo de uma
localidade, distrito, municipio) e em termos de sua atividade (pessoas que se
ocupam de atividade “rurais”, ligadas a agricultura e a pecudria), mas, ao
mesmo tempo, a expressdo sugere que esse grupo Se organiza a partir de
relacBes de proximidade e solidariedade, em que sobressaem a importancia
do parentesco, vizinhanca, cooperacdo no trabalho, co-participacdo nas
atividades ludico-religiosas, apontando para valores de harmonia e consenso.

Perguntando a Frei Juvenal, numa entrevista (em 14/03/2012), o que era uma
comunidade, ele respondeu que o modelo perfeito seria a Santissima Trindade e na terra seria
a unido, principalmente, entre os pobres, pois 0s ricos ndo querem unido. Ja os pobres tém que
se unir para conseguir alguma coisa, enquanto os ricos nao querem dividir. O discurso €
andlogo a compreensdo de Z¢ Luiz em 2015 ao dizer: “a unido vem de Deus, sem unido
ninguém € nada”. Segundo Z¢ Luiz, a unidade dos moradores foi o que fez superar as
dificuldades estruturais do assentamento e buscar as melhorias necessérias a qualidade de
vida. Isso demonstra claramente como a noc¢do de comunidade e vida comunitaria tem uma

dimensao religiosa que influencia a forma de vida na comunidade Serra dos Mares:

Cabe ressaltar, nesse sentido, a importancia que o termo assumiu a partir da
dimensdo das Comunidades Eclesiais de Base em diversas regides rurais do
Brasil. Com o enraizamento dessa modalidade de organizacdo promovida
pela Igreja Catolica, em muitas regides a “comunidade”, no sentido de

Comunidade Eclesial de Base, pode praticamente se confundir com uma

Todo dia 15 de dezembro. J& paguei 2 vezes, e agora vou pagar outra. Eu morro e num termino de pagar. Vai até
2049.” (Dona Maria, 69 anos de idade, entrevistada em 16/10/2015)
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dada “comunidade local”, mas ndo necessariamente (COMERFORD, 2005,
p. 119).

Antes mesmo de se formar a estrutura fisica do assentamento, com a construcdo das
residéncias, havia um sentimento de solidariedade, que era religioso, uma vez que era no
espaco de uma comunidade eclesial de base, que se discutiam as formas de executar as
atividades, no que diz respeito as etapas do processo de assentamento. Apesar do INCRA
nunca ter construido as residéncias no assentamento, muito menos ter garantido o recurso
necessario a construcdo, os moradores construiram suas proprias casas com seus proprios
trabalhos e recursos. Nesse momento, a unido entre os moradores foi de fundamental
importancia, tendo em vista, que para superar as péssimas condi¢des precisavam sair primeiro
dos barracos de lona, depois das residéncias de taipa. Com poucos recursos precisavam dividir
as tarefas e compartilhar a mao de obra. Sr. Zé Luiz que € pedreiro, por exemplo, fez sua casa,
a de sua filha e de sua irmé&. Por sua vez, essas duas, e demais familiares, ajudaram a construir
a sua. O mesmo acontece com vizinhos e companheiros de luta, um ajudava o outro,
trabalhando como servente, carregando areia, dgua que era dificil. Outros, que ja sabiam,
trabalhavam como pedreiros e ensinavam aos demais como levantar os tijolos. Os lacos de
parentesco aqui eram importantes, pois quem trabalhava na construgdo das casas eram 0s
parentes, ajudando uns aos outros, muito embora, 0s vizinhos, sem lagos sanguineos, se
ajudassem. Era muito mais uma troca de favores, enquanto a ajuda, dada gratuitamente, era
recebida de parentes.

Visto pelo olhar externo, é comum outros assentados da regido, como é o caso de Sr.
Emanuel e Sr. Jodo do Mata Escura e de Sr. José Francisco da Silva da Jussara I11, definirem a
Serra dos Mares como uma experiéncia exitosa devido a unido entre seus moradores. Sr.
Emanuel disse que os moradores da Serra dos Mares sdo tdo unidos que todos pagaram a
divida da terra e cada assentado tém o documento que garante a posse de seu respectivo lote.
Afirma ainda, que se fosse em outro assentamento isso ndo seria possivel, porque se um
membro pagar a divida e outro ndo, o assentamento ndo cresce em conjunto. O presidente da
associacao Traipa Il, Sr. Zé Luiz, disse que de fato as dividas foram pagas. O que facilitou o
ndo endividamento foi porque 0 governo nunca liberou grandes recursos, mas, tdo somente,
empréstimos de pequenas quantias. De maneira geral, os assentados da Serra dos Mares séo
orgulhosos de terem o titulo de posse de suas terras, sem dividas em seus nomes, 0 que

possibilita, para cada morador, fazer empréstimos individuais com seus proprios lotes.



89

Schenato (2014) fala sobre o titulo de posse da terra para 0s assentados, € como isso € um

traco marcante na forma como séo vistos, no olhar externo:

Em pesquisa anterior (SCHENATO, 2011), percebi a predominancia de
autoclassificacBes positivas por parte dos colonos; isto significava a des-
classificagdo, em termos negativos, dos assentados, quando referidos a
aspectos definidores da identidade de colono. Ao classificar o outro
enquanto assentado, estabelece-se uma negacdo e uma diferenciagdo com
relagdo ao colono. Deste modo, nas relagGes entre estes dois grupos, 0s sem-
terras-assentados sdo vistos como “inferiores”, pelos seguintes motivos:
primeiro, ndo sdo tdo trabalhadores como eles; segundo, ndo valorizam a
terra, por isto vendem os lotes; terceiro, ndo detém o titulo cartorial da
propriedade, o que dificulta para os mesmos fazerem financiamentos e
guarto, ndo sabem aproveitar os recursos de politicas publicas (SCHENATO,
2014, p. 18).

A comunidade Serra dos Mares € tida como um modelo ideal a ser seguido pelos
demais assentamentos da regido, pois passou de assentamento a comunidade, isto é, antes
eram assentados morando nas terras do INCRA e agora, depois de pagar e possuir a terra, sao
uma comunidade. Isto faz desta comunidade um “modelo exemplar”, porque ndo sdo mais
rotulados como sendo um assentamento agrario do INCRA, o que seria sinbnimo de
dependéncia para com o governo, incapacidade de auto-gestéo e principalmente sinénimo de
burocracia®. Seria estar preso aos limites e imposi¢des do governo, por isso: “nés pagamos
tudo, ndo sei se algum de nds daqui de cima ainda deve, mas os que devem é divida velha, o
banco nem cobra mais e ninguém quer mais negdcio com governo, que s6 quer cobrar. E
dever e ficar com nome sujo. “Os cara do INCRA e do FUNRURAL nunca fizeram nada por
nos. Agora, mandar ¢ com eles mesmos, isso € que ¢ mandar que nem o cdo!” (Sr. Antonio
Barbosa).

Pode-se dizer, numa visdo mais geral, que o éxito na luta e conquista da terra € relativo
a autonomia que os assentados tém entre si e em relacdo aos 6rgaos do governo, pois em todo

municipio de lati as duas comunidades tidas como mais bem-sucedidas sdo a Serra dos Mares

52 Analogo a esse discurso, no assentamento agrario Boi Branco os moradores sempre lutaram para conquistar
autonomia, em relacdo aos dGrgdos governamentais, pois como afirma Carlos, ex-presidente da associacao
comunitaria: “os sem terras sdo vistos, como gente cativo do governo e sem dignidade e a propria forma como os
orgdos da burocracia trata a gente, como sub-Aumanos (...)” (Ferreira, 2013, p. 47).
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e 0 Boi Branco (Ferreira, 2013). Nestes dois casos foram o0s assentamentos que menos tiveram
abandono de lotes e mais pagaram as dividas nos bancos, o que faz com que os moradores

tenham mais autonomia e dignidade, como é o caso da comunidade Boi Branco, onde:

Os moradores dizem ter aderido a luta pela terra por que: “resolvemos ser
donos de si mesmos”. Com isso a conquista da terra é a possibilidade de
viverem plenamente como seres humanos, realizados, porque para eles Deus
ndo criou os homens para serem cativos e s6 na terra podem viver com
autonomia e usufruir plenamente da condicdo humana de camponeses
(FERREIRA, 2013, p. 53).

E essa busca por autonomia que motiva os moradores, tanto no Boi Branco como na
Serra dos Mares, a lutarem por melhores condicdes de vida, pagando suas dividas, para
poderem ter mais autonomia na vida comunitaria. Em uma entrevista com Sr. Emanuel, do
assentamento Mata Escura, pude constatar que o olhar positivo sobre a comunidade Serra dos
Mares faz com que a mesma nao seja reconhecida como assentamento e, portanto, ndo sdo
mais vistos externamente como “sem terras”. Mostro na integra um trecho emblematico da

entrevista;

Eu: Sr. Emanuel qual é a data desse assentamento?

Sr. Emanuel: E 1998.

Eu: Achei que fosse 1986. Padre Antdnio me falou que aqui na regido tem
uns sem terras da década de 80.

Sr. Emanuel: ah, logo vi. Porque ninguém iria querer negocio com nds néo.
Esses sem terras sdo do outro lado da serra. Eles estdo la faz uns 20 anos,
acho que nem divida eles tém mais. O caminho é do outro lado... vocé errou,
tem que voltar. Mas eles num sdo sem terra ndo. Pergunte onde é o
acampamento, porque ninguém vai saber lhe dizer onde é ndo se perguntar
por sem terra (...) L& € outra coisa viu! Eles num s&o mais sem terra ndo, la

ja pagaram as dividas faz é tempo. (Entrevista realizada em 30/06/2015).

E comum, aos moradores da Serra dos Mares, o orgulho de terem conseguido a posse
da terra ha muitos anos. Eles dizem que ndo sdo chamados sem terras porque suas terras
foram compradas antes mesmo delas serem ocupadas. Mas, o Sr. Z¢ Luiz disse que: “somos

todos sem terra”, querendo dizer que a luta entre os assentados ¢ uma causa comum a todos.
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Segundo, ainda este mesmo senhor, o que diferencia uns “sem terras” dos outros ¢ a unido,
pois conhece um assentamento em Paranatama, chamado Minador, onde toda terra
conquistada pertence a uma Unica pessoa e 0s demais membros que deviam formar o
assentamento apenas assinaram 0s documentos, para que uma pessoa obtivesse a terra e
pudesse criar seus cavalos. Segundo ele, esse tipo de assentamento contribui para a imagem
negativa, ou acaba construindo um estigma negativo para usar a linguagem de Goffman
(1982), sobre os assentados, ja que a terra ndo foi obtida para um grupo, mas tdo somente para
uma pessoa que usou documentos de outras. Por fim termina dizendo que: “se os sem terras
sdo unidos ninguém passa a perna em ninguém, um ajuda o outro e todos vencem, ninguém
quer ter vantagem, agora se faz as coisas com malandragem todos perdem e ninguém cresce.”
(Sr. Zé Luiz em 24/06/2015).

No inicio do assentamento, as pessoas envolvidas, no processo de luta pela terra,
tinham como critério formar uma unidade entre pessoas honestas e que tinham idoneidade
para construirem uma comunidade, cujo fundamento maior era a unido e a nao violéncia, pois
sabiam que iriam enfrentar grandes sacrificios pela frente. O Sr. Anténio Barbosa explica
porque era importante ter como critério estar juntos de pessoas de bem e que ja fossem
trabalhadoras: “hoje em dia por aqui tem muitos sem terras, mas ¢ diferente da nossa época.
Esses de hoje ndo deram certo, porque 0 povo ganha a terra e vende ou troca. Aqui perto
mesmo teve gente que trocou o lote por pacote de fubd, uma pessoa dessa ndo quer trabalhar”
(24/04/2015).

Posteriormente, procurei saber mais sobre esse caso, em que foi trocado o lote por
pacotes de fuba. Entdo, constatei que se tratava do assentamento Mata Escura. Quem fala

sobre este assunto € o Sr. Emanuel:

Aqui ndo tem futuro porque o povo ndo quer trabalhar. Dos 90 que
ganharam a terra s6 19 ainda tem terra, o resto é tudo gente nova que
comprou de quem ndo quis trabalhar. Aqui tem um cara que sozinho tem 7
lotes, comprou dos outros a preco de banana. VVocé me acredite que nem aqui
ele mora, mora |4 pras bandas de Palmeira. E rico la. (Entrevista com Sr.
Emanuel, 63 anos de idade; registrada no dia 30/06/2015).

Em outro momento da conversa, ele acrescenta:
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No6s estamos esperando sO6 o dia de ser despejado. No comeco 0 antigo
presidente da associacdo pegou nosso dinheiro, aqui nem as casas foram
construidas. A terra ficou mal dividida, era um rolo s6. Aqui tem lote de 14
hectares e outros com 18, outros com 7. Era assim, tudo enrolado. Aqui é
assim, aquele ali comprou o lote estd com 2 anos, aquele com 3, esses dois
tem 5 anos e aqueles ali faz tempo. Dia 15 (a data é 15 de abril de 2015) foi
vendido 2 lotes, que o cara ja tinha comprado pra ganhar dinheiro. Nos
SOmos uns sem terras sem esperanga, agora que Arnaldo é o presidente € que
estd melhorando, mas s6 tem divida. O INCRA esté cobrando, o banco quer
receber e 0s novos donos nem pagam aos bancos e nem dao dinheiro a
associacdo. Ai todo mundo esta sujo. (Entrevista com Sr. Emanuel, 63 anos
de idade; registrada no dia 30/06/2015).

Entdo, pesa sobre esses sem terras o estigma de fracasso. E o vice-presidente da
associagdo comunitdria se reconhece num “caminho para o fracasso”, segundo o qual ndo tem
perspectiva de futuro. A maior lamentacédo deste senhor, e que faz uma distingéo entre a Serra
dos Mares, sdo as pessoas com as quais se envolveram no processo de assentamento. Para
muitos moradores da comunidade Serra dos Mares, o critério decisivo para o éxito na
formacdo do assentamento foi construir parcerias entre pessoas que ja eram trabalhadores
rurais, isto €, pessoas que moram e trabalham na terra. O Sr. Aloizio, ex-presidente da
Associacdo Trapia I, me fez uma pergunta, que deixa claro, porque € importante ter como
parceiro, pessoas que ja trabalhavam na terra. Perguntou-me: “Vocé acha que uma pessoa que
nunca pegou no pesado vai dar valor a terra? Uma pessoa que quer ganhar dinheiro vai ser
trabalhador?” Em seguida, ele mesmo responde sua propria pergunta: “s6 da valor a terra
qguem sofreu nela, quem lutou, porque sendo deixa tudo ai”. (Entrevista, 11/09/2015).

Para os moradores do Serra dos Mares o valor atribuido a terra ndo € meramente
monetario, pois como afirma Sr. Zuza “seca nds tem por certo”. Logo, se o assentado nio tem
a terra como condigéo para sua propria dignidade acaba vendendo-a, ou desiste do processo
de assentamento, que é extremamente dificil, principalmente, depois de conquistada a terra.

Como afirma Sr. Zé Luiz:

O INCRA néo quer muito negdcio com nés nao, foi uma luta para construir
as casas de lona, um sofrimento. Depois outro sofrimento para construir as
de taipa, até uns dois ou trés anos, vocé me acredite, tinha gente morando em

casa de taipa, hoje se tiver é uma ou duas. O INCRA nunca deu recurso,
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nunca deu as casas. Até as cisternas e o poc¢o foi feito agora a pouco, com
dinheiro do Governo por conta da associacdo. Num sei como a gente viveu,
porque o sofrimento sem &gua e sem cisterna é um sufoco. (Entrevista
realizada em 30/06/2015).

Moradores da comunidade Serra dos Mares, assim como Sr. Emanuel — vice-
presidente do assentamento Mata Escura — sdo unanimes em dizer que o critério ideal, para se
formar um assentamento agrario, seria a unidade entre pessoas que tenham como valores
principais o trabalho e a unido. O Sr. Emanuel disse que o principal erro de seu préprio
assentamento foi que surgiu da cabega de uma pessoa, ao explicar, mais precisamente, ao que
se referia, usou como exemplo comparativo o assentamento Serra dos Mares, que segundo
ele, ndo teve “um cabeca” juntando gente para ocupar a terra, mas eram iniciativas conjuntas
de vérias pessoas. Enquanto que no assentamento Mata Escura, o primeiro presidente da
Associacdo chamou pessoas, que nem sequer trabalhavam na terra, para ocuparem a terra e
formar as 90 familias, que seria 0 nimero de pessoas necessarias segundo os critérios do

INCRA, para que a terra fosse ocupada e a fazenda Mata Escura fosse indenizada.

Como bem salienta Schenato (2014: 74):

No caso de sem-terras/assentados, ao analisarmos suas trajetorias sociais €
possivel perceber os processos de re-territorializacdo e de reconstrucdo da
vida, onde morar e trabalhar (WANDERLEY, 2000b) com a familia s&o
caracteristicas centrais no ethos camponés, envolvendo mais que a
reivindicacdo especifica da terra. Esta é a pré-condicdo para a construcao da
identidade social de assentado e posteriormente como agricultor familiar

“livre” da tutela do Estado.

Diferentemente da comunidade Serra dos Mares, 0 assentamento da Mata Escura néo
teve o papel da igreja ou liderangas religiosas em sua formacdo. Quando perguntado se
tiveram ajuda da igreja ao longo da formagdo do assentamento, Sr. Emanuel disse: “ndo, aqui
somos os sem terras atrasados. Nado tem igreja, ndo tem nada”. Mas, como todos
assentamentos da regido tiveram o auxilio do Sindicato dos Trabalhadores Rurais, neste caso,
foi o sindicato do municipio de Aguas Belas. No entanto, n&o foi o sindicato que determinou
0s critérios para selecionar as pessoas a serem assentadas, deixando a tarefa de unir as pessoas

com as liderangas do movimento, que buscaram apenas arranjar a quantidade exigida pelo
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INCRA. O critério que procuravam cumprir, neste caso, era o de que s6 podiam ocupar a terra
qguem é sem terra, isto é, ndo podiam ter nenhuma propriedade em seu respectivo nome. Com
isso, houve casos de pessoas que vieram até da cidade, com a promessa de que iriam dar 0s
documentos, para ganhar terra e receber dinheiro do governo, como afirma Sr. Jo&0°, um dos
atuais moradores deste assentamento. O Sr. Emanuel disse que logo apds a realizacdo do
assentamento dava desgosto ver as pessoas deixando a terra abandonada, porque ndo sabiam
trabalhar na terra e foram embora morar na rua.

O fato de morar e trabalhar na terra sdo, pois, 0s critérios decisivos para 0 éxito no
processo de assentamento. Foi assim que os assentados da Serra dos Mares desenvolveram a
vida em comunidade e isso, segundo os prdprios moradores, possibilitou uma melhora
objetiva na qualidade de vida, no que diz respeito aos indices definidos por Sparovek (2003).
Tanto assentados quanto as pessoas Vizinhas sdo unanimes em reconhecer que as condicdes
estruturais no assentamento sdo melhores que fora dele na regido.

Isso acontece, segundo Sr. Zé Luiz, porque unidos os moradores tém mais forca para
reivindicar melhores servigos publicos. Atualmente, na comunidade, hd um colégio onde
estudam mais de 100 estudantes nos turnos da manhd e tarde, matriculados no ensino
fundamental | e Il. Os estudantes de ensino médio se dirigem a cidade de lati, para onde o
onibus leva os estudantes em trés horarios: manhg, tarde e noite. As estradas que ddo acesso a
comunidade sdo bem pavimentadas, pois ficam as margens da estrada que liga a vila de Santa
Rosa a cidade de lati. Por essa mesma estrada passam os 6nibus. Os moradores dizem que
sempre estdo indo a prefeitura reivindicar que a maquina passe nessa estrada, para facilitar o
transporte dos estudantes. Ja as vias internas, no assentamento, sdo mais estreitas do que a
estrada principal, mas de maneira geral, as residéncias tém um bom acesso. A nao ser 0s casos

de Dona Zefa e Sr. Zuza que quiseram se isolar mais da estrada, pois preferem ficar num lugar

58 O Sr. Jodo tem aproximadamente a mesma idade de Sr. Emanuel, 63 anos de idade. Ele foi meu segundo
contato no assentamento Mata Escura, depois de perguntar a uma moradora se ali era “sem terras”
(assentamento), ela respondeu que ndo. Mas chamou o Sr. Jodo, que me explicou que essa mulher, assim como
outras varias, ndo sabiam que ali era um assentamento, porque chegaram bem depois e compraram lotes. Essa
informagdo de que muitos moradores ndo sabiam que estavam morando num assentamento se confirmou
repetidas vezes. Dona Mariquinha, de 52 anos, que mora na antiga sede da fazenda Mata Escura, trocou o lote
com uma prima, numa casa na cidade. Sua prima era uma das que veio da cidade para receber algum recurso,
mas como s6 recebeu R$ 1.400,00, que foi o recurso financiado pelo Banco do Brasil, para comprar um carro de
boi e uma junta de boi; esta senhora acabou vendendo seu lote a Dona Mariquinha, que assim como Sr. Emanuel
e Sr. Jodo nunca receberam dinheiro para construir suas residéncias. Sr. Jodo construiu sua casa em seu lote,
assim como Sr. Emanuel, j& Dona Mariquinha mora com suas filhas e netas na antiga sede da fazenda, que seria
de todos, mas que agora é dela, porque ndo funcionava nada antes e ela tomou posse. Assim como Dona
Mariquinha tem outras tantas familias que vieram, ao todo sdo ao menos 36 (pela minha prépria contagem) que
moram neste assentamento. Inclusive, a familia de Dona Edileuza mora no antigo grupo escolar, que ja ndo mais
funciona. Est4 dltima senhora também ndo soube me responder se morava num assentamento e veio da
vizinhanga ocupar o grupo escolar porque estava abandonado e ela com varias filhas ndo tinham onde morar.



95

mais silencioso. Nas vias internas, a maquina ndo passa tdo constantemente, porque nédo
circulam carros e motos com tanta intensidade, mas o estado de preservagédo das estradas de
maneira geral € muito bom se comparadas com outras estradas da regido.

Uma das maiores preocupacdes dos assentados sempre foi 0 acesso a agua, devido as
secas. Pensando nisso, a populacédo local se uniu e através de reivindicagcdo conseguiu recurso
com o governo do Estado para construgcdo de uma barragem no meio da comunidade. O
mesmo acontece com um poco que foi adquirido pelos moradores através do presidente da
associacdo e um vereador que € tido como o representante do assentamento, muito embora
ndo seja assentado, é eleito com o apoio local. Além desta barragem e do poco, alguns
assentados conseguiram fazer barragens menores em seus respectivos lotes. Estes por sua vez
foram realizados com recursos da prefeitura municipal de lati. Como as barragens e 0 po¢o s
tém agua temporariamente foi necessario a construcdo de cisternas nas residéncias dos
moradores. As cisternas foram conseguidas através da associa¢do comunitaria, que conseguiu
o financiamento junto ao governo federal nos anos de 2006 a 2014, como diz o Sr. Zé Luiz:
“até pouco tempo nods nao tinha essas cisternas, s6 depois de Lula foi que viemos conseguir, o
INCRA nunca deu nada.” Essas cisternas cabem em média 18 mil litros cubicos de 4gua, o
que permitem as familias usarem esta &gua por aproximadamente dois meses, 0 que garante
um bom acesso a agua, tendo em vista que na regido ha o abastecimento através do programa
federal Operacéo Pipa. Este programa é realizado pelo Exército Brasileiro que fornece agua
tratada e gratuita a populacéo.

Na comunidade, algumas residéncias sdo beneficiadas diretamente e outras se
abastecem onde & &gua € deixada. Além disso, contam com apoio da prefeitura que também
fornece agua, mas esta Gltima ndo é potavel como a fornecida pelo Exército. Sendo assim, fica
apenas para o consumo animal e uso doméstico. Tendo como parametro as demais residéncias
da regido e até mesmo as fazendas, perceberemos que no assentamento, apesar da seca, ha um
bom acesso a agua, tendo em vista que os fazendeiros compram agua para abastecer seus
currais e para consumo proprio®.

No que diz respeito ao acesso a eletricidade, todas as residéncias da comunidade tém
este acesso. Os moradores quando construiram suas residéncias pensaram em fazer conforme
0 modelo sugerido pelo INCRA, mesmo sem ser financiados por ele, pois 0 modelo de

agrovila facilitaria o acesso a eletricidade. O principal servico que reivindicam € acesso ao

%4 No ano de 2015 o caminhdo pipa com 14 mil litros clbicos de agua custava em média R$ 300,00 na regido, o
fazendeiro Luiz Soares comprava dois tanques pipas mensalmente, ao longo dos meses de agosto a dezembro,
para abastecer seu rebanho de 60 cabecas de gado, que esta a 3 Km da comunidade Serra dos Mares.
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servico publico de salde. Reivindicacdo que é comum a toda regido, tendo em vista que o
Posto de Salde da Familia (PSF) mais proximo fica na vila de Santa Rosa a 14 km de
distancia e dizem que muito mal funciona. Muito embora, os moradores digam que: “quando
a gente precisa, a ambulancia vem”, ha uma precariedade no servigo publico de satide, como
acontece na maioria das regides do Brasil. 1sso nos faz perceber que ndo ha um programa de
Saude voltado para este assentamento, como € o ideal necessario, conforme apontam os
estudos de Sparovek (2003).

O Unico assentamento no municipio de lati que tem um PSF em seu préprio territdrio é
0 Boi Branco (FERREIRA,; 2013). Este assentamento esta muito distante (aproximadamente
44 km) da Serra dos Mares o que faz com que os moradores tentem improvisar o tratamento
das doencas com lambedores e remédios caseiros, também recorrendo a rezadeira Dona Zefa
para tratar de ferida de boca, mal olhado e peito aberto. As criancas por sua vez sdo assistidas
por médicos quando vao a cidade de lati. As principais doencas adquiridas pelas criancas
estdo diretamente ligadas ao uso da &gua, ja que a agua de barreiro ndo é tratada. Muitas
vezes, ndo ha saneamento nas residéncias e 0 esgoto corre a céu aberto, embora muitas
residéncias tenham fossa, o esgoto da pia escorre no chdo, onde normalmente as criancas
brincam muito proximas.

Outro critério que eleva a definicdo do Serra dos Mares como um assentamento de
experiéncia exitosa, e que é comum a avaliagdo de Sparovek (2003), diz respeito a
preservacdo ambiental, pois os moradores dizem que na formacdo do assentamento 0s
funcionarios do INCRA ndo exigiram deixar a area de preservacdo ambiental, mesmo ja
estando em vigor a legislacdo atual®. Mesmo sem a exigéncia dos funcionarios do INCRA, os
assentados optaram por cumprir a lei e deixaram uma area que € preservada. Esta area é mais
de 20% do territério ocupado, mais até do que manda a legislacdo atual sobre os
assentamentos. A area que foi destinada como de preservacdo ambiental é coletiva, como foi a
recomendacdo do INCRA na época, portanto, cabe a todos cuidarem.

De maneira geral, o territorio de preservagdo ambiental estd bem conservado. Muito
embora, haja a pratica de carvoaria e a caca predatoria na regido de maneira geral e também
entre 0s assentados. Entretanto, a &rea de preservacao estd bem arborizada e passaros podem
se reproduzir com certa seguranca, porque fica distante da agrovila e também porque esta em
meio as serras mais altas do territorio de assentamento, 0 que estrategicamente dificulta o

acesso. Em outros assentamentos na regido, como é o caso do Mata Escura, as areas de

55 Atualmente de acordo com a Lei n°® 4771, de 1965, os assentamentos agrarios sdo obrigados a destinar um
percentual de no minimo 20% do territorio como area de preservagéo ecologica.
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preservacdo ambiental ndo sdo respeitadas, havendo queimadas, desmatamentos, pratica da
caca predatdria de animais silvestres como: tamandud, tatd, gamba, rolinhas e codornas. Os
préprios moradores desde Gltimo assentamento reclamam, pois uma parte do arame que devia
proteger a reserva foi roubada e as estacas arrancadas. Sobre a area de preservacdo ambiental

no assentamento Mata Escura, Sr. Emanuel diz:

Aqui é assim, ninguém quer saber disso ndo. O INCRA deixou aquela parte
ali de cima da serra, mas o povo pula o arame e faz carvao, faz coivara e
queima. Roubam arame. Nos ainda reclamamos, mas o cara disse: “isso aqui
num ¢ de vocés, € do governo e pra que o governo quer isso?” Aqui é assim,
0 povo pensa que é do governo ai todo mundo mexe, todo mundo é dono.
(Entrevista realizada em 30/06/2015).

Dentre todos os assentamentos estudados os que melhor lidam com as areas ditas
publicas ou coletivas®®, sio os da comunidade Serra dos Mares e a comunidade Boi Branco
(Ferreira, 2013). N&do concidentemente sdo as mesmas tidas como as mais exitosas. Sabemos
que uma das maiores dificuldades de implementacédo e consolidacdo das politicas publicas no
Brasil, como aponta Cunha & Cunha (2002), dizem respeito ao direito subjetivo, isto €, a
no¢do basica do que é a coisa publica. Pois, o patriménio publico muitas vezes é tido como
sindnimo de desorganizacdo e, portanto, se justifica o descaso e depredacao.

Nesse sentido, a maior dificuldade encontrada é educar os individuos para preservarem
o patriménio publico. E tipico na historia brasileira confundir o ptblico com o privado, como
j& demonstrou Sérgio Buarque de Holanda (2006), em seu classico “Homem Cordial”. Nao ¢
diferente nos assentamentos agrarios e quando o publico é tomado como privado o fracasso é
certo. Isso quem afirma sdo os proprios moradores, tanto da Serra dos Mares como nos
demais, quando dizem que os assentamentos Minador e Mata Escura fracassaram porque tém
um dono. E justamente nesses casos que ocorrem a maior depredacdo das areas coletivas e
areas ambientais, porque uma lideranca as toma para uso particular ou permite e ordena que
usem tais territérios, como é o caso do Minador, onde o Gnico morador diz fazer carvao para o
dono da terra.

Nesse sentido, o ideal para o sucesso no processo de assentamento € que se respeitem

as normas e regras coletivas. O que significa dizer, em uma linguagem bem comum aos

%6 Chamo areas pUblicas as reservas ambientais, aqui pablico ndo como sinénimo de livre usufruto, mas como
estando sob a hedge da lei de preservacdo ambiental, que determina a preservacao para 0 bem comum. As areas
coletivas sdo as de uso comum e coletivo dos respectivos assentados.
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moradores da Serra dos Mares: “ninguém ¢ melhor que ninguém”. Cada um tem sua
propriedade tendo autonomia para gerir seu proprio lote, portanto, havendo claramente o
respeito & propriedade privada como um direito legitimo®’. Sem que haja sobreposi¢io de um
proprietario sobre o outro, ¢ aquilo que Sr. Sebastido ¢ Z¢ Luiz afirmam: “aqui ndo ha um
dono”, ou seja, cada um cuida do que ¢ seu e todos sdo responsaveis pelo destino da
comunidade. Em outras palavras, é aquilo que podemos chamar de implementagdo®® e
consolidagdo®™ do direito a terra, onde os sujeitos envolvidos, ao conquistarem a terra, passam
a morar, trabalhar e conviver nela, respeitando as regras de comportamento para tentarem
conviver harmonicamente administrando os seus conflitos e problemas pertinentes ao

processo de assentamento e a vida em comunidade.

4.2 A COMUNIDADE JUSSARA Il E A BUSCA POR UM MODELO IDEAL DE
ASSENTAMENTO

A comunidade Jussara Il se espelhou e teve como modelo a ser seguida sua vizinha.
Embora a maioria dos novos assentados nédo tenha participado do processo de assentamento
da Serra dos Mares, para eles a histéria destes ultimos funciona como sendo uma narrativa
mitica. Para Sr. Aloizio a memdria dos seus vizinhos se assemelha a narrativa mitica dos
cristdos primitivos®®, segunda a qual: “Eles perseveravam no ensino dos apdstolos e na
comunhdo, no partir do pao e nas oragdes” (Ato dos Apostolos, 2:42). Assim, Sr. Aloizio e os
demais se referem aos vizinhos como sendo pessoas que viviam de maneira coletiva e

partilhavam tudo, trabalhando e rezando juntos. Com isso, esses novos assentados tentaram

57 Durante todo processo de pesquisa, ficou muito claro que para os moradores da Serra dos Mares e da Jussara Il
a propriedade privada ¢ legitima e sagrada. E tanto que eles dizem que lutam por direito a terra porque Deus a
criou para todos; e se afirmam ser diferentes do MST porque defendem que a terra ndo pode ser invadida de
forma violenta, principalmente quando o dono a conquistou dignamente e a usa corretamente. Sr. Aloizio diz:
“se alguém tem a terra é porque foi dada por Deus, ¢ da vontade Dele” (10/10/2016).

58 Implementagéo aqui pode ser entendido como fazer valer a legislagdo vigente, isto €, o direito de desapropriar
a terra para realizacdo do assentamento. Vale lembrar, que para os moradores da Serra dos Mares, esse direito
antes de ser uma lei é a vontade de Deus. Muito semelhante ao caso etnogréafico do Boi Branco (Ferreira, 2013),
onde os direitos humanos séo tidos como sendo os direitos dados por Deus.

%9 Consolidacéo do direito pode ser entendida como o aspecto subjetivo do direito, isto é, quando os sujeitos
envolvidos tém entendimento da legislagdo e vivenciam as normas, em seus aspectos praticos e subjetivos. Para
os moradores da Serra dos Mares a consolidacdo do direito é a vivéncia da graca de Deus, pois entendem que
usufruirem da posse da terra € uma graca divina, como veremos em seguida.

0 Embora Sr. Aloizio sé tenha conhecido Frei Juvenal quando era presidente da associagdo comunitéria e ndo
tenha participado do processo de assentamento da Serra dos Mares e da invasdo na fazenda em Paranatama, nem
estado nas mobilizacBes que ocorreram na CEB Recanto dos Franciscanos nas décadas de 1980 e 1990, ele se
reconhece como membro desta CEB e se diz seguidor de Frei Juvenal, para quem o livro biblico que mais inspira
as praticas nas CEBs ¢ o Ato dos Apostolos, porque “A comunidade estd na Biblia, no Ato dos Apdstolos,
naquele capitulo chamado retrato da comunidade” (Ferreira, 2013, p. 65).
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seguir esse modelo, que interpretavam ser o modelo inicial da Serra dos Mares, partindo do
pressuposto de que também dariam certo se seguissem juntos em um modelo coletivo de
posse da terra®?.

Entdo, no inicio do assentamento Jussara Il, foi decidido, em assembleia, que o
modelo de gestdo e organizacdo da nova comunidade seria comunitario e coletivo. Assim,
pretendiam trabalhar proporcionalmente juntos, dividirem a produgdo entre cada familia e
quitarem juntos as dividas adquiridas com o empreendimento do assentamento, para com o
Banco do Nordeste, 6rgdo responsavel pelo financiamento, que disponibilizou o recurso
através da linha de crédito Banco Célula da Terra com acessoria juridica feita por pessoas
ligadas ao INCRA. Esse modelo coletivo e comunitario agradava ao presidente da Associacdo
Trapia Il (Sr. Aloizio) e também foi recomendado pelos membros do INCRA, mediante
constatacdo de que, em outros empreendimentos, muitos individuos pegaram o dinheiro e
desistiram do assentamento. A suposicdo era de que um modelo coletivo dificultaria a
desisténcia, consequentemente, facilitaria o0 pagamento das prestagdes, tendo em vista que na
assembleia coletiva os inadimplentes seriam coagidos a pagar mediante a pressdo coletiva.
Assim todos ganhavam e haveria reembolso do dinheiro investido e a associagdo responsavel
ficaria apta a fazer novos negdcios bancérios, mediante ampliacdo do seu crédito.

Segundo Sr. Aloizio este modelo sé funcionou pouco menos que um ano. De inicio, 0s
assentados receberam R$ 80.000,00 para comprar a fazenda, que foi comprada por R$
34.000,00. O que sobrou foi decidido, na Associacdo Trapid 1, que seria comprado de vacas,
cabras e plantado palma. Fizeram os projetos e executaram, mas ainda sobrou dinheiro.
Fizeram, entdo, um curral que era tido como um modelo de logistica e beleza na época, e,
ainda construiram um acude. No entanto, sobrou dinheiro, resolveram comprar mais terras. A
maioria queria comprar terras e primeiro escolheu uma fazenda que estava a venda, mas era
muito distante e a terra ndo oferecia muitos atrativos, porque o solo era pedregoso e a
vegetacdo era toda de caatinga, sé sendo possivel criar bodes e cabras. 1sso agradava parte dos
associados, como é o caso de Sr. Aloizio, que queria uma terra justamente para criar bodes e
plantar palma. Segundo ele ja planejavam plantar palma e soltar cabras nessa terra que seria
comprada. Isso seria muito bom para todos, segundo Sr. Aloizio, porque o fato da terra ser

improdutiva com os R$ 20.000,00 que ainda tinha em caixa poderia comprar a maior parte

61 O interessante é que Sr. Antdnio Barbosa afirma que nunca existiu esse modelo coletivo na Serra dos Mares,
como Sr. Aloizio interpretou e tentou implantar na Jussara Il, mas tdo somente, eles viviam trabalhando juntos,
porque a terra ainda ndo tinha sido dividida, uma vez que Sr. Ant6nio e a maioria dos moradores da Serra dos
Mares acreditam que: “se cada um nao tiver o que € seu ndo da certo. Assentamento com um unico dono ndo da
certo” (Sr. Antonio Barbosa, 27/10/2016).



100

dos 180 hectares®? e caso o dono ndo baixasse 0 preco, que pedia R$ 36.000,00 na época, 0s
moradores poderiam dar o que tinham como entrada e parcelar anualmente o valor que
faltasse. Essa proposta era viavel, segundo Sr. Aloizio, porque com a producdo coletiva das
cabras soltas seria destinada ao pagamento destas parcelas anuais, enquanto que o pagamento
da divida bancéria seria pago com a producdo das vacas e com seus bezerros.

Até esse instante a producdo e o trabalho eram coletivos. Os rebanhos ndo tinham sido
divididos e todos cuidavam do gado e das cabras; a producdo também era dividida
igualmente. Tanto o trabalho como a producdo eram divididos em formas de sorteios em
assembleia coletiva. Um exemplo disso é que cada més cabia a uma pessoa ser responsavel
por tirar o leite das vacas. Sendo assim, das 13 familias se sorteava um representante. O
primeiro assumiria naquele més e sé seria novamente sorteado apds os demais todo serem
sorteados.

Sendo assim, cada membro que representava uma familia iria trabalhar um més e sé
trabalharia um ano e um més depois, quando os outros 12 representantes de cada familia
fossem sorteados e ficasse cada um responsavel durante um més. O representante da familia
que fosse sorteado poderia contar com a ajuda de sua familia, como é o caso das primeiras
familias sorteadas que contaram com a ajuda até das mulheres no trato do gado, fato que ndo é
comum na regido. Mas, devido a escassez de mao de obra, as mulheres ajudavam seus pais e
esposos. Outras familias preferiram contratar trabalhadores para lhes ajudarem na
responsabilidade de tratar o gado. Neste caso, 0o ganho da producéo era dividido para pagar
aos trabalhadores, ao invés de ser exclusivamente para pagar o salario do tirador de leite
daquele més.

O tirador de leite recebia um salario durante o més que ficasse responsavel®®. Dentre
suas obrigacdes, devia cuidar do gado, tirar o leite e fornecer trés (3) litros diariamente para
cada residéncia. Havia nesta época 26 vacas. Dessas, em média, 15 eram paridas e estavam
em plena fase leiteira. A média diaria era em torno de 10 litros por vaca. Dos 150 litros de
leite diarios, 39 eram destinados as cotas das familias. O que sobrava era vendido diariamente.

O pagamento do leite era recebido semanalmente e o dinheiro recebido era administrado pelo

62 Esta fazenda é justamente aquela que se pretendia comprar anteriormente, no inicio do assentamento, mas o0s
futuros assentados acharam distantes e optaram por comprar a de Dona Guiomar, mesmo sendo mais cara, por
ser mais proxima as suas familias, que moravam no assentamento vizinho. Os valores aqui expostos revelam o
real valor da terra e d& uma dimensdo de como pagaram mais caro, porque 0s 84 hectares comprados custaram
R$ 34.000,00, enquanto os 180 hectares da outra fazenda custariam bem menos de R$ 36.000,00 e Sr. Aloizio
diz que, o dono desta Gltima fazenda disse, tempos depois, que vendia até por R$ 35.000,00.

83 Sr. Aloizio afirma que: “depois de alguns de pouco tempo vimos que nio dava certo fazer o sorteio para cuidar
do gado. Era melhor um tratador tomar de conta. Porque tinha gente que botava até a mulher pra trabalhar.”
Sendo assim, explica ele, o rebanho continuava coletivo, mas o trabalho seria exclusivo de uma pessoa.
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tirador de cada més, sendo de sua responsabilidade pagar o farelo e toda racdo consumida
pelas vacas e pelo touro®. O que sobrava era colocado a disposi¢do da associacdo e
depositado em sua conta. O objetivo era garantir que todos tivessem no més de dezembro um
montante de dinheiro, para assim poderem pagar as prestacdes da divida dos lotes.

Quando uma determinada familia fosse sorteada a cuidar das vacas ficaria isenta de
cuidar das cabras, da planta e limpa da palma ou de qualquer outra atividade, porque a lida
com o gado € a atividade que mais requer trabalho e esfor¢co bragal. Por sua vez, o cuidado
com as cabras também era coletivo, mas diferente das vacas, ndo ficava sobre a
responsabilidade de uma pessoa exclusivamente, mas caberia a todos soltar as cabras, tanger
para ndo entrarem nas rocgas, dar agua, sal mineral e vacinas. Como cada cabra tem uma
gestacdo de 5 meses e, normalmente, a média de cabritos nascidos é 2 por cabra, a quantidade
de cabritos cresce muito rapido e, por isso, a associacdo decidiu que iria vender os cabritos a
cada semestre. Sendo que os nascidos num semestre eram vendidos no outro, com uma média
de peso aproximadamente de 6 a 10 quilos. Diferentemente das vacas, 0 custo da produgéo
destes cabritos era minimo, o que lhes rendia lucros maiores porque vendiam em leilGes
coletivos e abertos a compradores de diferentes regiGes, conforme aconteceu ainda duas
vezes. O preco de venda era bom, o que rendia uma boa quantia para a associagao, que dividia
entre as familias um percentual de 50% da renda total. Enquanto, os demais 50% eram
destinados ao caixa da associacdo, com a finalidade de pagar as prestacdes do débito de todos
assentados junto ao banco.

No entanto, isso durou por quase um ano e vinha dando extremamente certo na visdo
de Sr. Aloizio, mas comecou a fracassar quando 3 moradores reclamaram que queriam pegar
em dinheiro, justamente, aquele montante que sobrou e que a maioria jd havia decidido
comprar mais terras, mais a quantia que ja tinham acumulado com a venda do leite e dos
cabritos. A distancia da terra que seria comprada foi o primeiro argumento usado por esses
trés moradores para ndo ser comprada tal terra. Entdo, o dinheiro, que ja estava na iminéncia
de ser entregue ao dono da fazenda a ser comprada, acabou sendo dividido igualmente entre
as 13 familias e Sr. Aloizio comunicou ao fazendeiro que ndo pretendia mais comprar as
terras. Depois disso, essas trés familias resolveram comprar terrenos na cidade e decidiram
tomar parte do rebanho. Com a notdria desisténcia dessas trés familias, que inclusive ndo

eram da regido e que foram deslocadas pelo proprio INCRA, segundo moradores, houve uma

6 O Touro era um orgulho, porque na época custou R$ 1.000,00, era de raca holandesa, seu tamanho e beleza
estética chamava atencdo. A maioria dos fazendeiros reconhecia que o melhor touro da regido, quem tinham
eram “os Sem Terras”, prova disso € que traziam suas vacas para tomar cria no assentamento. Este touro foi
comprado em S8o Bento do Uma, em um leil&o.
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divisdo dos bens e da producdo, para que cada um se tornasse dono de seu lote de 5 hectares,
duas vacas e algumas cabras.

Segundo diferentes versdes, logo no comeco, quando decidiram que a producéo seria
coletiva, muitos moradores comecaram a reclamar. Primeiro, surgiu uma polémica, devido ao
salario a ser pago ao tirador de leite. Muitos questionavam porque s6 uma pessoa iria receber
e porque ndo era para cada pessoa da familia que trabalhasse. Outros, afirmavam que ninguém
deveria receber salario, pois o rebanho era de todos. O argumento do presidente da
associacdo, Sr. Aloizio, se sobressaiu porque partiu do pressuposto de que o trabalhador
deveria receber por seu trabalho, assim como todos iriam receber pelo trabalho realizado no
trato das cabras. Ppor sua vez, sendo a producéo de leite coletiva, todos deveriam ter direito.
Entdo, ficaram decididos 3 litros para cada familia poder consumir. Sobre a quantidade surgiu
mais uma polémica; algumas familias por terem mais criancas, queriam mais leite. Outros
questionaram se quem ficasse responsavel ndo teria mais leite que os demais. Sr. Aloizio
sugeriu que quem precisasse de mais leite, que os 3 litros, deveria comprar, assim ficou
decidido. Depois disso, 0 maior problema surgiu quando mudou de uma familia para outra o
cuidado com o gado, pois a mudanca acabou alterando a quantidade da producéo leiteira. 1sso
demonstrava que uma familia cuidava melhor que a outra. Alex, que foi o primeiro a cuidar
do gado, disse que quando passou para a outra familia, 0 gado passou fome e diminui a
producdo de leite e que muitas vezes o comprador chegava e o leite ainda ndo estava tirado.
Segundo ele, o outro tirador dormia demais e 0 gado ndo espera, pois se atrasar 5 minutos a
vaca esconde o leite e, consequentemente, ocorre prejuizo.

O Sr. Aloizio argumenta que foi mal interpretado no inicio, pois no trato das vacas
deveria ser coletivo, ou seja, devia ficar sobre a responsabilidade de uma familia, mas todos
deviam cuidar. De fato, isso aconteceu em alguns momentos, mas o primeiro tirador de leite
centralizou demais e ndo quis que os outros ajudassem, por isso acabou gque as familias ndo
participaram mais e recebiam o leite sem trabalhar. Na visdo de Sr. Aloizio ninguém deveria
deixar de trabalhar no curral, mas algumas familias usaram de esperteza ao dizerem que néo
irilam ajudar cuidar de vaca para “fulano” receber um saléario no final do més. O ideal, para Sr.
Aloizio, era que s6 teria direito aos 3 litros de leite diarios quem ajudasse ou participasse em
alguma coisa no curral, mesmo sendo a responsabilidade administrativa do tirador, mas todos
podiam e deveriam trabalhar. Assim, quando uma determinada familia ndo quisesse leite, ndo
tinha obrigacdo de trabalhar, mesmo assim, teria direito ao montante dos recursos produzidos,
porque a sobra do lucro com o leite era destinada a pagar a divida da terra de todas as

familias.
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Para Sr. Alexandre, assentado que atualmente é dono da bodega na comunidade, esse
modelo deu errado porque obrigava todo mundo a trabalhar sem ninguém ser dono de nada e
que para um assentamento dar certo cada um tem que ser dono do que € seu. Segundo, ainda
esse mesmo senhor, ninguém quer ser mandado por ninguém. Se fosse assim, preferiam
trabalhar para os fazendeiros. Ao que percebi, a sensacdo que alguns tinham desse modelo
coletivo era que ninguém é dono de nada. Isso foi o que incomodou Sr. Alexandre e o fez
concordar com as trés familias que quiseram dividir os recursos e os lotes, pois para ele cada
um deve cuidar do que € seu. Em suas palavras ele diz: “os dedos da mao nunca sdo iguais, se
todo mundo pensasse do mesmo jeito ndo tinha graca. Ninguém quer viver trabalhando para

",

os outros sem ter direito a nada, cada um quer ganhar do que faz, né
22/07/2016).

Dona Maria, uma das primeiras assentadas do Jussara Il, por sua vez, diz que gostava

(Sr. Alexandre, em

daquela época, mas que deu errado porque cada um queria cuidar do que é seu. Na presenca
de Sr. Aloizio esta senhora disse que aquele modelo deu errado porque as pessoas ndo gostam
da unido, ao mesmo tempo disse que: “o povo num quer trabalhar ndo. Todo mundo disse que
queria as vacas, mas depois que dividiu todo mundo vendeu. O povo querem ¢ dinheiro”
(Dona Maria, em 11/09/2015). Outros assentados afirmam ainda que nem todos queriam
trabalhar no pesado e queriam pegar seus dinheiros para investirem em outros neg6cios, como
é o caso de Sr. Alexandre que diz ter nascido para negociar. Ja para Dona Helena, de 62 anos
de idade, era muito ruim na época que havia o modelo coletivo, pois todos eram obrigados a
trabalhar e ninguém podia cuidar do que era seu, ou seja, trabalhavam coletivamente, mas nédo
viam resultados individuais. Muito embora, Sr. Aloizio afirme que as obriga¢es no curral e
com as cabras ndo durassem mais que meia hora. Dona Helena diz que: “a gente quer criar
uma galinha, quer cuidar da casa. Se tem que cuidar das vacas dai a pessoa fica preso”
(22/07/2015).

Depois disso houve uma dificuldade em manter a Associagdo regular, pois com a
desisténcia dessas trés familias ndo houve como pagar as parcelas dos recursos recebidos. Até
tentaram pagar, mas a maioria decidiu que ndo iria pagar, porque houve um ano de seca e
morreu muitos cabritos, dificultando o acimulo de recursos. Decidiram que ao invés de
pagarem pelos desistentes, deviam ajudar aqueles que estavam na comunidade e tivessem
perdido parte do rebanho com a seca, ficando a Associacdo definitivamente no cadastro de
inadimpléncia. 1sso é o que deixa Sr. Aloizio indignado, pois 0 mesmo sabe que esta perdendo
o direito a novos empréstimos e isso também fere seu orgulho, porque queria ser um modelo

completo, como € a comunidade Serra dos Mares vizinha, que ndo recebeu praticamente
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nenhum recurso e se superou a ponto de ser: “hoje eles daqui de baixo sdo uma comunidade
forte e unida, como era pra nés ser” (Entrevistado em 11/09/2015).

A crise e, consequentemente, a desisténcia do modelo coletivo ndo resultaram de
modo algum no fracasso da comunidade Jussara Il. No entanto, fizeram com que fosse
repensado 0 modelo de posse da terra e dos bens®. O modelo que vigorou foi o de producio
individual, baseado na propriedade privada, em que cada um dos assentados é responsavel por
seu proprio lote e sua producdo, embora estejam juntos e associados no mesmo CNPJ da
associacdo e partilhando a mesma divida sobre a terra conquistada. Isso ocorreu porque ha
dentro dos assentamentos uma busca incessante por autonomia, o que implica dizer que
rejeitam a submiss@o a qualquer modelo que imponha regras e normas que tire o direito de
usufruirem do préprio trabalho. A logica de busca e posse da terra esta baseada no modelo de
partilha da propriedade privada, na qual cada um dos assentados se torna um dono da terra,
proprietario do seu proprio chdo e do trabalho. E a luta para “ser dono de si” (FERREIRA,
2013 p. 23), implicando dizer que os assentados ndo séo contra a propriedade privada, mas
favoraveis a maior divisdo possivel da terra como condi¢do para viverem com autonomia e
dignidade. Foi assim que esta comunidade se fez exitosa e se mantém até os dias atuais, sem

mais desisténcia entre os assentados®®.

43 UMA LUTA SEM FIM: A QUALIDADE DE VIDA E OS DESAFIOS PARA
CONSOLIDAR A LUTA PELA TERRA NA JUSSARA 11

As comunidades Serra dos Mares e Jussara Il sdo tidas como as que mais se
destacam em qualidade de vida, dentre todos os assentamentos estudados nessa pesquisa®’. O
padrdo de vida das duas é muito semelhante, seja pela aproximacdo ou pela estreita relacdo
que estabelecem. E tanto que as duas sdo tidas, pelos moradores de fora, como sendo um
grande aglomerado, denominado de acampamento. Os desafios dessas duas comunidades é
manter certa qualidade de vida, conquistar certos objetivos, como um posto de saude

comunitario, mas, enquanto isso, dois assentamentos vizinhos, que é a Jussara Il e o0s

8 Embora Sr. Aloizio veja um relativo fracasso em relacdo a Serra dos Mares, os dados etnograficos apontam
para o contrario, porque ndo houve mais desisténcias. O Unico dado negativo é que a associagdo ndo pagou a
divida total para com o banco, que financiou o assentamento.

% Nesse modelo a divisdo do latifindio improdutivo resulta em véarios miniftindios, preservando a ldgica e o
direito & propriedade privada da terra. A l6gica dos assentamentos néo tira o direito & propriedade, ao contrério o
reproduz na medida em que divida a terra em escalas menores, mas obedecendo a mesma ldgica de posse,
segundo a qual tem direito a terra quem mora e trabalha nela.

67 Quem diz isso sdo os vizinhos que fazem parte de outros assentamentos, aqui me refiro aos assentados da
Jussara I1l, os do MST e os da Mata Escura.
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assentados do MST, ndo tém nem sequer residéncias. Observa-se que, de maneira geral, todos
o0s assentados querem melhorar, de uma forma ou de outra suas respectivas qualidades de
vida, mas ha alguns assentamentos que nao é possivel nem mesmo a sobrevivéncia, pois sem

as residéncias e sem cisternas ndo é possivel morar durante as secas.

4.3.1 Os Sem terras associados a FETAPE

A auséncia das residéncias fez com que 13 das 21 familias (ligadas a FETAPE) que
desejam ocupar e morar nas terras da Jussara 111 se mudar e morar na cidade. As casas de lona
e depois de taipa sdo muito inadequadas, impropria para vida e sdo a marca do que ha de mais
humilhante e indigno para um ser humano, em termos de moradia. E como diz Sr. Antdnio
Barbosa: “é o camarada ndo ter nada, ser sujeito a tudo pra ir morar numa casa daquela”
(28/10/2017). Na Jussara 1, desde o inicio, a precariedade é tanta que um dos sem terras
chegou a 6bito, depois que foi picado pelo barbeiro, inseto comum as casas de lona e de taipa,
devido a facilidade para seu alojamento e reproducdo. Esse fato ocorreu entre os trés
primeiros anos de ocupagdo, assim que foram construidas as primeiras casas de taipa. Por esse
motivo, houve muita revolta entre os sem terras e muitos decidiram ir embora e s6 voltar
guando estivesse resolvida a posse definitiva da terra e com as casas de tijolos construidas.

Muitas mulheres falam que foi 0 momento mais triste para os sem terras, ver uma
pessoa sadia e jovem de apenas 44 anos de idade morrer tdo rapido, em menos de um ano,
com o coracao inchado e ndo poderem fazer nada. 1sso revoltou muitos os sem terras, a ponto
de alguns deles chegar a questionar se depois de mais de 10 anos de luta se valeria a pena
mesmo lutar por “uma causa perdida” (Sr. José Francisco da Silva). Ja havia acontecido
outros desastres, como um fato ocorrido com o filho de Sr. José Francisco da Silva, que teve
um olho perfurado por mordidas de cachorro, quando os pais estavam trabalhando e o
cachorro o mordeu na face, a ponto de ficar cego de um dos olhos. 1sso o revoltou e sua
esposa ficou muito triste, ao ver seu filho novinho, aproximadamente 7 anos de idade, na
época, naquela situacdo e nao ter assisténcia médica devido a falta de transporte, distancia da
cidade e, principalmente, abandono, por parte do poder publico, que ndo disponibiliza
servicos publicos de saude que fosse acessivel a esta populacéo.

Com essas dificuldades é muito dificil manter as pessoas unidas e coesas em prol de
um objetivo. Logo, a associagcdo comunitaria, orgdo juridico e politico comum a todos 0s

assentamentos, sofre perda de membros. Com isso, 0s Sem Terras entram num ciclo-vicioso,
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pois acabam sendo desestimulados por ndo receberem beneficios e, portanto, se dispersam da
associacao comunitaria, passando a ndo contribuir com tanta frequéncia. Por outro lado, 0s
membros do INCRA os acusam de dispersdo por ndo haver coesdo e ndo estarem morando
juntos, motivos pelos quais dizem ndo ocorrer a desapropriacdo da terra, tendo em vista que
um dos fatores decisivos para que ocorra todo o processo de assentamento € a pessoa esta
regularizada com a associacdo comunitaria regularizada e morando ja na terra a ser
empossada. Isso deixa clara a importancia da unido entre os moradores e também mostra
como a capacidade de organizacdo dos sem terras, futuros assentados, & de extrema
importancia em todo processo de reivindicagdo e organizacdo comunitéria. Sabourin (1999)

nos lembra da importancia e o papel das associa¢des comunitarias, nesse sentido:

A maioria das associagfes nasceu da conjungdo de trés fatores: a) a
necessidade para as comunidades de dotar-se de representagdes juridicas; b)
a intervencdo de atores externos: Igreja, ONGs, extensao, projetos publicos;
c) a existéncia de ajudas e financiamentos publicos reservados a projetos
associativos ou comunitarios, geralmente com uma finalidade produtiva
(Sabourin, 1999, p. 45).

Como ocorreu em VAarios outros assentamentos, entre eles o Boi Branco (Ferreira
2013), um fator determinante no éxito para obtencdo da terra é a relacdo estabelecida com o0s
6rgdos do governo, pois € a capacidade de reivindicar e se articular com a esfera pablica que
determina, em grande parte, a sobrevivéncia nos assentamentos. Para o Sr. José Francisco da
Silva, o grande responsavel pela precariedade e fracasso no assentamento Jussara Il € o
INCRA, juntamente com todo poder publico, porque 0 governo ndo prioriza as questdes
ligadas as populacdes sem terras, ao contrario: “o INCRA deixa a gente jogado ali, jogado
como cachorro. Eles ddo a posse e deixam a gente esquecido e abandonado, é 14 anos ja de
sofrimento!” (02/01/2016). Essa queixa ¢ comum a todos sem terras, mas quem mais se
gueixa sdo as mulheres que reclamam da péssima qualidade de vida, tendo em vista que mal
tém acesso a agua, uma vez que para as 8 familias s6 ha uma cisterna, a eletricidade ¢
improvisada, isto &, a companhia de eletricidade instalou energia nas 8 residéncias, mas por
ser casas de taipa, em sua maioria, com apenas um comodo, s6 ha um “bico de luz” e uma ou
duas tomadas. A poeira € constante, pois estdo as margens de uma estrada, mesmo fazendo

uma lombada na frente das residéncias, os carros passam em alta velocidade.
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As mulheres dizem que d&o banho nas criancas para ir para escola, que fica na
comunidade Serra dos Mares, mas antes de chegarem |4 j& estdo sujas, porque a dgua ndo é
boa, deixando a pele com cracas e a poeira que muita piora a situacdo. A principal queixa,
sem duvida, esta relacionada as casas. Por ser de taipa tem que estar sempre em construcao e
ainda assim sdo muito precarias, pois tem que ser sustentadas por estacas, que ficam no meio
das casas. Duas das residéncias sdo cobertas com telhas brasilites, 0 que esquenta ainda mais
em seus interiores. Dona Sueli, a esposa de Sr. José Francisco da Silva, me perguntou: “quem
quer morar numa casa toda troncha?” Fica claro a indignacao desta senhora, que diz estar
morando ali porque tem que acompanhar o marido, mas se fosse da vontade dela morava em
outro lugar. Por sua vez, seu esposo diz ndo ter para onde ir, porque ndo quer morar na terra
dos outros nem ser sustentado pela familia e emprego € muito dificil na regido.

O que os moradores mais anseiam € que o INCRA garanta a propriedade da terra e
construa as residéncias. Esse € o principal desejo e a Ultima esperanga das 8 familias que
resistem e continuam morando “na beira da estrada”. As familias que estdo resistindo,
afirmam que j& pensaram em ir embora, como as 13 demais, mas preferem ficar “na beira da
estrada”, pois se forem embora o INCRA nunca vai fazer as casas. Sendo assim, resistir ¢ uma
opcao estratégica, uma vez que assim ddo prova de que ndo desistiram e garantem que as
demais familias possam voltar, se algum dia 0 INCRA resolver cumprir seu papel de 6rgao
responsavel pelos processos de assentamento.

Sr. José Francisco da Silva disse ja ter feito tudo que o INCRA mandou, ja entregou
todos os documentos que pediram, jA cumpriu todos os requisitos, inclusive os proprios
membros do INCRA informaram que seria liberado os recursos para construir as residéncias,
mas esse recurso nunca chegou, apesar de mais de 10 anos de promessa e constantes
adiamentos. A revolta € grande, porque os Sem Terras dizem que por mais de uma vez
ouviram o pessoal do INCRA e do Sindicato dos Trabalhadores Rurais de lati dizerem que
estava tudo certo e era s esperar o recurso ser liberado, mas ao voltar para casa esperam e
nada aparece, deixando um sentimento de indignacdo nas pessoas. Em alguns momentos, 0s
sem terras, dizem que era melhor saber de uma deciséo definitiva, ainda que fosse uma
resposta negativa, no sentido de ndo ser possivel a construcdo das residéncias, pois assim ndo
se alegravam e ficavam esperando 0 que nunca acontece.

Dona Quinha, senhora de 53 anos de idade, diz que ndo quer muito, apenas espera
alcancar uma casa, para morar com suas duas filhas e quando morrer deixar para elas. Quando
pergunto a ela como queria a casa para morar, se pudesse construir do jeito que quisesse, sua

resposta foi: “uma casa boa, uma casa de tijolo”. Acrescenta que ja esta velha e ndo espera



108

mais riqueza, mas sonha em deixar suas duas filhas, que sdo menores de idade, morando
numa casa boa. Perguntada se acreditava um dia receber sua casa, afirmou que: “um dia, se
Deus quiser, eles dao”. Para Dona Quinha ¢ uma questdo de Deus tocar no coracao deles, os
membros do INCRA responsaveis pelo assentamento, para fazerem as casas e se ndo fizeram
ainda é porque ndo foi da vontade de Deus. Aqui h&d uma relagdo analoga a andlise feita por
Farias (2007:36), quando diz que:

(...) a partir desse apego a Deus visualizado nas referéncias feitas a este,
nota-se que o discurso religioso permeia o significado da terra. Esta ndo é
vista como um elemento comercial, mas como uma divindade que possibilita
a existéncia humana, assim como a mae que da a luz a crianca e dela cuida

por toda a vida.

Jé& para Sr. José Francisco da Silva, o0 INCRA ndo fez as residéncias porque € muito
cheio de burocracia ¢ ndo ha decisdo politica vinda de “cima”. Acrescenta que se fosse
recurso para gente rica ja tinha saido, mas como os pobres ndo saem no jornal, ninguém faz
nada. Quando pergunto qual seria o ideal, em relagdo as residéncias ele responde que: “o certo
era que saisse as casas, que liberasse logo esse dinheiro”. Complementando sua resposta, de
como seria essas residéncias, afirma que: “casas boas, com tanque e de tijolos, aquelas casas
de alvenaria. Se pudesse era bom fazer nos terrenos as casas, para o povo ficar morando na
roca” (Entrevistado em 02/01/2016). Mas de maneira ir6nica, conclui dizendo que ndo esta
nem recebendo &gua para beber, que dira ficar escolhendo casas nos lotes.

O argumento de Sr. José Francisco da Silva € comum a outros assentados, como é o
caso de Carlos, lideranca no assentamento Boi Branco (FERREIRA, 2013), 0 mesmo ocorre

na maioria dos assentamentos:

Mostra resultado da pesquisa realizada no ano de 2004 por professores e
estudantes da Universidade Camponesa no territério do Cariri paraibano.
Verifica que, embora o discurso dos assentados apontasse inequivocamente
para a preferéncia da construcdo das casas nos lotes em virtude de questdes
culturais, sociais, econdmicas e produtivas, havia uma forte predominancia
da implantacdo de agrovilas nos assentamentos. Segundo 0s proprios
assentados, a decisao favoravel a construgdo das agrovilas teria sido induzida
pelos técnicos do Instituto Nacional de Colonizagdo e Reforma Agréria

(INCRA) a partir do argumento de que somente essa op¢do garantiria o
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acesso das familias & 4gua encanada, energia elétrica, assisténcia médica e
educacdo. O artigo demonstra que o argumento dos técnicos é falacioso,
sendo imposto aos assentados por meio de uma série de expedientes
espurios, como a imputacdo de regime de urgéncia a decisdo. Conclui que a
construcdo das casas nos lotes destinados as familias daria uma maior
sustentabilidade aos assentamentos uma vez que é mais condizente com o
ethos camponés e com a dindmica econémica da agricultura familiar,
sustentaculos béasicos do empreendimento rural no semi-arido brasileiro
(CANIELLO & DUQUE, 2006, p. 629).

Para as 8 familias, que residem nas margens da estrada, ndo ha outra op¢éo de moradia
e 0s argumentos que usam para dizer porque moram ali sdo comuns. A maioria afirma: “ndo
tenho para onde ir”, “aqui pelo menos ninguém expulsa”, “pobre ndo tem escolha” e “estamos
aqui até¢ quando Deus quiser”. Apenas uma senhora disse que gosta de morar ali. Dona Zefa
disse que gosta porque a vizinhanga é boa, todo mundo ajuda. Sr. José Francisco da Silva
afirma que “ndo ha brigas entre os moradores” e isso ¢ bom, porque ¢ diferente de outros sem
terras, que ja comecam brigando logo no comeco, por sua vez sua esposa disse que: “a vida
entre nés € boa”, o argumento para isso ¢ que todo mundo se conhece ¢ se ajuda. Mas, se
queixa que mal pode criar galinhas, porque ndo tem espaco. O mesmo € dito por Dona Quinha
que afirma querer criar cabras e galinhas, mas ndo tem espaco, quando passa de uma ou duas
cabras ja tem que vender, porque ndo tem racdo nem espaco para criar. Dessa forma, fica
claro que as familias tentam a todo custo construirem estratégias de permanéncia na terra,
resistindo as imposicdes do meio, para desenvolverem um modo de vida o mais livre possivel
(FARIAS, 2007, p. 37).

O relato mais emocionante é de Paulo, filho de Sr. Zuza da Serra dos Mares, ele disse
que guarda uma tristeza por ndo poder criar nenhuma vaca: “¢ duro vocé ver seus filhos
crescendo e ndo ter um copo de leite pra dar a eles. Vocé tem salde, mas ndo pode criar

porque nao tem aonde” (02/01/2016). Isso nos faz concordar com Farias (2007:43), quando

afirma que:

Observa-se a permanéncia nos assentamentos de alguns valores, como, por
exemplo, os referentes a criagdo da “vaquinha”. O uso do diminutivo visa
caracterizar o sustento e ndo demonstra a intencdo de ampliagdo do rebanho,

destinado ao corte. Esse interesse também é influenciado pelas
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caracteristicas da terra que, ha maioria, ja estava preparada para o plantio de

pasto ou possuiam uma area reduzida.

Por sua vez, Paulo continua dizendo que ndo tem medo de trabalhar no pesado, mas
ndo tem emprego na regido, pois depois das secas acabou tudo. Se tivesse terra iria plantar
palma, pois mesmo com a praga da cochonilha, a palma sobrevive. Quando plantou na terra
do pai, a palma estava boa e da& para vender e comprar uma boa feira, mas ndo tem terra para
poder criar e plantar mais palma. Assim fica dependendo da aposentadoria do pai e do Bolsa
Familia da esposa. Disse ainda, que isso ndo ¢ vida: “o cara tem que viver do que tem, num ¢
vida ndo viver sustentado pelos outros, ainda mais com saude”. Nesse sentido, concordando

com Farias (2007:37):

(...) a conquista da terra parece oferecer aos sujeitos sociais a
oportunidade de uma vida mais digna. E possivel perceber que esses
sujeitos alimentam anseios que povoam a memoria ndo somente de
um homem e de uma mulher, mas uma memdria coletiva constituida

por meio das experiéncias vividas e revividas por véarias geragoes.

4.3.2 Os sem terras do MST®®

Entre os vizinhos e rivais, assentados do MST, os desafios também sdo imensos e
semelhantes, pois as condi¢des de vida sdo muito precarias. Muito embora, ja tenham
construidas, com recursos préprios, 7 residéncias. Nao tém cisternas, 0 acesso as casas é
precario e improvisado, também ndo ha proximidade com escola e muito menos posto de
salde. Melhora um pouco em relacdo aos assentados da FETAPE, porque as residéncias sao
de tijolos e ndo enfrentam tanta poeira, tendo em vista que ficam mais afastadas da estrada de
chdo que liga lati a Aguas Belas. As queixas de fracasso entre estes ultimos s&o bem maiores
do que entre todos os demais assentamentos. Vejo que as liderangas cobram mais participacao
e luta dos membros que comple a associacdo comunitaria. Em alguns momentos, as
acusacdes de fracasso sdo atribuidas aos proprios assentados, por parte de algumas liderancas,
como forma de coagir a lutarem ainda mais pela terra e melhores condic6es de vida. Uma fala

emblematica do Sr. Zé Medalha, que ndo é Unica, expde exatamente essas queixas:

8 Os chamo assim porque é assim que se reconhecem e sdo nominados pelos vizinhos.
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NOs aqui ja ndo estamos com a posse da terra, porque o povo daqui quando
vOCé procura estdo na rua. Ai como é gue a coisa vai? Quem quer terra tem
qgue viver nela. Ai deixam tudo aqui abandonado, por isso estd nesse
fracasso, todo mundo sofrendo. O rapaz do INCRA ja veio aqui duas vezes
marcar reunido, mas eu fico mentindo dizendo que o povo estdo fora
trabalhando, sendo que as casas estdo fechadas. Aquele ali mesmo perdeu de
ganhar um tangue porque dormiu no ponto, deixou a casa fechada e foi
morar em lati mode a seca. Para que um homem desse quer terra? Porque
isso aqui é seco por vida. Ai ndo ganha nada, a Unica coisa que ganha é essa
cesta da CONABE, agora no dia que eles cismarem nem isso vem mais,
porque aqui num vejo ninguém morando dentro da terra, s6 quem mora
mesmo dos 7 € eu e aquele daquela casa ali, mas os outros vive ai, € um dia
aqui e outro na cidade, como se diz é pé no mato e pé no caminho! Agora se
fosse todo mundo morando aqui, unido e junto, queria ver se num ja tinha
saido. Porque ai a coisa anda. Se for esmorecer mode seca hum vai € nunca,
todo mundo ja& sabia que aqui ndo tinha agua, ja sabia antes. Agora vai
também de cada um né, o movimento manda a gente ficar dentro. Agora o
camarada é quem sabe. (Sr. Zé Medalha em 09/10/2016).

Segundo diferentes versdes, no inicio, 0 nimero de pessoas que invadiram a terra era
bem maior do que as 7 familias que hoje moram na terra. Em parte, porque algumas pessoas
que vieram invadir a terra ndo eram da regido, mas militantes ligados ao MST, companheiros

que ajudaram na luta. E o que diz Lula Preto:

O que a gente faz é trazer gente de um lugar para outro para ajudar. Ai
depois a pessoa ver se vai ficar ali, num sabe? Cada um escolhe. Mas na hora
do vamos ver esta todo mundo junto. Aqui veio gente de todo canto. Até eu
ajudei, gente do Normandia. Ai é assim, uns fica e outros vdo embora. Mas
na hora da precisdo um ajuda o outro. Daqui também vai pra outros, como a
gente estd combinando agora ir pra Petrolina, que deve t4 um calor pior do

que aqui. N6s vamos enfrentar 14 a luta. (Lula Preto em 22/11/2016).

Ent&o, fica claro que no processo de luta pela terra, 0 MST trabalha com dois tipos de
pessoas que sao imprescindiveis ao éxito na conquista da terra. O primeiro grupo é de pessoas

militantes que sdo aqueles que fazem a invasdo/ocupacdo. O outro grupo é formado por
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moradores, que iriam permanecer na terra e morar. Nesta terra, em particular, a estimativa é
de que ao menos 15 familias estavam juntas no primeiro momento, ou seja, faziam parte do
grupo de “invasao” da terra. Além dessas familias, tinham alguns militantes, como € o caso de
Lula Preto, que ndo é considerado da familia, pois sempre esta desacompanhado, embora
tenha filhos, nunca trouxe sua esposa nem demais parentes, 0 que ndo conta como nucleo
familiar, nos critérios do INCRA, que deixa claro que s6 empossa familias.

Ja 0 nimero de familias que pretendiam morar € mais de 20, o que demonstra um
desencontro entre quem invade e quem quer morar. Essas familias demonstraram interesse,
mas ndo chegaram invadir. Posteriormente a invasdo é que foi chegando pessoas aptas a
participar, 0 que somou 21 casais. Mas as liderangas do MST deixaram claro que s6 iriam ter
direito a terra quem ja passasse a morar, ou seja, fazer barracas de lona e ficar na terra.

Nisso, resultou que apenas 16 familias ficaram em barracas de lona. Dessas, algumas
moravam, esporadicamente, passando temporadas na cidade ou em outros lugares. Trés anos
depois da invasdo, com a seca castigando, apenas 12 familias tinham barras de lona. Até que 5
dessas desistiram e chegou ao numero atual de 7 residéncias de tijolos. A queixa de Sr. Zé
Medalha é que fica um impasse de ndo saber se essas familias que ndo moram mais na terra,
mas que estavam até anos anteriores, se iriam ou ndo ter direito sobre a terra, quando o
INCRA resolver emitir a carta de posse. Além deste impasse, que implica na divisdao ou nao
da terra, o0 que resultaria em lotes maiores ou menores, a depender do numero de familias que
venham ter direito, também pesa uma acusacdo sobre as familias desistentes, pois hd uma

crenca entre alguns membros do MST, de que:

O camarada sozinho ndo é nada. O negécio é se juntar. Quando o governo
ver um monte de gente invadindo a terra ele ndo tem o que fazer. A unido faz
a forga, é como se diz. Agora fica 4 gatos pingados de gente, ndo da em
nada. Mas se vem um caminhdo de gente, ai a coisa anda. Quanto mais gente
maior é a luta. Muita gente faz a guerra. O que manda na terra é a forga. Se o
movimento é fraco num vai pra frente. Se o povo for fraco e esmorecer num
sai nada. E por isso que no Brasil as coisas ndo andam, ¢ essa derrota. Por
qué? Porque ninguém quer lutar, agora lute para ver se num sai. Se for
esperar por governo num sai nada. Ou o camarada se sacrifica ou num sai
nada. O povo num sai da miséria porque 0 povo é ruim, num se une. (Sr. Zé
Medalha, em 09/10/2016).



113

Para Sr. Z¢é Medalha o que estes “Sem Terras” precisam ¢ se unir na resisténcia e
pressionar o INCRA para receberem a carta de emissdo de posse, mas independente do aval
do governo defende que devem morar na terra, produzir e nunca sair, porque para ele na
pratica “o dono ¢ aquele que mora na terra”, independente de documento e da ordem do
governo. Isso mostra como a logica destes “Sem Terras” estd dentro de uma logica
camponesa, segundo a qual: “para os sitiantes, os direitos sobre a terra ndo passavam pelo

cartorio, mas derivavam do trabalho” (WOORTMAN, 1997, p. 19).

Distintamente de Sr. Zé Medalha, o atual presidente da associacéo Sr. VVava diz que:

O fracasso nosso € mode o INCRA. O INCRA é o responsavel por nossa
situacdo, porque se o INCRA quisesse nos ja estava assentado, com a terra e
vivendo bem. E muita tapia, muito documento, muita reunifo. Falta vontade,
a gente ver que ndo querem dar a terra. Quando a gente vai uma reunido ja
sabe que num vai da em nada. Agora tem gente que pensa que a culpa do
fracasso é nossa. Os caras do INCRA vém aqui e diz a terra ndo saiu porque
0 povo ndo mora na terra. Mas como vai morar? Uma terra seca dessa, num
tem nada, ndo tem &gua. T4 vendo esse terreno dali? Aquele dali queria
morar |4, mas até as galinhas morreram de cede. Ai, vem o povo do INCRA
e diz: ‘tem que permanecer na terra’. Eu estou aqui, num tenho salario. Vocé
sabe quantos remédios eu tomo? Olhe ali. E mais de R$ 300,00 de remédio,
minhas meninas ndo querem vim pra ¢4, minha mulher me deixou quando eu
vim morar aqui. Ninguém quer ficar aqui. A, fico eu aqui doente? Sem
agua, energia s6 tem porque eu fiz um gancho, tomei energia, mas arriscado
ser preso. O povo do INCRA vem nos carros bom, num pega nem poeira.
Entdo, é isso ai que vocé esta vendo. O cara sofre nessa vida viu? (Sr. Vava,
em 11/10/2016).

Esta fala aponta para as dificuldades enfrentadas, em relacdo aos 6rgdos do governo.
Esse argumento, por sinal, € comum e pertinente a maioria dos assentamentos estudados
(Ferreira, 2013), onde o INCRA ndo consegue garantir os direitos estabelecidos em lei e
mesmo quando garante algum direito é de forma demasiadamente demorada, burocratizada e
precaria. Com isso, fica claro que para o éxito no processo de assentamento é imprescindivel
vontade politica, por parte do INCRA, que deve, no minimo, disponibilizar recurso e

assessorar os sem terras. Como ja foi dito, em pesquisa anterior, na comunidade Boi Branco



114

(Ferreira, 2013), um elemento decisivo para o éxito na luta pela terra foi a boa relacdo com os
orgdos do governo. Particularmente, com o INCRA € preciso ter uma relagdo constante e este
Orgdo deve garantir no minimo as condic¢Ges para as pessoas ficarem na terra, isto é, dar o
direito a propriedade e posteriormente possibilitar o desenvolvimento do assentamento.

Os dois argumentos acima, presentes nas falas de Sr. Zé Medalha e Sr. Vava, sdo
distintos, mas complementares. Enquanto, a fala do primeiro aponta para um aspecto interno,
pertinente aos moradores, o argumento presente na fala de Sr. Vava aponta para o aspecto
externo a comunidade, que diz respeito as politicas publicas e a¢cGes governamentais. As duas
visdes, embora aparecam como categorias acusativas sobre o fracasso dos sem terras, séo
argumentos validos quanto ao processo de assentamento, pois sobre o éxito na comunidade
Serra dos Mares € notorio que é imprescindivel manter a coesdo, morar e trabalhar na terra
para obter éxito. Por outro lado, como é claro entre os assentados da Jussara Ill, ligados a
FETAPE, ndo adianta de nada cumprir os critérios exigidos pelo INCRA, se néo for liberado
recurso e ndo houver resolucdo politica para que ocorra a indenizacao da terra e a construcdo
das residéncias.

Um argumento comum aos membros do MST é de que mesmo quando ndo ha
vontade politica, por parte do INCRA, ¢é possivel e preciso ocupar a terra. Como ocorre
atualmente nesta propriedade, independente de recursos, a terra foi invadida, passou a ser
terra de trabalho e foram construidas residéncias com recursos proprios. Alids, o éxito da
comunidade Serra dos Mares ocorreu porque as residéncias foram construidas pelos proprios
moradores, sem recursos governamentais, ou seja, ocorreu um processo de resisténcia ao
morem na terra em barracos de lonas e insisténcia para construcdo das residéncias de tijolos,

apesar da auséncia de recursos.

4.4 O INCRA E A SUA VISAO QUADRADA SOBRE A TERRA

Nos varios assentamentos pesquisados, o relacionamento para com INCRA é uma
constante fonte de discordias, tensdes e conflitos. As reclamacfes dos moradores sdo comuns,
isso aparece em vérias pesquisas (FERREIRA 2013, CANIELLO & DUQUE 2006,
SPAROVEK 2003 e FERNANDES 2001). Sabemos que o INCRA é o 6rgdo do governo
responsavel pelo processo de assentamento, monitoramento e assisténcia aos assentados, e
muitas vezes, este é tomado como sendo a Unica forma de relacionamento com o governo. Por

um lado, porque é o representante legal do Estado, por outro, porque na maioria das vezes ha
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uma extrema auséncia de politicas publicas junto as populacdes assentadas, seja na esfera
municipal, estadual e até federal.

Para a maioria dos assentados, o0 INCRA ¢ sindénimo de burocracia. Aqui se pode
tomar a nogédo de burocracia como legitimidade, lei e racionalidade no sentido weberiano do
termo (WEBER, 2005). Portanto, o INCRA é o representante da normatividade legal e de
todo aparato da lei, funcionando assim, como o Estado propriamente dito, porque é um
dispositivo regulador, a partir do qual se organiza a vida social e coletiva. Nessa relacdo com
a legalidade nasce um dos multiplos conflitos que diz respeito a dificuldade dos moradores
lidarem com a imparcialidade da lei e de seus agentes publicos. Aqui, ndo se trata da
incapacidade dos assentados, mas da imparcialidade que ndo leva em conta as especificidades
e 0s anseios da populacéo local.

A prética dos membros do INCRA tende a uniformizar, juntar e agrupar os assentados.
Enquanto que na maioria dos casos os moradores tém diferencas, demandas especificas e
anseios particulares. Grosso modo, o paradoxo da lei, que se pretende imparcial e tenta tratar
como iguais os diferentes e Weber (1999) ja tratou disso, ao problematizar questfes
pertinentes as comunidades étnicas.

Na comunidade Serra dos Mares, o INCRA garantiu 0 minimo necessario a realizacao
do assentamento que foi a desapropriacdo da terra mediante pagamento de indenizacdo a sua
antiga proprietéria. Depois disso, se v& um vacuo no qual ocorre uma grande auséncia do
Estado e de qualquer politica publica. No entanto, essa auséncia nao implicou em fracasso,
como ocorreu normalmente em outros assentamentos. Mesmo sem recursos, acamparam em
plena a década de 1980 sem apoio e auxilio, como as cestas basicas e 0s carros pipas que
outros assentamentos recebem atualmente durante o processo de acampamento. Mas, a
auséncia de politicas sociais de assisténcia ndo implicou em desorganizacdo, pois 0sS
moradores se afirmaram e, conforme as recomendac6es dos membros do INCRA, dividiram o
terreno, passaram rapidamente de barracas de lona para casas de taipa e, logo em seguida,
casas de tijolos.

Esse processo foi tdo marcado pela auséncia das politicas de assentamento que €
visivel nas constru¢fes uma grande diferencga, em relacdo ao Boi Branco (Ferreira, 2013), por
exemplo, onde as residéncias seguem um padrao légico, no qual estdo colocadas em linha reta
e num espago com recortes simétricos. Na Serra dos Mares, ao contrario, ocorre de algumas
residéncias ficarem isoladas, afastadas da estrada e até fora do lote do proprietario da
residéncia e muito longe da area coletiva, na qual fica o espago comum as residéncias. Esse é

0 caso da morada de Dona Josefa, a rezadeira da comunidade, que preferiu se isolar de tudo e
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de todos, construido sua residéncia nas terras de Sr. Zuza, porque é um lote afastado e o
mesmo doou uma parte para que a mesma pudesse morar.

O fato de ter residéncias fora do padrdo simétrico estabelecido pelo INCRA néo
significa de modo algum desorganizacgéo, ao contrario; pois para eles morar dessa forma € a
melhor forma de organizagdo, tendo em vista que estdo onde se sentem mais confortaveis e
melhor agrupados. Sr. Antonio Barbosa falando sobre o padrdo oficial de moradia e a forma
como se organizam, deixa claro que sabiam os motivos pelos quais deviam as residéncias
ficar proximas uma das outras, pois isso facilitaria para ser colocada eletricidade e ser feito o
abastecimento de agua. Além disso, as residéncias formando uma “agrovila” economizariam
para 0 governo, que ndo precisava gastar com combustivel para carregar os estudantes, ndo
era preciso fazer estradas mais longas. Por todos esses motivos, as residéncias construidas
com verbas governamentais seguem um padrdo uniforme e sdo de tamanhos iguais para que
ndo haja descontentamento entre as familias. Porém, para Sr. Antdnio Barbosa o fator mais
decisivo para que as casas fossem feitas perto uma das outras foi um sé: “nds queriamos ficar
perto um do outro, uma comunidade” (26/10/2016). Depois dessa fala, faz uma ressalva
alertando que nem todas as casas deviam estar perto uma das outras, pois ele mesmo mora
perto de seus filhos e parentes, mas ndo ¢ “misturado” com os demais, porque cada um quer
viver de um jeito.

Hé alguns questionamentos, ndo sé na comunidade Serra dos Mares, mais em todos 0s
assentamentos pesquisados, sobre essa forma igualitaria que os assentados sdo tratados.
Primeiro questionam se as diferencas familiares ndo deviam ser levadas em conta, como por
exemplo, o fato de uma familia ser maior e com mais membros, ndo daria o direito de ter uma
casa ou até mesmo uma extensdo de terra maior? Segundo, ndo seria melhor cada familia
receber 0s recursos e executar suas respectivas obras, de construcdo das residéncias,
realizacbes de cercas nos lotes e outros servicos com seus proprios trabalhos? Ja que isso
permitiria ganhar sobre o trabalho remunerado como ja ocorre em alguns assentamentos, mas,
além disso, queriam ter mais liberdade, quanto a construcdo das residéncias e no modo de
fazerem seus lotes, mesmo com a tutela do INCRA, gostariam de fazer, cada um ao seu modo,
do seu proprio jeito, tendo em vista que ndo se reconhecem e ndo gostam do modelo que
tende a igualizar, tanto as residéncias quanto os lotes.

Os nativos, de modo geral, demonstram descontentamento sobre esse modo operante
do INCRA e uma anedota que demonstra esse descontentamento foi contada por Sr. Zuza da

comunidade Serra dos Mares:
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Uma vez um cara vivia trabalhando e chegava em casa de noite. Chegava
cansado e s ia dormir. Depois de um ano s6 vindo dormir em casa se
acordou num domingo do lado de uma mulher diferente, ai disse: oxe, 0 que
é isso? Ai a mulher disse, e vocé num sabe ndo que faz quase um ano que
dorme mais eu? Ele disse e quem dorme mais a minha? A mulher disse num
sei, sO sei que achei foi bom porque meu marido num vive em casa. Ai 0
camarada disse: eu todo dia pensava que entrava na minha casa e no meu
quarto, s6 vi agora porque a mulher me avisou, mas hum tem diferenca néo,
até os quartos sdo iguais e j& que é tudo igual eu fico com essa e outro toma
de conta da minha que é tudo de um jeito s6. (Sr. Zuza, em 27/10/2016).

Isso deixa claro como rejeitam o fato de serem uniformizados em um modelo padrao
sem espaco para diferenca e criatividade. Sr. Anténio Barbosa diz que o INCRA quer colocar
todo mundo num quadrado, como se todo mundo ficasse enjaulado igual a passarinho: “essas
casas nossas sdo melhor do que as do governo. Essas do governo, é igual uma gaiola. Pode
olhar. E igual a uma prisdo. E tudo igual a uma gaiola de passarinho” (02/01/2016). Essa
visdo quadrada é um padrdo imposto em todo processo de assentamento, como chama atencédo

ainda Sr. Antdnio Barbosa:

(...) o INCRA faz tudo quadrado, pode olhar. Eles passam a régua e
fazem uns quadrados igual os pedreiros fazem. As casas sdo tudo
quadradas, os terrenos das casas sdo quadrados. As estradas sdo
quadradas. Os lotes, vocé ja viu? Sdo quatro aceiros formando um
quadrado. Até a comunidade é quadrada. E porque eles pensam que a
terra é quadrada. (Sr. Antdnio Barbosa, em 02/01/2016).

Essa queixa dos moradores é também pertinente a forma como o INCRA tenta
enquadrar os diferentes nos mesmos quadrados, por exemplo, nos processos de assentamento
querer trazer pessoas de histdrias e lugares diferentes para formar o mesmo assentamento e
dividir a mesma terra. Isso ocorreu no Boi Branco (Ferreira, 2013), quando o INCRA trouxe
pessoas da Zona da Mata Sul de Pernambuco para morar junto a estes assentados. Na Jussara
Il é outro exemplo, mais uma vez os funcionarios do INCRA impuseram sua vontade e
trouxeram trés familias, que ndo moravam na regido, ndo partilhavam da mesma historia e ndo

tinham uma memoria em comum com o0s demais assentados. Nesses dois casos, o desfecho foi
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comum; os que foram integrados e juntados, sem a vontade dos demais moradores, logo
foram embora ou desistiram do assentamento. O que fez com que lotes fossem vendidos ou
mesmo abandonados, 0 que é uma injustica social promovida pelo préprio governo, ao dar
terra e promover o abandono da mesma, na medida em que tenta enquadrar os diferentes na
mesma tabua rasa da racionalidade burocratica, seguindo unicamente os tramites legais, sem
levar em conta os anseios e valores diferentes de quem tem trajetorias e histérias diferentes.
Entre os assentados do MST é onde ocorrem mais criticas aos modelos impostos pelo
INCRA. Parece que os conflitos entre os membros desse movimento e os funcionarios do
governo é uma constante, um ponto critico e que dificulta ainda mais o processo de luta e
conquista da terra, segundo as liderancas do MST. Sr. Vava diz que os funcionarios do

INCRA entendem de tudo, menos de luta pela terra, em suas palavras:

(...) € bom demais vocé ter uma profissdo, trabalhar no ar-condicionado, vim
numas caminhonetonas de luxo 4 x 4, vim olhar os pobres que ndo tem o que
comer e cheiram mal. O governo gasta mais com luxo dos funcionérios do
que com quem recebe terra. E assim, os caras recebe pra dar terra, mas o
salério deles é mais caro do que a terra que nés quer. Ai é assim, o camarada
nao entende de nada de terra, nada de luta, nada de fome e miséria e vem
decidir sobre a vida da gente. As vezes é ma vontade. Porque eles entendem
de tudo, de trabalho bom, querem é receber o deles. Todo final de més eles
tém o deles no bolso, ndo estdo preocupado com chuva nem com terra, eles
ndo comem do que plantam. E um povo que come as nossas custas, mas nio
planta. Ai eles vem e vem decidir se nds tem direito. Agora me diga o que
vocé acha? Cadé que o governo bota gente nossa la, gente que nem a gente,
mas ndo, bota um monte de gente interessada em ganhar o deles. Eles
entendem de tudo menos de terra, a Unica terra que conhecem é quando
visitam. (Sr. Vava em 11/10/2016).

A respeito dessa relacdo com os funcionarios do INCRA, a tensdo tem aumentado na
comunidade Jussara Ill, porque ha um conflito interno entre dois movimentos distintos, que
invadiram a mesma terra e ndo ha como fazer dois assentamentos separadamente. Um

funcionario®® do INCRA, entrevistado na sede do Instituto de Pesquisa Agraria (IPA) em

8 Pediu para ndo ser identificado.
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Garanhuns, falou um pouco de como funciona a légica do INCRA e porque no campo

aparecem essas tensoes:

E o seguinte: n6s cumpre ordem. O governo chega e diz: nds tem 1 bilhdo de
orcamento para desapropriar. Ai 0 que a gente faz, manda relatorio. O
governo vai ver guem estd mais avancado, quem ja esta em andamento. Ai
gue j& esta dentro da terra leva uma vantagem, porque ai o governo é
obrigado a indenizar. Tudo é documento. E relatério. Relatério e mais
relatorio. A gente no campo é uma coisa, mas quando chega aqui acaba nos
papeis, porgue a gente ndo tem como contar a fome e a necessidade. O que o
governo quer saber é quem estd mais avangado. O povo pensa que a gente é
guem da a terra, mas aqui a gente é s6 funcionario. Ai a gente ver, tem tanto
pra gastar e vamos fazer isso e aquilo, ai depende da geréncia, depende do
governo. Noés disputa com outras geréncias e a gente tenta fazer nosso papel,
mandando relatérios que o governo pede. Agora o povo tem que fazer como
a gente manda, é entrar e ficar na terra, porque a gente faz os relatérios e
depois de nbés ainda vem fiscalizacdo que fiscaliza eles e nos né?
(Funcionério do INCRA, em 17/09/2017).

E a mais pura demonstracdo da burocracia incorporada e vivenciada nas reparticoes
publicas, tal qual nos fala Weber (1999). Ndo ha espaco para parcialidade, subjetividade e
opinides criativas, mas dependendo de vontade e decisfes politicas esbarram sempre em
limites orcamentarios.

Diante desse quadro, a recomendacdo do INCRA para o ano de 2018, foi que se
unissem os Sem Terras, ligados a FETAPE, com os dos MST, para que pudessem conseguir a
terra, pois em virtude de limitacbes orcamentérias, e diante de drasticos cortes de verbas
previstos em orcamentos futuros, ndo ocorrera a desapropriacdo definitiva da terra com dois
grupos separados invadindo a mesma terra.

Nesse sentido, outra recomendacdo foi que as oito familias ligadas a FETAPE
passassem de fato para dentro da terra e construissem a todo preco residéncias, tendo em vista
que para o estado de Pernambuco a ex-presidenta Dilma Rousseff haveria destinado um
recurso, ainda quando estava no exercicio do poder, que permitiria realizar alguns poucos

assentamentos, o que provavelmente poderia resultar com a desapropriacdo da terra e
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apossamento por parte dos Sem Terras, tendo em vista que nessa regido o empreendimento de
assentamento é de baixo custo, o que facilita em muito as decisdes do INCRA',

Diante dessas novas informacGes, no campo de pesquisa, houve algumas alteracdes,
surgiram nossos impasses e novos dilemas. Entre os associados a FETAPE houve uma
mudanca, passaram a morar dentro da terra que pretendem ocupar e aumentou o nimero de
familia que atualmente moram e formam esses “Sem Terras”, sendo agora um numero de 12
familias. Nove destas ja estdo morando dentro das terras, conforme a recomendacdo do
INCRA. Foram construidas varias residéncias de palha de coqueiro, outras de taipa e ficaram
apenas 3 familias morando ainda nas antigas casas de taipa na beira da estrada. Essas familias
que vieram morar e construir suas residéncias estavam em casas e terras de parentes
aguardando alguma resolucdo do INCRA e agora reapareceram porque tém direito, tendo em
vista que sdo pioneiras na luta, tal qual as 8 familias que estavam na beira da estrada.

J& dentre os membros do MST ndo houve mudanca e ao que parece as liderangas ndo
aceitam que outros, antigos interessados e que participaram no inicio, se acheguem de volta,
porque dizem que agora € tarde. Sdo duas logicas distintas, pois enquanto o presidente dos
Sem Terras, associados a FETAPE, diz que ainda faltam acolher outras familias para
recompor o nimero inicial de interessados, entre 0s membros do MST, as liderangas dizem
fazer justica e ndo aceitam ninguém de volta, com o argumento de que tem direito a terra
guem permanece morando nela. E de maneira geral, nenhumas das respectivas liderancas
sinalizaram interesse em se unirem, conforme foi a recomendacéo do INCRA, como condicdo
para que haja desapropriacdo e seja dada posse da terra a todos.

Sr. Vava diz que se for para ganhar a terra se une com os vizinhos e rivais, mas com
uma condigdo: “nds s6 se junta se ficar separado”. Explicando isso, diz que: “se for pra
ganhar a terra, a gente se junta no documento, mas cada um morando em seu lugar, eles 14 e
nés ca como estd” (22/01/2018). Porque entende que ndo hd como juntar os diferentes e
mesmo que o INCRA queira resolver isso ao seu modo ndo ira dar certo, tendo em vista que
sdo muitas tensdes e modos de compreensdo diferentes. Sr. Vava me faz uma pergunta, que
tenta demarcar a real diferenca entre eles e os assentados da FETAPE: “Eles tém coragem de
matar para ter terra? Eles tém coragem de brigar? Pegar arma pra viver na terra? Porque nés
tém!” (22/01/2018). Essa foi a fala mais emblematica da real distingdo entre as diferentes

compreensdes sobre a terra, pois para esses associados ao MST a violéncia ndo so € legitima,

0 Informac@es fornecidas por Sr. José Francisco (lider da associagdo), que diz ter recebido esses recomendagdes
de membros do INCRA que visitaram constantemente essa propriedade, junto com membros da
FETAPE/Garanhuns.
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como necessaria em alguns momentos, e isso, os diferenciariam dentre os demais. Note-se
que ao questionar se 0s outros, associados a FETAPE, tinham coragem de brigar e matar pela
terra € usado como argumento de distincdo e que, portanto, daria mais legitimidade aos
membros do MST sobre o direito de possuir a terra. Essa concepc¢do ndo so os distingue dos
vizinhos e rivais, mas de todos os demais assentados e “Sem terras” aqui pesquisados, pois €

outra légica de lutar e possuir a terra.
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5 DEVOCAO E VISAO DE MUNDO: A VIVENCIA RELIGIOSA NA COMUNIDADE
SERRA DOS MARES

Neste capitulo problematizo a vivéncia religiosa e as praticas cotidianas na
comunidade Serra dos Mares. Aqui enfatizo esta comunidade em detrimento dos demais
assentamentos porque a pesquisa etnografica apontou evidéncias de que a cosmologia catolica
e 0s rituais religiosos sdo percebidos com mais frequéncias e de forma mais intensa’®. As
praticas religiosas sdo tomadas como ponto de partida para entender 0s Vvarios
desdobramentos de vinculos sociais e as vivéncias simbolicas cotidianas na comunidade.
Teoricamente tomo como pressuposto a nog¢ao durkheimiana de que a religido é um elemento
de coesdo social (Durkheim, 1996). A visdo religiosa de mundo dos moradores é tratada em
duas dimensGes, ao longo da historia de formacgdo da comunidade e nas praticas cotidianas na
atualidade.

Na histéria da comunidade, fica evidente a relagdio com a CEB Recanto dos
Franciscanos, o que possibilita problematizar a relacdo com uma tendéncia progressista do
catolicismo na forma da teologia da libertacdo (LOowy, 2000). Essa concepcdo religiosa
resulta em determinadas préticas politicas e vinculos sociais, as consequéncias dessas praticas
e vinculos serdo aqui tratados com a finalidade de compreendermos como ocorreu 0 processo
de luta pela terra e é vivenciada atualmente a fé dos moradores. Na literatura classica sobre
religido é possivel distinguir o catolicismo progressista de uma vertente mais tradicional
(Zaluar, 1983; Steil 1996), esta Gltima vertente estd mais ligada a um conjunto de crencas e
rituais ligados a devocdo aos santos, no entanto, no meu campo de pesquisa essas duas
tendéncias aparecem implicadas, 0 que me possibilita pensar o catolicismo como uma
cosmologia religiosa de mundo (Reesink, 2012). Isso ocorre porque as diferentes préaticas e
concepgoes religiosas dentro do catolicismo ndo resultam em rupturas, mas continuidades e
variacdes de uma mesma cosmologia. No campo de pesquisa os dados evidenciam isso
porque os sujeitos pesquisados acreditam que hd um sé Deus, criador do céu e da terra e “tudo

que ¢ de Deus ¢ Bom” (Theije, 2002).

5.1 APROMESSA DA CAPELA E O SENTIDO DA VIDA

Ao longo do processo de luta e conquista da terra os moradores da comunidade Serra

dos Mares fizeram uma promessa, para construirem uma capela nas terras da comunidade,

1 Dados etnograficos referentes a estes aspectos nos demais assentamentos aparecem no capitulo seguinte.



123

com o proposito de homenagearem e louvarem ao padroeiro S&o Francisco de Assis. Fica
claro que “ao fazer a promessa, o romeiro reconhece que existe um centro que esta fora dele,
junto ao santo” (FERNANDES, 1990, p. 118). Nessa promessa ¢ atribuido um poder especial
ao santo porgue se torna o protetor de toda comunidade. Segundo Sr. Antonio Barbosa quem
fez a promessa, assim como quem escolheu o padroeiro foi Frei Juvenal, que era franciscano.
Esse lider religioso dizia que depois da conquista da terra, seria preciso agradecer e louvar a
Deus, pelo dom da vida, pela saude para trabalhar e pela graca de terem conquistado terra.
Essa promessa mostra a influéncia de Frei Juvenal na vida religiosa da comunidade, pois

assim como no caso etnogréfico de Alba Zaluar (1983) aqui também:

(...) s6 eram homenageados dessa forma os santos de devogdo de
agrupamentos socais — quer fossem de familias, redes de parentesco, amigos,
compadres ou dependentes; de freguesias, povoados ou cidades; e até mesmo
do povo em geral — santos que, portanto, se haviam tornado simbolos dos
lacos socais que ligavam as pessoas componentes de tais agrupamentos ou
categorias (ZALUAR, 1983, p. 59).

A igreja, enquanto espaco fisico, seria imprescindivel aos membros da comunidade,
porque ao longo da luta foram protegidos por Deus e a construcdo da igreja seria também uma
forma de retribuir a graca alcancada, homenageando o santo. Aqui ha uma semelhanca com a
crenca na comunidade Boi Branco, onde o0s nativos acreditam ser a terra uma graga alcancada
mediante a promessa feita a padroeira, no caso Nossa Senhora das Dores. Nesse assentamento
a promessa também tem como divida para com o0 santo a constru¢cdo de uma igreja
(FERREIRA, 2013). Tanto na comunidade Boi Branco como na Serra dos Mares ha uma
busca incessante em se pagar a divida para com seus padroeiros, iSso porque: “ajustar contas
com o santo significa ajustar contas com a tradi¢cdo e recomecar a vida rotineira, com suas
normas e valores relembrados, resolvendo ritualmente (ou simbolicamente) contradi¢des
socais inerentes a maneira pela qual se organiza essa sociedade” (ZALUAR, 1983. p. 76).

Diferentemente da comunidade Boi Branco’?, na Serra dos Mares o0 processo de
tentativa de construcdo da igreja chegou muito perto de cumprir a promessa. Dona Edith conta
que ficou muito feliz quando Frei Juvenal escolheu um espaco perto de sua casa, para que

fosse construida a igreja. Essa senhora me falou que: “esse terreno aqui detrds de casa foi

2 Tanto no Boi Banco (FERREIRA, 2013) como na Serra dos Mares as escolhas dos Padroeiros e, ao que
parecem, as promessas foram sugestdes do Frei Juvenal, que teve nos dois casos total apoio das liderancas locais.
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consagrado por Frei Juvenal. Ele benzeu o terreno, ja é sagrado. Era pra ter sido feita a igreja
aqui. Mas ja ¢ consagrado. Num acontece coisa ruim aqui, porque ele benzeu” (Dona Edith,
em14/10/2015). Ao longo da histéria destes assentados, houve seguidas tentativas de
construcdo da igreja, como forma de se pagar a promessa, mas como ainda nédo foi construida
a comunidade de maneira geral tem um sentimento de divida para com o santo e com o
sagrado. Isso mostra como “a divida, no contexto da promessa, tem o carater de um contrato
informal, regido por obrigagdes morais onde a perspectiva temporal ¢ de longo alcance”
(ALVES, 1993, p. 108).

O atual presidente da Associacdo, Zé Luiz, diz que era o sonho de Frei Juvenal ver a
igreja construida e lamenta ele ter morrido sem ter visto a promessa ser cumprida. Esse desejo
de construir a igreja era comum ao Frei Juvenal e os primeiros assentados, porque sabem que
toda luta comecgou dentro de uma igreja, ainda no municipio de Paranatama, na capela do sitio
Serra das Vacas. Foi nesta capela que muitos conheceram o Frei franciscano, o proprio Zé
Luiz disse que o conheceu 4 e foi com ele que fez a primeira comunhao e sua crisma, rituais
religiosos dos quais se orgulha de ter realizado com Frei Juvenal. Hoje diz que queria ver a
igreja construida na comunidade porque quer ver as criangas fazerem a primeira comunh&o
dentro da igreja e ndo no galpdo ou fora da comunidade, porque o galpdo ndo € um espaco
adequado e porque mandar as criancgas fazer em outro lugar ndo é a mesma festa e alegria que
seria na comunidade.

Muito embora haja celebracdes religiosas, como missas mensais neste galpdo, muitas
vezes ao longo destas missas 0 padre que celebra ou os proprios moradores relembram a
necessidade de construir a igreja, seja como necessidade de um espaco fisico adequado as
celebracGes ou como forma de cumprimento da promessa. Ao que percebi, a historia do
assentamento é também a historia de varias tentativas de construcdo da igreja. Cada
presidente da associacdo que € eleito tem como meta cumprir a promessa, assim como ha
entre os moradores uma expectativa de que se criem condicGes para a construcao.

Desta forma, buscam apoio com politicos e religiosos para atingir tal objetivo. Foi o
que aconteceu, por exemplo, com Zé Luiz, que assumiu a presidéncia da Associagdo Trapia
I1l com o proposito de construir a igreja, mas diz que ndo houve condigbes porque nos
ultimos 6 anos, de 2011 a 2017, houve uma seca tdo grande na comunidade que ndo tem agua
nem para 0s animais beberem, muito menos para construir a igreja. A histéria mais marcante
que ouvi é do ex-presidente da associacdo, o Sr. Aloizio, que teve dois mandados na
comunidade Serra dos Mares um deles na final década de 1990, antes de formar a comunidade

Jussara 11, e outro mandato durante os anos de 2001 a 2003, quando acumulou as presidéncias
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das duas associagdes, da Serra dos Mares e da Jussara Il. Segundo o proprio Aloizio, tentou
construir a igreja na sua Ultima gestdo na Serra dos Mares, porque queria deixar sua marca,
um legado para marcar sua saida e também o inicio de uma nova etapa junto a comunidade
Jussara Il que estava se formando.

Ao que percebi, havia um consenso quanto a urgéncia de se construir a igreja. Varias
pessoas estavam dispostas a trabalhar e pagar a promessa. Desta forma, foram reunidas vérias
pessoas para bater tijolos, formaram alguns mutirdes e chegaram a acumular 10 mil tijolos,
que foram cuidadosamente feitos com barro e &gua de um barreiro, que 0s moradores cavaram
no brago, dentro das terras da comunidade, com a finalidade de fazer tais tijolos. Esses 10 mil
tijolos foram feitos pelos homens da comunidade, depois de feitos foram carregados a méo até
uma caieira, para serem queimados com madeira de catingueira. Por fim, os tijolos foram
carregados em lombos de animais até o lugar que Frei Juvenal havia consagrado e escolhido
para ser a igreja.

Ha& vérias narrativas que confirmam o entusiasmo dos moradores, alguns dizem ter
sido os dias mais alegres na comunidade Serra dos Mares, enquanto trabalhavam para fazer a
casa de Deus. Ha um orgulho explicito nas falas, na medida em que afirmam terem trabalhado
juntos a ponto de conseguirem tijolos suficientes, fruto do trabalho bragal e comunitario, no
qual todas as familias haviam trabalhado, com no minimo um de seus membros se fazendo
presente ao longo dos mutirdes. Além disso, conseguiram através de doacdes telhas, madeiras,
cimento e até pregos. Ndo faltava mais nada para que a igreja fosse construida, era somente
juntar pessoas, levantar paredes, cobrir, fazer reboco, piso e colocar portas. Inclusive, as
portas ja haviam sido escolhidas, assim como um janeldo que tinha sido doado, por um
politico local.

No entanto, houve um imprevisto, que desanimou toda comunidade e desmotivou a
construcdo da igreja. Foram as palavras do padre Antdnio Elias, que segundo varias versoes,
ndo gostou do lugar escolhido para a construcdo da igreja. Segundo afirmam, para o padre
naquele lugar ndo havia circulagdo de ar e a igreja ficaria muito quente. Os moradores
afirmavam unanimemente que s6 queriam construir no lugar consagrado por Frei Juvenal.
Mas o paroco local queria escolher outro lugar, que fosse mais arejado e houvesse circulacdo
de ar e também maior visibilidade para a igreja. Com isso 0s moradores decidiram que se a
igreja ndo fosse construida onde Frei Juvenal consagrou, ndo haveria de ser lugar nenhum.
Com isso, 0 padre Antbnio ficou zangado, porque os moradores manifestaram obediéncia ao
Frei Juvenal e nédo a ele. Por esse motivo Frei Juvenal foi impedido pela diocese de fazer

celebracdes religiosas na comunidade, tendo em vista que “poderia confundir a cabeca dos
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fiéis”, foi o lhe disse o Bispo. Segundo as proprias palavras do Frei, o que ocorreu: “era
ciimes de padre” (Fala Registrada em 2011).

Depois de muita discussdo entre os moradores e o padre, alguns moradores resolveram
construir a igreja de qualquer jeito, mas o padre alegou que ndo haveria horarios disponiveis
para celebracOes, porque a paroquia da cidade de lati, juntamente com as igrejas das vilas,
tomava seu tempo e ndo aceitaria que nenhum padre de fora viesse celebrar na localidade.
Isso gerou revolta entre os moradores, porque se perguntavam: se o padre tinha tempo para
celebrar num galpéo, porque néo teria tempo para celebrar na igreja? Segundo Sr. Aloizio, ao
perguntar isso ao padre Antbnio, ouviu as palavras mais duras e dolorosas de sua vida, da
boca do padre, que disse: “Frei Juvenal da muito valor a Sem Terra, eu ndo gosto disso ndo”.
(Aloizio em 28/10/2016). Sr. Aloizio disse ndo acreditar no que estava ouvindo e tentou
perguntar: “eu disse: ¢ o qué Sr. Padre? ‘Isso mesmo, eu ndo gosto de Sem Terra ndo’”.
Complementa Sr. Aloizio: “pronto, a partir daquele dia ndo disse nada a ninguém, cheguei em
casa, chorei e me perguntei: serd& que Deus ndo gosta da gente e por isso somos
amaldigoado?” (Sr. Aloizio em 28/10/2016). Segundo sua esposa, Sr. Aloizio foi conversar
com o padre e depois daquele dia chegou em casa, ndo quis comer, ficou desconfiado, calado
e nunca mais teve aquela alegria de antes. Ficou durante dias sem querer sair de casa,
trancado num quarto, o que ele mais gostava era de ir a missa, participar das celebracdes,
recolher as ofertas e cantar, mas depois daquela conversa ndo foi mais. Até mesmo a respeito
da construcdo da igreja, que ja tinha cavado ele mesmo a sapata, ndo quis mais saber.

Nas palavras do proprio Aloizio: “uma angustia tomou meu peito” e noite e dia se
lembrava do Frei Juvenal e se perguntava se um homem como aquele estava mentindo e se
Deus ndo gostava deles (Sem Terras). No auge de sua crise existencial, se perguntava ainda
sobre duas coisas: “eu me perguntava por que um homem de Deus me disse aquilo e serd que
Deus ndo gostava de Sem Terra, porque a gente sofria tanto nesse mundo?” (Sr. Aloizio em
28/10/2016). Havia um questionamento por parte de Sr. Aloizio que resultaria em acles
praticas, como ele mesmo disse: “se um homem da igreja ndo gosta da gente pra qué ir a
igreja?” O resultado disso ¢ que repentinamente Sr. Aloizio desistiu de construir a igreja,
segundo o atual presidente da associa¢do, Zé Luiz, que nunca entendeu o que realmente
aconteceu, sabe que: “o Aloizio marcou de vim trabalhar na segunda e ndo veio e depois eu
sei que ele mandou o povo carregar os tijolos”. (Z¢ Luiz em 02/11/2016). Segundo o prdprio
Sr. Aloizio, ele desistiu de construir a igreja porque sabia que o padre néo iria celebrar e que

iria arranjar uma desculpa porque ja sabia que ele ndo gostava de Sem Terra.
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Sabendo que teologicamente Frei Juvenal estava dentro de uma perspectiva do
cristianismo libertador (Lowy, 2000), esse “ciime de padre” pode ser interpretado também
como um conflito entre duas tendéncias teoldgicas, dentro da igreja catolica, que podem ser
entendidas como duas visfes de mundo. De um lado, Frei Juvenal, com sua visdo progressista
ligada a teologia da libertagdo, ja na outra vertente o padre Antonio Elias’, que sempre foi
definido como um padre conservador, tanto pelos moradores da comunidade Serra dos Mares,
como pelos assentados da vizinhanca. De maneira geral, sabemos que a teologia da libertagédo
sofreu resisténcia, em varios setores da sociedade e da igreja catdlica, na comunidade nao
seria diferente. Isso ocorre devido & escolha daqueles que se associam a esta vertente

teoldgica, pois sabemos que:

As bases teoldgicas da op¢éo preferencial pelos pobres foram formuladas na
teologia da libertagdo, cujas idéias centrais podem ser sintetizadas em trés
pontos que assimilam importantes diferencas em relacdo a teologia catolica
tradicional. O primeiro deles é que a teologia ndo pode ser separada dos
contextos socioecondmicos e politico. Segundo, a teologia da libertagcdo
sustenta a premissa de que Deus fez “uma opgao preferencial pelos pobres”.
Embora Deus ame igualmente os ricos e os pobres, favorece os pobres em
sua luta pela libertacdo das estruturas opressoras do capitalismo, criadas
pelos ricos. A terceira e Gltima caracteristica da teologia da libertagdo é a
ideia de que a salvagdo deve ser encontrada nesta vida: ndo é um prémio a
ser obtido apds a morte. Assim, nessa teologia, o significado simbdlico da
pobreza é modificado e é formulada uma forte propensdo a acdo politica
(THEWNE; 2002, p. 23).

Entdo, fica claro um conflito de visbes de mundo, ndo se trata apenas de diferentes
personalidades, mas de dois prototipos, representantes de duas tendéncias teoldgicas e
politicas distintas dentro da igreja catdlica. Foi isso que gerou o conflito entre o padre
Antbnio e os moradores da comunidade Serra dos Mares. Isso fica muito claro, quando os
moradores da Serra dos Mares dizem que a igreja ndo foi construida naquele momento porque
existia um conflito entre o padre e a lideranga da comunidade. Muitos apoiavam Sr. Aloizio e

gueriam que fosse construida onde Frei Juvenal escolheu e consagrou, outros como Sr.

7 Em uma conversa com o padre Ant6nio Elias, na cidade de Palmeirina/PE, na noite de 22/12/2014, ocasido
que me sugeriu procurar os “sem terras da década de 1980 em Iati”, mesmo sem citar Frei Juvenal, ele disse ndo
ter muitas simpatias pelo marxismo professado por alguns padres ligado a teologia da libertacéo.
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Antonio Barbosa acha que poderia ser construida em outro lugar, mas preferia o lugar deixado
por Frei Juvenal, como ele mesmo diz: “o certo, certo mesmo era aqui. Onde Frei Juvenal
marcou, mas € melhor ter uma igreja, do que ndo ter. Se o padre queria em outro lugar era o
jeito, mas parece que ele num queria era em lugar nenhum”. (Sr. Antonio Barbosa, em
02/11/2016).

Continuando sobre o mesmo assunto, Sr. Antonio Barbosa diz ndo ter entendido
porque tdo de repente Sr. Aloizio desistiu da construcdo da igreja, porque huma semana tinha
visto uma reunido da comunidade com o padre e tinha ficado certo de que a igreja iria sair de
todo jeito, mas quando viu 0 povo j& estava carregando os tijolos, cada um pegando um
bocado para levar para casa e vendo 0 sonho de pagar a promessa indo embora.

Por sua vez, Dona Edith, que assistia tudo de perto, porque sua casa era a mais
préxima de onde seria construida a igreja e do galpao onde se reunido para tomar decisoes,
disse que o que aconteceu foi que ndo era da vontade de Deus que a igreja fosse construida,
porque se dependesse s6 do povo da terra (da comunidade) aquela igreja tinha sido feita de
qualquer jeito, mas: “quando Deus ndo quer nada acontece, veio o padre e disse que ndo
queria, o padre é padre nél? Se fosse por nds tinha feito, mas quem somos nds para querer
mandar nas coisas de Deus. Eh, nds ndo somos nada ndo. Aloizio, pobre de Cristo, ja sofreu
tanto, mas Deus ta vendo” (Dona Edith, em 05/11/2016)

Muito além da decisdo de ndo construir a igreja e se afastar das celebragdes que tanto
gostava, Sr. Aloizio passou a questionar profundamente suas crencas a ponto de se perguntar:
“sera que tinha aprendido errado? Porque Frei Juvenal dizia que Deus ndo criou o mundo para
ter gente passando fome e gente sem terra. Agora vem um homem de Deus e diz que ndo
gosta de sem terra. Ainda diz que o Frei Juvenal da muito valor a Sem Terra” (Aloizio em
29/10/2016).

Entdo, a administracdo da comunidade comecou a ruir, assim como o proprio Sr.
Aloizio passou a beber muito e desistir da presidéncia da associa¢do. Foi quando largou tudo,
presidéncia da associagdo, ja ndo cuidava mais do gado, quando sua esposa 0 chamava para a
igreja ndo queria ir, assim como deixava de ir para a igreja para ir aos bares, ficando
alcoolatra segundo ele préprio e desacreditando da luta pela terra. Para ele, a terra que tinha
suado tanto para conquistar ja ndo tinha mais valor, porque “o valor da terra era a gente fazer
a igreja e toda vez que iria construir acontecia alguma coisa e impedia, parece que tinha algo
empatando ai vem o padre e diz uma coisa dessa” (Aloizio em 29/10/2016).

Um dia anterior a essa fala ele me disse que até a comida tinha perdido o gosto e que

pensou muito em sair da comunidade, para deixar de ser Sem Terra. Queria trabalhar e
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comprar uma casa na rua, ir embora, mas a Unica coisa que aliviava era quando tomava
cachaga, que esquecia tudo. Entdo, resolveu deixar tudo e ir embora para S&o Paulo, quando
passou a se humilhar e lembrar de tudo quanto tinha construido e pensou: “assim como na
igreja tem gente que pensa de um jeito, tem gente que pensa de outro” (Aloizio em
29/10/2016). Seu coracgdo se alegrou, porque pediu uma resposta & Deus e de repente o padre
Antobnio foi transferido de lati, foi quando adoeceu em S&o Paulo e resolveu vir embora, para
sua terra.

Algum tempo depois disso, ele soube que algumas pessoas da lati diziam que o padre
Antonio gostava era dos ricos. Segundo Sr. Aloizio: “aquilo (de saber que o padre gostava dos
ricos) alegrou meu coragdo, porque eu via que o erro ndo era nés” (Aloizio em 29/10/2016).
Enquanto estava em Sdo Paulo, soube que o0 mesmo padre, que havia dito ndo gostar de Sem
Terras, havia construido uma igreja no sitio da Torre, que fica a menos de uma légua (6 km)
da comunidade. Dando detalhes sobre essa igreja, diz que se trata de algo extremamente
luxuoso, porque s6 as portas na época custaram R$ 12.000,00 reais e os bancos, pintura e todo
resto era muito luxuoso, confortavel e com riqueza de detalhes, inclusive com vidro nas portas
e porcelanato nos banheiros.

O lugar onde foi construida, tal igreja, fica junto a algumas fazendas e Sr. Aloizio
soube que quando era celebrada a missa, em seguida, se preparava um banquete,
exclusivamente para o padre e, talvez, por isso o padre ndo gostasse de sem terra, porque nao
havia essas regalias nem se poderia haver tamanho luxo na comunidade. Quando o padre foi
embora, depois de alguns anos, Sr. Aloizio diz ter voltado frequentar a igreja, ndo como antes,
mas deixou o vicio da bebida e retomou seu rumo de vida. A partir do momento que voltou
para sua comunidade, se juntou aos seus e diz ainda ter ficado muito feliz quando ouviu por
mais algumas vezes as palavras de Frei Juvenal.

Hoje sabe que sdo perseguidos, mas como dizia Frei Juvenal, mesmo sendo
humilhados temos que lutar. Apesar da igreja ndo ter sido construida, ainda ndo desistiu do
sonho e sabe que vai ser dificil, mas “nada para Deus ¢ custoso” e pior ja esteve, quando nem
imaginava que um dia seria de novo presidente da associacdo, que ja nasceu fruto da Serra dos
Mares. Complementa sua fala dizendo: “hoje eu faco hemodidlise, tenho um problema sério
na coluna, num posso comer, nem beber, mas vocé me acredita que hoje sou mais feliz, do
que naquele tempo, porque voltei para a igreja!” (Aloizio em 29/10/2016).

Aqui, ha nitidamente uma analogia com aquilo que Lévi-Strauss (1989) chama de
eficacia simbdlica nos rituais xamanicos. Pois, todos 0os moradores acreditam unanimemente

ser a terra uma graca alcancada, atribuindo essa graca aos santos e a Deus. Essa crencga
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coletiva produz efeito sobre a psique dos individuos, que mergulhados e crendo
religiosamente nos mitos e na sua eficacia simbolica, produz o sentido de ser e estar no
mundo. Tomemos como exemplo a magia, que nos fala Lévi-Straus (Idem), para demostrar

como esta funciona e como a mesma é construida coletivamente:

N&o ha, pois razdo de duvidar da eficicia de certas praticas méagicas. Mas,
vé-se, a0 mesmo tempo, que a eficicia da magia implica na crenga da magia,
e que esta se apresenta sob trés aspectos complementares: existe,
inicialmente, a crenca do feiticeiro na eficacia de suas técnicas; em seguida,
a crenca do doente que ele cura, ou da vitima que ele persegue, no poder do
proprio feiticeiro; finalmente, a confianga e as exigéncias da opinido
coletiva, que formam & cada instante uma espécie de campo de gravitagdo no
seio do qual se definem e se situam as relagGes entre o feiticeiro e aqueles
que ele enfeitica. Nenhuma das trés partes em causa esta, evidentemente,
apta a formar uma representagdo clara da atividade do simpatico, e dos
distarbios que Connon denominou de homeostaticos. Quando o feiticeiro
pretende extrair por succdo, do corpo de seu doente, um objeto patoldgico
cuja presenca explicaria o estado moérbido, e apresenta um seixo que
dissimulara na sua boca, como se justifica este procedimento aos seus olhos?
Como chega um inocente, acusado de procedimento de feiticaria, a se
desculpar, se a imputacdo € unanime, jA que a situacdo magica € um
fendmeno de consensus? Enfim, que parte de credulidade, e que parte de
critica, intervém na atitude do grupo face aqueles nos quais reconhece
poderes excepcionais, aos quais concede privilégios correspondentes, mas
dos quais exige também satisfacdes adequadas? (LEVI-STRAUSS, 1989, p.
194).

Crer e estar inserido numa sociedade de crentes é a condi¢do para a eficacia da magia.
O mesmo ocorre com Sr. Aloizio, que estava vivendo dentro de um universo religioso, no
qual produzia sentido para sua vida e na medida em que essa crenca, através de uma
autoridade religiosa, produziu-lhe uma rejeicdo, todo o sentido de sua vida foi questionado a

ponto de adoecer, como ele mesmo diz’4. Mais uma vez é Lévi-Strauss (1989) quem trata

" Vale salientar que em nenhum momento Sr. Aloizio desacreditou nas palavras do Padre Antdnio Elias, muito
ao contrario, mesmo angustiado ndo duvidou da autoridade eclesial. Apenas num segundo momento, onde o
padre ¢ associado aos ricos, € que Sr. Aloizio acredita ndo estar nele o “problema”, mas ainda assim a autoridade
e legitimidade do padre ndo é questionada.
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destas questdes e, como ninguém, demonstrou como o universo simbdlico pode afetar o

estado da alma, podendo produzir a doenca e a cura:

A cura consiste, pois, em tornar pensavel uma situacdo dada inicialmente em
térmos afetivos, e aceitaveis para o espirito as dores que 0 corpo se recusa a
tolerar. Que a mitologia do xama n&o corresponda a uma realidade objetiva,
ndo tem importancia: a doente acredita nela, e ela € membro de uma
sociedade que acredita. Os espiritos protetores e os espiritos malfazejos, os
monstros sobrenaturais e os animais magicos, fazem parte de um sistema
coerente que fundamenta a concepcao indigena do universo. A doenca 0s
aceita, ou, mais exatamente, ela ndo os pds jamais em divida. O que ela ndo
aceita sdo dores incoerentes e arbitrarias, que constituem um elemento
estranho a seu sistema, mas que, por apélo ao mito, 0 xama vai reintegrar
num conjunto onde todos os elementos se apdiam mutualmente (LEVI-
STRAUSS, 1989, p. 228).

N&o podemos de modo algum confundir magia com religido, pois Mauss (2003) ja fez
essa distincdo e atraves dela sabemos os paralelos e distingfes destas duas categorias. Mas
aqui podemos compreender como ha um paralelo, onde ocorre uma eficacia simbdlica, que

produz efeitos e consequéncias:

E a eficacia simbdlica que garante a harmonia do paralelismo entre mito e
operagdo. E mito e operagdo formam um par, onde se encontra sempre a
dualidade do doente e do médico. Na cura da esquizofrenia, 0 médico
executa as operagdes e 0 doente produz seu mito; na cura xamanistica, o
médico fornece o mito e a doente executa as operacdes (LEVI-STRAUSS,
1989, p. 232).

O que nos interessa nesse paralelismo é a logica, produzindo efeitos por estar inserida
dentro de universo simbodlico, que da sentido a vida das pessoas. Acima, vimos como €
comparada a crenga magica com a medicina, a mesma comparacdo pode ocorrer com a
religiosidade, pois neste caso é a cosmologia religiosa, quem produz sentido e harmonia
simbolica para que Sr. Aloizio pudesse viver e, posteriormente, restaurar sua vida. Podemos
falar na cura da alma através da religido, tendo em vista que o religioso recuperou seu sentido

de vida social na medida em que fez as pazes com suas crencas religiosas.
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5.2 SER GENTE: A GRACA DA TERRA E A IDENTIDADE CATOLICA

Ao longo da pesquisa de campo nas comunidades Serra dos Mares, Jussara Il e lll,
bem como no assentamento do MST, percebi que um traco comum a todos os moradores é o
catolicismo. S6 hd uma excecdo, Sr. Emanuel, que é Evangélico Protestante, convertido a
igreja Assembleia de Deus de lati. Esse senhor mora na comunidade Serra dos Mares e faz
parte dos primeiros assentados, diz ter participado de todo processo, desde quando Frei
Juvenal comegou no municipio de Paranatama, mas que se converteu porque percebeu que 0s
santos ndo salvam e sO Jesus Cristo é santo e Unico salvador, ao contrario do que pensam
muitos catdlicos, segundo ele. Mesmo sendo evangélico diz que gostava do finado Frei
Juvenal, porque foi ele quem apoiou toda luta pela terra e quem ajudou nas horas de preciséo
e suas “oracdes” ndo eram como as “rezas” de muitos catolicos, em suas palavras: “Frei
Juvenal era um homem que sabia das coisas” (Sr. Emanuel, o evangélico da comunidade
Serra dos Mares, em 26/10/2016)

Segundo Dona Edith ja houve vérias tentativas por parte dos evangélicos de
converterem parte dos assentados, mas ndo houve éxito porque a comunidade é catolica
fervorosa e ha constantemente a presenca de membros da igreja, celebrando na comunidade.
Como diz Dona Neguinha: “nasci catdlica, vivo na igreja e na igreja quero morrer, porque foi
na igreja que cheguei aqui. Se Deus quisesse que a gente mudasse de religido ndo tinha dado a
terra pra nds vim para ca como catdlicos”. (Dona Neguinha, esposa de Sr. Ant6nio Barbosa,
em 28/10/2017). Em relacdo ao Sr. Emanuel, Dona Neguinha e Dona Edith dizem que
respeitam a religido dele, mas que acham errado uma pessoa mudar de religido,
principalmente depois de ter alcancado a graga da terra, porque como diz Dona Edith: “porque
o Deus de pedir a terra era o dos catdlicos e agora o Deus de agradecer € dos crentes?” (Dona
Edith, em 01/11/2017). Por sua vez, Sr. Emanuel como um bom evangélico ja tentou
converter alguns catolicos e disseminar o evangelho, mas foi hostilizado, agora convive muito
bem com seus vizinhos e nao tenta os converter, porque diz que: “s6 Deus ¢ quem muda o
coragdo deste povo”.

Quem conta uma narrativa expressiva sobre a relacdo, que se estabelece, com 0s

evangélicos, na comunidade Serra dos Mares, € Dona Edith:

Um dia tava eu aqui dentro de casa e quando penso que ndo vem aquele
carro de gente. Era os crentes. Acho que foi Emanuel dali de baixo quem

mandou eles vim para cd. Eles olharam logo para os meus retratos dos
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santos, como vocé ta vendo. Mas num falaram nada ndo. Mandei eles todos
entrarem. Botei logo a chaleira no fogo. Ai disseram: “nds viemos aqui falar
de Deus”. Pois bem seja bem vindo, eu ja estou com Ele. Eu ia subir 14 pra
serra, ja tinha aprontado a foice e o facdo. Mas eu digo, deixa ver o que €
que dar. Ai o crente comegou a orar. Mas vocé me acredite que eu tive foi
medo. Era cada pulo, uns berros. Deus me perdoe, mas eu tive foi medo. Ai
me lembrei de Frei Damido. Uma vez eu fui uma missdo em Capoeiras, com
padre Geraldo, aquele padre neguinho, baixinho. Frei Damido dizia: “vocés
num deve comparar 0os crentes nem com bode nem com sapo, porque 0S
bodes e os sapos servem de alguma coisa. O bode pula e berra, mas foi Deus
quem fez eles assim, os crentes sdo piores do que cupim, que € um bicho que
s6 come madeira, num tem serventia de nada”. Quando eu vi o crente
pulando e aqui dentro de casa eu me lembrei logo de Frei Damido, aquilo era
um homem santo. Veja se num é, hoje vocé liga a televisdo e s6 ver os
crentes. E que nem uma praga de cupim. Agora VOC& num ver um crente
ajudando ninguém. Ja viu falar que um crente ajudou um sem terra? Agora
pra pedir dinheiro é com eles mesmo. Eles sdo tudo bonzinho no comeco,
mas depois que vocé entra seu salario vai se embora todinho. Eu todo dia
quando vou subindo |4 para o rogado, 14 na serra, vou rezando, saiu daqui 5
horas, ja sai até 4 horas. Rezo um Pai Nosso, quando termino rezo uma Ave
Maria até chegar. E minha santa anda comigo. Todo dia vou e venho
sozinha. Meu filho a gente pra ser gente ndo precisar ser crente. O padre
manda fazer alguma coisa errada? Errados somos nds! Compadre Frei
Juvenal, veja. Ele nunca deu uma palavra errada. Agora depois de veia vai
eu virar crente e quebrar meus santos? Era ser muito besta, depois que ja
ganhei a terra, que vivia rezando dentro de uma igreja, depois que Vvivo
fazendo promessa. Eu num gosto ndo, de crente. (Dona Edith, no dia de
todos os santos, em 01/11/2016).

De forma convergente com a opinido de Dona Edith, Sr. Antonio Barbosa e sua
Esposa Dona Neguinha dizem que ji4 viram alguns “crentes”” querendo se chegar na
comunidade, mas que nunca conseguiram nada além de boas conversas e amizades, porque

Sr. Emanuel era quem trazia ou os apresentava. Para Sr. Antonio Barbosa os “crentes” tinha

5 Crentes é como se referem aos Evangélicos Protestantes, mesmo sabendo que a palavra crente significa quem
crer, como afirmam Dona Edith e tantos outros, como Sr. Aloizio, que fazia referéncia a uma missa de Frei
Juvenal, quando explicou que crente é aquele que crer, mas mesmo sabendo disto ao longo de suas falas usam
crente para se referir aos Evangélicos Protestantes.
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interesse na comunidade porque eles pensam que iria levar Jesus para aquele povo ignorante,
porque: “os crentes pensam que sé ¢ salvo quem estd na leis deles, num sabe? Aieles pensam
que aqui era um monte de gente ignorante, deixa que Frei Juvenal e Dona Cida ja tinha feito a
obra, bem feita, o povo daqui num ¢ fraco de fé ndo, viu?” (Sr. Anténio Barbosa, em
28/10/2017).

No fundo h& um sentimento que os evangeélicos também sdo cristdos e, portanto,
merecem respeito e atencdo, muito embora ndo concordem com suas praticas e crencas
totalmente, principalmente em relacdo as crengas nos santos. Isso fica claro porque nas
celebragOes das festividades, que no ano de 2016 foram celebradas no final de outubro, por
conta das eleicBes municipais, ouvi por varias vezes o padre chamar os evangélicos
protestantes de irmdos em Cristo e dizer que Sdo Francisco de Assis era um homem santo,
mas quem salva € Jesus Cristo. Entretanto, Jesus tem seus escolhidos na terra, como Séo
Francisco de Assis foi um, que se tornou santo e € um modelo a ser seguido na terra. Por sua
vez, Sr. Antdnio Barbosa, que nem assistiu essa missa, explica que 0s santos sdo homens
sabios, como Frei Juvenal foi e que Deus é um s, mas que tem pessoas que ajudam na obra
de Deus e por isso sdo santas.

Para a maioria dos moradores das comunidades Serra dos Mares, Jussara Il e Jussara
Il a identificacdo catdlica é tida como uma escolha natural, ou seja, dada pela ordem da
natureza de Deus, porque Ele é Unico, portanto, s6 hd uma religido no mundo, mesmo que
outras pessoas sigam outros credos ou religifes, para eles a igreja que Deus deixou no mundo
foi a catolica. Para Sr. Aloizio, atual presidente da associacdo da Jussara Il, o catolicismo é o

certo porque é a religido mais antiga, segundo ele:

(...) num adianta a gente querer passar para outra lei ndo, porque o
Deus deles também € o nosso. E Deus num deixou duas leis ndo. A
gente tem que seguir é a catdlica, porque é a mais velha, vocé veja
quantas igreja de crente tem, eles mesmo néo se acerta, a catolica ndo!
E uma s6.” (Sr. Aloizio, em 29/10/2016).

Os moradores da Jussara I1l, mesmo sem terem tido a ajuda da igreja catdlica ao longo
de sua luta pela terra, pensam de forma semelhante ao Sr. Aloizio, quando afirma: “mesmo a
gente ndo indo direto a igreja a gente acredita em Deus, a gente tem fé, s6 ndo é como eles,
mas acredita em Deus. Deus ¢ um s6 né! O cara num precisa viver na igreja pra ser direito”

(Sr. José Francisco da Silva, em 01/01/2016). Por sua vez, os moradores que se dizem fazer
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parte do assentamento do MST, se dizem cat6licos, muito embora, como observa Sr. Zé
Medalha: “aqui sdo uns catolicos ndo praticantes, como eu. A gente num faz nada errado, mas
também num faz o certo.” (Sr. Z¢ Medalha, em 09/10/2016). De forma paradoxal, os
assentados do MST estdo dentro de uma ldgica catolica, que ndo € errada, mas que nao é
atuante, porque ndo existe a préatica da religido, tendo em vista que a l6gica que seguem é uma
l6gica politica. Portanto, secular, mas sem deixar de acreditar em Deus, como afirma Lula
Preto que diz: “eu até hoje ndo vi nenhum membro do MTS ser ateu, mesmo nds tendo a fama
de comunista” (Lula Preto, em 22/10/2017).

Para todos os assentados, seja do MST ou da FETAPE, com a participacdo da igreja
no processo de assentamento ou ndo, ha uma questdo unanime, a terra é sagrada. Em uma
conversa aberta, com Sr. Zé Medalha, Sr. Vava e Lula Preto, perguntei se a terra era sagrada.
Quem primeiro respondeu, com uma voz contundente, foi Sr. Z¢é Medalha, que disse: “Bem
v€”. Ja Sr. Vava, de maneira timida, quase sem dar para ouvir, apenas afirmou: “é¢”. Foi Lula

Preto que fez uma retérica explicativa dizendo que a terra era sagrada:

A terra é sagrada porque ninguém vive sem terra. Por isso ndo é certo ter
uns com tanto e outros sem nada. VVocé acha certo uma pessoa s6 ter meio
mundo de terra enquanto tem gente passando fome? No sul, um usineiro tem
mil hectares de terra, enquanto tem gente que trabalha para ele e ndo tem
nem onde morar, morre soterrado porque tem que fazer sua casa na beira do
rio. Agora eu pergunto a vocé? Um pais como o Brasil, rico em tudo, tem
agua, tem sol, tem terra e tem de tudo, é certo o povo passar fome? Se
tivesse terra para todo mundo eu garanto, que ndo haveria fome. Nao
precisava Bolsa Familia, ndo precisava dar esmola. O povo tem um dizer: a
educacéo é a solugdo. Mas se num fizer a reforma agraria, se ndo comegar da
terra, do homem do campo, que é quem bota comida na mesa, esse pais nao
vai pra frente ndo. O povo diz que vai ter guerra mode 4gua, mas a guerra da
terra ja comecou, porque vocé acha que existe toda essa violéncia na cidade,
povo se matando? Daqui a alguns anos vai faltar alimento. Numa reunido da
gente 1a no Norma Dias foi discutido, quem sustenta o Brasil é o0 pequeno. A
terra é um direito sagrado do trabalhador, esta na constituicdo, porque é o

trabalhador quem sustenta o pais. (Lula Preto, em 22/11/2016).

Para Lula Preto e, ao que percebi, para muitos assentados do MST, a terra é sagrada

porque é util e é um direito porque foi expropriada do trabalhador rural, ao longo do processo
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historico de exploracéo do trabalho e através de grilagem. J& para os assentados da Serra dos
Mares, assim como para Sr. Aloizio do Jussara I, a terra € o Unico meio pelo qual o homem
tem dignidade e a posse da terra ¢ a inica maneira de ser gente, pois: “se 0 homem nao tem
terra ele ndo é nada. Na terra 0 homem planta, na terra 0 homem cria, na terra 0 homem vive,
anda, caminha, se sustenta. A terra é firme. VVocé ver esse barro vermelho, isso é terra, criada
por Deus, com essa cor. A terra € como a carne, é o sustento. O homem s6 é homem quando
ele ¢ um pai de familia, que trabalha, que tem o que ¢ seu” (Sr. Aloizio 11/09/2015). No
entanto, para estes Ultimos assentados a terra é sagrada independentemente de ser um direito,
porque como afirma Dona Edith: “Deus pisou na terra”. Mesmo que a terra seja indispensavel

para estar na vida que “se pediu a Deus”, a terra tem um valor a priori:

Eu pego minhas coisas subo 14 para cima sozinha, as vezes vou com esse
menino. Mas ele num gosta de trabalhar num sabe? Mas eu dou Gragas a
Deus ter minha terrinha, porque 14 mesmo nessa seca, tem feijdo de corda,
tem batata. Quando ndo tem nada eu trago madeira para fazer o fogo. Chego
as vezes aqui no pingo da meio-dia, mas vocé ndo imagina como eu venho
alegre. Antigamente eu pedia a Deus ter um pedaco de terra onde pisar, que
fosse meu. Hoje eu passo pelo terreno dos outros, mas é para ir para o0 que é
meu. L4 eu me deito e vejo os passarinhos cantar. E o maior sossego.
Qualquer dia é bom vocé subir mais eu, pra vocé ver. Quando eu estou |4, eu
imagino, agora eu estou na vida que pedi a Deus, vivo no que Deus me deu.
Eu nunca gostei de trabalhar para os outros ndo, quando o finado meu esposo
era vivo a gente trabalhava, mas nunca gostamos ndo. (Dona Edith, em
24/04/2015).

Essa mesma senhora acrescenta que: “Frei Juvenal dizia que ninguém podia viver sem
terra porque Deus criou a terra para todo mundo”, ainda sobre esse mesmo tema concordando
com o Frei entende que: “a terra ¢ sagrada porque foi Deus quem criou”. Nesse ponto Dona
Edith me d& pistas de que a terra é sagrada independentemente da justica social, que pode
ocorrer com a partilha da terra, porque para ela ndo € justo invadir a propriedade dos outros,
bem como ndo se deve tomar do patrdo aquilo que é dele, mesmo que esteja na lei. Sobre este
tema, muitos dos moradores dos assentamentos Serra dos Mares e Jussara Il parecem
concordar com alguns camponeses e vizinhos da regido, que sdo contra a reforma agraria, a
qualquer custo, e também sdo parcialmente contra algumas leis trabalhistas. Nesse sentido,

alguns moradores da Serra dos Mares me mandam ouvir um vizinho da comunidade, que se
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diz nunca ter concordado com nenhum Sem Terra e que é contra a lei que toma do patrdo para
dar ao empregado. Este senhor se chama Sr. Luiz’®. Chegando em sua casa, vejo que 0 Sr.
Luiz vinha da roca junto com duas filhas e uma neta. Ao sentar para conversar no primeiro
momento ndo houve muito didlogo, mas no segundo encontro numa conversa descontraida,
Sr. Luiz fala abertamente sobre os sem terras e as leis trabalhistas e explica porque nunca

participou de nenhum movimento sem terra:

Olhe eu nédo sou de acordo ndo. O camarada ver que tem gente que quer
tomar a terra dos fazendeiros s para comer dinheiro do governo. Agora
depois fica tudo com o nome sujo, de qué serve? Eu ja fui chamado, ndo por
esses mais velhos, por esses mais novo. Mas eu ndo quis, quis ndo. Porque
eu acho, que o homem deve viver daquilo que Deus lhe deu. Agora essas leis
que tdo ai sdo diferentes. Hoje o camarada trabalha 6 meses e ja quer ser
dono. Quer dizer, antigamente o camarada chegava e dizia: ‘Sr. Roberto, o
senhor deixa eu morar na sua terra?’ Ai, o senhor deixava, eu tomava de
conta do gado, limpava a palma e vocé me dava morada, deixava eu criar
minhas galinhas, minhas vaca e 0s meus animais. Ai depois com a seca 0
senhor vinha e dizia que ndo pode mais pagar, ai eu vou botar o senhor na
justica. 1sso é certo? O senhor que me deu morada, que me deu de comer?
Por isso que esta essa bagaceira, porque homem nenhum quer botar mais
morador nem dar um dia de alugado, porgue tem medo e com razdo. (Fala de
Sr. Luiz de Azira, registrada em 09/01/2017).

Em uma ocasido expus essa opinido de Sr. Luiz, para ver a reacdo de alguns
moradores, que ja conhecem seus argumentos e me surpreendi ao perceber que Dona Edith,
por exemplo, concorda, em partes com ele, quando diz que: “¢ injusto vocé tomar o que ¢ dos
outros, porque se alguém tem terra foi porque trabalhou por ela” (Dona Edith, em
01/03/2017). Por sua vez, Sr. Aloizio disse que se fosse colocar na justica 0s seus antigos
patrdes teria recebido uma bolada de dinheiro, mas ndo acha isso justo, porque muitas vezes 0

patrdo era pobre igual a ele. Sobre a opinido de invadir terra, o Sr. Aloizio diz ndo achar isso

6 Conhecido como Luiz de Azira, mora a alguns quilémetros da comunidade Serra dos Mares, atualmente é
vilvo e aposentado como agricultor. J& foi morador de diversos fazendeiros da regido, vivia fazendo carvéo,
junto com suas 8 filhas e seus 4 filhos. Avé de 18 netos, diz ter criado todos eles “no cabo da enxada”, ¢
saudosista quanto ao tempo que trabalhava no alugado, porque diz que todo final de semana tinha sua feira e sua
carne. Este senhor é reconhecido como o homem da rizada mais gostosa da regido, ele se diz realizado depois de
velho, pois hoje fez sua casa com seu prdprio suor e comprou um terreno onde morar. Disse ainda, que depois de
velho j& fez 6 casas de taipa, para suas filhas e netas morarem, sem nunca ter invadido nenhum palmo de terra de
ninguém, diz isso com orgulho e afirma que: “Deus nunca desampara quem trabalha certo”
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certo. Mas, quando a terra é de heranca e esta abandonada, pode ser invadida. Mas, ainda
assim, antes se deve negociar, porque: “toda terra tem dono e todo dono s6 ¢ dono porque
alguém trabalhou e sofreu, agora se a terra foi invadida ou roubada ai o camarada se resolva
na justi¢a ou entdo com Deus quando morrer” (Sr. Aloizio, em 06/03/2017).

Ao expressar a opinido de Sr. Luiz, para o atual presidente da associagdo da
comunidade Serra dos Mares, ouvi uma boa risada e a confirmagdo de que ja sabia como ele
pensava. Esse dialogo, no qual expus a opinido de Sr. Luiz ja tinha sido autorizado por ele e
também muitos dos moradores falavam dele, na medida em que me mandavam ir procura-lo.
Nesse sentido, o presidente da associagdo perguntou o que eu havia achado da conversa com
Sr. Luiz e disse-me que: “ali ¢ um cabra de opinido, homem do certo. Um homem daquele
num quer nada de ninguém, ¢ dificil vocé vé hoje em dia um homem assim” (Sr. Z¢ Luiz, em
07/04/2017). Essa opinido de Sr. Luiz, mesmo morando fora do assentamento, me foi muito
util para perceber como os préprios assentados da Serra dos Mares e da Jussara Il pensam
sobre a terra, bem como sobre as leis que incidem sobre a posse da terra e as relacdes de
trabalho no campo. Com isso descobri que varios assentados, como Sr. Aloizio, Dona Edith,
Sr. Anténio Barbosa e Dona Neguinha, Sr. Zuza e Sr. Zé Luiz haviam deixado de reivindicar
seus direitos trabalhistas e a posse sobre a terra que ja haviam morado antes na condicdo de
moradores. Sobre a renincia de seus direitos trabalhistas de posse sobre a terra onde
moravam, a maioria dos argumentos sao comuns, como: “nunca quis nada com confusdo”, “so
quero o que Deus me deu”, “ndo € justo tomar nada de ninguém” ou ainda “ndo quis nada
porque me ajudaram quando precisei” e “era terra dos meus parentes como iria tomar?”.

Nisso, fica explicito dois elementos em relagdo aos moradores das comunidades Serra
dos Mares e Jussara Il. Em primeiro lugar, a posse da terra é algo tdo sagrado quanto a prépria
terra, pois o direito a posse da terra s6 pode ser contestado em determinadas situacdes e ainda
assim nao se deve haver violéncia, quanto a contestagdo dessa “posse indevida”. Em segundo
lugar, fica claro que a relacdo estabelecida para com a terra ndo é guiada meramente pela
legislagdo vigente, mas é permeada por uma cosmologia religiosa, na qual antes se falar na
constituicdo, se fala na vontade de Deus; e antes mesmo de haver um direito, hd uma vontade
divina, que é muito mais importante para os moradores assentados destas duas comunidades.
Isso fica muito claro quando Sr. Anténio Barbosa havia dito, h4a tempos atrds, que: “o Sem
Terra que pega terra sem querer trabalhar, € do mesmo jeito de quem rouba, porque quem
quer terra quer trabalho” (Sr. Antonio Barbosa, em 24/04/2015). Nessa mesma direcdo, afirma
Sr. Aloizio que terra € vida, portanto: “o homem nao vive sem terra”, logo ndo se deve querer

a terra se no for para viver nela.
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Por sua vez, para Dona Edith, sua vida, no sentido mais pleno da palavra, comecou

quando conquistou a terra:

Gracas a Deus hoje eu estou rica, porque antigamente eu ja fui feliz, mas ndo
vivia. Aquilo num é vida ndo. Eu ja chequei aqui viliva num sabe? Quando o
finado meu esposo era vivo a gente vivia bem, mas aquilo num era vida ndo.
Quando ele era sadio botava a feira em casa, ndo deixava faltar nada, mas
minha vida mesmo comecou depois que comecei a morar aqui, porque guem
vive no que é dos outros num é vida ndo meu filho. (Dona Edith, em
01/11/2016).

5.3 AVIDA RELIGIOSA NA COMUNIDADE

Para os moradores da comunidade Serra dos Mares existe um centro comunitario que é
considerado como sendo um santuario. Nesse santuario, ha a presenca de trés rochas que séo
tidas por todos como sendo o “meio” da comunidade. Essas rochas sdo por assim dizer o lugar
privilegiado, para fixar o lugar do sagrado (Eliade, 2010). Aqui, muito parecido com 0 caso
etnografico de Steil (1996), paisagem e religiosidade parecem fazer um acordo tacito, no qual
a cultura se apossa da paisagem, para usar a expressao de Lévi-Strauss (1989). Assim, é
possivel também dizer como Steil (1996:38) sobre o santuario de Bom Jesus da Lapa:
“procuro introduzir o leitor na paisagem do morro e das grutas, depositaria de uma memoria
mitica que vem se atualizando em cada novo evento cultural”. Na comunidade Serra dos
Mares também ha& uma poética, na qual as rochas sdo tidas como a revelacdo do sagrado
(Augras, 1983), a partir do qual surgem os significados da natureza, da terra e da criagdo
divina. Pois, para os moradores “aquelas pedras sdo td0 bonitas que parecem que foram
desenhadas, s6 Deus mesmo!” (Dona Neguinha).

Ao lado dessas trés rochas, foi construida uma pequena casa de oracéo e na frente dela
h& uma cruz de madeira e dentro da casa de oracao varias imagens de santos, trés estatuas de
barro: uma de Padre Cicero, Frei Damido e Nossa Senhora. Essa casa de oracdo esta muito
enfeitada com flores de plastico e, aparentemente, 0 espago interno e externo é
constantemente varrido, porque varias vezes observei o espaco limpo e organizado. A casa de
oracao é limpa por diferentes pessoas, sejam 0s proprios vizinhos, como Dona Edith ou Dona
Neguinha, mas também € limpa pela catequista da comunidade Ritinha ou por qualquer um

dos moradores da regido, porque segundo eles préprios, aquele espago é de todos, portanto,



140

todos devem cuidar, limpar e conservar. Uma das dificuldades € que a casa de ora¢do é muito
baixa, ndo cabendo uma pessoa em pé dentro do espaco, logo as pessoas mais idosas sentem
dificuldade para limpar, mas ainda assim o fazem, porque “¢ uma alegria limpar essa casinha,
¢ servir a Deus” (Dona Edith). Por sua vez, a cruz de madeira, o cruzeiro que marca o centro
da comunidade, muitas vezes, o0 encontrei quebrado com uma parte da madeira no chéo. Isso
ocorre porque a cruz € muito velha e a madeira que ficaria na horizontal se solta
constantemente com o vento, mas 0os moradores o colocam de volta insistentemente, mas ele
cai de volta quando o vento é forte. Os moradores dizem que ndo trocam a madeira porque
aquela cruz é do inicio do assentamento, quando antes mesmo de construirem suas residéncias
fizeram aquela cruz. Para alguns poucos moradores, como Sr. Antdnio Barbosa, a cruz é
anterior a chegada dos atuais moradores, mas todos sdo unanimes em dizer que a casa de
oracao foi feita por eles e aquele lugar, onde estd a cruz ao redor das rochas, é para todos o
centro comunitério e, por assim dizer, o marco zero do assentamento.

Num circuito de menos de cem metros, estdo situados a casa de oragéo, as trés rochas,
0 galpao comunitario e o terreno consagrado por Frei Juvenal para ser a igreja. A residéncia
mais proxima é a de Dona Edith, que também forma o centro comunitario, esta casa era a
antiga sede da fazenda desapropriada para formagdo do assentamento. E nesse lugar que
ocorrem as maiores manifestaces, 0os encontros e celebracfes religiosas. As estradas todas
ligam as residéncias a este centro comunitario, assim como a formatagdo das construcdes tem
como referéncia este local, porque todos os caminhos levam ao centro. Nesse sentido,
podemos pensar como o sagrado, que produz sentidos e significados (Eliade, 1992), é o ponto
de unidade e uniformidade da comunidade. Assim, a religido é dinamogénica, produzindo a
unidade dos individuos para com a sociedade, para usar exatamente os termos durkheimianos
(Durkheim, 1996). A religiosidade funcionando como unidade simbolica, pela qual se produz
uma unidade coletiva. Portanto, é possivel pensar a religido como sendo uma expressao
coletiva, que produz unidade, uniformidade e congrega as identidades dos moradores.

Nesse sentido, o espaco € performatico (Turner, 1988), produzindo e revelando a
identidade coletiva do grupo social. A nogdo de espaco performéatico nos é Util para pensar
como o espago funciona para os moradores da comunidade Serra dos Mares. Vale salientar
que € nesse espaco que ocorrem as celebragcdes religiosas e 0s principais eventos
comunitarios. Toda ultima quinta-feira de cada més é celebrada uma missa comunitaria, na
falta da igreja, as missas ocorrem no galpdo. Os moradores acham o lugar inapropriado,
porque dizem que tém que adapta-lo para fazer o altar e o calor é muito grande, porque ndo ha

circulacdo de ar, tendo em vista que ndo héa janelas adequadas para captar o vento. Mas como
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diz Sr. Aloizio “a gente quando quer rezar e agradecer a Deus, num inventa desculpas de que
falta vento ou que a igreja ¢ quente ndo” (Sr. Aloizio, em 29/10/2016). Claramente ¢ a
comunidade se expressando performaticamente em suas formas religiosas.

Para Durkheim (1996) dois elementos centrais compdem a religido e fazem dela uma
expressdo de unidade coletiva, essas duas categorias sio o “sagrado’’” e “igreja”. E a este
autor a quem devemos a expressdo “ndo encontramos, na historia, religido sem igreja”
(DURKHEIM, 1996, p. 28). Por sua vez, aprendemos com Mauss (2003:25) que “a religido é
um fendémeno essencialmente coletivo em todas as suas partes”. E nesse sentido que a
comunidade se apossa desse espaco’®, para viver sua religiosidade e promover a expressdo
coletiva de suas crencas, valores e simbolos. A igreja nesse sentido pode ser entendida da

seguinte maneira:

(...) as crengas propriamente religiosas s&o0 sempre comuns a uma
coletividade determinada, que declara aderir a elas e praticar os ritos que lhe
sdo solidarios. Tais crengas ndo sdo admitidas, a titulo individual, por todos
0os membros dessa coletividade, mas sdo proprias do grupo e fazem sua
unidade. Os individuos que compdem essa coletividade sentem-se ligados
uns aos outros pelo simples fato de terem uma fé comum. Uma sociedade
cujos membros estdo unidos por se representarem da mesma maneira 0
mundo sagrado e por traduzirem essa representacdo comum em praticas
idénticas, é isso que chamamos igreja (DURKHEIM, 1996, p. 28).

As maiores celebragdes que ocorrem na comunidade séo as festas do padroeiro Sao
Francisco de Assis, que normalmente ocorrem no final de semana mais préximo ao dia 4 de
outubro, dia do santo. No ano de 2016, essas festas ocorreram no ultimo final de semana do
més de outubro, por conta do processo eleitoral no municipio. Nos dias 26, 27 e 28 de outubro
pude presenciar, naquelas noites calorosas, 0 patio daquela comunidade rodeado de gente,
criangas brincando e comendo doces, grandes queimas de fogos e um siléncio profundo na
hora da celebragdo. No dltimo dia da festa, havia aproximadamente 120 pessoas, tanto da
comunidade como também dos assentamentos vizinhos. No altar improvisado do galpao havia

uma estatua de Nossa Senhora e outra do Cristo crucificado, as cadeiras eram bancos de

7 Cabe destacar que para Durkheim (1996) o sagrado sempre esta em oposicdo ao profano e as duas categorias
sdo indissociaveis.

8 E claro que a definicdo de igreja em Durkheim (1996) vai muito além da nocdo de espaco fisico, mas é
justamente na auséncia desse espaco fisico que o galpdo vira a igreja da comunidade e passa ser 0 espago onde é
vivenciada a fé catoélica.
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madeira e as pessoas mais vizinhas trouxeram cadeiras de plasticos, para acomodar 0s
visitantes. Ao fundo do galpdo foram colocadas a imagem do padroeiro S&o Francisco de
Assis e junto dele uma imagem fotografica do Frei Juvenal. Essas duas imagens tinham o
mesmo tamanho, aproximadamente mediam um metro e vinte de cumprimento por cinquenta
centimetros de largura. Como as imagens eram retratos em banner, eram facilmente
carregadas e os moradores as colocaram no fundo do galpdo dependuradas, para que todos
pudessem ver e o celebrante, padre Carlos de lati, ficava justamente de frente para as imagens
do padroeiro e de Frei Juvenal.

H& memadrias de que no passado as festas de aniversario de fundacdo da comunidade,
no dia 8 de margo, era o dia mais importante para a comunidade, em termos de data
comemorativa, porque “era o dia que Frei Juvenal vinha, com sua comitiva. Mas era uma
alegria, a gente s6 acabava quando o dia amanhecia e o tocador cansava” (Dona Neguinha, em
26/10/2017). Nesse mesmo dia, S&o Francisco de Assis era homenageado, uma vez que era
por assim dizer o santo preferido do Frei, que por sua vez era membro da ordem dos
franciscanos e onde fosse pregava a mensagem do seu patrono: de protecdo aos animais, amor
a natureza e comunhdo para com o0s pobres. Inclusive a escolha do padroeiro, todos
reconhecem, foi uma homenagem a Frei Juvenal, por sua devogéo.

Ocorreu que no dia da promessa de construcao da igreja, todos se reuniram para fazer
uma surpresa e anunciaram que o santo padroeiro seria S&o Francisco de Assis, na presenca
de Frei Juvenal. Esse fato o deixou muito contente. O Sr. Aloizio disse que sabia da
preferéncia de Frei Juvenal sobre o padroeiro, mas também sabia que sendo ele muito
educado, ndo iria falar isso aos moradores, porque considerava certa imposi¢do. Entdo, na
condigdo de presidente da associagdo comunitaria, conversou primeiro com seus associados e
resolveu fazer uma surpresa para agradar ao Frei, 0 que o deixou até emocionado, segundo
dizem os moradores e naquele momento foi feita a promessa, em publico por Sr. Aloizio, com
apoio de todos os presentes, de que seria construida na comunidade a igreja para louvar a Séo
Francisco de Assis, como ja tinha sido um pedido do Frei, antes mesmo de construirem as
residéncias dos moradores.

A vida religiosa dos assentados, ao que consta, ja era muito intensa, muito antes de
conhecerem Frei Juvenal e antes mesmo de serem assentados. Mas, a partir do contato com o
franciscano, a religiosidade se intensificou e tomou uma dinamica diferente, pois como diz a
catequista da comunidade Ritinha: “abrimos os olhos para o evangelho, para os pobres e
necessitados” (Ritinha, em 30/10/2016). Desde a fundagdo da comunidade Serra dos Mares,

até os dias atuais, todos 0s anos tem uma turma de catequizagdo para fazer a primeira
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comunh&o e a crisma, sinais de uma intensa religiosidade e de que a semente do evangelho
estd sendo disseminada por diferentes pessoas na comunidade, como afirma Ritinha.
Atualmente, na comunidade, ocorrem aulas de catecismo aos sabados no galpdo comunitario,
guem oferece 0s ensinamentos é Ritinha e Rodrigo, este ultimo ndo é membro da
comunidade, mas é religioso, ja foi coroinha e junto com outros membros da comunidade diz
fazer parte da Comunidade Eclesial de Base, Recanto dos Franciscanos. Esta comunidade foi
fundada por Frei Juvenal. Ritinha e Rodrigo se afirmam como membros da teologia da
libertacdo e dizem lutar por um mundo mais justo, tendo como fonte de mudanca social o
evangelho de Jesus Cristo.

As aulas de catecismo na comunidade ocorrem nos sabados a tarde e sdo divididas
duas turmas. Primeiro, as 15 horas, ocorrem a reunido com as criancas que vao fazer a
Primeira comunhdo, com duracdo de uma hora ou uma hora e vinte minutos. Ao término desta
reunido, ainda com a presenca de algumas criancas no galpdo, chega a segunda turma, que
inicia as 16:30min, formada por jovens que estdo se preparando os jovens para fazer a crisma.
Todos os jovens ja fizeram a primeira comunhdo. A primeira turma, que é para primeira
comunhd&o € a maior e conta com aproximadamente 22 estudantes, sendo que sempre ha mais
de 30 presentes, seja porque vém jovens que ja fizeram ou porque chegam curiosos para
assistirem as brincadeiras, as licGes e as dinamicas das aulas. E por, assim dizer, uma diversio
para as criancgas e jovens nos sabados a tarde.

Ja a segunda turma, que estuda para fazer a crisma, tem apenas 6 alunos, mas
normalmente estes chegam mais cedo e acabam vendo as licdes dos primeiros, assim como
ocorre de algumas criancas da primeira turma ficarem para assistir as aulas destes Gltimos. Na
condicdo de etndégrafo, ndo consegue separar uma turma da outra, mesmo havendo certa
diferenca de idade entre os estudantes, como diz Ritinha: “aqui ¢ tudo junto e misturado, ¢
junto, mas é separado, cada um sabe o que é sua licdo e sua obrigacdo, mas todos gostam de
ficar juntos, porque aprendem” (Ritinha, em 30/10/2016). Para Rodrigo, ¢ muito simples, o
que diferencia uma turma da outra sdo as licdes, as obrigagdes, por exemplo: “hoje os da
primeira comunhdo vao ler, em casa uma passagem biblica e dizer semana que vem 0 que
entendeu. J4 os da crisma, vao estudar o evangelho de Mateus completo, € para ler todinho!”
(Rodrigo, 30/10/2016).

O catecismo é considerado por seus professores como sendo uma pratica das CEBs,
uma extensdo da forma de militancia politica e religiosa, que desenvolvem nas reunides
semestrais ou trimestrais que ocorrem no sitio Cruz, no Recanto dos Franciscanos. Os

professores reconhecem suas aluas como praticas politicas e religiosas, na medida em que
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afirmam: “praticamos o evangelho de Jesus Cristo, para transformar o mundo. Fazer um
mundo melhor. E tanta coisa errada nesse mundo, entdo a gente quer mudar muita coisa”.
(Ritinha, 30/10/2016). Os professores acreditam que o catecismo é uma forma de fazer os
meninos e meninas ingressarem na vida cristd e transformar a realidade, na qual estdo
inseridos, sendo uma forma de resistir ao mal. A condi¢do para que isso ocorra é ser catolico,
pois: “Deus s6 deixou uma igreja, Deus € um s6 e Maria ¢ a mae de Deus, queira os crentes
ou nao” (Rodrigo, em 30/10/2016).

Rodrigo, todas as vezes que falava sobre o catecismo e¢ as CEBs afirmava: “somos
igreja”. Essa afirmacdo me parecia, um tanto quanto, estranha, porque sugeriria que eu como
etnografo estava duvidando de que ela fazia parte da igreja, pois toda vez ele afirmava
categoricamente. Depois, diante da explicacdo dele e de Ritinha ficou claro, que muitos
padres ndo consideravam o catecismo e as CEBs como sendo uma extensao oficial da igreja,
porque diziam que era muito mais politica do que catecismo religioso, mas Rodrigo e Ritinha
dizem: “o Bispo faz a crisma e a primeira comunhdo ¢ isso que vale”. Isso ¢ a consequéncia
da perseguigdo a pratica da Teologia da Liberta¢do e das CEBs, pois “para a Igreja do Brasil
isso significou uma transformacéo profunda nos alicerces da prépria instituicdo, que ao longo
de toda sua existéncia havia estado, de certa forma, muito mais proxima as esferas do poder
do que do povo” (SILVA, 2006, p. 17).

A famosa reacdo da Santa Sé contra a Teologia da Libertacdo e por consequéncia o
ndo reconhecimento das CEBs, como sendo parte da igreja, € algo visivel neste campo de
pesquisa e ndo é apenas algo oficialmente, que emana tdo somente da clpula da igreja, mas o
ndo reconhecimento das CEBs é também uma postura de uma boa parte dos padres e dos
Bispos que estdo mais proximos ao povo. Alias, essa tem sido uma postura historica cujo
“objetivo da Igreja ¢ de influenciar os homens e a sociedade ou, mais especificamente, levar
os homens e, por decorréncia, a sociedade a salvacdo” (BRUNEAU, 1979, p. 17). Alguns
padres, como € o caso do padre Antonio citado por Sr. Aloizio, ou ainda padre Carlos’® de
lati, preferem manter a ideia de uma neutralidade politica, diante dos problemas sociais e
politicos. Como demonstra Silva (2006:20) essa tem sido a tatica da igreja, desde o periodo da

reforma protestante:

™ Numa breve conversa com ele no dia 28 de outubro de 2016 ficou bem claro que: “prefiro ndo entrar em
politica, porque esse ndo € o papel do padre. Aqui em lati o padre Jorge, ndo sei se vocé sabe, virou prefeito.
Mas eu defendo que quem quiser fazer politica deve deixar a batina, como ele deixou”. Muito embora, essa fala
se refira a politica partidaria, interpreto que ela estd baseada no mito da neutralidade politica, totalmente ao
contrario da concepgao de Frei Juvenal que acreditava piamente ser sua pratica religiosa uma postura politica.
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Na verdade, desde a Reforma Protestante do século XVI, a Igreja viveu um
profundo desconforto em relacdo a modernidade e seus novos valores, como
individualismo, a valorizacdo da subjetividade e a ascensdo da experiéncia
como fonte de verdade. A Revolucdo Francesa e os paradigmas iluministas
aumentaram ainda mais os atritos da instituicdo com o mundo moderno, e ela
passou para situacdao de maior fechamento, defensiva e, a0 mesmo tempo, de
ataque a um mundo cada vez mais laico e afastado dos valores propostos por
sua concepcdo de cristianismo, advindo do mundo medieval. A modernidade

era compreendida antes de tudo como ma e nociva a Igreja.

Desde entdo, acrescenta, a igreja teve que conviver com os valores da modernidade e
se dividiu em uma parte conservadora, que era hegemonica, e outra mais liberal, que via na
aceitacdo da modernidade o caminho para sair dos impasses ideolégicos (Idem). Nao precisa
nem dizer, que historicamente se sobressaiu a tendéncia mais conservadora da igreja. Em
termos praticos, essa forma de conviver com o mundo laico € no maximo uma admissdo de
que existe a modernidade e suas consequéncias, porque de fato sendo a Teologia da
Libertagdo aquilo que mais se aproxima dos valores modernos. Como salienta Motta (2009), a
cUpula da igreja jamais admitiu sua pratica e muito menos a reconheceu oficialmente como
sendo um movimento da igreja. Sendo assim, além de lutarem contra as injusticas mundanas,
os membros das CEBs reivindicam também o reconhecimento por parte da igreja. Porque o
objetivo de transformar a realidade social em que vivem é tido como uma postura laica-
politica e ndo como um comportamento religioso.

Para os catequistas da comunidade Serra dos Mares, o fato do Bispo fazer a primeira
comunhdo e a crisma de seus alunos, da um carater oficial, ou seja, reconhece a pratica do
catecismo e por sua vez legitima as CEBs que pratica o catecismo. Rodrigo afirma
constantemente que é catdlico porque € das CEBs, se fosse para sair de sua CEB iria para
outra igreja, porque ja foi chamado varias vezes a integrar algumas igrejas evangélicas, mas
disse que ndo quer abandonar Maria, como santa e méde de Deus; diz também se lembrar de
Frei Juvenal e seus ensinamentos, que abriram seus olhos para ver as desigualdades e as
misérias do mundo.

E comum em meio as aulas de catecismo, sobretudo, na turma do segundo horario,
Rodrigo levantar alguma discussdo sobre temas ligados a desigualdade social. Em uma das
aulas presenciei uma discussdo sobre a ma distribuicdo de agua no planeta, um trecho de sua

fala dizia: “hoje tem gente que usa por dia mais de mil litros de dgua, enquanto tem gente que
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ndo tem um litro. Na Africa tem gente morrendo de sede, aqui pra gente também tem lugares
que ndo tem agua. Dai a importincia de preservar as arvores, ndo desmatar, ndo poluir”
(Rodrigo, em 15/10/2016). Por sua vez, Ritinha diz que sempre gosta de debater questdes
ligadas as campanhas da fraternidade, que ultimamente tém sido temas ligados a preservacgéo
ecoldgica ou questdes sociais. O tema da campanha da fraternidade, sobre o qual mais gosta
de debater é o do ano de 2016, cujo titulo foi: Casa Comum, Nossa Responsabilidade. Por si
SO essa tematica ja problematiza as questdes ecoldgicas, mas o subtema, que vem sempre com
uma citacdo de um versiculo biblico, traz consigo um viés bastante sugestivo: Quero ver o
direito brotar como fonte e correr a justica qual riacho que ndo seca (AM; 5:24). Ao citar
este versiculo biblico, do profeta Amds, os bispos acabaram presenteando e homenageando as
pessoas ligadas as CEBs e a Teologia da Libertacdo, segundo a interpretacdo de Ritinha e de
Rodrigo, pois: “um tema desse era tudo que nos queria para debater, para trabalhar em sala de
aula e esse tema vai até para missa. O padre debate na hora da missa. Foi um presente pra
nos” (Ritinha, em 30/10/2016).

Alguns moradores da comunidade também gostaram deste tema da campanha da
fraternidade, para Sr. Zé Luiz esse tema trata a importancia do meio ambiente, porque fala
sobre a responsabilidade de cuidar do planeta, como casa comum. J4 para Sr. Aloizio “esse
tema fala da importancia da terra. Fala da divisdo da terra. Porque fala do direito a terra, né?
Eu gostei. De uns dia pra cd, depois desse papa, a igreja mudou muito” (Sr. Aloizio, em
29/10/2016). A concepcao religiosa de que a religido é uma forma de transformar a realidade
social € comum na comunidade, de maneira geral, pois € uma pratica no catecismo, mas
também € uma concepcao politica, vivida principalmente pelas liderancas, como Sr. Aloizio e
Sr. Zé Luiz que dizem serem membros da CEB Recanto dos Franciscanos e por isso
assumiram a responsabilidade de administrar as suas respectivas associacdes, porgue

acreditam que:

(...) o camarada néo pode fugir da responsabilidade. Se eu ndo assumir vem
outro pior do que eu e assume. Deus ndo gosta de gente preguicosa! Deus
gosta de gente de coragem, gente esperta. Frei Juvenal tinha um ditado que
dizia: ‘quero ver todo mundo com a mdo na massa’. Ai, é assim, nds temos
que tomar a frente, porque sendo a coisa ndo anda, quem quer botar as cosias

para andar tem que andar na frente. (Sr. Aloizio, em 11/09/2015).
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Para estas pessoas a vocagao politica ¢ uma missao religiosa. E o que deixa claro os
didlogos com Sr. Aloizio, Sr. Zé Luiz, Ritinha, Rodrigo, Dona Neguinha, Dona Edith entre
outros tantos. Pois, a religido € um estilo de vida, uma forma de ser e agir no mundo, € ela
qguem fornece valores, fundamenta praticas e motiva os sentidos de luta e resisténcia na
comunidade. A prética religiosa dentro das CEB é também uma visdo politica de encarar o
mundo, de querer transformé&-lo, pois partem do principio de que o Reino de Deus comeca
neste mundo e que é preciso levar Jesus Cristo aos mais necessitados (BOFF & BOFF; 2010 e
NORONHA,; 2012).

Ao contrario do que pressupdes Silva®® (2006:13), o movimento da Teologia da
Libertacdo ndo teve um fim, ndo sucumbiu mediante a perseguicdo da Santa Sé, mas ao
contrério, rendeu frutos e &€ uma chama viva e atual. Os moradores das comunidades Serra dos
Mares e Jussara Il escolheram viver essa forma de religido, baseada na concepcao politica de
que ¢ preciso transformar o mundo num lugar melhor para se viver. O Sr. Z¢ Luiz diz que: “a
comunidade é fruto hoje da luta, que comecou l&. Quer dizer, hoje nds estamos vivendo o que
Frei Juvenal pregava, né! Aqui é onde nds vive como a gente acredita. Porque isso € 0
resultado da luta que vem desde os nossos pais” (Sr. Z¢é Luiz em 24/06/2015). Pode-se dizer
que a comunidade Serra dos Mares e a Jussara Il sdo a vivéncia cotidiana dos valores
cosmoldgicos que emanam das CEBs; é por assim dizer, a vivéncia pratica e a organizacao
politico-social, daquilo que aprenderam e defendem ainda hoje no seio das CEBs. Por isso,
nos discursos das associacfes comunitarias a palavra mais dita e repetida € comunidade,
sempre no sentido de reforcar a ideia de uma vida coletiva, de uma vida em solidariedade e
principalmente quando se quer reforgar os lagos de unido entre os moradores, iSsO nas
respectivas comunidades (THEIJE, 2002).

E bem verdade que nessas duas comunidades ha uma prética religiosa recorrente
daquilo que Alba Zaluar (1983) chama de catolicismo devocional. A caracteristica mais
marcante desse seguimento religioso é o culto e a devogdo aos santos, pratica comum entre
todos moradores dos assentamentos estudados, € por assim dizer uma caracteristica marcante
em meio aos campesinos (LANNA, 2005; WOORTMAN & WOORTMAN, 1997). O Sr.
Aloizio mesmo se reconhece como romeiro do Padre Cicero, muito embora saiba que a igreja

ndo o reconhega como santo, mas mesmo assim insiste em defender sua santidade e todos os

8 Ele diz em sua dissertagdo que: “procurei melhor compreender os impasses € as contradigdes no seio da Igreja
Catodlica com o surgimento e a afirmagdo da Teologia da Libertagdo, processo que levard seu fim” (SILVA;
2006, p. 13).
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anos vai ao Juazeiro do Norte, adorar ao seu padrinho e levando consigo varios outros
romeiros, de sua comunidade e da regido. Sua devogdo a Padre Cicero comegou quando ainda
era adolescente. Sua primeira viagem, ao Juazeiro do Norte, foi quando ainda era solteiro e
sua primeira promessa foi quando sua primeira filha, Suzi, nasceu. Desde entdo, a partir dos
anos 80, nunca deixou de ir & cidade que considera santa, mas infelizmente no ano de 2016
ndo pode ir, porque estava fazendo tratamento de hemodialise, 0 que o deixou muito triste,
mas diz que “o santo sabe por que eu nao fui”.

Por sua vez, Dona Edith diz ja ter feito promessa para com Nossa Senhora e com Frei
Damido, este Ultimo também é considera santo e diz ter alcancado a graca da promessa,
obtendo a satde de seu filho mais novo, que estava quase morrendo. Ela diz que quando foi a
uma das missdes de Frei Damido em Capoeiras pediu a cura e ao chegar a porta da igreja ja o
ouviu dizer: “seu filho estd curado”. Daquele dia em diante o menino nao teve mais nada.
Antes disso tinha uma febre interminavel e ndo comia, s6 chorava a noite inteira. J4 Dona
Luzia que se declara devota do Padre Cicero, pretendia viajar na comitiva de romeiros
organizada por Sr. Aloizio para o Juazeiro, mas como este nao foi, ela teve que ir para o
municipio de Paranatama, saiu de sua casa ainda meia noite, para chegar na madrugada do dia
30 de outubro, na casa do caminhoneiro, que leva 0s romeiros para o Juazeiro. Esses dias sao
dias de sacrificios, dias de peniténcias como ja demonstrou Campos (2013), na medida em
que os romeiros entendem ser o Juazeiro do Norte uma terra santa e que devem sofrer para
pagar seus pecados. Dona Luzia fez esta Gltima viagem no intuito de pagar uma promessa, tao
importante, que ndo quis me dizer qual era a graga alcancada. Quando eu perguntei ‘porque
vai a Juazeiro’, ela simplesmente disse: “vou todo ano, mas dessa vez € especial, s6 sabe Deus
e eu” (Luzia, em 16/09/2016).

Tanto Sr. Aloizio, como Dona Luzia e Dona Edith sdo devotas de Padre Cicero e
outros santos, mas a0 mesmo tempo se reconhecem como membros das CEBs. A fé
vivenciada ligada a Teologia da Libertacdo (Léwy, 2000), € praticada em comum acordo com
as crengas nos santos. Muito embora, Sr. Aloizio diz que ndo gostava muito dos sermdes de
Frei Damido, porque ele ndo falava em pobre e diz preferir missas onde os padres falem dos
necessitados e que: “Padre Cicero era um homem querido, era homem sabido. Ele era santo,
ele sustentava uma nacao de pobres” (Sr. Aloizio, em 02/01/2015). Ao que percebi, a pratica
religiosa e a militancia politica-religiosa sempre andaram juntas nas comunidades Serra dos
Mares e Jussara Il. Uma prova disso, é que as pessoas presentes nas missas e celebracfes sdo
as mesmas que frequentam as reunifes das associagdes comunitarias para tomarem decisées

politicas. H& um ativismo religioso e politico que sdo praticas de uma mesma fé, que toma
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diferentes formas, seja no catolicismo devocional ou na atuacdo mais politica cotidiana da

comunidade.

5.4 O COMPADRIO E A PREFERENCIA PELOS POBRES

Na comunidade Serra dos Mares, véarias pessoas tinham vinculo de compadrio com
Frei Juvenal, ha atualmente pelo menos 16 afilhados deste franciscano. Isso sem contar 0s
casos de compadrio sem haver afilhados, que € o caso dos compadres de fogueira. De maneira
geral, ha pelo menos quatro formas de compadrio, sdo eles: de representar, de crisma, batismo
na igreja e de fogueira (Arantes Neto, 1993 e Paiva, 2008). Em seguida, veremos mais sobre
cada um deles, por hora basta dizer que o compadrio de fogueira ndo gera obrigatoriamente
afilhados. Dona Neguinha, Dona Edith, Sr. Anténio Barbosa sdo alguns dos exemplos de
pessoas que eram compadres de Frei Juvenal e tinha filhos batizados na igreja tendo Frei
Juvenal como padrinho, por sua vez Sr. Aloizio, dentre outros, era compadre dele de fogueira.

Segundo Ritinha, a catequista da comunidade, a maior recorréncia a Frei Juvenal para
ser padrinho se dava na primeira comunhdo e na crisma, que eram realizadas na cidade de lati,
com a presenca do Bispo da cidade de Garanhuns. Era nesse momento que varios dos rapazes
e mocas tinha como referéncia a pessoa de Frei Juvenal e aqueles mais jovens eram
influenciados pelos pais a tomar ele como padrinho. H& casos em que algumas pessoas
queriam ser afilhadas dele, mas ndo podiam, porque tinha que optar por ter ele como
celebrante ou como padrinho, como é o caso de Sr. Zé Luiz, que fez a primeira comunhao e
crisma recebendo a hostia sagrada das maos dele e por isso ndo pode toma-lo por padrinho,
como era seu desejo. Além destes casos, havia pessoas que o chamavam de padrinho e
compadre sem terem sido batizados por ele ou o ter tomado por compadre em algum ritual
religioso. Ou seja, tinham outros padrinhos e compadres na pratica, mas o consideravam por
respeito e em nome da admiracdo o atribuiam esses titulos.

Numa entrevista, no ano de 2012, por ocasido da pesquisa de mestrado, o préprio Frei
Juvenal fala indiretamente sobre o compadrio, ao se referir a tradigdo religiosa e 0s santos

catolicos:

Padre Cicero era um homem bom. Ele distribuiu terra para os pobres. Frei
Damido era um homem do povo, o povo gostava e ele pregava o bem. O que
a gente tem que admirar neles é esse carisma que eles tinham. Padre Cicero

tinha muitos afilhados, criava muitos passarinhos e dava de comer a todo
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mundo. Isso j& era um jeito de ajudar os pobres. A gente tem que entender
gue a igreja € uma s6. Num tem essa divisdo. O papel da igreja é ajudar os
necessitados. Ajudar a quem precisa né! Se Padre Cicero tem o dom de ser
politico ele vai ser politico e se ele vai ajudar o0 povo isso esta certo. Num é
errado ndo. Para quem esta de fora as CEBs é outra coisa, mas ndo €. Somos
igreja. O nosso papel € levar o bem, quer dizer, o evangelho a quem precisa.
Vocé veja que o erro dos politicos é esquecer Deus, mas 0 povo de Deus nao
pode deixar de fazer politica aqui nessa terra. Porque cada um usa o dom que
tem. (Relato registrado no diario de campo e gravado em 14/03/2012).

A ocasido da pergunta, lembro-me muito bem, era se havia alguma tensdo entre a
Teologia da Libertacdo, praticada nas CEBs e a tradicdo catélica dos santos populares, como
Padre Cicero e Frei Damido, tendo em vista que estes sdo vistos como “conservadores” e as
CEBs sdo uma tendéncia progressista dentro do catolicismo. Sua resposta foi, ao contrario de
minha pergunta, altamente conciliadora®®. Parece que essa era uma caracteristica de sua
personalidade, conciliar, seja na resposta de uma pergunta ou na sua pratica como paroco e
militante politico, pois sabia pegar aquilo que se tem na prética cotidiana e na medida em que
concordava, consentindo a pratica da tradicdo, negociava tentando transformar a visdo de
mundo dos seus interlocutores, através de uma visdo progressista de mundo. Isso para ele
parecia muito facil porque seu carisma era uma caracteristica marcante. E sobre isso que esta
falando Dona Edith, ao dizer que: “aquele homem nunca disse uma palavra errada”. Em
outras palavras, era uma pessoa carismatica, cujo falar atraia e cativava. Essa foi a exatamente
a palavra que Sr. Aloizio usou para falar sobre Frei Juvenal, o definiu como sendo uma pessoa
cativante.

Aqui ocorre um curioso paradoxo, pois sabemos que “o compadrio ndo é apenas uma
instituicdo religiosa ou de parentesco, que reforce desigualdades supostamente pré-existentes,
mas que se constitui numa estrutura que cria tais desigualdades” (LANNA; 2009, p. 5).
Sendo, pois, Frei Juvenal um pregador contra as desigualdades, como poderia participar e ser
protagonista de uma pratica, que € assimetrica e por si s6 produz e reproduz a desigualdade?
Ao fazer esta pergunta estou partindo da pressuposi¢édo de que:

81 Fazer uma releitura da tradicéo religiosa do cristianismo parece ser uma caracteristica comum as pessoas
ligadas a Teologia da Libertagdo, pois sempre tém respostas conciliadoras no que diz respeito a relagdo tradicéo
Versus progressistas, ¢ o que demonstra Lowy (2000, p. 123), interpretar os textos da T.L.: “a preocupacdo com o
pobre foi uma tradigdo da Igreja por quase dois milénios que remonta & origens evangélicas do cristianismo. Os
te6logos latino-americanos se colocam como continuadores dessa tradicdo que lhes da tanto referéncia quanto
inspiracdo”.
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Entende-se o compadrio como uma estrutura a partir da descricdo de
circuitos de reciprocidade. Compreendida como circulacdo entre pais
bioldgicos e espirituais de uma crianga, a ser retribuida pela “graca”, ela
implica assimetrias e desigualdades e também remete a uma ontologia do
social, a qual é fundada na circulacdo de valores ndao mercantis e no que
Sahlins (2008) designa de “estrutura elementar da vida politica” (LANNA;
2009, p. 5).

E nesta agdo de se tornar padrinho que Frei Juvenal se consagra como uma figura
conciliadora, entre a préatica recorrente do catolicismo, tendo em vista que o compadrio é uma
pratica religiosa, sendo que ao mesmo tempo ele tenta negociar novas perspectivas e trazer
outras visdes de mundo, para com seus afilhados e compadres. Sabemos que o compadrio e a
desigualdade nele contida, que nos fala Lanna (2009) e Arantes Neto (1993), sdo anteriores a
chegada de Frei Juvenal a comunidade. Sr. Anténio Barbosa e Dona Neguinha disseram que,
antes de tomarem Frei Juvenal como compadre, era comum na regido e até mesmo em suas
familias, tomar como padrinho um patrdo® ou algum fazendeiro que tivesse posses e fosse
uma pessoa considerada pela familia. Dona Edith por sua vez, disse que ja aconteceu de tomar
como padrinho de um dos seus filhos um fazendeiro rico, mas que ele nem sabe quem ¢é seu
afilhado, porque s6 o viu no dia do batismo. Isso deixa claro que essa assimetria contida no
compadrio é maltipla, pois pode se relacionar as relagbes bioldgicas e espirituais, no caso dos
pais biolégicos com os padrinhos (Arantes Neto, 1993 e Paiva, 2008), mas também pode
haver um conjunto de relacBes sociais e econdmicas para além do ato de batismo. Como
afirma Sabourin (1999:42), “o apadrinhamento reciproco das criancas entre duas familias sem
laco de parentesco é uma forma de alianca extremamente forte que permite multiplicar as
redes interpessoais além da esfera local, das classes sociais e das categorias socio-
profissionais”.

Sendo o compadrio uma instituicdo que impde trocas simbdlicas, o vinculo construido
acaba por trazer determinadas obrigacdes, entre os padrinhos e os afilhados. Sr. Antdnio
Barbosa diz que hoje em dia ndo se respeita mais os padrinhos como antigamente, porque
antes se tinha aquele costume de dar a beng@o na semana santa, levar presentes até o padrinho
e a madrinha, sem se esperar receber outro melhor em troca, mesmo sabendo que eles iriam

dar presentes de volta, o presente recebido ndo era esperado como uma forma de interesse

8 Lanna (2009: 7) salienta que em alguns lugares como em Andaluzia a palavra compadre é derivada/sinénimo
da palavra patrdo e mostra ainda como no Brasil padrinho e compadre estdo intimamente associadas a relagcdes
de patronagem.
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lucrativo. Essa memoria saudosista também faz lembrar, como narra Sr. Aloizio, que
normalmente os afilhados eram trabalhadores bracais nas terras dos seus padrinhos: “era
como na novela dos coronéis, o cara ia, quando chegava la ia era trabalhar quase de graca para
0 padrinho, enquanto ele vivia sua boa vida. Quer dizer, isso é considerar a pessoa? Quem
toma rico por padrinho ¢ porque tem interesse, ai quebra a cara” (Sr. Aloizio, em 02/01/2016).
Embora no compadrio o que h& de importante é a consagracao, a iniciacao a vida religiosa ou
ainda o aspecto sacrificial (Arantes Neto, 1993 e Paiva, 2008), a partir do compadrio surgem

multiplas relagdes de reciprocidade como observa Lanna (2005:5):

Observa-se que a reciprocidade se liga ao aspecto sacrificial do dom da
criancga e de outros tipos de retribuicdo, como os implicados nas promessas
catélicas. Finalmente, verifica-se a relevancia deste tipo de analise para
futuros entendimentos de outras prestacdes e categorias, frequentemente

tidas como puramente econémicas como a categoria de trabalho.

H& na comunidade Serra dos Mares um conjunto de narrativas historicas de que no
passado remoto e numa distancia geograficamente indefinida os padrinhos criavam seus
afilhados e tinha direito sobre seu trabalho, de modo que o afilhado era “quase um escravo”,

como diz Sr. Aloizio:

(...) antigamente o povo pegava e dava uma crianga a um padrinho, aquele
padrinho tomava de conta, era quase que nem um filho, mas deixa que o
afilhado trabalhava mais, era humilhado e s6 tinha o que comer. Aquela vida
de sofrimento. Era ser pobre na casa do rico, porque néo tinha o que comer
em casa, na seca. Al o pai e a mae dizia: vou dar esse menino pra
compadre fulano tomar de conta. O menino ia feito um besta, porque l&
tinha o que comer. Vivia a vida inteira feito um escravo. E essa a bondade
dos ricos” (Sr. Aloizio, em 02/01/2016).

Ao mesmo tempo em que conta essa narrativa, Sr. Aloizio, disse que isso era
antigamente, que ja ouviu muito falar de pessoas que viviam assim, na casa dos grandes
fazendeiros da regido, mas que gracas a Deus ninguém de sua casa chegou a viver dessa
forma. Dessa forma é possivel dizer que: Voltando ao compadrio, apds a troca inicial da
crianga por graca, restam assimetrias e desequilibrios. Em alguns locais e momentos

historicos, os padrinhos receberiam outras prestacdes materiais, as quais podem simbolizar a
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propria pessoa do afilhado e o trabalho deste é a contraprestacdo mais valiosa que ele poderia
dar em troca da graca (ou uma continuacdo lo6gica, uma reproducdo da dadiva inicial que seus
pais fizeram aos padrinhos).

Se a pessoa fisica foi dada pelos pais biolégicos antes do batismo, o trabalho constitui
o dom da pessoa social do afilhado, algo com certo conteldo sagrado, que se aproxima da
graca como modo de retribuicdo. O afilhado €, ao mesmo tempo, um sujeito que da e um
objeto que circula, semelhante as mulheres no modelo das estruturas elementares do
parentesco de Lévi-Strauss, um valor simbdélico e um veiculo de valor, sua incorporacédo. Se o
dom mais valioso que os pais bioldgicos podem fazer é o do seu filho, ou de alguns direitos
ligados ao seu filho, o afilhado pode dar mais dele mesmo, do seu trabalho. Isso sugere o
aspecto sacrificial do compadrio. Em algumas regides especificas do nordeste brasileiro, se
prescrevem ou se prescreveram no passado prestacOes de trabalho da parte do afilhado
(Arantes, 1971), para a Bahia; ou (Woortmann, 1995) para Sergipe. Ainda que tal prestacéo
seja hoje rara, ela importa como possibilidade l6gica mais do que como ocorréncia pratica,
seja la qual sua frequéncia (LANNA; 2005, p. 8)

A pratica do compadrio entre os moradores da comunidade Serra dos Mares, sendo
obviamente anterior ao contato com Frei Juvenal, ao toméa-lo como padrinho, ha uma grande
diferenca entre o vinculo que se estabelece com ele e com outros padrinhos. Primeiro porque
ele ndo era uma pessoa rica em posses materiais, como comumente ainda se tem referéncia na
vizinhanca da regido; segundo porque ao toma-lo como padrinho os pais da crianga queriam
um modelo paternal que guiasse seu filho num caminho espiritual, isto €, que tivesse como

exemplo de vida a prépria pratica do seu padrinho, como afirma Dona Neguinha:

(...) ah, eu tomei ele porque ele era um homem bom, uma pessoa de Deus.
Porque a gente devia muito a ele e queria ver nossos filhos tendo ele como
padrinho. Frei Juvenal era que nem um pai pra nés! Bem queria que todo
padrinho fosse que nem um daquele. Porque quem tivesse perto dele sentia a
presenca de Deus. Era um homem bom viu? (Dona Neguinha, em
24/04/2015).

Fica claro um poder, no sentido weberiano do termo (WEBER, 2005), atribuido ao
Frei Juvenal a partir da influéncia que exerce com seu carisma e suas agdes pautadas na
tradigdo religiosa. Sabemos que a no¢do de poder “¢ entendido como toda probabilidade de

impor a propria vontade numa relagcdo social, mesmo contra resisténcias, seja qual for o
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fundamento dessa probabilidade” (VILA NOVA, 2006, p. 127). Ao tomar Frei Juvenal como
padrinho de seus filhos os moradores da comunidade Serra dos Mares e Jussara Il estdo
partindo do principio de que este homem possa exercer influéncia sobre seus afilhados, numa
palavra Dona Neguinha diz: “quem ¢ afilhado de uma pessoa quer ser que nem ela”. A légica
do compadrio, neste caso, é a mesma que reproduz a assimétrica, porque o padrinho exerce
influéncia com seu prestigio sobre os afilhados.

No entanto, os moradores deixam claro que a relagdo com Frei Juvenal € diferente
daquela atribuida aos outros padrinhos, porque comumente os afilhados deviam trabalhar
quase de graca para seus padrinhos, que eram na maioria das vezes seus proprios patrdes, mas
no caso do compadrio com o franciscano ndo haveria esse tipo de exploracdo, pois sua
influéncia na vida dos afilhados ndo estava pautada numa relagdo econémica, mas espiritual.
Neste Gltimo aspecto, fica claro que a escolha do padrinho se dava porque o padrinho tinha
uma historia junto da comunidade, como varios moradores afirmam: “nds devemos muitos
favores a Frei Juvenal”. A ideia da dadiva maussiana (MAUSS; 2003) esta explicita, o dever
de retribuir o favor recebido com um presente diferente, daquele que foi dado anteriormente.
Como salienta Lanna (2005:7):

(...) a graga ndo € nunca perfeitamente retribuida, mas algo que coloca seu
recebedor numa posicao inferior, com a obrigacdo de retribuir. Vé-se, com
iss0, ja que a dadiva é uma relacdo instavel desequilibrada, ndo se retribui
identicamente, a0 mesmo tempo, a alguém em posi¢cdo social idéntica.
Percebe-se, ainda, como a troca & uma sintese entre dois movimentos em
sentidos opostos, cada um criando sua divida. Dessa forma, é possivel afinal
definir o compadrio como a troca da pessoa fisica pela pessoa social, esta
simbolizando um valor superior maior do que aquela. Ainda: o compadrio é

a troca do afilhado pela graga, uma troca assimétrica, ainda que reciproca.

Ao retribuir os favores recebidos com a escolha de Frei Juvenal para ser padrinho
também se estd homenageando a sua personalidade. Aqui ha, mais uma vez, claramente uma
no¢ao de pessoa no sentido maussiano (2003), baseado na ideia de Deus, ja que: “sdo raras
que fizeram da pessoa humana uma entidade completa, independente de qualquer outra,
exceto de Deus” (MAUS, 2003, p. 384). Isso fica claro porque os nativos afirmam
recorrentemente que Frei Juvenal era um homem de Deus. A nocdo de pessoa é forjada na

relagdo com Deus porque, como afirma Simmel (2011: 14) “o individuo sente-se ligado a um
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universal, a algo superior, de onde ele veio e para onde retornard, de quem espera elevagéo e
salvacdo, do qual ¢ diferente, mas ao qual ¢ idéntico”. No contato com o divino, mais do que
fonte de uma ética, ha um vinculo moral, transcendental e social. Os vinculos sociais se dao
porque, como afirma Durkheim (1996), a religido é coletiva em todos 0s seus aspectos. Logo
a nogdo de Deus é também uma construcédo social e coletiva (Durkheim, 1996; Simmel, 2011;
Mauss, 2005). Nesse sentido, pensar a ideia de pessoa e a ideia de Deus € pensar as formas de
ser e agir no mundo. Quando os nativos afirmam ser Frei Juvenal um homem de Deus estdo o
atribuindo determinadas caracteristicas, que se assemelham a no¢do de Deus, partindo da
forma como percebem as acGes e o jeito de ser do franciscano.

No compadrio, de algum modo, se deseja que o afilhado aprenda com o padrinho, que
pareca com ele e siga seus passos. Esta ideia esta baseada no principio da graca, segundo a
qual ¢ “valor maximo, retorno apropriado a dedicagdo da crianga e que define o aspecto
sagrado do compadrio” (LANNA; 2005, p. 7). Uma vez escolhido o padrinho, o afilhado
receberd a graca de ter a influéncia desta personalidade na sua vida, que deverd guia-lo
espiritualmente, pois sabemos que “a Lei Canodnica da religido Cristd explicita que, apenas
depois de ‘os padrinhos receberem no batismo o afilhado’ ¢ que este recebe ‘o dom do
Espirito Santo, o dom da fé’” (Gudeman, 1972, p. 49-50). Portanto, é uma graca dada a partir
de um ritual, no qual ha uma dadiva dada de uma pessoa para outra (MAUSS, 2003), uma vez
que € através da pessoa do padrinho que o afilhado € iniciado na vida cristd. Por isso,

concordo com a concepcdo de Lanna (2005, p. 7) elaborada a partir de seu caso etnografico:

O compadrio ndo pode, dessa forma, ser reduzido a “mecanismo” ou
“ferramenta para estender ou intensificar relagdes sociais” (Mintz e Wolf
1950, p. 348), visto que é fundamento da vida comunal. Quando uma
comunidade se forma, as pessoas estabelecem lacos de compadrio, como em
um assentamento fundiario, por exemplo, o qual foi acompanhado pelo autor
deste texto, a Baixa da Quixaba, onde 63 familias foram assentadas. Alguns
casais eram escolhidos como padrinhos preferenciais. O batismo significa
pertencimento, incorporacdo em uma comunidade moral (Kottak, 1967, p.
433). A lei candnica fala em pais naturais dedicando seus filhos a santos, e
considera os padrinhos como intermediarios (Gudeman, 1972). Assim, tem-

se, aqui, uma primeira dadiva, a da crianca.
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No sermdo da festa de S8o Francisco de Assis, celebrado no galpdo da comunidade
Serra dos Mares, ouvi 0 padre dizer uma frase bastante pertinente sobre Sdo Francisco de

Assis e Frei Juvenal:

(...) sabemos que a salvacdo vem de Jesus, mas temos 0s santos na terra
guiando o povo de Deus. Vocés olhem para aquelas fotos, temos ali dois
homens de Deus. Frei Juvenal e Sdo Francisco, um daqui tdo perto da gente
e outro de tdo longe. O que esses homens tém em comum? S&o homens de
Deus. Eles sdo como modelos, modelos de santidade, de caridade. Sdo como
passos, que a gente deve seguir na estrada da vida. Porque s6 quem salva é
Jesus, mas se vocé tem um modelo vocé segue e quer se parecer com ele. Se
vocé quer seguir um modelo, os santos estdo ai, porque quanto mais vocé
segue 0s santos mais se parece com Jesus. Todos n6s devemos seguir Jesus e

se os santos se parecem com Ele é porque isso € possivel” (Padre Carlos, em

28/10/2016).

Depois disso, se seguiu uma musica do cantor e compositor Padre Zezinho, cujo refréo
dizia: “(...) andar como Jesus andou, viver como Jesus viveu, amor como Jesus amou € ao
chegar ao fim do dia, eu sei que dormiria muito mais feliz (...)”. Isso deixa claro que a vida
crista € feita de um conjunto de rituais de passagem, cujo objetivo é atingir cada vez mais um
grau de santidade e pureza. Assim, o batismo inicia a vida crista, a primeira comunh&o inicia a
vida na comunhdo com Cristo ao tomar a hostia consagrada e a crisma € mais um nivel de
aperfeicoamento e aprofundamento na vida cristd, dentro da hierarquia da igreja, 0 mesmo
vale para o casamento, que é a consumacdo do sagrado matriménio. Em todos esses rituais de
passagem e aprofundamento da vida cristd had sempre a presenca de padrinhos e o espelho
exemplar sdo os santos e a Santissima Trindade.

Sendo assim o padrinho é um tipo ideal, no sentido weberiano do termo (WEBER,;
1999), assim como os préprios santos sdo tipos ideais de comportamento. Ha na memdria dos
assentados histérias de que se escolhiam como padrinhos dos filhos os préprios santos, alias,
o proprio Marcos Lanna (2005:7) fala sobre esse tipo de apadrinhamento “o padrinho pode
viver a milhares de quilémetros e o afilhado pode nunca té-lo conhecido — em especial quando
ele toma a figura de um santo, como frequentemente ocorre em partes do pais, especialmente
na costa nordestina, apesar da proibicdo da igreja”. Nos dias atuais, no meu campo de

pesquisa, ja ndo ocorre de se tomar os santos como padrinhos, apenas ha narrativas de um
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passado aparentemente distante, mas ha outros tipos de apadrinhamento que também foram
proibidos pela igreja e que se praticava até entdo. E o caso de se tomar membros da propria
familia como padrinho, como ha na comunidade pessoas que tém como padrinho o avd
materno e outros tantos que sédo afilhados dos tios e tias.

Muito embora a igreja recomende que seja tomado como padrinho alguém que seja
considerado pela familia, mas que ndo seja parente de primeiro ou segundo grau, mas 0s
nativos dizem que o mais importante € o primeiro critério, 0 que acaba algumas vezes na
pratica anulando o segundo critério de ndo poder tomar parentes. Sabemos com Paiva (2008)
e com Arantes Neto (1993, p. 200), que o padrinho mais importante é o do batismo oficial da

igreja. 1sso porque:

Em posicéo equivalente & do Espirito Santo no episédio do nascimento de
Jesus Cristo, no batismo o padrinho é responsavel pela transmissédo (resgate)
da esséncia mistica (alma) da crianca cristd, a qual, tal como o Filho de
Deus, passa a ser filha de uma mulher e, simultaneamente, de dois homens:
méae, pai e padrinho. Diferentemente do que ocorre com José no relato
biblico, entretanto, pressupde-se no compadrio a participacdo do pai na
geracdo bioldgica da crianga. No sistema de relagdes rituais, esse é
substituido pelo padrinho, genitor espiritual da crianga, para o qual, muito
significativamente, a Doutrina da Igreja prevé a proibicdo explicita de

relacionamento sexual com a comadre.

E os proprios nativos falam que Frei Juvenal chamava muito atencdo para a
importancia o batismo. Paiva (2008:86) ao tratar de seu caso etnografico, mostra uma suposta
hierarquia na importancia atribuida aos padrinhos, sendo que no seu caso chama atencdo a
madrinha de representar. Para 0s seus nativos, ela é mais importante por apresentar o afilhado
a Deus. Neste caso, 0 quadro hierarquico, numa escala valorativa de importancia na vida

crista seria;

12 Madrinha de representar
22 Padrinho ou madrinha de crisma

32 Padrinho ou madrinha de igreja
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42 Padrinhos e madrinhas de fogueira

No entanto, na comunidade Serra dos Mares a influéncia e o prestigio de Frei Juvenal
é tanto, que alguns moradores afirmam que o padrinho mais importante € o da crisma, ou seja,
Frei Juvenal. Segundo eles, porque diferentemente do batismo, na crisma ja tinham mais
entendimento, isto €, mais idade para saber decidir se iriam ou ndo fazer a crisma e também
porque os proprios afilhados escolhiam os padrinhos. Aqui, ha diferenca entre os meus dados
e 0 caso etnografico de Paiva (2008:86), muito embora ela ndo desconsidere a importancia do
padrinho de crisma, diz que: “a posi¢ao do compadrio de crisma, que aparentemente nao tem
muito destaque, nem no cotidiano nem nas representacées religiosas, é fundamental porque é
considerado como aquele que confirma os lacos cristdos do afilhado, estabelecidos no
primeiro batizado”. Algumas pessoas como ¢ o caso de Ritinha diz s6 conhecer e considerar
como padrinho mesmo Frei Juvenal, pois € o Unico que convivia com ela. Ja para Sr. Zé Luiz,
embora ndo fosse afilhado dele, o considerava como tal e afirmar: “ele era o padrinho da
comunidade”. Podemos destacar dois fatores para compreender o contexto no qual foram
feitas essas afirmacdes. Primeiro que essas afirmac6es vindas dos afilhados, como Rosinha,
Marina (filha de Sr. Aloizio) e Zé Luiz, foram feitas em 2016, poucos meses depois do
falecimento de Frei Juvenal,®® o que acaba dando mais visibilidade ao padrinho referido.
Segundo elemento, é que depois da presenca dos Evangélicos Protestantes, ocorrem varios
guestionamentos sobre as praticas e tradicdo da igreja catolica. Um dos maiores se refere a

idade do batismo, pois segundo a catequista Ritinha:

Hoje os crentes estdo em todo canto. E na rua, nos colégios. Até aqui na
comunidade e a gente tem que ensinar a gente a se defender. Porque eles
dizem que Maria ndo é santa, depois vem outro e diz que os santos nado
salvam. Como é que Maria ndo é santa se ela é a mde de Deus. E todo
catolico sabe que quem salva é Jesus. Nada do que os crentes falam é
verdade. Porque eles querem batizar de novo. Mas onde ja se viu batizar
uma pessoa duas vezes? Eles dao é banho no povo. Porque eles dizem assim:
‘a crianga ndo sabe que esta sendo batizada’. Mas porque a gente batiza
crianga? Para ela ndo morrer sem se batizar, antigamente morria muita
crianca, ai os padres resolveram batizar a crianca para os anjinhos morrer

todos batizados. Ai, é assim, a crianca pode num saber. Mas quando vai

8 Ele veio a falecer durante uma cirurgia, para retirada de pedras na vesicula, no més de junho de 2016.
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crescendo, faz a primeira comunhdo e a crisma, que é a conformacéo do
batismo. Os crentes ndo. E s6 se batizar e pronto. Mas sera que depois de

batizado a pessoa ndo peca mais? (Ritinha, em 30/10/2016).

Logo pressupfe-se uma maior consciéncia ao escolher o padrinho de crisma e também
uma maior autonomia ao afilhado, que ao escolher seu padrinho de crisma estd também
escolhendo se aprofundar e aprimorar a vida cristd, ja que a crisma, assim como a primeira
comunhéo séo as confirmagdes do batismo e o aprofundamento na vida cristd dentro da igreja,
para usar 0s termos da catequista. E claro e evidente que muitos dos afilhados que escolheram
Frei Juvenal como padrinhos foram influenciados, em alguma medida, pelos pais. Como é o
caso da filha de Dona Edith, que diz: “foi mae quem mandou eu chamar ele”. Mas, mesmo
nesse caso, a autonomia de escolher o padrinho de crisma e o convidar é sempre do afilhado,
pois ele é quem decide quem vai entrar com ele na igreja. Isso é uma das coisas que s&o
ensinadas no catecismo, sobre a autonomia de quem vai fazer a crisma. E tanto que existe
uma idade minima para passar por este ritual, ndo podendo fazer a crisma quem tem menos de
14 anos de idade. O ideal € que ja tenha 16 anos, afirmam Ritinha e Rodrigo.

Muitos dos compadres e afilhados de Frei Juvenal nas comunidades Serra dos Mares e
Jussara 11 dizem que o tomaram como padrinho porque prezam por relagdes que ndo sejam de
subordinacdo econémica e acreditam que tomar como padrinho os fazendeiros da regido seria
perder a autonomia, tendo em vista que o prestigio econémico os colocaria em uma relacéo
muito inferior. Mesmo quando o padrinho ndo é Frei Juvenal, nessas duas comunidades
preferem-se padrinhos que seja da vizinhanga e que tenha uma aproximacdo, tanto fisica
guanto na condi¢do econémica, para que ndo seja uma relacao totalmente assimétrica, onde o
padrinho explora o afilhado ou sua familia economicamente. Nesse caso, preferem-se 0s
parentes, amigos e pessoas que desenvolvam afeto. Quando se referem a pessoas que tomaram
padrinhos ricos tomam isso como algo indigno, porque esse tipo de relagdo demonstra
interesse, seja na festa do batismo, no casamento ou qualquer que seja a ocasido que 0
padrinho seja solicitado. Para muitos dessas comunidades, fazer uma festa com o uso dos
recursos dos padrinhos € um “amostramento” com aquilo que ¢ dos outros, o que coloca a
pessoa que tomou o padrinho rico como alguém interesseiro. 1sso é justamente o contrario de

como deve ser moralmente a relagdo de compadrio, a0 menos esse é o ideal dito pelos nativos:

Eu vejo gente que toma como padrinho aqueles ricdo, ai se ferra. Eu

trabalhava aqui numa fazenda. Quando era dia de semana santa 0os moleques
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viam da benca. Ai a patroa dizia, essa comida aqui é para meus afilhados tal,
essa daqui era para os da rua que vem mais tarde. Ai chegava aqueles
moleques com um punhado de umbu, com uns ovos na méo e tinha outros

com aquelas latas de doce, num tem? A madrinha pegava e dizia: ‘fique por

9

ai’. Os meninos ficavam ali, mas quando chegava aqueles carrdo os
moleques ficavam ali com vergonha. Entdo quer dizer, do que adianta? Dos
meus os padrinhos sdo tudo pobre, quando Frei Juvenal batizou a mais velha,
a festa faz vergonha eu dizer, s6 tinha uma galinha porque a vizinha deu,
mas também filho meu nunca passa uma vergonha dessa. (Sr. Aloizio, em
11/09/2015).

Assim se justifica o porqué de terem tomado Frei Juvenal como padrinho, porque
sempre o viram como sendo igual, isto ¢é, “ele era que nem nés” (Sr. Aloizio, em 28/10/2016).
Em uma de suas falas Sr. Aloizio deixa claro que Frei Juvenal ndo tinha nojo de pobre, que
comia junto, que bebia da mesma &gua, que estava junto, deixando-os a vontade. Com sua
presenca os moradores eram como realmente sdo, ou seja: “um padrinho que a gente tem
vergonha de ser pobre ndo ¢ um padrinho” (Sr. Aloizio, em 11/09/2015). No apadrinhamento,
0S nativos procuram evitar as relagdes assimetrias que geram subordinagdes econémicas, iSSo
porque tal situacdo gera a vergonha, auséncia de dignidade, na qual os sujeitos perdem a
autonomia. E justamente o contrario do que buscam, como modelo de vida e de relagdes
sociais, porque a todo custo estdo buscando manter relacdes nas quais tenham dignidade e
autonomia, tendo em vista acreditar que: “Nessa vida 0 homem deve esperar s6 em Deus” (Sr.
Aloizio).

5.5 A HOMENAGEM POSTUMA A FREI JUVENAL

Na comunidade Serra dos Mares ha um colégio, no espaco denominado centro
comunitario. Os moradores agora estdo em processo de mudanca do nome deste colégio,
porque depois da morte do Frei Juvenal querem homenagea-lo e colocar o nome dele nessa
instituicdo de ensino®. O desejo de realizar essa homenagem ird expor para as pessoas a
gratiddo da comunidade para com Frei Juvenal, mas principalmente mostrara que se trata de
uma comunidade religiosa, que consolidara atraves da escolha de um nome qual é o carater

comunitario, isto é, a devogdo religiosa e a gratiddo. Primeiro devemos deixar claro quem é

8 O nome atual do colégio é uma homenagem a uma lideranca politica do municipio de lati.
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Frei Juvenal no contexto religioso e politico em que viveu e quem fala sobre isso é Sr. Zé
Luiz ao dizer que: “foi um homem perseguido como nds”. Trata-se de um religioso
claramente associado a teologia da libertacdo, fazendo parte de uma CEB e defendendo a
causa dos Sem Terras no contexto politico do pos-ditadura militar, portanto, sofrendo muito
em vida, sendo perseguido por liderancas politicas onde atuava. Ao homenagea-lo, 0s
moradores estdo afirmando a identidade religiosa junto as CEBs e consolidando uma prética
de luta e resisténcia, pois 0 nome dado ao colégio é parte de uma divida historica para com
Frei Juvenal, j& que ndo construiram a igreja, ndo cumprindo a promessa que fizeram a ele e
ao santo de sua devogdo Sdo Francisco de Assis. Essa gratidao se da devido a aprendizagem
que tiveram em seus sermdes e também devido a vivéncia que tiveram com ele, pois era um
homem de ensinar em seus sermdes e ir lutar junto com aqueles que sofriam®,

A ideia de homenagear Frei Juvenal com o nome do colégio surgiu logo apds sua
morte em 22 de junho de 2014, mas os moradores sempre afirmam néo se trata apenas de um
reconhecimento pds-morte, tendo em vista que sempre 0 homenageavam e gostavam de sua
presenca, € tanto que sempre o visitavam e o convidavam para passar alguns dias na
comunidade. Mantinham uma relacdo estreita para com ele, de modo que se ofenderam
quando foi feita uma estatua em sua homenagem na cidade de Paranatama. Ofenderam-se por
dois motivos, primeiro porque dizem que essa foi a cidade onde ele mais foi perseguido e
humilhado em vida e, portanto, a homenagem é descabida e tardia, porque ndo apaga o0 ndo
reconhecimento em vida. O segundo motivo pelo qual ndo gostaram da homenagem é porque
a estatua é feia, ao menos € o que dizem, por ser desproporcional e nao se parecer com o Frei.
Deixando essa disputa simbolica de lado, para saber quem tem mais legitimidade sobre a
homenagem po6stuma, notamos um imenso prestigio dessa figura religiosa na regido por onde
atuou.

Aqui, sobre essa homenagem, quero problematizar como fizeram Campos, Gusmao e
Mauricio Junior (2015) ao tentar entender como se d& a disputa pela laicidade. Esses autores
tentam entender como se da a atuacdo de sujeitos religiosos na esfera publica, para tanto
afirmam que: “Faz-se necessario explicitar uma pergunta habermasiana de fundo: como esses
atores fazem uso da razdo na esfera publica?” (Campus, Gusmao & Mauricio Junior, 2015, p,
167). Além desta pergunta hebermasiana (Habermas, 2003), acrescento uma pergunta

weberiana (Weber, 1999), no meu contexto etnografico, para buscar compreender “qual € o

8 H4 vérios relatos que ddo conta da participacdo de Frei Juvenal em manifestagGes, como a que ocorreu em
1983 no Recife, em frente ao Palé4cio das Princesas, também a manifestacdes no municipio de Aguas Belas, no
ano de 1998. Em todas essas manifestacGes as reivindicagdes estavam ligadas a melhoria da vida no campo.
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motivo subjetivo da agdo social”. Em outras palavras, quero compreender quais foram os
argumentos usados pelos nativos para reivindicar e conseguirem essa mudanga se nome na
instituicdo religiosa, bem como se deu esse processo.

Primeiro, quero lancar méo dos préprios argumentos usados pelos moradores nas falas
e entrevistas que tive com eles. Segundo o Sr. Zé Luiz, os moradores buscaram mudar 0 nome

do colégio por que:

Frei Juvenal é quase um santo, é mais do que muitos santos, porque 0 povo
diz que santo de barro ndo faz milagre e é mesmo... Frei Juvenal foi quem
fez essa comunidade, porque se ndo fosse por ele eu mesmo ndo estava aqui,
eu digo por mim, ndo sei 0s outros e sei. Ja que n6s nao fizemos a igreja
vamos pelo menos fazer isso, pra onde ele tiver nos se lembrar dele. (Sr. Zé
Luiz, em 26/10/2016).

O motivo de reivindicacdo para mudanca no nome do colégio € eminentemente
religioso e isso € unanime para 0s moradores. Trata-se de uma mudanca religiosa. Mesmo
deixando claro nao terem Frei Juvenal como santo, mas o consideram “quase santo” como
afirma também Dona Edith. E foi com essa motivagdo que procuraram o vereador Francisco,
que foi eleito majoritariamente com os votos da comunidade, para fazerem essa mudanca.
Quem primeiro sugeriu em reunido que o nome do colégio fosse mudado foi Sr. Anténio
Barbosa, mas sua preocupacdo maior ndo era de fato a homenagem poéstuma, mas um
questionamento: “eu disse assim: sera possivel que Frei Juvenal morreu e nds nao fizemos a
igreja?” (Sr. Antonio Barbosa). Diante desse questionamento a comunidade se percebeu em
débito, reconhecendo uma divida sagrada e de honra. Foi assim que surgiram varias
sugestdes, como fazer a igreja a qualquer custo, mandar celebrar varias missas, outros até
queriam sair em procissdo até o sitio cruz, antiga morada de Frei Juvenal, mas essa ultima
ideia pareceu insana para as principais liderancas, como afirmam Sr. Aloizio e Sr. Zé Luiz,
que dizem terem achado uma loucura a ideia e percorrer aproximadamente 132 km de
distancia numa procisséo, como sugeriram alguns.

Essas ideias mostravam a devocdo e gratiddo para com Frei Juvenal e reacendia a
divida, foi quando foram pedir transportes na prefeitura de lati para irem a missa de trigésimo
dia no municipio de Paranatama. Na ocasido, ao falarem com o vereador Francisco 0 mesmo
perguntou se agora iriam mudar o nome da comunidade, sugerindo assim que era possivel

mudar o nome da comunidade para homenagear o recem-falecido. Essa pergunta um tanto
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quanto fora de contexto, porque até entdo ninguém havia internamente cogitado essa proposta
fez com que Sr. Zé Luiz procurasse as demais pessoas e fizesse essa pergunta, até surgir a
ideia de mudar o nome do colégio. Os moradores ficaram muito satisfeitos, porque ndo havia
identificagdo com o antigo nome do colégio. Para o vereador Francisco®® essa mudanca foi
bem vinda, pois 0 nome que estava no colégio até entdo ndo tinha nenhuma ligacdo com a
comunidade, por se tratar de um parente do ex-prefeito, recém-derrotado na eleigéo.

O momento politico no municipio era de mudanca, a comunidade participou dessa
mudanca, apoiando majoritariamente o prefeito recém-eleito, que derrotou um “cacique” da
politica local, que dominava politicamente o municipio h4 mais de 30 anos. Com a mudanca
na prefeitura também ocorreu mudanga na Camara Municipal, de modo que o prefeito tinha
apoio de 8 entre os 9 vereadores eleitos. Nesse contexto nao foi dificil obter éxito na mudanca
do nome do colégio. Alias, essa mudanca de nome ocorreu também em vaérias ruas da cidade e
em outros colégios espalhados pelos sitios. O argumento principal era de que os antigos
nomes atribuidos ndo mais faziam parte da memoria das pessoas e das comunidades. Nesse
contexto, a mudanca do nome do colégio na comunidade Serra dos Mares foi uma das Gltimas
mudangas institucionais, s6 veio ocorrer em 2016, muito embora a reivindicacdo ja tenha
chegado a Camara em 2014, através de um projeto do vereador Francisco Barros e com baixo
assinado de 60 assinaturas, referendando o projeto e reivindicando ja 0 nome de Frei Juvenal
como substitutivo.

O interessante € que os argumentos usados pelo vereador sdo 0s mesmo da
comunidade, ou seja, na esfera publica foi usada uma linguagem religiosa como meio de
argumento. Em uma breve conversa com Francisco, que atualmente ndo é mais vereador, fica
claro que: “Frei Juvenal ja era conhecido, era amigo do prefeito (Padre Jorge) e nos tudinho ja
conhecia ele, nds tudinho somos catélicos, até o vereador da oposi¢do votou a favor, ninguém
nem leu o projeto” (Francisco, em 13/04/2017). Soma-se a esse argumento o fato de que “Frei
Juvenal € um nome bom, como se diz: é um peixe bom de se vender” (Idem). Essa tltima fala
foi usada para dizer que ndo houve objecdo na votacdo da Camara Municipal por se tratar
desta mudancga, porque todos j& conheciam o trabalho do religioso no municipio e
particularmente na comunidade.

Assim, fica claro que ndo ha uma mudanca de linguagem na esfera pablica, porque se
trata de uma comunidade religiosa com atuacdo e representacdo politica, tentando

homenagear aquele que consideram como um “quase santo”. A luta politica, neste caso, ¢

8 \ereador Francisco, eleito em 2012, pelo Partido dos Trabalhadores do Brasil (PTB), estando na situagdo e
apoiando o prefeito eleito na mesma eleicéo e partido, com mandato até 2016.
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parte integrante da vida comunitaria da comunidade, que sempre teve atuacdo politica.
Inclusive os proprios moradores reconhecem toda vida comunitéria e as experiéncias que
tiveram com Frei Juvenal como sendo parte da luta e atuacdo politica que resultou na
conquista da terra. Nesse sentido a atuacdo politica, seja partidaria ou ndo, esta baseada numa
compreensdo ético-religiosa de mundo, pois compreendem que estdo lutando pelo que é “o
certo”.8” Essa nogdo de “certo” que resulta numa atuacio politica no mundo esta baseado na
mesma ldgica ética moral que atuam os nativos da comunidade Boi Branco segundo a qual
buscam atuar no mundo para fazer justica e a vontade de Deus (Ferreira, 2013).

Estamos diante de um conjunto de acGes e relagdes que exprimem valores e principios
ético-morais. Esses valores sdo os fundamentos da vida comunitéria da comunidade Serra dos
Mares. As relacdes sociais estabelecidas na comunidade Serra dos Mares estdo pautadas em
principios religiosos, porque eticamente 0s agentes envolvidos levam em conta os valores que
amam das crencas e cosmologia religiosa. Nesse sentido, essa homenagem péstuma esta
baseada no pressuposto da gratiddo. Esse valor moral pode ser compreendido dentro da I6gica
maussiana da dadiva (Mauss, 2003), segundo a qual cada objeto recebido guarda em si um
pouco daquele que doou e, portanto, as pessoas envolvidas nas relacbes de trocas guardam
consigo um mana que esta estabelecido entre pessoas e objetos. Nesse caso, as pessoas Sao
Frei Juvenal e os moradores da comunidade Serra dos Mares; os objetos sdo palavras,
ensinamentos e a terra, porque 0s nativos compreendem ser a terra uma graca alcancada pela
luta processada e aprendida nos sermdes do Frei Juvenal.

A mudanca de nome do colégio é a consolidacdo de um ciclo, como drama social
(Turner, 2008), que se processou historicamente. Essa é a histéria de um conjunto de familias
religiosas que, a partir do contato com Frei Juvenal, passaram a se reconhecer como sem
terras, passando a lutar para obter a terra dignamente e terem um vida digna, porque
compreendem que a terra foi criada por Deus para todos. Esse “drama social” pode ser
dividido historicamente em trés periodos, primeiro momento é o inicio de tudo, ou seja,
qguando conheceram Frei Juvenal, at¢é 0 momento em que conquistaram a terra. Aqui € a
formacdo de uma consciéncia coletiva e autoafirmacdo identitaria. O segundo periodo é a

escolha da terra, quando chegam a fazenda Serra dos Mares, acampam e fazem morada. O

87 Quem explica essa nogdo de “o certo” é Sr. Aloizio: “é assim, a gente faz aquilo que a consciéncia manda,
quer dizer, eu mesmo ndo tinha Ihe recebido se ndo tivesse me agradado. A gente sente, quando a pessoa é de
bem. A gente no mundo deve lutar pelo certo. Porque Deus se agrada do que é certo. Cada um tem o livre
arbitrio, né? Entdo é assim, se vocé faz o certo aquilo vai agradando a Deus, o0 cara pode ndo ter riqueza nem
poder, mas tem sossego. Porque tem gente que tem dinheiro, mas se o camarada néo for certo, ndo vale de nada,
porque o que é errado ndo vale nada. Porque o camarada pode ter as coisas, pode fazer o que quiser, mas Deus é
quem sabe tudo. Num pense que ninguém quer dar uma de esperto que num d& ndo. Estando certo para onde
vocé for vocé entra e chega (...)”. (Em uma entrevista no més de outubro de 2016).
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terceiro e Ultimo momento é a morte de Frei Juvenal e a homenagem pdstuma. Assim a
histéria da comunidade é processada em momentos que se resumem em trés categorias
bésicas: a fé, a luta e a gratiddo. Os trés momentos estdo interligados, assim como essas trés
categorias sdo inter-relacionadas e indissociaveis. Uma categoria pressupde a outra.

Os moradores da comunidade Serra dos Mares afirmam que a divida/gratiddo®® para
com Frei Juvenal se d& por terem aprendido em seus sermdes e na convivéncia com ele o
valor da terra e a importancia de lutar por ela. O que fica bem claro é que a terra € uma graca
divina, ou seja, criada e dada por Deus aos homens. Os moradores afirmam recorrentemente
que o dom de Frei Juvenal era ensinar as pessoas qual era a vontade de Deus na terra. Com
isso compreendo que a nocao de pessoa pressupde a ideia de dons especificos e individuais,
que estdo ligados a atuacdo de cada pessoa no mundo®. Neste caso, o0 dom dado por Deus a
Frei Juvenal pode ser entendido como uma missao, que era levar a mensagem do evangelho e
transformar a vida das pessoas.

Isso nos demonstra a importancia de pensar o catolicismo cosmologicamente e
entender como a nocdo de pessoa estd intimamente ligada a ideia de Deus, como sugere
Reesink (2005:12) “isto significa que € a partir da concepcao de Deus que se funda a nogdo de
pessoa cristd, ligando profundamente as duas entidades”. Isso ocorre porque Deus ¢ figura
central no catolicismo e, portanto, os dons, 0 mundo e as pessoas sdo pensados e concebidos
cosmologicamente na relagdo com o divino. E isso que ocorre na comunidade Serra dos
Mares, Jussara Il e também no Boi Branco (FERREIRA, 2013), que entendem ser a terra um
dom e uma graca de Deus. As pessoas, sendo criadas por Deus, podem usufruir da terra
porque esse € o sentido da criacdo. A luta pela terra deve ser pensada em trés dimensdes:
primeiro, o sentido cosmoldgico da terra que foi criada por Deus para 0s homens; segundo, as

pessoas como forma e meio de se conseguir a terra, porque as pessoas também séo e tém seus

8 Gratiddo ¢ a palavra mais correta, pois afirmam que tém uma divida com Frei Juvenal quando se referem a ndo
construcdo da igreja conforme prometeram, mas a palavra gratiddo aparece de forma mais recorrentes quando
falam de seus sermoes e ensinamentos. Dizem: “sou grata a Deus por ter convivido com um homem daquele”
(Dona Edith), “era um homem usado por Deus” (Ritinha) e “Aquele pregava a vontade de Deus” (Sr. Aloizio).
Tanto a promessa como a aprendizagem e convivéncia com Frei Juvenal atribui e se referem a Deus, portanto ele
sO tem esse prestigio e honra por que: “era um homem de Deus” (Dona Edith).

8 Dentro dessa forma de compreender a nogdo de pessoa estd o trabalho etnogréfico do colega de curso Pedro
Germano de Lima (UFPE/PPGA), ao pensar a no¢do de pessoa dentro do candomblé pernambucano: “a pessoa
como entendemos entdo, é um composito de forcas contidas em objetos, sons, lugares, performances/modos de
fazer, atualizado em eventos e rituais, nos quais a participacdo lhes confere o reconhecimento necessario para
reforcar seus dons individuais (LIMA, 2016, p. 7)”.
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dons®® dados por Deus; por fim, terra e homens formam um ciclo mtuo, no qual os homens

devem possuir a terra para morar e trabalhar, podendo assim viver dignamente.

% Frei Juvenal e o conjunto de moradores que formam cada assentamento podem ser pensados como agentes e
meios para possuir a terra, porque cada pessoa pode ou ndo ter os dons dados por Deus Uteis no processo de luta,
resisténcia e trabalho na terra.
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6 A COSMOLOGIA RELIGIOSA NA CONSTRUCAO DO EXITO NA LUTA PELA
TERRA

A luta pela terra, nos assentamentos, é constituida por varios fatores histéricos, o que
ficam bem claro é que tanto o éxito quanto o fracasso depende de como esses fatores se
relacionam e se articulam ao longo do tempo. O que nos faz perceber que os elementos
convergentes de coesdo social e visdo de mundo sdo diferenciais no processo de luta pela
terra, porque todas as etapas de conquistar, morar e trabalhar na terra sdo empreitadas
coletivas. Nesse sentido, a nocdo de pessoa é de fundamental importdncia para se
compreender como ocorrem 0S processos de assentamentos, tendo em vista que a luta e a
resisténcia sdo significadas de diferentes modos, o que possibilita diferentes resultados.

Os dados etnograficos apontam que a luta para se obter éxito nos assentamentos
converge no sentido de autonomia e dignidade, portanto, quanto mais for bem sucedido maior
sera a dignidade e a autonomia para os assentados. A forma como compreendem a terra e a
vida em comunidade € um diferencial para o éxito nos assentamentos, pois as pessoas
envolvidas iram consolidar na vida comunitaria as praticas e os valores que acreditam. A
grande questdo é até que ponto as pessoas estdo dispostas a lutarem, resistirem e insistirem
para conquistar, morar, trabalhar e viver na terra.

A cosmologia religiosa é uma chave importante para se compreender como significam
a terra, o sentido da luta politica e a vida comunitaria nos assentamentos. Esta pesquisa traz
evidéncias etnograficas de que a religiosidade é um elemento diferencial na historia dos
assentamentos que obtiveram éxito na luta pela terra e desenvolveram uma vida comunitaria,
porque se constituiu como um dos principais fatores convergentes de coesdo social, dando
significado a terra e sentido as formas de resisténcia. Os fatores historicos e politicos sdo
interpretados pelos assentados de diferentes formas, o que permite problematizar como a
cosmologia religiosa influéncia nas etapas de luta para obter a terra, resisténcia para
permanecer e forma de vida comunitaria.

As diferentes formas de agir produzem resultados diferentes, mas alguns elementos
sd0 comuns em Varios assentamentos o0 que permite compreender a logica de acdo politica
entre 0s assentados. Em meio aos assentamentos estudados & possivel problematizar os
elementos comuns e as formas diferentes de fazer assentamento pertinente a cada um, como a
organizacdo social para obter a terra, etapas de luta e resisténcia, organizacao social e politica,
mas a problematica deste trabalho aponta para o sentido da luta, os significados envolvidos,

enfatizando os aspectos subjetivos e cosmoldgicos da vida nos assentamentos.
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6.1 ETAPAS DE SUPERACAO NA CONSTRUCAO DA AUTONOMIA NOS
ASSENTAMENTOS

A comunidade Serra dos Mares é, dentre 0s assentamentos pesquisados, a que tem
uma melhor vida comunitéria consolidada. Estou chamando vida comunitéria o conjunto de
acOes coletivas, envolvendo o conjunto de moradores e o compartilhamento de um territério
comum. Segundo os préprios assentados, essa vida comunitaria foi idealizada e ja
experimentada antes mesmo de se chegar ao territério atual, tendo em vista que passaram por
varias experiéncias antes de chegar a comunidade. A principal experiéncia ocorreu na
ocupacdo da fazenda em Paranatama. Foi depois da expulsdo nesta localidade que mais se
uniram e passaram a desenvolver uma vida comunitaria intensa. 1sso ocorreu no espaco de
uma igreja catdlica, com acompanhamento dos membros da CEB recanto dos Franciscanos.
Portanto, 0 modelo de vida comunitéaria adotado na Serra dos Mares é antes de tudo um
modelo de vida religiosa.

Dentre os assentamentos pesquisados a Serra dos Mares se difere, pois esta
comunidade foi completamente formada antes da ocupacdo da terra. Outros assentamentos
como o Boi Branco e o Jussara Il tiveram experiéncias comunitarias antes mesmo da
ocupacdo da terra. No entanto, € bem diferente deste, as historias partilhadas foram mais
intensas e comuns a todos. No assentamento Boi Branco nem todos assentados tinham a
mesma origem, porque o INCRA reagrupou 6 familias para completar as 50 (FERREIRA,
2013). O mesmo aconteceu na Jussara Il, aonde a maioria dos moradores vem da mesma
origem, mas 3 dentre as 12 familias foram realocadas pelo INCRA, bem diferente da Serra
dos Mares, onde absolutamente todos eram da mesma regido, com origens, historias e
trajetérias de vida bem parecidas, bem como valores e objetivos semelhantes, o que produz
um sentido de pertenca comunitario mais intenso e um coesao social. A historia partilhada se
torna um fator decisivo na construcdo da comunidade, tendo em vista que a memdria comum
dos moradores é um elemento de unidade social e facilitador no processo de construcéo
indenitaria de um grupo social (POLLAK, 1992, p. 5).

Se na Serra dos Mares ocorreu dessa forma com 0s demais assentamentos a historia de
formacdo comunitaria € bem diferente. No assentamento Jussara 11, seja dentre os membros
da FETAPE ou do MST os moradores tém historias diversas e objetivos distintos, vindos de
lugares diferentes e atualmente alguns morando na zona rural e outros na cidade executando

atividades diversas, sem depender estritamente da terra. No caso dos assentados da Serra dos
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Mares a agricultura era exercida em terras alheias, porque todos eram moradores em terras de
alguém, ou seja, a terra era a condicdo para viverem dignamente como agricultores.

No caso dos moradores da Jussara I1I/MST, a grande dificuldade em se manter uma
coesdo social diz respeito as origens diversas das pessoas, tendo em vista que a logica do
MST é juntar agricultores sem terras num objetivo comum, mas sem a preocupacdo da
adaptacdo dos mesmos em lugares diversos, porque a grande preocupacgdo e elemento de
unidade social é a causa comum, entendida como sendo a luta de classes para obter a terra.
Esse elemento de unidade ndo tem sido suficiente para unir as pessoas para ocupar a terra,
acampar construindo as residéncias e trabalhar na terra.

No que diz respeito a organizacdo interna dos assentamentos, superar duas
dificuldades séo fatores decisivos no processo de formacdo: juntar pessoas em prol do
objetivo da terra e manté-las unidas ao longo do tempo. Essas duas condi¢es sdo fatores
decisivos para ocupar a terra, morar, trabalhar e permanecer nela. Esses s@o 0s pressupostos
objetivos para obter éxito na formacdo e manutencdo dos assentamentos ao longo do tempo.
Porque existe uma compreensao geral entre os assentados de que a terra é de quem vive/mora
e trabalha/produz nela.

A comunidade Serra dos Mares tem uma histéria de coeséo e unidade social em prol
da terra, passando por vérias dificuldades sem desintegracdo social do grupo ao longo do
tempo. Podemos entender a expulsdo da fazenda em Paranatama como sendo o maior desafio
enfrentado por eles. Além de todo sofrimento pertinente e comum a todos 0s assentamentos,
no processo de ocupacdo, construcdo das residéncias e superacdo das dificuldades, essa
experiéncia foi um elemento diferencial e atipico, que faz desse fracasso na ocupacdo desta
fazenda a maior dificuldade superada.

As dificuldades superadas se constituem como sendo “liminaridades” (Turner; 2005),
processos de superacdo. Nesse sentido, o principal momento de liminaridade foi a expulséo
da fazenda em Paranatama. Entendo limiaridade por se tratar de um momento de transi¢ao, no
qual poderia haver tanto uma desintegracdo do grupo, como reestruturacdo e reforco das
unidades sociais. Lembremos que Turner (2005:137) pensa que “se o nosso modelo basico de
sociedade é o de uma ‘estrutura de posi¢des’, devemos encarar o periodo de margem ou
liminaridade como uma situagdo interestrutural.” Os proprios moradores definem esse
momento como “divisor de aguas”, porque foi justamente naquele momento que se
consolidou o sentimento de luta pela terra e o fortalecimento da unidade social em prol de

uma causa. O que poderia ser motivo para desintegracdo acabou unido mais o grupo social.
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Segundo Dona Neguinha “aquele foi o teste de fogo. Depois da expulsdo na bala, nos
resolvemos que nunca mais iria desistir, porque vimos que era viver ou morrer” (26/10/2016).
Podemos pensar a historia da comunidade Serra dos Mares como sendo um drama social, no
qual se tem uma passagem por essa limiaridade. Aqui o drama social deve ser entendido

como:

(...) uma sucessao encadeada de eventos entendidos como perfis sincronicos
gue conformam a estrutura de um campo social a cada ponto significativo de
parada no fluxo do tempo (...) representam uma complexa interacdo entre
padrdes normativos estabelecidos no curso de regularidades profundas de
condicionamento e da experiéncia social e as aspiracGes imediatas, ambicgdes
ou outros objetivos e lutas conscientes de grupos ou individuos no aqui € no
agora (TURNER, 1996, p. XXI e XXI]I).

O drama social é o processo histdrico, com todas as passagens, da luta pela terra até a
conquista e a vida comunitaria. Nesse processo total ocorrem Vvarios estagios de limiaridade.
Este enfoque aqui recai no periodo de passagem da condicdo de sem terra para momento em
que foram assentados. E quando a propria vida é posta a prova. Cada pessoa envolvida nesse
processo experimenta na sua existéncia a condicdo de ser sem terra e dar o sentido a vida, que
é lutar pela terra. Lembremos que é nesse momento de limiaridade que é dito por Sr. Luis
Nunardo que “se eu morrer lutando, eu perdoo a morte”. Perguntando a Dona Neguinha o
que ela acha da frase do irmao ela diz: “foi o que deu forca a gente naquele momento. Ali a
gente chorou e viu que valia a pena morrer lutando”. Ao dizer essas palavras é feito um
siléncio, no qual a expressdo de emocdo fala mais do que as palavras. SO a condicdo de
etnografo nos permite sentir essa emog¢do que é estar la no campo, vivenciando as emocdes
intersubjetivas junto com os sujeitos pesquisados (INGOLD, 2014).

Logo em seguida Dona Neguinha e seu esposo Sr. Antdnio Barbosa descrevem como
eram 0s encontros e a organizacao na igreja, depois que foram expulsos da fazenda de doutor

Vicente:

Era aquele tendeu de gente. Aquelas bacias grande de comida. Vinha Frei
Juvenal e Cida. Quando acabar trazia aqueles fardos de comida. Era crianga,
velho, todo mundo. As mées com crianc¢a Frei Juvenal dizia que tinham que
comer primeiro junto com os mais velhos. A gente foi sustentado por eles

ali, porque nem o povo tinha pra onde ir nem queria se separar. Ai ficamos
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ali na Serra das Vacas. O terreiro da igreja serviu de morada, era meio
mundo de casa de lona. Quando acabar veio muita gente dar assisténcia num
sabe? Era fardo de arroz, de charque. Tudo dividido. O povo era organizado,
ninguém via mundica ndo. Mas era uma dificuldade grande mode a seca. Era
trupé. Frei Juvenal vinha todo dia quase e celebrava la. Era uma missa e todo
mundo se reunia pra ver. Ali foi dando coragem, animando e o povo tomou
vida ali. Até quando viemos pra cd. Ai aqui ja ganhou outra vida. Sofremos
mais do que l&. Porque aqui era mais quente e aqui cada um queria mais
cuidar da sua barrada num sabe? Mas era 0 mesmo povo de 4. Veio tudinho,
acampar aqui. Do mesmo jeito que era l4. Toda tarde todo mundo se reunia e
celebrava. As vezes Frei Juvenal ndo podia vim até aqui porque era longe,
mas nds rezava. Quando pensa que ndo la vinha ele com o carrinho dele
cheio de comida que ele trazia pra nés. Quando chegava era aquela paciéncia
pra repartir. Quem precisava mais pegava mais, quando uns ja tinha deixava
l4. A Cida também ajudava ele, mas num era toda vez ndo que ela vinha. Ai
nos passamos por tudo isso, foi assim que nds passamos essas dificuldades
sem desanimar. (Sr. Antdnio Barbosa, em 26/10/2016).

O que fica muito claro por um lado é a superacdo de um momento de extrema crise. A
auséncia de recursos governamentais, a dificuldade financeira fica evidente, bem como a seca.
O que transforma o drama social num drama existencial. Mas na fala também fica claro os
indicios de uma vida comunitaria, baseado no modelo da partilha e no bom senso, pois ndo
havia briga (ninguém via mundica) e quem precisava pegava mais. Esse momento &, portanto,
um momento de travessia, uma transicdo, que € um momento basilar e definidor na
construcdo do modelo comunitario, quando ocorrer 0 momento de posse da terra. Essa
transicdo de um estado a outro é o que constitui a limiaridade na concepcao elaborado por
Turner (2005).

Os moradores da comunidade Serra dos Mares definem essa travessia como sendo o
“teste de fogo” para obter o €xito no processo de luta pela terra. Pois quando se referem aos
demais assentamentos, que segundo eles ndo deram certo, é porque ndo tiveram coragem de
lutar nem fé para vencer os momentos de dificuldades. A fé e a luta sdo as condi¢des para o
éxito. A auséncia das duas também aparece quando o discurso é acusatério sobre o possivel
fracasso dos demais assentamentos. Portanto, ha uma positivacdo na visdo elaborada da
propria historia. Dona Luzia se referindo ao assentamento Jussara III diz que: “falta fé, porque

se 0 povo tivesse fé e acreditasse mesmo ja tinha invadido a terra e ndo saia de jeito nenhum.
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Agora querem terra na moleza” (12/03/2015). Logo depois diz ainda que a historia da Serra
dos Mares esteve baseada na fé e na luta, porque passaram por Vvérias dificuldades para poder
morar onde estdo hoje.

Nas falas de Dona Luiza, Dona Neguinha e Sr. Anténio Barbosa ficam evidentes a
religiosidade como meio e forma de superar a crise. I1sso mostra como nos estados de
limiaridades ocorria uma coesdo social através da religiosidade. Sendo assim a igreja e as
liderancas catolicas se constituiram como elementos de unido entre 0s sem terras no processo
de travessia. Como afirma Maffesoli (2005:95) €, para reviver o sentimento que tem de si
mesma que uma sociedade, segundo a expressdo de Durkheim, se pde em estado de
congregacdo.” Nao ¢ atoa que as melhores lembrangas narradas ao longo da pesquisa se
referem aos sermdes de Frei Juvenal na igreja da Serra das Vacas, quando estavam lutando

para conquistar a terra:

Era uma alegria. Era uma festa. O povo tudo junto ali naquele terreio. E ver
gue estou vendo. Vinha um tocador mais Frei Juvenal e quando acabava a
missa a poeira tapava. Era uma dificuldade e um sofrimento tdo grande, mas
a gente tinha aquela alegria. (Dona Edith, em 16/09/2016).

As celebracdes e as festas sdo como momentos de alegria em meio aos desafios, mas
também momentos de redefinicdes e afirmacdo da identidade coletiva. Lembremos que esta
em jogo na limiaridade o éxito ou o fracasso sobre a luta pela terra. S&o nessas celebra¢6es
que sdo ditas frases marcantes, onde se motivam, fazendo com que cada pessoa afirme sua
identidade e construa os valores de luta pela terra. A fé e a luta foram as condi¢des basicas e
meios pelos quais superaram as dificuldades, porque é com base na crenca de que a terra foi
criada por Deus para todos que os moradores da comunidade Serra dos Mares lutaram pela
terra, como sendo um direito dado por Deus. O que os motivava resistirem todas as
dificuldades, para poderem ocupar, morar e trabalhar na terra, objetivando viver dignamente
conforme almejavam e acreditam ser a vontade de Deus.

O drama social dos sem terras perpassa toda uma existéncia, como bem destacou
Carlos, o lider da comunidade Boi Branco (FERREIRA, 2013), ao falar sobre o estigma de ser
sem terra. No entanto, dentro desse drama social ocorrem varias passagens, que sao rupturas

com a condicdo de ser sem terra. Quem me fez perceber essas rupturas com mais clareza foi
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Cristina, a lider comunitaria dos Sem Terras Sdo José®. Ao perguntar a Cristina se ela era
lider dos Sem Terras do S&o Jose, obtive a seguinte resposta: “ndo somos Sem Terras. Somos
ex-Sem Terra, hoje assentados pela reforma agraria, tentando deixar de ser assentados”
(Cristina em 09/09/2015). Quando perguntei por que eram chamados e reconhecidos como

sendo “os Sem Terras do Sao José” ela explicou que:

E porque todo mundo chama assentando de sem terra. Mas sem terra € quem
ndo tem a terra. NGs hoje ja temos a terra, somos assentados pela reforma
agraria. Agora quem é sem terra ndo tem terra de jeito nenhum. Tem gente
que mora numa capital melhor do mundo e é sem terra. SO ndo sabe que &,
mas isso é pra quem ndo entende, porque ndés somos um assentamento.
Como num assentamento mora sem terra? Aqui tem até uma mulher que nédo
chama a gente de “sem terra”, ela diz que n6s somos os “cem peste”. Vocé
veja como é, todo mundo critica, diz que é sem futuro, mas quando esta com
a terra todo mundo quer se chegar. Mas ninguém quer se lascar. Dizer que é
“cem peste” todo mundo diz, agora quero ver sofrer, lutar, da viagem no
INCRA, correr atras de papel e acampar. Hoje tem gente que diz ‘a eu sou
sem terra do Sao José’, outros chamam de sem futuro, mas ninguém quer
lutar pra deixar de depender de governo e pagar as dividas que tem.
(Cristina, em 15/09/2015).

O relato da lider comunitaria segue, narrando um pouco da histéria do assentamento e
destacando sempre a importancia do seu papel enquanto presidente da associagdo
comunitaria. Na sua fala gostaria de destacar dois aspectos: primeiro, ela fala sobre “lutando
em deixar de ser assentados”, ou seja, assim como ¢ possivel deixar de ser Sem Terra ao
conquistar a terra, ao se tornar assentando, em sua fala fica claro que também é possivel
deixar de ser assentado. O segundo aspecto de sua fala, que se complementa com o primeiro,
é quando trata sobre pagar a divida e deixar de dever ao governo. E sobre isso que ja nos tinha
falado os membros da comunidade Serra dos Mares, ao dizer que ja ndo devem mais ao

governo ou aos bancos, passando a serem donos da sua propria terra definitivamente.

91 Assentamento Agrario do municipio de lati, o mais préximo a comunidade Boi Branco (2 km de distancia). O
ano de posse da terra deste assentado é 2001, a area total de ocupacdo é 713 hectares e o total de familias
assentadas foi inicialmente 50 com lotes de 19 hectares para cada uma delas. E considerado um assentamento
relativamente bem sucedido, pois moram na terra ainda 27 familias, que moram, trabalham e tem suas
residéncias construidas com recursos do INCRA.
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Como fica claro na comunidade Boi Branco (FERREIRA, 2013) e nos demais
assentamentos pesquisados ha uma busca incessante por autonomia, principalmente naqueles
considerados mais exitosos. Logo hd uma espécie de escala imaginaria, na qual os proprios
assentados se autoclassificam, como sendo mais ou menos exitosos, tendo como parametro a
autonomia. Diante disso, gostaria de elaborar um quadro (QUADRO II) no qual aparecem os
assentamentos citados ao longo desta pesquisa. Neste quadro, aparecem 8 assentamentos
(comunidades), tendo como ponto de referéncia o modelo elaborado, segundo a fala de
Cristina, que demonstra haver uma escala no processo de luta pela terra. Desse modo, a luta
pela terra tém trés estagios: sem terra, assentado e dono da terra (ou ex-assentado® como ela

chama). Para deixar mais claro, apresenta-se a seguir o quadro classificatério dos

assentamentos:
Quadro 2 - Classificacdo dos Assentamentos
SEM TERRAS = SEM A POSSE DA TERRA
Jussara Ill FETAPE Sem a posse da terra N&o moram na terra
Jussara 1l MST Sem a posse da terra Moram na terra
ASSENTADOS = COM A POSSE DA TERRA
Minador Tém a Posse da Terra N&o moram na terra
Mata Escura Tém a Posse da Terra 30 % morram na terra
Sao José Tém a Posse da Terra 56 % moram na terra
Jussara 11 Tém a Posse da Terra Moram na terra (100%)
Boi Branco Tém a Posse da Terra Moram na Terra (100%)
DONOS DA TERRA = SEM DIVIDAS
Serra dos Mares Proprietarios da Terra Moram na terra (100%)

Nesse quadro séo evidentes os diferentes niveis de éxito, bem como as varias etapas

processuais para alcancar o éxito final, que é autonomia de viver na terra sem a tutela de

92 Ex-assentado ndo se refere as pessoas que sairam do assentamento, pois estes sdo chamados de desintegrados.
Ex-assentado sdo aqueles que passaram por todas as etapas de luta e conquista da terra: luta, conquista e posse,
assentamento e pagamento das dividas. Isso é a visdo elaborada por Cristina (09/09/2015).
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ninguém. Nota-se ao longo das narrativas que ha uma grande dificuldade em juntar pessoas,
que se reconhegam como Sem Terras. O que fica bem claro na narrativa de Cristina é que
pode ser considerada Sem Terras qualquer pessoa que ndo possua a propriedade da mesma.
No entanto, vimos com as narrativas das liderancas da Serra dos Mares, que nem todas as
pessoas que ndo possuem terra querem lutar pela mesma e muitos acreditam poder alcancar a
terra por iniciativas individuais. O problema central é juntar pessoas em torno de um objetivo
comum: ocupar coletivamente a terra. Do autorreconhecimento como Sem Terra até a
conquista da terra e formacdo do assentamento pode-se dizer que o grande desafio & unir
pessoas para formar um grupo organizadamente.

Portanto, os elementos que unem e dao coesdo social ao grupo de moradores é o que
diferencia o éxito do fracasso no futuro dos assentamentos. Nesse sentido, concordo com a
afirmativa de Turner (1996, p. 161) de que: “um sistema social estd em movimento dindmico
através do tempo e do espaco, de algum modo analogo a um sistema orgénico no sentido em
que ele exibe crescimento e decadéncia, de fato o processo de metabolismo”. Se nao tiverem
historicamente os elementos que ddo sustentacdo ao grupo social o0s assentamentos se
desintegram, por isso a importancia historia das crencas religiosas em meio a esses processos,
porque podem funcionar como elementos sociais de coesdo, ja que os estados de communitas
produzidos em meio as praticas religiosas funcionam como ‘“vitalidade intensificada”
(TUNER, 2005, p. 184). Sendo as crencas religiosas um exercicio coletivo pode funcionar
como um dos fatores de unidade social e pode constituir-se como um conjunto de valores
convergentes na historia de éxito dos assentamentos agrarios.

A auséncia dos elementos convergentes e fatores comuns de unidade social pode levar
a desintegracdo social, seja por fatores histéricos, como auséncias de politicas publicas para
0s assentamentos ou mesmo pela desisténcia entre os assentados. No assentamento Minador,
por exemplo, ocorreu uma total desintegracdo dos assentados. Mesmo depois de conquistada a
posse da terra, com o titulo de posse e construidas as residéncias financiadas pelo INCRA,
ocorreu um total abandono. Algo parecido, mas ndo no mesmo nivel aconteceu no
assentamento Mata Escura, onde varios assentados venderam seus lotes e casas, ocorrendo
uma parcial desintegracdo do grupo que comegou inicialmente a luta pela terra. Ja no sentido
contrario estdo os assentados do Jussara Ill (FATEPE e MST) que mesmo sem a posse da
terra, ndo se desintegraram em sua totalidade, mas se mantém parcialmente coesos em dois
blocos distintos de moradores, mas com um elemento que os une: a luta terra. O assentamento

Sao José luta para se manter integrado, fazendo um esforco para ficar na terra conquistada.
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Para este Gltimo o modelo a ser seguido é o Boi Branco®, considerado exitoso, justamente por
n&o haver desisténcias, ou seja, lotes abandonados e desocupados.

Os assentamentos Boi Branco e Jussara Il sdo exemplos de éxito, porque sdo tidos
como duas comunidades integradas, sem desisténcias, que tém uma vida comunitaria bem
desenvolvida. Enfim, estédo dentro daquilo que podemos chamar de exitosos, mas ainda nao
alcancaram o grau maximo de autonomia e éxito que significa ndo terem mais dividas. Dentre
0s assentamentos estudados o Unico que ndo tem mais débito com os drgdos do governo € a
comunidade Serra dos Mares. Essa ¢ uma linha simbdlica, que é constantemente acionada
tanto pelos moradores, como por pessoas de fora. Sabemos que o titulo de posse da terra para
assentamentos € coletivo, portanto, ndo ha nenhum assentado com documento particular da
terra, como ja tem dito Schenato (2014). No entanto, ao dizerem que nao tém mais dividas
com os bancos os moradores da Serra dos Mares estdo se afirmando como autdbnomos donos
da terra, sem nenhuma obrigacédo legal e moral de pagar divida, ou seja, a terra passa a ser um

conquista total.

6.2 ACAO POLITICA E ACAO RELIGIOSA: MEIOS E FINS NA CONSTRUCAO DO
EXITO

A compreensdo de que 0s assentamentos tém duas possiveis formas estratégicas de
agir politicamente para obter a terra foi problematizada na dissertacdo de mestrado Ser Dono
de Si: o sentido religioso de luta pela terra e devogdo na comunidade Boi Branco, em lati-
PE. Na comunidade Boi Branco as a¢fes politicas referentes a luta pela terra se dao de duas
formas, constituido dois modos de agir, uma ligada a pratica religiosa das CEBs e a
cosmologia cato6lica, denominada acdo politica-religiosa, e 0 outro modo de agir esta mais
ligado ao sindicato dos trabalhadores rurais de lati, é aquilo que chamo de acdo politica-
sindical. Ao longo da histéria deste assentamento esses dois modos de agir se entrelacaram e
constituiram um conjunto de agdes praticas que convergiram para que pudessem obter éxito,
se tornando donos da terra e cada um ser dono de si. Sindicato e CEBs s&o as institui¢des de
agenciamento, meios pelos quais agiam politicamente, para alcangar autonomia e dignidade.
Luta e fé foram os elementos convergentes na historia deste assentamento, pois a0 mesmo

tempo em que lutavam resistindo contra as dificuldades de se obter a terra, condi¢do para

% S&o notorias as referéncias ao Boi Branco como sendo um exemplo a ser seguido e quem deixa claro sdo
alguns moradores entrevistados no periodo de junho a agosto de 2015. Cristina confirma essa informacédo, na
medida em que diz: “um dia nés também seremos uma comunidade forte se se unir. Nao precisa imitar, nem
querer ser melhor que ninguém, mas todo mundo ja viu o exemplo aqui perto” (Cristina em 15/09/2015).
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viver dignamente, entendiam ser a terra uma graca de Deus para todos os homens e os homens
foram criados por Deus para viver com autonomia desfrutando do seu proprio trabalho
(FERREIRA, 2013).

Esses dois modos de agir agora podem ser pensados analiticamente de forma mais
geral, j& que esta pesquisa engloba outros assentamentos, onde também aparecem esses
mesmo elementos historicos. O ethos politico e religioso aparecem de formas variaveis nos
assentamentos estudados, mas é possivel os perceber como sendo dois modos de agir,
constituidos por acdes e valores pertinentes a religido e a politica. Em alguns assentamentos
os valores religiosos aparecem, mas ndo se constituem como modo de agir politicamente, ou
seja, as crencas religiosas ndo operam como agOes praticas com a finalidade de obter éxito na
luta pela terra. J& em outros assentamentos, as praticas e os valores religiosos se constituiram
como fatores convergentes para obter éxito no processo de assentamento o que resulta em
acOes politicas. De qualquer modo em todos os assentamentos pesquisados aparecem esses
dois elementos histéricos e sociais, seja na forma de luta ou de crenga.

O que interessa nesta discussdo agora € entender como 0s assentamentos se formaram
e quais foram os modos de agir por meio das instituicbes que usaram para Se organizarem
socialmente com objetivo de conquistar, morar e trabalhar na terra. Aqui diferencio
analiticamente dois modos de agir, que serdo classificados e denominados como agdes
politicas e acdes religiosas, porque um conjunto de acBes estd mais ligado as instituicdes
sociais de representatividades, enquanto outras acfes sdo constituidas por um conjunto de
crencas e valores muito mais ligados a cosmologia catdlica. Por acdo politica é possivel
entender o conjunto de acGes préaticas e racionais ligadas a burocracia do Estado, no sentido
weberiano (WEBER, 2005), cujo objetivo é representar a classe e as causas sociais dos
trabalhadores rurais, com a finalidade de reivindicar demandas em relacdo a esfera pablica,
para melhorar as condi¢des de vida dos trabalhadores/assentados. Por sua vez a acéo religiosa
é constituida por um conjunto de crencas, valores e préaticas, que em determinados contextos,
podem visar alcancar finalidades objetivas. Essas Ultimas acdes podem operar em dois
sentidos: através das crencas e rituais que acabam reforcando os lagos sociais entre 0s
individuos; bem como pode constituir um conjunto de valores que motiva a lutar por um
determinado fim.

Nesse contexto as acOes politicas estdo ligadas e regimentadas dentro de instituigcdes
de organizacéo social e de representatividade legais, portanto se trata de um conjunto de ac¢oes
burocraticas para obter politicas pablicas referentes a esfera do Estado e regimentar a

organizacdo interna nos assentamentos. As principais instituicdes através quais iSso ocorre
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nos assentamentos sdo: FETAPE, MST, sindicatos e associagfes. JA as acOes religiosas
podem ou ndo estarem ligadas as institui¢bes, como igreja e CEBs. Porque as agdes religiosas
ndo sdo estritamente objetivas, visando um resultado pratico, com uma finalidade especifica
no mundo. Diferentemente das ac¢des politicas, que sdo sempre objetivas, com uma finalidade
especifica de demandas por politicas publicas e melhoria na qualidade de vida. Pode-se dizer
que a distingdo entre um modo de ag¢do e 0 outro é a questdo subjetiva, porque o conjunto de
crenca religiosa opera dentro de uma logica cosmoldgica, sem uma regulamentacao
burocratica e racional, que visa atingir objetivos especificos no mundo, mas ao contrario,
operam como agentes motivadores, que podem ou ndo obter resultados préticos. E aquilo que
se pode compreender por a¢Oes encantadas, no sentido weberiano do termo (WEBER, 2005),
cujo sentido e finalidade estdo fundamentados numa visdao de mundo transcendental. Portanto,
as acOes politicas e as acdes religiosas ndo sao dois polos dicotdmicos, mas se trata de uma
questdo de énfase e perspectiva analitica, para distinguir e compreender como as duas
dimensdes articulam-se e resultam em acGes praticas, em varios contextos referentes a esta

pesquisa.

6.2.1 Acdes politicas

Ao longo das histérias de luta pela terra todos 0s assentamentos pesquisados
apresentam diferentes elementos de organizacdo politica. Em alguns assentamentos esta
organizacdo politica se deu, prioritariamente, dentro da igreja e das CEBs como é o caso da
Serra dos Mares e do Boi Branco, ja na Jussara Il e Jussara III/FETAPE a forma de
organizacao foi através do sindicato rural dos trabalhadores rurais de lati e da FETAPE. No
caso dos assentados do Jussara I11/MST a forma de organizacgdo politica ocorreu por meio da
prépria instituicdo ao qual sdo ligados, dessa forma o MST é o principal meio pelo qual se
articularam e se organizam politicamente. Em todos os assentamentos, sem excecao, O
sindicato tem um papel de fundamental importancia, tanto na formagéo como na existéncia ao
longo do tempo. Os sindicatos dos trabalhadores rurais podem ser entendidos como um agente
de organizac¢do ou como um agente intermediério de organizagdo. No caso da Serra dos Mares
e do Boi Branco o sindicato teve um papel secundario/intermedidrio na formacgdo do
assentamento, uma vez que a organizacgao era anterior ao sindicato e ocorria primeiro dentro

da igreja e atraves das CEBs. Neste caso o sindicato era um orgdo articulador, procurado para
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facilitar a relagdo com o INCRA e intermediar essa organizagdo das pessoas para com as
exigéncias burocréaticas do governo.

Nos assentamentos Minador e Mata Escura, o Unico elemento de organizacao social
desde o inicio foi o sindicato. No caso do Minador o sindicato foi o de Paranatama, municipio
ao qual pertence seu territorio e no Mata Escura foi o de Aguas Belas. Em relag&o ao primeiro
ndo ha muitas informacdes, até porque ndo existem pessoas morando e ndo foi encontrado
pessoas para entrevistas, mas o morador (Z¢ Paquetinha) disse que “o dono” das terras ¢
politico e na época de construgcdo das casas os carros do governo apareciam junto com “o
povo de Paranatama”, esse povo ao qual se refere era justamente pessoas ligadas ao sindicato,
como explicou. J& no assentamento Mata Escura, o sindicato fazia a articulacdo dos
moradores com o INCRA, era uma relacdo direta, na qual o presidente do sindicato dos
trabalhadores rurais de Aguas Belas “pegava os nomes das pessoas sem terras” (Sr. Emanoel).
O fato era que existia uma pessoa organizando um grupo de pessoas para cumprir as
exigéncias do INCRA e o presidente do sindicato (Sr. Neném) dizia quais eram 0s requisitos e
documentos necessarios para poder ganhar a terra, como afirmou Sr. Emanuel. Essa era a
concepcdo e a forma como se organizavam®. Um conjunto de pessoas, que cumpriam 0s
requisitos e tinham documentos aptos a tomar posse da terra, formaram o assentamento Mata
Escura, que teve as terras indenizadas, tomaram posse e receberam recursos para construir as
residéncias, no entanto, a desarticulagdo e desorganizacao interna levou o assentamento a um
relativo fracasso, de modo que das 50 familias, menos de 20 ainda residem na terra. I1sso
mostra como ndo basta haver vontade politica e liberacdo de verba, pois esses elementos
aparecem aqui claramente, mas ndo houve um éxito satisfatério.

Um caso a parte é o assentamento S8o José, no qual o sindicato de lati foi o principal
responsavel pela articulacdo inicial de formacédo, mas a lider local (Cristina) tem uma relacéo
particular e pessoal com a igreja catolica, junto a CPT. Isso levou a uma organizacao diferente
dos outros assentamentos, porque Cristina ao intermediar a relacdo dos Sem Terras com 0
sindicato e do sindicato com o INCRA se inspirava nos ideais comunitarios da igreja catolica.
No entanto, o principal érgdo de organizacéo foi o sindicato.

Em todos os assentamentos, posteriormente a conquista da terra ou mediante a

formagdo do assentamento, é constituida uma associacdo e é através desta que se da

% Como ja foi dito anteriormente no desabafo de Sr. Emanoel, atual vice-presidente da associacdo comunitéria
Mata Escura, ocorreu uma grande auséncia de organizagdo social na formacdo do assentamento, que ndo contou
com apoiou ou participacdo de igreja, padre e nem nada de religido, mas s6 desorganizacdo e desarticulacéo.
Essa fala revoltada, no primeiro contato com Sr. Emanoel foi bastante reveladora, pois mostrou alguns elementos
de como ocorreu a organizagéo politica.
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articulagio dos assentados para com o INCRA (FERREIRA, 2013). E dentro e através das
associag0es que os moradores se articulam, se organizam e passam a se relacionar com as
instituicOes governamentais. Portanto, as associa¢des sdo o resultado normativo e burocréatico
dos valores e crencas que constituem cada assentamento. Isso ocorre porque as liderancas
locais tém autonomia juridica para constituirem suas associa¢des, em conformidade com o
conjunto de associados, que juntos iram responder juridicamente pelo conjunto de acGes nas
quais todos sdo representados. Se organizar juridicamente € a condicdo para serem
reconhecidos e se relacionar com o INCRA e com os demais 6rgdos governamentais, mas a
forma como a associacdo é normatizada e gerida internamente depende muito de cada diretriz
das liderangas e dos associados. Aqui gostaria de diferenciar dois vinculos institucionais que
resultam em maneiras diferentes de agir politicamente, um ligado a FETAPE e outro ao MST.
A ldgica operacional dessas duas instituicdes é diferente em alguns aspectos, porque as
estratégias e valores estdo ligados a concepcbes de mundo diferentes. O MST age
politicamente dentro de um sistema de rede, que une pessoas em prol de uma luta de classe,
contra a concentracdo da propriedade privada na forma de latifindio improdutivo. Ja a
FETAPE age politicamente agenciando as relagdes dos sindicatos rurais com os 6rgdos do
governo, € uma espécie de confederacdo que concentra um conjunto de sindicatos e age
intermediando a luta pela terra, entre os sindicalizados e 0 INCRA, portanto, hd uma liberdade
quanto a forma de organizacdo dos sindicalizados para com a FETAPE, porque essa ndo age
de forma uniforme e unilateral, mas é agente intermediario e facilitador dos sindicalizados na
luta por suas causas.

O primeiro aspecto que os distingue a légica de organizacdo do MST em relacdo a
FETAPE é que nenhuma das associacGes nasce e se mantem sem manter um vinculo
constante para com a cupula e com os demais membros do MST, é tanto que muitos dos
associados antes de participar da associacdo comunitaria ja eram antes filiados ao MST. Isso
os diferencia totalmente dos chamados assentamentos ligados a FETAPE, pois ao que percebi
uma boa parte dos assentados ndo é ligado ou associado a este 0rgao representativo, muito
embora se vejam nele representados e recorram a ele sempre que possivel. Algumas
liderancas locais como é o caso de Sr. Aloizio e Sr. Zé Luiz sdo associados a FETAPE,
mostraram seus documentos de associacdo, mas afirmam que nem todos os assentados séo
regularizados em suas filiagdes. No caso especifico daqueles que fazem parte da Jussara 11l da
FETAPE a maioria ndo é associada regularmente a FETAPE, porque ndo pagam a taxa de
filiagdo ou porque ndo frequentam as reunifes que ocorrem em Garanhuns e nas demais

cidades do Estado de Pernambuco. O presidente da associacgdo, Sr. José Francisco, disse que é
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associado a FETAPE e recorre sempre a ela, participando das reunifes e buscando
informagdes para melhoria no campo, mas que ndo tem como pré-requisito para formar a
associacdo comunitaria a regularizacdo dos associados para com a FETAPE, pois basta pagar
a taxa de manutencdo da associacdo para ja ser considerado regularmente fazendo parte da
associagdo e com direito a terra a ser dividida. Totalmente diferente do que ocorre na
associagao comunitaria ligada ao MST, pois é pré-requisito esta filiado e com a documentagao
regularizada, pagando a taxa de manutencdo do MST para poder ter direito a terra,
compreendida como fruto da luta coletiva do conjunto de associados ao MST.

Pode-se dizer que a légica de formacdo das duas associagBes comunitarias é inversa,
pois a logica do MST ¢é formar a associa¢do com pessoas vinculadas a esse movimento social,
para poder reivindicar a terra. Ja na l6gica da FETAPE primeiro nasce a organizacao local,
para depois procurar 0 6rgdo representativo. Foi assim com a Serra dos Mares, que antes se
formou dentro da CEB (Recanto dos Franciscanos) para depois procurar liderangas ligadas ao
sindicato e a FETAPE, que eram também liderancas politicas locais. Boi Branco, Jussara Il e
Jussara II/FETAPE a logica foi @ mesma, primeiro um conjunto de pessoas se reuniram e
através dos sindicatos locais buscam apoio da FETAPE.

Nos casos dos assentamentos Minador e Mata Escura a filiagdo para com a FETAPE
se da de forma muito timida e totalmente indireta, porque ao estarem vinculados aos
sindicatos automaticamente ficam filiados a FETAPE. No entanto, ao longo da pesquisa, ndo
aparece nenhum fala ou dado etnografico que permita identificar que se reconhecem como
sendo ligados a FETAPE. No caso especifico do assentamento Sdo José, que fica muito
préximo ao Boi Branco, ha uma vinculacdo clara, mas somente as liderancas locais estdo
regularizadas com suas filiagbes. As liderancas dizem claramente que sdo vinculadas a duas
instituicbes: CPT e FETAPE.

Outro fator que permite distinguir a l6gica FETAPE e MST é a forma como ocorreu a
ocupacdo da terra, porque o0 MST ao se constituir como um movimento nacional se integra
internamente como uma rede, que desloca seus membros para diferentes lugares. O exemplo é
0 assentamento Jussara I1I/MST, pois as pessoas vieram de outros lugares para ajudar (Lula
Preto) na ocupacao e as proprias liderangas do MST foi quem formaram o assentamento local,
inclusive trazendo pessoas para morar na terra ocupada, como € o caso de Zé Medalha.
Quando isso ocorre entre o0s assentamentos Boi Branco (FERREIRA, 2013) e Jussara Il é por
causa da légica préprio do INCRA. No entanto, isso é um fator de discordia e visto como
sendo um dos elementos que contribui para o fracasso, porque nesses dois casos as familias

que desistiram foram justamente as que o INCRA reagrupou nesses respectivos
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assentamentos. Pode-se dizer que é uma logica inversa, onde 0 MST tem uma causa comum
entre todos seus filiados e, portanto, a terra € um objetivo de todos. Enquanto que para 0s
assentamentos ligados a FETAPE, é possivel haver uma autonomia das liderancas e
assentados de cada local, que por sua vez podem elaborar seus proprios critérios sem a
intervengdo macro institucionais.

Na maioria dos assentamentos associados & FETAPE, conforme apontam os dados
desta pesquisa, as liderancas locais e sindicais procuram o proprietario da terra para fazem um
“acordo de negdcio”, para depois ocupar a terra a ser indenizada pelo INCRA e se tonar
assentamento, pois estes partem do pressuposto de que ndo se deve invadir a terra sem previa
negociacao, para que ndo haja prejuizo para o dono. Ha claramente um respeito a propriedade
privada, tomada como legitima, independente dessa estar ou ndo concentrada e improdutiva,
enquanto o MST entende que a propriedade privada concentrada e improdutiva na forma de
latifundio é ilegitima, por ser o fruto e a causa da injustica social, portanto, a invasdo e a
violéncia sdo toleraveis e algumas vezes inevitaveis como estratégias de acdo politica na luta
de classe contra a injustica social, para dividir a terra em forma de minifundios através da
reforma agraria forcada.

Como a légica de ocupacéo da terra é baseada em diferentes concepcdes, gerou-se um
impasse entre os associados da FETAPE e do MST. Enquanto Sr. Jose Francisco Silva e 0s
demais associados a FETAPE estavam morando nas margens da estrada e negociando a terra
com Sr. Ulisses, os membros do MST resolveram ocupar essa mesma terra que ja tinha sido
negociada. Nesse sentido, era subentendido, pelos membros da FETAPE, que o assentamento
iria ocorrer para as 21 familias que esperavam a indenizacdo da terra para poderem ocupar,
morar e trabalhar. Embora exista um principio geral e comum a FETAPE e ao MST de que a
terra deve pertencer a quem mora/vive e trabalha/produz nela, fazendo com que a ocupacéo
dos latifindios improdutivos seja legitima, hd uma diferenca quanto as formas que devem
ocorrer tais ocupagdes. O MST entende que ndo ha necessidade de prévia negociagdo para
ocupar terras improdutivas e isto, para os associados da FETAPE, caracteriza-se como
invasdo. E de senso comum entre os membros da Jussara III/FETAPE que ndo se dever
invadir a terra para dar prejuizo ao dono da propriedade, que mesmo estando improdutiva tem
0 direito da posse até que o governo, através do INCRA autorize a ocupacdo, porque
entendem que a terra deve ser obtida sem discérdia ou prejuizo para o atual proprietario.
Logo, a terra que estava sendo negociada ndo estava ocupada, 0 que motivou a
ocupacao/invasdo pelos membros do MST, gerando-se um impasse sobre quem tem o direito

a posse da terra e a participacdo no assentamento.
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Com dois blocos de moradores tentando obter a mesma terra 0 INCRA esta tentando
fazer um Unico assentamento para todos. Como a légica de ocupacdo de terra do MST é
baseada nos principios de ocupar, morar e trabalhar, o assentamento Jussara II/MST esta
inclinado a se juntar com os membros do Jussara III/FETAPE, porque entendem que o
objetivo principal e causa maior é obter a terra. 1sso deverd ocorrer futuramente mediante
liberacdo de recursos governamentais para empreender o assentamento. Segundo Lula Preto,
pessoas ligadas ao MST, no ambito estadual, ndo demonstraram interesse em morar na regiao
de Ilati. Outra questdo destacada ¢ que o MST ndo tem muitos membros filiados nesse
municipio, dificultando a aglomeracéo de pessoas para formar um grupo disposto a obter a
terra sem se unirem aos membros da FETAPE. Dados mais recentes desta pesquisa mostram
que h& uma predisposicdo dos dois lados (MST e FETAPE) para se unirem, mas formando
trés associagdes, com dois conjuntos de moradores separados territorialmente. Isso significa
dizer que irdo se unir para cumprir os requisitos do INCRA, objetivando obter a terra. No
entanto, nenhuma das duas liderangas quer dissolver as associa¢cBes comunitarias. o que
resultard na criacdo de uma terceira associacdo, com um CNPJ que englobe os associados das
duas anteriores. Assim, a associacdo comunitaria maior recebera 0s recursos e repassara para
as duas menores, de forma equilibrada e de acordo com a quantidade de membros de cada

uma.

6.2.2 Acdes religiosas

Se ha um elemento comum ao conjunto de assentamentos é o catolicismo. Sdo todos,
na maioria dos assentados, considerados cristdos catdlicos. Os que sdo cristdos protestantes é
uma minoria, como acontece no Boi Branco (FERREIRA, 2013) e na Serra dos Mares, onde
se encontram um protestante em cada uma dessas comunidades. No entanto, as formas como
vivem suas crencgas variam muito de um assentamento para outro, tanto no que diz respeito a
intensidade com que frequentam as instituicdes, como na forma como compreendem o
catolicismo.

No assentamento Mata Escura ao que parecem todos assentados séo catolicos, mas néo
h& presenca de celebracbes, igrejas proximas nem vinculagdo com padres ou liderangas
religiosas na atualidade. O mesmo se pode dizer do processo de formagdo do assentamento,
como falou Sr. Emanuel (atual vice-presidente). Quando Sr. Emanuel e Sr. Jodo dizem que
todos no assentamento Mata Escura séo catélicos, estdo dizendo que essa é a crenga comum.

No entanto, fica claro que a religiosidade ndo se constitui como elemento de coesdo social e
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meio institucional de organizacéo social. E tanto que essa é uma das queixas do Sr. Emanuel,
pois “esses assentados ndo tém nada”. Essa fala demonstra que a auséncia de uma vida
religiosa é também a falta de uma vida coletiva e social, porque sdo desvinculados, ndo
havendo uma articulacdo dos moradores uns para com 0s outros. A0 mMenos isso € 0 que é
possivel constatar mediante as impresses que ficam das falas dos assentados entrevistados
deste assentamento.

Ja no assentamento S&o José ha uma crenca no padroeiro, ha uma igreja bem préxima
e a presidente da associacdo comunitaria é catolica vinculada e essa igreja, que fica a menos
de 1 km de sua residéncia. Essa igreja, cujo padroeiro é S&o José, é muito anterior ao
assentamento e o vinculo de muitos assentados, como € o caso de Cristina, também é muito
antigo, no entanto, a igreja fica fora das terras dos assentados, fica as margens de uma estrada
que liga lati a vila de Sao Pedro, municipio de Pedra. A terra onde foi construida tal igreja foi
doada por um fazendeiro local décadas atras e os padres que celebram nessa igreja sdo de
diferentes localidades, tanto de Aguas Belas, Pedra e lati. Cristina® teve sua formagdo como
catdlica dentro dessa igreja, 0 mesmo se pode dizer de outras pessoas que moravam nesta
regido antes mesmo de serem assentados. Segundo Cristina, ha um desinteresse geral no
assentamento quanto a religido. Isso inclusive causou a auséncia de celebragdes de missas na
igreja de Séo José, porque os padres vinham para celebrar a missa, mas ndo havia publico.
Com isso, ocorrem apenas celebracdes esporadicas que acontecem nas festas do padroeiro e
guando algum padre ou pessoas locais resolvem celebrar para homenagear alguém. No
assentamento Sdo José tem igreja, mas nao tem missas. Justamente o contrario da Serra dos
Mares e do Boi Branco, onde as missas acontecem sem igrejas.

Como é comum na ldgica catélica, onde as pessoas tém devocdo para com 0s santos
(ZALUAR, 1983), no assentamento Sao José ndo é diferente, isso € visivel nas residéncias e
na prépria nomenclatura do assentamento. No entanto, ao que percebi a religido nao foi um
dos elementos preponderantes e determinantes no empreendimento do assentamento, porque
ndo houve uma instituicdo religiosa diretamente ligada a luta pela terra. O protagonismo deste
assentamento, no nivel de organizacdo institucional, se deu por meio do sindicato dos
trabalhadores rurais de Aguas Belas, com a influéncia da CPT, que ndo teve uma ligagdo

direta, mas como a lider (Cristina) era particularmente ligada a este movimento da igreja

% Por sinal, Cristina diz ter conhecido a Comissdo Pastoral da Terra através das celebragdes do Frei Juvenal,
quando celebrava na igreja de Sdo José, mas que depois da saida desse Frei (década de 1990) passou a realizar
reunides e militar na CPT nos municipios de Aguas Belas e Pedra, mas no seu assentamento apenas ela se
interessa por essa tematica. Sua historia de militancia é desde sua juventude, mas sente dificuldades, pois ndo
consegue trazer mais pessoas do seu assentamento para a mesma causa.
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catolica, sua historia de luta a influenciou na luta e na concepgdo de assentamento e vida
comunitaria, mas sem a intervencdo ou participacdo direta de membros da igreja catélica
auxiliando na formacao do assentamento, diferentemente de como ocorreu na Serra dos Mares
e no Boi Branco (FERREIRA, 2013).

Em relacdo ao assentamento Jussara Ill, a vida comunitaria e social & marcada por
uma profunda auséncia de unidade e coesdo social. N&o se trata de uma deficiéncia
comunitaria, mas devido a ndo desapropriacdo ocorre uma dispersédo dos futuros assentados da
Jussara III/FETAPE. Em relacdo aos assentados da Jussara I1II/MST também ndo ha uma
expressiva unidade social, como deixam claro Sr. Zé Medalha e Sr. Emanuel, porque séo
apenas 7 familias com residéncias e mesmo assim algumas tém dupla residéncias, em outros
lugares, porque no assentamento ndo ha condi¢des de uma vida digna.

Com esses fatores o resultado é dois blocos distintos de residéncias, separados, sem
unidade coletiva e sem partilhar de uma vida comunitaria, muito embora estejam unidos pela
mesma consciéncia de causa que é obter a terra. Como as residéncias dos assentados Jussara
III/FETAPE ficam muito préximas a Serra dos Mares, parte da vida social e comunitaria
desses mesmo assentados se da dentro da comunidade vizinha, pois celebracdes religiosas,
festas, visitas, doagdes e trocas de bens de consumo ocorrem constantemente. Por sua vez, 0s
assentados da Jussara I1I/MST tém uma vida mais afastada desse convivio (1,8 km), seja pela
distancia ou pela dispersdo das residéncias, devido a forma como foram construidas. Pode-se
dizer que estes ultimos tém uma vida muito parecida com a vida dos demais camponeses da
regido, sem terem uma vida comunitaria num espaco coletivo definido e com uma area
compartilhada restritamente pelos assentados, como ocorre, por exemplo, no Boi Branco
(FERREIRA, 2013). Logo, a vida religiosa é marcada por uma profunda auséncia, ndo
havendo vinculo institucional que permita praticas de celebragdes ou a vivéncia da fé
religiosa, mesmo todos os membros deste assentamento se dizendo catolicos.

Em suma, nestes assentamentos acima referidos, embora haja um principio
cosmoldgico comum, por serem todos catélicos, as crencas religiosas nao se apresentam como
uma forma de organizagéo social a ponto de identificarmos uma coeséo social, que tenha se
tornado um modo de agir politicamente, constituindo uma das estratégias de luta e resisténcia
baseada na fé e nas praticas religiosas. Isso diferencia estes assentamentos, em alguns
aspectos historicos e sociais, das comunidades Boi Branco, Serra dos Mares e Jussara 11%,

porque a légica operacional é outra, uma vez que as CEBs se constituem como modo politico

% Nesse contexto estou pressupondo que comunidade Jussara Il é uma continuidade da Serra dos Mares e,
portanto, tem a mesma historia, partilhando dos mesmaos valores.
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de agir. O vinculo com Frei Juvenal os fez conhecer uma perspectiva teoldgica progressiva,
ligada & prética da teologia da libertagdo, com uma visdo comunitaria de mundo como
enfatizam diversos autores (LOWY, 2000; THEIJE, 2002). As realizacOes das promessas para
com o0s santos revela a crenca religiosa de que a terra € uma graca e as tentativas de
construcdo das igrejas, para pagar tais promessas, faz com que se perceba a coesdo social em
forma de crenca religiosa, j& que se trata de uma promessa coletiva e, portanto, a divida dos
moradores, nos respectivos assentamentos, para com 0s santos, revela como a religiosidade é
um elemento de unidade social (DURKHEIM, 1996).

6.3 SACRIFICIO E GRACA: UMA VISAO RELIGIOSA DO SOFRIMENTO

Ao longo da pesquisa na comunidade Serra dos Mares percebe que as justificativas do
fracasso e do éxito sobre os assentamentos ficavam sempre relacionado & nocéo de fé e luta.
Assim, a comunidade Serra dos Mares obteve éxito porque seus moradores tém muita fé e
lutaram, o inverso ocorreu com o0s que fracassaram. Varias falas evidenciam essa visao e
fundamentam essa perspectiva, no entanto, além dessa nocdo mais imediata e muito
recorrente nas falas dos moradores, ha uma compreensdo geral ligada ao processo integral de
assentamento, que é entendido como um processo de sacrificio para obter a graca da terra. A
luta, nesse sentido, pode ser entendida como o esforco para superar as condi¢fes de
sofrimento e a fé é a crenca de que a graca da terra é possivel de ser alcancada.

Para compreender essa nocao de sacrificio, é preciso entender o processo de luta pela
terra como sendo um processo ritual (TURNER, 1996; GLUCKMAN, 1962). A histéria da
Serra dos Mares é nesse sentido um processo de luta, superacdo e conquistas, no qual os
agentes envolvidos compreendem que estavam dentro de uma perspectiva de fé para obter o
éxito na construcdo da comunidade. Os moradores da Serra dos Mares lutaram para viver na
terra porque acreditavam que ocupar, morar e trabalhar na terra era as Unicas condic¢des para
viverem com dignidade, tendo em vista que viver sem a terra lhes faziam submissos, sem
autonomia para viver conforme desejavam. Por isso, todo sacrificio para conquistar e ficar na
terra foi justificavel, porque viver sem a terra era serem cativos, tendo que trabalhar e morar
em terras alheias. Scott (2009), problematizando a nogéo de cativeiro a coloca em oposicao a

noc¢ao de “meio do mundo”, sendo assim:
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O “cativeiro” e o “meio do mundo” sdo duas opgdes domésticas entre as
quais agricultores e trabalhadores rurais nordestinos se articulam
historicamente. Como “cativos”, colocam o seu trabalho a disposicdo de
empregadores locais em troca do salario e de alguns “favores”. Como
viajantes “no meio do mundo”, sdo moveis e disponiveis a empregadores em
areas mais dinamicas, cada vez mais separadas das suas casas de origem
(SCOTT, 2009, p. 246).

Entre viverem cativos ou vagarem no meio do mundo sem dignidade, os moradores da
Serra dos Mares resolveram acreditar, como exercicio de fé e lutar, numa forma de resisténcia
para obter a terra. Essa luta pela terra converge com uma série de fatores historicos, como
abertura politica da ditadura militar, surgimentos de politicas publicas para indenizar terras e
realizar assentamentos. Porém, além desses elementos histéricos e politicos havia um fator de
ordem social e simbolico que unia as pessoas envolvidas no processo de ocupacdo desta terra.
Esse aspecto era a crenca de que Deus criou a terra para todos e, portanto, havia uma terra
prometida para eles, ja que ainda ndo disfrutavam da graca de morarem e trabalhar em suas
proprias terras, conforme acreditaram ser a vontade de Deus. Aqui € possivel trazer mais uma
vez 0 conceito de Cultura Biblica elaborado por Velho (1978), no qual os camponeses
rememoram passagens biblicas para justificar a luta contra o cativeiro. Essa memdria do
cativeiro esta ligada a luta contra a escravidao, no qual Deus prometeu uma terra ao povo
hebreu, condicdo para deixarem de serem cativos no Egito e também na Babil6nia.

Nesse sentido, a historia dos moradores da comunidade Serra dos Mares pode ser
entendido como um processo ritual no qual rememoram a cultura biblica de busca pela terra
prometida. E um processo no qual a fé e a luta pela terra ddo sentido a vida, porque a terra é
entendida como uma graca de Deus, para deixarem de ser cativos e passarem a viver

3

dignamente. A terra ¢ entendida como “uma graca dada por Deus para todos os homens”
desde os sermdes de Frei Juvenal, que foram o fundamento para a crengca de que era
imprescindivel lutar pela terra. Como refor¢o para compreensdo da terra como graca foi feita
uma promessa para construcdo da igreja depois de conquistada a terra. Toda promessa busca
alcancar uma graca (ZALUAR, 1983), assim como toda graca pressupde um sacrificio
(MAUSS & HUBERT, 2005).

Na etnografia de Campos (2013) fica claro o sacrificio como sendo um tipo de
sofrimento que € justificado pela fé. Essa concep¢do também é demonstrada por Steil (1996)

ao mostrar como a romaria € um conjunto de peniténcia e sacrificios para quem busca
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alcancar uma graca. Mauss & Hubert (2005) conceituaram a nogéo de sacrificio como sendo
sofrimento sacralizado. Foi justamente isso que ocorreu na comunidade Serra dos Mares. O
sofrimento ganha um sentido, que é a graca da terra. Todas as etapas, crises e angustias no
processo de assentamentos sdo justificadas como sendo sacrificios para alcancar a terra.
Portanto, as limiaridades foram superadas com base na fé cristd de que valia a pena se
sacrificar por uma graca a ser alcangada.

Aqui se estabelece uma distincao clara, porque o sofrimento pertinente as dificuldades
no processo de assentamento é tomado em perspectivas diferentes. Enquanto alguns
assentamentos sucumbiram e se desintegraram diante dos sofrimentos, a comunidade Serra
dos Mares se fortaleceu, uniu-se e através da luta e da fé superou cada etapa. Poderiamos mais
uma vez relembrar porque Sr. Aloizio e Sr. Antdnio Barbosa diziam ser importante saber com
guem estavam se unindo ao querer fazer um assentamento. Mais uma vez é evocada a no¢ao
de pessoa (MAUSS, 2003), porque para concretizar um assentamento é preciso ter pessoas
predispostas a se sacrificarem. E isso que dignifica a terra e reforca seu valor.

Isso acontece porque desde o inicio, quando sé havia o desejo de possuir a terra até a
conquista e a permanéncia nela, a comunidade Serra dos Mares sempre estabeleceu uma
relacdo cosmoldgica com a terra, na qual o mundo € interpretado como tendo sido criado por
Deus para todos, dai a necessidade de entender que o0s catdlicos pensam o mundo
cosmologicamente (REESINK, 2012). Por isso, os moradores sempre compreenderam cada
etapa de construcdo da comunidade como sendo a consolidacdo da vontade de Deus. Assim
cada sacrificio € justificavel e aceito porque é uma condicdo necessaria para se alcancar a
graca da terra, uma vez que todo o processo de assentamento é compreendido como sendo um
ritual religioso. Essa visdo de mundo se constituiu como elemento convergente de unidade e
coesdao social. Gluckman (1962, p. 40) afirma que “os rituais funcionam para encobrir
conflitos fundamentais”. Alias, Turner (1957) em Cisma e Continuidade exemplificou como a
unidade social ndo se faz apesar dos conflitos, mas através dos conflitos que sdo exagerados e
dramatizados nos rituais Ndembu. Isso significa dizer que as contradi¢bes, os conflitos e
diferencas sdo minimizados quando a visdo de mundo dos agentes envolvidos entra num
processo ritual.

O mesmo se pode pensar a respeito da histdria da Serra dos Mares, que tinha desde sua
formacéo a fe religiosa como fundamento para alcancar a terra com constantes celebracdes e
rituais religiosos. Nas narra¢fes dos assentados as historias mais nostalgicas séo relacionadas
as celebragdes religiosas de antes de formarem a comunidade e durante a formacdo do

assentamento. As missas no sitio Serra das Vacas em Paranatama sdo lembradas e acionadas
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como sendo o ponto mais alto da fé dos membros que formaram a comunidade, porque
segundo Sr. Antonio Barbosa “ali foi onde tudo comegou”. Vale lembrar que as missas eram
semanais e os tercos diarios. Do mesmo jeito continuou acontecendo no municipio de lati
logo no inicio da formacdo do assentamento. Mas, com 0 passar do tempo ocorreu uma
mudanga gradual e as missas passaram a ser mensais e 0s ter¢cos semanais, 0 que na opinido
dos mais velhos significou um “esmorecimento da f¢”” (Dona Edith).

Numa das conversas com Sr. Anténio Barbosa (11/04/2015), sobre os outros
assentamentos da regido, ouvi dele que um assentamento sO obteria éxito se seus membros
tivessem fé no que estavam fazendo, pois segundo ele: “a fé € vocé acreditar naquilo que esta
fazendo, mesmo sem ver resultado”. Ele falava como um membro de uma comunidade
religiosa formada junto a CEB Recanto dos Franciscanos, liderada por Frei Juvenal, para
guem o evangelho era comum e bastante disseminado (HEBREUS 11: 1). Nisso fica claro a fé
como sendo o principal vetor para se alcancar a graga da terra. Entre a fé e a terra estd o
sacrificio que cada um tem que passar. Somente a fé leva ao sacrificio que faz alcancar a
graca/terra.

Essa é a maior distincdo entre a percepcdo dos moradores da Serra dos Mares e 0s
assentados do MST. Pois, enquanto os primeiros tém uma interpretacdo cosmoldgica religiosa
sobre a terra, 0s outros tém uma visao laica politica de mundo. Fica claro que o sofrimento ao
longo do processo de assentamento € interpretado de forma diferente. Os membros do MST
afirmam estarem sofrendo por causa da injustica social, enquanto os religiosos da Serra dos
Mares dizem sofrer porque o mal esta no mundo. O que motiva a luta para alcancar a terra
segundo o MST ¢ a luta de classe, cujo objetivo final é uma sociedade justa, igualitaria, ou
seja, de Gltima instancia a causa maior € o socialismo. J& os religiosos ndo estdo interessados
em implantar um sistema justo e igualitario universal, mas lutar contra o mal, que é injusto.
Sendo que essa injustica do mal deve ser combatida com a fé e com a luta politica para fazer
com que a vontade de Deus se estabeleca na terra.

O MST deseja corpos que estejam dispostos a se doarem na luta de classe, enquanto 0s
religiosos almejam pessoas predispostas a se sacrificarem como prova de fé. Nesse sentido as
premissas se distinguem quanto as perspectivas, pois uma das liderangcas do MST deixou bem
claro que “Eles tém coragem de matar para ter terra? Eles tém coragem de brigar? Pegar
arma pra viver na terra? Porque nos tém!” (Sr. Vava em 22/01/2018). Enquanto que para os
religiosos da Serra dos Mares a frase mais marcante e motivacional é: “se eu morrer lutando,
eu perdoo a morte” (Luis Nunardo, irmao de Dona Neguinha). Essa diferenga ¢ nitidamente

cosmologia, tendo em vista que na logica da luta de classe entre os membros do MST se
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almejam prioritariamente resultados neste mundo, ja os religiosos compreendem as etapas no
processo de assentamento como sendo sacrificios necessarios para alcangar as gragas de Deus,
na qual a grande graca é a salvacdo. Portanto, na luta deste mundo é preferivel morrer do qué
perder a alma, porque o sentido maior da vida €é alcancar o reino de Deus.

E consenso entre os estudiosos da Teologia da Libertagdo (LOWY, 2000; THEIJE,
2002), conceber as CEBs como uma prética politica baseada na crenga de que é possivel
vivenciar o reino de Deus aqui e agora na terra. E assim que pensam também os moradores da
comunidade Serra dos Mares, da Jussara Il e do Boi Branco (FERREIRA, 2013), porque estao
buscando incessantemente viver a graga de Deus em suas vidas e foi esse o fundamento para
luta politica pela terra, como ensinava Frei Juvenal. Essa concepcéo religiosa tem implicagdes
politicas e sociais. E o que fica claro quando escolhem pessoas para se relacionarem, tendo
em vista acreditarem serem algumas pessoas aptas para alcancar o éxito no processo de
assentamento, enquanto outras ndo o sdo. Isso ocorre porque, de modo geral, buscam a
comunhdo, vivéncia das mesmas crencas, mesmas préaticas politicas e sociais. Nesse sentido, a
no¢do de pessoa maussiana (MAUSS, 2003), esta implicando em vinculos e vivéncias sociais
porque visdo manter prioritariamente unidade social com aqueles que buscam a terra como
graca de Deus e condigéo para viverem com autonomia e dignidade.

Por isso, a terra ndo pode ser abandonada e nela devem morar e trabalhar porque
acreditam que os homens dependem tanto da terra para viver como das gracas divinas. E isso
que implica em autonomia, pois os religiosos buscam depender apenas de Deus. Os vinculos
sociais e politicos ndo podem substituir essa dependéncia maior, mas devem ser meios para
alcancar e vivenciar as gracas. Implicando dizer que a dependéncia na graca € a
insubordinagdo diante dos homens. Isso fica evidente, pois antes mesmo de recorrerem aos
Orgdos politicos e as instituicdes sociais 0s moradores da Serra dos Mares e do Boi Branco
fizeram uma promessa para com 0s santos, acreditando assim que as instituicdes e as pessoas

envolvidas nos processos de assentamento eram 0s meios pelos quais a graca seria alcangada.
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7 CONSIDERACOES FINAIS

O principal objetivo desta pesquisa foi compreender como se deu 0S processos de
formagdo e consolidagdo dos assentamentos agrarios, levando em conta os fatores historicos,
politicos e socioculturais ao longo do tempo. No contato direto com os sujeitos estudados,
através da observacao participante, este objetivo passou a ser direcionado para entender como
ocorrem 0s éxitos ou fracassos nas constituicdes dos assentamentos. Isso ocorreu porque 0s
proprios moradores tratam deste tema com importancia ao falarem de suas historias de lutas.
Entdo, pode-se dizer que esta pesquisa se deixou levar, até certo ponto, por uma problemética
sugerida pelos nativos, tendo em vista que pesquisador e pesquisados chegaram a um acordo,
numa fusdo de horizontes, para buscar compreender quais sao os fatores historicos, sociais,
politicos e culturais que levam os assentamentos a obterem éxito ou fracassar ao longo do
tempo.

A problematica central tentou responder como ocorrem 0S processos de assentamento
e como sugestdo dos proprios moradores surgiu a seguinte pergunta: porque alguns
assentamentos deram certo, enquanto outros fracassaram? Compreender quais séo os fatores
que levam ao éxito ou ao fracasso se tornou a principal preocupacdo, tendo em vista que nas
narrativas dos sujeitos pesquisados essas eram as categorias mais recorrentes e cristalizadas, a
ponto de em seus juizos de valor ter isso muito bem claro e definido. Logo, partir de uma
problematica elaborada pelos proprios nativos torna a pesquisa mais facil, para compreender
como pensam a realidade social e definem seus prdprios parametros. Nesse sentido, 0 campo
fala, evidencia e mostra os caminhos a serem trilhados, porque sdo os dados obtidos no
dialogo intersubjetivo que possibilitam a construcdo da narrativa de acordo com a percepcao
do pesquisador e dos pesquisados.

Diante desta pesquisa € possivel concluir que é preciso levar em conta, no processo de
formacdo e consolidacdo dos assentamentos, o contexto histdrico, os agentes politicos
envolvidos, sobretudo, ligados a esfera politica, tendo em vista que a reforma agraria é
resultado de uma demanda por politicas publicas estatais. No entanto, é imprescindivel um
olhar interno sobre os fatores sociais e simbdlicos ligados a luta pela terra. Os valores
atribuidos a terra sdo de fundamental importancia para constituicdo dos assentamentos, tendo
em vista que tanto o sucesso como o fracasso dependem de um conjunto de fatores
convergentes na mesma direcéo.

Esta pesquisa demonstrou como a religiosidade se constituiu como um dos elementos

de unidade, criando e reforcando vinculos sociais para atingir a finalidade da terra. Isto
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possibilitou, por sua vez, entender como em alguns assentamentos a religido funcionou como
geradora de dinamogénica, criando vinculos do individuo para com a sociedade
(DURKHEIM, 1996). A religiosidade se constituiu como um dos fatores convergentes de
coesdo social, se tornando um modo de organizacao social e politico em prol da reforma
agréaria.

Pode-se dizer que a luta pela terra, nas comunidades Serra dos Mares, Jussara Il e Boi
Branco, foi motivada por interpretacdes biblicas nos sermdes de Frei Juvenal. Ent&o, a palavra
de Deus assume uma importancia crucial na concep¢do de mundo, caracteristica marcante da
cultura biblica. Ao conceberem a terra como sendo dada por Deus para os homens, a
cosmologia religiosa assume papel preponderante, uma vez que é o agente motivador, a partir
do qual pensam suas préprias condi¢des e passam a agir no mundo.

Os elementos de organizacdo social, no processo de luta e reivindicacdo pela terra, sdo
comuns em varios assentamentos, como sindicatos, CEBs, associagdes, FETAPE ou MST.
Mas, a motivacdo € distinta e pertinente a cada um em particular. Podendo-se concluir, neste
caso etnogréafico, que onde aparece a instrumentalizacdo de instituicdes religiosas e sindicais o
éxito é mais evidente. E o que ocorre na Serra dos Mares, Jussara Il e Boi Branco, onde as
formas de organizacéo se dao junto as CEBs e os sindicatos ligados a FETAPE. No entanto, a
motivacdo e os principios geradores das acGes politicas estdo fundamentados numa visdo
cosmoldgica de mundo religioso.

Nos demais assentamentos, como é o caso do S&o José, Mata Escura, Minador, Jussara
III/FETAPE e Jussara I1I/MST, as primeiras dificuldades enfrentadas se referem as formas de
organizacdo, 0 que acaba dificultando mais ainda o processo de luta e reivindicacdo por
politicas publicas diante do Estado. N&o é que a articulacdo interna e coesdo social dos
assentamentos gerem o éxito automaticamente, mas sdo pré-condi¢cBes para que ocorra o
processo de luta e sacrificio diante das dificuldades do Estado, em gerar melhores condi¢6es
ao longo das etapas de ocupagdo, moradia e trabalho na terra.

Como a reforma agréaria € tutelada e promovida por decisdes politicas, as etapas no
processo de assentamento podem ser mais agio ou demorada de acordo com as conveniéncias
do governo e a predisposicdo dos agentes reivindicadores da terra. De qualquer modo, a
consolidacdo dos assentamentos demanda esforcos, por parte dos assentados, tanto para
cumprir os requisitos do governo como para alcangar beneficios na melhoria da qualidade de
vida. O que fica muito claro, nesta pesquisa, € que a conjungdo entre a disponibilidade de
politicas publicas e a predisposi¢do de pessoas para obter a terra, pode resultar em processos

de assentamentos, fazendo com que a terra seja conquistada por aqueles que preenchem o0s
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requisitos exigidos pelo INCRA. No entanto, o que faz os assentados permanecerem na terra
conquistada é o valor atribuido & mesma.

Logo, o éxito nos assentamentos depende de como a terra € concebida e de como
ocorrem 0s modos de organizacdo social para se obter as decisdes politicas. A nocdo de
pessoa é fundante e principio fundamental dos assentamentos, pois a terra e 0 homem formam
um ciclo complementar, no qual se estabelecem relagdes de trabalho. Os assentamentos que
mais obtiveram éxitos, e aqueles que almejam alcanca-lo, estdo lutando por autonomia e
dignidade, categorias centrais na luta pela terra. Particularmente, nas comunidades Serra dos
Mares, Jussara Il e Boi Branco, a religiosidade assume papel libertador, uma vez que viver
autonomamente e com dignidade s&o interpretados como sendo a vontade de Deus. 1sso
demonstra como a noc¢do de pessoa € pensada a partir da nogdo de Deus (REESINK, 2005).
Sendo assim, podemos concluir que estes assentamentos € o resultado consolidado da

cosmologia religiosa de seus moradores.
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ANEXO A - MAPAS DE ALGUNS ASSENTAMENTOS LOCALIZADOS NA
REGIAO DE IATI, AGUAS BELAS E PARANATAMA

Figura 1: Imagem aérea da comunidade Serra dos Mares, Jussara Il e Jussara I1I/FETAPE.

Serra dos Mares, Jussarall e Jussaralll/FETAPE
Escreva uma descricéo para seu mapa.

Legenda

& Assentamento Mata Escura

& Centro comunitério Serra dos Mares
& Jussarall

v Jussara INFETAPE

&» Serra dos Mares

{
" 400m

=

Jussara lII/IMST B

.. a4
Escreva uma descricéo para seumapa. |

3,

‘ Legenda
: & Assentamento Mata Escura
S Jussarall
& Jussara IIFETAPE ‘
&» Serra dos Mares A

sl .

200m

Fonte: Google Erth Pro.

Figura 3: Imagem aérea demostrando proximidade entre 0s assentamentos.
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Serra dos Mares, Jussara |, Jussara III/FETAPE, Jussara [II/IMST

Escreva uma descricdo para seu mapa.

Legenda

& Assertamento Mata Escura
So Jussarall

& Jussara lIIFETAPE

& Jussara IMMST -

& Serrados Mares

Fonte: Google Erth Pro.

Figura 4: Imagem aérea do assentamento Mata Escura.

Mata Escura
Escreva uma descric&o para seu mapa.

Legenda

&» Assentamento Mata Escura
& Serra dos Mares

Google Earth

Uiz G ]

Fonte: Google Erth Pro.

Figura 5: Imagem aérea da comunidade Boi Branco.
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Boi Branco |
Escreva uma descricao para seu mapa. |

Legenda

&% BoiBrancol

&» BaiBrancolll

&» Comunidade 540 Jose
&» Serra dos Mares

Fonte: Google Erth Pro.

x

S B
Boi Branco |l . o ST S ;

Escreva uma descrigéo para seu mapa.

Figura 6: Imagem aérea da comunidade Boi Branco vista noutro angulo.

Legenda

2 BoiBranca|
& BoiBranco |l
& Comunidade Sao José
O Serra dos Mares
Y TEAERETR W
\ I 200m
Fonte: Google Erth Pro.

Figura 7: Imagem aérea do Assentamento S&o Joseé.



206

Assentamento S&o José

Legenda
Escreva uma descricéo para seu mapa.

& Assentamento S0 José
& BoiBranco |

& BoiBranco |l

&+ Serra dos Mares

Google Earth

l us

Fonte: Google Erth Pro.

Figura 8: Imagem aérea do Assentamento Minador.

Conjunto residencial do assentamento Minador |+ = Eegends

2 & Conjunto de residencias do Minador
Escreva uma descricéo para seu mapa.

& Serra dos Mares

Fonte: Google Erth Pro.



ANEXO B - REGISTRO DA VIDA RELIGIOSA DA SERRA DOS MARES

Figura 9: Panfleto da festa religiosas da comunidade Serra dos Mares.

il &

Fonte: Pesquisa de Campo — 2015 (Roberto Ferreira).

Figura 10: Fotografia de Frei Juvenal.

b lllwllll_-lllllll_lll_:lll!ll_lllll

a

i:“" q

2

Fonte: Pesquisa de Campo — 2015 (Roberto Ferreira).

Figura 11: Rodrigo catequista da comunidade Serra dos Mares.
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Fonte: Pesquisa de Campo — 2015 (Roberto Ferreira).



