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RESUMO

Este texto busca - a partir da vivéncia do escritor em um projeto de Extensao da
UFPE que trabalhava, orientado pela Educagdo Popular, com criangas nas
tematicas de saude, alimentagdo e cidadania - produzir reflexdes no campo da
filosofia da educagao, no sentido de pensar como o processo educativo forma o
educador e a educadora, numa perspectiva de agentes de transformacéo social. O
trabalho se deu ao longo do ano de 2018, no bairro do Engenho do Meio, na cidade
de Recife. Através de um contato direto e participativo, e em didlogo com os
pensamentos decoloniais, pos-coloniais e pds-estruturalistas, o pesquisador
debrugou-se reflexivamente sobre a sua prépria experiéncia para produzir um
pensamento epistemoldogico das praticas e metodologias educativas. As
contribuigdes deste trabalho se d&o no ja citado nivel da filosofia da educacéo,
estimulando a abertura de novas possibilidades de praticas e olhares tedricos
acerca da implicagcdo das educadoras e educadores no processo educativo, bem
como os impactos do ser educador na construcdo de subjetividades para aquele e
aquela que educam. E um trabalho afetivo, situado e implicado e que convida

quem o Ié a assumir a mesma postura em sua leitura.

Palavras-chave: educagao; decolonialidade; subjetividades; formagédo; mandinga;

relacéao



ABSTRACT

This text seeks - based on the writer's experience in an Extension project at UFPE
who worked, guided by Popular Education, with children in the themes of health,
food and citizenship - to produce reflections in the field of philosophy of education,
in the sense of thinking about how the educational process forms the educator, from
the perspective of agents of social transformation. The work took place throughout
2018, in the neighborhood of Engenho do Meio, in the city of Recife. Through direct
and participatory contact, and in dialogue with decolonial, postcolonial and
post-structuralist thoughts, the researcher reflexively focused on his own
experience to produce an epistemological thought of educational practices and
methodologies. The contributions of this work take place at the aforementioned
level of the philosophy of education, stimulating the opening of new possibilities of
practices and theoretical views about the involvement of educators in the
educational process, as well as the impacts of being an educator in the construction
of subjectivities for the one who educates. It is an affective work, situated and
implicated and that invites those who read it to assume the same posture in their

reading.

Keywords: education; decoloniality; subjectivities; formation; mandinga; relationship
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1 SOBRE O CAMINHAR

Sejam bem-vindas! Este € um trabalho com o qual estive envolvido por um
tempo consideravel e que me afetou de diversas formas, tantas vezes provocando
em mim os mais diferentes sentimentos. Agora esta pronto, langado no mundo, e
cabe a mim a dificil tarefa de introduzi- lo a vocés, fazer as devidas apresentagdes.
Tenho que admitir que me da um certo medo, desenvolvi um carinho pelas palavras
todas que se seguem e agora, neste momento final que curiosamente é o comego
do texto, sinto o peso de tentar fazer jus, o receio de néo ser o bastante. O coragao
acelera, porque de certa forma me passa a sensacdo de comegar de novo, e todo
comego traz consigo uma ansiedade. Mas sigo em frente, na esperanca de
conseguir apresentar minimamente alguns elementos que ajudem a vocé, leitora,

numa imersao agradavel pelos caminhos que vai trilhar.

Esse € um texto de errancia. Por isso, pe¢co que deixe momentaneamente os
pesos que carrega e caminhe comigo. Errar pede isso, que estejamos leves,
carregando o basico, o que podemos sustentar com nossos pés. Pede também
abertura aos encontros, de forma que possamos ir deixando coisas para tras na
medida em que nos deparamos com as novidades que porventura vamos
encontrando, poder trazé-las consigo nos caminhos de volta, ou mesmo deixa-las
em um outro lugar. A errante sabe de onde parte, e isso é tudo. Precisamos confiar.
Na vida e em quem segue ao nosso lado. Confiar em nossa intuicdo e nos sinais que

percebemos ao longo do processo.

Sem nunca abandonar sua raiz - que por sua vez torna-se rizoma , a errante
carrega consigo a poténcia politica da recusa de tudo que é totalizante, do
pensamento unico que reduz as relagdes a meios de disseminagao para um projeto
centralizador. No seu seguir - despida - , se abre para o diverso, para os encontros,
permite a emergéncia de espagos em que o contato com a outra se da em uma
energia genuina de camaradagem. Edouard Glissant fala disso, da erréncia, e em
suas palavras nos diz o seguinte:

[sobre a errancia] Se ela contraria as intolerancias territoriais, (...) é porque,
na poética da Relagdo, o errante, que ja ndo é o viajante, nem o

descobridor, nem o conquistador, procura conhecer a totalidade do mundo
e sabe ja que nunca conseguira fazé-lo - e que é ai que reside a beleza



ameacgada do mundo. O errante recusa o estatuto universal, generalizante,
que reduz o mundo a uma evidéncia transparente, atribuindo-lhe um
sentido e uma finalidade pressupostos. Mergulha nas opacidades da parte
do mundo a que acede. (...) O pensamento da errancia concebe a
totalidade, mas renuncia de bom grado a pretensao de a comandar ou de a
possuir. (Glissant, 2011, 29)

Esse é um texto de errancia. Digo isso pois foi essa a energia que me guiou
ao longo deste trabalho, e que reflete nos rumos que ele tomou. A principio havia um
desejo de relatar uma pratica minha de educagdo pretensamente libertaria,
descolonizadora, em uma escola municipal. Fiz parte durante quatro anos de uma
radio comunitaria e estava prestes a iniciar uma atividade nessa escola, enquanto
educador e membro da radio. Meu intuito era desenvolver um relato que servisse de
inspiracdo para outras militantes que realizassem trabalhos parecidos. Um exemplo
que desse alguns nortes para essas educadoras.

Porém o caminho me trouxe coisas muito diferentes, a propria pratica na
escola seguiu outros rumos, me mostrou outras possibilidades. Fui também me
transformando ao longo do processo, em meio as leituras que fiz, as conversas que
participei, as interacdes na escola com as estudantes e outras educadoras, acima de
tudo a vida que viveu através de mim. Fui aos poucos percebendo que o que
verdadeiramente me tocava era como tudo isso me mobilizava, me deslocava
enquanto educador que esta imerso na vida em estado de abertura. Pude perceber
que, em meio a esses movimentos, eu me tornava esses vinculos, essas relagdes.
Quis entdo me contar, contar essa trajetoria, esse caminho, e através dessa
narrativa convidar outras educadoras a olhar pra dentro de si, perceber o quanto

estdo abertas a afetacao em suas trajetorias, em suas praticas.

E um texto de errancia, e peco que tenham isso em mente ao transitar pelas
linhas tortas que atravessam minha escrita. Ha aqui uma opcéo estética que
pretende ser coerente com a proposta politica de vaguear. Busquei retratar na forma
os processos de descontinuidade que me parecem proprios dos caminhos de
formacdo que se propdem conectados com os imponderaveis da vida. E um texto
que se pretende vivo, que reflete em si a minha poética. E um texto d e filosofia e de

magia. Acima de tudo € um texto de errancia, por isso pe¢o que caminhem comigo.



2 PROLOGO

“Seres em busca de uniado, perfeito sim e ndo, homem, mulher, pedra, riacho,
alma e razdo”'._Quais caminhos devo percorrer? Tomo meu café e tento pensar em
teoria. No terceiro volume de sua Historia da sexualidade (1984), Michel Foucault
reflete a respeito dos sonhos, dos cédigos de interpretagdo dos sonhos. Dentre
outras coisas, os sonhos premonitérios. Trinta e trés anos depois o professor
Alexandre Simao tece teias entre teorias e seus proprios delirios. Nos diz coisas que
eu entendo da seguinte forma: Muito do futuro ja se apresenta nos sonhos, ja esta
acontecido na realidade do sonhado. Do lado de ca simulamos originalidade, mas
muitos de nossos préximos passos ja foram dados nos campos do inconsciente -
individual e coletivo - e de realidades outras. Somos como que impelidos a realizar
esses passos no mundo do concreto. Para almejarmos liberdade € necessario a
entrega ao nao-linear, saber ler a louca estética dos sonhos, descobrir para onde ja

fomos e entéo ir - de olhos abertos - e talvez ai resida a liberdade.

Santo Agostinho localiza passado e futuro na alma, que distende sua atencao
da lembranga a expectativa e vice-versa, enquanto segue atualizando o presente. S6
ha tempo na alma, esta soberana, suma criagao divina que persiste. Sera possivel
pensar o contrario? Pensar a alma no tempo, passado e futuro formando o ser, que
segue lutando para existir? “E onde queres chegar, afinal?” - vocé pergunta.

Veremos! Linha a linha vou tentando descobrir este texto.

Ora de olhar pra tras.

Em 2012 me disseram: a nossa frente ha um projeto, se chama Paideia.
Vens? Eu fui. Por trés anos persisti. O territério era o Coque. No que tinhamos de

mais careta, iamos de segunda a sexta dar aulas. Matematica, biologia, portugués,

1 Da musica “Fluir’, de Alzira Espindola

22 O Projeto Paideia funcionou como um pré-vestibular localizado no Coque, em Recife. Para além das
aulas, buscamos pdr em pratica agcdes pedagdgicas que tivessem um carater emancipador, critico.
Dentre essas acOes, se destacaram nossas duas idas (em 2013 e 2014) para um mutiréo de
trabalho em um espacgo agroecolégico denominado Sitio Agatha, em Tracunhaém.
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histéria e por ai vai. Mas era também isso chdo necessario a nds, coisa de quem
nao se sente ainda seguro com alturas, passaro novo. No que fomos sinceras, foi
contato, olhos nos olhos, afeto, professoras e alunas em estado de amizade. Nem
sempre € facil, nem sempre da. Fomos também revolucéo, e ai meus olhos brilham.
O sitio Agatha sempre me cheirou a transformacéo, a boa politica, coisa forte e
verdadeira. Apresentar esse espacgo, essa coletividade, as alunas e professoras do
Paideia. Se fiz algo certo nessa vida, essa é ainda minha melhor aposta.

No ano de 2015 quis contar essa histéria. Precisava me graduar em Ciéncias
Sociais, alguma historia tinha que ser contada. Criei a narrativa dessas vivéncias no
Sitio e alguns autores me deram as palavras que ajudaram a dar sentido e coeréncia
a este processo, as perguntas que tentei responder. Paulo Freire (1983, 2009) ja me
acompanhava de outros momentos. Me ensinava que a desigualdade produzida pela
sociedade de classes gera uma consequéncia fundamental ao campo da educacéo:
Ao oprimido n&do é permitido ser. Sua autenticidade enquanto classe é negada pois
no contexto do capitalismo ha um desequilibrio entre os saberes socialmente
produzidos. Aos que possuem a riqgueza material € conferida também a legitimidade
de seus saberes, ou seja, sua cultura é vista enquanto superior, sua verdade é mais
verdadeira. Isso pois a dominagdo no sentido material € acompanhada por esse
processo paralelo. O oprimido passa a ver o mundo e a si mesmo com os olhos do
opressor, sua verdade € mentirosa, sua cultura carece de sofisticagéo, seu saber é

burro e suas cores, opacas.

A partir desse quadro ele propdée uma pedagogia que se define a partir do
engajamento e de um profundo cuidado. Nessa perspectiva o educador € um sujeito
que a partir de sua pratica procura transformar o social. Porém isso ndo basta, a
questdo nao é o que fazer, e sim o como. Uma pedagogia voltada ao oprimido, para
Freire, ndo envolve ensinar coisas a esse sujeito, possibilitando que a partir de mais
conhecimento ele possa ter maior capacidade de intervir em sua realidade. Isso
somente reforgaria a desigualdade, desqualificando ainda mais o saber deste. Uma
educacao que caminha para a emancipacdo tem por base ndo o ensino, mas o
didlogo. Partindo da realidade concreta do educando, busca-se na cultura do
oprimido as respostas as questdes levantadas. E um processo educativo pautado
pelas situagdes concretas do dia-a-dia, mas que permite, segundo Freire, extrapola-

las, rumo a uma percepgao critica de mundo.
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Uma relacdo afetiva. E uma teoria que me cativou, de alguma forma me
lembrava minha avé, indicava um caminho que vibrava em ressonancia com minhas
disposicbes. Sempre elegemos teorias que nos lembram nossos avos, que nos
acolhem como nossos avés. Ou nos provocam como nossos irmaos/irmas. E assim
vamos atualizando nossa historia. E ndo era sé Paulo Freire, era Normando?®
dizendo: é este o caminho, segue! , eram as ruas da Varzea, as pessoas, era meu

primeiro alumbramento. Carrego comigo.

3 PRIMEIRO ATO: DOIS GALOS E UM GALLO

“Aprendo contigo mas vocé pensa que eu aprendi com tuas ligdes, pois nao foi,
aprendi o que vocé nem sonhava em me ensinar’. Opal! Isso é alguma coisa. Meu
coragao bateu, meu sangue pulsou, de alguma forma eu sabia que estava diante de
um encontro com meu destino. Fui em frente. Ja tinha ouvido falar de Silvio Gallo
como um educador - anarquista - quando me deparei com esse artigo. E esse texto
me deu os proximos caminhos, pds a roda pra girar, ela sempre gira. Descobri que
Gallo era amigo em palavras de Deleuze e que neste artigo, junto a um livro
chamado Deleuze e a Educacdo (2008), ele inventa uma teoria deleuziana da

educacdo. Bem legal. E o que diz? Bem...

A tradicdo ocidental no que diz respeito ao pensar a educacdo descende em
sua genealogia do pensamento platonico, do aprender enquanto recognicao.
Aprendemos 0 que nossa alma - eterna - ja sabia, mas esqueceu ao encarnar no
mundo material. Aprender é entdo um processo mental de ascender por fim as ideias
puras, eternas. O conhecimento ja existe, precisamos alcanca-lo através do
exercicio da filosofia. Seguindo adiante, podemos pensar que se o conhecimento é
um e o aprendemos pela mente, ha uma relagao direta entre ensino e aprendizado.
Deve-se ensinar a verdade, deve-se aprender a verdade. Seja ela ideal, tal como
para os gregos, seja ela cientifica, na tradicdo europeia dos ultimos séculos. Em

suma, a educacao € um processo que se pode controlar.

3

44

Meu orientador a época de um projeto de extensao que participei, chamado Pontes de Cultura, no
qual atuamos como articuladores dos empreendimentos culturais do bairro da Varzea, propondo
pontes — a partir dos pressupostos da educagao popular — entre eles e também com a Universidade.
Do romance: Uma aprendizagem ou o Livro dos prazeres, de Clarisse Lispector. Citagéo tirada do

artigo: As Multiplas Dimensbées do Aprender... de Silvio Gallo (2012).
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Gallo, com Deleuze, vai sugerir um caminho alternativo. Aprender n&o é uma
funcdo natural da mente, mas uma resposta frente a problemas. Somos levadas a
pensar ao lidar com problemas e aprendemos com nossos pensamentos. As
respostas a um problema sao diversas, assim como o0 modo como nossa mente lida
com elas. Toda relagdo - seja com situagdes, seja com pessoas - emite signos.
Essencialmente é emitindo e recebendo signos que aprendemos. Alguns desses
signos nos sao claros, conseguimos remontar a linha que nos levou a uma reflexao,
a um aprendizado, enquanto que outros - menos lineares - vao constituindo morada
em noés, criando lagos impensaveis com outros signos, as vezes ao longo de anos,

de forma que ao final, o conhecimento nos surge como revelagéao.

Olhando por outra perspectiva, ensinar € emitir signos, alguns de forma
intencional, outros nao, que serdo - ou nao - apreendidos pelas educandas a partir
de suas proprias disposi¢cdes e seus processos anteriores. As pedagogias tentardo
domesticar esse processo mas no maximo lograrao éxito parcial. A pretensao de
controle tendera ao fracasso, o que cada aluna fara com o que ensinamos, o0 que €
como aprenderdo, em ultima instancia esta fora de qualquer alcance. Para os
autores, nunca aprendemos como, e sim com alguém. O aprender € um processo
acima de tudo sensorial, se da a partir do corpo. Eles trazem a metafora da piscina:
ao fim, ndo importa toda a teoria, precisamos entrar em contato com os signos que a
agua emite ao nosso corpo, estar imersos, sentir intensamente, dai € possivel
aprender a nadar, somente no contato. Aprender é entdo um processo que exige
abertura, imersao, estar presente de corpo e alma.

Ensinar a nadar € propor a piscina.

Ensinar a nadar é estar por perto - um olhar atento, amigo Como quem acredita
no outro, no corpo do outro

Na forca da carne

Como quem sabe que ao fim morremos todos sos.

Eu tinha entdo minha primeira pergunta. Na verdade a pergunta mais Obvia
possivel. Na verdade a questao nao é ter as perguntas, mas entender o que quero
saber com elas. “O que aprenderam afinal?” era uma. “Como se deu esse

processo?” era a outra. Coisa besta. Mas a luz de Gallo, esta primeira ganha outra
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dimensdo, me tornei um cagador de signos. Neste sentido s6 poderia entender a
aprendizagem compreendendo que para cada educanda houve um sitio Agatha
especifico, buscando os aspectos individuais, unicos, de cada experiéncia. Por isso
em dialogo com certos aspectos - fixos - das intencionalidades minhas, enquanto
proponente da vivéncia, e do sitio enquanto espago também de formacao.
Entendendo acima de tudo que esta busca era somente exercicio. Muita coisa

jamais viria a tona para mim, pois é assim que tem que ser.

Quanto a segunda pergunta, dialoguei com Jacques Ranciére, que em seu livro
intitulado O Mestre Ignorante (2011), reflete a partir da experiéncia de Joseph
Jacotot, um educador francés que em 1818 assumiu um cargo de professor em meio
periodo nos Paises-Baixos. Ao se deparar com a dificuldade de nao saber falar
flamenco enquanto que os alunos ndo falavam francés, ele, na busca por um elo em
comum que permitisse a comunicagao, solicitou que lessem uma edi¢do bilingue
(lamenco e francés) do livro: As aventuras de Telémaco, de Fénelon, e que
traduzissem a parte em francés e tecessem comentarios a respeito da leitura nessa
lingua. O papel dele foi o de supervisionar o esfor¢o dos alunos na leitura.

Apds um tempo, ele percebeu que estavam falando e escrevendo em francés
muito bem, bem acima de suas expectativas. Isso o deixou intrigado, pdés em
questdao uma convicgdo comum, a da fungao explicadora do mestre. “Como eles
podem ter aprendido, se nada expliquei?”, pode ter pensado Jacotot. Animado por
essa experiéncia, passa a fazer experimentos de ensinar o que nao sabe. Da aulas
de piano e pintura, ensina direito ndo em francés, mas em holandés, que ainda
desconhece O incrivel é que todas essas tentativas dao certo, os alunos seguem

aprendendo a contrassenso de tudo que se poderia esperar.

A partir disso, Ranciere assim reflete: por que um livro, objeto escrito por uma
inteligéncia e que carrega ideias, mensagens, para ser compreendido por outra
inteligéncia, a da aluna, precisa ser explicado por um terceiro elemento, a mestra?
De onde vem este privilégio da palavra falada sobre as letras escritas, que faz ser
necessario uma explicadora para explicar a explicagao? Para além, de onde surge a
legitimidade desta mestra para avaliar a compreensao do livro por parte da aluna?
Segundo Ranciére, viria do fato de que ela ja fez esse caminho, tem conhecimento
da distancia a ser percorrida e age no sentido de guiar a estudante por tais estradas,

encurtando-lhe as distancias. Porém, como essa afirmacdo pode seguir fazendo
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sentido a luz de que o aprendizado mais importante e profundo de nossas vidas, a
apreensao de nossa lingua materna se deu sem nenhuma explicacado? Observacao,
experimento, tentativa e erro, é assim que aprendemos os codigos de nossa lingua.
Nestes primeiros momentos de nossas vidas, é a curiosidade, acima de tudo, nossa
guia que nos acompanha enquanto desbravamos o mundo, € a autonomia nossa
poténcia criadora. Por que entdo essa nossa capacidade é depois desprezada? Por
que passamos a ser vistas como incapazes de guiar-nos a nds mesmas nos

caminhos do conhecimento?

Para o autor, a necessidade da mestra explicadora € o mito fundante da
pedagogia, que produz uma desigualdade e uma distancia impossivel de ser
superada, entre as que sabem e as que ndo sabem. E afinal, uma quest&o de poder.
E a mestra que necessita da aprendiz - e ndo o contrario - para existir enquanto tal.
De alguma forma isso me lembra a critica decolonial da modernidade, de que esta
sO existe a partir da criagao de uma outra na relagao, a colénia, o ndo-moderno que,
ao ser periferia, funda a Europa como centro do mundo. Mas isso é outra discussao,

deixemos para adiante.

Qual a conclusdo que podemos chegar entdo? A de que nado deve haver
mestras? N&o. A critica ndo esta localizada na existéncia da mestra num sentido
geral, mas num tipo especifico, a que explica. Segundo Ranciére, ha duas
faculdades envolvidas no ato de aprender: a inteligéncia e a vontade. A educacgéao
tera um carater embrutecedor sempre que a mestra ligar sua inteligéncia a da
aprendiz, alienando-a de sua capacidade de aprender por si propria. Por outro lado,
a mestra ignorante sera aquela que atrela somente sua vontade a da aluna, pondo-a
em uma situagdo em que esta possa sair por conta propria, estimulando-a a buscar
respostas, ou seja, ocupando ainda um lugar fundamental no processo educativo,

porém nao como o ser que conhece, mas o que instiga e confia.

Dai vem o suporte para a segunda pergunta que mencionei antes, sobre o
processo. Ranciere me deu o espelho para pensar nossa agao enquanto educadoras
do Paideia. Neste sentido, nossa agao foi embrutecedora ou emancipadora? Ao
pensar o mutirdo do sitio Agatha enquanto livro pude observar como se deu essa
leitura que propomos, o quanto fomos explicadoras e o quanto permitimos o contato
direto das inteligéncias das educandas com as que escreviam e reescreviam 0s

processos do mutirdo, o quanto puderam vivenciar o mais diretamente possivel os



15

signos la presentes, falando em termos de Gallo e Deleuze. E essa € uma questao e
tanto, pois sua relevancia politica é profunda. Ha muito em jogo, por isso temos que

levar sempre muito a sério nossas questodes.

Entra no palco o narrador, que cumprimenta a plateia e comecga a falar:

Narrador: Agora nossa historia dara um salto de dois anos. O cenario € ainda
Recife, a 42 pior cidade do mundo, porém alguns elementos mudam. O herdi desta
histéria estd entdo envolvido com uma radio comunitaria, a radio Aconchego. Faz
mestrado em educagao e tenta conciliar essas duas atividades. Por uma questao
pratica mas, acima de tudo, porque faz bastante sentido. Esta prestes a iniciar uma
atividade de educacgao a partir da radio, junto a alunas do 5° ano da Escola Municipal
Engenho do Meio, nas cercanias. Novas questbes habitam em sua cabega,
envolvendo elementos como ancestralidade , raizes , nutricdo. Educar seria
estimular reconexdes? Nosso esforco nas proximas paginas sera atualizar essa
histéria que vamos contando e mostrar como esses autores que trouxemos seguem

presentes, porém agora a luz de novas perspectivas.

Interltdio
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4 INTRODUZINDO O TRABALHO

Me parece que ha um equivoco fundamental no processo de leitura/ escrita.
Somos levados a acreditar, ou melhor, a perceber o texto como fruto de um processo
continuo. Como se a autora desse conta, em uma unica tirada, de iniciar e concluir
um livro, por exemplo, num fluxo ininterrupto de coeréncia entre projeto,
producgao/trabalho, resultado. Nao lemos as paginas apagadas, os paragrafos
corrigidos, as palavras trocadas. Nao sabemos em que ponto a escritora foi dormir,
interrompendo a escrita, quantos dias, semanas ou meses se passaram até que
retornasse ao manuscrito. Nao temos como saber quanta coisa aconteceu nesses
intervalos. O quanto de sua vida se torceu, que pessoas se atravessaram em seu
caminho, as possiveis colisdes Nada disso sabemos, temos somente o livro, um eu
lirico estavel, coerente como uma escala tonal.

Em certo nivel, o que uma pessoa escreve no fundo diz respeito somente ao
seu dia, como acordou, como estavam seu corpo e seus afetos. Hoje estou de
ressaca, mas vocé nao vai saber onde comecou aqui a parte produzida por este
estado e onde terminou. Ou onde terminara, se eu assumir que neste exato
momento ndo ha mais nada escrito neste texto. Agora ha. Quando foi? Dificil saber.
O texto é chapado no tempo, dando a impressao de que primeira e ultima palavra
surgem em simultédneo, é um fetiche que o desloca do mundo da temporalidade e Ihe
confere um certo tipo de aura, de poder. No texto ndo se expressa sua propria

histéria. A leitora se desloca da primeira a ultima pagina, o livro simplesmente esta.

Sera possivel subverter essa l6gica? Como produzir um texto que nao esconda
suas vergonhas? Que expresse em si a vida de sua autora, ndo como um todo
biografico, mas em trépega topografia profundamente intrincada ao processo mesmo
de producdo? E desafiador. Mas afinal, o que vale a pena e ndo o é? Seguimos

adiante.

Como afirmado antes, estou envolvido com um projeto politico no campo da
comunicacao popular. Fago parte da radio Aconchego. Por fazer parte, quero dizer
que produzo conteudo, garanto a programacgao, integro projetos educativos,
proponho atividades, participo das deliberacdes, respondo por ela em espacos
outros e contribuo para a manutengao material, em termos de equipamentos, gestao

do espaco e sobrevivéncia financeira. E bastante coisa, e é 6bvio que ndo fago nada
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disso sozinho. Quando digo que estou envolvido, quero dizer que estou bastante
envolvido, que a partir de meu trabalho desenvolvo também uma seguranca
ontoldgica, uma posicao a partir da qual fincar meus pés no mundo social. A radio
acaba sendo de alguma forma casa e as pessoas do coletivo, um misto de amigas e
familia. O que quero que vocés percebam aqui € que estou bastante comprometido
com o destino deste projeto coletivo, 0 que € uma informagdo importante para

compreender a pesquisa que estou estruturando.

Definimos a radio Aconchego como uma radio comunitaria, 0 que segundo a
ABRACO-RS (Associacao Brasileira de Radiodifusdo Comunitaria no Rio Grande do
Sul), é caracterizada como

[...] uma pequena estagao de radio, que dara condi¢des a comunidade de
ter um canal de comunicagao inteiramente dedicado a ela, abrindo
oportunidade para a divulgagcdo de suas ideias, manifesta¢des culturais,
tradigdes e habitos sociais.(ABRACO RS)

E mais ou menos isso que buscamos pér em pratica em nosso projeto.
Acreditamos na importancia de uma ferramenta comunicativa, tal como uma radio,
servindo a uma comunidade, permitindo a circulagao de discursos outros que ndo os
hegeménicos difundidos pelos principais meios de comunicagdo. E uma proposta
simples, mas acho que ha alguns problemas que precisam se pensados com mais
cuidado, em termos de definicbes. Principalmente o termo comunidade, o qual
precisa de um minimo trato para nao pairar no vazio e no fetiche. Quanto a isso, nao
pretendo aqui fazer uma analise exegética ou uma genealogia, apenas trazer como,

enquanto coletivo, entendemos o termo em nossa pratica.

A radio fica localizada no prédio do Servigo Integrado de Saude (SIS), na
intercessdo entre os bairros do Engenho do Meio, Roda de Fogo e Sitio das
Palmeiras. O SIS é um centro de praticas integrativas em saude, extenséo
universitaria e projetos sociais. Um projeto de iniciativa da Universidade Federal de
Pernambuco, da Prefeitura de Recife e da sociedade civil. La atualmente funciona
uma unidade do NAPI(Nucleo de Apoio as Praticas Integrativas em saude) da
Prefeitura, aulas e atividades de extensdo da UFPE, uma biblioteca popular, um
projeto autbnomo de artesanato, um grupo de capoeira angola, uma feira de

produtos organicos, um Férum de Usuarias, a Radio Aconchego, dentre outros.
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Poderia dizer entdo que o primeiro nivel de comunidade com o qual
trabalhamos é a das gestoras, trabalhadoras, proponentes de atividades e usuarias
do SIS. Ha uma espécie de identidade coletiva que é construida pelos grupos que la
circulam. Por outro lado, trabalhamos também com uma comunidade imaginaria. A
partir de uma base territorial - os bairros do entorno - pensamos em termos de uma
comunidade geopoliticamente constituida. Para este trabalho, penso articular esses
dois niveis a uma terceira. Formada nao pelo territoério ou pela fala, mas por outra
coisa, uma memodria, possivelmente esquecida ou disfarcada, mas que talvez
persista e influencie muito mais do que imaginamos. Conectada com modos de vida
que nao sao os do capital, que sdo o outro do presente e da cidade (tempo e
espaco), um passado presente, um campo que € cidade, um preto e vermelho que
constitui o branco hegemoénico. Quem é o outro do sujeito urbano, o
daemon(deménio) que ele traz consigo, e que insiste em sabotar o projeto “cidade”,

o projeto “futuro”?

Ai reside minha aposta. E minha busca.

Vamos ser claros. Agora no més de maio de 2018 estarei iniciando uma
atividade na escola municipal Engenho do Meio. E um projeto de extenséo que
agrega duas professoras da UFPE (Marcia, da area de odontologia e Jailma, de
nutricdo), algumas alunas da universidade, a radio Aconchego e a escola. A
proposta é realizar semanalmente atividades com uma turma do quinto ano, em trés
eixos: saude, comunicacido e memodria. Ja havia uma atividade de extensdao na
escola no ano de 2017. Segundo as professoras, foram ag¢des educativas que
buscavam discutir saude bucal e alimentagcdo a partir dos principios da educacao
popular (dialogicidade, amorosidade, busca pelos contextos de vida, troca de
saberes, etc.).

Ja ao fim do ano, levaram as alunas ao SIS, momento para o qual a radio
Aconchego foi convidada. As estudantes conheceram a radio, interagimos, foi bem
legal. Para este ano, as professoras queriam seguir na parceria com a escola, porém
com uma agao que englobasse a dimensao comunitaria das alunas, para além do
espacgo escolar. Nesse sentido, concluiram que seria interessante a participagéo da

radio, local a partir do qual eu ja vinha desenvolvendo atividades de educagéo
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social/popular, um grande interesse pessoal. Tinha também que realizar uma
pesquisa para o mestrado, entao de certa forma tudo confluiu.

Ha aqui um certo encontro de energias, que se atrairam, isso € o grande ponto.
Guarde isso em mente, € sobre isso que estou falando, mais do que qualquer outra
coisa. Parto do principio de que o que acontecera desse encontro € algo que ja &,
porque muitos movimentos ja foram feitos, alguns eu percebo, outros ainda néo.
Daqui pra frente vou descobrindo e realizando essa histéria. Quero descobrir que
energias as alunas estdo emanando, qual a parte delas nisso, aos poucos vou
compartilhando aqui, na medida que as rela¢des forem se revelando.

Iremos construir a atividade ao longo do processo, mas temos uma ideia geral
do que queremos. Sempre de forma conectada com os trés eixos que pensamos, a
proposta para o primeiro semestre passa por estimular conexdes entre as alunas e o
SIS, propondo reflexdes sobre autocuidado, integralidade do ser, essas coisas, mas
com um foco especial na alimentacdo, o que pomos para dentro. A feira de
organicos € entdo um espaco estratégico nesse sentido.

Para o segundo semestre, a ponte que pretendemos construir € entre as
alunas e os servigos primarios de saude, estimulando um maior conhecimento a
respeito do SUS. Para além, através de Agentes de Saude parceiras, conectadas
com a pratica de educadoras populares e conhecedoras do territério, buscaremos
junto as alunas as chamadas “agentes do cuidado”, pessoas da comunidade que
possuem praticas e sabedorias de cura e cuidado ndo reconhecidas como legitimas
pelo conhecimento médico oficial. Por exemplo: rezadeiras, curandeiras,
conhecedoras de ervas, etc.. Essa € uma ideia geral. O plano é que as atividades
sejam mediadas por praticas de comunicagdo comunitaria, propondo as alunas
vivenciarem esse processo a partir do lugar de comunicadoras, produzindo conteudo
para a radio, além de outros formatos, tais como as artes visuais por exemplo.

Apos os pactos, € hora de discutir os termos! Aliado a experiente pratica das
professoras no campo da educacao popular, senti que era esta a oportunidade de
propor algumas de minhas fantasias no campo da educacdo. E a partir delas que
instigarei e observarei o processo junto as alunas e também é esse o debate que
quero trazer aqui. Por outro lado, espero trabalhar a partir da abertura, de forma que
se as coisas derem certo muitos outros elemento inesperados pintardo essas
paginas de cores profundas e irreverentes. Mas ndo ha jogo sem apostas, entao

trago aqui as minhas.
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5 ANCESTRALIDADES, RASTROS, RELAGAO

E para trds que devem voltar-se os olhos de minhas alunas. Assim penso e
assim quero propor. Porque olhar pra tras € olhar pra dentro e olhar pra dentro é
olhar pra fora. E dificil aprender o que n3o ja esta, o que nio ja se sabe. Olhar pra
dentro e ouvir atentamente, porque € baixinho que o passado fala, o passado
mesmo, que ndo € o instituido, o gritado. Fala no tom de nossos 6rgdos, uma
vibragao leve mas contundente, vital. Vive na voz, no corpo de quem veio antes,
nossas maes e avos, nossos pais e avos. Dessas ancestrais vem o fluxo de energia

que nos conecta com a vida, assim disse Lao Tsé dois mil e quinhentos anos atras.

Nelas podemos encontrar também a Histéria no que mais nos diz respeito, no
que tocou e toca as geragdes anteriores. Para Cusicanqui (2010), o tempo é um
elemento que se estrutura para além do linear, tendo o passado uma presenca
marcante nos processos do presente. H4 uma projecéao das ag¢des do passado sobre
o cotidiano, numa perspectiva ciclica e fluida do tempo. Eu aposto nessa memoria,
quero estimular essa busca pelos fios soltos que nos conectam ao mundo n&o como

nos vivemos, mas como Nossos pais e maes, avos e avos viveram.

Quero que elas busquem essas historias de vida. (-Mae, como era tal coisa no
seu tempo de juventude? E o bairro, mudou muito? -Vo, vocé veio do campo, como
era a vida? -Por que veio pra cidade, o que houve? -V0, fala mais sobre as pessoas
de nossa familia. Alguém fazia rezas? -Pai, vocé sempre gostou de dangar? Me
conta essa histéria!) Muitas atividades envolverao a ida a comunidade (no sentido de
territorio), buscar experiéncias e aprendizados para além dos muros e das formas da
escola, lidar com o outro, com o diverso, estranhamentos. Porém, para isso confio
na importancia de primeiro concretizar essa conexao com quem veio antes. Nao de
forma aleatéria, mas em dialogo com as propostas das atividades. Ir ao mundo, mas
com os pés no chao, com raizes. Que podem ser rizomas, mas ainda assim raizes.
Dessa forma, acredito poder estimular o fortalecimento do lugar a partir do qual

pode-se constituir a relagao.

Edouard Glissant trata disso, vou tentar expor em poucas palavras e ao longo
desse trabalho retorno ao tema sempre que necessario. Para ele existem dois tipos

de cultura: atavica e compdsita. O primeiro tipo parte de uma narrativa de fundagao,
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que define uma espécie de direito sagrado de seu povo a um territério, a um lugar de
destaque no mundo a uma centralidade e superioridade de sua lingua e seu modo
de ser e ver. Ja o segundo, que ele chama também de culturas crioulas tem seu
marco em nosso momento historico nos processos recentes de colonizagao (ultimos
5, 6 séculos), nascendo das misturas em geral violentas - de ragas, cosmovisdes e
linguas nesses territorios invadidos. Ele trata mais especificamente dos territorios da
Ameérica, observando atentamente o que representou o sequestro das populacdes

africanas e sua integragao nesses locais de além-mar.

Sao trés abismos que marcam essa travessia. Primeiramente a barca, em cujo
ventre se inauguram os violentos horrores desta nova vida. Corpos - com e sem
vida, saudaveis e enfermos, inteiros ou quebrados - que se amontoam nesses
interiores. Em segundo lugar, as profundezas do mar nas quais foram tragadas
incontaveis vidas agrilhoadas, incriminadora carga langada a qualquer sinal de
persegui¢cao ao negreiro e que preenche de melancolia a visao do azul marinho, um
“rio sem meio”, um “sempre em frente”. Segue entdo a barca rumo a terra invertida,
o outro lado, oposto a tudo o que era familiar, despejando em suas praias sujeitos
despojados de quase tudo: geografia, familia, lagos e atd as palavras dadas por

seus deuses.

Dai que para os que chegam deu-se inicio o terceiro abismo, 0 mundo novo
que se abre, a vida aberta para uma reconstituicao de si a partir de retalhos, rastros.
Para Glissant, neste ponto ndo € mais possivel para esses individuos a autoimagem
enquanto estrutura fechada, somente a identidade construida na relagdo. A vivéncia
comum do abismo é o que conecta, cria um laco e uma nova experiéncia de coletivo,
sendo a errdncia marca fundamental neste processo, um encontro de linguagens
que nao podem mais restringir-se a si mesmas, que se encontram e constroem o
novo. Ele diz:

Assim, o desenraizamento pode contribuir para a identidade e o exilio
torna-se proveitoso, quando sdo vividos ndo como uma expansio de
territério (um nomadismo em flecha) mas como uma procura do Outro (por
nomadismo circular). O imaginario da totalidade permite esses desvios,
que afastam do totalitario. A errdncia nao provém de uma rendncia nem de
uma frustragdo em relacdo a uma situacdo de origem que se tivesse
deteriorado (desterritorializado) ndo € um ato determinado de recusa, nem
uma pulsdo incontrolavel de abandono. Por vezes, é abordando os
problemas do Outro que nos encontramos a nés mesmos; (...) O
pensamento da errdncia € uma poética, que subentende que a certo
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momento ela se diz. O dito da errancia é o da Relagdo. (Glissant, 2011,
27-28)

Por nao terem tal autocentramento, essas culturas tém o potencial de uma
abertura ao outro, a relagdo com o diferente, algo necessario no atual contexto
global, que ele chama de caos-mundo, um estado de conex&o entre os povos,
principalmente a partir do desenvolvimento das tecnologias de transporte e de
informagéo, no qual ndo se pode mais desconsiderar a profunda influéncia mutua
que as culturas exercem umas sobre as outras. Ele ndo desconsidera o grande risco
de standartizagao cultural que esse processo representa, a partir de uma hegemonia
econdmica e cultural, principalmente das poténcias ocidentais de lingua inglesa,
porém enxerga um outro processo ocorrendo em paralelo, uma poténcia para a

abertura e para o diverso.

Para o autor, tal caos-mundo é um fator central de imprevisibilidade dos
acontecimentos, pois a quantidade de interagdes e a variedade de perspectivas em
didlogo sdo imensas, de forma que nenhum pensamento de sistema, que parte de
uma cultura especifica e busca uma explicagado totalizante pode dar conta de
compreender tal dindmica. Somente um pensamento que parta da relacdo, que se
perceba ndo como centro, mas como parte da humanidade, que rejeite o proprio
conceito de centro, que compreenda a propria lingua e os proprios sistemas de
pensamentos como parciais pode produzir um campo que dé conta, na relagéo, dos
problemas concretos do mundo.

Como eu disse anteriormente, para o autor a propria nogado de territério,
como espago que pertence por direito a um povo, € um conceito que diz respeito
mais as culturas atavicas do que as crioulas, porém ele ressalta a importancia do
lugar. Estar aberto ao outro n&o significa me negar, muito pelo contrario. Somente a
partir do meu local, da vitalidade de minha cultura, posso estar em relagéo,
percebendo, a partir de minha perspectiva, todas as outras possibilidades de

constru¢cao de mundo.

E para ele uma relacdo entre o Mesmo, enquanto perspectiva autocentrada e
totalizante do mundo, e o Diverso, abertura e diversidade. E no diverso a minha
aposta pedagodgica, mas no contexto da colonizagdo precisamos reestabelecer

conexdes, estruturar o Lugar.
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Para n&o sucumbir, essa € a nossa urgéncia. Pensando em nossa situagéo
concreta da atividade na escola, significa a busca por estimular nas educandas
essas conexoes, como dito anteriormente, com as narrativas familiares e locais, com
as situagdes do dia-a-dia que estimulam suas formagdes enquanto sujeitos sociais,
no sentido ndo da sociedade globalizada, mas das marcas especificas de suas

histérias e ancestralidades, com o que Glissant chama de sopro do lugar.

Porém, esse estimulo carrega sempre uma tensao que parte da preocupacao
de nado agir no sentido da logica totalizante. Como construir essas conexdes em um
processo de profunda abertura, que permita que esse local ndo se cristalize como
estrutura fechada? Como educar para o reconhecimento do lugar como um espaco
que se constroi a partir da relagao, de forma que sejamos capazes de nao somente
ver os outros tantos locais coexistentes ou aceita-los, mas de percebé- los como

fundamentais na constituicdo de nossa prépria identidade?

Um outro marco que me influencia fortemente sdo os chamados Estudos
Decoloniais, um universo de reflexdes e praticas que, segundo Restrepo e Rojas
(2010), buscam questionar a produgcdo de conhecimento na América Latina tendo
em conta os processos de colonialidade vividos por nés. Em suma, o que nos trazem
€ que a partir do século XV iniciou-se no mundo um momento que se chama
colonialismo. Nos séculos seguintes, algumas nag¢des da Europa ocuparam os
territérios na Ameérica, Africa, Asia e Oceania, destruindo civilizagbes, provocando

genocidios, escravizando povos, roubando recursos naturais, etc.

Esse processo se baseia num interesse econdémico e se legitima a partir de
uma ideia construida de que ha uma superioridade do povo europeu em relagao aos
demais. Para além, uma superioridade da raca branca frente aos povos de outras
cores de pele. A esta suposta superioridade deu-se o nome de modernidade, marco
do desenvolvimento cultural, politico, tecnoldgico e moral da civilizagado europeia. Ao

resto do mundo restaria a barbarie.

Dentro desse processo, a invengdo da América (em nosso caso), €
simultaneamente a invencdo da Europa: ao pbr a outra enquanto periferia, posso
entdo me situar ao centro. Eu disse antes que o processo de colonizagao é
legitimado pela suposta superioridade, mas na verdade sdo duas coisas que surgem

simultaneamente e sao profundamente atreladas, n&do ha uma sem a outra.
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Neste mesmo processo, a ciéncia da-se o status de uUnica produtora de
conhecimento legitimo, enquanto que outros saberes sao rebaixados, viram meros
objetos a serem estudados. A produgao de corpos barbaros acompanha a produgao
de saberes selvagens, ingénuos, naturais. E assim que s&o vistos os conhecimentos
que ndo seguem o padrdo europeu, que ndo possuem a marca do homem branco
em sua estrutura, como que uma assinatura, um atestado de qualidade. Mesmo
apos o fim do colonialismo como sistema politico, segue vigente esse sistema de

diferenciagao cultural, ao qual se da o nome de colonialidade.

Nesta perspectiva, a pratica educacional na visao decolonial surge como um
elemento que busca pér em evidéncia ndo s6 saberes, mas também modos de vida
dos povos, promovendo reconexdes que possibilitem o resgate da memobria
ancestral e a elaboracao de novas praticas de resisténcia e existéncia. Estou falando
aqui de uma educacgao que se situa politicamente no contexto da luta contra a
estrutura colonial, a partir da afirmacao da outra, da possibilidade de existéncia do
diverso. A partir do dialogo com essa outra, ndo somente em termos intelectuais,

também a partir do corpo e suas manifestagdes, dos afetos, das expressoes.

E sobre ndo tornar a outra objeto. E sobre um profundo respeito. Acima de tudo
é sobre ndo tornar a si mesma objeto. E sobre perceber-nos em nosso préprio lugar,
entender nossos afetos e motivagdes. O colonialismo é também um pensamento de
sistema, nos termos que Glissant traz, que se impde sobre outros, e nesse sentido
eu preciso me ver imerso nesse processo - no que diz respeito ao que trato aqui -

quando ocupo este lugar de educador.

A imagem da cidade reflete meu espirito, eu sou 0 amontoado de prédios e
avenidas, a danca das motos que se esforgam por seguir ziguezagueando entre os
carros em vias preestabelecidas, as vezes subindo em calgadas e ameacando
pedestres que se espremem entre o asfalto e o sol nas estreitas calgcadas

esburacadas e sem marquises de Recife.

Eu sou as periferias e os 6nibus cansados que a noite levam suas moradoras
cansadas de volta para suas casas. Os morros, com suas casas aglutinadas e
familias proximas, suas festas tradicionais, bares e igrejas, comércios e conversas.
As agentes de saude que percorrem a pé todos esses territorios e conhecem todas
essas familias e suas préprias familias também. A policial imersa em profundas

situagdes de conflito, cumprindo seu maldito dever.
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Sou o rio que corta a cidade, com a fina faixa de mangue que resiste, e que
vem dos interiores com suas pequenas cidades nas quais a vida pulsante é tantas
vezes menosprezada frente ao poder simbdlico das capitais. Sou o constante conflito
entre as grandes propriedades rurais e os modos de vida camponeses, indigenas,

quilombolas, andarilhos.

Eu sou tudo isso e muito mais. Sou as bicicletas que se arriscam na
contramdo. Uma profusdo de imagens que refletem em meu pesar e em minha
poética. E é certo que nao posso deixar de ser tudo isso quando estou numa sala de
aula, numa radio, numa rua ou em qualquer outro lugar em que um ser humano

eduque outros.

Para além disso, sou também minha histéria, os lugares e pessoas que
marcaram minha trajetoria, os espagos que ocupo. Sou um educador que escreve, e
nao posso deixar de sé-lo enquanto escrevo, tampouco enquanto educo. Atualizar
em minha pratica uma separacao entre essas instancias representaria abrir mao da
poténcia que representa essa condigdo, sucumbir a uma légica totalizante que

garante que as coisas estejam em seu devido lugar, perder de vista a luz do luar.

Ser o educador que sou implica também um tipo de escrita, de relato, que
dialogue de forma coerente com minha existéncia. Quem é meu outro, que escreve
este texto? Como cuida-lo? Como cuidar de ser auténtico no que vivo € no que
escrevo, onde reside este compromisso? Sobre isso as autoras Cheron Moretti e
Telmo Adams falam a seguinte frase:

A busca pelo desvelamento de uma imagem distorcida sobre o que somos
(latino-americanos), as implicagdes sobre as caracteristicas e os elementos
que nos identificam, recai sobre uma educagao e uma pesquisa distinta
das tradicionais e das concepg¢des bancarias sobre a producdo do
conhecimento (Adams e Moretti, 2011, 05).

Sou um escritor, ndo porque escrevo, mas porque escrevo o que Vvivo, mesmo
fora do que vivo. Porque busco retratar as existéncias como algo interno, porque
Vivo no que escrevo. Talvez esse seja um caminho para uma educadora num mundo
colonizado, um caminho de autenticidade e compromisso, permitir-se estar na
relacédo, implicar-se como um lugar de experiéncia para o processo de vislumbrar
um outro mundo possivel ja presente nas realidades do cotidiano. E contar essa

historia, tornar visivel - ndo necessariamente através de palavras - as histérias de
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nossos povos, vivendo essas histérias, sendo essas histérias. Glissant, tratando
desse intenso processo de escrita a partir de nossa realidade, traz algumas palavras
que me ajudam a compreender melhor esse processo:

Uma das primeiras dificuldades que encontra um escritor diz respeito a
maneira pela qual ele da conta do real. Ora, o realismo, teoria e técnica da
reproducéo literal ou total , ndo esta inscrito no reflexo cultural dos povos
africanos ou americanos. Seguidamente me constranjo a leitura de obras
que dao conta de realidade miseravel de nossos paises, e isto porque
tenho a impressdo de me encontrar em um sucedaneo, por sua vez
miseravel, de Balzac ou de Zola. O realismo ocidental ndo é uma técnica
rasa, sem profundidade, mas se torna quando é adotado sem critica por
nossos escritores. A miséria de nossos paises nao é apenas presente mas
patente. Ela comporta uma dimensao de historia (de histéria ndo evidente)
da qual apenas o realismo ndo da conta. E por isso que as obras de que
falo se afundam frequentemente na folclorizacao simplificada que anula
seu esforco de investigacao. (Glissant, 1981)

Na escrita deste trabalho ha uma busca. Glissant chama de Literatura Nacional
a urgéncia de nomear-se diante do mundo. Aqui no sul este ato se da a partir de
processos com tons desconexos. A coeréncia enquanto forma nao da conta dos
processos ao sul do rio Bravo. E vital ser oral, fala viva. Para ele a escrita é
manifestacdo da cultura atavica, do mesmo. E o dom de Deus, que confere ao
sujeito sentado o poder de narrar, € prova da eleicdo divina de um povo que pode
entdo contar o mundo a partir de si. A fala por sua vez é errancia, se expande. Diz
respeito ao diverso. Ele suspeita que € em conexdao com o oral que podemos
constituir nossa literatura. Ha& um lugar em si, em mim, que é intensa conexao, que
pulsa a América, as Américas que sou. Vibracbes em 11 dimensbes® _que se
condensam em um ponto. Minha aposta enquanto ciéncia é buscar essa conexao
interna, expd-la. E preciso vibrar nessas 11 dimensdes, é disso que trata a imensa

responsabilidade que é escrever e educar em ressonancia com nossa historia.

Como educar para uma Literatura Nacional? Como educar de forma a desvelar
essa capa colonial e possibilitar que tantas e diversas narrativas se encontrem nesse
ato? Como ser uma educadora-escritora que expresse a partir de si o multiplo e o
encontro? Essas sao algumas inquietagées que me levam - me levaram - a olhar
para essa pratica que inicio - iniciei - na escola como um processo de um educador

que, escrevendo a propria histéria, busca revelar-se para além das amarras da

55 Trago aqui uma vaga referéncia a teoria da Supercordas, ou Teoria M.
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colonialidade, que busca descobrir dentro de si a capacidade de estar inteiramente
presente, ser um sujeito capaz de abertura que, educando, se produz como
educador. Inicio nesse ponto o relato dos encontros com as alunas da escola. A

partir disso poderemos descobrir juntas do que realmente trata essa historia.

6 DIA 1:

Hoje iniciamos o trabalho na escola. Me encontrei as 14h, na escola, com
Jailma, Marcia, trés alunas e um aluno de odontologia. Havia conversado com
Marcia na semana anterior, tinhamos nocédo de que este primeiro momento seria
aproximacao, conhecer as alunas, comecgar um contato, ndo fizemos nenhum
planejamento mais fechado da atividade do dia. Conheci a diretora, figura simpatica,
comprometida, que aparentemente aposta no projeto. Se orgulha de a escola ser
diferenciada, fala disso abertamente com as alunas. Seu sonho é uma escola sem
muros, diluida na comunidade, assim ela disse. Gostei. Falei para ela que o projeto
poderia realizar um pouquinho esse sonho. Penso agora que talvez diluir ndo seja a
palavra, mas dissolver. De forma que o modus operandi escolar ndo se perpetue,
com sua estrutura disciplinar, hierarquica, racionalista, hegemonizadora, etc.
Dissolver a escola, a partir da emergéncia de formas outras de educagao no
processo. S6 um pouquinho, é o que podemos fazer. Como levar as alunas a rua
sem levar junto a escola? S6 assim para abrir espago, espago para 0 novo, que ao

mesmo tempo € velho, muito velho.

Nos apresentamos a turma, no momento 19 alunas do 5° ano, cerca de 11
anos de idade na média. A diretora fez a devida introdug¢ao, de forma animada nos
apresentando como uma o6tima novidade . Ressaltou a turma que elas tinham sido
escolhidas para a atividade pelo entusiasmo demostrado pela leitura e pela evolugao
demostrada desde o inicio do ano, de forma que seria uma troca. Depois de
anunciar que estariamos |la para propor uma atividade, perguntou com entusiasmo
quem topava participar sem nem saber ainda o que era. Todas levantaram a méao. A
professora Erika também estava em sala e acompanhara o processo ao longo do

ano.
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Ndo vou entrar em muitos detalhes aqui, comentamos um pouco as
possibilidades, trazendo sempre o elemento da radio como centro. Elas ndo escutam
radio, mas quando perguntei se tinham interesse em fazer programas, mostraram
bastante entusiasmo. Fizemos uma rodada de apresentagdo perguntando nome e o
que gostam, de forma bem aberta. Surgiu bastante coisa, como jogar, dormir,
dancar, tocar piano, flauta, lutar, familia, etc. Falamos sobre fazer passeios na
comunidade, de conhecer o SIS e os servigcos de saude, perguntamos o que elas
gostariam de fazer, sobre o que poderiam fazer programa na radio, bastante coisa
surgiu. Perguntei se elas conheciam as historias de vida de seus pais, da familia,
perguntei também quem tém parentes que moram ou moravam no campo, no que
muitas afirmaram que sim. Uma grande sondagem. Ao fim, Jailma pediu que
colocassemos a mao no peito e perguntassemos ao nosso coragao o que ele quer
dessa atividade. Algumas ja tinham uma resposta, muitas ndo. Tudo bem, vamos

ouvindo, daqui pra préxima semana ele pode nos dizer algo.

Foi tudo de forma bem aberta, acho que deliberadamente ndo planejada.
Enxergo nisso uma poténcia. Ndo chegamos com uma série de atividades ja
prontas, decidimos sé planejar depois de conhecé-las melhor. O interessante € que
temos um conjunto heterogéneo de propostas, que nao se conectam por um unico
fio tematico, algo que ficou claro neste primeiro encontro. Nao tinhamos uma
proposta coesa, mas uma série de possibilidades, nenhuma fechada. Sinto que vale

a pena tentar manter esta maneira de estar.

Silvio Gallo traz que uma das bases da pedagogia ocidental reside no controle
dos processos de ensino-aprendizagem, garantindo uma espécie de previsibilidade
do processo. Controle, acho que essa € a palavra-chave. E de alguma forma sinto
que abrimos mao disso um pouco neste encontro. Abrir para as possibilidades, nao
saber exatamente onde queremos chegar, ir construindo no processo, produzir

signos.

Para o proximo encontro a tdnica ainda é construir essa aproximagao. Seguir
com as apresentacdes e tentar entender quais universos tematicos brotam dos
interesses das alunas, buscando intersecbes com os elementos que temos em
mente. Ir construindo a atividade aos poucos, sem pressa. Dialogando com essa
intencdo, trago aqui as palavras do educador Jorge Larrosa, quando diz que para se

viver a legitima experiéncia, & necessario
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(...) parar para pensar, parar para olhar, parar para escutar, pensar mais
devagar, olhar mais devagar, e escutar mais devagar; parar para sentir,
sentir mais devagar, demorar-se nos detalhes, suspender a opinido,
suspender o juizo, suspender a vontade, suspender o automatismo da
agao, cultivar a atencado e a delicadeza, abrir os olhos e os ouvidos, falar
sobre o que nos acontece, aprender a lentidao, escutar aos outros, cultivar
a arte do encontro, calar muito, ter paciéncia e dar-se tempo e espaco
(Larossa, 2002)

Ele esta tratando do saber da experiéncia, aquele saber que vem nao do
processo positivo de se informar, opinar, construir, trabalhar, transformar, mas a
partir da receptividade, da passividade, que n&o é inércia, mas o deixar o mundo e a
vida me acontecerem, me fragilizar, me permitir ser afetado e transformado pelo que
me acontece. Esse € um saber precioso e unico, pois provém de minha entrega na
experiéncia do mundo. E um saber conectado com o sentir, com quem eu sou, como
me conecto com a realidade.

Da mesma forma, acho que podemos pensar o educar a partir da experiéncia,
um educar que parte de si e de uma abertura, uma entrega ao que se passa, ao que
acontece. Um educar fragil, que abre mao do poder afirmativo e se entrega as
possibilidades do processo. Um educar que flerta com a morte e com o desastre. Um
educar no qual posso ser eu mesmo transformado e até mesmo aniquilado. Posso
me tornar outro, pois isso é o que € a experiéncia, um caminho no qual podemos ver

a entrada, mas nao a saida.

7 LEMBRANCAS

Tivemos aqui um hiato. Esta agora é a escritura da impressao que os encontros
seguintes deixaram em mim. Escrevo em julho, fim de julho. Na iminéncia do
segundo semestre, de recomecar. E preciso entender o que acontece, é preciso
entender essa sensagao de que nada acontece. De alguma forma sinto que todo
esse trabalho trata de promover aberturas. Com um propodsito, descolonizar.
Descolonizar a outra, sera isso? Se observar bem, vocé vera que nao € disso que se
trata, € de mim, um educador colonizado, um sujeito politico colonizado, um
humano. Me constituindo em relagcdo com a outra.

Talvez seja o momento de realizar uma digressao. Talvez seja 0 momento de

tentar entender um pouco o que tanto me atrai na escola, me faz estar presente,
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enquanto militante de radio, enquanto educador popular e também em outras
esferas de minha acgéo social/politica. Adiantando um pouco a questéo, pergunto:
que feridas venho tentando curar?

E curioso que eu me lembro de meu primeiro dia na escola. E uma de
minhas pouquissimas lembrangas da primeira infancia. E uma lembranca enevoada,
mas com alguns elementos marcados. H4 um choro e uma promessa. E claro que o
choro € meu e a promessa de minha mae, respondendo ao choro e dizendo: “vou
ficar aqui na janela, ndo se preocupe”. Eu me distrai e ela foi embora, quando olhei
s6 havia a janela vazia, aceitei. Segue a vida, ndo pretendo fazer uma digressao téo
longa, mas acho importante trazer este marco. Nao lembro do meu segundo dia na
escola, nem do segundo ano, do terceiro - somente do choro e da promessa. Devem
ser importantes, fica entdo registrado.

Ha uma segunda transicdo importante para esta historia. Em 2003, apés
estudar 8 anos em uma escola pequena no bairro de Jardim Atlantico, em Olinda, fui
fazer a 82 série no colégio Atual, uma escola maior que vendia a sim mesma como o
ensino do futuro, focado no vestibular, conectado com os novos tempos, com a
tecnologia, professores modernos, um ambiente jovem, descolado, etc..

A minha vivéncia anterior ndo tinha me preparado para esta nova realidade, me
deparei com um ambiente com diferenciagdes sociais mais claras no qual eu gozava
de pouco respeito por parte das outras alunas. Acho que foi a primeira vez que me
senti menor, excluido, inseguro. Foi a primeira vez que me deram apelidos
depreciativos, que riram de mim e nao riram de minhas piadas. Dai em diante, até o
fim do ensino médio, estudei em colégios grandes nos quais sofri sistematicamente
processos de bullying, em maior ou menor grau.

Para entender um pouco minha relagdo com a escola, é importante saber que
até a sétima série era algo como a extensdo de minha casa. A presenga constante
de minha mae, a casa de minha avd proxima, um ambiente escolar sem tantas
projecdes e expectativas quanto a vida adulta, onde me sentia acolhido e protegido.
N&o tinha uma vida social de amizades fora do ambiente familiar, na rua, entéo a
escola era onde construia meus lagos, onde tinha meus amigos e amigas. A
recordagao desse tempo vive em mim como a imagem do paraiso perdido, da
inocéncia. E uma imagem forte. H4 um conflito em mim entre uma escola-casa
idealizada e a escola-mundo. Uma passagem da infancia para a adolescéncia, um

caminhar ao mundo adulto.
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Por outro lado, ha a questdo do saber. No colégio Atual tive acesso a filosofia.
E isso foi sem duvida uma grande quest&o. Com o professor Erico a filosofia ndo era
histéria dos grandes pensadores, palavras distantes. Para ele filosofia consistia em
nos instigar. A olhar ao redor, a n&o aceitar, a ser bravos, raivosos, exigentes. Em
sua paixao pela presenga cotidiana nos apaixonava. Me acertou como uma langa.
Como gesticulava! Alterava o tom de sua voz, que afinava ao narrar situagdes suas
em que questionava algo. Me ensinou com o corpo, com o0s gestos, a voz. E havia
Renato e Pablo, colegas que num quarto de hotel me ensinaram coisas sobre a vida
e o hardcore, sobre o idealismo. Me ensinaram que a Igreja era hipdcrita e a midia

manipulava os pensamentos. Obrigado.

Tive grandes professoras, com as quais vivi relagdes apaixonadas. Por outro
lado, conheci a perversidade do sistema escolar, o autoritarismo, a auséncia de
sentido daquilo tudo, a forma como o saber se torna algo mecénico, repetitivo,
desconectado da realidade e das paixdes. Odio por tudo isso, pelo que poderia ser.
Faltei mais da metade das aulas em meu ultimo ano. Tinha algumas boas amizades,
jogavamos domind num barzinho proximo ou simplesmente ficavamos
perambulando na escola. Sdo lembrancas boas também, de certa forma
completamente relacionadas com a escola. Como se o gazear fizesse parte e fosse

na verdade uma das delicias do escolarizar-se.

Dito tudo isso, acho que por hora basta. Me parece que daqui € importante
perceber essa dupla relagao: escola-casa/escola-mundo e
saber-deleite/saber-prisdo. E como se ainda houvesse um jovem ferido em mim, que
busca no mesmo espacgo que o feriu uma cura. Vou a escola ainda em busca deste
lugar-afeto. Sei dos conflitos, ja os vivi e sofri, aprendi algumas coisas desde ent&o.
Ha um sentimento de retorno que motiva meu desejo de transformagao naquele

espaco. Um desejo de vinculo que é cura.

Na terapia comunitaria falamos que através do sofrimento desenvolvemos
competéncias, quem viveu a falta pode entender a importancia da presenca. Nao é
necessariamente regra, mas faz sentido. E no meu vazio que posso tocar o vazio da
outra, € o meu desejo por um saber-deleite que pode estimular o desejo de outra
pessoa. Essa € um pouco de minha subjetividade nesse processo. Podemos agora

seguir aos outros encontros do 1° semestre.
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8 DANDO CONTINUIDADE

Para o segundo encontro, apds um hiato de vinte e um dias entre greve,
assembleias e paralisagdes das professoras do municipio de Recife, a ténica foi
seguir sem uma proposta muito fechada. Foi mais um espago de escuta, onde
reforcamos a proposta da oficina, enfocando a radio, questionamos as alunas sobre
a escola, sobre a comunidade, sobre as expectativas. Marcia fez uma rodada
perguntando a elas quais elementos de suas comunidades deveriam ser mostrados
na radio. Muitos elementos ligados a violéncia surgiram, uma tendéncia a olhar

depreciativamente para seus lugares.

Me questiono o quanto isso reflete um olhar negativo sobre o préprio lugar ou
somente reflexo da tendéncia da midia hegemobnica em focar nas desgracas, de
forma que para elas a radio seria entdo um espacgo para a denuncia, nunca para a
apologia. Questionei entdo o grupo, perguntando se sé tinha coisa ruim na
comunidade . Trouxeram que a escola € uma coisa boa. Instiguei um pouco mais: “E
a casa de vocés, nao fica na comunidade? A familia, o amigos? Tem praga?”, de
forma que outros elementos foram surgindo. Achei importante reforcar que essas

coisas boas também podem estar na radio.

Ainda neste encontro solicitamos novamente que dissessem temas que se
interessassem para fazer um programa. Aproveitamos essas informacgdes para,
apos, em reunido da equipe, definir o caminho da atividade ao longo do semestre.
Tinhamos mais quatro encontros. Dentre os temas que surgiram, escolhemos a
questdao da alimentacao/culinaria para dar um enfoque. Fechariamos o semestre
com uma oficina de alimentagdo criativa, sendo os trés encontros anteriores um
processo de ampliar a sensibilidade ao redor do tema, estimulando a conexdo com a

experiéncia de casa das estudantes e integrando elementos de comunicagéo.

No terceiro encontro realizamos uma atividade de estimulo a percepgao
sonora/afetiva. Primeiramente pedi que fechassem os olhos e percebessem os sons
ao redor. Para mim foi surpreendente como se entregaram, realmente prestando
atengao, observando sons dentro da sala e de fora, brincando de identificar. Fiquei
feliz por perceber que elas entraram no clima e segui para a segunda etapa.

Separamos algumas folhas de papel oficio em seis quadrantes iguais divididos com
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caneta, cada aluna recebeu uma folha. Trouxemos no computador seis sons
diferente (efeitos sonoros baixados na internet), um de transito, outro de suspense,
outro mais engragado e por ai segue. A proposta foi tocar um de cada vez e dar um
tempo para elas desenharem em um quadrante, com lapis de cor, uma imagem do

sentimento que o som provocasse. Surgiram belos mosaicos de cores e sentires.

Pedi entdo que se juntassem em trios e mostrassem os desenhos as colegas,
conversando entre si sobre como foi. Me parece que em muitos momentos pedir que
formem grupos pequenos e conversem sobre a atividade é mais estimulante que
formar o grande grupo, que acaba por criar um ambiente mais constrangido. Saber o
conteudo dessas pequenas conversas realmente nao me interessou tanto no
momento, senti que era algo delas. E como se em certos momentos fosse

necessario confianga no processo e um certo respeito a privacidade das alunas.

Apesar disso, dei uma volta entre os grupos e conversei um pouco com elas,
querendo sim saber um pouquinho como estava sendo, entdo o que falei ndo é de
todo verdade, mas também nao deixa de ser. No comec¢o do encontro, Rafaela, uma
das alunas da UFPE, colou no quadro um cartaz de papel com um desenho que ela
fez de uma menina pulando corda com um fone de ouvido e o dizer: "Quando a
musica toca, o que vocé sente?". Pode parecer um detalhe, mas aparentemente
mobilizou muito a turma, com um poder que s6 coisas pequenas e bonitas possuem.
Ao fim, uma das alunas me entregou como um presente uma réplica que ela fez da

imagem.

Me questionando qual o sentido dessa atividade, percebo que houve ali uma
rigueza. O primeiro exercicio foi uma espécie de convite a meditacao. O ato simples
de observar os sons ao redor como um estimulo de estar presente, passiva.
Silenciar e observar, perceber onde estamos, o0 que se passa. Viver o siléncio como
oportunidade de abrir espago dentro e permitir a emergéncia da experiéncia no

sentido que traz Larrosa.

Em seguida, ouvir os efeitos sonoros e dar uma resposta que brota do interior,
da relacao do proprio afeto com o estimulo, associar com formas e cores esses dois
mundos, de dentro e de fora. E entdo mostrar, ndo como forma de buscar sinteses,

simplesmente pelo deleite de compartilhar.

Chegamos entdo ao Quarto encontro, que teve a cara e a simplicidade da
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professora Jailma. Acredito que uma das poténcias do nosso processo esta na
busca por permitir que a variedade de temperamentos e disposi¢des das educadoras
possa se mostrar, sem busca por sinteses. E tentar entender e deixar que cada uma
de nds tenha o seu lugar e possa realizar suas buscas, suas magias, suas
obsessdes. E como se varios entendimentos diferentes do que é o processo fossem
se desenvolvendo e buscando seu espaco e nessa relacdo vamos descobrindo o
que é o projeto. Nao sei quais das minhas obsessdes vao se realizar, quais nao.
Nenhuma das promessas esta garantida. Glissant diz o seguinte:

Viver a totalidade-mundo a partir do lugar que € o0 nosso é estabelecer
relacdo e ndo consagrar exclusao. (...) Os grandes livros épicos fundadores
da humanidade s&o livros que ddo seguranga a comunidade quanto ao seu
proprio destino e que, consequentemente, tendem, ndo em si mesmos,
mas através do uso que deles sera feito, a excluir o outro dessa
comunidade. (...) Tenho a impressdo de que uma literatura épica nova,
contemporanea, comegara a despontar a partir do momento em que a
totalidade-mundo comecar a ser concebida como comunidade nova. Mas
temos de considerar que este épico de uma literatura contemporanea sera
transmitido, ao contrario dos grandes livros fundadores das comunidades
atavicas, através de uma fala multilingue dentro mesmo da lingua na qual
for elaborado. (Glissant, 2013, 68-69)

Ha aqui uma provocagéo. Ele fala de uma multiliguagem dentro mesmo de uma
lingua singular. Pensando a educagé&o, me questiono: como propor um projeto de
educacdo que seja menos projecdo que relacdo? E ainda a pergunta que fiz antes,
no caso: como educar para uma literatura nacional? Como pensar uma educagao
que seja voltada ao lugar, ao descobrimento do lugar, até mesmo a apologia do
lugar, mas um lugar feito ndo de territério, mas de relacéo, na relagdo. Um lugar que
s6 faz sentido porque todos os outros lugares existem. Como fechar abrindo? Sendo
o educar na verdade educar(se), essa questao se volta para nés. Como a partir de
um projeto permitir a manifestagéo do diverso? Glissant fala do mundo enquanto que

eu falo de nods oito.

Voltando para o encontro, como disse o foco foi na simplicidade. Sentamos
todas em roda no chédo e proseamos sobre comida. O que a gente mais gosta de
comer, quem cozinha e o que, quem ja foi num sitio, ja viu alguma coisa ser
plantada, colhida, que alimentos sdo saudaveis ou ndo, de onde vem o pao, de que
é feita a tapioca... Por ser despretensioso, foi um papo animado. Pudemos falar de

nossas casas e familias, saber quem ajuda o tio na barraca de pastel, nosso
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dia-a-dia a partir do que comemos, do que cozinhamos, do que colhemos.
Permeados pela fala amorosa e atenta de Jailma. Ao fim pedimos duas atividades
para casa. A primeira, que fizessem um diario com o que comem ao longo do dia,
enquanto que na segunda propomos que entrevistassem como reporteres alguém

mais velho de casa, perguntando o que comia quando era crianga e do que brincava.

No inicio do quinto encontro fizemos uma roda de conversa na qual a turma
trouxe o que realizaram das atividades propostas. Algumas fizeram o diario, outras a
entrevista. Teve quem gravou, quem fez video e pés no youtube, a participagao foi
legal. Ouvimos os relatos, perguntamos como foi, algumas fizeram por escrito e
leram outras mostraram o audio. Menos da metade delas efetivamente fizeram, mas

eu nao esperava diferente, achei que valeu a pena.

Dividimos a turma entdo em grupos de 4, 5 pessoas e propusemos que cada
equipe entrevistasse alguém da escola, na tematica da alimentacdo. O que comia
quando era crianga, 0 que enxerga de diferente hoje, do que brincava, e alguma ou
outra pergunta que o grupo formulasse. Com o meu grupo entrevistamos uma das

diretoras da escola e depois a professora. Elas ficaram bem empolgadas.

Me da a impressédo que esse tipo de atividade de alguma forma fortalece os
lacos. No geral toda a turma se animou bastante com a proposta, nao queriam parar.
Finalizamos com uma brincadeira de roda e nos despedimos com a promessa de
que eu iria editar as entrevistas em formato de um programa de radio e passar para

a turma no encontro seguinte.

Antes de ir embora recebemos muito abragos, para mim foi um momento muito
forte, sentir um afeto muito genuino dessas criangas, como se preenchesse algo. Foi
quando fui percebendo que estavamos todas criando uma relacdo realmente
carinhosa, as educadoras e as criangas. No segundo dia dois deles pediram para ser
meus amigos, recebi alguns presentes (dois desenhos, umas figurinhas...). Isso traz

uma forga, eu diria politica, para o projeto, porque ha uma felicidade reciproca.

Parando pra pensar, é curioso que minhas praticas anteriores no campo da
educacao no universo escolar sempre foram com adolescentes. Ha algo de
amedrontador no lidar com criangas para mim, como se me faltasse uma linguagem.

Como se eu tivesse um receio de que tudo que estou teorizando aqui tenha um
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porém, uma limitagao, pois € de criangas de que e com quem estou tratando, minha

proposta no campo da educagao perdesse um pouco 0 sentido nesse universo.

Mas ha algo mais também. Eu trouxe aqui a adolescéncia como um lugar
também de sofrimento para mim, mas de alguma forma um sofrimento controlavel,
racionalizavel, acima de tudo dizivel. Enquanto que o lugar da crianga pode ser de
saude, do bem-estar ideal, mas também de sofrimentos esquecidos, de dificil
enunciagao, portanto n&do-domesticados. Este é um lugar que pode ser dificil

acessar. Divagagdes, vamos ao sexto encontro, pois o tempo urge!

Fechamos o semestre com a oficina de culinaria criativa, na qual fizemos
pizzas de inhame e suco de lim&o com capim santo. Toda a turma participou, foi uma
grande confraternizacdo. Nao dei conta de trazer o programa editado, ficou a divida
para agosto. Finalizamos com alegria, em roda, falando das férias iminentes e do
retorno das oficinas ao voltarem as aulas. Minha sensacio é de que esse primeiro
processo foi um grande acolhimento, uma expansdo do campo e da sensibilidade,
um criar lagos, de forma que no segundo semestre possamos interagir mais com
elementos da comunidade para além da escola, tendo a radio e o SIS como espacgos

de apoio.

9 COMO CONTINUAR?

Serd que vocés percebem o0 quanto estdo sendo enganados, meus
senhores? Sera que vocés percebem o quanto estdo sendo enganadas, minhas
senhoras? Respiro fundo e continuo. Respire comigo, vamos manter a calma. Isso
tudo € como uma danga, entdo o segredo € ndo se afobar, a musica é longa, temos
tempo. Sinta meu corpo, com um toque indico o proximo movimento. Respire comigo
e dance. Vocé quer dancar comigo? , pergunto. O coragao batendo forte, nervoso.
Sera que um dia vocé pode me amar? Com paixao. Com desejo - Amar com paixao
e desejo. Me amar intensamento com paixao e desejo. Respiro fundo e escrevo.
Apaixonadamente eu escrevo, sonhando que um dia vocé pode me amar. Com

paixao e com desejo.
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Paixao, desejo e militdncia. O segundo semestre de 2018 mexeu muito com
muita gente. Afetou meu trabalho com a escola, meu desejo de trabalho. Bolsonaro
eleito presidente do Brasil, como lidar com isso? Como seguir um processo desses,
com criangas, num ritmo lento, abestalhado, despretensioso, ao passo em que vejo
o mundo ao redor ruir e o coracdo pedia mais que tudo choro? E preciso estar atento

e forte, ndo temos tempo de temer a morte Me toca a pergunta de Adorno: “E

possivel educar apos Auschwitz?”

10 UMA AMIZADE, UM AFETO

Foi por intuicdo que pedi para que ele me orientasse. No dicionario, orientar
possui, dentre outras, duas definicdes: dar um rumo e Reconhecer aptiddées de uma
pessoa e incentiva-la a alcangar seu propdsito . A primeira é mais fechada, pede
pouco de relacdo, no sentido de conhecimento de si e da outra. O rumo pode estar
pronto, um caminho a um lugar ja definido, uma acéo técnica de quem da e sabe.

Na segunda, percebo uma acdo que se da a partir de um senso de
responsabilidade com o desenvolvimento da outra, respeitando suas pulsdes, seu
caminho e sua autonomia, mas ainda assim uma acio voltada para, na qual a
pessoa que orienta ndo precisa necessariamente transformar-se para o ato se
consumar. Porém, orientar pode ser um ato de camaradagem e é sobre essa forma

que quero falar aqui.

Nos ultimos tempos, Rui - meu orientador nesse trabalho - tem refletido sobre a
camaradagem como um elemento para pensar a educagédo. Em sua busca por uma
educacao que integre a pulsagao da vida enquanto parte elementar de sua pratica,
tem provocado algumas discussoes e trazido elementos que considero revigorantes

— vitais no contexto sociopolitico em que nos encontramos.

Em seu ensaio chamado “Da mediacao a articulagdo pedagogica” (2017), ele
parte da critica de um modelo hegembnico no campo da educacgado, tanto no
espectro politico da direita quanto da esquerda, que se baseia no paradigma da
mediacdo. Em sintese, esse paradigma parte da percepgao da outra enquanto um

ser com alguma caréncia que sera suprida mediante a agdo de alguém ou de um
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grupo mais capacitado. Estou tratando aqui de educagao, entdo poderemos pensar
aqui essa agao como pedagdgica.

Muitas pedagogias - dentro da tradigdo eurocentrada, € importante frisar -
foram pensadas como um projeto de emancipagao, seja numa perspectiva liberal ou
popular. Parte-se de um vislumbre do lugar que se quer chegar, uma projecao,
cabendo a pedagoga a fungao de preparar os sujeitos, os povos, as comunidades,
0s grupos para este fim, uma funcdo mediadora. Ha aqui uma percepgao da outra
como momentaneamente incapaz de vivenciar a autonomia posto haver algumas
etapas ainda nao superadas (formagéo de consciéncia critica, senso de coletividade
ou pertencimento, capacidade de pensar e agir por conta prépria, etc.), necessarias
para este propdsito.

Enquanto educador, ao agir dessa forma, mesmo dotado de uma boa intengao
(e quem nao esta, ndo é mesmo?), acabo por tutelar a outra, condicionar sua
capacidade a um regime de moral, de racionalidade e afetividade que parte de mim,
de meu grupo, minha sensibilidade. Para Rui a mediagdo € uma estrutura basica do
processo colonial, esse regime de tutela de um povo para o outro e que se reproduz

internamente nas relagdes.

Educar fora dessa légica envolveria aceitar que os espacos educativos possam
ser em si ricos de substancia criadora, abrir mdo do desejo de encaminhar os
saberes e desejos presentes a um lugar ou saber especifico, edificante . Permitir que
a base do processo ndo seja um projeto civilizatério, mas o proprio encontro e o que
dele surgir. Construir espacos preenchidos de vida e legitimar as vidas que
preenchem o espaco como poténcia de sonho e criagdo de mundos. O estar em
relacdo de que trata Glissant, ou mesmo a abertura a experiéncia , nos termos de
Larrosa. Rui nomeia esse processo de Articulagdo Pedagdgica (AP). Em suas

palavras, ela seria:

Uma educagdo que ndo vampirize as energias daquela e que, tornando
positiva sua energia difusa, se descuide da necessidade de produzir
sinteses, ou seja, de unificar conceitualmente o mundo a partir de si. Que
aprenda portanto, com Leminski, a vencer distraida. Uma educacao
sabedora de que a vida - descontinua, habitada pela morte -, como nos
alerta Pessoa, ndo é precisa. (...) a AP, ndo podendo ser confinada em
espacos estritamente diferenciados de construcao de saber, sé ganha
efetividade - adquirindo ai, ao sabor da vida, contornos imprevisiveis -, a
partir de ambientes narrativos cujas fronteiras, sendo fluidas, nao se
enquadram em uma topografia conceitualmente identificavel do social
(seus campos, esferas, setores, etc.). Sendo assim, €& no préprio
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movimento de deslocamento e ultrapassagem dessas fronteiras e do tipo
de sociabilidade estabelecida entre os seres que ai circulam e
(desa)habitam, que emerge o conhecimento. (Mesquita, 2017, 68)

E um processo de errancia, de pensar o espago pedagdgico como um lugar no
qual o narrar sobrepde-se ao desejo de sintese, onde a confluéncia das narrativas
pode dar-se numa danga que parte do diverso, impedindo e diluindo toda tentativa
de centralizagdo e homogeneizagdo. O ato de ndo desejar tem um papel
fundamental neste processo, sendo o que ele chama de uma preciosa tecnologia
para que nao nos deixemos capturar pelo mundo que nos oprime . Lutar conta o ego
desejante € permitir que o diverso possa emergir dos espacos a partir de uma
conexao com o chdo que pisamos , com a vida que vivemos, ser capaz de observar

e se conectar com as multiplas possibilidades de experiéncias e de troca presentes.

Para o budismo, a dinamica entre desejo, apego e aversao € a estrutura
fundamental da producdo do sofrimento. Por ndo compreendermos a natureza
impermanente das coisas, nos apegamos ao que nos traz bem-estar e sofremos
pelo medo de perder. Ao mesmo tempo sentimos aversao ao que nao nos faz bem -
também uma condicao transitéria - e por isso vivemos na projecao de um futuro que
desejamos avidamente, nos desconectando assim das situagdes concretas que

vivenciamos.

A meditacdo, para além dos clichés ocidentais de calma e serenidade , € na
verdade uma tecnologia de produ¢do de conexao com o momento presente. A partir
dela, seja através do trabalho de percepgdo - pelos sentidos - do ambiente, da
observacao (das sensagdes no corpo, da respiragao, da produgao dos pensamentos
e sentimentos), da conexao energética com os elementos (agua, ar, fogo, terra e
éter) constitutivos de nosso corpo, emogdes e pensamentos, dentre outros, nos
afastamos da ansiedade e podemos estabelecer uma conexdo mais limpa com o
aqui e agora , estar aptas a perceber as diversas camadas que constituem o

presente.

Me parece que é disso que trata também a Articulagdo Pedagogica, sendo ela
uma forma de possibilitar que os grupos possas vivenciar as multiplas camadas de
historias e possibilidades de troca que o espaco proporciona, sem a afetacdo e

distorgao provocadas pela ansiedade de se ter um lugar a se chegar, abrandando a
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narrativa unica que apaga as diversas histérias que estdo por ser contadas e se
abrindo para novas formas de relagao. Assim Rui fala:

Mandingueira, a AP chama a observar o chdo onde se pisa porque sabe
que se pensa a partir dos pés. Sabedores disso, os mandingueiros vamos
inventando chaos a pisar e, nesse inventar, desafiando as fronteiras que
estruturam o social (com suas légicas e praticas sociais sedimentadas), &
que podemos nos inventar, nos abrir para outros padroes de sociabilidade.
A AP nos convida, sem que disso queiramos ter controle, a
inventar/descobrir regimes de conhecimento e campos de percepgao
(ainda) ndo vislumbrados. (Mesquita, 2017, 60)

O objetivo entdo é pensar a partir do pés, o que me traz duas imagens que
considero representativas neste sentido. A primeira € o Arcano Xll do taré de
Marselha, chamado “O Enforcado”, representado por uma pessoa de ponta cabeca,
pendurada a uma arvore por um pé, enquanto que a outra perna se dobra
transversal & primeira formando um 4 e os bragcos se pdem para tras. E uma carta
que convida a passividade, a uma introspeccao reflexiva, a olhar as coisas a partir
de um outro ponto de vista. Que pede um distanciamento das vontades e do desejo
de criagado e transformacao das coisas externas. Segundo Alejandro Jodorowsky e
Narianne Costa, se “O Enforcado” falasse, ele diria o0 seguinte:

Estou nessa posig¢ao porque quero. Fui eu quem cortou os galhos. Libertei
minhas maos do desejo de segurar, de me apropriar, de reter. Sem
abandonar o mundo, eu me retirei dele. Comigo, vocé podera encontrar a
vontade de entrar no estado em que ndo existe mais vontade. Em que as
palavras, as emogdes, as relagbes, os desejos, as necessidades ja ndo o
prendem mais. Para me desligar, cortei todos os vinculos exceto aquele
que me liga a Consciéncia. (...) Atravesso a dor para encontrar a forga do
sacrificio. Pouco a pouco me desfaco do que poderiamos chamar de ‘eu’.
Entro em mim mesmo incessantemente, como em uma floresta encantada.
Nada possuo, nada conhego, nada sei, nada quero, nada posso. No
entanto, universos inteiros me atravessam, vém me encher com seus
turbilhdes, depois vdo embora. Sou o céu infinito que deixa passar as
nuvens. O que me resta? Um unico olhar, sem objeto, consciente de si
mesmo, fazendo de si mesmo a derradeira e Ultima realidade. Entao
estouro em pura luz. Entdo me torno eixo de uma danca total, a agua benta
onde vem beber os sedentos. (...) Sou apenas um coragéo que bate, que
impulsiona a beleza em direcdo aos confins da criagdo. Torno-me a dogura
aprazivel em toda dor, a incessante gratidao, a porta que conduz as vitimas
ao éxtase, o caminho inclinado pelo qual se desliza para cima. A luz viva
que circula na escuriddo do sangue. (Costa e Jodorowsky, 2004, 214-215)

A segunda imagem é a da capoeirista que, sem tirar os olhos de sua parceira
de roda, se pde sustentada ao chao por suas maos e pela cabecga, ao passo que as

pernas se movem numa suave e decidida danca. A cabeca e os bracos - o pensar e
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o fazer - se tornam base, conectados a terra, permitindo as pernas - o caminhar - ser
ar, vento, comunicagdo. Enquanto que “O Enforcado” se amarra numa arvore e
permite que a gravidade lhe dé a postura necessaria para a verdadeira entrega, a
capoeirista esta verdadeiramente plantada e dialoga com seus pés, sdo eles que lhe
permitem o encontro. E a errancia que parte do sopro do lugar.

Foi com esse passo invertido da capoeira que Rui dialogou para desenvolver
suas reflexées. Desenvolver junto, pois foi enquanto falava de sua busca para seu
amigo e compadre Joab JO - mestre de capoeira - que este lhe apresentou a
mandinga, elemento que passou a nortear essas ideias. A partir desse ponto o texto
passa a praticamente ser escrito a duas maos, posto que para Rui as ideias de Joab
nao lhe dao dados e informacdes uteis, se tornam na verdade parte constitutiva de
seu pensamento.

Foi entdo a partir dessa prosa de compadres que puderam entender que a AP
(Articulagdo Pedagogica), imbuida da energia da mandinga, trata acima de tudo de
um abestalhamento da pratica pedagdgica, a conexdo com algo que nido se
entende e sequer se tenta entender. E perceber no campo da educacio os
elementos que nédo se pode ponderar, ndo se pode controlar por estarem em
outro lugar, distantes dos caminhos e das necessidades de taxionomia que
carrega a razao.

E trabalhar sobretudo com esses elementos, viver esses elementos como
partes centrais de todo encontro, por que assim o é. Trata-se de simplesmente
reconhecer essa poténcia, ndo como algo a ser produzido, mas como algo que é,
reconhecer e abrir espacgo. Assim fala Joab sobre a mandinga:

Ai a mandinga se manifesta de uma maneira muito... a mandinga se
manifesta de uma maneira muito abestalhada. Muito, muito Com uma
vitalidade tremenda, ta entendendo? Como uma coisa que ndo tem muito o
que traduzir, ndo tem muito o que resgatar, nem o que preservar. A gente
resgata entre aspas e preserva entre aspas as tradi¢cdes, os nuances, né?
Os rituais e tal, mas a mandinga ela € como se fosse um coragao
batendo... tuco, tuco, tuco, tuco, tuco, tuco... E como, pronto, esse vento
que ta dando aqui olha e a arvore [gesto inclinando com a méo indica a
arvore inclinando, RM]... Porque parece besteira... Qual é a traducgao
disso? Qual é a tradicdo disso? Nao tem traducdo nem tradigdo. Qual é o
aprendizado disso? Qual é o ensinamento para que isso possa acontecer?
Nao tem... E a gente é isso. Nao é que a gente também € isso. A gente é
isso. SO que tem alguma coisa que eu nao sei 0 que deu na cabega da
gente, que a gente se reconhece como ser humano hoje... (J6 apud
Mesquita, 2017, 79)
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Uma conexao de presenga em um jogo - N0 caso a capoeira - que ndo possui
centro, lugar a se chegar, somente a roda, que comecga antes de comecgar e nao
termina quando termina, que nao esta inseria na vida, mas € a propria vida, sem
comego nem fim. Ao mesmo tempo em que cabe a mestra fungdes importantes na
guianga do grupo, ensinar o jogo, contar historias, conectar as energias ancestrais;
sdo na verdade essas energias mesmas que animam - dao alma - ao jogo, sédo as
musicas que ensinam, sao o toque dos instrumentos e das vozes que preenchem de

energia a vida daquele momento.

Acima de tudo sao dois no centro, fazendo seu jogo, sua conversa, a presenga
da mandinga pulsando no coragdo de cada uma. Isso € 0 que garante a
imprevisibilidade do momento, a falta - presente - de um sentido unico. A conexao é
com o pulsar, que é a energia da roda mas que se manifesta de formas varias nas
pessoas presentes. E como cada uma desenvolve isso, apreende isso, exerce isso,
bem... E algo que é fora, ndo da roda ou da capoeira, porque essas S0
manifestagbes mesmas da vida, mas fora da linguagem da razdo, dos caminhos
pedagogizaveis.

Ressalto aqui que a questdo nao trata de preservar a mandinga, garantir sua
sobrevivéncia através de uma acdo positiva, pois dessa forma estariamos
novamente objetificando-a, fetichizando sua existéncia, assim como tanto se faz com
muitos elementos da chamada cultura popular, que sdo dessa forma deslocados dos
processos da vida, das transformacgdes que sdo o substrato mesmo da vida. A
mandinga nao se preserva; por nao ter um comego, ndo tem como acabar, por ser o
préprio movimento da vida, identifica-se com a morte, € a presenca da morte em

cada respiragado. Educar com a mandinga é educar para a morte, é rir com a morte.

Tem uma coisa que sempre me impressiona quando vejo imagens, leio sobre
ou penso na piramides do Egito: o quéo longe pode-se ir, a quantidade de esforgo e
recursos que pode-se mobilizar no intuito de preservar-se um poder frente a
inevitabilidade da morte. Quando vejo os monumentos, a impressao que me da é a
de que o intuito ali ndo é garantir a continuidade da vida, mas do poder diante do

imponderavel.

Assumo um risco grande aqui de estar olhando para outros povos e outro

tempos com um olhar leigo muito especifico de minha civilizagdo, mas € essa a
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sensacdo que me passa. A partir disso, acabo pensando nas piramides que
erguemos em nosso tempo, em nossa desesperada luta por controle, em nossos
projetos politicos pedagogizantes que, por ndo saberem lidar com a morte, ndo dao

conta da vida.

“Dar conta da vida” é aqui garantir um movimento que, por sua auséncia de
projeto, escape das armadilhas engendradas pela disputa do poder. Claro que ha
disputa e peleja quando falo da mandinga, da capoeira, da vida. Os embates estéo
por todo lado, a colonizacdo n&o se trata somente de um esquema de pensamento,
mas de todo um aparato opressivo, de violéncia econémica, moral, fisica, militar,

policial.

Uma violéncia que tem como vitimas prioritarias cores, classes econdémicas,
etnias, géneros e expressdes de sexualidade especificas, e que torna o ato de
sobreviver com dignidade uma luta constante, uma luta constante de poderes.
Porém, quando falo aqui de disputa do poder quero tratar de um desejo e esforgo
por unicidade na formagao das subjetividades e modos de vida. Para Joab, ndo e
disso que trata a mandinga, sua esséncia - se € que se pode usar esse termo nesse
contexto - nega fundamentalmente esse esforco de definir o fodo, desestrutura

qualquer pretensao de verdade. Em suas palavras, ele diz o seguinte:

A mandinga ndo € uma atitude politica, ela ndo € uma acgao politica... Ela
nao é isso e a agao politica ela esta ligada ao condicionamento e nesse
caso, para mim, € uma coisa ruim, o condicionamento politico. Ai quando a
gente diz "Angola", "Regional" e tal a gente ta falando de acao politica. A
gente nao esta falando do coragdo da capoeira de jeito nenhum... Mas no
sentido da mandinga, como a mandinga lida com esse aprendizado que é
o condicionamento no jogo da capoeira, por exemplo... E uma coisa muito
melindrosa mesmo... A mandinga, ela, ela... As coisas ficam no seu devido
lugar, ndo tem problema nenhum das coisas estarem em seu devido
lugar... "As coisas em seu devido lugar", o "devido lugar" ndo sou eu quem
digo, ndo é vocé quem diz, né? Mas a gente pode enxergar as coisas em
seu devido lugar, e a gente também pode modificar as coisas de seu
devido lugar... Mas... Mesmo eu com o poder de modificar aquilo, eu nao
estaria sendo sincero comigo em dizer que o devido lugar € aquele ali que
eu peguei e botei aqui. Eu posso apenas relatar um fato e dizer "ndo, eu
peguei desse lugar aqui e botei aqui". Mas alguém diz, "e o devido lugar
daquela coisa é realmente ali?". Ai eu digo "nao, ai é outra conversa" (J6
apud Mesquita, 2017, 86).

Neste sentido, abrir mdo dessa disputa € ndo permitir sermos capturadas por

uma ordem moral que normatiza as relagdes, que decide desde acima - onde as
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coisas devem estar. Ao agir de forma a ndo me projetar no mundo, abro espago para
uma conexao mais genuina com as multiplas facetas da realidade, posso entao
perceber esses espacos de disputa e “jogar com as fronteiras relacionais desses
lugares”, mantendo um elemento de descontinuidade que é a proépria vitalidade da
acgao e vibrar.

Propor a AP significa entdo vibrar com a mandinga e ser capaz de perceber o0s
movimentos e presengas ancestrais que ha incontaveis geragdes pulsam e guiam as
relagdes. Dessa forma, partimos do entendimento de que, por tras de uma certa
capa homogeneizadora projetada pela cultura ocidental, dessa sensagdo de
sociedade unificada produzida por um discurso do mesmo - que afasta e fetichiza a
outra como algo distante, a ser compreendida -, ha uma enorme quantidade de
tradicbes que coexistem no tecido do social e imprimem sua marca constantemente

em nossas vidas.

Cabe, entado, olhar para além da presenca ofuscante do Poder e perceber as
diversas camadas do real, os sussurros dos povos ocultados, que gritam na vida
cotidiana dos sujeitos - povos - que resistem. Se conectar com essas tradigdes nao
com o intuito de assimila-las no interior de um projeto emancipatorio, mas a partir de
vinculos concretos de camaradagem que permitam a circulagédo das falas e dos
corpos. Trabalhar dessa forma com a abertura, com a relagdo, tomar a
multiplicidade de linguas presentes - no sentido que trata Glissant - ndo como
processo, mas como poténcia politica realizada. Tocando nesse ponto, Rui diz o

seguinte:

A questdo de fundo que assumo, com Clastres (idem, p. 16), é a de dar
consequéncia a decisdo "de levar enfim a sério o homem das sociedades
primitivas". E isso se da, penso eu, reconhecendo no homem e na mulher
de tradicdo, hoje, sua "maturidade coletiva", enquanto povo/comunidade/fio
de histdria cuja vida tem muito a nos ensinar - e ndo ser desenvolvida
como potencial desde nossa 6tica. Reconhecer a existéncia desse pessoal,
ir ao encontro de suas formas descontinuas, multiplas e tradicionais de
vida, ndo completamente capturadas pelos dispositivos governamentais, &
um primeiro e fundamental passo para que possamos construir ambientes
de camaradagem, de encontros sinceros, capazes de abrir mundos.
Porque abertos a relagdes nao assimilacionistas com o outro, podemos
estranhar - olhar a distancia - nossas proprias movimentagdes entre
fronteiras e praticas sociais (0 que implica em indagar nosso
egocentrismo). Tornar ai disponiveis, como horizontes historicos distintos
que se entrecruzam, energias difusas e fios de histéria de um pessoal que
€ bem mais antigo do que a invengao do ocidente, bem anterior a propria
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colonizagao. Sua sabedoria ancestral conserva inercialmente - desde uma
trajetéria anterior as relagdes como o ocidente - tecnologias desenvolvidas
independente de nossas disciplinas cientificas e filosofias. Trata-se, enfim,
de um passo fundamental para que possamos vislumbrar/imaginar outras
formas de ser e estar no mundo. (Mesquita, 2017, 83)

E entdo conectar-se com o passado, os diversos passados que, como diz
Cuzicanqui, ndo estdo presentes somente como ecos, mas coexistem em uma
realidade e uma espacialidade que € pluritemporal. Sdo diversos tempos que
compdem o presente, precisamos estar atentas a eles, permitir ambientes em que
possam interagir, se mostrar desavergonhadamente. Vivenciar as tradigbes nao
como algo a ser compreendido ou preservado, mas como forgas ativas do presente,
para além de territérios especificos, de manifestacdes especificas, de imagens

marcantes.

Sao camadas de realidade, niveis de vibragdo que definem muitos dos
caminhos que tomamos na vida. Me vincular com elas, enquanto educador, é propor
espagos em que possamos estar em relagcdo a partir de vinculos de camaradagem.
A camarada é aquela que quer estar junta pelo simples prazer de estar, sem querer
necessariamente chegar em algum lugar. Nao negando a possibilidade de
empreender algo, propor algo juntas, seguir a algum ponto, mas entendendo que o
maior deleite € a presenca, e que € dela que surgem possibilidades de agir, de
pensar, de sentir. Foi assim que Rui me orientou até esse ponto, em nossos
encontros pessoais e grupos de conversa, pude sentir na pele a poténcia que isso
carrega, e penso que € o tipo de vinculo que nés, mandingueiras, devemos propor
para os espacgos de educacéo.

Educar em estado de camaradagem envolve um tipo de presencga no qual a
educadora se compromete com a errancia, se desloca junto com as demais,
percebendo que o ponto do qual parte - por auséncia de um lugar fixo a se chegar -
€ movel, podendo e devendo ser afetado pelas presencgas das outras subjetividades
e energias presentes em suas multiplas camadas. E sobre ser caminho, n&o para a

outra, mas para si mesma e ter a coragem de caminhar.

A partir dessa compreensao pude perceber que este trabalho nio trata das
educandas, da outra, mas de mim e de meus deslocamentos como educador,

entendendo que ao falar de mim carrego as historias das pessoas com quem interagi
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e que me constituem. Nao sou de forma isolada, somente enquanto ser em relacéo.
Compreendo entdo o valor politico implicado nisso, a importancia de me por como
sujeito -atravessado por outros - de meu relato, me expor como uma pessoa que,
educando outras e refletindo sobre o processo, faz uma imersdao em sua propria

histéria, em suas camadas e percepc¢des de mundo, em sua escrita

11 UMA ESCRITA DE MIM.

Eu escrevo como quem fala. Trazendo novamente Glissant, a escrita que
busca transcender o sujeito, que aspira a imortalidade e a universalidade € marca da
colonizacdo. Essas marcas estdo em mim, profundas. Saber quais os meus
propositos na vida, reconhecer os meus, viver meus lagcos e afetos... Labuta
constante. Para que norte bate um coragdo no sul? Nao posso escrever assim,
aprofundar essas marcas em meu corpo. Como muitas das pessoas que conheco,
gosto de falar alto e rir. Me expor e chorar, ser quente, gritar. Beber e dancgar. Para
me manter vivo, preciso ser oral. Sobre a oralidade, Glissant fala:

A oralidade, o movimento do corpo se manifesta na repeticdo, na
redundancia, na preponderancia do ritmo, na renovagao das assonancias,
e tudo isso se da bem longe do pensamento da transcendéncia, e da
seguranga que o pensamento da transcendéncia continha, bem como dos
exageros sectarios que esse pensamento desencadeia como que
naturalmente. (Glissant, 2013, 42)

Preciso expor aqui minha poética, impregnada de relagbes, do meu lugar. Falar
de Rio Doce, bairro suburbano de Olinda, de minha avdé Ademir, vovo. Foi la e com
ela que aprendi a educar. Este texto trata de formacédo, vivo de educar e ser
educado, ndo somente como um movimento natural da vida, mas como um sentido,
um propésito, um eros. Estou imerso na pergunta: “como se forma uma formadora?”

Por isso sigo contando a minha historia. Por amor a todas as outras conto a minha.

E o sopro do lugar do qual Glissand fala, reconhecer a minha lingua em
relacdo. Me contar ndo como um absoluto, mas como parte interdependente da
totalidade, do caos-mundo. E saber que neste momento histérico defender minha
lingua, minha vida, é defender todas as outras como parte vital de minha expressao.
Nao ha outro, mas o reconhecimento de fodos os outros. Na poténcia da minha fala,

do meu lugar, da minha sangha.
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Sempre fui uma crianga doce. Filho de Fernanda e Arnaldo, neto de Ademir,
Fernando, Guiomar e Julido. Filho também de Socorro, Sidinho e Cicero. Vivi
intensamente minha infancia na casa de minha avé. Visita-la e estar com meu avé,
minhas primas, minhas tias. Meus primos nos fins-de-ano. Cervejas conversa
almoco. Chiclete pipoca correr arvore. Falar disso é alegria e saudade. Amo o0 meu

amor por essas pessoas.

Amo as tardes que passei a sés com minha avd. Com ela eu lia a Biblia e via
filmes. Assim como é minha m&e com minha sobrinha, era minha amiga, minha mais
preciosa amiga. Assim ela me ensinou varias coisas, ao meu lado, assim ela se
tornou minha vida.

Larrosa (1998) me ajuda a pensar a formacdo. Se formar é encontrar a
possibilidade de narrar. Ao analisar o romance Paraiso, de José Lezana, ele percebe
como 0 caminho que segue o protagonista - José Cemi - parte de um primeiro
circulo, o da infancia, que traz as marcas fundamentais, os elementos familiares -
num sentido mesmo de familia e do que é intimo, afetivo, habitual, o que marca e
segue - e caminha a um intermediario, ligado a um encontro com a outra, nas
palavras dele o circulo da amizade, do caos, das aproximagdes e repulsdes, das
tentagdes, dos sonhos. Me parece o espago de pulsar, de descobrir e sangrar, rumo
ao terceiro, que ele traz como o da infinitude do conhecimento, dos mitos, dos
arquétipos, do mais afastado. Talvez o que chamamos de maturidade, quando esta
esta para além da aquietagdo frente as expectativas de uma sociedade

burocratizada, quando se é capaz de ver e ser.

Sao trés circulos excéntricos, um contido dentro do outro, sendo o interno o da
infancia, mas com um ponto de contato entre todos. Mas chegar ao terceiro ndo é
suficiente, € necessario a partir do terceiro encontrar este lugar de confluéncia, onde
se respira para contar o lugar de onde se sopra. Ai temos a narradora, que se pde
como o devir de si, um entregar-se a imprevisibilidade, ao incerto, mesmo que com
as rédeas nas maos. Pulsa em mim este como o “sujeito” da educagado, o
caminho/rastro da educacéao, a beleza na educacao. Para Larrosa ha neste encontro

um qué de eternidade que somente a imagem poética pode tocar. Em suas palavras:

Quando esse ultimo circulo confluir no ponto magico da convergéncia, e
quando esse ponto tiver sido magnetizado pela imagem poética, o relato
tera sido cumprido. O essencial, entdo, € o ponto magnético da
confluéncia. Mas esse ponto é inalcancgavel fora da instantanea iluminacao
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da imagem poética. S6 a poesia pode permitir aos mortais acercar-se a
esse instantdneo que é, ao mesmo tempo, o eterno. (...) Mas, para chegar
ao momento da confluéncia de todos os circulos, é preciso percorrer o
caminho de José Cemi, é preciso contar a novela, é preciso atravessar
esse continuo temporal que nos permite, em sua transfiguragdo pela
imagem, tocar por um instante a eternidade. (Larrosa, 1998, 79-80)

Minha avé me ensinava sem sermao e sem moral. Eu era pequeno e ela
grande, era hipertensa e fazia um almogo insosso, mas se esforgava para preencher
de delicia. Era natural estar la. Gallo fala dos signos que se revelam muito depois,
que se conectam de formas impensaveis, uma teia difusa que se constréi a partir

das lembrancgas de experiéncias e que é matéria-prima dos aprendizados.

Hoje me percebo como um caldeirdo cozinhando em fogo lento, os ingredientes
reagindo entre si em ritmos muito diferentes, alguns que ja estao a muito tempo na
mistura, pacientemente esperando o0 acréscimo de outros para entdo
transmutarem-se, produzindo novos sabores, novos cheiros. Lentamente queima o
fogo e meche-se a colher, 0 segredo € nunca parar o calor ou 0 movimento. Uma
parte do preparado gruda no fundo, junto ao fogo, mas n&ao ha problema, podemos
raspar o tacho, revirar a mistura, permitir outras interacdes. Acrescentar temperos e
ver que imponderaveis surgem, € sO manter o calor e 0 movimento, sem cessar,

sempre mexendo e aquecendo, sem pressa, sem nenhuma pressa.

Em 2018 eu estava num seminario que tratava de educagado num contexto de
pos-colonialidades, culturas populares e diversidades étnicas. Uma das falas me
mobilizou a pensar no que me formou um educador. Lembrei de minha avo, de como
ela lia a biblia comigo. Sem tentar me educar, liamos juntas historias da biblia, os
contos de Abrado, de José do Egito, de Jonas e a baleia Saiamos de casa,
passavamos no “Armazém Educado”, onde ela comprava pao e bombons pra mim,
iamos numa pequena locadora préxima, onde alugavamos filmes biblicos, como o

de Daniel na Cova dos Ledes e Davi e Golias. Ela fazia pipoca e assistiamos juntas.

Ali aprendi a ser juntas no amor, a ser grande e pequeno, a dar o que se tem a
dar em profundo estado de amizade, sem sermao e sem moral. Hoje percebo que
essa convivéncia foi fundamental para minha formacdo de educador e que foram
meus deslocamentos que me permitiram olhar para este processo como tao
importante quanto os livros que li, as palavras que ouvi, as técnicas que aprendi.

Foram meus deslocamentos que me permitiram lembrar.
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Pensando nessas coisas, tracei naquele momento uma linha que conectava
essa crianga que eu era com quem eu sou hoje e fez sentido. Pude entao contar.
Conectar uma narrativa sobre quem eu sou enquanto sujeito que educa. Algumas
pessoas no seminario, professoras universitarias, nomeavam a si mesmas como
“academia”. Diziam coisas como: “Nés, academia, temos que repensar nossas
praticas.” Numa perspectiva critica, com olhares pés e decoloniais, mas ainda assim
algo me incomodava. Pensava: “Nao somos a academia! Estamos nela mas somos
muito mais, somos muitas outras coisas.” Tive entdo o pensamento que talvez defina
melhor as questbes todas de que trata esse texto: Quando a gente entra na
academia deixa de ter avd? Uma pessoa muito querida que estava comigo
complementou de forma importante essa questao, ao falar: “Talvez o momento em
gue nos tornamos academia seja quando nossa avé ndo entende mais o que a gente

escreve.”

Acredito que esse questionamento que fiz € o coracdo do texto pois vejo nele a
forca de uma imagem. A imagem poética que brota da confluéncia dos circulos de
que fala Larrosa. Ao tratar do livro de Lezama, ele constréi a ideia dentro do
processo de uma vida, mas estou inclinado a pensar aqui esses elementos como
estruturantes do processo de formagdo em que acessamos, mesmo que de forma
menor ou temporaria, o circulo da maturidade e podemos conectar em uma narrativa

quem nos somos.

Porém esse lugar nédo é estavel, tampouco a histéria. Falo aqui de tempos
menores, ciclos que vao se construindo na relagao, a partir da qual vamos nos
constituindo, criando imagens poéticas, que emergem, se fragmentam e deixam

rastros. O mais importante aqui € contar.

12 AUDACIA

E lidar com o perigo. Otto Bollnow, um educador alemao existencialista - dentre
varias outras coisas - falou sobre audacia e fracasso. Em seu livro, chamado
“Pedagogia e Filosofia da Existéncia: Um ensaio sobre formas instaveis da
educacdo” (1971), ele disserta sobre o que seria, em seu entendimento, uma
pedagogia que poderia dar resposta a crise que ele observava na Europa no pos

Segunda Guerra Mundial. Em suas palavras:
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A experiéncia de tanta fraqueza humana, vileza e indignidade, experiéncia
sentida em nossa propria carne nos anos passados, a terrivel visao de
tantos abismos na natureza humana, tantas interrogagdes, perplexidade da
situacdo humana na sua totalidade! Diante dessa dura realidade humana,
a antiga confianca no bom nucleo do homem deveria parecer ao educador
de hoje como uma ilusdo. A pressuposicdao da existéncia de um bom
nucleo inato no homem, o qual s6 bastava libertar dos entulhos, para que
seguisse espontaneamente o seu desenvolvimento, conforme uma lei
prépria imanente, lhe parecia utopica. Segui-la, formenta-la seria uma
levianidade, para nao dizer, irresponsabilidade. (...) Foi a vista desses
abismos que o educador de apds-guerra de 1945 sentiu-se incapacitado de
assumir o entusiasmo correspondente ao das décadas passadas. Quantas
tentativas de educacdo bem intencionadas, animadas de dedicagao
sincera nao fracassaram irremediavelmente! (Bollnow, 1971, 17-18)

A partir disso ele dialoga com a filosofia existencialista e tenta encontrar pontes
com o fazer pedagogico. Nessa proposta a ideia de crise assume um papel
fundamental, pois consiste no momento em que a situacao de vida pde a pessoa em
um lugar de ter que assumir uma postura, sair do torpor quotidiano e tomar uma
decisao, pois o repertério comum de solugdes ndo da conta do processo vivido. Ao
evitar fugir deve-se poOr-se em risco, encarar o problema como um sujeito que

escolhe e assumir uma posicéo.

Nesse movimento surge entao a existéncia, como um momento de se fincar na
vida a partir de um lugar de autenticidade, porém sem nenhuma garantia completa
de éxito. Como pode entdo a educadora ajudar a estudante a viver este momento,
respeitando sua autonomia e liberdade, compreendendo-o como fundamental para o
crescimento desta? E uma pergunta fundamental de seu trabalho, & qual ele dedica
a maior parte do livro. Porém nao vou me alongar neste ponto pois ndo é o que mais
me interessa para este texto. No fim do livro ha um curto capitulo, chamado
“Audacia e fracasso na educagao”, no qual ele trata da crise quando esta é

vivenciada pela educadora.

Observando e simplificando a histéria da pedagogia na modernidade europeia,
Bollnow observa dois entendimentos classicos da fungéo da pedagoga. Na primeira,
ligada aos ideais da Revolugado Francesa, esta seria uma artesa, que molda segundo
técnicas eficazes e reprodutiveis a estudante, guiando-a a um lugar de
conhecimento ja estabelecido. Na segunda perspectiva, fruto do Romantismo

alemao, a educadora seria uma jardineira, que garantiria um crescimento auténomo
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e seguro das estudantes, segundo suas aptiddes e caminhos naturais. Uma semente

qgue precisa somente de solo fértil e cuidados para desenvolver-se em planta.

Para o autor, tanto numa quanto na outra perspectiva a responsabilidade do
fracasso - o artesanato ficar mal formado, a semente n&o vingar - recai sobre a
educadora, que nao exerceu corretamente seu oficio. Porém, numa perspectiva
existencial a possibilidade do fracasso € inerente ao ato de educar. Ai reside o que
ele chama de audacia na educacdo. Compreender que a educanda, enquanto outra
na relacdo, € livre e responsavel pelos caminhos que toma, aceitando a
possibilidade do fracasso e, ainda assim, mantendo a entrega e o engajamento no
processo, assumindo o risco que este representa para a sua existéncia como
educadora. Assim ele diz, referindo-se as duas formas de educacao antes descritas
e comparando- as com a perspectiva existencial:

(...)Jambas desconhecem, ja na sua pressuposicdo fundamental, a
verdadeira esséncia da educacao, que se baseia no fato de um ser livre
defrontar um outro ser livre na forma de exigéncia. A educacao deve aqui
a priori incluir na sua pressuposi¢ao basica essa liberdade, que se subtrai
por principio a todo calculo de previsdo. Reconhecer esta liberdade de
outra pessoa, porém, significa simultaneamente afirmar o momento de
audacia na educacao; pois ali existe, pela natureza das coisas, a
possibilidade de surgir dessa liberdade da pessoa do outro um
comportamento que se volta contra o0 meu intento educativo, que o rejeite e
o aniquile. () Esta possibilidade de fracasso constitui a dificuldade e muitas
vezes 0 aspecto tragico da profissdo do educador; pois este fracasso &
diferente do insucesso sofrido em qualquer outra profissdao. Nas outras
profissbes trata-se, na maioria dos casos, no fracasso perante
determinadas tarefas objetivas; o respectivo homem fracassado pode-se
dirigir a outras tarefas. O &mago do seu ser nao ¢é atingido pelo insucesso.
O educador, porém, fracassa no seu mais intimo cerne, porque sucumbe
na dimensao existencial, a qual se dedicou com todas as suas forgas.
(Bollnow, 1971, 208)

Ao tratar de uma suposta dimensao existencial da educadora, o autor refere-se
a um profundo nivel de entrega e responsabilidade moral na relagdo com a outra,
entendendo esta como um sujeito de liberdade. E necessario implicacdo, no sentido
de se por por inteira na relagdo e expor o que ha de mais intimo em sua alma, seus
sentimentos e convicgdes, ao mesmo tempo em que confia nesta outra, pondo-se a
si mesma em risco, pois toda confianga e entrega, quando genuinas, sdao um ato de

coragem.



52

Bollnow escreve essas coisas pensando em como seria uma forma apropriada
de educar. Uma acdo voltada a outra, num sentido de uma conduta ideal do oficio.
Mas em minha leitura vejo em suas palavras um elemento essencial para a
formagdo mesmo da educadora. Ser um sujeito da educacgao, passivel e aberto,
disponivel, em estado de vulnerabilidade.

Precisamos pensar no que se passa a educadora no ato mesmo de educar.
Lidar com o imprevisivel, com o fracasso, perder o controle, quais as belezas
resultantes dessa pratica? Quais as implicacdes politicas? Precisamos nos olhar
carinhosamente, nos conectar com os riscos vivenciados, com a poténcia desses
riscos. Superar os jargdes retéricos e pensar atentamente qual o nosso lugar de
aprendizado no ato de educar outras pessoas, onde nos afetamos, o que nos
atravessa. Olhando o cenario politico atual, me parece algo importante inclusive para
nosso fortalecimento enquanto classe, enquanto categoria, enquanto grupo politico.
Recuperar nosso eros nao enquanto seres de sacrificio, mas sujeitos de relagéo, de

audacia e entrega, de historia e magia.

13 O SEGUNDO SEMESTRE

Tive menos interagdo com as criangas no segundo semestre das oficinas.
Pouco antes de nos encontrarmos para os planejamentos a professora Marcia
conversou comigo, amorosamente expO0s sua preocupagdo com relagdo a suas
alunas. De verdade para ela eram elas os sujeitos educandos nesse processo.
Dentro de um curso com fortes tendéncias conservadoras, ela tenta manter um
grupo de estudantes em sua esfera de influéncia, na busca por formar profissionais
com genuino compromisso e conexao com uma saude publica e coletiva,
politcamente engajadas com uma pratica politica de educagdo popular. Era
fundamental que assumissem maior protagonismo no processo, e para tal eu
precisava diminuir minha participagcao direta. Nao foi uma imposi¢do, chegamos a
um acordo quanto a isso, fazia total sentido.

Assim ficou decidido no planejamento, dividiriamos a turma das alunas da sala
em trés grupos, de acordo com as tematicas de interesse surgidas no primeiro
semestre, a saber: alimentacdo, musica e cultura de paz. Cada um desses grupos

ficaria sob a responsabilidade de uma equipe de estudantes de odontologia. O



53

primeiro quem assumiu foi Vanessa, o segundo Rafaela e Jodo, enquanto que o
terceiro Julia, Fabi, e Andreza. O meu papel seria 0 de garantir uma espécie de
tutoria para as equipes, prestando assisténcias quando necessario e, no fim do
semestre, mediar um momento na radio com cada uma desses grupos, gravando
trés programas que seriam apresentados na escola. Fiquei bem satisfeito com essa
funcdo, tanto por ter outras demandas na radio que estavam consumindo meu
tempo, quanto por querer experimentar esse lugar, ver o quanto poderia auxiliar no
desenvolvimento de outras educadoras com minha experiéncia.

Desta forma, o semestre transcorreu sem grande interferéncias minhas. Auxiliei
Vanessa na estruturacdo de suas oficinas, dando um suporte pedagdgico, e
participei de um encontro da oficina de cultura de paz, quando se sentiram um pouco
perdidas dentro do processo, mas nada que interferisse profundamente. Posso
comentar mais profundamente sobre as vivéncias na radio.

Cada grupo esteve la uma vez, com excecao do de Cultura de Paz, que
precisou retornar. Foram dindmicas simples, sem muita preparacdo. Em geral as
atividades do encontro anterior eram direcionadas para preparar a vivéncia, mas as
criangas esqueciam rapido o que foi proposto, ou entdo por timidez ndo se
dispunham a interagir tanto. Uma excecéo foi o grupo de alimentagao que, talvez por
eu ter participado mais do planejamento e por isso dado um certo enfoque para este
momento, tinha um plano mais bem definido. O que fizemos com esse grupo foi
estimular as criangas a entrevistarem as agricultoras que vendem na feira de
organicos do SIS, gravando as entrevistas para a radio.

Nos encontramos no patio do SIS e as dividimos em duplas, pedindo que cada
uma delas formulassem trés perguntas. Cada dupla entrevistou uma agricultora. As
questdes ficaram bem simples, acredito que caso tivéssemos um processo anterior
de imersdo ou contato teriamos perguntas mais profundas ou diversificadas. A
timidez também foi um elemento importante, assim como a presenga de nos,
educadoras, que de certa forma as inibiamos. Apds a realizagdo das entrevistas,
subimos na radio para experimentar ao vivo, falar um pouco sobre como foi a
experiéncia, pb-las para entrevistarem-se entre si, acima de tudo brincar com o
espaco.

Esse momento na radio de certa forma foi parecido nos trés grupos. O que eu
fazia era improvisar uma interagdo no momento, a partir da tematica do grupo.

Primeiramente as acolhia no espaco, conversando um pouco sobre o que € uma



54

radio, perguntando quais elementos chamavam mais a atengédo delas no espaco.
Dava a esse momento um tempo e uma tranquilidade que eu acho necessarios para
estabilizar nossa energia no local e estimular a curiosidade sobre a estrutura da
radio, permitir uma interagdo com a parte material da coisa. Em seguida definiamos
papeis, quem apresenta, se vai ter musica, quais serdo, quem sera entrevistado,
sobre o que iriamos falar, etc., sempre tentando associar com o que elas
recordavam das atividades do semestre.

Ao fim, sinto que o principal ndo eram as tematicas, mas a brincadeira. Lembro
que quando eu era crianga costumava pegar o gravador de fitas da minha avo e,
junto com minha prima, gravar um programa de radio. Imitava os trejeitos tipicos,
fingiamos assuntos e inventavamos entrevistas. Dessa forma fui criando uma certa
intimidade com essa linguagem. Ao fim do semestre, editei tudo o que gravamos na
radio no formato de um programa e fizemos uma apresentagédo no patio da escola
para as alunas de outras turmas.

Primeiramente algumas das criangas que participaram ficaram no palco, com
microfone e cenario arrumado, e fizeram um programa ao vivo, com impressionante
desenvoltura. Fizemos entdo as devidas apresentagbes do projeto, mas nada muito
longo, era 0 momento das criangas. Em seguida passamos o programa, que tocou
na caixa de som, com grande algazarra do publico! Apds esse momento, fomos para
a sala de aula, onde tinha um bolo nos esperando, com refrigerante. Foi surpresa
para nos. Prepararam balbezinhos com papeis dentro, com recados e
agradecimentos escritos pelas alunas. Confraternizamos e nos despedimos com
muitos abracgos, foi bem bonito.

Nao sou um educador infantil, desconhego muitos elementos dessa pedagogia,
mas simpatizo muito com a ideia de deixar a crianga explorar, brincar, inventar.
Provoca-la e ver como ela responde, sorrir junto. Dar tempo, ndo apressar os
processos, prestar atencdo, estar presente. A essa altura do ano, sinto que ja
tinhamos um vinculo, certos assuntos pessoais vinham a tona com maior facilidade,
havia graxa na relagao.

Em uma reunido de avaliagdo do projeto com a diretora e a professora Erica,
foi-nos dito da importancia que nossa pratica teve sobre as alunas. Citaram casos de
algumas que eram muito introspectivas e mudaram bastante a forma de se
expressar. Também que foi positivo em termos da qualidade das relagbes em sala de

aula. Um elemento que me chamou a atencio foi quando eu questionei o que na
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pratica tinha mudado e a resposta foi que elas observavam um desenvolvimento de
autonomia nas alunas. Achei muito interessante pois era um dos elementos que
consideravamos de grande importancia. Ndo posso garantir ou ponderar o quanto
essas mudangas sao reais ou mesmo o quanto influenciamos nelas. Tampouco que
outros elementos podem ter decorrido dessa pratica, invisiveis ao nosso olhar.

Posso dizer que a avaliacdo formal feita pelas profissionais da escola
diretamente envolvidas foi bastante positiva, havendo o convite para prosseguirmos
no ano seguinte. O que isso significa eu realmente nao sei. Acima de tudo, o que me
tocou foi a resposta afetuosa das alunas, um vinculo que se expressa no abraco, no
carinho, no brincar e no sorrir. Juntas.

Isso me deixa feliz, perceber essa conexao e confianga, esse carinho. Foi tudo
bem inusitado, eu acho. O que eu visualizava enquanto educacao popular, a
participacdo comunitaria da radio... Em meu imaginario nada disso passava por
vincular-me dessa forma a um grupo restrito de criangas. De fato, haviam mediagoes
complicadas de fazer para mim entre nossa praxis politica enquanto radio
Aconchego e educagéo infantil.

Como ja disse, muitas vezes tinha a impressédo de que nao tinhamos ideia de
para onde estavamos indo. E realmente ndo sei onde chegamos. Mas tenho
algumas apostas. Acredito de fato na poténcia do vinculo criado. Entre nés enquanto
individuos, mas também enquanto representagdo de elementos maiores. Seja a
universidade, seja a saude publica, o SIS ou a Radio.

Como ja disse antes, a tbnica de nossa pratica foi o ndo fechamento, uma
negacdo proposital da obsessdo por sinteses. Claro que havia elementos
norteadores do coletivo, uma compreensao politica mais ou menos afinada do que
representam a saude, a educagao e a comunicagao publicas, uma experiéncia do
ano anterior, uma intencionalidade que os préprios espagos do SIS, da radio e da

Escola - a partir de sua gestao - definem, etc.

Ao mesmo tempo pude ver amadurecendo gradualmente nas educadoras a
compreensao pratica do que representava estar ali, do que significa no concreto
ouvir a outra e construir uma educacgao que parta dessas demandas. Acima de tudo
pude perceber como dentro de nosso coletivo de educadoras pudemos ir trangando

um caminho que era multiplo, sem um ponto de chegada, que se espalhava de
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acordo com o nosso caminhar. “Mas qual a poténcia disso?” Vocé pode perguntar.

Como esse desordenamento poderia ser benéfico, afinal?

14 AS CRIANCAS, ESSES SERES ESTRANHOS

Nesse momento quero defender uma ética. Notem que falo de uma ética. Nao
falo da ética enquanto forma ultima de guiar nossa agdo em termos de certo e
errado, mas de uma forma. Ao mesmo tempo quero defendé-la fervorosamente. E
quero explicar porque ela é fundamental para entender o caminho que segui nesse
trabalho. Vocé vai perceber que, a partir desse ponto, as alunas da escola

praticamente saem de cena enquanto sujeitos de minha escrita.

Vou ser bem sincero e honesto. Passamos um ano letivo nos relacionando,
mediadas por um projeto educativo, com essas criangas, interagimos fortemente,
propusemos praticas, criamos lacos. Mas ao fim nao estou realmente interessado
em saber quais foram, para elas, as consequéncias desse vinculo. Nao sei, ndo

quero saber e, de certa forma, tenho raiva de quem sabe.

Qual o ponto entdo? Seguimos. H& um lindo texto de Larossa, chamado “O
enigma da infancia” (1998), no qual ele vai pensar exatamente uma ética subjacente
ao trato com essas criaturas. A infancia tem sido objeto de diversos olhares avidos
por conhecimento e, por consequéncia, desejo de poder. Seja a partir da psicologia,
da sociologia, da biologia, da publicidade, das artes, da pedagogia e da psicologia
bem intencionados , das ciéncias positivas ou criticas, do campo juridico, da
assisténcia social, etc. Fatiamos a crianga em contextos, desejos, disposigoes,
comportamentos, éticas, projetos. Fatiamos a crianga, e quem ja cortou uma cebola
sabe como um triscado de faca amolada déi no dedo. Espero que todas vocés ja
tenham cortado uma cebola, um alho.

A infancia, desse ponto de vista, ndo é outra coisa sendo o objeto de
estudo de um conjunto de saberes mais ou menos cientificos, a coisa
apreendida por um conjunto de agdes mais ou menos tecnicamente
controladas e eficazes, ou a usuaria de um conjunto de instituigbes mais ou
menos adaptadas as suas necessidades, as suas caracteristicas ou as
suas demandas. (Larrosa, 1998, 184)
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Vocés se lembram de que foram criangas, minhas queridas? Vocés ja subiram
montanhas, entraram em florestas catando folhas e pedras para encontrar, enfeitar
e, enfim, abragar essa crianga? Vocés sabem em que momento exato deixaram de
ser criang¢as? Qual o momento exato em que vocés deixaram de ser criangas? Colo,
estamos sempre precisando de colo. Eu estou sempre precisando de colo. Minhas
queridas, queria poder abracar cada uma de vocés. E dizer que esta tudo bem, que
estamos juntas em nosso medo, que o mundo € REALMENTE muito grande. Que as
pessoas sao realmente muito grandes e que é dificil sim encarar o mundo. Queria
poder abracar cada uma de vocés, minhas queridas. Com toda minha ciéncia, com
todo o meu coragéao, batendo com o seu, tao forte, tdo juntos.

Nao obstante, e ao mesmo tempo, a infancia € um outro: aquilo que,
sempre além de qualquer forma de captura, inquieta a seguranca de
nossos saberes, questiona o poder de nossas praticas e abre um vazio em
que se abisma o edificio bem construido de nossas instituicbes de
acolhimento. Pensar a infancia como um outro é, justamente, pensar essa
inquietacdo, esse questionamento e esse vazio. E insistir uma vez mais: as
criangas, esses seres estranhos dos quais nada se sabe, esses seres
selvagens que nao compreendem nossa lingua (Larrosa, 1998, 184).

Aonde estdo os nossos fantasmas? Que lugar € esse que pulsa em ndés uma
fonte tdo intensa de desejos que em nossa racionalidade adulta ndo queremos
admitir? Que intenso querer é esse, do qual muitas vezes nos envergonhamos,
ocultamos elegantemente da vista dos nossos iguais? E cansativo, ndo é verdade?
Eu sei. Permeia nossas relagdes, todas elas, essa sombra, esse oculto. Que alegria
€ essa nas pequenas recompensas, nas pequenas recompensas? Esse lugar dentro

da gente que nao sabe da morte que nos espera?

Um outro. Estou aprendendo a me ver assim também, como o outro de mim,
gue me escapa e que escapa as inumeras tentativas de controle, de domesticacao,
apaziguamento, caminho. Que segue pedindo, e pedindo, e pedindo. Aprendendo a
repousar nele, sem oferecer respostas, ser. Nenhuma resposta, deixar vibrar no
corpo. Sorrir pra essa crianga e protegé-la com o que pode oferecer meu corpo ja
formado, em gana e cultura. As vezes chorar, sem buscar respostas, deixar vibrar.
Que respostas dar? Sera nele o amor que posso dar? E chorar, e chorar.

A infancia como um outro ndo é o objeto (ou o objetivo) do saber, mas é
algo que escapa a qualquer objetivacdo e que se desvia de qualquer
objetivo; ndo é o ponto de fixagdo do poder, mas aquilo que marca sua
linha de declinio, seu limite exterior, sua absoluta impoténcia: ndo é o que
esta presente em nossas instituicbes, mas aquilo que permanece ausente
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e nao abrangivel, brilhando sempre fora de seus limites. Assim, a
alteridade da infancia nao significa que as criangas ainda resistam a serem
plenamente capturaveis por nossos saberes, nossa pratica e nossas
instituicdes; nem sequer significa que essa apropriacdo talvez nunca
podera realizar-se completamente. A alteridade da infancia é algo muito
mais radical: nada mais, nada menos que sua absoluta heterogeneidade
em relagdo a nds e ao nosso mundo, sua absoluta diferencga. (Larrosa,
1998, 185)

Mas chega. Na verdade, ndo ha mim, sé ha outro e o outro do outro, pé direito
e esquerdo. Ao trabalhar com criangas, educando criangas, mobilizo essa questao
fundamental, que trata exatamente de lidar com essa alteridade radical que
representam esses seres que surgem como novidade num universo cultural ja
constituido. Uma tensdo entre o compromisso ético de propor experiencias que
sejam de alguma forma edificantes e que contribuam para a ampliacdo de
possibilidades de relagdo com o0 mundo desses sujeitos, que permitam (re)conexdes
com o universo do local, das narrativas familiares, do bem-viver, e a0 mesmo tempo
a necessidade também ética de salvaguardar essa novidade enquanto tal, de
permitir a pulsacdo do coragdo da natureza que renova e se fortalece nesse

movimento.

E se a presenca enigmatica da infancia € a presenca de algo radical e
irredutivelmente outro, ter-se-a de pensa- la na medida em que sempre nos
escapa: na medida em que inquieta o que sabemos (e inquieta a soberba
da nossa vontade de saber), na medida em que suspende o que podemos
(e a arrogancia da nossa vontade de poder) e na medida em que coloca
em questao os lugares que construimos para ela (e a presungédo da nossa
vontade de abarca-la). Ai esta a vertigem: no como a alteridade da infancia
nos leva a uma regido em que ndo comandam as medidas do nosso saber
e do nosso poder. (Larrosa, 1998, 185-186)

Acho essencial reafirmar e defender aqui que educar € um ato que forma a
educadora e que precisamos encarar esse processo como fundamental enquanto
um movimento politico no campo da descolonizacido. Nesse sentido, essa tensdo me
leva ao encontro dessa capacidade geradora que me permite criar e recriar-me,
amolecer meu desejo de projeto, encarar o mundo como poténcia de estrada.
Desenvolver uma pratica constituida por rastros, nos termos de que trata Glissant,
ao buscar conexdes que partam da relacdo, permitindo a coexisténcia de diversos

mundos que produzem a experiéncia e fazendo a escolha de dialogar diretamente
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com o imprevisivel do processo educativo, de forma a colher frutos que permitam me

(re)descobrir e me (re)inventar enquanto sujeito que educa e que vive.

Educar criangas instigou em mim essa disposi¢do, ao encara-las como uma
outra presente tive que me deslocar de meu desejo militante, de minhas pretensdes
pedagdgicas cristalizadas e dialogar com a novidade, descobrir linguagens que me
permitissem ndo guia-las a um ponto, mas descobrir 0 que poderia ser gerado a
partir daquela relagao. Um esforgo de tradugao, de crioulizaggdo. Dessa forma essa

interacao me ensinou sobre minha capacidade de educar para o diverso.

Recordar a alteridade que sou, os assombros que carrego de minha histéria,
meus alumbramentos. Lembrar da crianca que fui e que carrego comigo, perceber
nesses encontros elementos importantes de minha formagédo, de minhas
motivagdes, minha historia. Neste periodo histérico em que impera o racional como
ordem hegemonica, educar criangas a partir dessa perspectiva me ensinou a lidar
com os seres nao-cientificos que pulsam em cada uma de nds, livres para transitar

entre os multiplos universos presentes nas subjetividades e grupos.

Estar em constante estado de tens&do, promovendo aberturas internas a cada
passo, construindo e reconstruindo minha identidade, relembrando meus vinculos e
produzindo a cadeia de acontecimentos e afetos que me levaram a este lugar.
Dentro do enorme esforco de descolonizagao e bem-viver, do qual todo o campo da
educacao é apenas uma pequena parte, esses elementos me parecem importantes
para a producao coerente do sujeito que educa. Um sujeito capaz de se perceber
para além das instituigbes formadoras consagradas no modelo colonial (Escola,
Universidade, Cursos, Meios de Comunicagao ), e que, se pondo vulneravel no
processo educativo, percebe-se como ser de historia que pode, enfim, narrar-se e
simultaneamente permitir a emergéncia das diversas narrativas, incorporando-as
também como constitutivas de si.

Uma imagem do outro é uma contradicdo. Mas talvez nos reste uma
imagem do encontro com o outro. Nesse sentido, ndo seria uma imagem
da infancia, mas uma imagem a partir do encontro com a infancia. E isso
na medida em que esse encontro ndo € nem apropriagao, nem um mero
reconhecimento em que se encontra aquele que ja sabe e que ja tem, mas
um auténtico cara a cara com o enigma, uma verdadeira experiéncia, um
encontro com o estranho e com o desconhecido, o qual ndo pode ser
reconhecido nem apropriado. (...) o sujeito da experiéncia é aquele que
sabe enfrentar o outro enquanto que outro e esta disposto a perder o pé e
a se deixar tombar e arrastar por aquele que lhe vai ao encontro: o sujeito
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da experiéncia esta disposto a se transformar numa dire¢do desconhecida.
Se o reconhecimento e a apropriagcdo podem produzir imagens da infancia
segundo o modelo da verdade positiva, a experiéncia do encontro s6 pode
ser transmutada numa imagem poética, isso €, numa imagem que
contenha a verdade inquieta e tremulante de uma aproximagao singular ao
enigma. Nesse sentido, talvez seja correto o que diz Peter Handke: ...nada
daquilo que esta, constantemente citando a infancia é verdade; s6 o é
aquilo que, reencontrando-a, a conta . (Larrosa, 1998, 197)

Nos ultimos tempos tive o prazer de conversar com pais € maes que me
contaram o quanto estavam aprendendo com a filha recém-chegada. Porém, o
interessante disso € que nao relatavam como se esta fosse objeto da pratica de ser
maes e que ensinava pela repeticdo que aprimora o oficio, tampouco como um
conjunto novo de responsabilidades que gera um amadurecimento. Para elas, essas
criangas sao sujeitos de conhecimento, trazem consigo uma sabedoria, um
entendimento de relagdo com um mundo que as permite efetivamente ser mestras
de seus pais e maes. Mas para isso € necessario que estas estejam abertas,

atentas. E preciso acreditar nessa possibilidade, se por passiva na relagéo.

Observando esses relatos pude perceber como essas relagbes novas e
intensas proporcionaram a essas pessoas reconexdes importantes, com seus
passados, suas historias, seus lugares, suas familias. Lhes ensinaram formas novas
de estar no mundo, de acessar camadas de suas realidades. Em muitas tradicdes as
criangas sao reverenciadas pois sao as ancestrais que retornam, e por isso devem
ser tratadas com grande cuidado e respeito, por terem muito a Ihes ensinar. Nesse
sentido a novidade carrega consigo simultaneamente o antigo, numa perspectiva

ciclica de temporalidade.

Tratando da infancia, Larrosa esta preocupado com nao impedirmos essa
capacidade de novidade na chegada da outra e também com a oportunidade de
encarar os desafios que essa relagdo nos propde. Lidar com criangas no projeto me
trouxe reflexdes parecidas, que me fizeram ler Larossa a partir deste lugar. Reforgou
meu entendimento da experiéncia como um processo de passividade que permite a

abertura, a contemplagao, o aprendizado vivo da presenca.

Reforcou também minha conexdo com a mandinga, uma energia abestalhada,
viva enquanto natureza pulsante, com a qual podemos gerar conexdes genuinas de

camaradagem, bater papo, contar historias, relembrar. Quebrou em certa medida
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meu desejo de grandes feitos e me permitiu uma conexdo com um ritmo outro, na
pratica e também na escrita, poder parar, olhar para uma arvore, tocar numa arvore,

ser arvore antes da proxima linha. Um desejo de pausa. Respire.

15 CONCLUSAO?

E dificil concluir. Como disse no comeco, esse é um trabalho de errancia, e ha
sempre um outro lugar a se chegar. Quando olho pra frente visualizo varios
caminhos possiveis e uma forgca me impele a seguir. Seguir para onde nao sei onde,
0 que é realmente um espetaculo. Mas nesse ponto, que € na verdade uma virgula,
encerro esse retrato que pude mostrar a vocés. Me sinto sinceramente grato por
termos chegado a esse ponto, espero que a leitura tenha sido agradavel.

Esse foi um relato honesto de um educador que é também um estudante de si,
de sua pratica. E o relato de duas criangas que brincam despreocupadas,
indiferentes as estruturas e exigéncias do mundo adulto, é o relato desse sorriso
espontaneo. E o relato das mulheres do Brasil, que sdo as mulheres do mundo, que
sd0 0 mundo e suas incontaveis eras. E o simples relato de um jovem que sonha e
caminha, e que nesse caminhar tem o privilégio de encontrar gente, conhecer gentes
e suas historias.

Espero realmente que a leitura tenha sido agradavel. Embora simples, acredito
que essas palavras escritas tenham algo a contribuir em nosso trabalho de construir
mundos sonhados. Nés, educadoras-que-sonham, temos um trabalho enorme pela
frente, de grande responsabilidade com a outra e com ndés mesmas e, por isso,
temos o habito de sempre nos debrugarmos sobre nossa pratica, questionando os
limites de nossas acodes, evitando reproduzir uma educagcdo embrutecedora que
tantas vezes vivenciamos nas escolas e em diversos outros lugares.

Queremos fazer parte da transformagcao do mundo, produzir relagcbes mais
éticas, solidarias e por vezes, em nossa intensidade, flertamos com o autoritarismo
em nossas acdes. E um oficio perigoso, pois comprometemos nossa subjetividade
na relagdo com a outra, dificiimente deixamos de nos afetar com os caminhos
seguidos.

Quero finalizar esse texto com uma provocagao a todas nds, pois vivemos em

tempos histéricos que pedem urgéncia em nossas agbes. A capacidade de
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devastacdo dos meios basicos de sobrevivéncia dos povos da Terra por parte das
forgcas do Capital chegou a um nivel em que o debate atual envolve a sobrevivéncia
mesma do planeta como um lugar habitavel. Vemos uma direita escancarada, que
flerta com o fascismo, no poder em diversos paises do centro e da América Latina,
incluindo o Brasil. Os povos dos rios e das florestas estdo sentindo na pele esse
avanco acelerado de um processo que na verdade nunca cessou, a destruicdo das
matas, a grilagem de terras, a polui¢cao de rios, o exterminio e/ou expulsao de povos.

Nas cidades observamos o encarceramento em massa e exterminio das
juventudes negras e periféricas, o desemprego e precarizagdo do trabalho
generalizados, ao passo que as populagbes do campo se vém cada vez mais
acuadas pelo agronegdécio, que envenena suas terras e a comida de todos nés. Um
conservadorismo que ocupa cada vez mais esferas de poder e capilaridade na
sociedade e que busca limitar a autonomia das mulheres sobre seus corpos e suas
escolhas, marginalizar corpos € modos de vida dissidentes. Sdo muitos os desafios
com que nos defrontamos, todos urgentes e viscerais.

Nos questionamos entdo o que fazer frente a tudo isso, como responder a essa
sensacgao sufocante de auséncia de saida. Nao tenho uma resposta para estas
questbes, uma resposta que dé conta dessa quantidade de problematicas
macrossociais, acredito que ninguém tenha. O que acredito € que precisamos estar
juntas, nos fortalecer a partir do encontro, sempre mais e mais. Sermos cada vez
mais capazes de nos olhar nas diferencgas, ndo a partir da tolerancia, mas no amor
que brota do diverso.

Talvez seja um momento em que gerar questdes seja mais importante que
respostas, por mais que o contexto nos impila a reagir. Estarmos dispostas,
enquanto educadoras, a integrar dentro de si a descolonizagdo que queremos para
as nossas, termos a paciéncia de vaguear em meio a nossa pratica, nos

(re)descobrir cada vez mais nesse processo.

Como encontrar dentro de nés um lugar de passividade em meio a um mundo
que desmorona? Parece dificil, contraintuitivo, até mesmo irresponsavel. Porém me
parece que produzir campos de resisténcia pede uma temporalidade outra, que néo
a da ciéncia, do Capital, de modo que a busca por resultados seja substituida pelo

ritmo lento, abestalhado do encontro genuino. Termos a calma de nos perceber, a
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ndés mesmas e as outras, carinhosamente, como quem nao quer chegar a lugar

nenhum, e talvez assim caminhar.

Um caminho que n&o é metaférico. Como disse na introducédo desse texto, a
errante € aquela que a cada passo vai deixando coisas pra tras e abrindo espaco.
Quando olho ao redor, vejo pessoas queridas adoecendo, presas a légicas de vida
que reduzem seus horizontes e sua poténcia criativa a um discurso de
sedentarizacdo e “responsabilidade” que restringe a vida a um conjunto de
atribuicbes praticas, rotineiras, que subtraem as cores de suas pulsdes na vida, seja

no trabalho, no lazer, nas relagcbes, na militancia.

Sonho um mundo em que nds, educadoras, possamos nos deslocar
despretensiosamente, e nesse vagar redescobrir o quanto o mundo € vasto e rico de
possibilidades de encontro. Nos nutrir com o diverso a partir do olhar da crianca.
Nos reconectar com o prazer de estar juntas, acreditar na possibilidade de espanto e
de novidade. Ser também n6mades e nesse movimento percebermos que ha um
elemento de magia que guia nossos passos. Precisamos nos conhecer, saber o que
andamos fazendo por ai, a partir da uma circularidade que é pra fora, mas também
pra dentro. Nutridas dessa forma, sonho que poderemos expandir essa energia para
0s espacgos em que atuamos, ser essa pulsagdo constante que instiga as outras a

abertura, a errancia, a errancia...



64

REFERENCIAS

ABRACO RS. Associacao Brasileira de Radiodifusdo Comunitaria no Rio Grande do Sul.
Disponivel em www.abracors.org.br/quem_somos. Acesso em 5 de maio de 2016.

BOLLNOW, Otto Friedrich. Pedagogia e filosofia da existéncia: um ensaio sobre
formas instaveis da educacao. Rio de Janeiro: Vozes, 1971.

CUSICANQUI, Silvia; SANTOS, Boaventura. Conversas del mundo. In: SANTOS,
Boaventura. Revueltas: de indignacion y otras conversas. Bolivia: Stigma. 2015, p.
85-124

. Ch'ixinakax utxiwa: una reflexion sobre practicas y discursos
descolonizadores. Ciudad Autonoma de Buenos Aires: Tinta Limén, 2010.

FREIRE, Paulo. Extensao ou comunicagao. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1983.

. Pedagogia do oprimido. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2009.

GALLO, Silvio. As multiplas dimensées do aprender. Congresso de Educacéao

basica: aprendizagem e curriculo. Santa Catarina: Floriandpolis,
2012. Disponivel
em:

<http://www.pmf.sc.gov.br/arquivos/arquivos/pdf/13 02 2012 10.54.50.a
0ac3b8a140676ef8ae0dbf32e662762.pdf >

. Deleuze & a Educacao. Belo Horizonte: Auténtica, 2008.

GLISSANT, Edouard. Introdugdo a uma poética da Diversidade. Juis de Fora. UFJF.
2005.

. Poética da Relagao. Porto. Porto Editora. 2011.

JODOROWSKY, Alejandro; COSTA, Marianne. O Caminho do Tarot. Editora Chave.
2016

LARROSA, Jorge. Pedagogia Profana: dancgas, piruetas e mascaradas. Belo
Horizonte: Auténtica Editora, 2017.

. Notas sobre a experiéncia e o saber da experiéncia. Universidade
Estadual de Campinas, Departamento de Linguistica. 2002.



http://www.pmf.sc.gov.br/arquivos/arquivos/pdf/13_02_2012_10.54.50.a

65

MESQUITA, Rui. Da Mediagao a Articulagcdo Pedagégica: uma contribuigcao desde
a mandinga para a descolonizagao da educagao. Argentina: 2017, no prelo.

Moretti, C. Z. & Adams, T. (2011). Pesquisa Participativa e Educagao Popular:
epistemologias do sul. Educacéo & Realidade, 2, 447-463.

PERUZZO, Cicilia Maria Krohling. Comunicagdo nos Movimentos Populares: A
participagao na construgao da cidadania. Petropolis: Vozes, 1998a.

. Participagao nas radios comunitarias no Brasil. In: Biblioteca
Online de Ciéncias da Comunicacao. 1998b. Disponivel
em:<http://www.bocc.ubi.pt/paag/peruzzo-cicilia-radio-comunitaria- br.pdf>. Acesso em:
25 de junho de 2016

. Comunicagdo comunitaria e educacgao para a cidadania. Revista PCLA
Pensamento Comunicacional latino Americano. Sao Bernardo do Campo: Catedra
Unesco-Umesp, v.4,n.1, p.1-9, 2002. Disponivel em: <www.metodista.br/unesco/pcla>.

Direito a comunicagdao comunitaria, participagcao popular e
cidadania. Revista Latinoamericana de Ciencias de la Comunicacion, ano Il, n.3,
jul//dic. 2005. Sao Paulo: ALAIC. p.18-41.

RANCIERE, Jacques. O Mestre Ignorante. Belo Horizonte. Auténtica. 2011.

RESTREPO, Eduardo; ROJAS, Axel. Inflexiondecolonial: fuentes, conceptos y
cuestionamientos. Colombia:Popayan: Universidaddel Cuenca, 2010.


http://www.bocc.ubi.pt/pag/peruzzo-cicilia-radio-comunitaria-
http://www.metodista.br/unesco/pcla

