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RESUMO

Costuma-se tomar o desenvolvimento tecnolégico pardmetro mor para pensar a
formagdo humana. O que por sua vez Auschwitz, duas guerras mundiais e tantos
acontecimentos violentos no dia-a-dia nos mostram que tal percepg¢ao nao passa de
um equivoco, pois 0s avangos tecnoldgicos por si so0s ndo sédo bons parédmetro na
medida real de desenvolvimento, ndo sdo parametros que privilegiam o combate a
persisténcia do mal. Dessa forma, € preciso repensar a nogao de formacdo humana
a luz de um desenvolvimento verdadeiramente humano, um desenvolvimento para a
Paz, ao combate dessas mazelas. Uma formagdo pensada principalmente para
complementar essa falta e contribuir para o combate do mal. Dois pensadores
fortemente marcados pelos horrores do século XX que devotam suas filosofias
também a pensar tais problemas, e que portanto, como se pretende mostrar, sao
excelentes para tal empreitada, sdo Adorno e Levinas. Para tal este trabalho
pretende investigar, no pensamento de T. Adorno e E. Levinas o problema do mal,
evidenciar seus argumentos com o objetivo de eleger principios para pensar uma
educacao para a Paz, assim refletir sobre a legitima formagdo humana para a paz.
Mas também pensar em como o ensino de filosofia pode contribuir para esse. Desse
modo, admitindo-se o “paradigma hermenéutico” e por se tratar de uma pesquisa
tedrica privilegia-se a pesquisa bibliografica e a leitura critica de Educagao e
Emancipagdo de T. Adorno e de Entre Noés: ensaios sobre a alteridade de E.
Levinas, bem como de outros textos citados na bibliografia.

Palavras-chave: Problema do mal, Educacdo para a Paz, Ensino de Filosofia,
Adorno, Levinas.

RESUMEN

Es costumbre tomar el desarrollo tecnolégico como un parametro mayor para pensar
la formacién humana. Lo que a su vez Auschwitz, dos guerras mundiales y tantos
hechos violentos en la vida cotidiana nos muestran que tal percepcion no es mas
que un error, porque los avances tecnoldgicos por si solos no son un buen
parametro en la medida real del desarrollo, no son parametros que privilegian la
lucha contra la persistencia del mal. De esta manera, es necesario repensar la
nocion de formaciéon humana a la luz de un desarrollo verdaderamente humano, un
desarrollo para la Paz, para combatir estos males. Un entrenamiento disefado
principalmente para suplir esta carencia y contribuir a la lucha contra el mal. Dos



pensadores fuertemente marcados por los horrores del siglo XX que también
dedicaron sus filosofias a pensar tales problemas, y que por tanto, como se pretende
mostrar, son excelentes para tal empresa, son Adorno y Levinas. En tal sentido, este
trabajo pretende indagar, en el pensamiento de T. Adorno y E. Levinas el problema
del mal, destacan sus argumentos con el objetivo de elegir principios para pensar
una educacion para la Paz, reflexionando asi sobre la legitima formacion humana
para la paz. Pero pensemos también en como la ensefianza de la filosofia puede
contribuir a ello. Asi, asumiendo el “paradigma hermenéutico” y por tratarse de una
investigacion tedrica, se privilegian la investigacion bibliografica y la lectura critica de
Educacién y Emancipacion de T. Adorno y Entre Nés: ensayos sobre la alteridad de
E. Levinas, asi como otros textos citados. en la bibliografia.

Palabras clave: Problema del mal, Educacion para la Paz, Ensefianza de la
Filosofia, Adorno, Levinas.

1 INTRODUGAO

Porque existe o mal? Esse € um problema tao essencial a vida humana, que
mesmo nas mais diferentes culturas existem representacdes desse problema. O que
pode ser percebido na biblia, com de Ad&do e Eva, na mitologia grega, com a caixa
de pandora, ou até em mitologias amerindias, como na histéria do coco que guarda
a noite’. Em diferentes periodos histéricos e/ou localidades esse problema é
entendido e respondido das mais variadas formas.

Na modernidade, por exemplo, em oposi¢ao a fé medieval, o esclarecimento
nos legou a crenga que o mito, o ritualistico, o ‘primitivo’ eram o mal da sociedade,
assim com o0 uso da razdo em sua eliminagdo a sociedade poderia prosperar
(Adorno, 1985). Mas apesar de todo esse suposto? esclarecimento, todo o
conhecimento adquirido desde a modernidade, algo tao terrivel quanto o ocorrido em
Auschwitz (1940-1945) aconteceu.

A concepgdo de desenvolvimento, o esclarecimento moderno®, vigente na
alemanha, que foi o responsavel por Auschwitz*, também é a causa de muitos
avancgos, toda racionalidade adquirida culmina em avangos gigantescos e
importantes a toda humanidade, no pensamento humano e no desenvolvimento da
ciéncia e da tecnologia. Mas apesar disso ja ocorreram duas grandes guerras
mundiais, genocidios e a escraviddo. Isso coloca em cheque o desenvolvimento
proposto pelo esclarecimento moderno, e nos faz pensar que 0s avangos
tecno-cientificos por si s6s ndo sdo parametros bons o suficiente na medida real de
desenvolvimento humano. Em Educagédo Apés Auschwitz, Adorno defende que ante

" POTIGUARA, Eliane. O coco que guardava a noite. S0 Paulo: Mundo Mirim, 2012.

2 Suposto porque, como defende Adorno, em muitas de suas obras como em Dijalética do
Esclarecimento, que o esclarecimento moderno seria um pseudo esclarecimento, ja que tal
esclarecimento é falsificado pela ‘Vida Falsa’, vida sob o jugo do capitalismo(BRITO, 2007).

3 Sistema em que a percepgado passou a ser estruturada a priori tornado as emogdes humanas uma

reproducdo da logica do sistema capitalista. Nas palavras de Adorno(1985, p.72): “o funcionamento

inconsciente do mecanismo intelectual que ja estrutura a percepgcao em correspondéncia com o

entendimento.”.

4 Segundo Adorno(2021, p.130): “O simples fato de ter ocorrido ja evidencia por si s6 expressdo de

uma tendéncia social imperativa.”. Isto &, se opondo a perspectiva que Auschwitz se trataria de uma

excecdo perante a tendéncia social majoritaria de esclarecimento. Adorno denuncia que tal
monstruosidade é fruto do projeto e ndo uma excecao a ele.



a dramaticidade do acontecimento de Auschwitz ha pouco ou nenhum impacto nas
discussbes educacionais, se considerarmos tamanha monstruosidade. O que se
segue de tal condi¢cdo € o iminente risco de sua repeticdo. Assim n&o vivemos num
Mundo Apds Auschwitz, porque o impacto da tragédia, parafraseando Adorno(2021,
p.129), ndo tocou fundo as pessoas. Porque se assim fosse ja teriamos abandonado
esse modelo de formagdo® e pensariamos a formagdo humana a partir de um
horizonte que, para além de promover o desenvolvimento técnico-cientifico, também
estivesse engajado em romper com esse ciclo de mazelas sociais. Em outras
palavras, para um Mundo Apds Auschwitz diante da iminéncia de Auschwitz, n&o é
possivel pensar em nenhuma educagdo, que ndao uma apoés Auschwitz (Adorno,
2021, p.129). Isto é, uma educagdo para que outro como este ndo torne a ocorrer.
Nesse sentido, uma educag¢ao ao combate do mal em sua condicdo de formacao e
reprodugcdo, em outras palavras, na sua estrutura. Esta finalidade deve ser tomada
como parametro-mor para pensar o desenvolvimento humano, um desenvolvimento
verdadeiramente humano, um desenvolvimento para a Paz, ao combate dessas
mazelas.

Mas para além de pensar no fundamento de uma educagao para um Mundo
Apos Auschwitz, uma educagao para a Paz, esse trabalho se propde pensar o papel
do ensino de filosofia, o qual segundo alguns Documentos Normativos® é
importantissimo para aquisicdo de autonomia e para a formacao cidada, tarefas
fundamentais para um ensino para a Paz. com esse intuito se faz necessario
também avaliar os limites da institucionalidade’, analisar se o que os documentos
entendem como Ensino de Filosofia permite que a formacgao filoséfica possa cumprir
o papel na constru¢ao de um Mundo Apds Auschwitz.

Para tal a investigacdo se desenvolveu, cabe pontuar, no cumprimento do
papel essencial de uma IES publica, a Universidade Federal de Pernambuco®, que
por meio de todo o curso de Filosofia, entre os grupos de estudos, e mais
fundamentalmente na cadeira de Etica, através dos textos escolhidos, culminando
no contato com a questao colocada pela crise ética de um mundo laico: Por que agir
eticamente, quando se pode nao fazé-lo? Ante a persisténcia do mal, apesar de
todo, aparente, Esclarecimento Moderno, dois filosofos fortemente marcados pelos
horrores das guerras, partindo de perspectivas diferentes, desenvolvem criticas
convergentes que langam luz e podem nos ajudar a investigar as possibilidades de

5 Modelo esse que néo se preocupa o suficiente com o mal permitindo sua persisténcia.

5 O Plano Nacional de Educagéo (PNE), “conhecimentos de Filosofia e de Sociologia necessarios ao
exercicio da cidadania” Parametros Curriculares Nacionais (PCN) e a Base Nacional Comum
Curricular (BNCC)

7 Ante a reforma do ensino médio, Lei 13.415/2017, ha que se investigar se a filosofia reduzida de
disciplina, com carga horaria obrigatéria, para ser parte da area Ciéncias Humanas e Sociais
Aplicadas, conservando apenas Epistemologia, Etica e Filosofia Politica, ainda podera cumprir o
potencial formador que alguns documentos normativos a discriminam ter. Ainda que mesmo antes da
reforma, na condi¢do de disciplina, ante a baixissima carga horaria era igualmente duvidoso se esta
poderia cumprir o papel formador que os documentos a imputavam. Diante do novo cenario dado, ha
também que se considerar o novo itinerario formativo, que parece estar associado a formacgao
humana, surgido na BNCC, o Projeto de Vida. O projeto de vida ndo aparece submetido
especificamente a area de filosofia, por mais que, em sua descricdo na BNCC, se assemelhe muito
ao projeto kantiano de Esclarecimento. Ha de se investigar, portanto, além do que restou do ensino
de filosofia nas Ciéncias Humanas e Sociais Aplicadas também com atengao especial esse itinerario
formativo, e se os documentos estiverem certos defender que o melhor professor para assumi-lo é o
professor de filosofia.

8 Um dos componentes do maior sistema de formagdo de recursos humanos, produgdo de
conhecimento, desenvolvimento tecnoldgico, prestacdo de servicos a sociedade e promogdo da
cidadania do Pais.



se lidar com o problema®. Por um lado temos Emmanuel Levinas com sua Filosofia
da Alteridade demonstrando que existe um outro modo de ser, para la da esséncia,
para além do embriagamento da postura egoista. E por outro lado temos Theodor W.
Adorno com sua Educagao para Emancipacao que questiona os verdadeiros motivos
que levaram a Auschwitz. Ambas as filosofias sdo contestadoras da condi¢do do que
estd dado em fungcdo do que ndo estd. O que para o primeiro culmina no
re-florescimento ressignificado da metafisica como Etica, recontextualizando a
palavra filosofia como sabedoria do amor e ndo mais amor a sabedoria. Enquanto
para o segundo se segue o resgate do carater negativo da Dialética para negagao
deste mundo que é falso.

Assim, pretende-se investigar nos pensamentos de Theodor W. Adorno e de
Emmanuel Levinas o problema do mal tendo como horizonte o ensino a seu remédio
com o objetivo de eleger principios para pensar a formagdo humana para um
desenvolvimento de fato humano, uma educagéo para a Paz, mas também o que o
ensino de Filosofia pode contribuir com ela. E para tal, admitindo-se o “paradigma
hermenéutico” e por se tratar de uma pesquisa tedrica, pretende-se levar a cabo
uma pesquisa bibliografica e a leitura critica de Educagdo e Emancipagdo de T.
Adorno e de Entre Nos: ensaios sobre a alteridade de E. Levinas, bem como de
outros textos citados na bibliografia primaria e secundaria.

2 O ENSINO PARA A PAZ NO COMBATE A PERSISTENCIA DO MAL

21 Do Ensino Para Um Mundo Apés Auschwitz

Educacao Apods Auschwitz nada mais € que pensar o processo de formagao
humana para a superagcao das condi¢cdes que condicionam acontecimentos como o
de Auschwitz. Para Adorno(2021, p.129), Auschwitz foi a estupidez contra a qual
toda educagdo se dirige. Se pensa em regressar a um estado de disposigao
desumana, mas, para Adorno (2021, p.129), ndo se trata de um risco, Auschwitz foi
a propria desumanidade. E enquanto ndo superarmos-la estaremos presos a um
mundo constantemente anunciador do préximo Auschwitz. Nas palavras de
Adorno(idem, p.129) “A barbarie continuara existindo enquanto persistirem no que
tém de fundamental as condicbes que geram essa regressao.”. Em educagao apos
Auschwitz, Adorno recorre as analises sécio-culturais de Freud, quanto a tese de
que ha uma tendéncia anti-civilizatéria na civilizacdo. Tendéncia essa que explica o
desenrolar da histéria mundial rumo a Auschwitz. O filésofo frankfurtiano também
explica que se essa disposicdo desumana se encontra no principio civilizatorio, ha
algo de desesperador. E esse elemento desesperador pode obscurecer e impedir a
conscientizagdo. Segundo Ele, isso se reflete na conservagéo das estruturas basicas
da sociedade, que ao longo dos anos permaneceram estagnadas, mantendo tanto
os membros quanto as estruturas que favoreceram os acontecimentos de Auschwitz.

Sobre Auschwitz se diz ‘Milhbes de pessoas morreram' e isso ja é
humanamente problematico. Pois, como aponta Adorno(idem, p.130), discutir a
quantidade, como se isso pudesse ser relevante para pensar a situagao mostra que

® No artigo "Subjetividade, Alteridade e Educag&o”(2014) Alex Sander da Silva pontua sobre a relagdo
entre Adorno e Levinas: “Ambos os autores desassossegam os modos de pensar da tradigdo
filosofica para recolher novos sentidos da modernidade”.



as pessoas nao perceberam a gravidade do que ocorreu. Pessoas foram
sistematicamente assassinadas. E isso de forma alguma pode ser minimizado. E
para o pensador(idem), isso ndo pode ser visto simplesmente como uma aberragao
no curso da histéria ou algo que nao importa dada a tendéncia dominante do
‘progresso’, do esclarecimento, do humano supostamente em condigdo ascendente.
Segundo o filésofo(idem, p.130-131), ter acontecido ja evidencia a expressao que
esta o foi uma tendéncia social dominante. Para ilustrar sua tese, o filésofo relembra
dois acontecimentos que demonstram essa tendéncia. O primeiro, o movimento
Turco Jovem, liderado por Enver Pascha e Talaat Pasha, em que, segundo o
fildsofo(idem), se mandou matar um milhdo de pessoas. Fato que, segundo
Adorno(idem), foi ignorado por parte do exército e do governo. E o segundo, a
criacao da bomba atdbmica, que com um unico ataque mata milhdes de pessoas de
uma so vez, sem contar as vitimas de radiacdo. Se naquele periodo comecava-se a
usar a expressao ‘explosdo populacional’, para se refletir sobre o subito aumento
populacional dos paises na época, também, aponta Adorno(idem, p131), por
aqueles anos se poderia falar de ‘contra-explosao populacional’. Segundo ele(idem),
0 que indicava que aquelas forgas, as quais queremos nos opor, integravam o curso
da histéria mundial.

Para adorno n&o é nada facil mudar os pressupostos objetivos, isto é, os
pressupostos sociais e politicos que geraram tais acontecimentos. Por tal o filos6fo
acredita que os meios de se evitar que Auschwitz se repita devem ser pensados pela
via Subijetiva, lidar para com a psique das pessoas que fazem tais coisas. O que nao
pode ser feito pura e simplesmente apelando aos valores eternos, caminho que,
segundo Adorno(idem), sucederia apenas o desprezo destas. Também para o
pensador ndo seria possivel alcangar éxito com elogio das qualidades das minorias
perseguidas, até mesmo porque o problema nao estaria com elas, mas com seus
algozes™. Pela Inflexdo ao Sujeito, Adorno, defende que para a resolugdo antes
devemos descobrir o0s mecanismos que levam as pessoas a cometerem tais atos. E
dai revelar estes a estas, procurando, dessa forma, impedir que estas pessoas se
tornem novamente capazes de cometer atrocidades. Isto se daria conforme a
consciéncia de tais mecanismo permanecesse em vigilia. Assim, para Adorno(), a
solucao para esta educacgao estaria proxima de um educar que contrapde a falta de
consciéncia, de modo a evitar que as pessoas golpeiem para os lados sem refletir
sobre suas agdes. Em suma, para Adorno(idem, p.132), a Educacgao so6 faz sentido
quando é também um refletir sobre si proprio.

Segundo Adorno (2021, p.133), conforme os ensinamentos da Psicologia
Profunda™, todo carater é formado na primeira infancia, portanto seria a ela que a
Educacao Apds Auschwitz deveria se voltar.

Retomando Freud e seus estudos sobre o mal estar na cultura, Adorno
pontua que sua teoria seria muito mais abrangente do que o pai da Psicanalise
ousaria imaginar. Para Adorno, desde os estudos de Freud, a presséo civilizatoria
se multiplicou atingindo, em seu tempo, uma escala insuportavel. Um grau téao
violento que jamais foi presumido por Freud. Segundo Adorno o mal estar na cultura,
esclarecido por Freud, detinha ainda um lado social. O filésofo fala de uma espécie
de claustrofobia social, condicdo em que as pessoas encontram-se enclausuradas

1 Como aponta Adorno(2021, p.131), “E preciso buscar as raizes nos perseguidores e ndo nas
vitimas, assassinadas sobre pretextos mesquinhos”. Uma vez que(idem) os Culpados s&o Unica e
exclusivamente aqueles que, sem consciéncia, voltaram contra outrem seu édio e sua furia agressiva.
" Do termo alemio Tiefenpsychologie, faz referéncia as abordagens que levam em conta o
inconsciente(ELLENBERGER, 1970).



numa situagdo cada vez mais socializada, como em uma rede cada vez mais
interconectada. Em que quanto mais emaranhado nessa rede mais se deseja
evadir-se 0 que € impedido pela densidade da mesma, retroalimentando a fobia. O
que provoca e alimenta um sentimento de raiva pela civilizagdo. Assim, quanto mais
integrada a sociedade se torna, mais sdo geradas tendéncias de desagregagao
social.

Adorno aponta (2021, p.133), que, em seu tempo, os norte-americanos dos
Estados Unidos costumavam justificar o surgimento do Nazismo e o acontecimento
de Auschwitz pelo Espirito Germanico, caracterizando-o como autoritario e
auto-confiante. O que o filésofo interpretava como uma leitura rasa, visto que se
encontravam lideres autoritarios em muitos paises europeus, da época, que agiam
de forma autoritaria sob pressupostos de democracia formal que se quisesse admitir.
Adorno nos convida a observar a tdo grande vibragdo do povo em adoragéo a
lideres, mesmos que aquele monarca de monarquias representativas’?, em que o
monarca supostamente ndo tem mais poder. Assim, para o filésofo, o verdadeiro
motivo se encontrava na falta de preparo do povo para lidar com a liberdade, ante a
queda das antigas e consolidadas autoridades do império, que jaziam ruidas e
esfaceladas. Mas ainda assim, para o filésofo, o problema esta muito mais
associado a questdo social do que a questao psicoldgica™.

Essa tendéncia de regressao estaria, para Adorno, entdo relacionada a velha
estrutura vinculada de autoridade, ou ao velho carater autoritario. Mas ha algo
diferente no que gerou Auschwitz. De fato, como antes continua existindo a
identificacdo cega com o coletivo. No entanto, nesta situag&o, se deu inicio, segundo
Adorno, a um trabalho para manipular as massas. Adorno aponta que ha uma
relacdo entre a existéncia de grupos que infligem sofrimento a seus filiados e as
atrocidades cometidas em Auschwitz. Portanto, o mais importante seria contrapor-se
ao poder cego dos coletivos, fortalecendo a resisténcia a eles. A relagao entre
coletivizagdo e Auschwitz estd associada ao sofrimento infligido aos individuos que
passam a integrar a massa.

Por isso, para uma educacédo para um Mundo Apds Auschwitz é preciso se
opor aos costume, habitos populares, ritos de iniciagdo de qualquer espécie, que
infligem dor para se sentir parte do grupo. Nao por acaso os nazistas enalteceram e
cultivaram tais barbaridades sob a alcunha de costume™. Nesse sentido, um ideal
que é conservado na educacgao tradicional, a severidade contribui para a sua
manutengao. O elogio a dor, ao ser duro, comeca por aceitar e passa a sujeitar a si
préprio o tolerar a dor, mas logo em seguida isso se converte em ser indiferente em
exigir e questionar a dor do outro, ndo a diferindo mais da dor de si. E de repente
quem é severo consigo admite o direito de ser severo com os outros. Vingando-se
da dor cujas manifestagdes precisou ocultar e reprimir. Segundo Adorno(2021,
p.139), “A educagao precisa levar a sério o que ha muito a filosofia sabe: o medo
nao deve ser reprimido”, e assim, ao nao reprime os medos, se pode sentir medo
tanto quanto a realidade cobra dissolvendo os efeitos deletérios do medo
inconsciente e reprimido.

2 Essa inclinagdo psicoldgica, segundo Adorno(), revela um potencial autoritario muito maior do que
se imaginava.

¥ Para Adorno(2021) isso se justifica porque os momentos mais essenciais escapam a remediagdo
pela educacgéo formal, e isso quando n&o se subtraem inteiramente da agao individual.

O elogiou a educagdo baseada na forga e disciplina, pensadas para constituir um homem forte e
adequado, viril e resistente a dor.



Esse comportamento foi estudado por adorno em Estudos sobre a
personalidade autoritaria. Adorno caracteriza o Carater Manipulador como
incapacidade total de levar a cabo experiéncias humanas diretas, auséncia de
emogdes e realismo exagerado. Sao pessoas que ndo conseguem imaginar o
mundo diferente do que ele é, pessoas praticam um culto a eficiéncia, e obcecados
em Fazer as Coisas, independentemente da finalidade intentada. Segundo Adorno,
um caracter mais comum que parece’. Assim, para evitar auschwitz & necessario
esclarecer ao maximo a constituicdo do carater autoritario. Essa investigacao se
daria por meio principalmente da psicanalise, que apelando ao narcisismo dessas
pessoas tentaria conseguir descobrir 0 que as fez se tornarem assim. Com o fim
deste estudo, talvez, se poderia tirar conclusdes que ajudassem a evitar a repeticéo
de Auschwitz. Talvez porque s6 se poderia saber assim que o fizesse, uma vez que
0s mesmos condicionamentos ndo necessariamente determinam a pessoa. Mas de
forma alguma esse estudo é véo.

Adorno afirma que para pensar Auschwitz € preciso ainda meditar sobre a
questao da técnica. Por um lado, a pessoa que tem sua personalidade constituida
também em fungdo da técnica, uma pessoa tecnologica, ndo € tao influenciavel. Por
outro lado, poderia haver algo de exagerado na relagdo das pessoas com a
tecnologia, poderia haver um véu tecnolégico. Para Adorno, alguns poderiam
esquecer da tecnologia como um meio, como a extensdo do brago humano, e passar
a pensa-la como um fim em si mesma. E pensar a técnica para além de um meio de
conservar a espécie humana, fetichizado esse meio, recairia no encobrimento dos
fins. Mas ainda ndo é possivel saber com certeza quando se esta fetichizado a
técnica ou ndo. Para adorno, a Fetichizagdo da técnica produziria pessoas
incapazes de amar'’, Pessoas Frias. Se diz Frias as pessoas que negam em seu
intimo a possibilidade de amar, recusando nas outras pessoas o0 amor antes que
este nelas se instale. Mas ainda assim a Capacidade de Amar persiste. E por tal, as
Pessoas Frias precisam aplica-la aos meios. Sobre a frieza das pessoas, Adorno
afirma que ela é o que permitiu que Auschwitz acontecesse, porque se nao
houvesse essa indiferengca em relacdo aos demais, que ndo as pessoas proximas,
nao se teria aceito seu acontecimento.

Ante o que foi apresentado, ao combate da frieza, alguns podem apontar para
a aposta nos Vinculos de Compromisso'®. Mas o filésofo alemé&o acredita que este
nao seja e pior, que tal tentativa de remédio pode ser na verdade mais veneno. Que
o Vinculo de Compromisso pode rapidamente ser convertido em um passaporte
moral para o individuo se entender como ‘cidadao de bem’, isso se ndo se criar um
rancor nas pessoas levando a mais desagregacao, opondo-se ao objetivo original.
Buscando essa resolugao corre-se o risco de criar seres totalmente dependentes de
uma heteronomia alienigena da consciéncia. Por meio dos compromissos, a
consciéncia moral é suspendida deixando em seu lugar um espago a mercé de
autoridades exteriores. Isso leva a uma postura de ficar ao lado do poder, de
curva-se ao mais forte, postura que pode se identificar com a indole dos algozes os
quais queremos aqui nos opor.

'® O que outrora seriam monstros nazistas hoje s&o apenas delinquentes juvenis.

'® Relagéo de supervalorizagdo da tecnologia. O que faz com que as pessoas que projetam um trem
se preocuparem mais com as qualidades, a velocidade e eficiéncia, do que para o que aquele trem
vai ser usado, mesmo sabendo que este levara pessoas a Auschwitz.

7 Adorno(p.144) aponta que a palavra amor, nesse contexto, ndo deve ser entendida no sentido
sentimental ou moralizante. Mas denota o carater da relacao libidinal com as pessoas.

'8 Conceito que pressupde, segundo Adorno(), que o que permitiu foi a falta de comprometimento.



Como vimos, para Adorno, uma educagao para um Mundo Apds Auschwitz
deve ter dois focos: o primeiro deveria ser a formagdo de individuos para a
autonomia e autodeterminacio, reforcando os mecanismos de resisténcia ante o
risco de serem massificados por grupos; E o segundo, a criagdo do Esclarecimento
Geral de modo a criar uma resisténcia a Frieza das pessoas. Adorno pensa-os para
que Auschwitz ndo se repita. Isso por si s6 ja € um motivo mais que suficiente para
que os utilizemos na educagdo. Contudo com tais mecanismos, que buscam evitar a
formagdo de pessoas massificadas e personalidades autoritarias, se pode fazer
muito mais. Nesse sentido, Educacao apos Auschwitz pode ser entendida como uma
educacado anti-facista, anti-racista, anti-machista, uma educagao politica ativa e
combativa a reificagdo das consciéncias, de modo que a partir dela poderiamos
comecgar a pensar o combate as mazelas sociais.

2.2 Do Ensino Para A Paz

No ensaio O Eu e a totalidade, Levinas ao descrever tal relagdo, também
esclarece alguns conceitos que podem nos ajudar a pensar a educagao para a paz.
O filésofo nos explica que o eu quando imerso na totalidade €& carente de
pensamento. E pessoas nessas condigbes confundem o estar imerso na totalidade
com a liberdade, essa confusdo ndo permite o pensamento e portanto condena esse
a um estado em que soO se vive. Levinas descreve, que aquele que vive na totalidade
existe como totalidade, tirando tudo do aqui e agora desta condicdo como se este ja
estivesse pronto e criado. Em seguida, o filésofo descreve duas posturas que
caracterizam a relacdo das pessoas com a exterioridade: a do pensante, que
percebe a exterioridade que o convida ao trabalho e a apropriagao, e a do vivente,
que experimenta o que esta sendo como sua substancia, como consubstancial a ele.

Nesse sentido, a sensibilidade, como consciéncia prépria do vivente nao seria
pensamento confuso, mas absoluta auséncia de pensamento. Para Levinas o
problema ndo é que o vivente nao tenha consciéncia, mas sim que sua consciéncia
nao tenha problemas. Isto é, restringe-se ao mundo interior. Consciéncia sem
problemas é a consciéncia que nao se preocupa com a exterioridade, consciéncia
sem consciéncia. Desta forma, nao ha nada de misterioso na histéria do vivente. Ele
vive a vida como se fosse sempre essencialmente o Mesmo, nas palavras de
Levinas(1997, p.36): “0 Mesmo que determina todo Outro, sem que o outro jamais
determine o Mesmo.”. Se assim ocorresse, 0 Outro determinasse o Mesmo, a
exterioridade se chocasse com o vivente, o eliminando. Pois o pensante comeca
quando a consciéncia toma ciéncia de sua particularidade, quando a pessoa
torna-se capaz de conceber a exterioridade para além de sua condigao de vivente,
quando a consciéncia se torna metafisica'®. Como pensante, humano é aquele para
quem o mundo exterior existe, dessa forma sua vida interior é repleta de
pensamentos.

Para Levinas(1997, p.143), a ordem do sentido € aquela que vem da relagao
inter-humana em que o Rosto é o comego da inteligibilidade. E ndo seria necessario
fazer filosofia se vivéssemos num mundo de dois. Uma vez que o encontro com o
Outro, que é meu Proximo, € o chamado imediato, e irrecusavel, para me
responsabilizar por ele. Chamado esse que ndo posso recusar. No entanto, ndo vivo
no mundo de dois. Sempre ha no mundo um terceiro que é também meu Outro, meu
Préximo. E a iminéncia do interesse dos meus outros se contraporem faz necessario

9 “A verdadeira vida esta ausente.” Mas nos estamos no mundo.” Levinas(1980, p.21).



surgir o pensamento teorético, a filosofia, e pensar a Justica. Segundo Levinas(idem,
p.144), “é sempre a partir do Rosto, responsabilidade por outrem, que aparece a
justica, que comporta julgamento e comparagdo”. Comparagao daquilo que, para
Levinas(idem), é incomparavel, uma vez que cada ser € unico, cada Rosto que vejo
aponta igualmente para um outro unico. E nesse contexto, o filésofo lituano-francés
situa a filosofia como sabedoria da caridade ou sabedoria do amor.

No texto Filosofia, Justica e Amor (Levinas, 1980, p. 143), o filésofo é
questionado sobre o Rosto do carrasco. Sobre o rosto daquele que ameagca o
proximo. Com essa questao o entrevistador tenta tencionar os limites da filosofia da
Alteridade. Levinas responde fazendo uma referéncia a Dostoievski e colocando o
Eu numa posicido de destaque. O carrasco enquanto o que ameaga, de fato ndo tem
rosto. Contudo eu sou mais responsavel por tudo e por todos?. Assim seria
responsavel por ele enquanto meu Proximo, meu Outro. Contudo existe o Terceiro
que exige a Justica, que admite certo uso de violéncia®!, que admite juizes e assim
também instituicées, admite um Estado. De certa forma, o Estado, que € o garantidor
da Justica, impede que nos relacionamos direta e exclusivamente face-a-face. Mas
em contraponto, pontua Levinas, é s6 a partir da relacdo com o Rosto que se pode
falar em legitimidade do Estado. Um Estado que n&o garante a relagao interpessoal,
€ um Estado totalitario. Assim, para Levinas, compete ao Estado um uso da violéncia
legitimo para garantir a Justica.

Quando se deseja que uma pessoa trate melhor outra pode se pedir para que
esta tenha mais empatia, mais compaixao. Mas para Levinas(1980), a relacéo de
responsabilidade pelo Outro € bem maior e mais complexa do que o se compadecer
com a dor do outro. Levinas busca encontrar na ética da Alteridade algo que
transpasse a Mesmice. Segundo ele(idem, p.150), o uUnico valor humano que é
universal seria a possibilidade de priorizar o Outro. Pontua que dessa forma o seja,
mesmo que seja um ideal de Santidade. Para Levinas(idem, p.148), Eu “sou
responsavel por outrem, mesmo quando pratico crimes, mesmo quando outros
homens cometem crimes.”. Levinas insiste que para a consciéncia humana todos
sao responsaveis por tudo, mas o Eu, mais que todos. Assim, para o filésofo, ha
uma assimetria onde o Eu € sempre mais responsavel. Ainda que essa relagao de
assimetria, como vimos anteriormente, ndo seja valida para o contexto em que se
ergue a Justica e o Estado, para a Cidadania?.

Para Levinas a Responsabilidade pelo Outro é tao radical que vem antes da
minha liberdade. Contudo, como é possivel que a responsabilidade pelo outro possa
preceder a liberdade considerando as maiores crueldades que foram cometidas?
Como sendo responsavel por um outro e ainda assim violenta-lo? Para
Levinas(idem, p.156) €& importante que o encontro com um outro seja o
desembreagamento, um despertar seja obrigagdo. Assim ha no humano a
possibilidade de n&do despertar para o outro, ha a possibilidade do mal. E o mal é a
ordem no ser, de outro modo o humano € a abertura no ser, € um ‘outro modo que
ser’. Nao necessariamente o potencial para o humano se cumprira. Em contraponto,
segundo Levinas(idem), a humanidade conseguiu semear no centro do ser o ideal
de santidade, a semente de um outro modo que ser, para la da esséncia.

Portanto, Levinas nao carrega consigo nenhuma previsdo, ou qualquer
convicgdo que daqui a algum tempo esse cenario possa vir a se modificar. Tem
acontecido dessa forma e a ameaca € que assim continue o sendo. Mas para

2 DOSTOEVSKY, Os Irmaos Karamazov, 1879.
21 O uso legitimo da forga.
22 Situagdo em que sim, ha simetria(1980, p.147).



Levinas a humanidade esta em agir, sem se deixar guiar por essas possibilidades
ameacgadoras. E o que o filésofo lituano chama de o despertar do humano. A
dimensé&o do ser na totalidade esta ai conservando as coisas inertes. E entdo, como
na musica "Disparada"”, de Jair Rodrigues, para Levinas(idem, p. 157), surge o
humano encontrando “as coisas fora de lugar” e desbagunga tudo, como forma
pensante de concertar. E 0 consertar seria nada mais que provocar uma crise no ser.
Segundo Levinas(idem), € algo especificamente humano e que corresponde a seu
instantes proféticos. Na profecia ha uma temporalidade que rompe com o ‘rigor’ do
ser, com o rigor da eterna eternidade, ha uma abertura de um outro tempo.

Trata-se da abertura de uma outra forma de se pensar o tempo. A forma
tradicional de se pensar o tempo costuma levar a presenga e o presente, forma a
qual o passado € um presente retido e o futuro € um presente ainda por vir. Se
pensa de maneira re-presentativa. Mas, a partir da Filosofia da Alteridade, em que
existe uma relacdo ética com o outro, surge uma temporalidade em que as
dimensdes do passado e do futuro tém uma outra significagdo, uma significagao
propria. Assumindo a responsabilidade pelo outro, seu passado, nunca foi meu
presente, desta forma ndo me €& uma re-presentagcdo. Enquanto o futuro, de forma
semelhante, esta fora do circuito de continuidade com a ordem imperturbavel do ser.
O futuro, nesses termos, ndo esta chegando como eminéncia da repeticdo do ser,
como ja estivesse presente. O futuro € o tempo da pro-fecia, uma ordem moral, uma
mensagem de inspiragao.

No prefacio de Totalidade e Infinito pode se notar o apelo ao profético como
tentativa de evadir-se desta condicdo de iminente guerra que encerra a moral. A
guerra instaura uma ordem em relagdo a qual ninguém se pode distanciar. Em sua
presenca nada se manifesta como exterior a ela. A face do ser que se mostra na
guerra fixa-se no conceito de totalidade que, para o filésofo, dominou a filosofia
ocidental. E como ja vimos, em meio a totalidade, os individuos se perdem na busca
de sentido, assumindo a totalidade como seu sentido. O que eles tem de unico é
sacrificado. A consciéncia moral suporta esse comportamento pois a guerra promete
a paz. Mas a paz assentada na guerra nao garante aos seres alienados sua
identidade perdida. Por isso, Levinas nos alerta sobre a necessidade de uma nova
relacdo com o ser. Mas a profecia promete que a moral fara oposi¢cao a politica, se
pretendendo ‘incondicional e universal’(Levinas, 1980, p.10), isso ocorrera quando a
Escatologia da Paz vier se opor a Ontologia da Guerra.

Os filésofos também tentam tomar partido dela anunciando também a paz,
deduzem a paz final da razdo que deriva, em meio ao jogo das guerras, a fundagao
da moral na politica. Mas tal uso da escatologia € unicamente fruto, para Levinas, da
opinido. Uma vez que a escatologia profética ndo busca e nem quer assumir um
papel de evidéncia filosofica no pensamento. De fato nas religides, na relagéao
teoldgica, e nos oraculos, a escatologia aparece como complemento das evidéncias
filosoficas. Como se com esta se pretendesse re-presentar o futuro, trazendo-lhe
esclarecimento e revelando a identidade do ser. Mas se tomarmos a escatologia
como evidéncia, como capaz de re-presentar o futuro a escatologia estaria partindo
da totalidade, presumida da guerra. Fazendo tal uso dela ndo se estaria fazendo uso
de seu verdadeiro alcance, isso seria reduzi-la a um sistema teoldgico na totalidade.
Portanto, facamos dela proveito por outro meio, que nao toma-la como orientacéo da
historia.

A escatologia alarga o horizonte da experiéncia levando-nos para além da
submissdo a totalidade, levando-nos para uma temporalidade outra; e ndo, em
sentido cronolégico, para além do passado e do presente. Levando-nos a uma



relagdo com um ‘excedente sempre exterior a totalidade’(idem, p.11). E dai nasce o
conceito de infinito, o infinito € o ser que transborda toda a totalidade. Assim, se
relaciona com a totalidade de forma a nao poder esta contido nela e ao mesmo
tempo ter uma relagao de originalidade tao antiga quanto a totalidade. Contudo, para
Levinas, esse além néo é fruto simplesmente da negacgao da totalidade, ele é capaz
de influir no interior da experiéncia da totalidade e da histéria. O além da histdria,
arrebata os seres deste campo, os suscitando a plena responsabilidade. Tal
perspectiva torna ndo mais apenas o fim da histéria, mas cada instante no tempo.
Leva a ideia de escatologia do julgamento, considerando que cada ser tem uma
identidade antes da eternidade, enquanto ainda ha tempo, enquanto os seres
existem em relacdo e ao mesmo tempo que sdo a partir de si e ndo a partir da
totalidade. A ideia de ser que ultrapassa a histéria torna possivel a existéncia de
entes ao mesmo tempo comprometidos no ser e pessoais, seres pensantes. Abertos
a exterioridade e por consequéncia desembriagados?, para Levinas(idem) s&o seres
que podem falar e ndo prestam seu verbo a palavra anénima da historia.

Para Levinas(idem), “a paz gera-se como aptidao para a palavra.”. Nesse
sentido, uma educagéo para a paz é uma educagao que utiliza a Escatologia para
provocar uma ruptura no ciclo da totalidade das guerras encerrando os impérios em
que nao se fala. Isso nao eliminaria a totalidade, ndo traria um fim da histéria, mas
poria as pessoas imersas na totalidade em contato com o infinito do ser. E entao, a
casca da mesmidade se rancharia, gerando a possibilidade de abertura para o
Outro. Mas para um mundo onde o vivente sob a alcunha do carrasco ainda vive,
onde Auschwitz é eminente, nem todo o ser humano encontra-se desembriagado,
disposto numa posigdo de abertura para o Outro, portanto é preciso vigiar. Assim
uma educagao para a paz num mundo de guerra precisa ainda ser uma educagao
para a Justi¢a, para a cidadania. Assim se configura a Educacéao para a Paz, de um
lado tenta promover a abertura para outrem, de outro promove a justica e a
cidadania, mecanismos que atuam no combate da violéncia do Mesmo sobre o
Outro.

3 O ENSINO DE FILOSOFIA PARA A PAZ: LIMITES E POSSIBILIDADES

Como ja foi discutido, uma educacgao para um Mundo Apds Auschwitz poderia
ser maior que uma educacao para que Auschwitz ndo se repita. E isso nao pelo
desejo de entendé-la para além do que ela é, mas porque por seus principios contra
a disposicdo desumana ja carregam em si um potencial muito maior. De certa forma,
educar por um Mundo Apds Auschwitz € educar para a Paz, € educar contra a
guerra. Veremos neste tdépico como o ensino de filosofia pode ser o encontro entre
um educar por um Mundo Apds Auschwitz e um educar para a Paz.

3.1 Do ensino de Filosofia para a Paz

Partamos do encontro dos dois Autores. Ambos os pensadores viram o pior
da humanidade, e concordam que evitar que o mal ocorra nao é tarefa facil. Por um
lado, com Adorno, temos a consciéncia coisificada; e por outro, com Levinas, temos
o embriagamento, condigbes estas que aprisionam a consciéncia em seu egoismo,
impedindo que a exterioridade o interpele, permitindo a ocorréncia do mal. Outra
relacdo que € possivel estabelecer a partir deles é entre a totalidade e a

2 Nesse trecho do prefacio Levinas(1980, p.11), utiliza a palavra adulto, na vers&o disponivel, o que
descreve o ser humano apto, crescido, pessoa humanamente desenvolvida.



massificagdo. Ambos o0s conceitos descrevem instadncias que promovem um
espacamento que dificulta a experiéncia humana. Experiéncia humana, conceito
esse, descrevem coisas proximas entre as duas filosofias. Para Levinas, o Humano
€ entendido pela condi¢do do encontra-se em posi¢cao de abertura para Outrem, ou
seja, o estd em contato com o infinito. E para Adorno, mesmo que talvez nao
possamos falar de humano enquanto um conceito em si, hermeneuticamente talvez
poderiamos falar em disposicdo humana e disposicdo ndo humana ou desumana.
Podemos ver isso em educagdo e emancipagdo(Adorno, p.129) quando o pensador
fala que trazer o numero de pessoas que foram mortas, como se isso fosse
relevante para ponderar a monstruosidade de Auschwitz, € ‘humanamente indigno’.
No pensamento dos dois € possivel estabelecer ainda um paralelo, ambos nao
enxergam um horizonte proximo para a solugdo do mal. Pois, como Adorno
esclarece, as estruturas que promoveram as piores atrocidades ainda estdo de pée,
nao vivemos num mundo em que a condigdo de possibilidade que Auschwitz se
repita foi superada; E para levinas, apesar do potencial para a santidade, nao
necessariamente esse potencial para o humano se cumprira. Deste modo, no
combate a persisténcia do mal, cada filésofo propde seu progndstico, e fazem a
eleicdo de mecanismos que aumentam a resisténcia contra o mal.

O ideal de resolugédo para Adorno seria um combate as estruturas sociais que
tornaram atos tdo desumanos possiveis. Que sao desde a falta de preparo do povo
para lidar com a liberdade, a falta de autonomia, que permite que governos
autoritarios tenham muito mais espacgo para avangarem em seu potencial desumano.
Além do mais, Adorno, aponta para a Frieza das pessoas, condi¢ao que as torna
inerte a qualquer possibilidade de posicionamento que se oponha a desumanidade.
Os mecanismos ao seu combate seriam dois: a formagao para a autonomia, uma
educacado que prepare o individuo para que este ndo se submeta a tal grau de
massificagcdo que poderia leva-lo a cometer atrocidades terriveis, tais quais as que
ocorreram em virtude da sedugéo dos jovens pelo nazismo. E 0 Segundo seria um
Esclarecimento Geral, um clima sécio-cultural de esclarecimento que torne os
condicionamentos, que levam a agdes desumanas, evidentes, de forma forma que
se tal clima for instalado na sociedade, havera mais resisténcia impedido a
re-ocorréncia de Auschwitz. Estabelecer tal clima nao seria facil, mas compete a
educacgao para a Paz.

O caminho de possibilidade que Levinas nos mostra € outro modo de ser, um
que esta para além da totalidade. Esse caminho que se desvela € a abertura para o
humano. Contudo ndo é uma via que apresenta uma solucao facil. Porque se por um
lado € um caminho aberto, por outro deve ser percorrido por si. Em outras palavras,
mesmo a porta estando aberta e o caminho evidente o Mesmo n&o necessariamente
entrara. A verdadeira via para uma educacgao para paz é esta, e mesmo que ela ndo
possua garantia é preciso criar condigdes de possibilidade para os alunes
potencialmente decidirem trilhar o caminho. Desta forma, se a abertura para outrem
nao € uma possibilidade tdo facil e imediata, precisamos pensar a educacao para a
Paz também como educagédo para a Justica, como educagédo para a Cidadania.
Enquanto n&o se abre um outro modo de ser, contaremos com o julgamento do
Estado na defesa do direito a vida®*. O Estado, que se for legitimo?, defendera o
Outro.

24 Garantir o ndo encerramento da vida tanto no sentido bio-fisioldgico, quanto a garantia do individuo
possuir uma identidade proépria.
% Segundo Levinas(1980), aquele que garante a vida intersubjetiva.



Desta maneira, educar para um Mundo Apds Auschwitz, educar para a Paz,
consiste num educar para a autonomia, um educar que leva a frente o Rosto do
outro, um educar com posicionamento politico em defesa da Justica contra
quaisquer injusticas, um educar para a Cidadania. Mas como essa educagao seria
possivel? E qual o papel do ensino de filosofia na execu¢ado dessa educagao?

A educacado para ser para a paz deve ser uma autonomia, mas ao mesmo
tempo uma heteronomia. Ela deve ser uma autonomia no sentido inspirar nos
alunes® a manutengido dos mecanismos que 0s permitam conservar sua condigdo
de individuos?, ou seja, manterem sua identidade propria — que ndo ‘fruto da
massificagdo de um grupo’. ldentidade essa que aumenta a resisténcia contra
massificagdo de grupo. Em Educag¢do e Emancipagéo, Adorno(2021, p.136), nos
chama atencao para a vulnerabilidade das pessoas, principalmente no campo, mas
também nos grandes centros urbanos, a massificagdo. Tal vulnerabilidade seria fruto
da falta de autonomia, para Adorno (2021, p.133 -134) falta do saber lidar para com
a liberdade com a qual se foi presenteado. Por isso esse sentido de autonomia
aponta para o preparo para a emancipagao, para a vida no meio politico. Enquanto a
necessidade de ser também uma educagdo para a heteronomia deriva da
necessidade de uma educacido para a Paz ter de ser para abertura ao Rosto do
Outro. Nesse sentido, o conceito de heteronomia ndo deve ser entendido em
completa oposicdo ao conceito de autonomia, mas como um outro conceito que vem
a seu complemento. Quando falo que a educacdo para a Paz deve ser uma
heteronomia, quero dizer que deve sempre buscar sensibilizar seus alunes
preparando-lhes para possibilidade do encontro com o Rosto do Outro.

A pergunta sobre o papel do ensino de filosofia na construcdo de uma
educacédo para a paz suscita ao menos duas outras perguntas, que significa ensinar
filosofia? E o que é isso a filosofia? E s6 quando pudéssemos responder essas duas
perguntas poderiamos pensar em como o ensino de filosofia poderia contribuir na
Educacdo para a Paz. Entretanto, qualquer posicionamento ante estas duas
perguntas se tomado como verdadeiro incorreria na filosofia da guerra, nos
obrigando a pensar a filosofia desde um ponto de partida ja dentro de uma
totalizacdo. Quem se propde a fazer filosofia para a Paz nao pode partir da guerra.
Em contraponto, se todavia ndo se possa responder a pergunta pelo papel na
contribuicdo do ensino de filosofia na Educacao para a Paz, se pode ao menos
pensar no Ensino de Filosofia para a Paz.

Fato é que até aqui se fez filosofia, se fez Filosofia para a Paz, logo se essa
filosofia puder ser ensinada seu ensino sera o Ensino de Filosofia para a Paz. Mas
como isso pode ser feito? Ja temos a filosofia para a paz, assim, para pensar o seu
ensino precisamos nos perguntar o que significa ensinar?

Ensinar nada mais € do que criar as condi¢cdes de possibilidade para que um
outro possa aprender. E aprender em dois sentidos, que o outro, o aluno, possa
tomar conhecimento daquelas informagbes pela a apreensdo, de modo aquele
conteudo se manter significativo; mas também um aprender no sentido de assungéao
daquele conteudo. Se se ensina para a paz € esperado que o aluno que aprendeu
assuma um compromisso para a paz. Nesse sentido, o Ensino de Filosofia para a
Paz € um ensino que esclarece os conteudos que encerram o ciclo que conduz a
persisténcia do mal, mas de uma forma tal que inspire a assung¢ao de

% Termo que uso como expressdo neutra. Entenda-se por alunes os alunos, as alunas e us alunes
(me refiro aqui aqueles que n&o se identificam com nenhum dos géneros).

27 “O termo ‘individuo’ remete, em primeiro lugar, a algo que é indivisivel e caracterizado pela
autossuficiéncia, singularidade e infinitude.”(BUENO, 2021, p. 29)



responsabilidade dos alunes para o mesmo. Segue-se que como a Educagao para a
Paz, a Filosofia para a Paz deve inspirar em seus alunos a autonomia e a
heteronomia, utilizando conteudos e inspirando a assuncao de responsabilidade pelo
rosto do outro.

3.2 Dos Limites e Possibilidades

Quando surge a lei que fundamenta o ensino de filosofia, esta se baseava na
pressuposicdo de que o aprendizado por meio do ensino de filosofia poderia
contribuir para o exercicio da cidadania. A filosofia era presente s6 no ensino médio
e seu ensino foi garantido até o ano de 2021. Todavia ndo existissem profissionais
formados para o ensino de filosofia ocupado tal fungdo em todas as escolas,
institucionalmente era garantido aos alunos o ensino de filosofia. Contudo em 2017
foi aprovada a reforma do ensino médio, que modificou a Lei de Diretrizes e Bases
da Educacao Nacional e estabeleceu uma mudanga na estrutura do ensino médio,
teoricamente ampliando o tempo minimo do estudante na escola em mais 200 horas
anuais e definindo um novo curriculo, que contemple uma Base Nacional Comum
Curricular e a suposta oferta de diferentes possibilidades de escolhas aos
estudantes, os itinerarios formativos, com foco nas areas de conhecimento e na
formacgao tecnoldgica. A reforma do ensino médio entdo dissolveu as disciplinas
criando as areas de conhecimento, o que, entre tantos outros problemas, incorreu na
reducdo, quando nao na eliminacao, do espaco da filosofia no ensino médio. Entao
para pensar os limites e possibilidade que o ensino de filosofia para a Paz vai
encontrar devemos partir de algum curriculo que admita o ensino de filosofia. O
curriculo escolhido, em virtude de residir neste estado, foi o curriculo pernambucano.

Em Pernambuco o ensino de filosofia foi conservado apenas para o 1° ano do
ensino médio. O curriculo (SEDUC/PE, p. 250), entende o ensino de filosofia como
aquele que oferece aos alunes capacidade de raciocinio e reflexao critica sobre a
‘realidade imediata’ e seu ‘contexto histérico’, e que dessa forma evita que o alune
seja um mero reprodutor, segundo o curriculo (SEDUC/PE, p. 250) ‘do do sistema de
valores, crencas, preconceitos, costumes, falsas ideologias e fundamentalismos
religiosos difundidos pela Industria Cultural e pelas tecnologias digitais’. E isso se
daria por meio de certo ‘acervo conceitual e dominio de certas
competéncias/habilidades que competem, segundo o curriculo da filosofia. As quais,
no curriculo, se dividem em trés grupos:

“(1) Compreensédo da Condicao Humana (que se refere ao sentimento de
existir do homem no mundo; a origem de possibilidade de toda pergunta,
particularmente a pergunta pelo Ser, pelo seu modo de Ser ou a sua
situagdo, marcada pela finitude); (2) Problematizacdo da Racionalidade
Tedrica (que se refere ao problema do conhecimento, suas formas e
possibilidades, sobre as incertezas e limites da racionalidade humana); (3)
Articulagdo da Racionalidade Pratica, Comunicativa e Emancipatéria (que
se refere ao aprendizado e saberes éticos e politicos que remetem a
sobrevivéncia do homem, condicdo de existéncia da pessoa e da vida
cidada)” SEDUC/PE, p. 250.

Ja pela divisdo e descrigdo dos grupos, se pode pensar que talvez tenhamos
encontrado uma abertura para aplicar o Ensino de Filosofia para a Paz(EFP). Do



primeiro grupo, compreensao da condigdo humana, podemos destacar a ‘origem da
possibilidade de toda pergunta’ como possibilidade abertura para o EFP. No segundo
grupo, problematizagcdo da racionalidade tedrica, podemos pensar o EFP sobre os
limites e incertezas da racionalidade. E, por fim, no terceiro grupo, articulacdo da
racionalidade pratica, comunicativa e emancipatéria, o aprendizado de saberes
éticos e politicos, além da condicdo da existéncia de pessoas e da vida cidada, é o
grupo que mais podemos encontrar aberturas para pensar o EFP. O curriculo ainda,
além de acentuar o papel do ensino de filosofia na formagao plena para o trabalho,
também acentua algo que a Lei de Diretrizes e Bases ja assumiu, a importancia do
ensino de filosofia para exercicio da ativa cidadania, uma das exigéncia do EFP.
Além disso, o curriculo admite que na escola o alune ndo é apenas passivo, mas
também ativo na produgéo de conhecimento.

Na organizagao curricular, a divisdo das habilidades especificas pensadas
para o ensino de filosofia demonstram que de fato o curriculo tem um compromisso
em garantir os trés eixos que segundo o mesmo compreendem o ‘acervo conceitual’
filoséfico. Assim, varias habilidades filosdficas, considerando as exigéncias para
pensar o ensino de filosofia para a Paz, coadunam com a finalidade de um ensino
combativo a persisténcia do mal. Todavia podemos destacar algumas habilidades
que mais facilmente se articulam simultaneamente com a pretensdo de um ensino
que mescle a autonomia e a heteronomia. Destacam-se a habilidade de cdodigo
EM13CHS501FI17PE, que esta relacionada a discussdo da Etica, da liberdade, da
Etica da diferenca, da autonomia, e da responsabilidade; a habilidade de cédigo
EM13CHS502FI18PE, que visa discutir a ética, a democracia, a cidadania e os
dilemas  ético-politicos  contemporaneos; a habilidade de cdédigo
EM13CHS601FI21PE, que lida com cultura, valores e exclusao social; a habilidade
de cédigo EM13CHS602FI22PE, que discute o poder, democracia, cidadania,
regimes autoritarios e organizagdo social; e, por fim, a habilidade de cdédigo
EM13CHS603FI23PE, que discute democracia, cidadania, liberdade, sistemas de
governo e finalidades da vida. Tais habilidades dao abertura para o professor de
filosofia trabalhar numa perspectiva de Ensino de Filosofia para a Paz.

Todavia, mesmo que o curriculo dé aberturas para que possamos aplicar o
Ensino de Filosofia para a Paz é necessario considerar o cenario do ensino de
filosofia no chdo da escola. E preciso fazer uso do pouco tempo, 50 min por semana,
e apenas do primeiro ano do ensino médio para fazer com que cumpra-se o Ensino
de Filosofia para a Paz. Em contraponto o professor de filosofia pode encontrar
espaco nos lItinerarios Formativos das areas de conhecimento do curriculo de
pernambuco, assim criar uma eletiva, ou ainda quando possivel assumir a disciplina
de projeto de vida.

E assumir a disciplina de projeto de vida seria uma 6tima solugéo para reintroduzir a
filosofia dentro da institucionalidade do ensino médio. Esta seria uma solugao
excelente também se considerarmos a forma nos termos que tentamos pensar para
o ensino de filosofia, isto é, o Ensino de Filosofia para a Paz. Isso porque a natureza
da disciplina se assemelha muito a um projeto de formagao para autonomia e
heteronomia, nos termos ja discutidos. O projeto de vida é fundado sobre trés
principios, os quais podem ser garantidos no esforca de contrapor-se a persisténcia
do mal: o primeiro principio € o de subsidiar o autoconhecimento em relagdo aos
outros e ao mundo; o consiste em estimular o desenvolvimento integral do
estudante; e o terceiro é o de motivar o protagonismo e a autonomia. Mas na atual
reforma do ensino médio, que neste momento encontra-se em suspenso, nao
direciona a assunc¢ao da disciplina para nenhuma formacao especifica. O que por



sua vez dificulta que o professor de filosofia consiga tal espago. Assim o professor
de filosofia, no contexto de ensino institucionalizado, que pretende praticar o Ensino
de Filosofia para a Paz além de fazer uso de seu tempo com o ensino no 1° ano,
precisa se aproveitar dos itinerarios formativos e se for possivel do projeto de vida
para promover o Ensino de Filosofia para a Paz.

CONSIDERAGOES FINAIS

Como foi visto, é preciso repensar a formacdo humana para um
desenvolvimento de fato humano. Na tentativa de cumpri-lo, buscou-se por entre
duas perspectivas pensar a formagcao humana a remédio do problema do mal.

A primeira se deu a partir do estudo das condicdes de formagao de Auschwitz
foram encontrados dois remédios: o primeiro pensar a formacéao de individuos para a
autonomia e autodeterminacdo, reforcando os mecanismos de resisténcia ante o
risco de serem massificados por grupos; E o segundo, a criacdo do Esclarecimento
Geral de modo a criar uma resisténcia a Frieza das pessoas. E através do estudo
ficou claro que com tais mecanismos, que buscam evitar a formagao de pessoas
massificadas e personalidades autoritarias, se pode fazer muito mais. Educacao
apos Auschwitz € também educagéo para a paz.

A segunda perspectiva utilizada para repensar a formagdo humana a luz do
combate a persisténcia do mal se deu por meio da Filosofia da Alteridade, que vai
pensar uma educacgéo para a paz. A qual se utiliza da Escatologia para provocar
uma ruptura no ciclo da totalidade das guerras encerrando os impérios em que nao
se fala. E assim, a casca da mesmidade se rancharia, gerando a possibilidade de
abertura para o Outro. Mas em mundo onde Auschwitz é eminente, nem todo o ser
humano encontra-se desembriagado, portanto é preciso vigiar. Assim a educagao
para a paz precisa ser também uma educagao para a Justiga e para a cidadania.

A educacao para ser para a paz deve ser uma autonomia, mas ao mesmo
tempo uma heteronomia. Uma autonomia no sentido de inspirar a manutengao dos
mecanismos que os permitam conservar identidade propria. A vulnerabilidade a ser
massificado por grupos € signo de falta de autonomia. Por isso esse sentido de
autonomia aponta para o preparo para a emancipacao, para a vida no meio politico.
Enquanto a necessidade de ser heteronomia deriva da necessidade de uma
educacao para a Paz ter de ser para abertura. Quando falo que a educacéao para a
Paz deve ser uma heteronomia, quero dizer que deve sempre buscar sensibilizar
seus alunes preparando-lhes para a possibilidade do encontro com o Rosto.

A pergunta sobre o papel do ensino de filosofia na construcdo de uma
educacdo para a paz suscita duas outras perguntas. Perguntas essas que né&o
podem ser respondidas sem adentrar na filosofia da guerra. Em contraponto, se
pode ao menos pensar no Ensino de Filosofia para a Paz. E para isso ser feito se
criar as condi¢cdes de possibilidade para o aprendizado. Nesse sentido, o Ensino de
Filosofia para a Paz inspira em seus alunos a autonomia e a heteronomia, utilizando
conteudos e inspirando a assunc¢ao de responsabilidade pelo rosto do outro.

O que, no contexto de pernambuco, é dificil diante o pouco tempo de aula por
semana, e a restricdo ao primeiro ano do ensino médio para fazer com que
cumpra-se o Ensino de Filosofia para a Paz. Em contraponto o professor de filosofia
pode encontrar espago nos ltinerarios Formativos das areas de conhecimento do
curriculo de pernambuco, assim criar uma eletiva, ou ainda quando possivel assumir
a disciplina de projeto de vida. Desse modo, acredito que seja a pesar de todos os
limites se possa trabalhar a Perspectiva para a paz, em especial no curriculo de



pernambuco pois fornece excelentes opg¢des para se trabalhar o Ensino de Filosofia
para a Paz.
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