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RESUMO

A pluralidade como categoria central da politicker@i da linha da tradicdo para a qual o
homem, e ndo os homens, ocupa o centro das reflekdermulacéo platénica contrapde-
se a polis e ao que nela é definido como liberdadis, pluralidade corresponde ao ambito
das opinides e ndo ao ambito confidvel da verddae uma reconsideracdo do conceito de
vita activg Hannah Arendt pde-se ao exame fenomenologica@afuental, na polis pré-
filoséfica, do sentido que os gregos davam asdades da condicdo humana. Isto implica
também a interrogacdo sobre o significado e a pia@ue cada época historica conferiu a
cada uma delas. Trabalhdal{or), obra (vork) e acdo sdo constituintes diéa activae
estdo em direta correspondéncia com as condi¢c@eartas basicas: a vida, a mundanidade
e a pluralidade. O agir com o0s objetos, propriohdmo faber, define-o nos primeiros
estagios da era moderna. Coammallaborans ocupa lugar de destaque e a necessidade é
posta como fim ultimo. A politica, iniciadora deopessos, perde em dignidade e em
espaco de liberdade. A constatacdo de que o epo@dtico deixa de existir e a politica &
substituida pela administracdo de coisas ndo imgpadHannah Arendt de pensar a
possibilidade do acontecimento politico em suaresa£Este acontecimento é reconhecido
nos movimentos revolucionarios modernos e contemgsws presentes nos sistemas de
conselhos que, como orgaos de acgao, brotam espantante.

Palavras-chavevita activa, acdo, politica, pluralidade, modernidade.



ABSTRACT

Plurality as central category in politics differs toaditional interpretation to which man,
and not men, occupies the center of reflectiorstoR formulation opposes to polis and to
what is defined as freedom, because plurality spwads to the realm of opinions and not
to the certain realm of truth. Hannah Arendt inthdto examine especially a
philosophically Greek meaning given to activitie§ lmuman condition in the pre-
philosophical polis and then to rethink the conaeiptita activa This also implicates to
ask for the meaning and primacy that every hisébrpoch gives to every single activity.
Labor, work and action are componentyité activaand are in close correspondence with
the basic human conditions: life, mundanity, anaradity. The act, characteristic bbmo
faber, defines man at the beginning of modern polititsen man, asnimal laborans
occupies an important place at this time. Politiesponsible by processes, loses its dignity
and its freedom. Public space no longer exists palitics has been replaced by
administration of things, however, Hannah Arendeglohink the possibility of politics
rises. That possibility has been recognized in modend contemporary revolutionary
movements present in systems of councils, which,inssruments of action, arise
spontaneously.

Keywords:vita activg action, politics, plurality, modernity.
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INTRODUCAO

Como compreender a crise contemporanea da polithoa, época em que o discurso esta
associado a ocultacdo dos fatos, a mentira e apgdo, onde ha um sentimento geral de
desprezo pela politica e quando se chega a naditacnmais nessa capacidade humana de
revelacdo e entendimento? Por um lado, o discursstraase vazio e a historica
substituicdo da politica por atividades identif@aanuito mais a economia, a religido ou a
etnia aumenta e aprofunda a perda de dignidadeolifica € algo que ndo pode ser
desperdicado, segundo Hannah Arendt. E uma dimerssincial da condicdo humana e
sua trajetoria intelectual € marcada pelo esfosgoeduperacao do sentido desta dimenséo

da existéncia humana.

Os acontecimentos totalitarios decorrentes das gizales guerras mundiais sinalizaram
uma quebra na tradicdo de pensamento politico migiddNa reflexdo arendtiana, séo estes
acontecimentos que evidenciam o fim da politicireiam a possibilidade de existéncia
de organizacdes humanas livremente estabelecidesn@gam ao homem a possibilidade
de responder aos apelos de singularizacdo. Restoexisiéncia de contingentes
massificados, prontos a responder aos apelos deraalde ordem, ideoldgicos e étnicos. A
ideologia tem nesse contexto o poder de substiudedacdo que impulsionaria os homens
a relacionarem-se em torno de interesses comures aronstituicio de espacos de
pluralidade onde aconteceria a politica. O sistdotalitario traz como novidade a
sustentacdo na coacado e subordinacdo de todostaiomprincipio, o da ideologia. Este
acontecimento trouxe, para Arendt, indagacfes quentaram todo seu trabalho de
investigacdo dai por diante: “Como foi possiveleeasontecimento? Qual o sentido da
politica?”.

Nossa tradicdo de pensamento politico ocidentalay@mte simplesmente tradicdo) tem
inicio marcado pela tensdo entre a filosofia e l@ig® quando da condenacdo de Sécrates

gue faz “Platdo desencantar-se com a vidpdlia e, a0 mesmo tempo, duvidar de certos



principios fundamentais dos ensinamentos socratfcd®ara Arendt, as concepcoes
platbnicas do conhecimento da verdade trazem padtisolutos em substituicdo a opinido
(doxd; e a visdo de que a acdo entendida como qlwigdig, contida na aplicacdo da
doutrina das idéias, traz parametros que visamamgihor forma de governo e oferece
seguranca em termos de desempenho e previsibilidade concepcbes que trardo
influéncia duradoura para a tradicdo. Afirma tfaés padrdes, pelos quais os atos humanos
poderiam ser julgados e o pensamento poderia athgima medida de confiabilidade,

tornaram-se, dai em diante, o impulso primordiasutefilosofia politica®

Ela considera que o conflito Socrates traz comosegincia a separacao entre
pensamento e acao, entre filosofia e realidade.ins¢rfere na origem da tradicao e influi
na perda do sentido original que as atividadedizeelas pelos gregos, tinham e que

passam a ser vistas em bloco.

Para uma reconsideracdo do conceitovitke activg Arendt propde-se 0 exame, na polis
pré-filoséfica, do sentido que os gregos davam tdsdades fundamentais, enquanto
manifestacdo da condicdo humana. O exame dessagladéis como tracos

fenomenoldgicos fundamentais implica também a riog@cdo sobre o significado e a

primazia que cada época histérica conferiu a catadelas.

Assim, enquanto na Grécia antiga a atividade palii o exercicio da liberdade ocupavam
0 ponto mais alto na hierarquia das atividades has)ee o trabalho era considerado como
sujeicdo humana as necessidades da vida—estavaase dessa hierarquia—, na

modernidade, essa situacdo é revertida. O espaglicgplpassa por transformacdes

estruturais e o homem, enquaatomal laboransgsta no topo dessa hierarquia. Apesar de
considerar-se um avanco politico o fato de o ttedzhdr ser admitido na esfera publica com
direitos a participacao politica, esta situacacedsar vista com reservas, pois o significado

do que se faz ndo tem mais importancia diante getiab Gnico de conseguir satisfazer as

! ARENDT, HannahA dignidade da politica ensaios e conferéncias. 2. ed. Rio de janeirurf=Dumara,
1993, p. 91.
2 |bd, p. 92.
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necessidades vitais. O tempo livre € dedicado apapcdo e ao consumo de bens

produzidos, e

O importante ndo é que, pela primeira vez na ligstés operarios tenham sido
admitidos com iguais direitos na esfera publicajne que quase conseguimos
nivelar todas as atividades humanas, reduzindmadeaominador comum de

assegurar as coisas necessarias a vida e de plasiemn abundancia. O que quer
que facamos, devemos fazé-lo a fim de “ganhar priwéustento®

Hannah Arendt tem como principal interesse a reagd@ do sentido da politica como
modo de vida do homem na pluralidade, dimensdoneisdeda vida humana. A
importancia que se atribui a obrayofk) em detrimento da a¢édo, € um traco comum que
percebe em todos os filosofos politicos desde ®l&ta entanto, entendemos que ela ndo
refuta a instrumentalidade das relacdes entre nmeeibes simplesmente, nem rejeita a
experiéncia da obrawprk) enquanto tal, mas, de fato, refuta a “generddiaada
experiéncia da fabricacdo, na qual a utilidadeseraentia sdo estabelecidas como critérios

dltimos para a vida e para o mundo dos homéns”.

A énfase na categoria da agdo nos textos arendtrasalta na necessidade de caracterizar
a politica como reveladora dpem(e ndo dayue do homem, como um ser que age e que
inicia processos novos. A possibilidade de recgderada dignidade e do sentido da

politica s6 é possivel se a acéo estiver no ceetisua efetivacdo e traga consigo a garantia

da liberdade como razao de ser da vida politica.

O objetivo deste exercicio é explicitar a essédeaigolitica, a partir da reconsideracéo de
vita activa,que traz a analise das atividades basicas cang#uda estrutura da condicao
humana. Estas questfes ndo estdo apenas presamesoadicdo humanaobra em que
destaca aita activg mas no conjunto das obras de Hannah Arendt, aotexteEntre o
passado e o futurdA dignidade da politicaO que € politicaOrigens do totalitarismo
entre outras. Para compreender a desconstrucanéaotogica e a reconstrucdo do quadro
conceitual que serviu de referéncia para o estum tthnsformacdes da politica na

modernidade, julgamos necessario um exame do ementb arendtiano da tradi¢céo e de

jARENDT, HannahA condicdo humana 7. ed. Rio de Janeiro: Forense, 1995, p. 139.
Ibd, p. 170.
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sua critica as tentativas de superagao, por inWeesa nosso primeiro capitulo. O quadro
conceitual possibilita analisar a esséncia daipalém diferentes épocas, desde o inicio da
tradicio—marcado pelo conflito entre filosofia difpma. O ponto de partida de Hannah
Arendt € a analise mais geral de um momento demaipa historia politica e de como o0s
eventos relacionados influem na opinido de pensadmeocupados com os descaminhos,
com a distancia entre 0os conceitos que servirameféeéncia até entdo e que passaram a
ndo dar mais conta da realidade. Traz, como exerijokegaard, Nietzsche e Marx e
defende que fazer a critica a tradicdo, nos maldeisversdo de sistemas, ndo resulta em
superacdo. Afirma que eles, pioneiros na tentatevaxplicar a modernidade antes mesmo
gue ela houvesse revelado-se de forma acabademti@na contribuicdo inestimavel para
a compreensdo da modernidade, mas ficam aindaspeesmdicdo quando se rebelam
contra a hierarquia conceitual que fundamentodoadiia ocidental de Platdo a Hegel.
Mesmo que esses pensadores tivessem alvos disimt@sia rebelido, sua motivacéo era,
no entanto, comum: questionavam a tradicional tgera das aptiddes humanas e a
qualidade especificamente humana do homéssim, Kierkegaard com a inversdo entre
razdo e fé; Nietzsche com uma inversdo entre o mtradscendental e o mundo sensivel,
uma espécie de platonismo invertido; e Marx, arsé@ entre teoria e praxis, numa
tentativa de inverter o sistema de Hegel. Ao irereos conceitos pertencentes a tradicéo,
ficam presos na armadilha em que costumam conwastiis inversdes. Tornam-se presas
dos valores que tinham por objetivo descartar, p@isla natureza mesma da afamada
inversdo dos sistemas filosoficos ou das hierasgdévalores de deixar intacto o quadro
conceitual ele mesm&”A mencédo a esses pensadores justifica-se, pdageen parte do
corpo do pensamento de Hannah Arendt. Contudog $extados a partir da interpretacao
dela, mesmo que, em alguns momentos, se faca adoegsardar certos distanciamentos

criticos em relacédo a tal interpretacéo.

O capitulo ainda explicita em que consistiu a desttacdo fenomenoldgica de nossa
autora. Em contraposicdo as inversdes de sistegtsafirmara, no dltimo capitulo do

primeiro volume deé\ vida do espirito—pensague um desmantelamento das “falacias” da

® Cf. ARENDT, HannahEntre o passado e o futuro5. ed. Sdo Paulo: Perspectiva, 2001, p. 67.
® Cf. WAGNER, Eugénia Salesiannah Arendt e Karl Marx: o mundo do trabalho. S&o Paulo: Atelié
Editorial, 2000, p. 28.
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tradicdo sO € possivel se aceitarmos que o fioutonda tradicdo esta rompido e que ndo é

possivel reata-lo. Mas que,

historicamente falando, o que realmente se quelmioa trindade romana que
durante milhares de anos uniu a religido, a awdece a tradi¢cdo. A perda desta
trindade ndo destréi o passado, e o proprio procgsslesmantelamento ndo &
destrutivo; apenas extrai conclusdes de uma parde&&qm fato e como tal ja
ndo é uma parte da “historia das idéias” mas sinmafsa historia politica, a
histéria do nosso mundo.

Na desconstrucdo arendtiana, a relacdo com osgragoperiodo anterior a filosofia, &
determinante, € um caminho que vai até as basesnérais, consideradas esquecidas,
livres da influéncia da tradicdo, em seu sentidésmaginario. E, entdo, na polisré-
filoséfica que Arendt vai tentar aproximar-se dagidades componentes déa activa—
trabalho [abor), obra ork)® e acdo—e realiza uma analitica do ser-no-mundawta pas

condicdes dadas na Terra.

A critica de Arendt a tradicdo passa pelo entendion@&le que a politica, em suas
determinacdes essenciais, foi esquecida e, poyrtamtexame do passado pré-filosofico—
dos valores e sentidos da existéncia—fornecera aagsbpara a construcdo de seu
referencial tedrico, com o qual chegara a um eirt@to da sociedade moderna e a
formacédo de sua concepcéao politica. Julgamos, emt@essario, no segundo capitulo, uma
aproximacado desse caminho percorrido por Arendizettrdo alguns aspectos que
consideramos importantes para nossa pesquisa:.ossignificado e as condicbes mais
gerais das atividades fundamentaisvia activa em sua relacdo com as esferas publica e
privada; seja a pluralidade. A recuperacdo dessasfestacOes politicas originarias é a

base fenomenoldgica, a partir da qual Arendt congtn quadro conceitual.

" ARENDT, HannahA vida do espirito: Pensar. Vol. |, Lisboa: Instituto Piaget, 2000234.

8 para os termokmbor e work, fazemos uso das mesmas tradugées encontradaSelAR, Odilio Alves.
Filosofia e politica no pensamento de Hannah ArendtFortaleza: UFC, 2002; ARENDT, Hannah.
Trabalho, obra, acéa In Cadernos de Etica e Filosofia Politican. 7, 2° sem. 2005 (Adriano Correia dedica
algumas notas importantes sobre a traducdo desse®st na obra de Arendt); DUARTE, Andr@.
pensamento & sombra da ruptura politica e filosofia na reflexdo de Hannah Aren8fio Paulo: Paz e
Terra, 2000; LAFER, Cels®ensamento, persuasao e pode2. ed. Sdo Paulo: Paz e Terra, 2003.
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A visita ao passado pré-filosofico proporciona wbardagem politica data activg um
exame dos modos de vida do homem. Compreende bwgano de trés maneiras: o agir
com a natureza, cuja atividade € responsavel petabmlismo do corpo e que corresponde
ao animal laborans o agir com os objetos, que resulta no artificinaeconstrucdo do
mundo, corresponde dmmo fabere o agir entre os homens que se da pela acatm e pe
discurso, ser politico, ser de liberdade. A pldiedie, como condicdo da acdo, tem no
pensamento arendtiano a dupla tarefa de possilolitegir em conjunto e o aparecimento

da singularizacdo dos homens.

A categoria da pluralidade tem importancia defirmdem seu pensamento politico e &
construido ao longo de um exame do conflito prinabreintre a filosofia e a politica. Para
ela, longe das verdades do tipo moral, filoséfisae@velada, a politica como relacéo entre
os homens requer um contexto que ndo seja a proprisciéncia, ou seja, 0 espaco
publico, que, junto com outros através do discuésgossivel revelar guemem sua
singularidade. O exame dos principios que oriergaratividades humanas, bem como seu
significado para a afirmacéo da liberdade humada dignidade da politica, constitui um
ponto de partida para “pensar o que estamos fazendo

Para Arendt, as atividades mais fundamentais nsaifese de forma diferenciada em sua
natureza, dependendo da esfera em que se locaiazalho [abor), obra (vork) e a acéo,
constituintes davita activg estdo em direta correspondéncia com as condlgdmsinas
basicas: a vida, a mundanidade e a pluralidadéinBd® que tem carater apenas analitico,

sem deixar de considerar as inter-relacdes de evngpitaridade.

O referencial arendtiano, relativo a uma nova cempsao das atividades que compdem a
vita activa e que garantem o sentido originario, consideraghjuecido pela tradicéo,
permitir-lhe-& num retorno a era moderna, enteadédsta nova perspectiva. Hannah
Arendt chega & compreensado de que a politica,s@me&s, deixa de existir e € substituida
por atividades que ndo séo propriamente politidas.o terceiro capitulo ter como ponto
central suas contribuicdes para a discussao daesgiio da dignidade e da autonomia da

politica no mundo contemporaneo. A moderna invees&azia o sentido do modo de vida
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contemplativo e 0 que estd em oposicado a acadce@samento. A acdo no sentido de fazer
e fabricar, prerrogativas daomo faber define 0 homem nos primeiros estagios da era
moderna. O homem, conamimal laboransfica em evidéncia, a partir do século XIX, com
0 avanco industrial. A necessidade é colocada cibimalltimo, em detrimento do agir
politico. A politica como espaco de liberdade,iadora de processos, perde em dignidade

e espaco.

A auséncia do espaco publico, transformado emaesfarial onde acontecem a mudancas
econbmicas de uma sociedade constituida principéémeée operarios e consumidores,
deixa em evidéncia uma politica que se distancia determinacdes democraticas

essenciais.



1 A TRADICAO E A EPOCA MODERNA .

1 A QUEBRA DA TRADICAO DE PENSAMENTO POLITICO OCIDETAL

Apoés a segunda grande guerra, Hannah Arendt es8seweigens do totalitarismabra em
que traz a reflexdo sobre as raizes deste fendmesdiado de sua perplexidade diante de
uma forma de governo essencialmente diferente ttasotormas de opressao politica que
conhecemos: é baseada na organiza¢do burocraticzasas, no terror e na ideologia e
substitui 0 sistema partidario ndo por ditaduragartidarias, mas por movimentos de
massas, transfere o centro do poder do exércit @agoverno e estabelece uma politica
exterior que visa abertamente ao dominio mundidhutocoercdo da logica totalitaria destroi
a capacidade humana de sentir e pensar tdo segueacoeno destréi a capacidade de abir”.
Ao fazer a analise dos possiveis fatores que deray@m a um acontecimento que se sustenta
no isolamento do homem-ma$s& o torna incapaz de agir, deixa em suspenso stague
“Como foi possivel acontecer?”. Porqgue “Um sistema torna os homens supérfluos s6 pode
se fundar sobre um conceito inteiramente novo, meTedentes, do podetE ser supérfluo

significava nao ter raizes, nao ter no mundo urarlsgconhecido e garantido pelos outros.

Tal acontecimento traz-lhe a consciéncia de um mtomde esfacelamento da tradicdo no
campo intelectual e a tarefa de pensar a possitididde um mundo n&o totalitario—era
urgente e de responsabilidade da filosofia polifica filosofia politica para Arendt “implica

necessariamente a atitude do filésofo para comiticad®, sua aproximacdo ou afastamento

dos assuntos dos homens. Em suas palavras,

O abandono da posicdo de “homem sabio” pelo profilisofo talvez seja
politicamente o resultado mais importante e féltilnovo interesse filoséfico pela
politica. A rejeicdo da pretensdo a sabedoria abreinho para um reexame do

! ARENDT, HannahOrigens do totalitarismo. S&o Paulo: Cia das Letras, 1989, p. 527.

2 Arendt traz o que considera como caracteristichainem da massa e a importancia disto para a esiat@os
movimentos totalitarios. O isolamento do homemgcerseqiiente auséncia de relagdes sociais ditamisoque
favoreceriam a unido por um interesse comum, ogmrgue falta-lhe a articulacao de classes, quexpessa
em objetivos determinados, limitados e tangive@eRtialmente, 0 homem massa existe em qualqusrepai
constitui a maioria das pessoas “neutras” e pattiente indiferentes, que nunca se filiam a umdmei nem
sempre exercem o poder do voto. Cf. ARENDT, op, git367.

¥ RICOEUR, PaulEm torno ao politico. S&o Paulo: Loyola, 1995, p. 16.

4 ARENDT, HannahEntre o passado e o futuro5. ed. Sdo Paulo: Perspectiva, 2001, p. 44.
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dominio politico em seu conjunto, a luz das expeiags humanas elementares nesse
dominio.[...]°

Sua propria experiéncia, quando da dominacdo tiniali traz a ela essa certeza de que a
“morada” era 0 mundo comum compartilhado pela fillade humana e vai ser definidor de
sua trajetoria intelectual. Se ndo tenciona apa@thrcdes para tais acontecimentos, traz, no
entanto, um convite a reflexdo, ao pensar os aciomé@tos numa via positiva de exames de
possibilidades de um mundo diferente. Ir4 pensssimg a recuperacdo da dignidade da
politica e a retomada e recomposicéo do espacacpubl

Arendt, ao refletir a quebra da tradicdo na modeche, faz uma distincdo entg moderna

e mundo modernoEste tem sua existéncia através de catastrofegdela pela Primeira
Guerra mundial que tem nas explosfes atbmicas uroonte inicio de um novo tempo
politico; aquela surge com as ciéncias naturaisécolo XVII, atinge seu climax politico nas
revolucdes do século XVIII e desenrola suas impbea mais gerais apdés a Revolucao
industrial no século XIX. A era moderna tem uma modulacdo definida por trés
acontecimentos: a descoberta da América, que fdasid exploracdo e o consequente
conhecimento da Terra; a Reforma protestante, que seu processo de expropriacao vai
possibilitar um acumulo de riqgueza social e um weslgimento acelerado da producéo; e,

por fim, a invencédo do telescopio, que traz cordgéo de teorias até entdo hipotéticas.

Tradicdo e passado sdo colocados em suas diferdaggganto a primeira pode ter seu
aparecimento historicamente determinado, 0 segaadpre esteve presente entre 0S povos
gue foram capazes de compreender sua prépria érperipolitica sem precisar recorrer a
nenhuma instancia autorizada para tal. Portantpgitala inegavel da tradicdo no mundo
moderno ndo acarreta absolutamente uma perda dadoapois tradicdo e passado ndo sao a

mesma coisa”.

A tradicdo de nosso pensamento politico comecoartr glos ensinamentos de Platdo e
Aristoteles e tem sua finalizacdo demarcada corte@sas de Marx. Se consideramos 0s
gregos os iniciadores da politica, sdo os romammgntanto, que a carregam de autoridade,

que, desde o inicio da Republica até o fim do liopé&azem a idéia de fundacéo sagrada,

> ARENDT, HannahA dignidade da politica ensaios e conferéncias. 2. ed. Rio de JaneitoniReDumara,
1993, p. 77.

® Cf. Id, Entre o passado e o futuro5. ed. Sdo Paulo: Perspectiva, 2001, p. 54.

" Ibd, p. 130.
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“no sentido de que, uma vez alguma coisa tenhafgidtada, (...) permanece obrigatéria para
todas as geracdes futurdsA interacéo da experiéncia politica romana coiifoadfia grega,

no final da Antiguidade, investe essa politica miituéncia da cultura grega, mesmo que a
tradicdo e espirito romanos permanecam preservaduoadicdo permanece, assim, atraves
da Antiguidade e da Idade Média até esfacelar-seanascimento da ciéncia moderna. Para
Arendt, o telescOpio e—através dele—a comprovagaiearia copernicana—de que a Terra
gira em torno do sol e ndo o contrario—comeca aceol por terra toda a seguranca da
tradicdo. A consequéncia mais importante dessetexorento vai mostrar-se no limite dos
sentidos em revelar a verdade, enquanto que aacrengue € construido pelo homem, ou

seja, nos instrumentos capazes de fazer apargeedade, ganha félego.

Conforme expde muito bem André Duarte, a pensaamn&fletir sobre a quebra da tradicao
na modernidade observou que esta passou por urasgmdale finalizagdo ou acabamento
interno, que se da antes da quebra definitiva quenanifesta com o0s acontecimentos
totalitarios no século XX.A finalizacdo da-se em um processo de esgotaneriior e
que, apesar da relacdo com a quebra definitivacodstitui sua causa. Se um momento nao
causa o outro, existe, porém, uma clara relacde estdois. Se a quebra definitiva mostra-se
com o advento das duas grandes guerras mundians, ecaltilizacdo dos campos de
concentracdo e com a bomba atébmica, seu esgotajaeeta prenunciado por Kierkegaard,
Nietzsche e Marx, por exemplo, que se situam nodantradicdo. Se o acabamento da
tradicdo anunciada por eles parecia ser preocupaxéosiva do pensamento, a quebra
definitiva passa a ser uma realidade tangivel e pgnalexidade para todos e a ter relevancia
politica. Momentos distintos que levam a uma mesoreclusdo: a necessidade de pensar
criticamente a tradicdo. Cada um desses pensadoresa maneira, traz um aspecto da
modernidade que ndo era mais possivel explicaralelat quadro conceitual da tradicdo e
explicita o esgargcamento desta. Para Arendt, porémesse aspecto estd de acordo com
Heidegger—, os conceitos tradicionais ndo deixanmfligenciar nossas mentes com o fim e
a quebra da tradicdo. Enfatiza, ao contrario, @isevézes parece que esse poder das nocoes e
categorias cedicas e puidas torna-se mais tir@gnmcedida que a tradicdo perde sua forga viva

e se distancia a memodria de seu inictdduarte diz que

8 ARENDT, HannahEntre o passado e o futuro5. ed. S&o Paulo: Perspectiva, 2001, p. 162.

° Cf. DUARTE, André.O pensamento & sombra da ruptura politica e filosofia em Hannah Arendt. S&o
Paulo: Paz e Terra, 2000, p. 157.

1 ARENDT, Hannah, op. cit., p 53.
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Se o fim e a ruptura da tradicdo implicam o enfeaguento do potencial heuristico
dos conceitos tradicionais, isso ndo quer dizer @ueadicdo tenha perdido seu
“poder” sobre as “mentes” dos homens do presenjeé(justamente entdo que as
categorias tradicionais passam a apresentar a frga™ mais “tirAnica’ e
“coerciva” sobre o modo como os homens concebenuondo a politica e a si
mesmos, em sua aceitacdo dos critérios tradicionai® 6bvios e imutavels.

Para Arendt, a importancia de pensar o fim dag¢émdcomo necessidade de um retorno a seu
inicio, ou forma de desocultamento de conceitosresais que escaparam ao carater seletivo
do inicio da tradigéo, estd em que o fim remetepsero inicio, extremos onde 0s conceitos

aparecem claros e sem modulagdes.

Situando-se no horizonte da critica a metafisita,aeredita que um elemento fixo como
fundamento ndo faz mais sentido no mundo, serisocoegar a autonomia e a dignidade
humanas, em cujo campo privilegiado de manifestagdanundo, € a esfera de sua aparicéo
como espaco no qual a humanidade do homem revela-siagularidade e numa situacéo de
pluralidade. Arendt vai dedicar, entdo, todo esfagma reflexdo que pense o politico como
forma mais digna de convivéncia humana. O poliigip assim, constituir uma preocupacao
central, no sentido de uma esfera fundamental lpbtgiora de revelagdo do homem como
ser de liberdade. O posicionamento de question@decdo esta na oposicao ao fato de esta
entender a filosofia como uma instancia judicatjua dispensa e substitui o pensar e o julgar
de todos, ou que impde ao pensar e julgar os iostémniversais tomados como tais pelos
filosofos. Ela traz como referéncia uma argumemtdg@dada no entendimento de que os
homens sao seres condicionados, “0 que quer que togida humana ou entre em duradoura
relacdo com ela, assume imediatamente o caramsmiicao da existéncia humatfa’muito

embora afirme que as

condigBes da existéncia humana—a propria vida,taidade e a mortalidade, a
mundanidade, a pluralidade e o planeta Terra—jampaiem “explicar” o que
somos ou responder a perguntas sobre o que somlassimples razdo de que
jamais nos condicionam de modo absofdto.

1 DUARTE, André.O pensamento & sombra da rupturapolitica e filosofia em Hannah Arendt. Sdo Paulo:
Paz e Terra, 2000, p. 157.
12 ARENDT, HannahA condicdo humana 7. ed. Rio de Janeiro: Forense, 1995, p. 17.

Ibd, p.19.
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1.2 INVERSOES DE SISTEMAS ENQUANTO TENTATIVAS DE FERACAO

Se a experiéncia totalitaria, para Arendt, demanstna quebra na autoridade das doutrinas e
dos fundamentos tradicionais para compreensédo dessarealidade, é necessario um modo
de pensar diferente e, para tanto, um rompimenta eotigos conceitos. O moderno
rompimento com a tradicdo ou com as eventuais $desrda ordem hierarquica conceitual
nao resulta em mudanca estrutural nem em superdqéatir desse entendimento, ao fazer a
critica a tradicdo, ela traz para o debate pensadmmo Kierkegaard, Nietzsche e Marx,
como j& dissemos na introducgdo. Ela tira deleseaqunsidera mais definidor do que quer
apresentar como pensamento que questiona conteidosonais frente a uma realidade que
se mostra incompativel com tais conceitos. Tambamrdferéncia a recusa cartesiana das
verdades tradicionais e ao desafio hegeliano aidatte da tradicdo. O desafio de Hegel ndo
tinha como propdsito repudiar as abstracdes dac@admas tirar-lhe a referéncia das
diversas tendéncias de pensamento ai presentedar fuma nova autoridade. Da-se com ele,
um primeiro pensar independente da tradicdo e dsapla. Hegel, para quem “a historia do
mundo em geral é o desenvolvimento do EspiritoTemp assim como a natureza é o
desenvolvimento da Idéia ritspacd, ** foi quem primeiro ousou pensar sem a autoridade de
toda a tradicédo, quando diz que

[...] apenas o estudo da histéria do mundo em dé poostrar que ela continuou
racionalmente, que ela representa a trajetéri@matnente necessaria do Espirito
do Mundo, Espirito este cuja natureza é sempresanaiemas cuja natureza Unica
se desdobra no curso do murido.

E considerado um predecessor imediato que pensodesligado da tradicdo, mas de toda a
autoridade que ela traz como fundamento e queizeo de Arendt:

Foi ele quem, pela primeira vez, viu a totalidadehdstoria universal como um
desenvolvimento continuo, e essa tremenda facamplcava situar-se ele mesmo
no exterior de todos os sistemas e crengas dodmesan reclamos de autoridade;
implicava ser tolhido unicamente pelo fio de comiade da prépria histora.

Y HEGEL, G.W. FriedrichA raz&o na histéria uma introducéo geral & filosofia da histériaed. Séo Paulo:
Centauro, 2001, p. 123.

15 |bd, p. 54.

1 ARENDT, HannahEntre o passado e o futuro5. ed. S&o Paulo: Perspectiva, 2001, p. 55.
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Para Hannah Arendt, a filosofia de Hegel, que “aom grau de acabamento nunca antes
atingido”!” parecia ter dado a palavra final do conjunto kedifia ocidental, pelo menos no

que € proprio desta filosofia—desde Parménides—do&alar de que ser e pensamento sao
idénticos. E é neste ponto em que Hegel permaimace tradicdo, malgrado todo um sistema
que se rebela contra a autoridade de toda a toadig@erentemente de Kant, coisas e
pensamento estdo dialeticamente relacionados cenleisada légica e da realidade estdo

juntas, como dois aspectos do mesmo processo.

Kierkegaard, Nietzsche e Marx permanecem “hegediarsegundo Arendt,

na medida em que viram a Histéria da Filosofia @dascomo um todo
dialeticamente desenvolvido; seu grande méritoarstgue radicalizaram essa nova
abordagem ao passado da Unica maneira em quediagar ainda desenvolvida,
isto é, questionando a tradicional hierarquia citnakque dominara a Filosofia
Ocidental desde Platdo e que Hegel dera aindaspegarad&’®

Kierkegaard, partindo de uma critica a filosofia legel—que pretende explicar tudo—,
preocupou-se com o individuo que ficou a margemsadsstema. Estava consciente de que a
incompatibilidade das ciéncias modernas com ascaseriradicionais ndo se referia a
nenhuma descoberta cientifica em particular, magugo por um lado, fazia parte mesmo do
conflito existente entre um espirito de duvida scdafiangca que, em Ultima instancia,
somente pode acreditar naquilo que ele mesmo faaregutro, havia a tradicional confianca
incondicional no que foi dado e que aparece emvsedadeiro ser a razdo e aos sentidos
humanos. A ciéncia moderna, em sua visdo maisnalesta, vai tornar-se “inimiga” da

religido, que se sustenta essencialmente na verdaelada.

A tentativa de Kierkegaard de salvar a fé dessaemdagthide vai tornar moderna a religido, ou
seja, sujeita-a a duvida e a desconfianca. As asetradicionais desintegram-se no absurdo
guando tentou reafirma-las sob a hip6tese de duoenem nao pode confiar na capacidade de

sua razao ou de seus sentidos para receber a gerdad

Kierkegaard, em sua “atividade interior”, em sdemto de tornar-se subjetivo, esta dando um
salto para fora da filosofia, que s6 Ihe é proxinea medida em que os fundamentos
filoséficos Ihe dao suportea revolta do fildsofo contra a filosofidAtitude semelhante teria

" ARENDT, HannahA dignidade da politica ensaios e conferéncias. 2. ed. Rio de Janeifonf@eDumara,
1993, p. 15.
'8 d. Entre o passado e o futuro5. ed. S&o Paulo: Perspectiva, 2001, p. 55-56.
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sido a de Marx, mesmo em plano oposto, em suatitentde explicar filosoficamente que o
homem pode mudar o mundo, precisando, para taoltay\se para a acdo. Comum a ambos,
havia o fato de que eles queriam chegar imediatear@®eacdo, mas ndo aderiram a idéia de
comecar a filosofia sobre uma nova base, uma vedotecomecado a duvidar das
prerrogativas da contemplagdo e a desacreditar adaibpidade de um conhecimento
puramente contemplativo. Os dois tiveram, no entapbsicoes diferentes de solugéo;
enquanto Kierkegaard refugia-se na psicologia patescricdo da atividade interna, Marx vai

localizar-se na ciéncia politica para descricaatilédade externd’

Nietzsche vive a crise profunda que se abate napawdo final do século XIX, que tem como
consequéncia do progresso de conhecimento a izdgfio de valores (bem, mal, verdade,
justica), que, por sua vez, ndo pode respondeeragepergunta pelo sentido da existéncia.
Vai procurar compreender a logica desse momenta qoeno contradicdo de um
conhecimento em evolugéo, deixa sem consisténaialoses transcendentais elaborados pela
tradicdo e classicamente utilizados para mediré® agimana. Uma sociedade que dissolve
esses padrbes transforma-os em “valores funcignais’seja, em entidades de troca. Era
necessario que o homem moderno assumisse o rigoendar novos valores, buscasse novos
horizontes para a experiéncia do homem na histbiiatzsche desafia os pressupostos
basicos da metafisica tradicional como num platoaigvertido, insiste na vida e no dado
sensivel e material, em oposicao as idéias supisaveis e transcendentes que, desde Platéo,
acreditava-se medir, julgar e atribuir significadRara tanto, impde-se a tarefa de refutar a
metafisica. E “O que ele descobriu em sua tentakévdransvaloracdo’ foi que, dentro deste
quadro de referéncia categorico, o sensivel perd@priaraison d'étrequando privado de

substrato no supra-sensivel e no transcendéhte”.

Dos trés pensadores, sera Marx a quem Arendt daiGr mtencdo em suas analises. Ela vé
uma aproximacao entre o alvo de critica marxianargeresse maior da pesquisa dela, que é
0 pensamento politico tradicional. Marx, numa pectipa diferente de Kierkegaard e de

Nietzsche, estad consciente da incompatibilidadgettsamento classico com as condicdes
politicas da modernidade, que se fundamentam raygeaimentos mais recentes (Revolugéo
industrial e a Revolugéo francesa). Ele assumeatinale de rebelido e elabora proposi¢coes

19 Cf. ARENDT, HannahA dignidade da politica ensaios e conferéncias. 2. ed. Rio de Janeirluniee
Dumard, 1993, p. 26.
20 |d, Entre o passado e o futuro5. ed. Sdo Paulo: Perspectiva, 2001, p. 58.
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que desafiam a tradicdo sob diferentes anguloslo8ofia como interpretagdo do mundo
chegara a seu termo e era também chegado o modentalizi-la politicamente como guia
para a acao transformadora da sociedade. Arendidesa que, nestes termos, “Marx, ao
saltar da Filosofia para a Politica, transportotieasias da dialética para a acdo, tornando a
acao politica mais tedrica e mais dependente qneandaquilo que hoje chamariamos uma
ideologia”?* A décima primeira tese sobre Feuerbach—realiZdosofia na politica—e as
afirmacdes “o trabalho cria 0 homem” e “a violénéia parteira da histéria” constituem a
sintese da rebelido dele em relacdo a tradicaoteoder de Arendt. Sdo proposi¢cdes que, em
si mesmas, nao tém significado e por isso careegmanfrontadas com verdades até entédo
consideradas plausiveis, desde Platdo até Hegednalse arendtiana tenta explicar o
conteudo dessas proposi¢cdes que entram em confroma tradicdo de pensamento politico
ocidental. Como André Duarte ressalta, ela levoucensideracdo o sentido revolucionario
das afirmagBes marxianas e a repercussao quentiveaépoca em que foram escritas. E,
como predicdes, tém sido transformadas em “truismamis® de tal forma que, para se
perceber o radicalismo nelas embutido hoje, € sddesum afastamento do presente. Com a
afirmacé&o “o trabalho cria 0 homerf®Marx quer dizer que o trabalho—e n&o Deus—criou o
homem e que o homem, na medida em que € humaa@, srimesmo, que sua humanidade é
o resultado de sua prépria atividade e, ainda,aguéo que distingue o homem do animal—
sua diferenca especifica—n&o é a razdo, mas oltmtlaPortanto, o homem ndo é um
animal racional, mas uanimal laboransA razdo considerada o atributo maximo do homem
cede lugar ao trabalho, atividade humana traditioerate mais desprezada. Marx desafia o

Deus tradicional, o juizo tradicional sobre o tthba a tradicional glorificagdo da razéo.

L ARENDT, HannahEntre o passado e o futuro5. ed. S&o Paulo: Perspectiva, 2001, p. 57.

22 Cf. DUARTE, André.O pensamento & sombra da ruptura:politica e filosofia em Hannah Arendt. Sdo
Paulo: Paz e Terra, 2000, p. 81.

23 Arendt prefere fazer referéncia a afirmacédo desern ENGELS, FriedrichA dialética da natureza 3. ed.
Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1979, p. 215, comgeantelhor exprime o pensamento de Marx. No entatitt,
de formas variadas, esta afirmacdo encontra-se ARXIKarl. A ideologia alem3 1°. capitulo: seguido das
teses de Feuerbach. S&o Paulo: Centauro, 2003, p.eéin FROMM, ERICHConceito marxista do homem

6. ed. Rio de Janeiro: Zahar, 1975, p. 96-97.

24 A este respeito, ver o item 3.1 da presente dissin.
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Com “A violéncia é a parteira da histéri@’estaria em declarado desacordo com a tradic&o.
A violéncia sempre foi considerada a Ultimadio nas relacdes entre as nacdes. Das acgles
domeésticas, sempre foi a mais vergonhosa. Paranowaasociedade, que resultante de forcas
internas do desenvolvimento da produtividade hums@aflora num contexto de guerras e
revolucdes e que dependem, por sua vez, da agaeelisonsciente. Para ele, “a violéncia, ou
antes, a posse de meios de violéncia, é o eleraengtituinte de todas as formas de governo;
o Estado é o instrumento da classe dominante piar cioequal ela oprime e explora, e toda a

126

esfera da acéo politica é caracterizada pelo useoténcia.™ O tema ‘violéncia’, na teoria

marxiana é retomado por Arendt em obra postegiobre a violéncia’

A realizacdo da filosofia na politica, implica gaenudanca da sociedade seja precedida de
uma interpretacdo, de modo que dé as regras paRreacrever regras de acdo ndo foi uma

preocupacdo dos filésofos. Assim,

Marx voltou a aceitar a certeza da filosofia heggedi filosofia que o seu “pér de
cabeca para baixo” mudou menos do que ele sup@s.folddo decisivo para a

filosofia que o principio hegeliano do espiritaeige sido substituido pelo principio
marxiano da matéria, na medida em que a unidattedem e mundo foi restaurada
de uma maneira doutrinaria e puramente hipotéticapee isso, ndo convincente
para o homem moderrid.

Segundo Arendt, os trés pensadores, ao questidredigdo de pensamento, fazem ainda uso
dos proprios conceitos desta e ndo conseguem raaspin efetivamente com essa tradigao.
Caem nas malhas que sao proprias dos métodos elsdrs, viradas e saltos. Ficam presos
ainda a tradicdo. Apesar de sua grande contribupgia a compreensdo de uma nova
realidade, esses pensadores, sdo consideraddinuss(pertencentes a tradigdo. Eles tinham
em comum, nessas rebelides mal-sucedidas, a proelargualidade mesma do homem capaz

de definir a si proprio. Para Arendt, um verdademavimento de critica a tradicdo implica

% Arendt escreve em dois momentos sobre a questatoldmcia em Marx no ensaié tradicdo e a época
moderna de 1954, e na obi®obre a violénciade 1968. No ensaio, ela explicita o carater teldta de Marx
diante dos conceitos tradicionais. Na obra, disoup@pel que os meios de violéncia assumiram nitnacao

de tensdo politica e de resisténcia estudantineoosla foi tratada no ambito da “nova esquerdaéoPupada
com a dimensdo da violéncia tomada nos discurdétcps, Arendt considera que a retérica marxisiédmbito

da “nova esquerda” estaria muito mais de acordo lidam Tsé-Tung—o poder brota do cano de uma arma—do
que com a teoria marxiana. A retomada do temaggorglo momento, pode parecer ou sugerir uma cigérad
em sua abordagem. No entanto, apesar da énfasedatesaio anterior—que poderia ser entendida aome
contraposi¢éo ao termo “secundario”, &wvbre a violéncia-, ela mantém o mesmo sentido interpretativo de
transformacéo da sociedade pelas contradi¢cdes eprégrio interior, que irrompem em violéncia sene @sta
seja a causa.

26 ARENDT, HannahEntre o passado e o futuro5. ed. S&0 Paulo: Perspectiva, 2001, p. 49.

2"|d, Sobre a violénciaRio de Janeiro: Relume Dumara, 1994.

?8d, A dignidade da politica ensaios e conferéncias. 2. ed. Rio de JaneilanieDumara, 1993, p. 26.
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sair dela, deixar de lado os conceitos, descorai@dehierarquia existente entre pensamento e
acao. E

[...] pensar em termos de tais opostos ndo é ahywoomas funda-se em uma
primeira e grande operagao de virar sobre a qdakta outras se baseiam em Ultima
instancia, por estabelecer ela os opostos em eogfid se move a tradicdo. Essa
primeira reviravolta é periagogué tés psikhéde Platdo, a reviravolta de todo ser
humano, por ele narrada(...) na parabola da cavenma Republica®

Coloca que nenhuma reviravolta da tradicdo, partapbde conduzir-nos a “posi¢cao”
homeérica original, e este parece ter sido o errblidezsche. Ele, provavelmente, pensou que
seu platonismo invertido pudesse leva-lo de volwodos pré-platonicos de pensaméhia

que

A rebelido contra a tradigdo no século XIX permaneestritamente no interior de
um quadro de referéncia tradicional; e, ao nivel rdero pensamento, que
dificilmente poderia se preocupar, entdo, com mgige as experiéncias
essencialmente negativas da previsdo, da apreenddsiléncio ominoso, somente
a radicalizagdo, e ndo um novo inicio e reconsi@erao passado, era possfirel.

Considerando a rebelido de Marx como marco do fantrddicdo, ele vai ter relevante
importancia dentro da critica elaborada por Areldt. primeiro lugar, por coincidir o objeto

da rebelido com seu principal interesse, que éegmento politico tradicional; em segundo,
por compreender que o fim sempre traz o iniciora te tanto um quanto o outro tém em

comum os problemas elementares da politica quecl@&amente & luz sem modulac8es.

Aos trés pensadores, entdo, importava encontraaladgde capaz de definir o homem em sua
humanidade, é o que estava na base de sua revaotta @as abstracdes que caracterizam a
tradicdo desde Platdo e que, a partir de Descaéiae 0 homem como animal racional. O
Seu equivoco foi buscar essa “qualidade” na tradip@sma. Arendt buscou na polis, no
mundo fundado pelos gregos, numa realidade présfica, a compreensdo das atividades,
enquanto manifestacdes da condicdo humana e quentgipavam essa tradicdo. Eram

atividades que se mantinham perdidas na origemadig#o.

29 ARENDT, HannahEntre o passado e o futuro5. ed. S&o Paulo: Perspectiva, 2001, p. 64.
30
Cf. Ibd, p. 65.
*Mbd, p. 55.
$2Cf. Ibd, p. 44.
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1.3 A DESCONSTRUCAO FENOMENOLOGICA ARENDTIANA E A @NSTRUCAO
DE UM REFERENCIAL PROPRIO PARA O ENTENDIMENTO DA MOERNIDADE

As contestacdes a tradicdo realizadas por Mantzdiibe e Kierkegaard, por se constituirem
em inversdes de sistemas e valores, permanecei iategradas a tradicdo. Tais rebelides,
apesar de trazerem contribuicbes a compreensdoodarmidade, ndo conseguem romper
com o fio orientador da tradicdo, elas consegueenagp mudar a hierarquia de valores

contida nos sistemas, mas

O que importa aqui € a inversibilidade de todossesistemas, o fato de que podem
ser virados de “cabeca para baixo” ou de “pés pama’ a qualquer momento da

histéria sem precisar, para tal inversdo, de egehtstéricos ou alteracdes dos
elementos estruturais envolvidos. Em si, 0s copggiermanecem 0s mesmos, nao
importa o lugar que ocupem nas varias ordens sistems®®

Arendt argumenta que para um desmantelamento quéairm mudanca nas “falacias”
produzidas por uma orientacdo que durou por toladicdo, € necessario aceitarmos que o
fio da tradicdo esta rompido e ndo podemos reatd&to sua desconstrucdo, visava,
principalmente, a derrubar a primazia que foi daml@ensamento e que amalgamou as outras
atividades fundamentais na vida humana. Posicienassim, em sua critica numa atitude de
desconstrucéo. Intenciona buscar na Grécia praéafilta o significado mesmo das atividades
humanas mais permanentes, que eram dadas a conbecer manifestacbes mais
elementares da condicdo humana. Sua critica vandentro a uma hierarquia estabelecida
pela tradicdo e que privilegia o pensamento. Sensgmento € importante e necessario para
protecdo e preservacao do dominio publico, ndongidera mais importante que as outras
atividades da vida ativa. Um desmantelamento oaqeapde 0 novo a partir da recuperacao
de um pensamento originario sO vai ser possiveesmmnsiderar o esgarcamento da tradicao
como definitivo e, para tanto, as inversdes deemsiagé ndo sao suficientes. E nessa

perspectiva, ndo retira a importancia do pensamards reinvidica que ele nao deve estar em

%3 ARENDT, HannahA condicdo humana 7. ed. Rio de Janeiro: Forense, 1995, p. 305-6.
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posicao hierarquica de controlar as outras dimendéevida humana. Nesse sentido, assume
posicao de critica radical, ndo de destruicdo,deagconsideracao:

Juntei-me claramente as fileiras dos que ja hanalggmpo tém estado a tentar
desmantelar a metafisica e a filosofia com todasums categorias, como as
conhecemos desde 0 seu inicio na Grécia até anslelioje. Tal desmantelamento
€ possivel apenas com o pressuposto que o fimd&do esta quebrado, e que ndo
seremos capazes de o rendVar.

Assim, buscar os tracos mais duradouros da contigd@@ana que fossem “menos vulneraveis
as vicissitudes do homem moderrio® uma tarefa que Arendt vai realizar ao escrevéra
A condicdo humanae que vai Ihe permitir uma compreenséo da modadei e estabelecer

um dialogo com o pensamento marxiano.

O fendmeno totalitario, em sua revelacdo de crizsanundo contemporaneo, que traz a
realidade a certeza de que nédo existem limitesefsrdacdes da natureza humana, motiva
Arendt a examinar as raizes desses acontecimentesame da quebra da tradicdo, que tem
as primeiras referéncias no pensamento de Mara #aensadora, o fim conduz ao inicio,
considerando o pensamento de Marx, marco do finrallicdo. E a partir das inversdes
realizadas por esse pensador que ela se depara neoessidade de um retorno ao inicio da
tradicdo. Portanto, o didlogo que Arendt estabetmma o pensamento marxiano ndo se
constitui uma critica a parte, mas esta dentrart pntegrante da critica que faz a tradicéo de
pensamento politico. A procura pela compreensaaydastdes geradas cohs origens do
totalitarismo leva-a a este caminho: a Grécia pré-filosofica, passado sem influéncias de
uma tradicdo que permaneceu por séculos explicsufilbentemente a realidade. Ela vai ter
contato com valores que antecedem essa tradiggendamento. A volta ao passado permite-
Ihe proceder a uma analitica do ser-no-mundo emrguaesando uma idéia de esséncia ou de
natureza humana, elabora um quadro conceitual kj@epérmite analisar as diferentes
articulacbes hierarquicas das atividades fundariseatperceber a primazia que cada época
historica conferiu a cada uma delas em detrimeat alitras. Posicdo que possibilita uma

visao livre de influéncias, porque

[...] a possivel vantagem da nossa situacao nageigiida morte da metafisica seria
dupla. Permitir-nos-ia olhar para o passado conos@hos, ndo carregados e ndo
guiados por nenhuma tradicdo, e livrarmo-nos asnuma tremenda riqueza de

3 ARENDT, HannahA vida do espirita: Pensar. Vol. I, Lisboa: Instituto Piaget, p. 283-
% RICOEUR, PaulEm torno ao politico. S&o Paulo: Loyola, 1995, p. 16.
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experiéncias brutas sem ficar limitado por quaisgueceitos sobre como lidar com
esses tesourd8.

Arendt aborda uma concepcaowa activaque coincide com a opinidao corrente da vida na
poélis grega pré-filosofica. Nesta concepcdo, a ,agée é ligada a esfera politica da vida
humana, ocupa posicao de relevancia em relacaotias atividades—trabalh&bor) e obra
(worK). A tradicdo considera\dta activanum plano inferior &ita contemplativgmodo de
vida do fildsofo)e, deste ponto de vista, da absoluta quietuddijédaales davita activanéo
apresentavam diferencas entre si. A tradicdo ctast®bém ndo modificou essa ordem no
essencial, mas dotou de significado religioso @ir@mento dessas atividades, pois “nao
elevou a vida ativa a uma posicao superior, nZaes de ser uma vida derivativa e ndo a
considerou, pelo menos teoricamente, como alggqgssui sua significacdo e seu fim em si
mesma™’ A verdade era o Unico principio que estabelecia ondem entre as faculdades
humanas, verdade compreendida como revelacéo, algm@ssencialmente dado e, portanto,

fora dos assuntos humanos.

E do espaco livre de influéncias da tradicdo, maldigio e organizacido da pdlis, que Arendt
traz o sentido que os gregos davam as atividadgsaato manifestacdo das capacidades
humanas singulares e constroi a partir dai o nefeakque serd base de seu pensamento
politico. Com este referencial, vai refletir o séatexistencial da sociedade moderna e
contrapor seu pensamento ao pensamento de MariscAsddo critica que ir4 estabelecer
com 0s conceitos marxianos vislumbrara neles aandocaprisionamento ao pensamento
tradicional, principalmente naquilo que ela afiro@mo indistincdo entre as atividades do
trabalho [@abor) e obra Wwork), bem como a compreensdo de Marx da acdo politica
moldes da obraw(ork). A praxis marxiana, no entender de Arendt, traentido depoiesis,
assim entendida no inicio da tradicdo. Como afidaquez: “inclinamo-nos pelo termo
‘praxis’ para designar a atividade humana que raxhjetos, sem que por outro lado essa
atividade seja concebida com o carater estritamdiiirio que se infere do significado do

‘pratico’ na linguagem comunt®

A vida foi dada aos homens mediante condicbes cammatalidade, a mortalidade e a

pluralidade. A condicdo humana € algo maior, poss hmmens, por serem seres

% ARENDT, op.cit., p. 22. )

37 ARENDT, Hannah. Trabalho, obra, acdo.Qadernos de Etica e Filosofia Politican. 7, 2° sem. 2005, p.
176-7.

% VAZQUEZ, Adolfo Sanchessilosofia da praxis. 3. ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1976, p. 5.
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condicionados, tornam tudo o que toca, ou entrac@mato, condicdo de sua existéncia. O
mundo onde ocorre &ita activa consiste em coisas produzidas pelo homem e que o
condicionam constantemente. Nenhuma condicdo ddéegia humana, porém, explica ou
responde a pergunta sobre quem somos, e nem ndisioaa por completo. Nao se confunde
com natureza humanaAs condicdes mais gerais pelas quais a vida fda @ homem na
terra sdo expressas pelda activa através de atividades fundamentais como o trabalho
(labor), a obraWork) e a acdo. Sao, de acordo com Arendt, as trésiérps basicas e que
por serem mesmo decorrentes da condicdo humanpes@@anentes enquanto ndo mude a

propria condicao de sé-lo.

A expressao ‘vita activa’ data de nossa tradicapetesamento politico. Tradicao esta que nao
abrange todas as experiéncias politicas da huntmidaas inicia com o conflito do filésofo
com a polis depois de desconsiderar bastante agi@xgias politicas anteriores, seguindo
assim até Marx. Seu inicio denota um significade dizia de uma vida dedicada aos
assuntos publicos e politicos. Aristoteles, em lsies politikds ndo incluia as atividades
voltadas para a sobrevivéncia do individuo, por eétender que esses modos de vida
constituissem urbios um modo de vida autbnomo e autenticamente humamomodo de
vida auténtico ocupar-se-ia do belo, livre do quesé Gtil ou necessario, ou seja, uma vida
dedicada aos prazeres do corpo, aos assuntos ideopd@ vida do filosof8® Para que o
homem pudesse escolher um modo de vida que sesseupam o belo, precisaria estar
previamente livre de atividades que Ihe impedisssmrmovimentos e acoes. A diferenca do
emprego da expressao por Aristoteles e o uso pmspia filosofia medieval é quelmos
politikds ndo incluia o trabalhdapor) e a obraWork), e isso por ndo serem suficientemente
dignos de constituir urbios. Uma vez que se dedicavam ao que era necessatip eao
podiam proporcionar aqueles que a elas se dedicawaslominio dos movimentos e das
acoes. Aristoteles, no entanto, ndo estava valwizaa vida na pdligal qual a vida
contemplativa. Trazia sim uma compreensdo da deangnd a vida na pdlis, dedicada aos
assuntos politicos, evidenciava, como Arendt im&tgy que “Se o modo de vida politico
escapou a esse veredicto, isto se deve ao corgreigw de vida ngolis que, para eles,
denotava uma forma de organizacao politica mupeaal e livremente escolhida, bem mais

que mera forma de ac&o necessaria para mantenmenbainidos e ordeiros®”

39 Ccf. ARENDT, HannahA condicdo humana 7. ed. Rio de Janeiro: Forense, 1995, p. 17-19.
40

Cf. Ibd, p. 21.
“!bd, p. 21.
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Com o desaparecimento da cidade-Estado grega,ress#p ‘vita activapassa a dizer todas
as atividades correspondenteaskolia (“desassossego”) grega, como Aristoteles referia-s
A expressao perde o significado essencialmentéigmliEssa mudanca néo significou uma
maior importancia dada ao trabalhabr) e a obrawWork) diante das outras atividades, mas
que a acao passa a ser considerada “uma das dadessda vida terrena, de sorte que a
contemplacgéao, (bios theoretikostraduzido comaiida contemplativaera o anico modo de

vida realmente livre*?

A acdopassa a ser considerada uma atividade no mesmladeiimportancia das outras, uma
necessidade da vida terrena tal como o trabddibor) ou a obraWork). A contemplacao, no

entanto, € a atividade mais importante. Compresed®rtanto que,

Tradicionalmente, e até o inicio da era modernaxmesséaovita activa jamais
perdeu sua conotacdo negativa de “in-quietudet-otium a-skholia Como tal,
permaneceu intimamente ligada a distincdo gregalaainais fundamental, entre a
coisas que sdo por si 0 que sdo e as coisas geendey homem a sua existéncia,
entre a coisas que sphyseie a coisas que sdmmo.O primado da contemplacéo
sobre a atividade baseia-se na convic¢éo de gurimetrabalho de maos humanas
pode igualar em beleza e verdadé&asmosfisico, que revolve em torno de si
mesmo, em imutavel eternidade, sem qualquer iméerdéa ou assisténcia externa,
seja humana ou divina. Esta eternidade s6 se reva@lzos mortais quando todos os
movimentos e atividades humanas estdo em compptmiso. Comparadas a este
aspecto da quietude, todas as diferencas e magdest no ambito d@ta activa
desaparecefft.

Arendt aponta que, enquanto a cidade-estado gregainha-se viva, as esferas da vida
privada e da vida publica permanecem bem definidflsjndo diretamente no pensamento
dos filésofos socraticos. Com o desaparecimentoidiale-estado, rompem-se as barreiras e
os limites das esferas publica e privada, o quee®iaicidir com outra maneira de vewvita
activa, como oposto de vida contemplativa. A ascendénzipeshsamento politico na escola
socratica traz a nocao de que as varias formasgigagmento ativo e o pensamento puro (que
culmina na contemplacéo) correspondem ambos aypeagdes diferentes, trazem a nocao de
que homens de pensamento e homens de agdo segomhasaopostos. Hannah Arendt,
entdo, traz um conceito déa activadistinto da tradicdo e o fundamento de sua texsta na
contestacdo a ordem hierarquica que acompanha dessa expressao desde 0s primeiros

tempos. Para ela,

:z ARENDT, HannahA condicdo humana.7. ed. Rio de Janeiro: Forense, 1995, p.22.
, Ibd, p. 24.
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A inverséo hierarquica na era moderna tem em cogarma tradicional hierarquia

a premissa de que a mesma preocupacdo humand denegprevalecer em todas

as atividades dos homens, posto que, sem um Umigoigio global, nenhuma
ordem pode ser estabelecida. Tal premissa ndoess@ta nem axiomatica; e 0 uso
gue dou a expressaita activapressupde que a preocupacao subjacente a todas as
atividades ndo é a mesma preocupacao centraladeontemplativacomo néo lhe é
superior nem inferiot*

A vida é dada ao homem mediante condicdes geraipatalidade, a mortalidade, a
pluralidade, a mundanidade. ‘Vita activa’ referea® atividades: trabalhdabor), obra

(work) e acdo, e cada uma delas esté relacionada a asneoddi¢cdes basicas. A distingédo
que aqui fazemos tem apenas carater metodologido esignifica que desconsideremos a

inter-relacdo e a complementaridade entre elassBensentido que Arendt trabalha.

O trabalho é a atividade responsavel pelo procesdégico do corpo humano, tem relacéo
com o crescimento, com o metabolismo e com o eskdeclinio. Sua condicéo € a prépria
vida. A obra, que produz um mundo artificial desesi que é nitidamente diferente de
qualguer ambiente natural, tem como condicdo a emiddde. A acdo, Unica atividade que
acontece entre os homens sem a media¢do de coisasnoatéria, corresponde a condi¢cdo da
pluralidade. Séo trés atividades basicas e suadigi@s correspondentes estdo diretamente

relacionadas as mais gerais da existéncia humarasakdade e a mortalidade.

1.4 ORIGENS DA TENSAO ENTRE A FILOSOFIA E A POLITIC

Para Arendt, o fim sempre remete ao inicio e, ptoteo fim e o inicio da tradicdo tém em
comum que os problemas mais elementares da poliicaa luz de forma clara e sem
modulacdes, como ao serem formulados pela prirmeza ao receberem seu desafio ffial.
As operacdes de reviravolta em que explicita o ao@mto da tradicdo faz com que a
assercao de um dos opostos traga a luz seu oppstdiado e mostra que ambos somente tém
sentido e significado em sua dualidade. Pensaresdssmos—pratica versus teoria, vida
sensivel e perecivel versus verdade permanentgdAveiue supra-sensivel—tem como

fundamento uma primeira inversao e cria um conélitoque se move a tradicdo. A atitude de

4 ARENDT, HannahA condicédo humana 7.ed Rio de Janeiro: Forense, 1995, p. 25-6.
45 Cf. 1d. Entre o passado e o futuro5. ed. Sdo Paulo: Perspectiva, 2001, p. 44.
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Marx—que juntamente com Kierkegaard e Nietzscheesgmtam o momento de acabamento
da tradicdo—eé o ponto de partida de Arendt no exeanitieo da tradi¢cdo. Ele promove uma
inversdo que remete a empreendida pelos filosofosacos e que Platdo expressa na
alegoria da caverna quando deixa explicita a dw@tentre a vida do filésofo e a vida na
polis. O julgamento e a condenacgdo de Sécratesppétaateniense € um momento decisivo
na historia do pensamento politico. Trazem um s&Emio de estranheza diante da realidade
que marca, portanto, uma tensdo conflitante entfitosofia e a politica e guiara toda a
tradicdo de pensamento dai por diante. Para Areagée momento, é significativo a perda de

sentido da persuaséao. Ela explica,

O fato de que Sdécrates néo tivesse sido capazrsleqolir os juizes de sua inocéncia
e de seu valor, tdo 6bvios para os melhores e jomass cidaddos de Atenas, fez
com que Platdo duvidasse da validadepdesuaséo Para nés, é dificil captar a
importancia dessa duavida, porque “persuasdo” é tnaducdo muito fraca e
inadequada para a velpaithein cuja importancia politica evidencia-se no fato de
Peithd, a deusa da persuasao, ter tido um templatenas. Persuadipeithein era

a forma especificamente politica de falar, e comatenienses orgulhavam-se de
conduzir seus assuntos politicos pela fala e semdasvioléncia, distinguindo-se
nisso dos barbaros, eles acreditavam que a artealtaie verdadeiramente politica
era a retdrica, a arte da persuabao.

A esse respeito, André Duarte diz que: “A partimiiarte de Socrates (...) a politica deixaria
de ser concebida como provedora exclusiva da mellmoais alta forma de vida para tornar-
se subsidiaria em relagéo a vida dedicada a cofdeéry sendo convertida em um conjunto
de praticas submetidas ao governo tiranico da taZa® relacdo entre a filosofia e a pélis
sempre foi carregada de preconceito. Os cidad@ageases consideravam ssphogsabios)
como incapazes de saber o que era bom para si neeporasso também néo saberiam o que
era bom para a pdlis. “A tragédia da morte de $ésn&pousa em um mal-entendido: o0 que a

A8

polis ndo compreendeu foi que Socrates néo se dizisopimos um sabio™" e esperou dele a

afirmacdao de sua inutilidade para a politica entpuamsophoi

Arendt, tomando como base os dialogos de Platéogipalmente oFédon,considera que
Socrates nao tinha persuadido os juizes assim doimambém incapaz de convencer 0s
amigos. Questionando a validade da persuasdopRlagfia a seu conceito de verdade como

oposicao a opinido. Em sua interpretacao, Arermgde,

46 ARENDT, HannahA dignidade da politica ensaios e conferéncias. 2. ed. Rio de JaneidonfeDumara,
1993, p. 91.

“" DUARTE, André.O pensamento & sombra da rupturapolitica e filosofia em Hannah Arendt. S&o Paulo:
Paz e Terra, 2000, p. 163.

“8 ARENDT, op. cit., p. 94.
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O espetaculo de Socrates submetendo sua prdpxaas opinides irresponsaveis
dos atenienses e sendo suplantado por uma ma®natds, fez com que Platdo
desprezasse as opinides e ansiasse por padrodst@sbais padrbes, pelos quais
0s atos humanos poderiam ser julgados e o pensarpederia atingir alguma
medida de confiabilidade, tornaram-se, dai em djamtimpulso primordial de sua
filosofia politica, influenciando de forma decisia® mesmo a doutrina puramente
filoséfica da idéiad?
O significado da doxa para 0s gregos ia além daidmpi significava também gléria e fama. E
fazendo valer sua opinido, “sendo visto e ouvidlmgeutros”, que se insere no mundo
publico. Um privilégio que faltava no ambito da aidrivada. Uma opinido significava dizer
o mundo como este lhe parecia e a persuaséo emdedazer valer uma opinido no meio de

muitas. Dai a importancia do gesto de Platdo erodsgerar a doxa.

As concepcoes platbnicas de verdade em oposicagmi@m bem como a de agdo (praxis) a
partir do modelo de obradgiésig, vao ter importancia decisiva na origem e nainaidade

da filosofia politica ocidental. A doutrina dasiké transformada em parametro.

Para Socrates, pensamento e politica pertencemouputao. O fracasso na tentativa de
persuasdo dos juizes com uma dialética até ent@idevada infalivel leva os seguidores de
Socrates a desconfiar de sua eficiéncia e maroajsso, o afastamento da polis dos filosofos
socraticos. Tal atitude representou uma separagé® gensamento e acdo, um abandono do
espaco publico, que € o mesmo que o isolamentald@wfb da realidade. Isto tem como
consequéncia a perda, na origem da tradicdo deipemso politico ocidental, do sentido que
as atividades realizadas pelos gregos tinham pasa 8ignificou o primeiro passo para a
subsequente perda da distingdo entre elas, quargasa ser vistas em bloco na perspectiva
do filosofo e identificadas como atividades tipidasum modo de viver inferior voltado para
as necessidades elementares da vidataaactiva Essas analises que se mostram um tanto

simplificadas denotam uma necessidade de demarozgidaue de superacao:

A intencdo arendtiana néo é a de ultrapassar o ®srto entre pensamento e acéo,
mas a de reconhecer a sua origem traumatica er emitarrer na decorrente
subordinacdo metafisica da acdo ao pensamentondeisassim recuperar a
dignidade propria ao ambito da politica e de sa#sgorias. A recusa da politica em

4 ARENDT, Hannah.A dignidade da politica ensaios e conferéncias. 2. ed. Rio de Janeirtunie

Dumara,1993, p. 92.
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suas determinacdes democraticas fundamentais tcorstgénese da tradicdo da
filosofia politica ocidental, marcando-a inevitanehte dai por diant8.

Arendt, ao refletir a origem da tradicdo de pensameolitico, traz a sintese de que a
filosofia tem seu inicio marcada pelo desprezofii@sofos pelo que era manifestado a partir
da pluralidade dos homens ou de sua vida em corfitlencomecou com o antigo desespero
de Platdo em relacéo a vidaplalis, e as expressodes tedricas desse desespero peznaamec

dotadas de autoridade pelos séculos aftra”.

Chama a atencéo, portanto, ao equivoco da trafligaofica ocidental, o pressuposto de que
a reflexdo sobre a politica deva assumir necessanite a forma de uma “filosofia politica”.
Considerar a filosofia politica uma espécie devdgdo da filosofia primeira, dando-lhe o
status, ou legitimidade de um “conhecimento filasdf presumivelmente mais elevado que
0S que sao possiveis no ambito dos acontecimentiosianos. Seria entdo necessario um
equilibrio entre o transcendental e o efetivo,eeas verdades eternas e a dimensédo mutavel
gue demarca o campo da pluralidade humana e, pmrtda contingéncia. Para Arendt, a
filosofia politica tera sempre que se deparar campssibilidade de dizer a verdade de seu
objeto, pois politica acontece no ambitovita activgq onde sO € possivel dizer o sentido e

significado. Conflito que ainda se mostra hoje, eraldle forma nova, indicando que,

O colapso do senso comum no mundo de hoje indieaadfilosofia e a politica,
nao obstante o seu velho conflito, tiveram a mesma. E isso significa que o
problema com relacdo a filosofia e a politica, omezessidade de uma nova
filosofia politica da qual pudesse surgir uma no@acia da politica, esta mais uma
vez em pauté’

As filosofias politicas, entdo na critica arendiéia foram orientadas por uma pré-
compreensdo do que seja a politica que, tomandw¥e espaco que admite um saber

qualificado, anula-a como espaco da diferenca®ipséo.

Assim, para Arendt, “se os filosofos, apesar deasastamento necessario do cotidiano dos

assuntos humanos, viessem um dia a alcancar uosaffd politica, teriam que ter como

0 DUARTE, André.O pensamento & sombra da rupturapolitica e filosofia em Hannah Arendt. S&o Paulo:
Paz e Terra, 2000, p. 163.

°1 Apud. DUARTE, AndréO pensamento a sombra da rupturapolitica e filosofia em Hannah Arendt. S&o
Paulo: Paz e Terra, 2000, p.164.

2 ARENDT, HannahA dignidade da politica ensaios e conferéncias. 2. ed. Rio de janeirturf Dumara,
1993, p. 115.
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objeto de seuhaumadzeina pluralidade do homem, da qual surge—em sua erand

miséria—todo o dominio dos assuntos humanos”.

Sua preocupacéo principal, desde as primeiras@eftesobre o advento do totalitarismo, esta

na possibilidade de uma politica que tenha o espalglico como ambito legitimo.

%3 |bd, p. 115.



2 A POLIS PRE-FILOSOFICA: ESPACO DE APARENCIA E
IMPERECIBILIDADE DA ACAO E DO DISCURSO

2.1 O REFERENCIAL TEORICO

Para compreender a producao intelectual de HanradAno sentido de construgao de um
referencial tedrico faz-se necessario acompanher B&ssos, sua trajetéria reflexiva desde
a critica ao totalitarismo que resultara em vapesducbes como a obrA condicao
humanae ensaios e conferéncias publicadosne o passado e o futuedDa revolucéo

Ao publicarAs origens do totalitarismdArendt considerou que havia ficado ai uma lacuna
pelo tratamento desigual dado ao stalinismo eng@ielao nazismo. Consistia numa analise
mais detida das origens do totalitarismo stalinesstuas ligacbes com o marxismo. Havia
também a necessidade em compreender a imprevaiesho de intelectuais aleméaes ao
nazismo, bem como o esfor¢co geral que se faziaegitichar a dominacao totalitaria.

Compreendia que,

A lacuna mais séria dAs origens do totalitarismoé a falta de uma analise
histérica e conceitual da moldura ideolégica dacheVismo. Essa omisséao foi
deliberada. Todos os outros elementos que finakneatcristalizam em formas
totalitarias de movimentos e governos podem seagatios até as correntes
subterréneas da histéria ocidental que s6 emergipgando e onde a moldura
social e politica da Europa se rompeu. O racismo@ émperialismo, o
nacionalismo tribal dos pan-movimentos e do antilSemo n&do tém conexao
com as grandes tradigBes politicas e filoséficasOdalente. A originalidade
chocante do totalitarismo, o fato de suas ideotogianétodos de governo terem
sido inteiramente sem precedentes e de suas cdesaflarem uma explicagdo
adequada nos termos histéricos usuais, € facilmesagéigenciavel quando se
enfatiza demais o Unico elemento que tem por teagi dma tradigdo respeitavel
e cuja discussado critica requer a critica de alglos principios basicos da
filosofia politica do Ocidente—o marxismo.

Assim, logo apdés a publicacdo derigens do totalitarismo envia um projeto para
solicitagdo de patrocinio a Fundacdo Guggenheim] @2, visando a publicacdo de uma
obra cujo titulo inicialment&lementos totalitarios no marxisméstava entdo convencida

de que Marx estava firmemente inserido na traddgigpensamento ocidental bem como

! ARENDT apud Young-Bruehl, ElizabetRor amor ao mundo: a vida e a obra de Hannah Arendt. Rio de
Janeiro: Relume-Dumara, 1997, p. 253.
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representava seu acabamento. E essa insercao iarelebrentos totalitarios que deveriam
estar presentes na moldura conceitual do bolchevigmOrigens do totalitarismohavia
limitado-se a estudar os elementos totalitarios geeencontravam desvinculados da
tradicio—os movimentos racistas, por exemplo. Ea pampreender o lugar de Marx na
tradicdo, era necessario compreender a proprig@d@dPreocupacao que compartilha com
Heidegger sobre a investigacdo em que estaria\edaogja ha alguns anos. Partindo do
entendimento de Marx, “empreender uma andlise dasdades fundamentalmente
distintas que, consideradas a partir da vida cquitdiva, foram jogadas com frequiéncia no
caldeirdo univoco da vida ativa: trabalhar - praduagir; sendo que o trabalho e o agir
foram compreendidos a partir do modelo do produrzirabalho tornou-se “produtivo” e a
acdo foi interpretada no contexto meio-fim”.

O fenbmeno totalitario € um evento politico semcedentes histéricos. Nele, had o
emprego crescente dos meios tecnoldgicos de vial@nterror sob a protecdo do partido
unico e da policia secreta. Com ele, tem-se a amrapéio de que ndo existem limites para
a deformacdo da natureza humana. Sustenta-se raticidacdo das classes que,
transformadas em massas, passardo a ser instrumhentona ideologia e propaganda
racista. Os campos de concentracdo e o genocfaliesentam o maximo de perfeicdo do
sistema. Arendt faz uma analise estrutural dosraes nazista e stalinista e, a despeito de

diferencas que ambos possam apresentar, obserVargoeigualmente nocivos.

O entendimento de qué condicdo humanaepresenta uma continuidade de suas
preocupacdes iniciais—e por isso atende as expadato projeto, apesar das alteracoes—
é partilhado por estudiosos, como Elizabeth YoungeBl—sua principal bidégrafa—,

Celso Lafer, Thereza Calvet de Magalhdes e PaueRi¢c que entendem haver, entre o
projeto inicial e o desenrolar das pesquisas edestyposteriores, alteracdes, mas que
significam muito mais uma ampliacdo do que mudangasdesvios dos objetivos

propostos. Inicialmente, tinha a intencdo de estrewna obra que desse conta de uma

lacuna enOrigens do totalitarisme-ndo deixando de citar o texideologia e terroy que

2 LUDZ, Ursula. (org)Hannah Arendt-Martin Heidegger: correspondéncia 1925/1975. Rio de Janeiro:
Relume-Dumara, 2001, p. 106.
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€ acrescentada a segunda edicdo. Suas investigagdeglos, porém, resultaram em varios
textos, ensaios e conferéncias publicados em ¢hraseridas. Segundo Young-Brughd
projeto inicial continha trés secbes, sendo a praneesponsavel por uma andlise
conceitual do que Marx considerava o homem comionantrabalhador’, a relagéo de seu
conceito de trabalho como ‘metabolismo’ do homemn @ natureza e seu conceito de
histéria feita pelo homem; a segunda e a terceigées estariam reservadas uma analise do
marxismo europeu e do socialismo no periodo de 87917 e a transicdo politica de

Lénin a Stalin.

A condicdo humanderia como origem a primeira secao do projetoiahicAs outras
secOes, se nao foram elaboradas como propostadnm@ate, tém, no entanto, seus objetos
de estudo publicados principalmente na dbodbre a revolucée Entre o passado e o
futuro. Assim, para Arendt, ndo se trata mais da questamuhpreensao da natureza do
totalitarismo, nem de examinar as semelhancast@stisl entre o nazismo e o stalinismo.
A obra é resultado de uma reflexao filosoéfica quech identificar as fontes de resisténcia e
de renascimento contidas na propria condi¢cdo huncapazes de se opor kememque o
sistema totalitario tenta tornar verdadéiro.

Arendt tinha consciéncia de que o totalitarismo aé® um ‘estado de coisas’, fruto de
circunstancias de um determinado territorio, mas ge apresentava como um
desdobramento histérico que havia afetado todarepBLe significava uma ruptura com o
pensamento politico tradicional do Ocidente. O ‘rabbkoluto’, explicitado no terror
totalitario capaz de minar nossas categorias paditiameaca de destruicdo a liberdade e a
espontaneidade humanas. Uma ameaca explicita gpésdéilidade da dimenséo politica
do homem. Pensar as possibilidades de um munddoteldério impde-se, entdo, como
tarefa e, para tanto, € preciso elaborar um pemgarmfiendamentado numa “reconsideracéo
da condicdo humana a luz de nossas mais novasi@xpas e nossos temores mais

recentes”®, que proponha “refletir sobre o que estamos fazehd

% Cf. YOUNG-BRUEL, ElisabethPor amor ao mundo: a vida e a obra de Hannah Arendt. Rio de Janeiro:
Relume-Dumard, 1997, p.254.
* Cf. RICOEUR, PaulEm torno ao politico. S&o Paulo: Loyola, 1995, p. 16.
ZARENDT, HannahA condicdo humana 7. ed. Rio de Janeiro: Forense, 1995, p. 13.
Ibd, p. 13.
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Arendt se propbde a um exame das condi¢Oes da vigrta sobre a terra, ou seja, das
estruturas que condicionam a existéncia humanam-At ainda, a distincdo entre as
esferas publica e privada, tendo como referénpiélia pré-filosofica e & busca de sentido
das atividades mais fundamentais do homem queagfas & conhecer, o trabalfbor), a

obra (vork) e a acdo. Traz ainda a andlise do significaddiglaosicdo hierarquica dessas
atividades pela tradicdo, sua transformacdo hestéia inversdo do valor social déa

activana época moderna. Trata-se de uma analitica dmseundo, em que o conceito de
‘natureza humana’, de ‘esséncia’, é recusado adBndar lugar a uma analise das trés

atividades béasicas que articulam a condicdo humanerra.

Um desmantelamento dos conceitos da tradicdo deapemto politico ocidental para a
construcao de um referencial préprio permitir-lhesda compreensao da modernidade e do
pensamento marxiano. A obra que vai resultar dor@sfem recuperar o que foi esquecido
pela tradicdo representa uma resisténcia, no deétaul Ricoeur, a um projeto niilista de
construcdo de um homem sem raizes. Significa acé@imioio pensador politico de buscar os
tracos mais duraveis da condicdo humana. Sua @efli@esdfica buscou o que na condi¢éo
humana era possivel ser identificado como mais ddwra, que ndo sucumbisse as
vicissitudes da era moderna. E nesse sentido queeiRi aconselha a leitura decondicio
humanacomo forma de refutar criticas que apontavam panasentido de nostalgia,

ressaltando o carater de pensamento resistente.

Pensar o que estamos fazendo é o apelo que HanpaltAaz. A existéncia humana é
uma questdo por exceléncia do pensamento e, pmrtasta entre nds como assunto
fundamental que temos em comum. A partir das coéedignais gerais da existéncia—a
natalidade, a mortalidade e o condicionamento—lizeeauma analitica das demais
condi¢cbes nas quais a existéncia € dada aos hamaenesrra, assim como as respectivas
atividades a elas correspondentes—a vida bioldtiabalho Jabor), a mundanidade (obra,

work) e a pluralidade (ag&o).

" Cf. RICOEUR, PaulEm torno ao politico. Sdo Paulo: Loyola, 1995, p. 15-16.
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2.2 A CATEGORIA ‘PLURALIDADE’ NA CONSTRUCAO DO PENSMENTO
ARENDTIANO

A importancia da categoria ‘pluralidade’ no pensato@rendtiano, € fundamental e define
sua teoria politica que € delineada desde suaipasnpreocupacdes com as investigacdes
e que resultardo na obra condicdo humanaSuas primeiras referéncias nesse sentido
datam de 1950, em seus manuscritos referentesjaipgsobre o sentido da politica e ja

compreende que,

A filosofia e a teologia sempre se ocupdohomem, e todas as suas afirmacdes
seriam corretas mesmo se houvesse apenas um ha@mexpenas dois homens,
ou apenas homens idénticos. Por isso ndo encantraenhuma resposta
filosoficamente valida para a pergunta: o que &ipaf

A formulagcdo de um pensamento politico, que tertuealidade como categoria essencial,

sera resultado do exame e analise do conflito pdiabentre filosofia e politica.

O conflito que originou o distanciamento entre lasfifia e a politica a ponto de gerar
hostilidade, indica a linha da tradicdo politicalero homem, e ndo os homens, ocupa o
centro das reflexdes. Platdo, e ndo Socrates, degrendt, tornou-se o pai da filosofia
ocidental desde que, em sua formulacao teoricapsapds a polis e ao que ela definia
como liberdade. Pluralidade, para o pensament@rpét, corresponde ao ambito das
opinides e ndo ao ambito confiavel da verdade. Ragadt, SOcrates, cidadao entre 0s
cidaddos, é o que poderia ser evidenciado para potiica de novo tipo cujo centro
comportaria a pluralidade dos homens, mas foi medd no caminho determinado pela
filosofia ocidental. A pluralidade ja se enconteartcamente delineada, mesmo antes do
projeto inicial arendtiano. Pode-se inferir, ent§oe a questéo ja fazia parte da proposta
gue visava ao exame do conceito de homem como &riabalhador’ em Marx, em
contraposicdo a pluralidade humana. Para ela, cemosd pode estar sozinho e em
harmonia consigo mesmo quando ha outros. Paranges homem precisa da presenca de

outros e sO assim ele pode experimentar a libendadentido politico. Afirma, ainda, que

8 ARENDT, HannahO que é politica?5. ed. Rio de Janeiro: Bertrand do Brasil, 20021p
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a revelacdo dguemdo homem pressupde o espectador (0 outro) e eksgio, inter-
relacdo, da-se em palavras, atos e acdo. Sua fpdoutlaquemdo homem na pluralidade
esta4 em oposicdo a concepcadaseinheideggeriano, conforme expde André DUarte
esse respeito, faz uma analise da aproximacaadede Arendt com Heidegger e sugere
gue ela teria recebido principios fundamentais parderpretacao critica da tradicdo e até
para sua reavaliacdo do fenbmeno politico nas rdetacbes essenciais. Arendt, em um
primeiro momento, teria feito critica a “recusadegjgeriana em compreender 0 processo
da individuagdo como uma possibilidade abed® pelapluralidade do ser-com os outros
na esfera publicd’. Essa concepcdo dBasein traria consigo uma incompreenséo
fundamental da ‘pluralidade’ e do genuino potentidividualizado, possibilitado pelos
encontros humanos na acéo e no discurso que seodéspaco publico do mundo. E a
posicao inicial de Arendt quando escreve o enQaipie € filosofia da ExistenRuarte diz

que,

Arendt desconfiava dprincipium individuationisheideggeriano na medida em
que ele ndo poderia oferecer uma perspectiva adaqpara avaliar as
potencialidades politicas da revelacdo do agentseeniser-com” no plural, pois
teria como pressuposto a tese de que a luz pldpliealumina o mundo comum
obscurecerianecessariamente possibilidadele cada um aceder a si mesmo de
maneira propria’

Para Arendt, &xistenzacontece na presenca de outros (espectadoresgcueecem e
legitima essa aparicdo (espacgo publico). Sua regéal da questado € explicitada por volta
dos anos 1950 e tem um significado de apropriagécsigroprio e do si-improprio
heideggerianos e que ela dard um significado poléio serem deslocados do ambito da
analitica fundamental ddaseinpara o0 espaco da politica. Essa nova interprefagéoite-

Ihe

° DUARTE, André.O pensamento & sombra da rupturaPaz e Terra, S&o Paulo, 2000, p. 324-7. Nesta
obra, o autor faz uma analise da trajetéria dacarijue Hannah Arendt empreende ao pensamento
heideggeriano e que, num primeiro momento (quardobdaFilosofia da Existerjz considera que ha uma
recusa em compreender o processo de individuagéo possibilidade abertaa e pela pluralidade do ser-
com-os-outros na esfera publica. Num momento postdaz uma andlise diferente, em nova perspectiva
explicitada no artig® recente interesse pela politicgpropria-se do ser “si-proprio” e do ser “si-iyptio”.

Ela desloca-o da analitica fundamentaDdseinpara o plano da consideracao dos fenémenos pslitico

91bd, p. 324.

" |bd, p. 325.
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compreender que os acontecimentos politicos podetarevelar quantoocultar

a esséncia do “politico” em seu carater proprioigirario: assim, o totalitarismo
constituiria o 4pice do apagamento das determisaftfelamentais do politico,
ao passo em que as revolugdes e demais manifestpgpelares de resisténcia
constituiriam exatamente os instantes cruciaisediodgsocultaments.

Com essa nova interpretacdo, Arendt percebe a térmia da concepcao heideggeriana de
‘mundo’ e doDasein como ‘ser-no-mundo’ para sua propria articulacaaoceitual da
‘pluralidade’ como a condicéo béasica da vida pmditiAfirma, de forma significativa no
texto da conferéncidnteresse pela politica no recente pensamento ipolifiloséfico
europeyque

€ exatamente porque define a existéncia humana csgnmo-mundo que
Heidegger insiste em dotar de significado filosdfias estruturas da vida
cotidiana. Estas sdo completamente incompreensB&i® homem né&o for
entendido, antes de tudo, como ser que existe fioTtoOS outros homens.

2.3 AS ESFERAS PUBLICA E PRIVADA

A analitica arendtiana do ser-no-mundo traz um spigssto de que, sem negar a
importancia da historia enquanto mudanca, € pdsbiwxar os tragcos mais duraveis da
condicdo humana que indicariam a existéncia dédaties sem as quais a vida na terra,
como a conhecemos, ndo seria possivel. Tarefa @rHgunah Arendt se empenha ao
examinar o mundo pré-filoséfico. Paul Ricoeur, emmentario da obra, aponta para um
caminho em que se pode krcondicdo humangendo a durabilidade como foco no exame
daqguelas caracteristicas do humano que séo ressts vicissitudes do mundo moderno.
E o caminho de superacio da tradicdo que ela esaqiartir da compreensio de que o fim
remete sempre ao comeco. A inversao promovida @ox do fim da tradicdo leva-a a esse
percurso: examinar as atividades mais elementaefagiam parte daéta activg como os

gregos situavam-se em meio a existéncia. Diferesnieande Marx, Arendt ndo considerou

2 DUARTE, André.O pensamento & sombra da ruptura:politica e filosofia em Hannah Arendt. S&o
Paulo: Paz e Terra, 2000, p. 327.

13 ARENDT, HannahA dignidade da politica: ensaios e conferéncias. 2. ed. Rio de Janeirainiel
Dumara, 1993, p. 87.
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gue a sociedade moderna representasse um estpgiostem relacdo a poligrega e,
portanto, 0 homem moderno ndo estava em condic&ntdemais evoluido em relagdo ao
homem grego da Antiglidade classica. Em sua coaoee histéria, € o passado que lanca
luzes sobre o presente, e ndo o0 contrario. Assiag @mbiente da polis prée-filosofica, a
fundacdo e a organizacdo que Arendt dedica sugdatepara essa tarefa. Busca, nas
“experiéncias brutas”, tracos de uma heranca acééque nao tinha sido considerada pelo

“filtro” da tradicdo. Em suas palavras, compreeqde,

A rigor, apolis ndo é a cidade-estado em sua localizagdo fisiaagr§anizagdo
da comunidade que resulta do agir e falar em ctmj@no seu verdadeiro espaco
situa-se entre as pessoas que vivem juntas coprdpbsito, ndo importa onde
estejam. “Onde quer que vas, seras yolis”: estas famosas palavras ndo s6
vieram a ser a senha da coloniza¢do grega, masngpr a convicgao de que a
acdo e o discurso criam entre as partes um espapazcde situar-se
adequadamente em qualquer tempo e Itfgar.

E o espaco da aparéncia onde é possivel parassapeadistinguirem-se umas das outras e
dos entes em geral. A organizagdo da poélis, sudafifio, tem o carater de espaco de
preservacdo da memoria. Concepcao que, entre gesgrestava relacionada a visdo de
natureza e a diferenca entre imortalidade e etaleidA ocupacdo dos gregos com o
sentido de imortalidade seria o resultado da “e&pela de uma natureza imortal e de
deuses imortais que, juntos, circundavam as viddisiduais de homens mortai§”.0Os
homens eram parte dessa imortalidade, enquantciespe ciclo sempre renovavel da

natureza. Sua individualidade, no entanto, estaaréalidadeque

reside no fato de que a vida individual, com unsédhia vital identificavel desde
0 nascimento até a morte, advém da vida biolé@issa vida individual difere de
todas as outras coisas pelo curso retilineo dongstimento que, por assim dizer,
intercepta 0 movimento circular da vida biolégita.

Os grandes feitos e palavras—a capacidade de prodosas—dao aos mortais a
individualidade que os diferenciam dos entes enalgetas espécies pertencentes a
natureza. “A exceléncia em siketecomo a teriam chamado os gregdgus como teriam
dito os romanos, sempre foi reservada a esferacpilioinde uma pessoa podia sobressair-

4 ARENDT, HannahA condicdo humana 7. ed. Rio de Janeiro: Forense, 1995, p. 211.
5 |bd, p. 27.
% bd, p. 27.
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se e distinguir-se das demat$.’'Os grandes feitos e palavras capazes de permitir a
homens mostrarem-se entre seus iguais requer wageeppblico, um espaco de aparéncia
para ficar na memoria para, através das gerac@Egar‘aos poésteros algum vestigio
deles"*® Dessa forma, “polis era para os gregos, comees publicapara os romanos, em
primeiro lugar a garantia contra a futilidade ddavindividual, o espaco protegido contra

essa futilidade e reservado & relativa permanéseigio & imortalidade dos mortafS.”

A retomada da polipara Arendt traz a tona o sentido e a importaneegaas grandes feitos
(em atos e palavras) tém para a preservacao donm@mesua singularidade. Para isso, o
espaco publico—espaco de aparéncia onde se encontespectador—garante a

imperecibilidade e permanéncia. Jaeger diz que,

Os gregos primitivos ndo conheceram a imortaliddde“alma”. O Homem
morria com a morte do corpo. psychehomérica significa antes o contrario: a
imagem corpérea do préprio Homem, que vagueia raeslaomo uma sombra:
um puro nada. Mas, se alguém, pela oferta da sls sé eleva a um ser mais
alto acima da existéncia humana comurpphbs concede-lhe a imortalidade do
seu eu ideal, isto €, do seu “nome”. Foi a padirque a idéia da gléria herdica
guardou, aos olhos dos Gregos, este matiz poliicbomem politico alcanca a
perfeicdo através da perenidade da sua memériamanidade pela qual viveu
ou morretf’

Arendt pondera, no entanto, que a preocupacdo coimogalidade para o mundo
contemporaneo nao € algo assim imediato e, portaétotraz uma compreensdo imediata
da importancia e do significado que tinha pararegag. Arendt faz referéncia a Herédoto
para quem a tarefa da histéria consistia em “sadgafeitos humanos da futilidade que
provém do olvido®! e estava relacionada & concepcéo de naturezinhaentos gregos—
todas as coisas que vém a existir por si mesmasoidas existem para sempre e 0 homem
enguanto ente natural, membro da espécie, partigpsa imortalidade no ciclo repetitivo

da vida. Mas néo atinge o individuo, “ao contraimgyustada em um cosmo em que todas

" ARENDT, HannahA condicdo humana.7. ed. Rio de Janeiro: Forense, 1995, p. 58.

18 |bd, p.28.

9 |bd, p.66.

2 JAEGER, WernerPaidéia a formacdo do homem grego. 4. ed. Sdo Pauloinddfpntes, 2003, p. 123.
21 ARENDT, HannahEntre o passado e o futuro5. ed. S&o Paulo: Perspectiva, 2001, p. 70.
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as coisas eram imortais, foi a mortalidade queos®t a marca distintiva da existéncia

humana’? Assim,

No inicio da Histéria Ocidental, a distingdo erdrenortalidade dos homens e a
imortalidade da natureza, entre as coisas feités Ipegmem e as coisas que
existem por si mesmas, era o pressuposto tacitbstiariografia. Todas as coisas
gue devem sua existéncia aos homens, tais coma,deitbs e palavras, séo
pereciveis, como que contaminadas com a mortalidadeus autorés.

Os atos e palavras sdo, de todas a coisas fel@h@emem, os mais futeis e 0s menos
duraveis. A polis enquanto espaco de impereciliédaossibilitava que estes considerados
mais fateis produtos humanos ganhassem perman@meiadt diz que a acdo e o discurso

como capacidades humanas “maiores” podem ter ¢idoancia antes da pélis e precedido
0 pensamento socratico. Tem como suposto paravigsstemunho de que “A estatura do

Aquiles homérico s6 pode ser compreendida quando & como ‘o autor de grandes

feitos e o pronunciador de grandes palavrasAssim, “é altamente significativo que seja

o velho Fénix, educador de Aquiles, o heréi-prpmtios Gregos, quem exprime este ideal.
Numa hora decisiva, Fénix recorda ao jovem o fimappe foi educadoPara ambas as

coisas: proferir palavras e realizar aces®

A forca e poder de coercao da pdlis estavam mkdsioeadas ao que chamamos hoje de
organizacdo. “O ser politico, o viver nunpalis, significava que tudo era decidido
mediante palavras e persuasédo, e ndo através @edorvioléncia®® As acées politicas
mantinham-se distantes de violéncia na medida ensqutilizavam as palavras. “Somente
a pura violéncia € muda, e por este motivo a va#Enpor si sO, jamais pode ter
grandeza®’ O uso dos meios de violéncia, ao invés da persupsia palavra, era
considerado pelos gregos como meios pré-politieobddr com as pessoas. O espaco da

aparéncia onde os homens compartilhavam atos easla polis, ndo se confundia com a

22 ARENDT, HannahEntre o passado e o futuro5.ed. Sdo Paulo: Perspectiva, 2001, p.71.
Ibd, p. 72.
#41d, A condicdo humana 7. ed. Rio de Janeiro: Forense, 1995, p. 34.térauefere-se aqui a uma frase do
discurso de Fénix na lliada, sobre a educacgdogpguerra e para a agora.
% JAEGER, WernerPaidéia a formacdo do homem grego. 4. ed. Sdo Pauloindafontes, 2003, p. 30.
ij ARENDT, HannahA condi¢do humana 7. ed. Rio de Janeiro: Forense, 1995, p.35.
Ibd, p. 35.
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cidade-estado. “Para os gregos, as leis, como agssnmem redor da cidade, ndo eram

produto da acdo, mas da fabricac&b”.

Embora, “A organizacdo dpolis, fisicamente assegurada pelos muros que rodeavam a

"29 n3o estava, no entanto,

cidade, e fisionomicamente garantida por suas (ei9
suficientemente preservada. Para Arendt, a pdlis, & o resultado do agir e falar em
conjunto, “entre as pessoas que vivem juntas coprapdsito, tal que, “onde quer que
0s homens se rednam, esse espaco existe potemtmlmeas sO potencialmente, ndo
necessariamente nem para sempreNa Grécia antiga, os muros das cidades-estado
tinham a condigcao material para garantir o espacapadréncia, mas ndo eram suficientes
para a preservacdo da polis que sO acontecia quembdomens estavam juntos para que
este espaco, que existia em potencial, acontedesspoder—que “passa a existir entre 0s
homens quando eles agem juntos e desaparece antinem que eles se dispers¥m”

gue mantém a existéncia da esfera publica. O pqderé sempre um potencial de poder,

s6 é efetivado enquanto a palavra e o ato ndoveecidim, quando as palavras
ndo sdo vazias e 0s atos ndo sao brutais, quamEidaasas ndo sdo empregadas
para velar intengdes mas para revelar realidades, atos nao sao usados para
violar e destruir, mas para criar relacées e novalidades?

A esfera publica da Antiglidade era ocupada oloiganente por homens livres e a
condicdo para que assim o fossem era a de nasgréebalhar por seu sustento. E isto se
deve ao fato de que, nestas sociedades, a vidadpre seus individualismos eram tidos
como inferiores a vida publica, modo mais sublineevier. Ocupar-se com atividades
responsaveis pela permanéncia das fun¢des vitaisagroximar-se de uma condi¢do
semelhante a dos animais. As esferas de vida prieade vida publica correspondem
respectivamente ao ambito da familia e ao ambitpaliica como entidades diferentes e

separadas desde o surgimento da antiga cidadexeBsfedra da familia e esfera da pdlis,

% ARENDT, HannahA condigéo humana.7. ed. Rio de Janeiro: Forense, 1995, p. 207.
29
Ibd, p. 210.
¥ bd, p. 211.
3 bd, p. 212.
% 1bd, p. 212.
#1bd, p. 212.
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atividades pertencentes a manutencdo da vida @&ates pertencente a um mundo
comum. Com o surgimento da era moderna e a ascaadds esfera social, que ndo tem
carater publico e nem privado, a compreensdo deBias esferas em separado fica
prejudicada. A era moderna néo apenas diluiu gauivisdo entre o privado e o publico,
mas também alterou o significado dos dois term@igae@mportancia para o homem. Com o
trabalho fabor) deslocado para o ambito de relacdes de espachcgéimotivado
principalmente pelo surgimento das fabricas—, gegoatrte do que se compreendia como
publico passa a ser entendido como privado, aseimoanuito do privado passa a ser
compreendido como publico. Aes publicadeixa de ser o espaco onde acontecia o
pensamento no plural. E isso se da principalmenttgue deixa de existir a linha diviséria
entre as duas esferas na nova situacdo. “Povomenaades politicas” aparecem “como
uma familia cujos negocios diarios devem ser atlrsdpor uma administracdo doméstica
nacional e gigantescd®.Na esfera privada, os homens viviam juntos emliaminidos
pelas necessidades e caréncias. Portanto,

O fato de que a manutencao individual fosse agatethomem e a sobrevivéncia
da espécie fosse tarefa da mulher era tido com@;6bvambas estas fungdes
naturais, o labor do homem no suprimento de alioserto labor da mulher no
parto, eram sujeitas & mesma preméncia da vidéarfoy a comunidade natural
do lar decorria da necessidade: era a necessidagleeipnava sobre todas as
atividades exercidas no [&r.

Por outro lado, a esfera da pdiisa a “esfera de liberdade”, que, para se ter acessa
necessario vencer, em primeiro lugar, as necessdad vida em familia. Arendt
compreende, entdo, que as duas esferas aparedemcaisente de diferentes formas e
suas atividades correspondentes estdo relaciodadasordo com sua natureza. O sentido
atribuido a esfera privada pelos gregos em sug@ae@lariginal com privagdo contrapde-se a
esfera publica, o que significa que o homem estaragio de alguma coisa, estar
desprovido das mais altas capacidades humanas.

O discurso e a acao colocados como excelénciaddaevitre os gregos nédo significavam

uma posicao hierarquica dentre as atividades, masdp como se situavam no mundo.

2: ARENDT, HannahA condi¢do humana 7. ed. Rio de Janeiro: Forense, 1995, p. 37.
Ibd, p. 40.
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Entdo as atividades voltadas para o atendimentondesssidades, e portanto da vida
privada, eram consideradas inferiores pelo cardemodo de vida do homem como
membro da espécie. “Quem quer que vivesse unicanem vida privada—o homem que,
como escravo, ndo podia participar da esfera @iblicque, como o béarbaro, ndo se desse
ao trabalho de estabelecer tal esfera—n&o eraamtente humanc® A propriedade
privada também tinha seu significado determinadofengdo do espaco publico, pois
“originalmente, a propriedade significava nada nmsida menos que o individuo possuia
seu lugar em determinada parte do mundo e porfarmencia ao corpo politico, isto €,

chefiava uma das familias que, no conjunto, cariatit a esfera public&”.

A importancia do referencial de esferas para Araasid em que as fronteiras entre os
espacos constituem elementos determinantes parmpreenséo da sociedade moderna e
de sua natureza, pois as atividades mais fundaimeatdizadas pelo homem manifestam-
se de forma diferenciada, dependendo de sua natarda esfera onde sao realizadas. As
atividades—trabalholgbor), obra (vork), e acdo—constituintes data activa estdo em
direta correspondéncia com as condi¢cdes humanasadas vida, a mundanidade e a
pluralidade. A distincdo entre elas tem caratenape@nalitico, sem deixar de considerar as
inter-relacdes de complementaridade entre si. S@disadas segundo os critérios da
durabilidade temporal de seus produtos e da esefgracial do mundo em que aparecem: o
espaco publico ou privado. A esfera publica € @aiugnde se localizam as atividades da
acdo e a esfera da vida humana, ou privada, o lugde se localizam as atividades do
trabalho e da obra. Dessas atividades, sdo exansinad tracos fenomenologicos
fundamentais e o significado que elas adquirem aha periodo ou época historica, tendo
em vista interrogar a primazia que cada épocarigat@onferiu a cada uma delas em

detrimento das outras.

zj ARENDT, HannahA condi¢do humana 7. ed. Rio de Janeiro: Forense, 1995, p.48.
Ibd, p. 71.
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2.4VITA ACTIVA TRABALHO (LABOR, OBRA (WORK E ACAO

O trabalho la@bor) é a atividade que corresponde ao processo boaldp corpo humano,
seu metabolismo: “0 modo humano deste metaboliso® martiilhamos com todos os
organismos vivos®® O trabalho labor) é o metabolismo do homem com a natureza e esta
relacionado ao processo natural da vida, a solieeia da espécie. A expressao ‘animal
laborans’ estd, de acordo com Arendt, adequada@aanranto que realiza para tirar da
natureza o sustento e para reproduzir. £ncondicdo humanaArendt apresenta uma
distincéo entre trabalhdapor) e obra Wwork) inspirada em Locke: “o labor de nosso corpo
e a obra de nossas mad$'Os termos estdo em harmonia com a antiga distiggéga
entre o artifice e aqueles que “como escravosraasidomésticos, atendem com o corpo
as necessidades da vid@'Distincdo esta em que nem a tradicdo nem as semoaernas

do trabalho se ocuparam a ndo ser com observagpegadicas. Arendt fundamenta essa
distincdo a partir das evidéncias fenomenologicds ¢estemunho da lingua: “a simples
circunstancia de que todas as linguas européiagasm® modernas, possuem duas palavras
de etimologia diferente para designar o que pag hoje, € a mesma atividade, e
conservam ambas a despeito do fato de serem rempetide usadas como sindnim&s”.
Portanto, enquanto a lingua grega “distinquasein de ergazesthaio latim laborare de
facereoufabricari, o francédravailler deouvrer; 0o alemaamarbeitendewerken Em todos
estes casos, 0s [termos] equivalentes de trabadmo, uma conotacdo inequivoca de

experiéncias corporais, de fadigas e peffas”.

A obra (vorK), diferentemente do trabalhdolfor), € a atividade que corresponde ao
artificialismo da existéncia humana que ndo estessariamente ligada ao permanente
ciclo vital da espécie, e cuja mortalidade n&o rpmnsada por este Ultimo. E a atividade

responsavel pela producdo de “coisas” nitidameifiteetites do ambiente natural. “Dentro

3 ARENDT, Hannah. Trabalho, obra, agdoQadernos de Etica e Filosofia Politican. 7, 2° sem. 2005, p.
180.
39 Cf. Id, A condigdo humana 7. ed. Rio de Janeiro: Forense, 1995, p. 90.
40
Ibd, p. 90.
**Ibd, p. 90. ]
“2|d, Trabalho, obra, acdo. IBadernos de Etica e Filosofia Politican. 7, 2° sem. 2005, p. 179.
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de suas fronteiras habita cada vida individual, @alesse mundo se destine a sobreviver e
a transcender todas as vidas individudlsA mundanidade, o pertencer ao mundo, é a
condicdo da obra. Trata-se de uma atividade queutermicio e um término definidos, e
que produz um objeto ndo determinado ao atendiméasonecessidades biologicas—

portanto, contém alguma durabilidade.

“A obra de nossas maos” € atividade realizada phetno faber aquele que realiza essa
atividade transformando a natureza em objetos qustitui o artefato humano e |he
emprestam estabilidade e solidez—que constitui g@ba morada do homem. Esta
durabilidade emprestada as coisas do mundo mantéan relativa independéncia em

relacdo ao homem que a produziu e que a utiliza. E,

Deste ponto de vista, as coisas do mundo tém &dude estabilizar a vida
humana; sua objetividade reside no fato de que—radahdo Heraclito, que
disse que 0 mesmo homem jamais pode cruzar 0 mesmeps homens, a
despeito de sua continua mutagdo, podem reavengam@abilidade, isto é, sua
identidade no contato com objetos que ndo var@mo a mesma cadeira e a
mesma mesa. Em outras palavras, contra a subpddidos homens ergue-se a
objetividade do mundo feito pelo homem, e ndo dirmebindiferenca de uma
natureza intacta, cuja devastadora for¢a elemeosarforcaria a percorrer
inexoravelmente o circulo do seu préprio movimehbimogico, em harmonia
com o movimento ciclico maior do reino da natur¢zg. Sem um mundo
interposto entre os homens e a natureza, havesiacetmovimento, mas nao
objetividade**

A acdo, por sua vez, € a Unica atividade que seeXdiretamente entre 0s homens sem a
mediacéo das coisas ou da matéria, correspondedéicdo humana da pluralidade, ao fato
de que homens, e ndo o Homem, vivem na Terra eahabdh mundo™® Todas as
atividades estédo relacionadas a uma das “condigdgisas mediante as quais a vida foi
dada ao homent® e todos os aspectos da condicdo humana “tém algelagio com a
politica; mas esta pluralidade € especificament®ndicdo—nao apenascanditio sine
qua non mas aconditio per quam-de toda a vida politicd”. Arendt pondera que nao

pretende fazer andlise exaustiva das atividadag@s'ecnanifestacdes tém sido curiosamente

3 ARENDT, HannahA condigéo humana 7. ed. Rio de Janeiro: Forense, 1995, p. 15.
44
Ibd, p. 150.
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“®Ibd, p. 15.
“"Ibd, p. 15.
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negligenciadas por uma tradicAo que a via basicemdn ponto de vista daita

contemplativamas tentar determinar, com alguma segurancay sigeificado politico™®

Colocadas as atividades fundamentais e sua relam@oas esferas publica e privada—
tendo em vista sua natureza—, Arendt dedica todesforco em fundamentar a distingdo
entre as atividades trabalhdakfor) e obra work). Atividades de modalidades
fundamentalmente diferentes entre si que estaadigya esfera ndo politica da vida
humana, que nédo potencializa espaco para a pladalilumana. A distincdo entre essas
duas atividades, que na Antiglidade correspondistécao entre o trabalho ndo produtivo
do escravo e a atividade produtiva do artesdoa teido abolida ou ignorada na era
moderna. No ambito da polis pré-filosofica, a ame da acdo ocupava uma posicao
privilegiada por estar ligada a esfera publica.té@mente, “considerada do ponto de
vista da contemplacao, a atividade mais elevadeerdia acdo, mas a fabricacieque
era a atividade dos artesdos—, enquanto o tralfilhor) permanecia na posicdo mais

baixa dessa escala hierarquica. Arendt afirma que

a atividade politica como algo necessario a vidzategemplagdo s6 era agora
reconhecida na medida em que podia ser prossedaigi@esma maneira que a
atividade do artesdo. SO se podia esperar quengpalifica produzisse resultados
duradouros se fosse considerada & imagem da ativitiafabricacad.

A atividade do trabalholgbor) é realizada pel@animal laborans enquanto membro da
espécie, e atende ao eterno ciclo vital; a otwark) € realizada peltomo faber que
constréi um mundo artificial de coisas e cuja dfide tem comeco e fim; a atividade da
acao é a unica que acontece entre os homens quaovérmando, cada um como ser Unico
gue se diferencia na acdo como seres singularéi®teada a condi¢cdo do nascimento, a
acdo tem caréater de imprevisibilidade. “Agir, nomts® mais geral do termo, significa
tomar iniciativa, iniciar (como o indica a palag@gaarchein ‘comecar’, ‘ser primeiro’ e,
em alguns casos, ‘governar’), imprimir moviment@alguma coisa (que é o significado

original do termo latinagerd.”>* A ac&o é iniciativa. “Por constituirem umitium, por

*8 ARENDT, HannahA condigéo humana 7. ed. Rio de Janeiro: Forense, 1995, p. 88.
“91d, Trabalho, obra, acdo. @adernos de Etica e Filosofia Politican. 7, 2° sem. 2005, p. 178.
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*1|d, A condicdo humana 7. ed. Rio de Janeiro: Forense, 1995, p. 190.
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serem recém-chegades iniciadores em virtude do fato de terem nascao,homens
tomam iniciativas, s&o impelidos a agif’Enquanto atividade é iniciativa e é nascimento
enquanto manifestacdo da vida. O carater de ingbdidade inerente a todo inicio e
origem esta em que 0 novo ndo pode ser previsttaeionado a nada que tenha ocorrido

antes. Assim,

O novo sempre acontece a revelia da esmagadomdag;leis estatisticas e de
sua probabilidade que, para fins praticos e cot@iaequivale a certeza; assim,
0 novo sempre surge sob o disfarce do milagret®@da que o homem é capaz
de agir significa que se pode esperar dele o imadpe que ele é capaz de

. e . - 5?
realizar o infinitamente Improvavel.

Enquanto inicio, a acdo corresponde a condicaatddisdade. O discurso, as palavras e 0s
atos possibilitam uma insercdo no mundo que equi@alm segundo nascimento em que
vimos confirmar e assumir “o fato original e sirguldo nosso aparecimento fisico
original” ** e corresponde & condicdo da pluralidade. O digces&, para Arendt, como
um lado do agir politico que revela a singularidadeagente na pluralidade. “Sem o
discurso, a acao deixaria de ser agdo, pois n&rihaator; e 0 ator, 0 agente do ato, sO é
possivel se for, a0 mesmo tempo, o autor das pelair Se a acdo aparece mais
relacionada a natalidade, a um novo inicio, o d&tuevela o agente por meio de suas
histérias e leva ao consentimento das a¢cfes cadethediante palavras e persuasdo. Para
esse discurso existir, € necessario a presencatdn do espectador, que, no conjunto, sao
atores e autores de opinides, por meio da kzi§ que, para os gregos, era uma forma de
agir (praksig. A pluralidade é entdo fundamental, pois a palithcorre no didlogo do eu
com o0s outros, com o intento do acordo. O discuesela a opinido de cada um e sua
singularidade com o fim de persuadir 0 outro. Levasutro a aceitar uma opinido e a
realizar uma acao determinada é o objetivo da ps&&ue do discurso, capacidade que

cada um tem em potencial e que

vem a tona quando as pessoas estdio outras, isto €, no simples gozo da
convivéncia humana, e ndo “prd” ou “contra” as asitrEmbora ninguém saiba

2 ARENDT, HannahA condigdo humana 7. ed. Rio de Janeiro: Forense, 1995, p. 190.
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que tipo de “quem” revela ao se expor na acaopalara, é necessario que cada
um esteja disposto a correr o risco da revelatao.

No discurso e na acao, as pessoas mosjtemsao, revelam suas identidades singulares.
Em contraposicdo a essa revelacdogdemas pessoas sao, ha a revelacaaumelas
sdo—os dons, qualidades, defeitos—enquanto suddaalies fisicas sdo reveladas em
conformacgé&o do corpo e no som singular da vozngusaridade de cada um, entretanto, sé
€ possivel através do discurso e da agdo quangwesmncaZomoutros em convivéncia de

outros.

Assim, o discurso politico ndo € um acontecimesttado que se da em concordancia ou
em oposicao ao discurso do outro, mas envolve wermadnéutica da fala do outro, o que

esta explicito nos argumentos e 0 que nao é revefaém,

A revelacdo da identidade através do discurso stabelecimento de um novo
inicio através da agdo incidem sempre sobre unw jéeiexistente, e nela
imprimem suas conseqiéncias imediatas. Juntodanmioovo processo, que
mais tarde emerge como a histdria singular da d¢aeecém-chegado, que afeta
de modsc73 singular a historia da vida de todos agueten quem ele entra em
contato?

A acado passa a fazer parte de uma teia preexistenteelacbes humanas com suas

“inimeras vontades e intencdes conflitantdstue por isso quase sempre deixa de atingir
0S objetivos propostos inicialmente. Os atos eatsvas realizam uma mediacdo entre 0s

homens na “teia” das relagdes humanas. E nessdeteidacées humanas preexistentes que
consiste a esfera dos assuntos humanos e que aragi#nto movimento acontece.

Mas intencionalmente ou ndo, e independente dgiatia objetivos, a acdo sempre produz
histéria, gracas a esse campo de relagdes; da nmeamgira que a obravfrk) produz
coisas tangiveis. “Embora todos comecem a vidaiimg®e se no mundo humano através do

discurso e da acéo, ninguém é autor ou criadoistidria de sua prépria vida®.A histéria

* ARENDT, HannahA condigdo humana 7. ed. Rio de Janeiro: Forense, 1995, p. 192.
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é resultado da acdo de muitos de seus agentes atestsdo revelados: “alguém a iniciou e

dela é o sujeito, na dupla acepcéo da palavraningeém é seu autof®.

Na acao, o que estd mesmo em jogo € o caratevelag@&o que esta relacionado ao fato da
imprevisibilidade, do processo que desencadeiafad® de ndo ser possivel prever o
resultado de uma acdo antes que seja concluidaeRfaentar as incertezas dos rumos da
acao—e portanto do futuro—, os homens recorrent@ldade da promessa como acordo
entre muitos e que possibilita a continuidade otalilidade dos acordos acerca dos
negocios humanos. A forga da promessa ou do comratuo mantém as pessoas unidas e
gera o poder de “agirem em conceftb’'S8o promessas que ndo se confundem com a
pratica abusiva de partidos politicos em periodeoeais. Além da imprevisibilidade, a
acao traz o risco da irreversibilidade—a impossiade de desfazer o que se fez. Na acéao
politica, ndo ha possibilidade de desfazer o qUezsePara enfrentar essa caracteristica da
acao, a faculdade humana de perdoar pode restifiagente de uma acao a liberagao para
iniciar algo novo. Se ndo fossemos perdoados, mssplds das consequéncias daquilo que
fizemos, nossa capacidade de agir ficaria limitadaim s6 ato do qual ndo nos
recuperariamos. As duas faculdades, portanto, esf@asionadas. Perdoar possibilita
desfazer os atos do passado; prometer possihilgtareo futuro—campo de incertezas—
margens de seguranca sem as quais ndo haveriawdatle ou durabilidade de qualquer

espécie nas relacdes entre os homens. Ambas depeadauralidade para existir.

O referencial teorico, base da concepcao politieaddtiana com o qual analisa e discute a
modernidade, tem sido alvo de criticas. O princgggumento coloca-a numa posi¢ao a-
histérica e reacionaria. Arendt, no entanto, na@sgnta nenhuma formula de como os
homens devam colocar-se no mundo, faz, uma amatiticser-no-mundo “do que estamos
fazendo” das atividades, como manifestacées mamsegitares da condicdo humana, sem a
pretensdo de um sistema que traga solucdes pammanidade. E “aborda somente as
manifestacdes mais elementares da condicdo hurffaAéifma, ainda, que o homem, para

viver, precisa dar conta da vida e de sua repraduédpesar de ele ser um ser

8 ARENDT, HannahA condigéo humana 7. ed. Rio de Janeiro: Forense, 1995, p. 197.
61 Cf. Ibd, p. 256.
2 |pd, p. 13.
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condicionado, o0 agir e 0 pensar acontecem em diet@tlias condi¢cdes que, no entanto, ndo
determinam seu conteudo. Para André Duarte, “Argadtais pretendeu reduzir o

trabalhador ao plano de pura animalidade; peloréoat tratava-se de recordar que, apesar
de todo homem ser necessariamenteanimal laboransgle também pode e deve ser algo

mais que isso®

83 CORREIA, Adriano (coord.)Transpondo o abismo:Hannah Arendt entre a filosofia e a politica. Réo d
Janeiro: Forense universitaria, 2002, p. 68.



3 O MUNDO MODERNO

Com Origens do totalitarismogue podemos considerar como a primeira abordagem de
uma reflexdo critica da crise politica contempoaandrendt tem a preocupacdo de
compreender as experiéncias que estdo na basendimdro totalitario. Fendmeno que
mostra ndo haver limites para a deformacédo da ¢caodiumana e que, com o genocidio,
prova que tudo é possivel acontecer. Relune fatmpuesfavoreceram a irrupcdo desse
acontecimento e denuncia a poderosa utilizacaonmdessas seduzidas pelo aparelho de
poder do nazismo e do stalinismo. Embora ndo obsena relacéo de causa-efeito, Arendt
procede a uma analise da destruicdo do Estado-pagddaléncia do principio que baseava
a igualdade de todos no sistema de leis, a gémegmga do anti-semitismo moderno e do
imperialismo. Seu forte posicionamento em recusssas acontecimentos, segundo André
Duarte! provocou, em alguns criticos de sua obra, umactxipea de que Arendt estivesse
colocando-se em favor do liberalismo politico e ektado do bem-estar social, como
alternativas viaveis para o sistema totalitarioreBia 6bvio que, ao criticar as vertentes
totalitarias de direita e de esquerda, so restaadeado ao sistema politico liberal. Arendt,
no entanto, realiza uma profunda critica ao comstat quanto ele estaria longe de
proporcionar um acontecimento politico em termos dégerminacdes democraticas
essenciais. A critica traz a marca da independébcfaendt desconfia tanto do marxismo
guanto do liberalismo como ideais de sistemas espde solucionar os problemas do
homem moderno.

A condicdo humanauma obra que representa uma atitude de resigt@scipretensdes
totalitarias, usando as palavras de Paul Ricomm,também a critica a modernidade e ao
modelo social liberal. Sistema de governo que Arendsidera ter transformado a politica
em administracdo de coisas e que significou umoremm termos de participacao e
liberdade, coloca que,

! CORREIA, Adriano (coord.)Transpondo o abismo:Hannah Arendt entre a filosofia e a politica. Réo d
Janeiro: Forense universitaria, 2002, p. 59.
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Se no primeiro caso a liberdade fora totalmentejudlisida, no caso das
democracias representativas, fundadas no sistempad&los politicos, ela
tenderia a se restringir a0 minimo, na medida era quespacgo publico
transformara-se em um mercado de trocas econdmésigadas a manutengdo
das necessidades vitais da sociedade.

A analise da modernidade traz a compreenséo de gasaparecimento da esfera publica,
transformada em espaco de trocas de mercadoriagpdi 0 homem a situacdo de
trabalhador consumidor sem espaco para a acaalaatia crescente uso dos meios

tecnologicos de violéncia.

3.1 A SUPREMACIA DO TRABALHO (ABOR NO MUNDO MODERNO E A
ALIENACAO

O trabalho lgbor) é a atividade que produz o que é necessario garanutencao e
reproducdo da vida. O resultado do trabalho (laBorilas coisas tangiveis, as menos
duraveis. Elas, “consideradas em sua mundanidad¢d,.§ menos mundanas e ao mesmo
tempo as mais naturaidNa Grécia antiga, a atividade politica e o exésale liberdade—
gue correspondiam a acdo—ocupavam 0 ponto maisnaltbierarquia das atividades
humanas enquanto o trabalho (sujeicdo humana),nto puais baixo. Tanto na Grécia
guanto em Roma, o desfrutar da liberdade politicplicava estar liberto do trabalho
(labor). Hoje, essa atividade ocupa um lugar privilegidfl@ ocupacio essencial na vida
dos homens que dedicam o tempo livre a liberdadeddaprivada e a apropriacéo de bens

de consumo.

J& na Antiglidade classica, traballab6r) e obra Wwork) tém sua distincdo ignorada. O
gue se distinguia antes era o doméstico do cidgufla, condicdo que ocupavam como
escravo ou chefe da familia, ou ainda entre agdaties que poderiam vir a publico e as

atividades que deviam permanecer ocultas no ardbieestico. E isto foi desaparecendo

2 CORREIA, Adriano (coord.)Transpondo o abismo:Hannah Arendt entre a filosofia e a politica. Réo d
Janeiro: Forense universitaria, 2002, p. 59.
¥ ARENDT, HannahA condigdo humana 7. ed. Rio de Janeiro: Forense, 1995, p. 108.
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até restar o critério do maior tempo gasto comd#oe em uma dessas esferas. O que se

nota é que,

Com o advento da teoria politica os filésofos abati até mesmo estas distingdes
que, ao menos, haviam estabelecido uma diferenti@e es atividades, e
opuseram a contemplagcdo a todo e qualquer tipotideasle. Com eles, até
mesmo a ocupacao politica foi rebaixada a posiedwedessidade; e esta, dai por
diante‘,1 passou a ser o denominador comum de tadasanifestacdes déta
activa

Para Arendt, na era moderna enquanto o trabalhungiderado a principal atividade, a

acao perde espaco, a politica perde dignidade e

a verdade bastante incobmoda de tudo isto é queifdrdo mundo moderno
sobre a necessidade se deve a emancipagdo do iktboé, ao fato de que o
animal laboransp6de ocupar a esfera publica; e, no entanto, ebgueanimal
laboranscontinuar de posse dela, ndo podera existir ufiesaegerdadeiramente
publica, mas apenas atividades privadas exigidas(etico>

Na tradicdo, as atividades encontram-se num tatistinto e é assim que elas alcangam o
pensamento na modernidade. O advento da ciénciayemcdo do telescopio e suas
repercussées minam as bases da tradicdo, trazemscanfianca na capacidade dos
sentidos humanos em revelar a verdade. “O quecel, fa que o homem constrdi, passa a
ser a medida de seguranca para a verdade. O foordemplacdo como modo de vida do
filosofo € uma das conseqiéncias mais imediatate damtexto, restando apenas o
pensamento. O conceito de acdo passa a ser catragmpensamento. E esta acdo, que ja
refletia a indistincédo entre as atividades, sigaifa um fazer em geral, um agir no mundo

dos negoécios humanos, e que

A primeira vista, porém, é surpreendente que anevderna—tendo invertido
todas as tradi¢fes, tanto a posi¢ao tradicionacda e da contemplacdo como a
tradicional hierarquia dentro da propxigia activa tendo glorificado o trabalho
(labor) como fonte de todos os valores, e tendo promoeidnimal laboransa
posicdo tradicionalmente ocupada pelimal rationale—n&o tenha produzido
uma Unica teoria que distinguisse claramente engeimal laboranse ohomo
faber, entre “o labor do nosso corpo e o trabalho deammaos®.

* ARENDT, HannahA condic8o humana 7. ed. Rio de Janeiro: Forense, 1995, p. 96.
5

Ibd, p.146.
®Ibd, p. 96.
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Arendt critica Marx pelo fato de ndo ter questiamacconceito de acdo e té-lo aceito como
a modernidade o entendia e por ter consideradabaltro [abor) a mais alta das atividades

gue o homem podia realizar. Para Arendt,

O proprio motivo da promocao do trabalho como tfebaa era moderna foi a
sua “produtividade”; e a nogdo aparentemente bhizsfele Marx de que o
trabalho (e ndo Deus) criou 0 homem, ou de quealoalho (e ndo a razéo)
distingue o homem dos outros animais, era aperiasralacdo mais radical e
coerente de algo com que toda a era moderna caweord

Arendt dedicou uma nota explicativa, em que citanosnentos e as obras em que Marx
conceitua o homem conmanimal laborans Kritik der hegelschen DialektifMarx-Engels
GesamtausgabeDeutsche Ideologje Okanomisch philosophische Manuskripge Die
heilige Familie O conceito também é adotado por EngelsUnsprung der Familie e
Labour in the transition from ape to m&nEmbora o suporte que Arendt d& para
comprovar essa afirmacéo seja amplo e facilmerdalif@vel, nas obras marxianas nao
podemos deixar de comentar a citacdo @ganomisch philosophische Manuskripte

versao traduzida para o portugués:

A atividade vital consciente distingue o homem teidade vital dos animais
[...] Os animais s6 constroem de acordo com ojeads necessidades da espécie
a que pertencem, enquanto o homem sabe produaratdo com os padrdes de
todas as espécies e como aplicar o padrdo adequattgeto’

Da mesma forma, na verséao traduzida para o porsugeBeutsche ldeologjg'Podemos
distinguir os homens dos animais pela consciépeia, religido, por tudo o que se quiser.
Mas eles comecam a distinguir-se dos animais agsencomecam @roduzir 0s seus
meios de vida (...)* S&o afirmacdes que, embora esteja clara a prindaztaabalho na
concepcdo do homem que Marx apresenta, ndo poddenas de antever também que a
razdo ndo é desconsiderada como diferencial emgarelao animal. Arendt, por sua vez,

nao desconsidera esse fato. A esse respeito, Anande coloca que

" ARENDT, HannahA condicdo humana 7. ed. Rio de Janeiro: Forense, 1995, p. 96.

8 Cf. Ibd, p. 97, nota de rodapé 14.

® ERICH FROMM.Conceito marxista do homem6. ed. Rio de Janeiro: Zahar, 1975, p. 96.

9 MARX, Karl. A ideologia alem3 1°. capitulo: seguido das teses de Feuerbach. Sam Ramtauro, 2002,
p. 15.
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0 argumento arendtiano ndo € o de que, para Maiwgbalho seja meramente
natural, desprovido de razdo e consciéncia, maseoqde, em Marx,
contrariamente a tradicdo, a razdo deixa de sendigio primeira e especifica
por meio da qual os homens diferenciam-se dos asiniato que a prépria razao
s6 se tornaria manifesta na atividade do trabatbacebida como a atividade
vital que define o ser da espécie humdna.

O que importa para ela é que em Marx ndo h4 dfaremtre as atividades e que ele as
aceitou conforme a modernidade a entendia, radegado sua énfase no trabalho. Em seu
entendimento, essa atitude teria impedido Marxuaeldr a teoria politica na atividade da
acdo. Embora para muitos de seus intérpretes, &&spe (...) essencialmente criadora.
Entre uma e outra criagdo, como uma trégua em eleatel ativo com o mundo, o homem
reitera uma praxis ja estabelecid@A praxis marxiana, malgrado todas as explicacées e
gue em se defende estar embutido o sentido aiakivtrabalho, reflete o sentido de

poiesise ndo do agir politico.

Para Arendt, a modernidade esta alicercada numidaate ndo qualificada e que tem as
caracteristicas de trabalhakior), apesar de os teoristas econémicos, principakridiatx
(quem ela considera o maior teorista do trabalmienderem como obravdrk).

Interpreta, entdo que,

A era moderna em geral e Karl Marx em particulascinados, por assim dizer,
pela produtividade real e sem precedentes da hdadmiocidental, tendiam
quase irresistivelmente a encarar todo o labor cwaimalho e a falar danimal
laboransem termos muito mais adequadoshaono faber como a esperar que
restasse apenas um passo para eliminar totalméatteroe a necessidadfe.

Marx e Smith basearam sua teoria na distincdo enatealho produtivo e trabalho
improdutivo, 0 que seria equivalente a distin¢atreetrabalho labor) e obra Wwork). O

motivo da promocdao do trabalho estaria, entéo,wnpsodutividade.

O artificialismo do mundo, a materialidade, é resuk da atividade da fabricacéo (obra) e

o homem tem ai o artefato que constitui a mundaeidd uma atividade diferente daquela

1 DUARTE, André.O pensamento & sombra da ruptura politica e filosofia em Hannah Arendt. S&o
Paulo: Paz e Terra, 2000, p. 83.

12vAZQUEZ, Adolfo Sanchezilosofia da praxis.3. ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1986, p. 248.

13 ARENDT, HannahA condi¢do humana 7. ed. Rio de Janeiro: Forense, 1995, p. 98.
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responsavel pela manutencdo do metabolismo do cpgbo processo vital, pelo trabalho

(labor) e que n&o deixa vestigio de qualquer produtovelira

A glorificacdo do trabalholgbor), na modernidade, coloca o homem na condi¢cdo de
trabalhador empenhado na manutencao do ciclogutalgarante a propria sobrevivéncia e,
portanto, a da espécie, através da producdo dedsstisados ao consumo imediato. A
I6gica do trabalho e do consumo e o ideal de acg#ol de riquezas na sociedade de
mercado, deixam em segundo plano o acontecimefitcpaue se da através das relacdes
em torno de interesses comuns. “Os ideaibao fabey fabricante do mundo, que séao a
permanéncia, a estabilidade e a durabilidade, fosmuorificados em beneficio da

abundancia, que é o ideal doimal laborana **

Arendt considera que a primazia dessa atividadmogernidade passa ser referéncia para
as outras na perspectiva da reproducdo do cichd gitdo consumo. Constata que a
glorificacdo do trabalho da-se pela expansdo medesaa atividade em detrimento da
esfera publica. Embora vislumbrado que pela redmugndustrial, o ambito das

necessidades e, portanto, do trabalho seria aropliado percebeu a consequente

decadéncia do ambito publico e perda de dignidatitga. Para ela,

Marx predisse corretamente, embora com indeviddojuba decadéncia” da
esfera publica nas condi¢des de livre desenvolvineas “forcas produtivas da
sociedade”; e estava igualmente certo, isto €,ectercom a sua nogao do
homem comanimal laborans quando previu que, “socializados” e libertos do
trabalho, os homens gozariam essa liberdade eidadias estritamente privadas

e essencialmente isoladas do mundo que hoje chasrdaribobies” ™

Pensar o fenbmeno do politico na forma especif@waglr entre os homens no espaco
publico supbe a existéncia desse espaco e daditergue proporciona a organizagdo da
convivéncia humana. A concepcao politica arenditiaaz a liberdade como um fendbmeno
do espaco publico em unidade com a politica. Surgatpolitica esté fundada na afirmacao
de que araison d'étre da politica é a liberdade. A auséncia do espaddigolna

modernidade reforca uma outra forma de compreetsdiberdade que surge desde os fins

14 ARENDT, HannahA condigdo humana 7. ed. Rio de Janeiro: Forense, 1995, p. 138.
5 Ibd, p. 130.
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da antigiidade e que se identifica com o livre tadoiproprio do espaco privado. Na
modernidade, a condicdo do homem como cidaddoogantd em segundo plano em favor
de uma individualidade que se traduz num afastanggtsociedade para um recuo para a
privacidade. A liberdade interior passa a ser mgipio elementar da vida restrita a
autonomia da vontade como livre arbitrio e a p@xegde direitos pressupde uma retirada
do mundo onde a liberdade foi negada. E assim aengida numa esfera de consciéncia
individual. Essa compreenséo de liberdade integoe, tem impulso com o cristianismo e
com a idéia de alienacdo do mundo, alcanca, caberlismo, um significado antipolitico
mais acabado ao defender que a politica deve osepaom a manutencdo da vida e
salvaguarda de seus interesses. Para Arendt, o ldvedal de “quanto menos politica mais
liberdade o individuo pode alcancar”, deixa clanmo a liberdade interior era tida como
principio incompativel com o exercicio das ativiesgoliticas.

A liberdade esta, no pensamento arenditiano, meladia a condigcdo humana da natalidade
gue, embora as atividades do trabalho e obra esi@j@la relacionadas na medida que
produz e preserva o0 mundo, a agado como “novo comegente a cada nascimento pode
fazer-se sentir no mundo somente porque o recégradbepossui a capacidade de iniciar
algo novo, isto é, de agit®.O agir politico é como um segundo nascimento temeassim

na liberdade a possibilidade de iniciar novos @mscs. Em suas palavras, o nascimento
como a experiéncia da mais proxima da liberdade

O milagre da liberdade esta contido nesse podeecangue, por seu lado, esta
contido no fato de que cada homem é em si um norego, uma vez que, por
meio do nascimento veio ao mundo que existia adeds e vai continuar
existindo depois dele'’.

16 Cf. ARENDT, HannahA condicdo humana 7. ed. Rio de Janeiro: Forense, 1995, p. 17.
1d, O que é politica?s. ed.Rio de Janeiro: Bertrand do Brasil, 2004, p.44.
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3.2 A ACAO (PRAXIS) COMO OBRA ROIESIS: A ELIMINACAO DO ESPACO
PUBLICO

O entendimento de que as filosofias politicas fortmias orientadas por uma pré-
compreensdo da politica constitui a principal tpse sustenta a desconstrucéo politica de
Arendt, e portanto como lugar que admite um sabaetifccado sem o reconhecer como
espaco de diferenca, como potencial para a pes@dsivés do discurso e da palavra. A
partir dessa compreenséo, considera que todaigaoadcidental, e principalmente Marx,
admite que a politica esta sujeita a uma teorrtr da qual o mundo das significacbes
publicas, o mundo comum, deve ser redefinido comfoo saber incomum da filosofia. A
“exceléncia” desse saber possibilitou, por algummp® que o filésofo politico
oportunizasse o equilibrio entre pensamento e agégtitutivos de toda a filosofia politica

e que definem sua especializacdo. Compreendensis, @slas analises que trazem a tese
do paradigma da obra como modo privilegiado datipaldesde a Antiglidade. No texto
Que é autoridadeArendt aborda o que seria a origem dessa queBkdidio e Aristdteles
foram os primeiros a trazer para a esfera publaiiigpa os modos de acdo até entédo

pertencentes a esfera privada. Assim,

Devido a essa auséncia de uma experiéncia polifilida em que baseassem a
reivindicacdo de um governo autoritario, tanto &atomo Aristoteles, embora

de modo bem diferente, foram obrigados a fiar-seegemplos das relagBes

humanas extraidos da administracdo doméstica eddamiliar gregas, onde o

chefe da familia governa como um “déspota”, doniwaindiscutidamente sobre

os membros de sua familia e escravos da’8asa.

O déspota, por sua caracteristica de tirano, iltkeede poder coercitivo, tornava-se inapto
para a funcdo politica: “seu poder para coagir isc@mpativel ndo somente com a
liberdade de outros, mas também com a propriadédskr [...]. Por conseguinte, nem o
déspota e nem o tirano, o primeiro movendo-se exgpEavos, 0 outro entre suditos,

podiam ser chamados de homem livie”.

12 ARENDT, HannahEntre o passado e o futuro5. ed. Sao Paulo: Perspectiva, 2001, p. 143-4.
Ibd, p. 144.
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O rei-filésofo, emA republica é a expressdo do despotismo (consentido) outorgead

forma de dignidade politica, em substituicdo a p@Euasdo enquanto categoria retorica
eficaz. E a coergéo legitima baseada nas verdadesadentes do mundo das idéias. O
poder coercivo ndo esta ligado a pessoa como iat ‘fmas idéias que séo percebidas pelo
filosofo. Essas idéias podem ser utilizadas conmnas de comportamento humano por
transcenderem a esfera dos assuntos humanos da mmesmira que um metro transcende
todas as coisas cujo comprimento pode medir, estalétn e fora delas®® As idéias s&o

os padrdes de medida s6 apdés o retorno do fil@mfu limpido das idéias para a obscura

caverna da existéncia humana.

Arendt, ainda em sua analise da alegoria, mostrad@latdo faz uma analogia das idéias
com a vida prética, no intuito de transformé-lasnemmas. Elas o capacitariam “entender o
carater transcendente das idéias da mesma mamwena & existéncia transcendente do
modelo, que jaz além do processo de fabricacaaijige e pode portanto se tornar, por
fim, o padrdo para seu sucesso ou fracasséssim, “as idéias tornam-se os padrées
constantes e ‘absolutos’ para o comportamento eizm jmoral e politico, no mesmo

sentido em que a ‘idéia’ de uma cama em geral &dvdp para fabricar qualquer cama
particular e ajuizar sua qualidadé”Essa assimilacdo das idéias no paradigma da obra,
fabricacdo, representa o momento no qual a pqlipek primeira vez, € considerada em
sua grandeza na filosofia. E a propria existéndaambito da mundanidade, em sua

contingéncia, que passa a ser vista sob o ponisideda contemplagcédo da verdade.

A tradicdo da politica e suas instituicbes € guipdiavalores universais e absolutos que
ndo estdo no ambito das opinides dos homens naeptra contemplativa. Esta pretenséo
de legitimidade absoluta, propria da filosofia, & “levada para a politica, acarreta a

usurpacdo da acaeréxig pela fabricacdoppiésig, por isso sua efetivagcdo implica a

20 ARENDT, HannahEntre o passado e o futuro5. ed. S&o Paulo: Perspectiva, 2001, p. 149.
2 |bd, p. 150.
22 |pd, p. 150.
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eliminacdo do espago publico, gerando a possid#iddo sacrificio dos cidaddos, dos

homens enquanto seres singularés”.

O que esta em jogo na obra é o resultado,que enquanto que, para a acado acontecer,
precisa da conducéao de pessoas que se revelamuwoiueem A acdo sempre esteve em
riscos de substituicdo pela obra durante por tamadicdo racionalista, “o exaspero ante o
triplo malogro da agdo—a imprevisibilidade dos leslos, a irreversibilidade do processo
e 0 anonimato dos autores—é quase tdo antigo qadriséria escrita® E, assim, “tanto

os homens de acdo quanto os pensadores sempreténatos a procurar um substituto
para a acéo® Os riscos dessa substituicdo e a concomitanteadegfio da politica sé&o
marcas da tradi¢cdo politica ocidental como formataegir um fim supostamente superior.
Se a Antigtidade tinha como fim a protecdo dos $h@ontra os “maus” em geral, e em
particular a seguranca dos filésofos, na Idade Méstise objetivo desloca-se para a
salvacéo da alma; na era moderna, a produtividaderegresso da sociedade ocupam esse
lugar®® A tendéncia para essa substituicdo acentua-sémpaom a modernidade que

define o homem basicamente cohwmno faberum produtor de coisas.

3.3 A POSSIBILIDADE DE RECUPERACAO DA POLITICA EMSA ESSENCIA: A
ACAO NO ACONTECIMENTO HISTORICO

A tradicdo racionalista ocidental e mais acentuamien a expansdo da ciéncia e da
tecnologia na era moderna e os modos de vida neaskiE e impessoais presentes no
mundo contemporaneo tém posto em risco a acadowwnda obra. A prevaléncia do modo
de obra acontece em detrimento do espaco publidprip da acdo e o sacrificio da
existéncia dos homens em sua singularidade. Tahcsib foi pano de fundo para o

totalitarismo, entendido como uma experiéncia degw que funciona sem a politica. Nas

% AGUIAR, Odilio Alves. (org.)Filosofia politica contemporaneaRio de Janeiro: Editora Vozes, 2003, p.
105.
2 ARENDT, HannahA condicéo humana 7. ed. Rio de Janeiro: Forense, 1995, p. 232.
25
Ibd, p. 232.
2 Cf. Ibd, p. 241-2.
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analises que fez sobre o totalitarismo, no tekieologia e terror de Origens do
totalitarismo, Arendt chama a atencdo para o poder das ideolegiasutilizacdo politica
do modo filosofico e cientifico de pensar paraifiestr conteddos ndo racionais—
conteudos ideoldgicos. Para ela, a poténcia, ormalédeologia, diante de modos de vida
da sociedade massificada, tornou-se um campo fértl 0 governo totalitario realizar seus

intentos. Pois

Nao se trata apenas de um contrabando ideolégiftodafia e da ciéncia, mas
que a tendéncia a justificagdo absoluta, unitéonatemplativa, preconizada pela
filosofia e buscada pelas instituices ocidentaiplicou num fechamento para a
politica, campo de muitas vozes, e uma tendénsidmeté-la a um fim Unico e
externo: as idéias da raz&o, religido, necessidentedmica eté’

E o dominio dessa perspectiva Unica expde a oltipossibilidade dos acontecimentos

totalitarios. Significa o fechamento da tradicaoapapolitica.

O poder das ideologias € recente, “somente agonaacvantagem que nos da o seu estudo
retrospectivo, podemos descobrir os elementos gjtmr@aram tdo perturbadoramente Uteis
para o governo totalitario. As grandes potencidiégadas ideologias ndo foram descobertas
antes de Hitler e de Stalif® Fundadas numa suposta cientificidade, as idedl@gisumem
um poder diante do carater de propriedade, dem#g#fio que assume. “As ideologias sao
notorias por seu carater cientifico. combinam audéi cientifica com resultados de

importancia filoséfica, e pretendem ser uma filasofentifica”?°

Arendt constata a terrivel experiéncia que foiiatércia dos sistemas totalitarios, nazista e
stalinista, em sua mais dura crueldade e banatzdgdvida. Mas que ainda resta a
potencialidade e o risco de repeticdo. Isto nAm@ediu de pensar as possibilidades de
superacdo e acreditar na sempre aberta possilglidacacontecimento politico em suas
determinacdes essenciais. Para ela, “todo fimstaria constitui necessariamente um novo

Comeco; esse comecgo é a promessa, a Unica ‘merisggeno fim pode produzir. O

comeco, antes de tornar-se evento histérico, é mesa capacidade do homem;

27 AGUIAR, Odilio Alves. (org.)Filosofia politica contemporanea.Rio de Janeiro: Editora Vozes, 2003,
p.107.

% ARENDT, HannahOrigens do totalitarismo. S&o Paulo: Cia das Letras, 1989, p. 520.

2 |bd, p. 520.
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politicamente, equivale & liberdade do homéf’Reconhece, nos acontecimentos
revolucionarios, uma interrupcdo do fluxo contirds histéria que esta em consonancia
com a fundacdo de novos comecos. Neste sentidogvatucbes sdo essencialmente

momentos de liberdade, onde brotam a articulaghergendimento entre muitos.

Para a discussdo da crise da politica contempqréekdiva a inexisténcia da esfera
publica, a substituicdo da politica pela admingstcade coisas, a perda gradativa da
dignidade, a crise ética e ao avango da perversde @rrup¢do, Hannah Arendt deixa
valiosas contribuicbes. Entre elas, a reflexdo caceto significado dos sistemas de
conselhos enquanto acontecimentos histéricos quealguns momentos, permitiram ao
povo desempenhar suas atividades politicas semagigado a algum programa partidario.
E um momento do “agir em concerto”, de um “inicit® algo novo livre de ideologias ou
plataformas partidarias. O tema, ja bastante ddwydor pesquisadores comentadores de
sua obra, € aqui abordado apenas em linhas gerais ema possibilidade apontada pela
nossa autora, de recuperacdo do espaco da peléicontemporaneidadé.A acdo é
entendida como um desencadear de processos netébpresente em toda obra arendtiana
e na abordagem dos sistemas de conselhos. A ageoahselhos aparece como um
rompimento no mundo moderno com as representagdegeatesses pré-determinados. Os
conselhos “cumpririam o papel de abertura nas ferdeamediacdo entre o individuo e a
politica institucionalizada®® Em Da revolucdo traz 0 argumento do novo comeco que
articula ao significado da promessa em torno deresses comuns. As experiéncias dos
sistemas de conselho que surgem no seio das réesllgpmo nova possibilidade de
governo tém para Arendt, semelhancas com o sistiestréial americano de Jefferson. Este
sistema tinha “o pressuposto basico [...] que réngypodia ser chamado feliz, se néo
partiihasse da felicidade publica, que ninguém gadir chamado livre, se ndo tivesse

experimentado a liberdade publica, e que ninguédiapser chamado livre ou feliz sem

30 ARENDT, HannahOrigens do totalitarismo. S&o Paulo: Cia das Letras, 1989, p. 531.

311d, A condigcdo humana.7. ed. Rio de Janeiro: Forense, 1995, p. 228. Aginota de rodapé, sugere um
artigo onde aprofunda os sistemas de conselhosexcducdo hdngara, um artigo intituladetalitarian
imperialism publicado endournal of Politics em fevereiro de 1958.

32 AVRITZER, Leonardo. Acéo, fundacéo e autoridadeHamnah Arendt. Inua Nova: Revista de cultura
politica, n. 68, Sao Paulo, 2006, p. 165.
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participar, e ter uma parte, no poder publitbllefferson defendia a criacdo de 6rgdos
menores para assegurar a participacdo de cada wstnigura governamental da Uniéo,

gue era voltada para a coletividade. Ele acreditpia a esséncia da Republica era sua
subdivisdo em distritos, isto €, que fossem criggpIenas republicas, através das quais

todos os homens da nacéo tornem-se membros atvgsverno comum. E, entéo,

Na medida em que o governo republicano da Unidavastundamentado no
pressuposto de que a sede do poder estava hogowvadicdo basica para o seu
adequado funcionamento se baseava hum esquemaisBodio poder entre os
homens da nacgéo, atribuindo a cada um exatameritmgies para as quais se
mostrasse competent&”.,

Embora os conselhos tenham emergido nas revolugdas,palavras de ordem n&o foram
levantadas pelos partidos ou movimentos, mas sudgrdorma espontanea: “Em si 0s
conselhos ndo foram bem compreendidos nem muitorbeabidos pelos idedlogos dos
varios movimentos que pretendiam usar a revolucfim ale impor ao povo uma forma

preconcebida de governd”.

As revolucdes trazem como os maiores eventos deatondacéo e o espirito de revolucéao.
Eles constituem dois elementos que parecem sepincdiaveis e até contraditérios. Por

um lado,

O ato de fundar o novo corpo politico, de idealizanova forma de governo,
envolve uma grande preocupacdo com a estabilidaalel@wabilidade da nova
estrutura; por outro lado, a experiéncia a que Aopelidos aqueles que se
engajam nesse grave empreendimento compreende lmnéxupercepgdo da
capacidade humana de inovacgéo, aliada a euforiasqm@re acompanha o
nascimento de qualquer coisa nova que surja re’terr

Apesar de Marx e Lénin terem ficado impressionadteem reconhecido as novas formas
de governo que surgiram espontaneamente duram@valsicoes, ndo julgaram que elas
“pudessem ser germes de uma nova forma de govemas, as consideravam meros

instrumentos que deviam ser postos de lado quameloucdo chegasse a seu térmito”.

33 ARENDT, HannahDa revolucaa Brasilia: UnB, 1998, p. 204.

% bd, p. 202.

%1d, A condicdo humana 7. ed. Rio de Janeiro: Forense, 1995, p. 22858 Ne rodapé.
% 1d, Da revolucéa Brasilia: UnB, 1998, p. 178.

%" 1bd, p. 205.
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Os conselhos eram essencialmente 6rgdos de ordeitamecdo enquanto os partidos
eram orgaos de representacdo. Sendo espacos miadibendo se contentavam em existir
apenas enquanto durasse a revolucdo. A pretenséontiauidade desses 6rgédos, depois
das revolucdes, contrariou as teorias revoluciasague entendiam a revolugdo como um
meio para tomar o poder e ndo como um inicio de adyo, cujo embrido era trazido por

esses 0rgaos surgidos de forma espontanea nossetgalucao.

Encontra-se na literatura socialista utopica anst@u(Bakunin, Proudhon) alguma
compreensdo de sistemas de conselho, mas néo ib#ésnsuficientes para vincula-los a
nenhuma tradicdo revoluciondria, ou pré-revoludiande que a regularidade de sua
aparicédo tem sido a partir da Revolugcao de 1848, @ comunas de Paris. Desde entdo,
mesmo estando presente nas varias experiéncidadievirias que se seguirdhi1870 na
Franca, 1905 e 1917 na Rdssia, 1918-1919 na Alemd®¥b6 na Hungria) e apesar da
repeticdo do acontecimento, os conselhos nao deeencontinuidade, tradicdo ou
influéncia organizada, o que comprova ou garante uncipal caracteristica, a da
espontaneidade. Arendt relaciona as experiénciascdoselhos a agdo que tem como
fundamento a categoria da natalidade como a pbdaite de um novo comeco, isento de

violéncia e coercao e que emerge articulado a peaseem torno de interesses em comum.

Os fenbmenos revolucionarios modernos e contemposamislumbram “uma possivel
superacdo das catastrofes do nosso presente, @tdetptais eventos politicos terem sido
sufocados antes mesmo que pudessem cumprir aligbitde uma politica centrada na
acdo livre e concertada de uma pluralidade de esgElit Nesses momentos
revolucionarios, Arendt acredita poder encontrandunstancia privilegiada de repeticao
da politica em suas determinaces democraticamarias, greco-romana&®.O potencial
revolucionario desses grupos estd na pretensdomde anganizacdo nova onde todos

tenham direito ao discurso e a visibilidade.

% Cf. ARENDT, HannahDa revolugéa Brasilia: UnB, 1998, p. 209.

39 CORREIA, Adriano (coord.)Transpondo o abismo:Hannah Arendt entre a filosofia e a politica. Réo d
Janeiro: Forense universitaria, 2002, p. 56.

“%1bd, p. 56.
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Ela chama a atencdo para o fato de o historiadalemo, dedicado aos acontecimentos
totalitarios, principalmente quando se refere amegssos ocorridos na Unido Soviética,
admitir como foi possivel aos revolucionarios edarincga, a construcdo de um governo
em novas bases, mesmo que destrutiva. No entasi®, ngesmo historiador deixa de
perceber que também as revoluc¢des populares, “assira a massa moderna e seus lideres
conseguiram” e que “as revolucdes populares vénm#&id de cem anos, propondo sem
éxito outra nova forma de governo: o sistema deselbos populares™. Arendt entende
gue este € um capitulo da historia que precisaes@nsiderado e que pode iluminar a
discussdao em torno da recuperacdo do espaco desghisce da acdo politica. Em suas

palavras afirma que,

O que havia de patético no movimento operario em pemeiros estagios—e o
movimento ainda est4 nos primeiros estagios emstagopaises nos quais o
capitalismo ndo atingiu pleno desenvolvimento, copa exemplo, na Europa
Oriental, Itdlia, Espanha e até mesmo Franca—é ejaeuma luta contra a

sociedade como um todo. O vasto potencial de pqderesses movimentos
adquiriram em tempo relativamente curto e muitaesaas circunstancias mais
adversas, deve-se ao fato de que, a despeito @e ctmaversa e teoria, 0s
operarios foram o Unico grupo no cenario politicee,galém de defender seus
interesses econdmicos, travou uma batalha inteffempolitica. Em outras

palavras, ao despontar no cenario publico, 0 mavimeperario era a Unica
organizacdo na qual os homens agiam e falaeaguantohomens, e néo

enquantomembros da sociedaffe.

O seu entusiasmo pelas potencialidades dos cossalaanostra ao fazer citacdo em sua
obra das palavras de Jefferson:

Vamos inicia-los, nem que seja apenas com um (pormodsito, e logo se tornara
evidente para que outros objetivos serdo tambémedsores instrumentos”™—

como, por exemplo, para romper a estrutura da dadéee de massa, com sua
perigosa tendéncia de gerar movimentos de massdqgysaiticos, ou ainda para

permear essa sociedade de massa, da forma maial rissivel, e a partir de

suas propria raizes populares, com uma elite néahéda especificamente por

ninguém (...). As alegrias da felicidade publicaa® responsabilidades dos
negécios publicos se tornariam, assim, o quinhd@mue&a minoria, advindo de

todas a esferas sociais, que anseia pela liberpébleca e que ndo pode ser
“feliz” sem ela®®

“L ARENDT, HannahA condigéo humana.7. ed. Rio de Janeiro: Forense, 1995, p. 228.
“21bd, p. 230-1.
*3|d, Da revolugaa Brasilia: UnB, 1998, p. 223.



Os conselhos, iniciativas que ocupam um espacacpulgroporcionam a participacdo, o
debate. Traz a possibilidade de serem ouvidodugrinbs destinos do palfs.

O espirito publico é o que importa para Arendt aanficdo desses grupos. E o pré-
requisito para que isto aconteca € a existénciasgaco publico, onde as pessoas possam

dar opinido e ndo apenas encontrar satisfacéo speraocesso de trabalho e consumo.

Arendt aposta firmemente no potencial que a opiixg possa deter como requizito
para formacéo do espirito publico: “Atualmente,que diz respeito a massa das pessoas,
eu diria que em toda parte em que a pessoas esitas,) seja qual for o sesiatus

formam-se interesses publicds”.

Para a discussao da recuperacdo da dignidade iti@gpatuma realidade contemporanea
cada vez mais agravada pela crise de valores diéuig@es politicas e organizacdes
populares, Arendt deixa ainda grande contribuigi@abordagem do juizo como faculdade
humana que se manifestam como opinidox§. O homem é capaz de considerar a
existéncia do outro e realizar acordos. Erondi¢cdo humanarendt d& inicio a discusséo
ao aborda a capacidade de julgar do homem parad@igp®u punicdo. A capacidade
humana de perdoar traz a alternativa da punicdooganto, a garantia de que nossa
capacidade de agir ndo seja limitada a um s6 aimi&® e julgamento, como faculdades
da raz&o que possibilitam o agir entre outros,agfiofundados em obras posteriores, como
Licbes sobre a filosofia politica de KaatA vida do espiritpem que trata do pensar, do

querer e do julgar.

A abordagem do juizo mostra-se como fundamenta parecuperacdo da dignidade da
politica nas sociedades contemporaneas massificeefassenta uma capacidade humana
de resisténcia. Diretamente relacionado a opisdpde a existéncia de um ambito publico

onde possa acontecer 0 acordo entre muitos.

4 Cf. ARENDT, HannahCrises da republica.2. ed.S&o Paulo: Perspectiva, 2004, p.200.
5 1d.. A dignidade da politica ensaios e conferéncias. 2. ed. Rio de janeirturReDumara, 1993, p. 142.
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CONCLUSAO

Se o filésofo a despeito de todo historicismo, deot
evolucionismo, em poucas palavras, de toda
sobrevalorizagdo da mudanca na histdria da cultudas
instituicdes e das doutrinas—pode ter a ambicafxde os
tracos duraveis da condicdo humana, € porque otipoli
enquanto tal é, aguém da sua perversao totalitatim
projeto de longa duracéo.

Paul RicoeurEm torno ao politico

O exame da obra arendtiana, com o objetivo de em#peracdo do sentido da politica em
sua esséncia, necessitou de um caminho que coinoidesua trajetéria intelectual. O
impulso inicial que a conduziu para uma via de ca®psao da politica esta presente nos
textos produzidos desde@rigens do totalitarismopensar as possibilidades de um mundo
nao totalitario. Transpor as barreiras conceitdaistradicdo, que ja ndo faziam sentido
diante da radicalidade dos acontecimentos totalit@to século XX, € o primeiro desafio.
Que significado restou para essa dimensao fundamdat vida humana? A perda de
dignidade historicamente acumulada, a auséncisspigce para 0 acontecimento do agir
entre muitos e a fragilidade da populacdo transddarem massa facilmente manipulavel
pelas ideologias séo tracos de uma realidade quadaa uma crise estrutural do capital, a
um avanco tecnologico desenfreado que ndo tem aijedivo a preservacdo da vida—
podem constituir-se uma ameaca permanente de g&petie uma experiéncia de um

modelo totalitario.

Seu empenho é chegar ao que foi esquecido na odgdamadicdo e entender o significado
originario da politica posta a nu, livre dos prezmtos que orientaram o sentido marcado
por uma tenséo entre filosofia e politica desdédBlé&Em sua desconstrucdo, ndo pretende
negar ou desmascarar 0s conceitos tradicionais,imaasorigens dos conceitos a fim de
tirar deles a primitiva esséncia que se evadiupidprias palavras-chave da linguagem
politica. Palavras que hoje, esvaziadas de sergijdicam tudo, independentemente de

sua realidade fenoménica.
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Arendt recusa a idéia de totalidade, de um seminglco para a historia, ou de uma verdade
absoluta, a0 mesmo tempo em que critica as teasatie desconstrucdo em modos de
inversdo de sistemas. Nao pretendeu, com essaacritma nova fundamentacdo da
verdade, mas procurou elementos para um significadis originario que permitisse o

entendimento do presente.

Fazer uma reconsideracdo d#a activa resulta numa analise do homem como ser
condicionado, em termos de possibilidades aberts tpés atividades fundamentais. O
homem age e, portanto, € um ser politico, partitgp@a vida entre iguais em torno de
interesses comuns. O homem fabricamo faber(arteséo ou artista), ocupa-se de criar
objetos artificiais dotados de durabilidade qua@escentam e criam 0 mundo. O homem
trabalha,animal laborans empenha-se na manutencdo do ciclo vital que tarsuma
sobrevivéncia e a da espécie, através da prodecBerss destinados ao consumo imediato.
A analise e a reconsideracdo das atividadestdactiva que tiveram suas manifestacdes
negligenciadas pela tradicdo, tinham como objefivimcipal encontrar o significado
politico historicamente determinado. A preocupag@m a indistincdo das atividades—do
ponto de vista contemplativo, que permanece na mukdele—esta no fato da
desconsideracdo da acdo como atividade propriaofiticp. Seu referencial tedrico
possibilitou-lhe encontrar, nas diferentes exper@nhistoricas, a relevancia de um modo

de ser sobre os outros, sem deixar de considémnterarelacao.

O modo de vida que se destaca na modernidade &ende& necessidade e alcanca
propor¢cbes cada vez mais elaboradas, acompanhadeapdcidade de expropriacdo do
individuo e da prépria vida. Ao avanco do sisteraitalista, acompanham-no a perda do
mundo comum e a destruicdo da durabilidade delas$gividades do trabalhialjor) tém
primazia e sdo as menos duraveis, a tendénciaoc@tantinacdo desse modo de agir em
todas as dimensodes. A propria logica do capital,segiedades de consumo, tem carater de
descartabilidade e impera em todas as instanams, ac objetivo Unico da acumulacéo.
Exemplo disto pode ser o avanco tecnologico desaadr que ndo tem compromisso com a
preservacdo da vida, que promove o desemprego seguee numa via de destruicdo do

mundo. Por outro lado, se essa prevaléncia dolti@l§abor) indica uma emancipacéo do
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homem, que agora ocupa lugar na esfera sociald@ijaisso lhe custa o isolamento numa
esfera que perdeu a possibilidade de revela-lowarsmgularidade (pelo discurso e pela
acao). Ele agora € um homem igual aos demais medsole de massa. Ainda que esteja no
espaco publico—esfera social—, ele continua sultimetd trabalholdbor), no isolamento

e sem capacidades para a politica.

O agir em comum com 0s outros, que gera podendaa chave para a questéo politica.
Poder este que se inicia com o agir em concertoapa&z de iniciar algo novo fundado nas
determinacfes essenciais necessdarias para umaleieadpolitica. Arendt, a despeito do
aparente pessimismo na analise que faz do mundermm@ contemporaneo, nao deixou
de acreditar nas possibilidades, sempre abertasjai@ novos processos na medida em
gue as pessoas reunem-se em torno de interessesscofta considerou a pdlis grega
como um modelo do acontecimento politico em suaerméacdes essenciais, e
reconheceu essa possibilidade nos acontecimentesluc®mnarios modernos e

contemporaneos como embrido de algo novo nas éxp&s de sistemas de conselhos

populares.

Para superar a tensdo entre filosofia e politicaregiso uma mudanca de atitude do
filbsofo ou uma reformulacéo da relacdo entre peesto e acdo. E preciso, ainda, uma
investigacdo sobre o significado politico de umsa@mento que se volte para o ser que nao
existe no singular e cuja pluralidade ndo tem exjdorada pela compreensdao tradicional
do homem. Sem pretensdes de originalidade, Aremiidera que alguns pré-requisitos
para uma nova filosofia politica ja se encontram iermoiativas de pensadores como
Heidegger—se consideramos suas analises da viddiacet—, Jaspers—em sua
reformulacdo da verdade—e nos existencialistas céises—se consideramos sua
insisténcia na acdo politica. Apesar de constiuirequisitos necessarios para uma
auténtica filosofia politica, ela chama a atencdi@ @lgo essencial que sé podera brotar de
um verdadeirothaumadzeimcujos impulsos de admiracdo e questionamentosr@iev

apreender diretamente a esfera dos assuntos humanos
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Para a pauta de discusséo politica da contempdeategi Arendt traz contribuicbes que
podem ser aprofundadas em obras ctumgdes sobre a filosofia politicde Kante A vida

do espirito em que da continuidade a uma reflexao iniciada-tegmos de “o que estamos

fazendo”—emA condi¢do humana
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