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RESUMO

Ege trabdho trata de trés temas reacionados com a Igrga Universal do Reino de
Deus O priméro ddes diz repato ap ddema ritudidico desta Igrga,  buscando
problemdiza-lo a patir de sua rdacd com a met&ora dramatlrgica Um outro tema € a
cua A sua problemdizacdo € feta em dois nives no nive dos rituas tentando
compreender sua eficicia e 0 seu vinculo aos transes de possessio sofridos nos templos
pesquisados. Um outro nivdl é o das experiéncias individuais dos sujetos curados, tentando
compreender a forma que um modelo rdigioso de cura trata as dfligdes e como o término
destas se redlizou navidado fid.

Palavras-chave: ritud, cura, experiéncia, &flicéo.

ABSTRACT

This dissartation deds with three themes rdaed to the Universal Church Kingdom
of God. The fird one concarns the ritua sysem of this church, which is andyzed having
the drama metaphor as adarting point. Another theme is the heding. It's andyds is done in
two levds the ritud leve, and then we try to comprehend the efficacy of the heding and
it's link to the possesson trances suffered ingde the researched temples. Another leved is
the one that andyses the individud experiences of heding, trying to comprehend the
manner by which a reigious heding sysem tregs the dflictions, and dso the way the end
of these afflictions was achieved in the faithful s life.

K ey-words: ritud, hedling, experience, fliction.



“ O nosso corpo é templo do Espirito.

' Frase proferida no dia 15/03/2004 pelo pastor responsével pelas reunides celebradas no templo do bairro da
Palmeiraem Campina Grande, Paraiba.



INTRODUCAO

A Igrga Universd do Reino de Deus surgiu na segunda metade da década de 70,
enquanto produto de uma tercera fase do desenvovimento higtdérico do fendmeno
pentecosd no Brasl, denominada Neopentecostdismo. Antes de eencar as caracteridticas
desta especifica fase da expansio pentecostd brasileira, seria  importante  definir
sociologicamente o termo Pentecogtalismo.

Entende-se por Pentecostdismo os movimentos cristdos que dao énfae as
experiéncias nas quas e recebem os dons carisméicos do Espirito Santo, que implicam em
curar, fdar em linguas e expulssyr dembnios. No Brasl, o fendmeno surge na década de 10,
com a fundagdo da Assembléa de Deus . Atravessa trés momentos, sendo os dois primeiros
conhecidos N0 meo académico como Pentecogdismo  Cléssco  (1910-1950) e
Pentecogtalismo de Trans¢éo (1950-1970).

As diferencas doutrin&rias entre as denominaces da primeira e da segunda fase néo
S0 discrepantes. A principd diferenca residiria nas énfases que cada uma da aos dons
caismaicos Enquanto os grupos rdigiosos da primera enfatizan o dom de fdar em
linguas estranhas, 0s da segunda atribuem maior importancia ao dom ch cura.

Ege quadro muda com o Neopentecostdismo. Com a énfase neopentecosd no
Diabo, no dinheiro e nas doencas, por intermédio de uma doutrina que néo faz uso de uma
caga exaologica excessva, que vaoriza a prosperidade maerid e enfatiza uma luta
permanente travada contra o Diabo, o principd responsave por todos os maeficios
presentes na vida do fid, o movimento acaba por estabeecer diferencas profundas no que

diz respeito ao corpo de doutrinas pentecodtals.



No can expecifico da Igrga Universd, no universo de crengas dos fiéis acreditarse
na exigéncia contemporénea efetiva de todos os dons espirituals, especidmente os dons da
cura e do exorcismo. A crenca nos caismes espirituas revelase na praica, no uso
intensvo dos mesmos

No que diz regpeito a cura, os programes de r&dio e tdevisio veiculados pda Igrga
Universd do Reino de Deus estéo repletos de relaos de recuperacles da salde. Tratase
agui de pessoas que estando doentes num primeiro momento, ap comegarem a paticipar
dos rituais da igrgja, tiveram seus corpos curados. Os préprios rituais e cultos sfo Stuagdes
nas quai's as experiéncias de cura sfo testemunhadas.

Por fazer uso de uma cosmologia segundo a qua 0 mundo é a arena onde s da a
luta entre Deus e Saands, sendo 0 s humano o objeto desse conflito e 0 seu corpo, o
testro onde 0 mito do embate cosmico entre o bem e 0 md é revivido, a cura nos rituas da
Igrga Universal, assume a forma de um processo publico de expulsio da entidade maéfica
e ingresso do doente no espago ordenado daigrga

A énfase litdrgica na cura chama a atengéo, por conseguinte, para a forma como esta
igrgjalida.com o corpo.

Diganciandose do Caolicismo cadlicomedievd e do protesantismo reformado,
Que asocigam O Corpo com uma Mmatéria decaida, banindo do culto os movimentos
corporas, a Igrgja Universd, por intermédio de uma teatrdizacdo de seus rituals, parece re-
Stuar 0 corpo, fazendo de suas reagbes 0 centro de sua liturgia O corpo conquista a
posshilidade de dexar de s morada de dembnios para s tornar um templo do Espirito
Santo.

A0 pasn que conquida a posshilidade supramencionada, o corpo do fid torna-se o

principa gerador de uma nova visio da doenca e da cura. A um corpo doente e dedigado



da constiéncia individud opde-se a oportunidade de inseri-lo em rituas que o vdorizam e
que Ihe estabelecem novos caminhos em direcéo acura

Egdabdecendo as colocaghes expostas acima como ponto de patida paa uma
investigacdo cientifica, o presente trabaho tem como principd problema de andise as curas
de doencas experimentadas na Igrga Universa, em dois templos locdizados na cidade de
Campina Grande, na Paaba, procurando problendizalas no nivd do ritud e das
experiéndiasindividuais. O trabaho esta dividido em cinco capitulos

- No primero ddes é fata uma revisdo bibliogréfica dos principais estudos sobre
pentecostalismo e neopentecostaismo;

- No segundo capitulo, é exposta a metodologia que foi utilizada durante toda a
pesquisa, no amhito etnogréfico e documentd;

- No tecdro cgoitulo, 0 universo smbdlico da Igrga Universd é descrito de
maneira etnogréfica de modo a servir como orientagdo para a sua interpretacéo posterior;

- No quarto cgpitulo, os rituais da Igrga Universal sdo andisados a partir da rdacéo
entre drama e rdigi&o;

- No quinto capitulo, a cura € andisada ritudigicamente a patir das préicas de
exorcismo e das expeiéncias de possessio. Este capitulo busca compreender como um
moddo reigioso de cura posshilita uma re — ggnificagdo da experiéncia do doenteO
fendbmeno da cura tanbém é problemaizado no nivd das experiéncias individuais dos
jetos que s dizem curados, a patir da preocupacdo a respeito do que os participantes
dos rituas expressam e negociam nete contexto. A adise da expeiéncia individud de
cura busca recuperar a perspectiva dos atores socias, os membros deta igrgja, explorando
0 contexto mais amplo, extraritud, sobre o qua se desenvolve a experiéncia da doenca e

dacura
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CAPITULO |

ANALISE BIBLIOGRAFICA DOSESTUDOS SOBRE
PENTECOSTALISMO E NEOPENTECOSTALISMO

Historicizando analiticamente a trajetéria do pentecostalisno no Bradil

O termo pentecogtdismo referese a um evento fundante na higéria do Crigianismo
— 0 comego ou fundacdo da igrga crigd — no qua o Espirito Santo desce sobre os gpogdtolos
de Jesus Cristo na festa de Pentecostes', celebrada cingiienta dias depois da Pascoa Este
evento teria ocorrido cinqlienta dias gpds a ascensdo de Jesus e estd narrado na Biblia, no

capitulo 2° do livro de Atos

tendo-se completado o dia de Pentecostes, estavam
todos reunidos no mesmo lugar. De repente, veio do céu um
ruido como o agitar -se de umvendaval impetuoso, que encheu
toda a casa onde se encontravam. Aparecerantlhes, entéo,
linguas como de fogo, que se repartiam e que pousaram sobre
cada um deles. E todos ficaram repletos do Espirito Santo e
comegaram a falar em outras linguas, conforme o Espirito
lhes concedia se exprimissent.

Para 0s criséos, 0 nascimento da igrga representa a Ultima fase de um processo
histdrico durante 0 qud o povo de Deus teria se organizado pela lei, pea graca e pea

liberdede do Espirito.

Segundo informagtes da Enciclopédia de Biblia, Teologia e Filosofia o termo Pentecoste é de origem grega,

referindo-se a cinglienta dias. A festa religiosa biblica do pentecostes ocorria exatamente cinquenta dias apos
a Pascoa (Lev. 23:15; Deu. 16: 912). Muitos eruditos supdem que sua origem se deu em alguma festa da
colheita, celebrada pelos cananeus e por outros povos da area. Israel ateriatomado por empréstimo, depois de
ter se estabelecido na Palestina, porém conferindo-lhe um outro significado. No caso judaico o pentecoste era
celebrado ao final de sete semanas, envolvidas nacolheitado cereal.

2 Biblia Sagrada. Paulus. 1973.
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A importéncia teoldgica do evento fundante da Igrda resde no fao de que o
Espirito Santo teria passado a estar entre os homens, representando a presenca de Cristo.

O pentecostdianmo enquanto fendmeno arebanhador de fiés surgiu como uma
ramificacd do Metodismo, movimento fundado peo ex-padre anglicano John Wedey em
1727. Ese movimento sdientava a necessdade absoluta de regeneracdo e santificacdo das
préaticas religiosas. Nao colocava muita énfase nos sacramentos, € ndo via a dependéncia a
credos e ritos como um meo paa s dingir a sdvacd. Wedey endnava a sdvacéo
enquanto um presente grauito da graca de Deus para o individuo arependido. Frisva
fortemente o fervor evangdico e chamava a aencdo dos homens para a posshilidade da
experiéncia pessod com Jesus Crigto. Segundo suas doutrinas, apds a judificacéo (a morte
expiatdria de Crido na cruz para redimir os pecados dos homens e asim, judificdlos
diante de Deus), o homem devia concentrar-se na santificacdo aravés da negacdo dos
vdores do mundo. Tanto de acordo com a visio wedeyana como também em outros
movimentos de reforma religiosa € necessia a recuperacdo — ou “avivamento” — do
sentido verdadeiro da experiéncia vivida em Pentecostes Desse modo, o0 conceto de
“restauracdo” ocupa um lugar centrd no pentecosddismo uma vez que o recebimento dos
dons carignaicos concedidos pdo Espirito Santo supde um retorno @0 moddo de Igrga
contido no Novo Testamento.

Embora 0 termo pentecosdismo néo tenha tido sua origem no ambito das ciéncias
socias e anda caregue conggo um forte contetido teoldgico, € inegave 0 status que este
teemo posui no ambito dos edudos socio-antropoldgicos sobre rdigido.  Sociologicamente,
0 termo pentecoddismo desgna os movimentos critéos que déo énfase as experiéncias
nas quas £ recebem 0s dons carismaicos do Espirito Santo. Os rompimentos desses

movimentos com as igrgas em gue nasceram foram e sBo comuns, provocando a criagéo de
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novas igrgas (pentecodas) que mantém a énfase nos dons espirituais. Ete fato mostra que
mesmo organizados em igrgas, oS pentecodas ndo diminuem seu dinamismo, como
poderia muito bem supor. Diga-se de passagem, que o0 Espirito Santo esta associado a idéa
de movimento, de uma forca divina que cria e regenera

Buscando andisr sociologicamente 0 movimento pentecodtd, € importante aentar
paa a diversdade deste fenbmeno. Torna-se importante entdo o uso do temo no plurd:
pentecostdismos. Eda diversdade pode s encontrada ritudisticamente e teologicamente.
No sau livro “Carisméticos e Pentecostais’, a pexquisadora Maria das Dores Campo

Machado chama a atencdo para a quaidade plurd do movimento:

Criado a principio para identificar um movimento da
tradicéao protestante fundado nos Estados Unidos noinicio do
século XX, o termo pentecostalismo seria utilizado maistarde
para definir uma série de agremiacbes e denominacdes
religiosas mar cadas na pratica por uma grande diversidade
teol6gica eritual. Do movimento original, pode-se dizer que
tinha sua base social nos segmentos populares e sua base
biblica no livro de Atos dos Apoéstolos, cuja leitura literal
gerou a crenca de que o mesmo fendémeno ocorrido com os
apastolos no dia de Pentecostes — 0 batismo de fogo—poderia
se repetir entre os fiéis, abrindo-lhes a possibilidade do
desenvolvimento de dons carismaticos como cura, profecia,
glossolalia e libertaco, entre outros (1996: 45).

O inicio do movimento pentecostal contemporaneo ocorreu nos Estados Unidos, no
ano de 1906°, na cidade de Los Angdes, numa humilde igrda de negros na Azuza Stret,
fao que é dirmado por César (1999) e outros autores. O texto do capitulo 2° do livro de

Atos foi utilizado no ssmé@ do jovemn padtor negro William J. Seymour. Ele gpontara para

% O consenso a respeito das origens do movimento pentecostal ndo é monolitico. Outras fontes chamam a
atencdo para o comego do movimento com Charles Fox Perham, diretor do Bethel Bible College, de Topeka,
estado de Kansas, nos Estados Unidos. Ali, o fenémeno da glossolalia foi noticiado a 1° de Janeiro de 1901,
embora 0 mesmo fenémeno tivesse sido antecipado no estado da Carolina do Norte, em 1896, por William F.
Bryant (Enciclopédia de Biblia, Teologia e Filosofia). Por outro lado, outros autores chamam a atengdo para a
grande influéncia que o reavivamento darua Azuza em 1906 exerceu sobre o movimento.

13



uma terceira béncdo que Deus teria para os fiéis, dém da conversio e da santificacdo —
béncdo era 0 batismo do Espirito Santo. O saemé@ de Seymour resultou na sua expulsto
pela pastora da igrgja, Nedey Teary, também negra Este fao levou Seymour a ter que
promover reunides em casas particulares da cidade. Corria 0 ano de 1906 — e no dia 06 de
Abril, um menino negro de oito anos, dém de outras pessoas, comegou a fdar em linguas.
Poucos dias depois Seymour e seus seguidores dugaam um  antigo templo, antes
pertencente a Igrga Metodida Episcopd Africana, e di inicdaam um movimento que
tomou o nome de ‘The Apogtalical Faith” (A Fé Apogtdlica). O enderego — Azuza Street
312 — ficou famoso e reconhecido como base da formacdo e divulgacdo mundid do
moderno movimento pentecostal.

No Brasl o pentecoddismo j&4 tem cerca de ¥4 anos de exigéncia O movimento
chega a0 pais no find da primera década do sfculo XX. Em 1910 fo fundeda a
“Congregacdo Cristd do Bradl”, no barro do Brés em S Pallo, organizada por um
itdiano chamado Luigi Francescon. Em 1911, é inddada em Bdém, no Esado do Pag a
“Assambléia de Deus’, fundada peos missonaios suecos Danid Berg e Gunnar Vingren.
Eda denominacdo tem paa 9§ 0 cenaio evangdico durante toda a primeira metade do
goulo XX, sendo a prindpd responsavel pda expansio inidd do  pentecostdismo  no
Bresl.

Congderando a dinamica interna dessas igrgas no Brasl, e etabdecendo um corte
higtdrico-indituciond, Paul FRESTON (1996. 70) andisa o pentecoddismo braslero a

patir de uma terminologia tomada empretada da fisca Ele dassfica as fases do
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fendmeno em “ondas’®. No cao da Assembléa de Deus e da Congregacéo Cristd, estas
duas denominagbes seriam dassficadas como pertencentes a primeira onda do Movimento
Pentecogta. Outros autores classfican o periodo da primeira onda — 1910 a 1950 — como
“pentecostalismo  classico”, a exemplo de BITTENCOURT (2003 117) e o grupo de
edudos da reigido no Bradl conhecido como KOINONIA Presenca Ecuménica e Sarvigo
do Rio de Janeiro.

De acordo com FRESTON, a “segunda onda’ pentecostd no Brasl tem inicio nos
anos 50 (conhecida também como pentecostalismo de transicdo). ° A “Cruzada Nacional de
Evangelizacao’, liderada pedos misson&ios Haold William e Raymond Bodareight, da
novo impulso a pregacd com cura divina. As campanhas de cura divina organizadas por
eda igrga difundemse rapidamente araves do radio e também por intermédio de grandes
congracamentos publicos em estadios de futebol e gingsos de eporte. Milhares de adeptos
vindos do caolicismo e de outros grupos protestantes sio draidos. Pardeamente a0
sucesso da Cruzada surgem as igrgas do “Evangelho Quadrangular” (fundada no Brasl
pdo Misson&io Haod William em 1951), “O Bragl para Crigo” (fundada peo
pernambucano Manud de Meo, em 1955) e a ‘Igrgja Pentecostal Deus é Amor” (fundada
em 1962 por Davi Miranda), SO para citar as principas denominagdes representantes da

Segunda onda do pentecostalismo no Brasil.

4 A metdfora das ondas usada por Freston é um recurso tipoldgico que procura oferecer uma maior
inteligibilidade ao fenémeno — heterogéneo e plural — pentecostal agrupando huma mesma “ onda” os grupos
com caracteristicas maisproximas. Tal construcdo, contudo, ndo esgota a compl exidade do fendmeno.

® Nesta época, 30 muitas as pessoas que migram do campo para a cidade, com a esperanca de uma vida
melhor, principamente para Rio de Janeiro e S&o Paulo. E bom salientar que o processo urbano brasileiro é
seguido de agudos problemas sociais e existenciais. Os ndo incluidos no processo produtivo preenchem
macicamente as periferias dos grandes centros urbanos e tém seus sonhos de melhoria de vida frustrados pelo
desemprego, violéncia e/ou precarias condic¢des de sobrevivéncia. Esta situagdo é agravada no final da década
de 70 com o fim do milagre econdémico.
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E importate resdtar no presete momento que a tipologia proposta por
FRESTON, a0 tentar edtabelecer a fronteira entre os pentecostdismos de 22 e 3 onda,
goreenta dificuldades. O problema do moddo tricotdmico do mencionado autor et
vinculado ao fato de os trés grupos mencionados acima ja trazerem em 9 muitas das
caacteridicas desenvolvidas poderiormente pelas igrdas de terceira onda, principdmente
algrgaUniversd do Reino de Deus.

Na segunda metade da década de 70 nasce a “terceira onda” do movimento
pentecostal, também  conhecida como  neopentecostdismc®.  Tem  inico  apds  a
modernizacdo autoritdia do pais quando a urbanizacdo j& ainge dois tergos da populacéo,
o milagre econbmico se encontra exaurido, e a década perdida dos anos 80 tem inicio. A
onda comeca e s firma no Rio de Janeiro economicamente decadente, com sua violéncia,
méfias do jogo e palitica populigta

O que s tem é um contexto de massficacdo decorrente do edilo de vida urbano,
que faz com que o individuo sofra de problemas pscossocias, a exemplo da perda de
referencids dmbdlicos de um edilo de vida atteior (como a familia e a rdigido
tradiciond), da soliddo e de outros fatores A seculaizacéo faz emergir na vida do
individuo uma crise de sentido, s quisermos fazer uso de uma nogdo weberiana A
expeiéncia rdigiosa nete caso desampenha um importante pape sga como faor de
integracdo socid ou direcionamento de vida

As igrdas neopentecodtais S0 essencidmente urbanas e tém o seu sqliito de fids,
inicidmente, oriundo das camadas induidas precaiamente na dindmica capitdista da

sociedade.

® O termo neopentecostalismo nasceu nos Estados Unidos, nos anos 70, para designar o movimento de
renovagdo carismatica no meio protestante. Muito embora 0 mesmo seja para n6s um termo ainda recente, ele
vai ganhando cada vez mais a simpatia entre 0s pesquisadores e estudiosos do fenémeno pentecostal .
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Ao urgir, 0 neopentecodtdismo traz consgo um movimento de renovagdo profunda
nos fundamertos teologicos do pentecogtdismo. Com a énfase neopentecostd no Diabo,
no dinheiro e nas doencas, este terceiro momento da histéria pentecostd brasileira acaba
por revolucionar teologicamente o pentecoddismo . Os neopentecodas distinguir-se-iam,
portanto, dos demais pentecostais basicamente pelas seguintes caracteristicas, como aponta

MARIANO (1995):

- Teologia da prosperidade a progperidede maerid, uma vida financera
COM SUCESS e uma sAlde estavel sBo sinais da bencdo de Deus na vida do
fid,

- Teologia da Batalha Espiritual: enfatiza uma luta permanente que deve
s travada contra 0 Diabo e seus asseclas (as forgas mdignas) os quas
provocam todos os mdes e maeficios desviando os homens das béncéos
divines

- Liberalidade em relacdo aos usos e costumes € pemitido a0 membro de
uma denominacdo neopentecostd a ida a tedro, cinema, ed&dios de
futebol. Ao contraio de outros grupos como a Assembléa de Deus no
que diz regpeito & mulheres, ndo é vedada a estas, no caso neopentecodd,
o direito de cortar 0s cabelos, usar joias, cdca comprida (outros trges) e
maguiagens.

- A salvacdo ndo estd condicionada a rejeicdo do mundo: € indusve um
snd da béncdo diving e da sdvagdp, a busca de riquezas, status socid,

feicidade e satisfacdo materid neste mundo.
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A lgrga Universd do Reino de Deus sria 0 produto indituciond mas famoso da
tercdra onda do pentecostaismo. Além da IURD’, outras denominagdes também se
destacam no cendio neopentecosta brasileiro: a “Igreja de Nova Vida”®, fundada em 1960,
no barro de Botafogo, no Rio de Janeiro, pdo pastor canadense Wadter Robert McAlider,
gue langou no Brasl a “Cruzada de Nova Vida”; “Comunidade Evangélica Sara Nossa
Tera’, fundada em 1976 , em Goidnia por Robson Lemos Rodovdho, “Igrea
Internacional da Graca de Deus’, fundada em 1980 por Romildo Ribero Soares ‘Igreja
Renascer em Crigo”, fundada em 1986, na cidade de S0 Paulo, pdo pastor Edevam

Fernandes Filho e Sonia Hernandes, sua esposa.

Enfoques académicos. Religido — Sociedade X Rdligi&o — Individuo

Além de ddinear a trgetdria do pentecostdismo no Bradl, € importante também
gue = andise os tipos de enfoques académicos que o fendmeno estudado obteve no @mbito
das ciéncias socias no Brasil.

A patir da letura de obras condderadas importantes na vasta bibliografia que
refere-se a0 presente assunto, percebe-se que duas abordagens se destacam nas discussOes.

Uma delas € a que segue a problemé&ica rdigido — sociedade.

7 O termo deriva da sigla IURD, que representa Igreja Universal do Reino de Deus, e seré usado com
freqiiéncia neste trabalho. Aparecerdo também as palavras “iurdiano”, ‘iurdiana”, e “iurdianas’, ora se
referindo aos fiéis, ora relacionando-se as caracteristicas daigreja. Por exemplo, “teologiaiurdiana” refere-se
ateologiadalgreja Universal.

8 Estevam Fernandes de OLIVEIRA (1998: 29) chama a atencdo para o importante papel desempenhado pela
“Nova Vida” no neopentecostalismo brasileiro. “Foi formadora e provedora dos quadros de lideranca das
duas maiores igrejas neopentecostais do pais: a IURD e a Igreja Internacional da Graga de Deus. Dela
sairam Edir Macedo e Romildo Ribeiro Soares. Sua importancia também se deve ao fato de que as principais
doutrinas neopentecostais estavam, de forma embrionaria, presentes em suas doutrinas. valorizagdo da
prosperidade financeira, auséncia do rigor legalista e combate ao espiritismo em suas varias expressoes,
especialmente as religifes afro-brasileiras’. O autor também aponta que ao lado da igreja O Brasil para
Cristo, aNovaVidafoi também pioneira no uso datelevisdo como veicul o de divulgacdo de suas mensagens.
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Neste primero enfoque, 0s pesquisadores buscam eclaecer o fendbmeno do
crexcimento do pentecoddismo no Brasl e suas consqiiéncias em termos de mudanca
sodid.

Nos seus mas de noventa anos de histdria, 0 pentecoddismo conseguiu arrebanhar
mas de 400 milhdes de fiéis em todo 0 mundo, levando-se em condderacéo edtatidticas
expostas em um nimeo especid da Reviga Condlium, de tituo “Movimentos
pentecostais. Um desafio ecuménicd’, na quad € reconhecida por pate de tedlogos,
pagtordisgas e missdlogos ecuménicos a necessdade de s levar a s&io este movimento
religioso.

No Brasil, o nimero de fiéls adeptos de igrgas pentecostais e neopentecostais gira
en torno de 15 milhdes de peswas, tendo como base um atigo de FRESTON, ja
mencionado, “Breve historia do pentecostalismo brasileiro” (1996). A ndo exdidéo do
nimero abre margem paa a exigéncia padda de outros percentuas, no entanto, proximos
entre 5. Em 1978, HOFFNAGEL ja chamava a aen¢do paa o fao de os pentecostas
condituirem mais de 50% de todos os protestantes no pais.

O crescimento do movimento pentecodd, obretudo na América lding assm como
aua explicacdo, sempre despertou, e ainda desperta, o interesse de cientistas sociais.

Os edudos condderados déssicos, como o de Emilio WILLEMS (1967), Ldive
D'EPINAY (1970), Bedriz Muniz de SOUZA (1969), dentre outros, andisaram o
pentecosdismo como faor de gude socid, num contexto de intensas mudancas
provocadas pelos processos de urbano-indudridizacdo. EStes autores faziam uso de
caegorias oriundas de Emile Durkheim, Max Weber e Ermnest Trodtsch, tais como anomia,

integracdo, olidariedade e o gradiente sdta — igrda para explicar as relagbes do
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pentecostadismo com uma sociedade que deixava de s rurd paa s tornar urbano —
indugtrid.

Os edudos mencionados acima procuravam contextudizar socid e economicamente
a sociedade, para assm relacionar as Suas caracterigticas com a adesdo a0 pentecogtaismo.
Ede era sempre entendido como uma forma de reintegracdo socio-psiquica do individuo a
uma sociedade em processo acderado de transformagbes. Os autores, no entanto, divergiam
guanto as consegliéncias deta forma de rentegracdo, via pentecogdismo, em temos de
mudanca na edtrutura da sociedade. Alguns como Laive D'EPINAY viam na converséo ao
pentecoddismo um reforco dos mecanismos geradores de desiguddades socias. JA
WILLEMS andisa 0 fenbmeno pentecosd como um propulsor de trandformacbes socias
Nnos paises em desenvolvimento.

Edta controvérsa parece permanecer em estudos macrosocioldgicos mais recentes.
Interessados pdo novo impulso de crescimento do protestantismo, em especid do
petecoddismo, na Améica Laina MARTIN @ (1990) e STOLL (1990) véem
postivamente a influéncia deste fenbmeno no processo de democratizagdo dos paises deste
continente. Por outro lado, outros autores, gpontam 0 mesmo fendmeno como fator de
retardo no avango das idéias e praticas democrdices (PIERRUCI e PRANDI, 1994;
CORTEN, 199).

Ainda no campo dos edudos que problemdizaram o pentecostdismo a patir da
rlacdo entre religido e sociedade, houve autores que tentaram eclarecer o fendmeno do
crecimento do pentecostdismo no Brasl e suas consegliéncias em termos de mudanca
sodid. Autores como Francisco Cartaxo ROLIM  (1985), Carlos Rodrigues BRANDAO

(1980) e Judith Chambliss HOFFNAGEL (1978) o fizeram.



No caso especifico de HOFFNAGEL, na sua tese de doutoramento, a autora coloca
gue a rdacdo entre pentecostdismo e mudanca socid deve s condderada em dois nives
um primeéro sendo individuad e um outro socid. Levando em conta varidvels socioldgicas
tradicionals (sexo, idade, ocupacdo, renda, eic) e redagbes de poder e género, a autora
identifica neste fendbmeno dementos de reforco e ruptura com vdores e pratices
tradicionais. Condui que a diliacdo a Assembléa de Deus funciona como agente de
controle e mantenedor dos vdores tradicionas a nive soco-estruturd, mas que, a nive
individud, a éica do pentecostdiamo funciona como um agente de tranformacdo do
comportamento  dos individuos. Atributos como daus lideranga, mehoria de vida, antes
negados pea sociedade, sGo agora, pds-conversto, viabilizados peda patidpacdo em uma
comunidede religiosa

Surge entéo um outro tipo de enfoque que problematiza o fendmeno pentecostd.
Estando conscientes da presenca de um potencid tranformador no pentecostdismo em
termos individuals, os pesquisadores dirigem suas aengbes 4 uma outra reacdo, a
problemdica rdigid — individuo. Os edudos mas auas procuram identificar e
compreender as vantagens adaptativas da adesio a0 pentecosdismo do ponto de vida do
individuo e tentam fugir a perspectivas macro, por muiteas vezes comprometides
ideologicamente com deerminadas  poduras  politicas Deve-s2  condderar agui a
importancia neste santido dos estudos antropoldgicos O pentecostdismo passa a ser
andisado sob uma nova perspectiva, a de edratégia na consecucdo do que BOURDIEU
(1974) chama de “bens de salvacdo’: cura, ascensio financera, resolucdo de problemas
afetivos, etc

Exemplos deste tipo de abordagem sfo os estudos de Cecilia Loreto MARIZ. No

artigo ‘Libertacdo e éica — uma andlise do discurso de pentecostais que se recuperaram
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do alcoolismo” (1996. 204), Cecilia MARIZ, a patir de entrevidas com membros da
Asembléa de Deus e de outras igrgjas pentecodas, lanca a hipdtese de que o0 universo
mégico ndo conditui o fator fundamentad do sucesso pentecostd. O que o faz é a forma
como edta reigido aticula a magia e o sobrenatura com a éica. A autora mostra que eta
aticulagido € feita fundamentalmente através do conceito pentecostdl de “libertacdio”. E
modirado no artigo, portanto, que, a0 oferecer uma “libertacdo do mal”, o pentecogtdismo
leva o crente a se conceber como um “individuo”, com determinado grau de autonomia e
poder de excolha, e a rgetar a concepgdo de “pessoa’, ou SHa, de um SUjeito que etd
restrito aos papés tradiciondmente prexcritos e que € incapaz de escolher seu dedtino. A
idda de “libertacdo’ seria 0 primeiro passo de um processo de raciondizacéo, a ponte entre
a“pessod’ eo “individuo’.

Num outro estudo desta mesma autora, contido no livro Coping with poverty (1994),
correspondente a sua tese de doutoramento, examinando a rdacdo entre pentecodtdismo e
pobreza, Cecilia MARIZ chama a atencdo para a sensacdo de powerlessness sentida por
agueles cujos vinculos sociais se encontram em estado de precariedade em decorréncia de
uma extrema privacdo materid, e que buscam nos grupos pentecodtas formas de s
conviver e de combater a pobreza MARIZ enfatiza que numa Stuagdo de extrema pobreza,
de magindizacdo culturd e materid, por vezes agravada peo racismo, 0 snso de
dignidede pessod sofre abdos e que problemas como o dcoolismo, desemprego, abandono
peo companhaero reforcam sentimentos de autodepreciagdn. Segundo a  autora, as
diferentes religibes oferecem experiéncias que gudam a Superar esses sentimentos e
fortdecer a dignidade pessod, auxiliando no processo de restabelecimento da dignidede do

individuo pobre de diferentes maneiras.



A dissatacdo de medrado da antropdloga Robeta CAMPOS (1995) de titulo
“Emocdo, magia, éica e racionalizacdo: as multiplas faces da Igrga Universal” também
estd dtuada no rol de edudos que problematizam a rdacdo entre rdigido e individuo. O
esdudo empreendido pda pesguisadora busca compreender a dfiliagéo religiosa a Igrga
Universal e suas repercussdes na vida dagueles que por €a optam. A autora constrdi sua
abordagem com a identificacdo dos fatores socio-culturais envolvidos na escolha religiosa e
tanbém o carder da experiéncia emociond vivendiada pelos convertidos E  percebido
entéo 0 convivio de dementos emocionals magicos e éico-raciondizadores no  arcabougo
de préticas e crengas dos fids da referida igrga. E chamada a aencio para o fato de que a
mistura de tais dementos farnece contornos “inusitados’ a denominacéo religiosa e que os
agpectos  magico-emodonas ndo  impedem 0 compromiso  éicordigiosn, mas 0
vighilizam.

Um outro importante estudo que também se enquadra no conjunto da argumentacéo
supra colocada é o liviro de Regina NOVAES “Os escolhidos de Deus’ (1985).
Aproximando-se do ponto de visa de Calos Rodrigues BRANDAO (1986), de que o
pentecostdismo pode s uma posshilidade de expresssto de Iuta politicas Regina
NOVAES, em estudo redizado no interior de Permambuco, em Santa Maia da Boa Vida,
condatou que muitos dos trabahadores rurais crentes da Assembléa de Deus aravés da
redefinicdo de sua identidade a patir da conversito e da absorgdo de novos principios
morals, passam a sacrdizar a luta peos seus diratos na paticipacdo em dndicatos dos
trabalhadores rurais,

Né&o obgante a importihcia de s resdtar o potencid trandformador que o
fendbmeno pentecostd possui N0 que diz rexpeato a mudangas de rumo em trgetdrias

individuais, tomando como exemplos questfes reldivas a rdagbes de género, exercicio da
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cidadania e podturas éicoraciondizadoras diante do mundo, é importante também chamar
a dencdb paa 0S modos cOMo OS grupos pentecodas lidam com as experiéncias
individuais de &flico e buscas de cura.

Patindo-se da condatacdo de que a reigdo é um fendmeno importante na
interpretacdo e tratamento da doenca, fato amplamente reconhecido pela antropologia e
ciéncias afins, 0 passo seguinte € identificar como se da a passagem da doenca a salde em
contextos rdigiosos. Para que se possa identificar a referida passagem, é importante que se
atente para 0 papd transformador dos rituais e também para a questdo da transformacdo da
experiéncia &flitiva. E necess&io que, por um lado se faga a andise de ®mo a performance
ritua induz seus paticipantes a perceberem de forma nova o universo circundante, e de
outro, que sga feta uma abordagem compreensva da experiéncia da &flicdo, abordagem
edta que deve estar voltada para os sujeitos.

Neste sentido, portanto, dizendo respeito a grupos pentecodtas, espiritas,
caisndicos catdlicos e dafrobrasleros encontramrse os estudos de pesquisadores como
Miriam Crigina M. RABELO, Paulo César ALVES e laa Maia de SOUZA, expodos no
livro ‘Experiéncia de doenca e narrativa” (1999). Problematizando também a rdacéo entre
religido e cura e colocando questdes importantes paa a presente discussio, edeve a
publicacdo do programa de pdsgradueco da Universdade Federd de Pernambuco, por
intermédio, da revisga “Anthropoldgicas’ (2002), aravés do atigo “Em busca da cura:
ministros e ‘doentes na Renovacdo Carismatica Catolica” dos pesquisadores Raymundo
Herddo MAUES, Kéia Babara SANTOS e Mainéa Carvaho dos SANTOS. Neste artigo,
0 Minigério de Cura da Renovagcd Carisméica Cadlica em Bdém € andisado a partir da
rdlacéo entre ministros e doentes. Para compreender esta relacdo, 0s autores investigam a

preparacdo epiritud dos ministros, os efeitos de suas oragbes sobre os doentes, 0s métodos
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de tratamento, as doencas mas tratadas e a eficacia da cura carismética, consderando o0s
depoimentos orals, as expressies corporas e outros aspectos observados durante a referida
pesquisa.

Os textos acima mencionados oferecem subsidios importantes na andise das
dternatives exigenciais oferecidas pdos grupos pentecodais aos individuos que buscam
seustemplos e cultos.

No cao especifico da cura, é necesskio colocar que se trata de um fendmeno
tematizado em gradagbes egpecificas nas liturgias de igrgjas de vertentes pentecostais e
neopentecostals. No caso dos grupos pertencentes a 3* onda do fendbmeno pentecostd no
Brasl, tomando mas uma vez empredada a teminologia de FRESTON, e no cao
especifico da Igrga Univeesd do Reino de Deus a cura € condderada um dom
contemporéneo. A énfase nos milagres € associada ao comportamento das  comunidades

crigtés do primeiro século, da forma como sfo relatadas no Novo Testamento.

Neopentecostalismo e lgreja Universal

Antes de dar inicio a discussio dos temas que compuseram as etgpas da pesguisa, €
necessio definir de maneira segura 0 termo neopentecostdismo, dada a sua apaicéo
recorrente nas paginas deste traba ho.

Os autores edudiosos do fenbmeno pentecostd concordam em  dfirmar que a
vaiedade de paradigmas e metodologias empregados nas abordagens do pentecostaismo

provocou Um enorme emaranhado de termos e teorias.”

® Este fato salta aos olhos como resultado da leitura do conjunto vasto de estudos a respeito do fendmeno
pentecostal iniciados a partir dos anos 60. Os paradigmas e as metodologias de pesquisas passam pelateoria
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E importante, portanto, especificar 0 que se tem em mente quando e junta o prefixo
neo ao termo pentecogtalismo, supostamente daro para a comunidade académica.

O que = quer redmente dizer a0 se fdar em neopentecogdismo é referir-se aquelas
igrgas pentecodtais que estdo dicercadas na triade cura, exorcismo e progperidade. Refere-
% tanbém aos grupos que mextlan eementos proprios da modernidade contemporéanea
(ré&dio, TV, maketing, internet, etc) com mensagens de contelido religiosn. S2o 0S grupos
gue ndo estabelecem vinculos com as igrgas hiddricas e tradicionas e que espdham um
tipo de menssgem hogil a grupos rdigiosos diferentes e dedilan em seus discursos e
praicas uma aversio paente a toda e quaquer tentativa de ecumenismo. Trata-se de
denominegbes que ja ndo mas centrdizam suss liturgias, a exemplo dos  grupos
pertencentes a0 inicio da higdria do pentecogdismo no Brasl, no fendmeno glossoldico,
mas direcionam esforgos coletivos para a libertacdo. O termo denota também uma certa
proximidade exidente entre edes grupos e a rdigioddade popular a patir do
compatilhamento de trés dementos paco  embasamento  teoldgico, magia e
emociondismo, como bem mostra Roberta CAMPOS (1995).

Como ja foi dirmado em péginas anteriores, a principd representante deste novo
pentecostalismo, no Brasl, € a Igrga Univeesd do Reino de Deus Fundada no Rio de
Jnero em 1977 pdo entdo evangdida Edir Macedo, aé o presente momento condiitui um
empreendimento marcado por um crecimento expresso em dtas taxas de membresa e
arrecadacéo financeira

A Igrda Universd traz para o campo evangdico brasileiro um arcabouco teoldgico

bastante influenciado pela corrente reigiosa norte — americana conhecida como “Health

dasecularizagéo, por questdes relativas a ajustes e desajustes sociais, pelo gradiente seita— igreja, temas sobre
conflitos de classes sociais, a relagdo entre pentecostalismo, magia e sincretismo e, mais recentemente,
estudos sobre arelacdo entre pentecostalismo, modernidade e pos-modernidade.

26



and Wealth Gospel”, em portugués, a teologia da prosperidade. (cf. FRESTON; 1994).
Tratase de uma corrente religiosa cuja mola propulsora € a confisséo pogtiva e cujo lema é
nunca confessar dividas, temores, doengas ou qualquer outro mal.

Eda podura diante da prosperidade, de consderdla uma bencdo divina e aé um
snd do compromisso éico de Deus para com o fid, no caso especifico da Igrga Univerd,
pode s mehor compreendida a partir do exame de certos tracos de sua teologia No seu
livro “Teatro, templo e mercado” (1999), a0 expor as razfes que judificam a exigéncia de
uma visso de mundo teoldgica propria da Igrga Universd, Leonildo Slvera CAMPOS
chama a atencdo para a importancia atribuida por parte dos pentecodtas a experiéncia Edte
conceito de experiéncia, no que diz rexpato a Igrga Universd, € um trago fundamenta de
ua teologia Tratase de um concelto muito bem Stuado no corpo de doutrinas deste grupo.
Iso s verifica a0 = levar em condderacdo uma afirmacéo de um dos mentores do Bispo
Edir Macedo, uma de suas primeras influéncias no campo evangdico. Fdase agqui do
fundador da Igrga de Nova Vida, grupo de onde saiu Edir Macedo na metade da década de
70, 0 bigpo Robet MCALISTER. No sau livro “A experiéncia pentecostal” (1977: 63, 64),
MCALISTER d&firmara que “no pentecostalismo € a teologia que brota da experiéncia e
nao esta da reflexdo teolégica’. O proprio fundedor da Igrga Universa, no seu livro ‘A
libertacBo da teologia” (1997) conclama os crigdos para uma “experiéncia genuina e
continua” com Cristo, que deve ser buscada nos evange hos e praticada cotidianamente.

Na Igrga Universd, a prosperidade é goenas uma das benesses que podem ser
conquistadas pelos saus membros e um dos frutos que podem ser colhidos a patir da
expeiéncia adma mencionada Didanciando-se um pouco de um tereno teoldgico e
goroximando-se um pouco mas de uma discussio odoldgica, levando-se em consideracdo

0 gue Wilson GOMES (1996:230) comenta a regpato da Igrga Universd, verificase que a
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categoria mais fundamentd da teologia e filosofia deste grupo € a posse, id0 € a detencéo
de uma vida préspera, de um corpo livre de espiritos mdignos logo, saudave e de um lar
com lacos familiares etaveis O edduto que a expeiéncia possui no nivel teoldgico, a
posse possuiria no nivel socioldgico.

Sggundo a argumentacédo de Wilson GOMES (1996: 231), ede termo ndo sgnifica
posse midica ou transe, mas a detencdo de bens em visa de sua fruicdo. S8o bens
gerdmente descritos como dementos indigpensaveis para aguilo que e pode qudificar de
umavidadignaefdiz.

O autor defende a idéa de que a mola propulsora das reunifes do grupo e da vida do
fid é a idda de posse Os fiés devem tomar posse daguilo que € necessio para uma vida
fdiz. E44 implicita neste imperativo a concegpgdo segundo a qud a vida humana conforme
a vontade de Deus, a vida humana auténtica, € aguda em que os homens possuem e
desfrutam dos bens do mundo. Prosperidede, salide e uma vida familiar que usufrui de
estabilidade, como ja foi dirmado, insrem essencidmente a exigéncia humana, enquanto
S0 dnais da redizacdo do destino que Deus deu a0 homem. A teologia da Igrga Universa
defende, portanto, que SO em gozo destes bens o homem vive conforme o desgo do criador.

De uma mandra genérica, @0 s andisr um empreendimento rdigioso como a
Igrgja Universal 0 pesquisador percebe que esta diante de um fenbmeno avo e criador de
controvérsias. A igrga € criticada por um suposto uso utilitaio e mégico do sagrado, por
promover uma reigido de cader individudiga e masdficadora, por ndo formar uma
comunidade, por ndo fornecer aos seus pasores uma formacdo teoldgica profunda e
também por goresentar liturgias que manipulam dementos oriundos de religides didintas
como caolicismo, espiritismo e candomblé. Neste sentido de critica s enquadram quese

gue todos 0s meos de comunicacdo impressa, jorndidica, e também adguns nomes do
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cenaio académico bradlero, a exemplo do préprio Wilson GOMES, citado anteriormente,
e 0 pesquisador José BITTENCOURT FILHO (2003).

Por outro lado, exisem abordagens sobre a Igrga Universal que buscam ir dém das
controvérsias e das caracteristicas que facilitam a formacdo de criticas. Sfo abordagens que
buscam compreender a prépria logica do empreendimento religioso, indusve sua eficidia
smbdlica e comunicativa, a exemplo dos estudos de Cecilia Loreto MARIZ (1994),
Leonildo Slvara CAMPOS (1999 e Paul FRESTON (1993). S0 edudos que tentam
goreender a importéncia socid do fenbmeno, aentando para o que Max WEBER (1982
335) dirma nos seus ensaios bre a pscologia sodd das rdigides mundias “nem as
religides, nem os homens sdo livros abertos. Foram antes construcdes historicas do que

construgdes |6gicas ou mesmo psicol égicas sem contradicao’.



CAPITULO I

METODOLOGIA

Os primeros contatos com o fendmeno, a formacgdo da inquietacdo antropoldgica e a

escolha do objeto

Antes de estudar a Igrga Universal do Reino de Deus enquanto fendmeno rdigioso
de grande importancia, mantive contatos esporadicos com esta denominacdo. Os contatos
% deram por intermédio da tdevisio. Pdos idos de 1989 lembro-me de imagens velculadas
por um cand de tdevisito que modravam a redizacdo de um mega-culto da Igrga
Univer'sd no edtadio do Maracand, que se encontrava lotado. No gramado, um pequeno
paco montado tinha o bigpo Edir Macedo enquanto coordenador principd do evento. As
imagens que vém a minha mente encontramse desconexas. Pessoas deixando  6culos,
muletas e proteses de pernas e bragos diante do paco, submetendo-se a oragbes proferidas
pelos pagtores e pela multidéo que lotava 0 est&dio. Ao find da oragéo, brados coletivos da
pdavra “sai” s dados trés vezes, tanto pelos pastores como pea massa de fiés que
preenche as aquibancadas do est&dio. Uma outra imagem, simbolo de grande polémica,
mostrava assdentes da igrga caregando sacos em direcdo aos tunels do vestuaio. O
contelido desses sacos, fose ou ndo fose dinhero dos fiéls anda hoe serve de
especulacéo.

Ege foi um primero contato. Um outro se deu no ano de 1995, no més de outubro, a0
assdir o Jornd Naciond. Eram modradas cenas do bispo Von Hedde chutando a imagem

da sata padrodra do Brasl, Nossa Senhora Aparecida Num programa mautino de



televisfo, 0 bigpo Von Hede, en Sfo Paulo, levara para 0 estidio uma imagem de gesso da
santa e para demondrar a “falsidade” do culto aos idolos, chutou dgumas vezes a etéua
de gessn. Ede acontecimento, que fol assdido por dgumas dezenas de milhares de
pesoas, tornou-se naciondmente conhecido, gragas a reproducdo dessas imagens pela
Rede Globo de Tdevisho, concorrente ferrenha da Rede Record e de sua proprieté&ia, a
Igrga Universd do Reino de Deus. O resultado foi uma verdadeira comogéo neciond e a
exdtacdo de &nimos no embate entre amidiae algrgaUniversal.

As minhas impressdes acerca da Igrga Universd, nesta época, estavam imbuidas de
um preconceito proprio de dguém que ndo conhece um certo universo culturd, mas que,
mesmo assm, acredita piamente na sua forma de interpretar esta redidade.

No ano de 1999, ja enggado na univerddade, no curso de Ciéndas Sodas tive a
oportunidade de empreender uma tentativa de goroximagdo anditica com a Igrga Universa
do Reino de Deus. Edava cursando a disciplina Méodos e Técnicas de Pesquisa I, e
envolvido na discussio a respeito da metodologia de carder quditaivo e do trabdho de
campo. Como propoda de avdiacdo, foi sugerida pdo minidrante da disciplina a idéa de
cada duno escolher um objeto e dexrevé-lo etnograficamente. Desse modo, empolgado
com as laturas, tato da disciplina, como tanbém com a obras de antropologia e
sociologia da reigigo que estavam sendo trabahades no PET- Antropologia™®, refleti acerca
da posshilidade de s redizar um trabaho de pexquisa sobre a Igrga Universd do Reino
de Deus.

Minhas primeiras idas a Igrga Universd, com egte intento, foram detuadas no més

de Maco de 1999. O templo exolhido locdizava-se na rua Getdlio Vagas, no nimero

10 Refiro-me agui a0 Programa Especia de Treinamento em Antropologia. Trata-se de um grupo de doze
bolsistas tutelado por um professor doutor, instalado no campus da Universidade Federal de Campina Grande.
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599, e era conhecido como a Caedrd da F& ou Sede Trata-se do principd templo da
IgrgaUniversd na cidade de Campina Grande.

As vidtas £ deram nos meses de margo, abril e mao. O meu esranhamento para
com a forma iurdiana de s vivenciar o crigianismo s manifestou em inUmeras Stuagdes,
principa mente nas horas passadas no interior do templo durante as celebragdes dos cultos.

A Unica informaco que eu tinha acerca da Igrga Universal era de que e tratava de
uma denominagdo neopentecodtd. A idéa de pentecostdismo que a minha mente guardava
néo estava muito clara Achava que a Unica diferenca entre o culto de uma igrgja como a
Universal e os cultos pregados nas demas igrgas protestantes, de cardter mais tradiciond,
repousava no grau de efervescéncia No entanto, com um estudo de obras que discutiam
precisamente o fendmeno do pentecostdismo, pude perceber que 0 grau de efervescéncia
que marca o culto iurdiano e o disingue de outras denominagdes protestantes, € apenas um
dos dementos diferenciadores desta denominacao.

Durante os trés meses do primeiro contato com a IURD, adgo que sempre me
intrigava era a forte énfase que as mensagens veiculadas pela igrga colocavam sobre a
figura do Diabo. A antagonizacdo da figura do demonio para com Deus era enfdizada em
todas as reunifes que e redizavam durante a semana. Gradativamente fui compreendendo
as egpedficddades do dudismo iurdiano. Consegui vidumbrar o lugar que o Diabo ocupa na
doutrina pregada pelos pastores da igrga e, a partir de conversas com os fiéis, na igrga e
nes resdéncias destes, pude visudizar a funcdo (re)ordenadora da vida que este dudismo
exerce.

As conclusies as quas eu cheguel nesta época serviram de base para a producéo de

um primero trabaho sobre a igrga Traase de um rdao desta primera experiéncia de



campo, intitulado: Te repreendo ou te abencdo? Estudo acerca da relacéo dualista entre
béncédo e maldicdo na Igreja Universal do Reino de Deus.

Apbs a redizacdo do exercicio etnogréfico para a disciplina Méodos e Técnicas de
Pesquisall continuel interessado em pesquisar alURD.

A pamanéncia deda inquigtacd em meu epirito deu ensgo a fetura de um
podterior trabaho sobre a Igrga Universd, ja no semedtre find da graduacdo em Ciéncias
Socias.

Neste segundo momento, fiz uma pesquisa quditativa durante os meses de Outubro,
Novembro e Dezembro de 2001 a qud resultou numa monografia de find de curso
intitdada “Drama, corpo e teologia — uma analise sbcio-antropolégica da Igregja Universal
do Reino de Deus”.

No ensso monogrdfico adima referido busque  problematizar a  intensdade
dramética dos rituas cdebrados no Templo da Fé em rdagdb com 0 modo como a
religioddade iurdiana usa a maerididade corpdrea nestes rituas, dém de também tentar
identificar aexigéncia de umateologia propriaa lgrga Universa do Reino de Deus.

Em 2003, a patir das leturas efetuadas nas disciplinas oferecidas pelo Mestrado em
Antropologia da Universidade Federd de Pernambuco, novas inquigtagbes vieram a tona e
estimularam uma novaida a campo, com o intuito de gprofundar a andise do fendmeno.

As leturas redizadas durante 0 primeéro ano do medrado sarviram para ddimitar
fenomenologicamente um objeto a ser estudado numa Stuagdo futura A partir do estudo de
obras que problemaizavam a experiéncia rdigiosa individud e também a interpretavam em
contextos  ritudigticos, buscando identificar 0s dementos que compdem a peformance
ritud, pude excolher a cura como fendmeno possivd de s andisado em pexquisa cujes

etapas foram divididas e redizadas durante 0 ano de 2004.
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Cura, ritud e experiéncia condituem uma triade cuja rdacdo é exposta nas paginas
deste trabadho. E importante colocar que a cura congtitui um fendmeno badtante relevante
no amhito dos rituas da IURD e também no imagin&io do seu conjunto de membros Os
proprios programas de radio e tdevisho veiculados por eda igrga estdo repletos de rdatos
de recuperagies de salde. Tratase aqui de pessoas que edtando doentes num primeiro
momento, a0 comegarem a participar dos rituais da Igreja, tiveram seus corpos curados.

N& 30 a tdevisio e o radio condituem meios de condtatacdo das curas. Os proprios
altos sfo dtuaghes que as tematizan. Desse modo, € de fundamenta importéncia
identificar e compreender os processos especificos aravés dos quas o ritud produz uma
tranformacd na experiénca de seus paticipantes, buscando visudizar a influénca
exercida sobre a salde fisca e mentd dos participantes pda carga de dramaticidade dos
cultos.

A excolha da triade supra mencionada como objeto a ser problematizado no presente
trabdho esa vinculada a uma podura individud minha de buscar completar e gprofundar
uma andise pessod do empreendimento rdigioso conhecido como Igrga Universal do

Reino de Deus.

A localizacdo espacial da pesquisa, as dificuldades e os aspectos metodoldgicos do
trabalho

O Municipio de Campina Grande!' apresenta hoje um diversificado e rico campo
religiosn. Percorrendo o interior da cidade percebe-se que o leque de bens ambdlicos

oferecido é badante diversficado. Tereros de umbanda (estes em lugares bagtante

1 Campina Grande fica situada na mesorregizo do Agreste do Estado da Paraiba, na zona oriental e trecho
mais escarpado (de grande declive) do planalto da Serra da Borborema. Possui uma area de 518 quilémetros
quadrados e uma popul agéo cuja estimativa ultrapassa um pouco 0s 400.000 habitantes.
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periféricos), denominagbes catdlicas caigndicas e tradicionas, igrgas protestantes,
centros expiritas e aé locas de devogéo para os adeptos das filoofias espirituais do Oriente
podem ser encontrados por um observador curioso.

No caso mas expecifico do protestantismo, a oferta de bens smbdlicos também é
marcada pela diversdade. Igrgas protestantes reformadas dividem o espaco urbano com
denominagbes pentecosals ou neopentecosas E no que diz repeto ap fendmeno
neopentecostd, ou pentecoddismo autbnomo, este tem dado pasos firmes no espaco
urbano de Campina Grande.

A lgrga Universal do Reino de Deus tem Sdo uma das representantes deste avango
pentecostad em terreno campinense. Inimeras vezes os moradores de bairros mais distantes
do centro da cidade surpreendemse com a trandormecdo de antigos gdpdes ou
supermercados em templos da lURD.

Dois templos da IURD condituiram locas de coleta dos dados discutidos nas
p&gines deste trabadho. Um dos templos foi o prédio conhecido como Templo da F ou
Caedrd, locdizado narua Getllio Vargas n° 599, no centro de Campina Grande.

Ege prédio foi vistado durante a fase inicid da pesquisa Durante o primero més.
Apbs desentendimentos com 0 pastor que estava a frente dos trabahos neste templo, cujas
razdes sdop exposas um pouco mas adiante, a minha presenca na Caedrd ficou
completamente impossibilitada. Apds o priméro més, o referido templo SO foi vistado em
vigilias ou em correntes que ocorreram gpenas em Seu interior.

Para que a pesquisa prosseguisse, um outro templo da IURD teve que ser escolhido.
A pexuisa teve prosssguimento em um templo locdizado num barro digante do centro,
conhecido como Pdmera Nese barro, o prédio utilizado como templo é dugado e

locdiza-s2 na rua Professor Bahbino.



O trabdho de campo cujos resultados sfo discutidos na presente dissertacéo teve
duracdo de quatro meses. A coleta de dados foi feta, inicidmente, no prédio do Templo da
Fé&. Dadas as dificuldades gpresentadas, 0 seu prosseguimento ocorreu em um outro templo,
jdmencionedo.

E bom que s edaeca quas as dificuldades que se apresentaram durante o
primero més de trabaho. Era intencdo minha redizar o trabdho de campo integrdmente
no Templo Da F& Logo na primera semana de ida & campo, no dia 9 de margo de 2004,
ap0s 0 témino da reunido, dirig-me aé o pedor titular, que havia cdéebrado o culto, paa
expor as razdes de minha presenca no templo bem como as intengBes por trés. Fade da
pesquisa que ora se iniciava, dos seus objetivos e da reevancia de se estudar a IURD, dada
a ua importéncia contemporanea no cenaio reigioso brasilero. Disselhe também que ja
havia feto trabdhos anteriores sobre a IURD nagude templo especifico e que agora
pretendia gorofundar a andlise. Apds escuta-me 0 padtor colocou que néo poderia dar uma
reposta naquele exato momento. Ele teria que ir a@é Jodo Pessoa, onde fica a Sede
Edadud, o principd templo da IURD no etado da Paaba Ap6s fdar com o bigpo
estadud e passarlhe as minhas informagbes, de me daia aguma respoda O pador
colocou que eu SO poderia obter a resposta uma semana depois, na proxima segunda-feira.

Na semana anterior a0 recebimento da permissfo para a redizacdo do trabaho,
permaneci vistando o templo de modo a rever pessoas com as quas havia mantido contatos
durante as pesquisas anteriores. Revi adguns membros, goresentel as mesma informagOes
que dissera ao pastor e obtive compreensio dos interlocutores. Del inicio as obsarvacles de
campo, ainda de maneira asssemdtica, umavez que estava eperando o ava do padtor.

Uma semana gods 0 primero contao com o padtor, fui a sua procura, no dia 15 de

Maco. Obtive a autorizacdo, anda que com muitas ressalvas. Foi colocado que era
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edritamente proibida o uso de maquines fotogréficas, cAmeras de video e gravadores de
om no interior do templo. Uma Ultima ressalva foi a de que a minha presenca sia
obsarvada e vigiada Que eu fizese o trabdho de manera a ndo gerar problemas para a
igrga

Obtida a pemissfo, teve inicio oficddmente o trabdho de campo. Minhas
observaghes adquirram natureza sseméica e paticipante. A medida que fui vistando o
templo, fui sendo percebido por obreros, membros e padores. Dentre os membros, os que
percebiam a minha presenca eram agueles com quem eu ja havia mantido contatos. Dentre
estes havia a pessoa de Dona Socorro*?.

Eda senhora havia assdido a goresentacéo da minha monografia diante da banca
examinadora, em Mao de 2002, numa exposcéo aberta ap publico. Ela havia Sdo um dos
jetos que eu entrevigara durante o trabaho de campo, junto com dois filhos seus.
Devido a0 fato de cartazes com a data da gpresentacd0 da monografia terem sdo fixados
nos corredores da universdade, e de um dos filhos de Dona Socorro estudar na UFCG, no
dia da defesa pablica da monografia Dona Socorro esteve presente com um de seus filhos.

Foi exposo entdo uma interpretacdo do fendmeno que fazia uso de met&oras como
0 tedtro e 0 drama e que problemaizava as implicagbes da conversfio a0 universo reigioso
dalURD.

Ao retormnar a0 templo da IURD, a0 Templo Da Fé, mantive novos contatos com
Dona Socorro. Ela s mostrou bastante surpresa com a minha presenca na igrga e
perguntou as razdes. Apds owvir-me, ea colocou que ndo havia gostado do que eu fdara a

respeto da Igrga Universd na ocas@o referida acima. Segundo sua argumentacéo, teria

12 0 expediente adotado neste trabalho é o de utilizar nomes ficticios para se referir aos sujeitos da pesquisa.
A fim de evitar algum tipo de prejuizo a pastores, obreiros e fiéis que colaboraram com esta pesquisa, prefiro
n&o mencionar nomes.
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fdtado solenidade e respeito da minha pate e da pate dos professores examinadores na
discussio de um tema téo sagrado como a Igrga Universd. O trabaho teria 9do bastante
critico e injusto com a Igrga Ela se encontrava, portanto indignada com a minha presenca
nalgrega e também com os meusintuitos.

Tented a0 maximo repaar a Stuacdo no didogo. A senhora ndo aceitou minhas
judificativas e disse que eu ndo procurase entrevidala que a mesma ndo < faia
disponivd.

Apesy deste desentendimento, dei prosseguimento ao trabaho. Permaneci indo a0
Templo da Fé continue a fazer as obsarvagOes e chegue inclusive a acertar hor&ios para
entrevistas.

Era intencdo minha gplicar questionarios entre o conjunto de pessoas freqlientadoras
do Templo da F& Chegue a daborar quesionaios que buscavam identificar o perfil socio-
rdigioso e dcio-econdmico dos freqlientadores do templo, a fim de identificar s membros
€ 0S ndb membros e suas trgetdrias socio-rdigiosas.

Ao deddir aplicar quedtionarios, ache necessxio ir @é o pador para pedir-lhe
permissio para 0 mesmo. Apds o término de uma reunido, fui aé o pestor perguntar a
respeto dos questiond&ios O mesmo ja £ encontrava de Sobreaviso a repeito  dos
desentendimentos  ocorridos comigo e Dona Socorro. Ele colocou que se  encontrava
decepcionado com a minha pesoa, pois eu teria, numa outra ocasido, expodo um trabaho
gue ridicularizara a Igrga e também deixara uma fid condrangida Devido a0 uso dese
expediente, eu ndo podeia mas redizar nenhum tipo de trabdho no Templo da Fé e que
ee iria entrar em contato com os pagtores de outros barros paa que minha possive

presenca em outros prédios da lURD fosse vigiada



N& procurel polemizar com o pestor. Embora a postura logo depois do didogo
tenha sdo a de um panico controlado, hoje este ocorrido € visto com outros olhos

O antropdlogo chega a campo com um entusasmo tipico de quem pensa etar
capacitado o auficiente para apreender o fendbmeno a s investigado. O conhecimento dos
métodos e técnicas antropologicos recomendados para a redizacdo de um bom trabaho de
campo e uma suposta seguranca de quem ja foi a campo e se vé como conhecedor de suas
amadilnes preenchem e edimulan o entusasmo adma mencionado. Ao dar inicio a
campo, todas as certezas e todas as escolhas pré — estabdecidas déo egpaco as dificuldades
de relacionamento, perdas de animo, corflitos entre o que se idedizou e 0 que tornase
necessrio ser fato, tudo isD, em conjunto, mostra que uma vez em campo, OS ruMmos
tomados ndo passam exclusivamente pelo crivo do pesquisador.

Tratamse de Stuagbes importantes que condtituem aspectos do trabadho de campo
que devem s discutidos e tematizados. Po menos € o que afirma BERREMAN (1990)
no seu atigo ‘Etnografia e controle de impressdes em uma aldeia do Himalaia”. O autor
modra que o antropdlogo deve tomar consciéncia de que o trabadho de campo pde o
pesquisador diante de amadilhas que fogem a0 seu controle. Inserido em Stuagbes nas
guais 0s sjeitos S0 pesoas que diferem consderavdmente do antropdlogo em termos de
intereses e pagoectivas, € importante que o pesquisador sdba fazer uso tanto dos
conhecimentos tedrico — metodol 6gicos bem como de sua intuiGeo.

ApGés a conveesa com O pador, decidi veificaa a possbilidede de dar
prosseguimento a pesquisa em outro templo. Eu ja pretara a atencdo na presenca de
moradores do bairro da Pdmera no Templo da F& Eu os havia conhecido durante a
pesquisa do ano de 2001, quando eu chegue a entrevisar dguns freqlentadores do templo

dalURD locdizado no bairro da Pdmeira



Eram quatro pessoas que moravam no barro da Pdmera, (dois homens e duas
mulheres), mas que trabdhavam num hospitd locdizado na rua Getdlio Vagas, Stuado um
pouco antes do templo da IURD. Quando os turnos de cada um se encerravam no hospitd,
0 que muitas vezes ocorria por volta das 18:00 horas da tarde, des se dirigiam ao Templo
da Fé para assdtir as reunides das 19:00 horas.

Ao fdar um pouco da redizacdo da pexquisa sobre a IURD com estas pessoas, dias
g0s os desentendimentos com o pagtor, fui convidado a ir aé o templo da PAmera As
ides aé este templo tiveram inicio no més de Abril, no dia 08.

Ao chegar no templo da Pdmera, numa noite de quinta fera, tive a @ortunidede de
rever agumas pessoas com as quals mantivera contatos durante 0 ano de 2001, em pesquisa
anterior. AsSsi 0 culto e apGs 0 seu término, fui aé o pastor acompanhado de um obrero o
qua havia Sdo entrevitado por mim em ocasdo anterior. Disselhe a mesma coisa que
havia dito a0 pador da Sede, sem revdar os desentendimentos ocorridos na Sede. Ao fdar,
0 pagor mostrou ser dguém mas solicito com a presenca de um pesquisador no templo
referido. Surgiu a impressio de que 0 mesmo néd havia tomado conhecimento dos
problemas que haviam ocorrido. A pesguisa prosseguiu @é o seu término neste templo do
bairro da Pdmeira

Os dados discutidos aqui possuem natureza edritamente quditativa S8o frutos de
entrevidas redizadas com base num rotero de perguntas previamente estabelecido, e
obsarvacles redizadas no interior dos templos ja mencionados No que diz respeito as
entrevigtas, estas foram fdtas em nimero de 20, sendo que 3 dedas foram redizadas com
membros freqlientadores do Templo da Fé. As observacles, durante quase todo o periodo
da pesquisa, foram feites em regime dstemd@ico com cade paticipante, com anotaches

em diaio de campo. Quedionaios ndo foram gplicados Os dados rddivos ao perfil socio-
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econdmico e Sodo rdigioso bem como a trgetdria da diliacdo foran coletados nas
residéncias dos entrevistados a partir das entrevidas.

O aos curados foi efetuado a partir de uma rede de informantes formada no
interior do templo da Pdmera Os quaro membros mencionados anteriormente conheciam
pessuas que possuiam tetemunhos de cura Cada um dees conseguiu apresentar um
membro que tinha um testemunho pessod de cura ou que conhedia dguém que havia sdo
curado. A medida que os homens e mulheres iam sendo entrevidados, pedia-se a indicagéo
de dguém que também fosse membro da igrga e pudesse ser entrevisado, de modo que a
rede de sujeitos possiveis de serem entrevistados foi se formando gradetivamente.

Em auxilio & andise dos dados oriundos das entrevistas foram tomadas as anotacOes
do diaio de campo. A ditude de regigdrar em diaio as impressies das Stuaghes
vivenciadas pdo grupo investigado gerou frutos vdiosos em temos  metodoldgicos
Lembrando o que Robeto MOTTA coloca no texto “Edjé Balé — Alguns aspectos do
sacrificio no Xangb de Pernambuco”, Robeta CAMPOS (1995) comenta a importancia das
observagbes e anotagbes do diaio de campo, uma vez que fornecem o referencid empirico
do que pode gparecer no discurso dos entrevistados. Ora, € nas pagines do di&io de @mpo
gue se anotam fenbmenos cuja importéncia SO pode ser registrada se observados em plena
redidade. Tratase agui do regisro dos imponderaves da vida red, cuja importancia €
judtificada em péginas escritas por MALINOWSKI (1984) jA4 no siculo pessado Toda a
discussio a repato dos rituais da ITURD, dém de ser fruto de uma leitura cuidadosa da
literatura socio-antropoldgica especidizada sobre 0 assunto, também buscou subsidios em

anotagdes de campo.
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Uma literatura sobre o assunto abordado também foi extensamente utilizada como
ponto de orientacd e comparacd com 0s dados colhidos, fazendo-se um esforco em
articular o fendmeno em sua existéncia empirica com uma abordagem tedrica

Os recursos metodologicos utilizados, portanto, o foram no sentido de se aingir ou
desvendar o dgnificado red exigente por trés de uma supoda &urea de exdtico a patir da

qud seinterpretaalURD usudmente.
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CAPITULO I

DESCREVENDO O FENOMENO

O templo e os cultos

O objeivo deste capitulo € descrever etnograficamente os locais de culto iurdiano
vigtados por mim, e também as proprias reunides, buscando goresentar como 0s dois
templos organizam e distribuem seus rituais durante a semana.

Como ja foi colocado no capitulo referente a metodologia, a pesquisa cujo fruto € a
presente dissartacdo foi redizada em dois templos da Igrda Universd, locdizados na
cidade de Campina Grande, no estado da Paraiba

As idas a campo tiveram inicio no més de Mago do ano de 2004, precisamente no
dia oito, numa segundafeira a noite. Naguda noite era redizada no Templo da Fé a
Reuni&o dos Empresarios.

Ao adentrar no sddo, cerca de mea hora antes do hor&io de inicio da reunido,
excolhi um assento em uma das Ultimas filas de bancos que s espdhavam pdo amplo
sdén. A excolha do lugar se deu pedo motivo de eu ter viso uma fid de quem, havia muito,
ndo tinha noticia Eda fid € Dona Ana uma obrera da igrga Na época do trabdho
monogréfico felto a respeto da IURD, em 2001, eda obreira demonsrara uma atencéo
bagtante carinhosa para comigo. Iso fez com que um lago de amizade fosse criado entre
nés. Ao Vvé-la, decid me goroximar. Ao me ver, Dona Ana logo estendeu a méo paa
cumprimentar-me. Ela etava, neste momento, conversando com uma outra pessoa Quando

0 sau didogo terminou da dirigiu-se a mim e demos inicio a uma conversa. Pergunte a €a



S ua vida ia bem, a0 que da me respondeu pogtivamente. Ela logo perguntou se eu havia
“aceto a Cristo”, uma vez que eu estava retornando a igrga. Fae-lhe que me encontrava
na igrja com a intencdo de dar inicio a uma nova pexquisa, SO que desta vez uma pesquisa
paa 0 medrado. Esclareci-lhe a minha dtuacdo de pds-graduando. Percebi que da néo
edava usando o uniforme de obrera Pensa comigo sobre a posshilidade dda néo mas
edar savindo a igrga na funcdo que outrora lhe cabia, a0 que formule a pergunta s da
continuava obreira da igrga A repodta foi Im, sdientando que neste dia especifico eralhe
pemitida a vinda ao templo sem o uniforme Fui peguntado s edava vindo com
freqiéncia a0 templo e respondi que iria procurar estar presente na igrga 0 maor tempo
possivd. Dona Ana deu um firme “venha’ como contrgpartida a minha colocagdo. Depois,
uma mulher, provavdmente sua amiga, se goroximou e a chamou para conversar. NGs nos
despedimos momentaneamente. Reservei-me ent&o slenciosamente no assento.

Comecel a obsarvar a vaiedade de pessoas que chegavam a0 &0 para assdir a
reunido. Chamava-me a a@encdo a humildade de aguns gue entravam no templo, a firmeza
com que seguravam suas Bibliass. Algumas pessoas entravam no templo, sentavam-se,
comecavam a folhear a Biblia retiravam papds de seu interior, anotacbes de estudo ou
pedidos de oracdn. Outros s dirigiam aos bancos e s godhavam, colocando os bragos na
pate acolchoada e proferiam oragbes dlenciosamente. Outras pesoas, doentes, s
goroximavam dos assentos sendo  auxiliadas por outras. Pessoas com  dificuldede para
andar, por exemplo.

Nos ingantes que antecediam o inicio da reunido eu observava também o0 egpago no
qua o culto iria ser redizado. Ficara impressonado com a beleza e o aconchego do templo
desde o0 momento de chegada A seguranca e firmeza que a pate externa do prédio

trangmite é equivdente a0 conforto e opuléncia presentes no espaco interno. Externamente,
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a fachada do templo exibe em letras géticas 0 mote da igrga ‘Jesus Cristo € o Senhor”,
tendo logo aEixo “Igrga Universal do Reino de Deus’ e anda dwaxo do nome
denominadiond o simbolo iconogr&fico de um coracdo e dentro dde uma pomba em pleno
voo. O nome daiigrgia, 0 mote e o icone se encontram fixados na facheda em cor dourada®.

Fique admirado, portanto, com a edrutura fisca do prédio desde o portdo de
etrada. A sua grandiosdade, provavdmente, trangmite aguees que nde adentram uma
sensacio de permanéncia, afastando toda e quaquer carecteridtica de fragilidade que uma
condrugdo mais modesta pudesse denotar. Fiquel imaginando em possiveis tragos barrocos
que os templos e as liturgias iurdianes possuem, no sentido de fazer com que seus
participantes sofram espanto ao adentrar nos templos.

Internamente 0 epago € amplo, com quatro agrupamentos de bancos que
comportam cerca de 450 pesoas, tendo anda uma gderia superior que pode agregar
duzentas pessoas. Os dstemas de ventilagcdo e som sfo sofidticados, com caixas acidticas
fixadas nas paredes laterais do sd@o de cultos, proporcionando um efeito de som surround
nes horas de louvor, e também caixas de a-condicionado presas nas paredes, produzindo
no templo uma agradave sensacio de frescor. O dtar se assamdha muito a um paco. E
amplo e devase cerca de um metro e meio do nive do piso que compde a igrga No seu
espaco ed0 o pllpito (ou tribuna), ards deste, numa digéncia de cerca de s8is metros,
encontra-se uma fonte de agua usada nos dias de batismo. Acima da fonte, um quadro com
a pintura de um cdrrego. No pacodtar também se encontram um tedado Orgéo para o
acompanhamento dos momentos de louvor, uma mesa de dvenaria, a dirata da fonte, com

dguns dementos que durate o culto sfo manipulados e didribuidos entre os fids

Bo prédio passou por uma reforma no inicio da década de 1990 e antes de ser adquirido pelalURD sediava o
antigo Cine-Avenida.



condizentes com a corrente a ser redizada no dia. Por sobre a mesa, permanentemente, se
encontran um canddabro para sete velas, uma Biblia aberta (também deixada no plipito),
um cdice com dleo e um outro com vinho e uma jara com &gua De frente & mesa, uma
cruz branca, iluminada internamente, com 1,80m permanece de pé O dtar € um egpaco
isolado por duas grossas colunes que s erguem do pisO indo aé o teto, cujo e
permitido por dois lances de escada, um em cada laerd. Numa fachada interna do templo,
em cima do dtar, [éemse os dizeres em dourado: “Jesus Cristo € o Senhor”, tendo, ao lado
dafrase, uma cruz também em dourado.

O allto teve inido a 19:00 h. Ao entrar no dtar, por uma porta laerd, o pastor
iniciou a reunid com um periodo de oracdn. Ao adentrar, todos 0s que se encontravam
assentados aguardando, levantaramse e a pedido do pedtor, fecharam os olhos, colocaram
a maos na regido do peato e passyam a concordar com a oracdo proferida, repetindo as
frases. O momento da oraco tomou os primeiros 40 minutos da reuni&o.

Ao proferir a Ultima frase, foi pedido para que todas as pessoas colocassem as maos
em cima de suas cabegas. Foi dada entdo continuidade a oragéo, SO que desta vez num tom
mais enfdico. As frases proferidas tematizavam os mades que provavelmente estivessem
aligindo as vidas dos fiéls O padtor dizia ‘Senhor Jesus, tu sabes que acreditamos em ti,
liberta estas pessoas, entdo, de todo mal, de todo sentimento de angustia, de todo mal
fisico, de toda incapacidade, tira a miséria das vidas dessas pessoas, tira o olho grande, a
pobreza”’; neste ingante a pdavra “queima’ comegou a s proferida pelos fiés. Todo o
espaco interno da igrga edava envolvido pdo coro coletivo que bradava com veeméncia
“gqueima”, “queima”’. Num certo momento, o pastor colocou: “Que todo mal, toda tristeza,
toda doenca, toda miséria, em nome de Jesus, de Jesus, sai, sai”. Todos agueles que se

encontravam no templo, en um S gedo, a proferirem a pdavra “sai”, jogaram as maos
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paa cdma dmbolizando a expulsio dos mdes temdizados nas oragbes. Ao término da
oracdn, Sseguik-se um momento de divio. As pesoas respiravam fundo, relaxavam os
ombros, 0s bragos, passavam as médos no rogo. Durante os quarenta minutos de oracéo O
pagtor e os obreros ediveram percorrendo o0 templo fazendo oragbes com imposicéo de
méos.

A oragio seguit-se a pregagio. O pagtor dirigiu-se a@é o plipito e inicdou 0 srméo
da noite com a seguinte frase: “Deus esta a procura de pessoas que tenham um espirito
diferente”. Era chamada a atencdo para o fao de que os filhos de Deus merecem ter uma
vida digna”, mas que para iSO ocorra é necessaio que as pessoas facam por onde. Era
colocado que o espirito do fid deveria ser determinado, que ele precisava ter fé Segundo as
paavras ditas na pregacéo, “a fé tem o efeito de um raio. Ela existe de tal modo que € capaz
de destruir todos os males. Ao mesmo tempo destréi e purifica’. A posicio de coitado, de
vitima, que algumas pessoas pudessem vir a ter era fortemente criticada O crente teria que
ter inicaiva Com o0 pouco que de tivesse, £ de oOfetase, “se ele sacrificasse e
materializasse sua fé, Deus materializaria suas béncéos'.

Ao find da pregacdo, um novo momento de oragdo foi inidado. Foi sucedido pelo
pedido de dizimos e ofetas neta ordem. Os obreros s goroximaram do pllpito, num
grupo de quaro, e se podcionaran de frente para os bancos Nas méos de cada um,
respectivamente, um cdice com dleo, um dforje veemeho para que nde s colocassem
dizmos e ofeatas, dguns exemplares da Folha Universal e cinco volumes do livio “Orixas,
Caboclos e Guias’ do Bispo Edir Macedo. Ao pedir os dizimos o pastor colocava que estes
representavam 10% de tudo que o fid recebesse. O grau de fiddidade do crente para com
Deus permitir-lhe-ia exigir o que |he é de direito, a prosperidade. O crente fid € agude que

oferta a Deus mas que também |he d& o dizimo. Depois do pedido dos dizimos houve um
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periodo de louvor € logo depois, as ofertas foram pedidas. Era colocado que ao ofertar, o
crente deveria sacrificar a Deus. O que este |he pedise deveria ser dado. Vé&ios vaores de
ofertas foram edipulados, seguindo uma ordem decrescente, a patir de R$ 30,00 chegando
aé R$ 1,00. Os que dessem os trinta reais levariam o livro do Bigpo Macedo e os que s
tivessem um red levariam o exemplar da Folha Universd. Os que nada tivessem deveriam
s levantar, se dirigir @é o pllpito paa serem ungidos com Oleo. Ao s encerrar este
momento, toda a assembléa ficou de pé, louvores foram cantados e areunido foi encerrada.

O culto que havia ddo redizado nesta noite era conhecido pelos fiéis e pastores
como a Corrente da Prosperidade, que ocorre todas as segundas-feiras. A programacdo dos
cultos da IURD segue um cdend&io organizado em correntes. A medida que fregiienta
dgum templo da IURD, o individuo percebe que em cada dia da semana acontece uma
corrente diferente. De segunda a sdbado ocorrem, respectivamente, as correntes da
Progperidade, da Salde, do Espirito Santo e dos filhos de Deus, a Corrente da Familia, a
Corrente da Libertacdo e a Corrente Sentimentd, também conhecida como Tergpia do
Amor.

Retorned a0 Templo da Fé na noite do dia seguinte, nove de Marco, uma terca —
fera Ao chegar no sdéo, tive a mesma impressio de inquietacdo tida na pesquisa anterior
em relacdo as vedimentas dos pastores e obreiros.  Vestiam roupas brancas, caga, camisa e
sgpatos. As obreiras vestiam uma beca branca, propria de enfermeiros e médicos, por cima
da vedimenta tradiciond, composta por sdas azul escuro que véo aé o jodho e blusss
brancas que possuem o icone da igrga e o nome Universd costurados no tecido em
tamanho bagtante pequeno.

Um dos pedores percorria 0 templo com um microfone € um radio nes méos,

trangmitindo via Ré&dio Cairi para os owintes da programecdo radiofbnica da igrga,
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detando para a reunid que ia ocorrer naguda noite Era a Sessio Espiritud do
Descarego. Fique muito intrigado com o tipo de roupa usada peo quadro de lideranca da
Igrga Percebi que um dos pastores se encontrava assentado em uma das primeiras fileras
de bancos, ja perto do dtar. Eu ainda ndo havia colocado para nenhum pagtor as minhas
intengBes quanto a pesquisa Ese padtor estava conversando com uma fid da Igrga,
possvemente prestando atendimento. Quando vi que a fid ja havia s2 afastado, acend com
a méo e de regpondeu pogtivamente, permitindo a minha ida aé a sua pessoa Dirigi-me
até de e me goresentel. Disse que era estudante da Universidade Federd de Pernambuco e
Que edava di com a intencdo de redizar um trabaho de pesquisa Coloquel que o meu
trabdho ndo buscava ter um contelido jorndigtico, que eu apenas desgava obsarvar as
reunides e conversy com adguns fiéls. O pador escutou bagtante pacientemente. Quando eu
terming de fdar, de disse que eu poderia fazer ede trabadho, mas que eu procurasse faar
com o pador titular que edava a frente dos trabahos redizados no templo, pois a “dltima
palavra no que diz respeito as coisas relacionadas com a Igreja vém dele’. Agradeci a
atencdo. NGs trocamaos um gperto de méo e e me desgou boa sorte.

Voltes a0 meu lugar. Fdtavam vinte minutos para 0 inicio da reunido. Um obrero
que trandtava pdo sd&o, peato de onde eu edava s goroximou de mim e sentou-se no
banco da frente. Iniciamos uma conversa. Ele perguntou meu nome e também quis ssber s
eu edava digpodo a acdtar os desafios propostos por Deus para a minha vida. Respondi
afirmativamente. Uma outra pergunta feita foi se eu estava vindo ‘da escola”. Eu disse que
sm e anda lhe coloque as mesmas informacles ja ditas ap pastor minutos antes. Também
Ihe disse que me encontrava bagtante satisfeito com as pregagdes feitas pelo pastor e peos
outros pastores e que 0 templo transmitia uma sensacdo de conforto e seguranca bastante

agradavels. Ao terminar de me ouwvir fdar, ese obreiro colocou que, dém da pesquisa, eu
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fosse ao templo para ‘ouvir a palavra de Jesus e ser abencoado”, que eu “deixasse Deus
entrar na minha vida”. Ele afirmou:”Deus tem um plano para mim, para vocé, para todos
nos. Agora é necessario que deixemos ele trabalhar emnos’.

ApéGs de ta dito isso, 0 hor&io ja = encontrava bagtante proximo do inicio do
culto. Cumprimentamo-nos € minutos depois, 0 pador titular entrou no templo e inicdou a
reunido, todo vegtido de branco. O inicio foi marcado pea oracdo proferida em conjunto
com a congregacdn. De modo recorrente era pedido as pessoas que desafiassem os espiritos
maus gque s encontravam em suas vidas, que “rasgassem seus coragfes e entregassem
suas almas para Deus'. Foram cerca de 40 minutos de oracdo. Durante 0 tempo dessa
primeira parte do culto, algumas pessoas foram “possuidas’. A medida que os obreros iam
encontrando no templo pessoas que demondrassem edtarem possuides por dembnios, eram
edas levadas para 0 dtar de modo que, neste locd, as mesmas se submeteriam a0 momento
de expulsio de dembnios. Ao término da oracéo, foi pedido que toda aigrgja se assentasse.

Haviam duss mulheres “possuidas’ no dtar. Uma breve prdecéo foi iniciada peo
pastor acerca do que é ter ‘Uma conduta justa diante de Deus’. Pardelamente a0 que era
fdado, a atencéo dos presentes era direcionada para as condigdes em que se encontravam
as duas mulheres. O pagtor conversava com as duas, ambas goehadas com as mdos em
forma de nd colocadas para trés, e perguntava qua era 0 expirito que as possuia Uma deas
gagdhava bagante, afirmando ser o “demdnio da frieza sexual’, dizendo que se
manifetava no leito, entre 0 maido e a exposa, impedindo-os de copularem. Afirmava ser
0 demdnio Pomba-Gira A outra mulher afirmava, com uma voz rouca, Ser O préprio
Lacifer. Além de didogar com os dembnios o pedor dava prosssguimento a sua faa
inicid e chamava a atencdo dos presentes para 0 fato de ‘hdo haver luz no corpo dessas

duas mulheres’, o ‘encosto havia escurecido o espirito de cada uma”. Elas tinham vindo
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para a igrda, para se gpresentar diante de Deus, no entanto, o Diabo as possuira. Era feita a
pergunta é justo? O padtor ressdtava que a conduta fid do crente para com Deus ndo
implica gpenas numa certa fregliéncia aos cultos A fregliéncia ao templo ndo dgnifica
muito, uma vez que o Didbo era o ‘freqlentador mais assiduo”. O que fatava aos fiéis era
“fome e sede de justica’, que poderian ser judificados a partir de uma conduta fid. Uma
vez querendo judica, “o crente ndo pode se apresentar diante de Deus de méos vazias”,
“suas stiplicas iréo ressoar tal qual a siplica de um nudo’, “gritos vazios”. ApGs cerca de
quinze minutos fdando, o pastor deu inicio a0 momento de expulsio dos dembnios. Foi
pedido que a Biblia que s encontrava aberta em cima do pllpito fose trazida para a ua
base e que, quando as méos de cada uma das mulheres tocassem a “palavra do Deus que
liberta”, os seus corpos iriam s ver livres dos espiritos mdignos. O pagtor pediu guda a
um obreiro, que este agarrasse uma das mulheres e a levasse a@é perto do dtar, onde a
Biblia etava O pador ordenou que as mulheres tocassem a Biblia As duas mulheres s
contorciam e proferiam num dto tom de voz a pdavra “ndo”. Depois de dguns segundos,
a maos de cada uma tocaram o dtar e os demdnios foram expulsos. Ambas cairam no chéo
do dtar a0 que imediatamente foram auxiliadas por obreiros que se encontravam proximos.
Quando cada uma ja se encontrava no seu estado de consciéncia, 0 pastor fez dgumas
perguntas acerca de suas vidas. Uma e outra revelaram ser freqlientadoras de terreiros e que
estavam com a vida muito “atribulada”. Tinham ido a Igrga ‘buscar libertagdo”. O pastor
brincou dizendo que ‘a Unica coisa certa que voceés fizeram foi escolher a Universal como
lugar de sua libertacad’, ao que ee acrescentou: ‘Aqui nés nao fechamos as portas para
fazer retiro, nos trabalhamos para libertar os cativos, pois ndo existe tesouro maior do que
uma alma’. A fiddidade diante de Deus era colocada como um demento primordid para

gue o individuo tivese sua dma liberta Eda podura do fie deve ser provada diariamente
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por intermédio dos dizimos e das ofertas, pois SO com estes dois elementos a ‘obra de Deus
pode crescer e as almas serem libertas”. Algumas outras paavras foram ditas para as duas
mulheres e logo depois das s dirigiram aos seus assentos. Houve a pregacdo e um
momento de entrega de dizimos e of ertas.

O culto ja esava no find. Apds a entrega dos dizimos e ofertas, 0 pagtor proferiu
uma oracdo e chamou todos os fiéis para que viessem aé a frente, antes de sairem, para
receberem um saguinho plagtico com agua, 0 qua deveria ser perfurado tendo seu contelido
agpergido pela casa de cada membro da igrga, para abencoa-la e impedir que os dembnios
entrem.

Ao freqlientar o Templo da F& mantive contatos com membros freglentadores do
templo da IURD locdizado no barro da Pdmera Ja havia um conhecimento prévio das
duas partes, a do pexquisador e a dos membros da igrga, ocorrido durante a pesquisa feita
no ano de 2001.

Ao conversr com 0s membros do outro templo na noite do dia 17 de Maro de
2004, ao find da reunido, e expor as razes da presenca na Catedrd da F€, fui convidado a
ir vigtar também o templo da Pdmera, de maneira que, de acordo com a argumentaco
dos membros, a pesquisa pudesse s enriquecida com a coleta de dados em dois locas
didintos. O convite foi aceito e na noite do dia 20 de Margo de 2004 foi feita uma vista ao
templo do mencionado bairro. Erauma sextafeira

Ao chegar no templo, percebi o0 carder mas modesto das dimensdes externas e
internas do prédio. Extenamente, o prédio possui a mesma fachada Internamente, o
espaco € bem menor em reagido A Caedrd. E ocupado por 120 cadeiras de plégtico
espalhadas organizadamente pelo sd&. Apds as cadeiras, ha o dtar que se ergue cerca de

um metro do nivel do piso da igrga No ssu meo locdiza-se o pllpito. Atrés deste, a
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direita do pador, permanece uma coluna de dvenaria que guarda no seu topo uma jara
com azeite consagrado, 0 qua € manipulado e passado nas méaos por membros e obreiros
que, a0 chegarem no templo, se dirigem a ete ponto do dtar e a proferem suas oracOes. A
direta do pllpito permanece um tecdlado que é utilizado nos momentos de louvor. Acdma
do dtar, a mesma frase presente na Caedrd: “Jesus Cristo é 0 Senhor”, e também uma
gderia cujo expago € ocupado gpenas por uma sda na qua permanece 0 pastor Momentos
antes do inicio do culto, estudando e organizando suas pregagdes provavelmente.

Ege templo é dugado. Faz cinco anos que a IURD o mantém no mesmo lugar. E
um prédio cujo conjunto de membros e freglentadores é oriundo de bairros como Pdmera,
Monte Santo, Jeremias, Jardim Continentd e Bea Vida, barros proximos locdizados na
mesma zona urbana. O conjunto de membros que freglienta ese egpaco 0 faz desde a
abertura do templo, em 1993, no bairro do Monte Santo.

A reunido comegou & 19:15 horas. Antes do inicio, uma obreira havia entregue aos
gue chegavam um papd que tinha 0 mesmo formato de um “pé€’. Este papd deveria ser
colocado dentro do sgpato para que fosse pisado num dado momento da reunido, durante as
oragbes. Nese pagpd, o fid deveria exrever os problemas que os dfligian naguee
momento de sua vida

Ao etrar no A&, 0 pagtor deu inicio a reunid com um periodo de oracdo. Ao
longo deste primero momento, trés mulheres goresentaram Sntomas de possessio e foram
levadas aé a frente para serem exorcizadas. Apés um breve didogo do pastor com as

entidades que ora possuiam estas pessoas, sendo elas uma ‘Pomba Gira”, o ‘Zé — Pilintra”



e uma “MaePequena’™®, um longo periodo de oragio teve inidio, acompanhado de
tentativas por parte das obreiras de expulsar as entidades.

Apbs expulsar os dembnios, as trés senhoras foram levadas aé os seus assentos e
teve inicio um momento dedicado ao canto de louvores. ApGs o canto de trés hinos, tiveram
inido as oragbes que iriam temdizar os problemas que haviam sdo esitos no pgpd que
edava no interior dos sgpatos. As pessoas fecharam os olhos, abaixaram as cabegas e
goontaram as méos em diregdo aos pés. No find da oracdo bradaram trés vezes a pdavra
“sai”, jogando os bragos para cma ApGs as oragdes, Seguiu-se uma sensacdo coletiva de
divio a0 que fo sucedida pdo pedido de dizimos e ofetas, a pregacdo e o téhmino da
reuni&o.

Em ambos os templos pesquisados, a organizacdo semand das reunides € guese que
a mesma No caso do templo da PAmeira h& uma excegéo que € o culto do Sabado, quando
ocorre uma reunido conhecida como Corrente da Revolta

Durante a semana, diferentes aess da vida paticular do membro da IURD sdo
tematizadas nas reunides. E importante que se faca agui 0 mesmo exercicio diddico feito
pea antropdloga Robeta CAMPOS (1995) ap expor de mangra organizada os cultos
redizados nos templos da IURD no transcorrer das semanas e também os temas de cada
reuni&o.

No caso das segundas-feiras, durante o culto é dada uma forte énfase na libertagio

do trabdho assdariado. E a chamada Corrente da Prosperidade, também conhecida como

14 Utilizando o glossdrio presente no livro “Guerra de Orixa” (2001), ch antropdloga Yvonne Maggie,
verifica-se o significado dos termos acima colocados no conjunto de crengas afro-brasileiras. No caso da
Pomba-Gira, tratase de um termo que exprime a natureza feminina de Exu. A PombaGira representa uma
mulher de vida fé&cil, “mulher de sete maridos’, que faz 0 bem e o mal, diz palavrdes e faz gestos obscenos.
Sua imagem de ceramica representa uma mulher com muitas joias, algumas vezes vestida de cigana, outras
vezes com o corpo pintado de cor avermelhada. A mde — peguena refere-se a um dos postos da hierarquia
espiritual. Trata-se de um médium auxiliar do pai ou mae-de-santo.
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Clamor dos 318. O fervor emociond € mas moderado em reacdo as quintas, sextas e
sabados. Nas tercas feiras, a cura € 0 tema principd da liturgia e das pregacbes. Ocorre a
Sessio Egpiritud do Descarego. O grau de emocdo sentido pelo obsarvador é mais forte
gue nas segundas. Didribui-se dementos chamados de “pontos de contato”, os quais Sfo
objetos consagrados que so utilizados para purifica o corpo e os locas vidtados peo
membro, indusive sua casa. Nas quartas feiras ocorrem a Reunido do Espirito Santo. Trata
e de um dia onde os membros buscam mas agradecer do que pedir. As pregagbes S50 mas
prolongadas. Os membros se dirigem ao templo em jgum. A reunido € marcada por uma
forte carga emotiva, dada a certeza coletiva de que a comunidade etd mas proxima do
Espirito Santo. Na quinta feira ocorre a Tergpia da Familia Nas pregagbes feites peo
pastor e nas oragdes proferidas pelos fiéis € dada uma énfase na libertaco dos problemas
familiares. Cada fid dirige seu corpo, com os bragos erguidos, a sua casa, ordenando que as
forces do md nd a habitem mas Diratos e deveres dos homens e mulheres sfo
lembrados no que diz respeito a rdacdo conjugd e familiar. O fervor emociond € mas
intenso do que a reunid da segunda fera A corrente da sexta feira € conhecida como
Corrente da Libertacdo. Ede dia esta relacionado com as praicas de “trabalhos de
macumba’. E um dia bagtante propicio para expulsar deménios uma vez que congitui um
dia de libertacéo do md. Cantos SBo entoados de maneira bastante emotiva. Frases de efeto
S0 proferidas com bastante veeméncia pelos membros durante suas oragbes. No sdbedo,
no Templo da F& ocorre a Teaapia do Amor. E uma reunifo dedicada a problemas
relacionados com a vida afetiva dagudes que vistan e fregllentam o templo. A caga
emotiva do culto também € grande, no entanto, a emocdo é resultado de um dima que
favorece o reforco dos sentimentos de amor e paixéo entre homem e mulher. Nesta reuniéo

s80 cantados hinos propriamente religiosos em paddo a execugdo em playback de
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mlscas profanas, pertencentes a um repertério pop roméantico, tocadas em FMS. No
Domingo, a reunido é bastante semehante a quarta fera Deve-e ir a igrga de manhd, em
jgum, exdusvamente para lowar e agradecer a Jesus. E um dia onde os conhecimentos
biblicos sfo aprofundados e a presenca do Epirito Santo é sentida.

No Templo da F¢ os cultos sfo redizados quatro vezes ao dia As oito horas, nove,
meio dia e dezenove horas. No templo da Pamera ocorrem trés reunides a cada dia A
primeira delas ocorre as nove horas da manhd Uma segunda reuni&o é cdebrada as quinze
horas e uma Ultima as dezenove horas. No caso do Domingo, a reunido da manha é
redizada as sete horas da manhd um hor&io escolhido devido a0 seu carder desafiador.
Segundo a mentdidade dos que freqlientam o templo, cumprem este hor&io gpenas aqueles
que estdo dispostos a sacrificar.

A nivd de impressdes pessoas as idas aos dois templos da IURD pesquisados
condituiam experiéncias antropoldgicas bagtante inquietantes. Durante  muitos  momentos
nos cultos paddamente ao vidumbre do transcorrer da  liturgia,  impressonava-me
sobremaneira a carga dramédtica presente no ritud litirgico e as caracteridicas rituas e
representacionals que este possuia Todas as imagens acumuladas na memdria a repeto
dos rituais de &flicio andlisados e destritos nos livros de antropologia da rdigidéo vinham a
mente. Perguntas como: seria possivel  estabelecer uma conexdo entre 0 sagrado
experimentado na Igrga Universd e as préicas tearas? O templo da IURD poderia ser
vio como um egpago cénico? Como problematizar a forca catética dos rituais da IURD?
Eram perguntas que ingtigavam o espirito.

Antes de adentrarmos na discussio do modo como a rdigido é vivida nos rituas da

Igrga Universd do Reino de Deus, € importante tecermos dgumas rgpidas consideractes



sbre o tipo de comunidade que freglenta os dois templos vistados e também

gpresentarmaos cons deragdes sobre a organizacdo da lURD.

O tipo de comunidade pesquisada

A dientda que freglienta o Templo da F€ é variada. Durante os cultos das segundas
feras, a Corrente da Prosperidade, percebe-s2 a chegada de dfiliados pertencentes a
extratos melhor Stuados na dindmica da sociedade. Durante a terca feira, o quadro ja €
outro. Uma maessa de pessoas incduidas precariamente na dindmica acima mencionada
chega a0 templo para assdir a Sessdo Espiritud do Descarrego. Também chegam pessoas
Que edd passando por problemas graves de salde, que ja foram desenganadas pda
medicina, que estdo vivendo Stuagbes — limites em suas vidas. A percepcéo desta diferenca
nas condigbes socio — econdmicas s membros e frequentadores do Templo da Fé também
ocorre entre os membros. Uma senhora, funciondia do Forum Afonso Campos, sarvidora
edadud, dizia 0 seguinte em uma entreviga “vou ao templo nas tercas feiras porque
quando saio de |4, me sinto lavada espiritualmente. Mas pra ser sincero, prefiro as
reunides da quarta e do domingo. Terca e sexta so dias muito carregados, onde s chega
aigrgaquemjatanasultimas’.

A dientda que freqlenta o templo do barro da Pdmera ndo possui 0 mesmo
caréter diverso. Por se tratar de um bairro cuja maior parte de sua extensio € habitada por
familias de baixa renda e que faz frontedra com barros também consderados pobres, a
exemplo do Monte Santo, do Jardim Continentd, da Bela Vida e de outros a dientda
frequentadora deste templo € em sua maoria, compoda de trabahadores autbnomos

(vendedores de mderids de limpeza como detergente ou polidores de  duminio,
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cozinhdiras), prestadores de sarvigos autbnomos com pouca especidizacéo (faxineiras,
pedreiros, vigias, coveros empregadas domédicas, lavaddras ec) e dguns mas
especidizados como técnicos em  enfermagem, funcion&ios de escolas edaduas e
paticulares, funcion&ias de univerddade, dones de & de bdeza edes dltimos em

pequeno grupo vae sdientar.

A organizacéo

E importante também tecer dgumas consderagies sobre a organizagio interna da
IURD. A hierarquia € uma marca centrd de sua organizacdo. No estado da Paraiba, € assm
0 é em todos os estados onde a IURD se faz presente, exide a igrga Sede do estedo, a qud
s desmembra em outros templos menores. Apenas cidades com mais de 100 mil habitantes
possuem sedes. Ao vistar 0 templo sede do edtado, foram encontrados vaios pastores
auxiliares sob 0 comando de um bigpo lider.

Hierarquicamente, a IURD se organiza em camadas. De acordo com a posicéo na
hierarquia, maiores exigéncias comportamentals sio cobradas. Abaixo do representante da
IURD no Brasl, encontramse o0s bigoos regionas, os bispos edaduas, os pastores
titulares, os padores auxiliares, os obreiros, os candidaios a obreiros, 0s membros e os
clientes.

Quanto aos padores, estes se espdham peo Brasl em nimero superior a sete mil.
Trabdham em tempo integrd e se dividem em: regionais, que coordenam as igrgas de
uma determinada regido, os pastores de igrejas locais, que dirigem os templos espahados
nos vaios barros das cidades e os pastores auxiliares, que gerdmente sSo agueles em

inicio de caredra pagord e por isso mesno trabdham a0 lado de um pador mas
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experiente. No conjunto, e a propria expeiéncia da pexquisa corrobora, sf0  bestante
jovens, solteiros ou recém casados Didanciamse, por outro lado, no que diz respeto ao
passado religiosn, pda passagem ou ndo por seminaios de estudos biblicos e pdo estado
de origem. A essa diversdade combina-se uma edtrutura padronizeda dos cultos ab mesmo
tempo que o edtilo pessod do Bigpo Macedo é por des copiado.

Numa base inferior da estrutura eclesagica est@ 0s obreiros e obreras, cuja
funcdo principd é a de prestarem asssténcia nas portas e interiores dos templos e também,
orientarem espiritual mente agueles que os procuram.

Para se compreender 0 modo como a IURD s organiza, Paul FRESTON (1996:
142) apresenta informagdes Utels. O autor coloca que a Universd trabalha com um conceito
de camadas. Em um nivel mas baxo em termos de compromisso com a Igrga, oferecem-
* savigos paa uma dientda flutuante No proximo nive, h4 os membros mas destes
anda ndo s fazem muites exigéncias comportamentais. Depois vem 0 nive dos obreros
voluntarios, para quem as exigéncias o0 maores Findmente, ainge-se o nivd dos
pastores pagos.

Acima de tudo isso, encontracse a figura de Edir Macedo, lider inconteste da Igrga
Universd e de todas as suas aividades e também o Consdho Episcopd Mundid, formado

por bisgpos que permanecem no Brasil e no exterior.



CAPITULO IV

A RELACAO ENTRE DRAMA E RELIGIAO NA IGREJA
UNIVERSAL DO REINO DE DEUS

Situando a abordagem

A exposcdo das caracteridicas do fendmeno edudado, principdmente a descricio
das reunifes, colocados no cgpitulo anterior, serviram como guia de orientacdo na andise
tedrica do universo smbdlico da lgrga Universd feita no presente capitulo.

A obsavagdo dos cultos neopentecostals, a exemplo das reunifes celebradas nos
templos da IURD, chama a aencdo para a goroximecdo exigdente entre reigido e
espetaculo. A percepcdo deste aspecto indiga a formacdo de uma andise dos cultos
iurdianos a patir de um ponto de visa dramatlrgico. E importante sdientar, no entanto,
que a exolha de uma andlise que leva em condderagdo 0 aspecto dramatlrgico da atuacéo
das forcas socias rdigiosas agui discutidas € feita ressdtando a importéncia do carder de
met&fora socid do tegtro — drama A metéfora dramatlrgica é usada com a intengdo de se
estimular aimaginacdo sociolgica. Feita aressdva, entremos na discusso.

N& seria imprudente afirmar que o homem sempre sentiu urgéncia em expressar
suas crencas, temores, esperancas e frustragbes de manera dramética. No Ocidente, a partir
da letura dos textos biblicos verificaase que o proprio Deus teria dramatizado 0 seu amor
aos homens quando o Verbo tornou-se carne. Também € possivel retornar até antes de
Crigo e pensy no sagrado drama da dma de Pado, que imaginou o epirito como que
ocupado em uma longa peregrinacdo que teria comegado muito antes do nascimento fisico

e que envalveria sua unido com a Redidade Ultima, mesmo depois da morte bioldgica Uma



jomada aé a india permite vidumbrar 0 modo como o hinduismo conddera a existéncia
humana, pensando-a como uma comédia sagrada, uma cena repletla de bom — humor, a
despaito de todos 0s sofrimentos por que passam os homens.

Retornando mais uma vez a redidade da Grécia antiga, a comecar pdo fculo V
AC e de uma forma mas eaborada, a patir de um século mas tarde, em Esquilo,
Sofocles e Euripedes, condatarse que 0 drama surge como uma das principas formas de
ate. No templo de Dioniso, deus grego da fetilidade, eram apresentados dramaes, bem
COmO em outros lugares que os gregos consderavam sagrados. Edtas apresentacOes testrals
araiam multiddes de espectadores Muitos temas rdigiosos eram entdo ventilados, como o
dedino, a predestinacéo, o problema do md, a intercomunicacdo entre deuses e homens,
tragédias e vitorias do espirito humano, a ressurreicZo de deuses e da natureza, 0 poder dos
deuses, 0 temor aos deuses e a reconciliacdo dos homens com as divindades.

Os exemplos acima citados servem paa demondrar que o tedtro reflete o drama
metefisco, podendo s um poderosd indrumento para provocar 0s  sentimentos e
convicgdes rigiosos

O teatro € portanto uma das possiveis metéforas para se fdar das relagbes que os
seres humanos, enquanto atores religiosns, estabelecem entre S e com o0s entes invisives
g0 s d& porque, a dramdizacdo, dém de mediar as rdagbes entre o visivd e o invisive,
traz a tona os dementos fundamentais que sustentam a unidede e os propdsitos dos grupos
socdas No seu livro “Sociologia del  teatro: ensayo sobre las sombras coletivas’
(1966;11), Jean DUVIGNAUD, a0 andisr sociologicamente o tediro, coloca que a
sociedade recorre a0 testro cada vez que quer dirmar a sua existéncia ou redizar um ao

decisvo que a conlide Patindo dai, DUVIGNAUD afirma que nenhuma outra ate
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provoca tanta adesfo e paticipacdo entre 0os membros de determinada sociedade como O
teatro.

A motivacdo em agolicar uma teoria da dramdizacdo para interpretar os rituas da
Igrga Universdl do Reino de Deus surgiu de um esudo cuidadoso de obras escritas por
atores como Erwing GOFFMAN (1995, Robeto Da MATTA  (1979), Jen
DUVIGNAUD (1983, 1981), Marcd MAUSS (2003), entre outros. Cada um desses autores
s preocupou, de manera especifica, com a mediago das relagbes humanas peos ritos e
dramatizagbes, ndo sendo dificil perceber que para sobre cada um a influéncia de
DURKHEIM (1996), autor que no inicdo do século XX dirmava que o rito exprime o ritmo
da vida em sociedade, na medida em que as pessoas e relinem em grupos para reavivar as
percepcdes que tém de 9 mesmas. Na sua obra ‘As formas elementares da vida religiosa”,

a0 discutir as principais atitudes rituas, o referido autor coloca (1996:375, 377):

Para que estejamos autorizados a ver na eficacia
atribuida aos ritos algo mais do que o produto deumdelirio

crénico com o qual a humanidade se enganaria, € preciso
poder estabelecer que o culto tem de fato por efeito recriar
periodicamente um ser moral do qual dependemos, assim
como ele depende de nds. Ora, esse ser existe: éa sociedade.
(...) Oritmo aqueavidareligiosa obedece apenas exprime o
ritmo da vida social e dele resulta. A sociedade ndo pode
reavivar o sentimento que tem de si mesma a menos que se
relina. Mas ela é incapaz de manter perpetuamente seus
encontros. As exigéncias da vida ndo |he permitem
permanecer indefinidamente em estado de congregacao;

portanto, ela se dispersa para sereunir de novo, quando mais
uma vez sentir necessidade.

As colocages de DURKHEIM adma expostas gudam sobremandra na
compreens®o  da linguagem ritudidtica das assembléias rdigiosss, paticularmente da

liturgiaiurdiana.
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No Brasil, Robeto Da MATTA, adotando uma perspectiva macro-antropoldgica,
tem obtido detague na goreensio de adgumas caacteridicas dos procesos  sodas
braedsleiros, expressss em ritos socidmente dramdizedos e em dguns tipos idesis Da
MATTA (1990:34) indgte que os ritos sfo ‘momentos especiais de convivéncia social” e
devem ser andisados no contexto mas amplo no quad S0 praticados IssO porque, a
dramatizacdo é um processo de vishilizacdo de poderoses forgas que se fazem e s fizeram
presentes nos templos vistados.

No espaco interno do templo, durante o transcorrer do trabaho de campo, o que Da
MATTA chama de forgas socias, que no caso da IURD saiam o md, os encodos, a
prosperidade, a cura, a fé e tantos outros dementos que compdem o universo smbdlico do
fendbmeno, s crigdizam e promovem o drama, exteriorizando e maeridizando crences e
pressupogtos até entdo invisivels.

Na mesma discussfo, por sua vez, DUVIGNAUD (1966;11) dfirma que “a acao
dramatica ndo ocorre apenas no palco do teatro mas também dentro da rotina da vida
cotidiana, levando-se em consideracdo as muitas formas de associagdo tais como reuniao
politica, missa, festa familiar ou bairro”, cada sStuacdo colocando em prética atos
draméticos digintos.

Um outro autor, também importatte no conjunto da agumentecio, é Erwing
GOFFMAN. Ede autor pressupde que as definigdes socidmente compartilhadas em pautas
de dgnificados sBo moldadas pelos papéis e paradigmas que afetam a interpretacdo de cada
agente. A sua obra mais fanosa no ambito académico brasleiro € ‘A representacdo do eu
na vida cotidiana” (1995:74). Neste trabdho, GOFFMAN gorofunda 0 exame da idéa de

gue “a propria vida é uma encenacdo dramatica” .



Paa GOFFMAN, os limites inditucionais condituiiam o padco no qua a vida
cotidiana acontece, e os aores e plaéa se interagem, dravés de papéis congdruidos
socidmente. Nesse processo de interacdo, atores e plada s influenciam mutuamente, sob
0 manto de dgnificados, smbolos e Snais comuns, resultando numa impressio que deve
ser manipulada com técnicas e arte.

Como ja foi colocado, nos pardgrafos anteriores que Stuaram a importéncia da
andise e Robeto Da MATTA paa a presente discussfo, tedro e rdigido seriam,
portanto, Processos socias em gue as coises intangivels 2 revestem de tangibilidede, e as
visveis, s aribuem vdores invisves Ambos s dimentarian da necessdade humana de
encontrar, dém do visivd, uma razédo que dé sentido as agfes sodas e um objetivo peo
qua se possa viver e aé morrer. A dramatizacdo ensgaria, por conseguinte, a permisséo de
abandono da passvidade, redfirmando a cada um a posshilidade de intervir na vida
cotidiana, em decorréncia da descoberta recente de uma dimensdo prestadora de auxilios, a
qual teria se tornado um eficaz indrumento para mover as dificuldades concretas da
exigéncia

Dessa forma, o processo dramatlrgico seria um dos meos fundamertais de
sobrevivéncia das organizagBes na histdria, pois seria aravés dde que, atores e platéias,

revivem e reinventam, continuamente, aindtituico aqua pertencem.

15 E importante lembrar que a nogéo de “papel” tem sido empregada na sociologia desde Charles COOLEY e
George Herbert MEAD, para explicar o funcionamento do mundo social. No caso deste Ultimo autor, o
exercicio do papel permite a realizagdo do EU na outra pessoa. Em seu conceito, é fundamental que no
processo de socializagdo o “eu” se redliza através dos outros. BERGER & LUCKMAN(1997:104, 108), de
uma outra maneira, consideram o papel uma “resposta tipificada a uma expectativa tipificada”. Os autores
colocam que se os papéis forem compartilhados pelos atores sociais, eles “tornam possivel a existéncia das
instituicdes continuamente como presenca real na experiéncia de individuos vivos’.
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Religido edrama na lgrega Universal do Reino de Deus

Como estabdecer entdo os limtes entre tedro e templo no que diz respeto as
praticas litirgicas da Igrga Univee'sd do Reno de Deus? Como andisx
antropologicamente 0 cend&io, os objetos clilticos e 0os smbolos manipulados? Qud seria 0
motivo que elareceria o fato de o0 culto da Igrga Universd e de outros grupos
neopentecostals s adequarem t&o bem aos contornos do teetro? S80 questdes cujas
respostas foram buscadas durante todo o transcorrer da pesquisa a patir da observacdo
participante nos cultos e de uma latura de uma bibliografia que problematiza o assunto.

Da andlise dos cultos da Igrgja Universd do Reino de Deus, € possive observar que
S50 eypetaculos a serem assdidos com uma participac@o intensa dos presentes. Em- cultos
deste tipo, a coreografia, as luzes e os aores condituem dementos que s unem numa
demondracdo coletiva de agcles, gestos e pdavras, mediados pda midca, em uma peculiar
exteriorizacdo do sagrado. No decorrer dos cultos, 0 espaco litdrgico se torna um tegtro,
onde 0 sgrado é condruido coletivamente por todos os aores indidintamente
posicionados, no paco ou naplatéia

Durante as vidtas aos dois templos freglientados no periodo do trabaho de campo,
no decorrer dos cultos haviam dedocamentos freqlientes de pessoas, formacdo de filas e
procissdes internas, no egpaco do templo. Em momentos didintos, durante as reunides,
ocorriam a “travessa do Rio Jordad’, a passagem pelo “arco do amor”, o “toque de
trombetas na queda dos muros de JericOd’. Essas e outras formas de participacdo dos fiéis
exemplificavam a dta mobilidade corpord que o culto da IURD exige des pessoas, insida

em um contexto de elevada carga de dramatizacéo.



Ao obsarvar as reunifes, a percepcio era a mesma de Wado CESAR, autor que
cgptou bem o comportamento do fid a0 sar de um culto pentecostd, em observagbes que
vdem principdmente para as reunides da Igrga Universd do Reino de Deus CESAR
(1999:40) afirma:

Aparentemente, ninguém sai frustrado de um culto
pentecostal, por mais que conhega o ritual, os canticos, os
apelos, as mensagens, as coletas. O que se passa no pulpito (no

palco) é apenaso primeiro ato. Em seguida todo o auditério se

transforma no palco da acgdo. Invertemse o0s papéis
momentaneamente: o pastor setorna assistente, espectador do
éxtase que invade as almas e os cor pos de um plenario | otado,
pleno de manifestacéo pessoal e coletiva. Cadaumparasi, Deus
emtodos. Desde a entrada no templ o, tudo € submissao, mas, na
saida é a missdo.

Por causa dessss caracteridicas, os cultos cdebrados em templos da Igrga
Universd sfo fortemente expressvos e sengtivos, porque nees se vdoriza o visud e o
auditivo, reservando-se 0 tato gpenas para dguns gestos como a imposcéo de maos, sga
para abencoar, ungir com dleo, curar OuU exorcizar, ou para 0 arago entre 0S casas, sem

deixar delembrar agui aimportancia da fé na execucio destes atos.'®

16 0 uso privilegiado dos sentidos, é importante que se diga, constitui uma das caracteristicas que contrasta
com algumas préticas litlrgicas do pentecostalismo classico e do protestantismo de vertente reformada. Ao
historicizar o uso do teatro no cristianismo, em ambito cat6lico e protestante, o historiador protestante Carl
HAHN (1989), em obra de fundamental importancia para seminaristas e tedlogos, coloca que, na ldade
Média, os desempenhos teatrais pintavam as cenas da crucificacdo, aressurrei¢cao de Jesus dentre os mortos, a
visita das mulheres ao sepulcro. Este autor afirma que a principio o teatro era simples. Mas logo desenvolveu-
se como uma forma de arte. Pegas representando a paixao de Cristo eram populares, e outras cenas biblicas
eram apresentadas incluindo a descida de Cristo ao Hades. Os fiéis teriam passado a apresentar as vidas dos
santos e cristdos poderosos do passado, 0 que seria classificado como pegas de santos. Pegas de milagres
também eram comuns, pelo que muitas das histérias de milagres, feitos por Jesus, eram apresentadas. Os
templos e as catedrais eram usados como lugares de apresentacéo teatral. Eram armados pal cos sobre rodas,
tornando-os moveis. O protestantismo teria eliminado o culto aos santos, opondo a secularizacdo dos
lugares onde o “servigo” religioso deveria acontecer, ridicularizou o comércio de artesanato e de bens
religiosos associados aos santuarios catélicos (HAHN: 1989; 223). A Reforma Protestante teria colocado no
lugar da devogdo em movimento, uma platéia de boca fechada e ouvidos abertos, estacionada ao redor do
pUlpito, lugar de onde o sagrado se irromperia através da palavra articulada racionalmente. O protestantismo
delimitou a criatividade litlrgica e, condenando veementemente amissa catélica, impos sobre o culto um
rigido roteiro. O resultado foi o culto ritualista que, no caso brasileiro, o protestante aprendeu a prestar a
divindade a partir de uma influéncia exercida por missionarios norte-americanos, a despeito de todo um
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O grau de fedtividade dos cultos cdebrados pda IURD n&o seria 0 Unico traco que a
digingue de outras denominagies petencentes a0 protetantismo reformado ou a0
pentecostdismo dassco. Um outro ponto de contraste seria 0 rompimento com o modeo
tradiciond de dois sacramentos, que, no protesantismo histdrico, S0 0 batismo e a sata
cda A IURD passaa a induir na sua prdica litirgica novos “sinais visiveis da graca
invisivel”, inserindo expressdes rituas e gestos rddivamente originas para pontua o
tempo litdrgico, como também propde novos eventos e ciclos de fedas religiosss Desse
modo, surge na Igrga Universd um cdend&io litlrgico centrado em “campanhas de fé’,
eventos sazonais € mais amplos que contém as ‘torrentes de fé', uma aividade di&ia na
vidaritud daigrga

A utilizagdo dos novos dnas adma colocados ddimita a frontera do sSncretismo
gue marca a religiosdade praticada pela Igrga Universd do Reino de Deus. Ao s fda de
gncretismo, é importante que s edlareca 0 seu un. O termo é utilizado tendo como base
as colocagbes de Piare SANCHIS (2001), cujo argumento mosra 0 modo como oS
processos sincréticos descrevem a manera peda qua as sociedades humanas, quando

confrontadas — igud ou desgudmette — a outra sociedade, outro grupo socid ou

imaginario catélico sincrético. Segundo HAHN (1989), apesar da catequese catolica ter tentado empregar o
teatro nos seus rituais, o cristianismo oficial no mundo moderno manteve uma certa distancia do lado teatral e
espetacular de se expressar afé.

O que = percebe é gue coube ao cristianismo na sua vertente mais popular a manutencdo de uma
certa continuidade entre a estética e areligido. Este aspecto dramatico de se representar a fé de uma maneira
até sanguinaria, floresceu entre os islamicos do Iréd. A festaxiitado Muharran, quando se celebra o martirio de
Hussain, neto de Maomé, ocorrido em 680 D.C, € um bom exemplo do poder da representagdo sobre as
condutas individuais. Nesta festa, multiddes de peregrinos invadem teatros para permanecerem em oragéo e
apreciarem pregaces, canticos e cenas de violéncia. Nas ruas, ocorrem procissies para encenar o martirio de
Hussain, cujo corpo foi pisoteado por animais, e a cabega cortada, a mando do califa de Damasco. No 4pice
da procissgo, em diregdo ao timulo do martir, pessoas golpeiam a propria cabega, dilaceram a carne, ensopam
as roupas de sangue. Elias CANETTI (1995:150) reproduz descri¢gdes comoventes dessas cenas mostrando
como a excitagdo provocada pelo xiismo consegue total participagdo do publico neste espetaculo.
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smplesmente outra visito do mundo, redefinem suas proprias identidedes a patir da
dteridade culturd.

Durante a pexquisa, foram muitas as cerimdnias onde se percebia a exigéncia de
sncretismo entre ritos e simbolos oriundos do judaismo e do cridianismo. Por exemplo,
nes praticas litirgicas iurdianes sG0 muitos oS momentos onde £ usa suco de wa,
representando o sangue de Crido, “o Cordeiro de Deus’, paa embeber um chumaco de
dgodéo, que, levado dentro de um enveope de plégtico, é usado para passar no umbrd
externo da porta de entrada da casa de aguém, td como os hebreus fizeram no Egito. Essa
acdo Smbdlica serve paraimpedir a entrada de demonios no interior da casado crente.

Nos dois templos pesquisados percebe-se que a conjuncdo da acdo dos pastores, do
epaco sacrdizado, dos objetos do culto e dos sSimbolos propiciam a oportunidede aos
paticipantes do culto de fazerem pate de um epetaculo degre e araente, que iniciado a

menas de trinta anos, j& seduziu e persuadiu milhdes de pessoas no Brasil e no mundo.

O cenario e os objetos

A idéia de visudizar o templo enquanto um espaco cénico parte da premissa de que,
para que ocorra a dramatizacdo do espetéculo de fé iurdiano, € necessiia a ddimitacéo de
um egpago para nos seus limites atores e platéa representarem seus papéis. Marce
MAUSS (1974:77), ao esbocar sua teoria da magia, coloca “‘gue 0 magico necessita de um
lugar qualificado para o seu cerimonial e, na falta desse espaco, €le traca um circulo ou
um quadrado magico — umtemplum — ao seu redor e é ali que eletrabalha”.

Edando 0 espaco reigioso ddimitado e organizado materidmente, objetos surgem

no decorrer da liturgia No transcorrer de muitos cultos observados na IURD do barro da
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Pameira, eram muitos os objetos que gpareciam durante os cultos. A maoria se encontrava
no dtar, em cdma de uma mesa, outros eram trazidos dos bedtidores pelos obreiros ou
obraras. Desse modo, gpareciam “a rosa abencoada’, “as pedras do Snai”, “o0 pao de
Isradl”, “a &gua do Rio Jordao”, “o cajado da Vitéria”, “a pedra de Davi”, “a corrente da
vitéria” e muitos outros objetos digtribuidos gratuitamente.

No universo rdigioso iurdiano, edtes objetos servem de €o entre as pessoas € 0
sagrado. De acordo com a teminologia iurdiana, sfo os “pontos de contato”, tendo a
funcdo de despertar a fé nas pessoas. A sua forma de agir é didética uma vez que
epiritudizam  (produzem um dgnficado sagrado) o maeid e tambén promovem a
maenidizacdo do espiritud. Os objetos maerias ligam, pois duas redidades uma visive
e outra goreensive agpenas dravés da fé por s invisvel aos sentidos Edes objetos
requerem a criacdo de novos recursos hermenéuticos dependendo da necessdade, pois
devem s cgpazes de edimular a fé das peswas de diferentes tradigdes religiosss
catdlicos, protestantes, afrobrasleiros, ec.

Algo muito curioso ocoreu no dia 23 de Abril de 2004, que corrobora as
colocaghes feitas acima, durante a cdebracdo da Corrente da Libertacdo. Neste dia, no
templo da Pdmera, os fiés iriam derubar o0 gigate Golias que edava nes Suas vides.
Goliss era smbolizado peos problemas que afligiam as vides dos fiéis Na reunido, num
momento posterior a0 inicio do culto, 0 pestor perguntou £ a igrga edava dispoda a
derrubar o gigante. Este momento ocorreu depois de um periodo muito longo de oragdes.

Foram chamadas pessoas que e encontravam sentindo dguma espécie de dor ou
desconforto  fisco. Seis pessoas subiram a0 dtar. Cada uma sentia um  desconforto
especifico. Neste dia a Igrga se encontrava mobilizada, pois seria o dia em que Gadlias iria

sr derrotado. Todos se encontravam com um pequeno dforje pendurado em volta do
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pescoco, tendo no seu interior uma pequena pedra O pastor havia dertado para que os fiés
trouxessem suas pedras, sendo que as sEis pessoas que e encontravam no dtar, ndo haviam
trazido. Foi pedido para que os obreros trouxessem uma pedra para cada um. Um obrero
ubiu a0 dtar, trazendo sais pedras e um cdice com Oleo. As sais pedras foram ungidas
com dleo. Logo depois 0 pagtor deu inicio a um processo de cura Dizia “Assm que esta
pedra, ungida com o éleo do Espirito tocar o corpo de vocés, a dor vai desaparecer”. As
pesoas diziam 0 que estavam sentindo e a pedra ungida era colocada no locd do corpo
afligido pela doenca ou pela dor. Todes as s8is pesas tiveram seus desconfortos fisicos
curados.

S0 muitos os momentos semelhantes a0 narrado logo adma Um outro exemplo
seria 0 “Corredor dos setenta pastores”. Tratase de uma cena que acontece nOs maores
templos da Igrga Universd do Reino de Deus Segundo o jornd da Igrga, S0 muitos os
milagres que acontecem a partir da participagdo en eventos como eses. No dia 18 de Mao
de 2004, o higo titular do Templo da Fé de Jodo Pessoa, didribuiu a miniatura de um
cgado paa as pessoas passaem no locd da enfermidade ou estenderem nos lugares
consderados “amarrados pelos demonios’, como a vida financera, por exemplo. No meio
do corredor, foi jogada “a4gua do Rio Jorddo”, e as pessoas deviam, td como Moists,
goontar 0 cgado para aguela &ua, “determinando” o tipo de vitdria que godaiam de
obter. No mesmo culto estendeurse 0 ‘manto consagrado” no timulo de Jesus. ‘Com is0”,
airmava o bigpo com microfone em punho, “o Diabo, causador de todos os males, foi
cercado por todos os lados’.

No Templo da Fé de Campina Grande, em uma das ses0es epirituas do
descarrego do més de Junho, em um corredor formado peo conjunto de pastores e obreros

gue permanecem no templo, podiam ser vidas pessoas em busca de cura passarem as maos
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ou bejarem um manto branco, intitulado “manto sagrado”’. Poderiormente, esse manto foi
retalhado em pequenos pedagos didtribuidos as pessoas, que deram uma ‘oferta de amor”
paraalgrega

S20 objetos magicos que marcam o locd no qua o0 sagrado se manifesta, processo
definido por ELIADE (1965:35-39) como hierofania. Segundo este autor, a manifestacio
de um pode trarscendente deixa ao redor do ser humano um teritdrio marcado pelos
gnas e objetos, verdadeiros rastros da presenca do absoluto no interior de um espago,
agora, por causa da manifestacdo do sagrado, dividido em sagrado e profano.

Ao andisxy a funcdo dos objetos nos cultos néo pude deixar de recordar uma
pdara de origem mdanésia, muito presente na literatura socioldgica dassica, pdavra
empregada por Marcd MAUSS (1974:137) paa explicar o poder aribuido aos objetos
mégicos mana. Em culturas da Ocemnia, 0s objetos tém mana quando possuem uma
qudidade ou um edtado diferenciado dos demas cujas caracteridicas sf0 expressas pelas
palavras. ‘poder espiritual’, “forca sobrenatural’, ‘influéncia ndo-fisica” Para MAUSS, a
forca dos objetos dotados de mana néo esta neles proprios, e SM no grupo socid que oS
nomeou e os exolheu, objetos singulares, projetando sobre des uma redidade invisivel aos
olhos: é umaforcamord.

E importante, portanto, enfatizer, a exemplo do que MAUSS dirma no texto acima
mencionado, que os objetos de culto iurdiano B0 manipulados em praicas mégicas. Isso
torna uma quet@ importante porque aparentemente, oS oObjetos nessa Igrga SO
digtribuidos, empregados e goropriados dentro de uma mentdidade mégica Os que e
apraoriam dos bens didribuidos em seus cultos querem s defender dos ataques Smbdlicos
de outros poderes. Assm também ocorre no mundo da magia, onde 0s amuletos o objetos

aos quas s dribuem poder curativo e de defesa Esses objetos sfo individuas ou
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coletivos, podem ser criados paa um individuo especificamente ou, como € praxe na
sociedade de consumo, reproduzidos em messa e edtandardizados. Mas, sga qud for a sua
forma, o poder de um amuleto s deve tanto a forca coletiva como também a auto —
sugestao de quem o recebe !’

Os objetos manipulados nos cultos, induindo também os que sfo colocados no
pdco — dtar, um dos seus Sgnificados € 0 de representarem o lugar fronteirico ocupado
pea Igrga Universd do Reno de Deus no campo smbdlico rdigioso mas amplo, o da
religiosdade braslera Como ja foi colocado em capitulo anterior, descrevendo 0 egpaco
interno do templo, na frente do palco, uma cruz de madara, vazia, sam a imagem do Criso
crucificado, se podciona entre o rigor protestante, que exduiu de seus templos o crudifixo,
e a lgrga Cadlica, que faz dde sua marca didtintiva No pé da cruz estéo a &gua abengoada

e uma discreta tigda de “azeite orado’, marcas dos cultos kardecidtas e afro — brasleros.

" Ha quase um século, socidlogos e antropdlogos discutem as relacBes entre magia e religido. James
FRAZER (1982) orientou o debate durante muito tempo por intermédio da divisdo entre a magia homeopética
e contaminante. O primeiro tipo se baseia no postulado de que “o semelhante produz o semelhante’, e o
segundo advoga a contaminacdo de um objeto por um outro, sintetizado na seguinte frase: “ As coisas que
estiveram em contato continuam a agir umas sobre as outras, mesmo a distancia, depois de cortado o contato
fisico.” Este autor (1854 — 1941) escreveu a sua magistral coleténea no final do século XIX e inicio deste
século. Ao consultar uma edigdo bastante resumida, editada em 1982, percebe-se que FRAZER refletiu as
procupagdes e preconceitos de seu tempo com relacdio a magia. Paraele, a“ magia € um sistema espurio delei
natural, bem como um guia enganoso de comportamento (...) propria (...) a tosca inteligéncia ndo so do
selvagem como também dos ignorantes e dos obtusos em toda parte” (1982:35). Para FRAZER, L. LEVY -
BRUHL (1857 — 1939) e outros, a magia fazia parte de uma infancia da raga humana e seria superada com o
desenvolvimento da ciéncia, porque esta iria remover esse conhecimento “bastardo”, baseado numa falsa
associacdo de idéias e sentimentos. DURKHEIM (1989) também discute longamente a tendéncia humana
paraamagiae as suas relagées com areligido, considerando que a magia persegue “ fins técnicos e utilitarios’

€, por isso mesmo, “néo perde o0 seu tempo com especulagdes’. Para atingir os seus fins, a magia estabelece
rituais, invoca forgas, até os deménios se for necessario, fazendo de todos eles “instrumento de agdo mégica’.
Por esses e outros motivos, “religido” se opbe a “magia’. Para Max WEBER (1991: 293,294), areligido se
caracteriza pela submissdo do homem ao sagrado, servicos prestados a divindade, sUplicas, sacrificios e
adoracado; ja a magia, pela manipulacdo e coercdo do sagrado. A partir dessa distingdo, WEBER propunha
uma diferenciacdo entre o0 mago e o sacerdote como tipos ideais opostos. Porém, apesar de WEBER

reconhecer a presenga de uma qualificagdo magica no sacerdote cristéo, tem prevalecido entre os sociélogos a
idéia de que ha uma oposic¢do entre magia e religido. No entanto, é lancada a questéo, neste trabalho: diante
do uso de objetos como amuletos nalURD e em outros movimentos neopentecostais, essa distingdo pode ser
mantida?
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Sobre a mesa etd a menorah, 0 cadtica judaico de sete velas, cujas velas raramente S50
acesas.

Diganciandose um pouco da discussio sobre o conteldo mord presente nos
objetos, e problematizando 0 espaco no qua os mesmos SBo usados, € importante colocar,
tendo como base 0s meses de observagcdo em campo, que o templo da Universa locdizado
no barro da Pdmera e também a Caedrd da Fé campinense, paa dém de locais onde
religido e testro se relacionam, so espacos para o fid freqlentar e nele adorar o seu Deus.

Ao escutar a Radio Cairi, em um dos programas veiculados pea Igrga, dgumes
pesoas colocavam a importéncia do dia em que entraram pela primeira vez num templo da
Universd. Uma mulher, moradora do barro do Jos2 Pinhero, dizia “Quando entrei no
templo da Getllio Vargas, pela primeira vez, senti a primeira sensacdo de alivio na minha
vida. Ali eu encontrel a felicidade”.

O lugar do qua o sagrado = irradia acaba por ser mais do que um lugar. Tornase
uma congtrucdo coletiva, daborada por um conjunto de aores , pastores, obreiros e platéa,
num processo de interacio efervescente. E por este singular motivo que os enderegos dos
templos B0 sempre anunciados como o “local da béncéo”, o ‘endereco da felicidade” ou
entdo, 0 dogan mas conhecido, “0 lugar onde um milagre espera por vocé€'. Para o
iurdiano, ndo s trada mas de um dogan e Im de uma redidade exigencidmente
experimentada

As agbes dmbdlicas descritas de manera etnogréfica um pouco mas acima s
vivides com muita intensdede, proporcionando a ceda fiel a oportunidede de reviver
eventos do passado, tidos como essencias paa a fé de uma mandra exigencd.
Rememoramse, em cada encenacdo, eventos primordias caregados de forca smbdlica O

ambiente é de fedas, 0 que fadlita a trandformacdo de cada um em “contemporaneos dos
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deuses e dos seres semidivinos’. As dramdizagbes proporcionam as pessoas uma saida
momenténea do presente e um reencontro com as dimensdes sgradas da exigéncia,
confirmando as observegcbes de Mircea ELIADE (20010 102, 117). A presenca do
transcendentad na vida quebra as rotinas, sendo experimentada com festas efervescentes,
gue ssgundo Roger CAILLOIS (1988 96, 97) fazem com que cada individuo s sinta
redizado, confortado e amparado por uma forga superior a 9§ mesmo. A respato da
natureza arriscada e urgente da manifestagdo do sagrado, na obra citada, Roger CAILLOIS
teceu condderaghes que o de fundamentd importéncia para 0 antropdlogo interessado no
esudo das religides. Ao discutir as relagbes gerais do sagrado e do profano, o autor afirma

(1988: 22):

Sob a sua forma elementar, o sagrado representa, pois,
acima de tudo, uma energia perigosa, incompreensivel,
arduamente manejavel, eminentemente eficaz. Para quem decida
recorrer a ela, o problema consiste em capta-la e utiliza-la da
melhor maneira para 0s seus interesses, sem esquecer de se

proteger dosriscosinerentes ao emprego de uma forca tao dificil
de dominar. Quanto mais consideravel é o objetivo que se
persegue mais a sua intervencdo € necessaria, e mais a sua
aplicacdo é arriscada. Ela ndo se doma, n&o se dilui, ndo se
fraciona.

Os pastores

Em gtuagbes dramdticas como as que ed@o sendo discutidas no presente capitulo,
dém do cenaio e dos objetos, é fundamentd a duacdo do aor que com presenca, Voz,
gestos e dramaticidade provoca atitudes, reagOes e mudancas no comportamento da plaéa
Porém, de modo dgum edta acdo € isnlada, pois 0 culto neopentecostd exige a participacio

de todos, dgo nem sempre possivd numa sociedade de individuos e fragmentada
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O pagtor entédo € vito como um aor. Por meio de suas pdavras e gestos, procura
integrar todos 0s presentes num processo de exercicio coletivo da fé Recebe 0 mesmo
respeito que 0S magicos, 0s sacerdotes, os videntes, os profetas, os faticeiros e outros
individuos especidizados em encaminhar pedidos dos leigos, enderegados & indéncias
sagradas.

Com o respeito e a liberdade que o seu cargo lhe confere, o padtor crig, a patir de
um cen&io goropriado, um ambiente magico no qud os membros do grupo SO
convencidos de que seus desgos e vontades poderdo s tornar redidede, gragas a
intervencdo de forgas visivels apenas aravés de quem pode enxergar com os “olhos da fé'.

O papd de mediacdo entre 0 sagrado e o profano, pretendido pea Igrga Universa
do Reino de Deus, toma corpo aravés da acdo de atores concretos, entre os quas eda o
pastor que preside o ritud. Ele seria o que Leonildo Slvera CAMPOS (1999:94) chama de
ator — mediador que, vesido como um modermno executivo, no dizer do bigpo Macedo, “pde
para quebrar’. Com a sua entrada no paco, a dramatizacdo e inicia. Ele tira o pdeté e o
coloca sobre 0 espddar da cadera centrd, e entdo, de camisa com mangas compridas e
gravaa, assume adirecéo de mais um culto espetéculo.

Condruindo uma narrdiva num nive tipico, ided, tendo como base as observaghes
redizadas nos dois templos pesquisados, 0 momento de sua entrada serve para convidar a
multiddo a0 louvor, enquanto os obreiros se postam a frente, tendo ao lado as obreras, com
seus uniformes padronizados, formados de sda azul e blusa, de uma cor intermedi&ia entre
0 branco e 0 azul daro, contendo estampas de fundo, pequenas imagens edlilizadas de um
coracdo com a pomba dentro, Smbolo da ITURD. Um auxiliar produz no tedado, ou no

pian derbnico, miscas compodas por pesoas da propria igrga Quando ndo ha
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organidas, colocase uma gravacéo, reproduzida por um toca fitas conectado ap Ssema de
som, criando assm um fundo musicd propicio para o desenrolar da acéo litdrgica

Num primeiro momento, o pastor se godha, e coloca 0 roso no chéo, e de codas
paa a pla@a com o microfone nas maos, inicia uma longa oracdo, que pode durar aé
quinze minutos, percorrendo durante ese periodo de tempo os pdlos litlrgicos Stuados
entre a prece e o0 cantico. A sua voz incisva e chorosa € amplificada pdo sstema de som,
demento imprexcindivd num culto neopentecodtd. Assm, paulainamente, 0s presentes
véo sendo integrados num mesmo dima, € aguns minutos depois, 0 pastor eta em pé e a
oracdo continua, transformando-se numa cangdo cantada por ee e exaudivamente repetida
pelaplaéa

Com essa prece inicid, o pagtor coloca em movimento forcas poderosas, baseadas
no poder da fé do “Povo de Deus’, uma verdadera massa que nos noventa minutos
seguintes, serdo controladas e “domesticadas*® Porém, a oracdo e os louvores tém por
findidede, como todo rito inidd, chamar a aencdo do sagrado para 0 que irA ocorrer
naguee lugar. Edir MACEDO (1994:56) escreveu. “A verdade é que os louvores que
ministramos a Deus sdo 0 seu alimento (...) Por isso mesmo, antes de fazermos qualquer
pedido ao Senhor, devemos atrai-lo com os nossos louvores...”

Assm, sem nevossmo e demondrando seguranga, O pador va dorindo picadas

entre 0 monturo de insengbilidades acumuladas pea rotina  secularizante da  vida,

18 A insergdo das massas, potencialmente tendente & desordem, dentro de uma fronteira, € um elemento de
fundamental importéncia para Elias CANETI (1995: 16, 23, 24). Para ele, a religido institucional busca o
controle das massas e 0 estabelecimento de uma fronteira que “impede um crescimento desordenado, mas
também dificulta e adia a desintegracdo” da massa. Através desse controle, a massa se torna um rebanho
obediente. “ E comum contemplarem os fiéis como cordeiros e louvarem-lhe a obediéncia”. Porém as massas,
uma vez habituadas a encontrar no templo essa experiéncia de unidade e de sentido para a vida, tornamse
dependentes delas, assim como dependem do proprio alimento para viverem. Roger BASTIDE (1975), por
sua vez, se refere a esse fendbmeno como a domesticagdo do “sagrado selvagent’, segundo ele um elemento
importantissimo para o estabel ecimento de formas institucionais permanentes de controle dos fiéis.
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“amarrando” e afagando os dembnios para que des ndo venham argpdhar o ritud de
culto. Depois de adguns minutos, o0 pastor se comporta como um “show man’, que detém
um dominio quase completo sobre um auditério submisso. Com 0 sucesso obtido aé entdo,
ele j& pode s encarado como o guardido de forgas que regulam e déo sentido a vida Na
platéa, os fiéis em pé com as médos cruzadas sobre 0 coracéo e olhos fechados, badancam o
corpo ritmicamente, enquanto oram ou levantam as maos paa cma e cantam.
Aparentemente, os fiéis flutuam entre misicas, oragdo e fragmentos de discursos ensaiados.
Prossegue entdo um frenes mistico das massas.

As observaghes fazem crer que a avdiacdo do pagtor € feita tendo como medida a
sua produtividade. Por causa de uma ambiglidade carecteristica da IURD, de ser uma
indituicdo rdigiosa Stuada numa linha fronterica entre o0 “ser igrg@’ e o “ser empresa”,
faz da mensuracdo das coletas e da presenca fiSca de fids, as principas formas de
avdiacdo do trabdho de um pador. O culto — epetéculo, possvemente, € avdiado em
funcBo dos milagres redizados, dos exorcigmos concretizados e, principdmente, em funcéo
dos dizimos e ofertas arrecadados.

O pedor, no momerto de culto, € o €o entre Deus e 0s homens. Seu sucesso
deve a Deus, mas 0 progresso da Igrga depende de sua habilidade em arrecadar aguilo que
Edir Macedo diz ser 0 “sangue da Igrega’, io € o dinhero. Portanto, a capacidade de
aumentar o tota arrecadado € que distingue o ‘pastor de sucesso” do “pastor improdutivo’.
Aos que s habituam a supgar as metas, ha promessass de uma careira prospera,
exteriorizada em participacdo nos rendimentos do templo, e na promogdo que pode levalo
asetornar um lider estadud ou um bispo.

Apesar das promessas que 0 padtorado da IURD oferece, muitos membros, a0 serem

entrevigados, ressdtaram as dificuldades que fazem parte do oficio pagtord iurdiano. Ao
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entrevigar com profundidede membros do templo da IURD localizado no barro da
Pdmeira, indusve dois obreiros, um homem e uma mulher, edes a0 fdarem de sues
expeiéncias, faziam questébo de enfdizar “a importancia da vocacdo para o0 exercicio da
obra’, pois, “no mundo de hoje, ndo é facil”.

Um obreiro, casacb, 39 anos, diziao ssguinte:

Ser pastor da Igreja Universal néo é tao facil como a
pessoa pensa. Muito pastor, tem que se negar tudo, entendeu,
tem que se negar tudo, ele ndo pode se apegar em carro, em
nada...e tem que ter amor pelas almas, um amor mesmo,
verdadeiro. Porque a pressao do Diabo é muito grande. O
Diabo vai colocar vaidade no coracéo dele, vai botar mulheres
bonitas em seu caminho, tudo pra el ese desviar do caminho do
Senhor e enfraquecer sua vocacdo. E dificil ser pastor, muito
dificil....

Além da vocagdo, portanto, 0 pastor deve por meio de sua acéo integrar as préaticas,
ansaios e expectativas, que se acham digpersos na platéa O ‘bom pastor” seria aguele que
consegue provocar em seu auditorio emogles, uma participacdo continua nos cultos e nas
“campanhas de fé& e na decisio de £ envolver em compromissos financero mais ou
menos permanentes, na Igrda. Ele é admirado e querido pdo seu auditério, ndo porque fde
corretamente a lingua péria ou porque use um discurso, que denote sabedoria, mas
sobretudo, pelos resultados de sua “intimidade com Deus”.

Eda intimidade é percebida aravés do contelldo das conversas com os fiéls Uma

senhora, empregada doméstica, membro do templo da Padmera, colocava a regpato do

pastor que presidia as reunioes.

Eu me emociono muito com as pregacao do pastor. Ele é
um filho de Deus mesmo. Tem comunh&o mesmo. O que sai da
boca dele vem mandado por Deus. E ele é dedicado. Elejejua.
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Ele estuda a palavra. Ele vive com Jesus. Tem uma vida
consagrada no Espirito.

Da mesma forma que o dor tedrd, o pador iurdiano provoca 0 momento de
efervescénaia, desperta aguelas forcas supostamente adormecidas no interior de cada um,
gando assm uma integragdo das constiéncias, no sentido dado por DURKHEIM,
fundindo-as todas numa nova ordem proposta pela Igrga Para conseguir resultado, o
pastor precisa redizaa 0 que BERGER & LUCKMAN (1997:103, 104) aribuem ser
importante para o aor, igo & corporificar 0s pgpéis e efdivar o “drama ao representa-lo
em um determinado palco.” Pois nem ‘0 drama nem a ingdtituicdo exissem empiricamente
separados desta realizagéo repetida.”

Antes de discutir 0 pape desempenhado pelos obreros seria importante  tecer
consderagfes sobre a pessoa do pastor que estava a frente dos trabehos no templo da
Pameira Como ja foi colocado, a pesquisa ndo pode s redizada no Templo da Fé pdos
motivos ja esclarecidos.

No inicio do més de Abril, chegue a0 templo da Pdmera No primero dia apds
assdir ao culto, fui a@é o pasor acompanhado de uma fid que j& me conhecia desde a
época da primera pexuisa. Ela me goresentou ao pestor. Esclarec a e as minhas
intencbes. Ja fazia quinze dias desde os desentendimentos com o pastor da Sede. O que me
impressonou gpds 0 contato com o0 pasor do Templo da Pdmeira foi a natureza de sua
reac80. Ele me escutou e logo depois colocou que eu poderia fazer a pesquisa Apenas néo
godtaria que eu utilizasse filmadoras ou gravadores de Som no epago interno do templo.

Quando 0 campo prosseguiu, Muitas foram as oportunidades gpds as reunides, que
nés conversivamos. Uma das edratégias utilizadas por mim paa gera uma rdagdo

amigave era discutir assuntos relacionados a teologia da Igrja Eu fazia leituras dos livros
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do Bispo Macedo, e ao chegar no templo no dia seguinte, gods as reunides eu me dirigia aé
0 pador e pedia que de me exlarecesse 0 dgnificado de termos como “libertacdo”,
“amarracdo”’, e tanbém pedia a de que me fdasse um pouco sobre a sua histdria de vida
incividudl.

Para conversar com o pagtor, eu fazia uso de uma formac@o religiosa protestante
adquirida durante minha infancia Eu me identifique durante toda a pesquisa, paa 0 pasor
e paa os membros, como um evangdico freqlientador da Igrda Preshiteriana Eda igrga
foi a denominecdo freglentada por mim e minha familia durante um longo periodo de
minhavida

Ege padtor tinha cinco anos de experiéncia no padorado da Igrga Universa.
Passara cinco anos como obreiro. Tinha 35 anos de idade. Dez anos a0 todo, como membro
da IURD em Campina Grande Ja havia trabdhado como pastor em Montero, Serra
Branca, Bayeux e Paos, cidades do interior do Esado da Paralba Em Campina Grande,
antes de edar a frente do templo da Pdmera, havia sdo padtor titular do templo do barro
do Pedregd.

Segundo informagdes coletadas por mim em conversss com e no interior do
templo, com os dados sendo registrados em anotagbes no di&io de campo apds a
celebracéo de reunifes, antes de se converter, sua vida tinha sdo marcada pela bandidagem

e pdas ofertas aos encostos.” Segundo suas pdavras.

olha, eu sempre morei no Pedregal, antes de me
converter. Quando eu chegava |4, depois de ter bebido o dia
inteiro, eu ficava passando uma peixeira nas parades das casas
das pessoas. Eu gostava de aterrorizar as pessoas. Hoje eu te
digo, era um encosto isso. SO tem esse tipo de comportamento
guem ta com um encosto no cor po.



A sua expeiéncia rdigiosa, antes da IURD, foi toda condituida pea presenca das
“religibes dos encostos’, que segundo sues pdavres, teiam ddo o candomblé o
esoiritismo e a umbanda O caoliciamo na sua vida edeve presente goenas durante sua
infancia, até os quinze anos.

Apds os 15 anos, este padtor teria comegado a beber, dando inicio a um periodo de
“alcoolismo”, temo utilizado por de, que teria durado aé os seus 25 anos. Neste periodo
de dez anos, 0 dcodl o levou aé ‘a sarjeta”. Segundo suas paavras, ‘eu bebia até cair, até
me sentir mal e vomitar.”

A sua mudanca de vida ocorreu durante os 25 anos de idade. Um dia, gods beber
durante a tarde inteira, passara pela frente de um templo da IURD locdizado no barro do
Pedregd, no inicio da noite, e teria 9do di que obtivera sua “libertacdo”. Segundo sues

palavras,

Rapaz, eu me senti tdo humilhado. Eu cheguei, ai me
encostei numa parede, na entrada da Igreja. E um prédio

pegueno, de aparéncia bem modesta. A minha intencdo inicial
era de chegar ali, e comecar a mangar do povo e do pastor. Ai
umobreiro veio e me perguntou se eu queria entrar. Ai eu entrel
e aquela palavra comegou a me tocar. Eu comecei a me sentir
humilhado. Comecei a me sentir ridiculo. Eu ja com 25 anosde
vida, ndo tinha feito nada da vida ainda. Eu tava trabalhando
como gari da prefeitura. Ai, eu fui sentindo umaleveza. No outro
dia voltei a igreja e comecei a participar das reunides. E foi
naquele templo do bairro do Pedregal que eu deixei de ser
aquela pessoa. Aquele prédio € muito especial pra mim.

Durante toda a pesquisa, eu fiquei impressonado com a natureza tolerante da
ditude do pagtor diante da minha pesquisa Todos os dias que eu chegava no templo, eu

sentia um receio de que agqude sria o dia que eu ndo teria mais permissio para fazer nada
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a rexpeito da pesguisa, pois 0 pador teria ficado sabendo dos desentendimentos ocorridos
no Templo daFé& Masi<to ndo ocorreul.

Eda podura do pastor tornou-se um dado bastante relevante para a minha pesquisa.
A “autoridade etnogréafica’, conceito problematizado por James CLIFFORD (1998), foi
condruida a patir de uma aitude inesperada do sujeito observado/observador. Como
problematizar este dado?

O caminho escolhido para responder a pergunta colocada acima foi 0 do universo
rdaciond brasleéro. Pato da hipdtee de que o referido pastor tomou ciéncia dos
desentendimentos ocorridos no Templo da Fé¢ campinense. Como igto teria acontecido? Por
intermédio das reunides com os obreiros e pestores que estdo a frente dos templos
espdhados peo teritorio campinense, ocorridas no Templo da Fé semandmente. O padtor
do templo da Pdmera teria sahido. O préprio pastor do Templo centrd me dissera que iria
revelar o tipo de “atitude desonesta” que eu havia exercido, a todos os pastores da cidade
em todos os templos. E eu néo duvido que e tenha de fato feito isto.

Vegamos Teria 0 pagor do templo da PAmera se recusado a submeter-se a ordem
dada peo pastor do Templo da F€? Provavedmente. E ndo seria uma ditude a 2 estranhar,
s levarmos em consideracéo o cardter peculiar do universo relaciond brasileiro.

Seggundo Roberto Da Maita (1985,1990), buscando ingpiracédo em Louis DUMONT,
0 noso universo rdaciond € macado pda higarquia O demento higrdrquico daria a0
relaciond brasileiro um agpecto assmétrico verticaizado.

A podura de Da MATTA, no entanto, ndo fornece subsidios anditicos suficientes
para entender as ditudes do referido pastor para comigo. Aqui nés temos o exemplo de
uma atitude contra a hierarquia A impressio que permaneceu em mim fol a de que a

edrutura hierdrquica brasilera ndo da conta de preencher todos os espagos. Exigtiriam
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fissuras, frestas, no tecido socid brasleiro que ndo sfo preenchidas pela hierarquia O su
preenchimento svia feito de outra mandra E agui ey me dinho com o tipo de
interpretacéo acerca da sociedade braslera e sua rdacd com a hierarquia, dada pelo
antrqpdlogo  Bartolomeu Tito Figueirda de MEDEIROS (1995), quando na sua tee de
doutorado, defende a exigéncia de “fissuras’ no tecido socid brasleiro e que estas seriam
preenchides de uma dupla manera sga por pruridos autoritiios de pessoas de Satus
inferior a quem esa acima na hierarquia socid, ou por ditudes iguditérias de resgéncia
passva a ordem consagrada. A ditude do pastor pode ser explicada e compreendida = a

Stuarmaos no segundo tipo de postura, defendida pelo pesquisador pernambucano.

As equipes

Os obreiros também exercem o0 paped de aores concrefos responsavels pea
encenacdo do drama neopentecosta nos templos da IURD. A andise do seu desempenho
pode ser feta a patir das contribuicdes de GOFFMAN em seu livro “A representacdo do
eu na vida cotidiana’. Ao andisxy o0 papd dramalrgico desempenhado pelas eguipes na
adminigdracdo de uma impressio criada, de as define como (1995:78) “um grupo de
individuos, que cooperam na encenacdo de uma rotina particular”, a fim de gudar a
marter uma determinada definicéo da Stuacéo.

A exigéncia de auxiliares nos rituais de cultos ou de magia € uma coisa normd. Ha
sempre, @0 lado do aor principd, aores “secundarios’ que mantém a ordem durante o
decorrer do cerimonid , desempenhando a fun¢do de “guardids’ de fronteiras ou de
“porteiros’, do cenaio, usando os termos de Leonildo Silveira CAMPOS (1999:106). Eles

vigiam, indudve paa evita que hga dguma ruptura no crescente dima emociond,
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importante demento para 0 sucessD do savigo rdigioso, a ponto de s interpretado pelos
seus participantes com expressies semehantes a esta: ‘0 culto foi uma bencdo hoje’. No
caolidsmo ha os “sacristdos’ ou “coroinhas’; nos templos preshiterianos, os “diaconos”;
nos cultos afro — brasileiros, o “cambono’, que seria um mediun auxiliar da mée, ou pa —
pequeno. Tem como funcdo auxiliar os médiuns incorporados nes consultas, anotar as
recatas, traduzir pdavras do caboclos e pretos velhos para os consulentes, etc. Quando o
axiliar € muhe, chamase samba segundo informagbes contides em MAGGIE
(2001:141).

Em cultos como os da Igrga Universdl, o pagtor raramente se goresenta sozinho. A
Sua auacdo esta ardada a acdo de outros figurantes, também importantes para 0 sucesso da
encenacdo. E praxe haver em seus templos, dém do pastor titular, pastores auxiliares e
também homens e mulheres que auam como obreiros, formando juntos uma equipe de
trabadho possived de desdobramento em outras equipes de propaganda ou agdo socid.
Conforme o Manud do Obrero (IJURD, gd: 81, 100, 101) ha na Igrga Universd somente
“duas ordens’ sagradas, a minigerid, condituida de pagtores e a lega, formada por
evangdidas. Os padtores e evangelistas 20 itinerantes e etdo sempre sujetos a remogdes
periddicas. Em cada templo locd ha um pagtor titular, que escolhe ou exdui os “obreiros
da lgrg@’, levando-se sempre em conta as quaidades religiosas de cada um.

H& mecanismos de controle comportamenta em relago aos obreros que B0 Mais
rigidos do que os gplicados no tocante aos membros. HA um maor rigor na cobranca por
um comportamento mais ascético, uma maior presenca na Ilgrgja € cobrada por parte dos
pastores e também hé& uma cobranca na postura e modo de se vestir. E o que se goreende

das observaches em campo e do contelido das entrevitas. Um obreiro de 39 anos cujo



depoimento j4 teve uma pate citada neste trabdho em péginas anteriores, colocava o

seguinte:

O obreiro tem que t4 barbeado, tem que td com o cabelo
baixinho, tem que estar com o uniforme bem arrumadinho,
porque a gente somos o espelho da Igreja. Sevocé chegald, eu
t6 todo barbudo, ta desandalia, ai orapazdiz ah, isso ai éuma
bagunca. Entdo a gente da umexemplo. Nasreunido de obreiro,
a gente ndo pode faltar, por causa das orientacdo que 0s
pastores d& a gente, para vivificar o espirito pela obra. Nos
cultos, éimportante que todo o tempo livre que o abreiro tenha,
gue ele venha pra igreja, pra o pastor ver ele, ver a sua
dedicacao, ver 0 seu compromisso. Nao é facil ndo colega. Vocé
VE: pensa, que é s6 chegar na lgreja eassistir areunido €? Ta
muito enganado. Quando termina, tem que varrer o templo,
apanhar os papéis, passar pano no chdo daigreja, atender as
pessoas, se tiver evangelizacdo, tem que ir nos presidios, nos
hospitais. E s pra quem tem coracdo entregue pra Jesus,

Os obreros e obréras ndo tém vinculo empregaticio com a igrga e auam como
voluntérios, ndo recebem por esse trabadho quaquer guda financera No entanto, des se
reportam  aos padores, peos quas SO  exdados, respeatando-se suas  aividades
profissonais na vida cotidiana A funcdo ddes é auxiliar o padtor antes, durante e gpds o
culto, atender as pessoas que chegam para os cultos, aconsgha-las, ungi-las com dleo,
cuidar das criangas, enquanto os pas asssgem as reunifes, e dirigir dgum dos

departamentos em que = divide aigrgalocd.

A sociedade

O templo da IURD, portanto, € um lugar que oferece protecdo. Tratase de um
epaco acolhedor, um ambiente que gera conforto espiritud. Stuando a presente discussio

em um contexto socologico mas amplo, veificase que acolhimento e tranquilidede sfo
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itens muito vaorizados numa sociedade como a braslera € importante que s diga
Principdmente, se levamos em conta as profundss mudangas pelas quas passou a
sociedade, tendo a sua fisonomia sofrido muitas ateragbes.

Nos Ultimos cinglenta anos deve ser regidrado, desmontou-se um cenaio que,
bem ou md, oferecia @ pessoas um minimo de integracdo, protecdo e conforto. Como
resultado, a pessoa comum audmente experimenta, nessa sociedade, um dto grau de
desconforto e fdta de protegéo, principdmente nas camadas médias e pobres da populacéo,
entre as quais cresce 0 sentimento de desamparo e de incertezas quanto aos rumaes davida.

Td perspectiva, muitas vezes, provoca uma cdmoda entrega das esperancas nes
méos de planos econbmicos “milagrosos’ como “Plano Cruzadd’, “Plano Collor” e
“Plano Real’, na decdo de politicos neopopuligas, como Collor, na crenca fadl em
paavras de milagrosos “homens de Deus’, dos quas Edir Macedo saria o mehor exemplo,
na enorme populaidade de livros esotéricos de Paulo Codho e de filosofias otimidas de
auto-giuda, como provam as estantes de inlmeras livrarias espa hadas pelo Bras| afora.

Edas transformegbes teriam provocado o abbandono ou reduziram a drdividade
daguelas opcdes rdigiosas, que mantinham o ‘individuo — fora —do — mundo”, como foi o
proprio pentecoddismo inicd, para usar uma categoria de Louis DUMONT (2000:35). A
busca do novo céu e da nova tera, fora do mundo e da histdria, € uma opcéo limitada e ndo
mas dra a totdidede dos exduidos econdmica e socidmente. Ha, neste momento, uma
massa emergente de individuos que se sentem a margem do mercado, querem usufruir do
conforto proparcionado pelo consumo €, por ta motivo, optam por uma éica centrada no
“aqui — e — agora’. Tendem edas a aendonar todo templo, que proponha uma
“comunidade renuciante” e preferem outras dternativas, que lhes acenem com uma

“comunidade integradora” e lhes prometa uma dternativa tipo ‘individuo — no — mundo”,
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porém, que mantenha uma retdrica levemente rebdde, do tipo “individuo — contra — o0 —
mundo”.

Precisamente a respeito da Igrga Universd, o que s condata € que nos seus
templos h4 uma rdaivizacgdo da representacdo do santuaio como o lugar dos sonhos
inconsequientes, e do refligio contra as frustragbes da vida Néo se golica satisfatoriamente
a0 Seu casn 0 moddo marxista do espago sagrado como ‘lugar da alienagdo”. O individuo
nédo é dienado da cruddade e violéncia do cotidiano, e nem se tenta fazer do templo uma
caverna comoda a se opor a caos externo, onde predomina a doenga, O inSUCESD, as
confusdes da vida urbana e 0 desamparo. Muito peo contraio, nos templos pesquisados,
todas as miséias da vida sfo citadas e reveladas, porém, as explicaches dadas, as terapias
oferecidas também se encontram muito longe da proposta maxisa de conscientizacdo e
luta. O templo é o lugar da prestacdo de sarvicos de cura libertacdo, dotacdo de

sgnificados e gorendizagem do caminho para uma vida de SUcesso.

87



CAPITULO V

A CURA NOSRITUAISE NASEXPERIENCIASINDIVIDUAIS

Stuando aandlise

O cgoitulo anterior procurou visudizar os rituais cdebrados nos templos da Igrga
Universd do Reino de Deus como prdicas trandformdivas. Ao direcionar uma pate da
andie a intepretacdo do Sdema ritudigtico da IURD, busco visudizar a influéncia
exercida por edes sobre a salde fisca e mentd dos participantes, tentando identificar as
mudancas ocorridas em suas experiéncias a partir da participagdo nos cultos E o que
pretendo fazer no presente capitulo a partir da andise dos fendbmenos de cura ocorridos nos
templos da IURD. E importante sdientar que ao andisar a cura, ndo o fago gpenas no nive
ritudistico, mas também a partir de depoimentos de experiéncias individuais de cura

Ao = voltar paa um edudo do ritud, vaios antropologos tém enfatizado seu pape
trandformativo. manipulando  simbolos em um contexto extra cotidiano, carregado de
emocdn, O ritud induz seus paticipantes a perceberen de forma nova 0 universo
circundante e sua posi¢éo particular neste universo.

O antropdlogo norteamericano  Clifford GEERTZ (1989) explorou essa idéa a0
ugerir que a briga de gdos badinesa organiza experiéncias e sensagcbes do cotidiano dos
bdinesss em um “todd” ordenado, condituindo para edes uma egpécie de “educacdo
sentimental”. Patindo de um ponto de viga semdhante, Victor TURNER (1974, 1982)
exreveu extensamente sobre como 0s rituas operan de modo a conduzir os individuos a

determinados edtados e ditudes frente a0 mundo: 0 isolamento de objetos e imagens de seu
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contexto ordin&io e sua (re) combinacdo em novos contextos a focdizacd em
determinadas  unidades smbdlicas a combinacdo de fortes edimulos sensorias e
intelectuais.

No ca0 da rdacdo entre cura e ritud, um antropdlogo que oferece subsidios
tedricos relevantes € Bruce KAPFERER (1986:188). Este autor argumenta que o ritud
produz cura na medida em que pamite uma mudanca na perspectiva subjetiva pda qua o
peciente e comunidade percebem o contexto da &flicdo, reiterando agui 0 que ja foi
afirmado em pagina anterior.

Mas como eta mudanca em nived subjetivo ocorreria ritudidicamente? O
mencionado autor goresenta dois dementos, que segundo a sua argumentacdo, devem s
levados em conta no estudo dos rituais, de mandra a eclarecer a inquietagdo colocada na
pergunta acima.

O primero diria rexpeito ap aranjo do eypago e organizecdo dos paticipantes e
audiéncia no locd da performance. Durante a performance de um ritud, os individuos
podem passy de uma Stuacdo de meros espectadores a participantes diretos do drama
encenado, respondendo diferencidmente aos vaios etimulos visuas auditivos e olfdivos
que lhes sfo langados. O movimento dagueles reunidos em uma ocasiéo ritud, aravés dos
papés de paticipante e audiéncia, sria importante, segundo 0 autor, para um entendimento
de como o ritud promove experiéncia e potencid para os individuos refletirem sobre essa
experiénda  Totdmente envolvidos na agdo, enquanto  paticipattes os  individuos
poderiam objetivar sua experiéncia paa S e paa 0s outros A medida em que a
performance os digancia do quadro da acdo, tornando-os audiéncia para acéo, permite sua

reflexdo sobre essa mesma experiéncia.



Um outro éemento importante na andise do ritud enquanto peformance diz
repeto a0 usD dos meos ¢ Canta, danca, discurso formd, comédia, eic. @ aravés dos
guas a acdo € desnwvolvida A utilizacdo de determinados meios durante a performance
fadlita a condrucdo de certos cendios ocontribuindo para persuadir os individuos a
orientarem de maneira nova sua acdo em fungdo de contextos recém descobertos.

No Brasl h&4 uma plurdidede de cultos rdigiosos que oferecem servigos de cura
Cada qud conta com um rico repeatdrio de imagens e simbolos que expressam didintas
viies de mundo e oferecem aos seus paticipantes posigdes elou papéis egpecificos neste
mundo. Cada qud visa, aravés de seus rituas, reconstituir a experiéncia dos individuos de
modo a conformé-la a estes papéis. A cura que prometem a seus dientes e seguidores € via
deregra, parte deste projeto mais abrangente.

Em igrgas que praticam a cura divina como a Igrga Universd do Reino de Deus, a
5550 de cura condtitui momento central do ritud para o qua convergem todas as aengdes
e expectdivas. Antes de adentramos de uma mangra mas profunda na decricdo destes
momentos, Sseria importante tecermos dgumas condderagbes sobre o lugar ocupado pea
cura na visfo de mundo teol dgica desta ingituicéo religiosa

A Igrga Universa associa sua énfase nos milagres ao  comportamento  das
comunidades crigds neotestamentarias, da forma como sfo relatadas no Novo Testamento.
Nessa igrgda, asim créem seus fiéis vive-s2 a contemporaneidade de todos os dons
eqoirituas, especidmente os dons da cura e do exorcismo. A sua podura frente aos
milagres, pode s veificada nas pdavras de um de seus apologistas, Josef SUED (Folha

Universd, 18.2.96):



Das méos de Deus, tudo o que flui é milagre (...) Os
apostolos de Jesus viveram sob a efervescéncia dosmilagres(...)
A Igreja Primitiva cresceu e tomou conta do mundo com
milagres, foi propagada por meio de milagres (...) O homem
anseia pelo milagre (...) por operar milagres e viver na
atmosfera do sobrenatural. Quer um Deus vivo, que opere
milagres, que lhe revele o sobrenatural e que Ihe encha de
espanto para que seu coracao transborde de fé (...) todas as
pessoas normais anelam pelo sobrenatural (...) O anbito
milagroso € o ambito natural do homem (...) Deus ndo mudou.
Quem mudou foi a Igreja (...) foram os cristéos.

A imprensa iurdiang, seus programas de r&dio e de tdevisio etéo repletos de
relatos de milagrosas recuperagbes de salde. Entre esses milages ha doencas tidas como
incurdvels pela medicing, como cancer, leucemia ou AIDS. Vez ou outra, hd pessoas que
goresentam exames médicos, feitos antes ou depois da propdada cura O tom do discurso
degtina-se a diminar quaisguer dividas quanto ao feito milagroso.

Segundo 0 Manud do Obreiro (IURD, §d:38,39), Sfo edas as razbes da énfase da

Igrga Universd nacuradivina

A curadivina esta de acordo como caréter de Deus, que
sendo um pai amoroso, ndo poderia aceitar na vida dos seus
filhos doencas ou enfermidades, (...) asdoencas, na suagrande
maioria, sdo causadas pel os demdnios, que uma vez saindo do
corpo das pessoas, aslevamconsigo, (...) elasnao contribuem
para agléria de Deus, e sim para a miséria e a desgraca dos
homens (...) Algreja(...) ministraa oracdo paraacuradivina
por intermédio de seus Bispos, Pastores e Obreiros, quer com
imposicao de maos conforme determinam as Escrituras, quer
sem imposi¢do de médos, porgue obedece a ordem do Senhor

Jesus Cristo, que mandou curar os enfermos e expelir os
demdnios. Uma pessoa cheia de doencgas ndo esta a vontade

paraglorificar a Deus. Ndo pode compreender corretamente o
Seu amor, se ndo for curada e abencoada emtodas as coisas.

Apds Stuar o fendmeno em termos teoldgicos, € necessaio colocar que uma andise
dos fenbmenos de cura ocorridos nos rituas da IURD implica também em uma

problematizacdo da maneira como ese grupo reigioso faz uso do corpo quando reunido.
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Eda preocupacdo e judifica uma vez que ficaia muito dificil andisr dois dementos de
suateologia g a cura e 0 exorcismo & em fazer referéncia ao pressuposto de que o corpo
€ 0 lugar em que as forcas fisicas e espirituai's se encontram.

As obsavagdes fatas em campo, nos dois templos pesquisados, gudam a
corroborar a impressao de que na IURD, o corpo s=ria o receptéculo de epiritos que tomam
forma para a pratica de agdes boas ou mas. O corpo ndo teria vaor em s mesmo, podendo
receber, dém da dma que da identidade a0 ser humano, outros espiritos bons, como por
exemplo 0 Espirito Santo, ou maus, tas como os encostosdembnios. Ao meaforizar os
agpectos vidumbrados nos rituas iurdianos, especificamente nos momentos de posessto e
expulsio de entidades, vidumbra-se a possbilidede de o corpo edar Sntonizado com uma
dimensio espiritud, com a qud s rdaciona como um para — rao que draria energias
cogmicas positivas e negdivas.

Nos cultos da IURD, as reagbes do corpo ocupam o centro de uma liturgia &l e
viva De acordo com o univeso smbdlico iurdiano, 0 corpo caregaria consgo a
posshilidade de deixar de ser morada de demonios paa £ trandormar num templo do
Egirito Santo, desde que submetido a uma limpeza especifica — o0 exorcismo. O corpo
tornase um lugar de suma importancia, 0 ponto de encontro entre 0 homem e o
transcendente, entre 0 homem e forgas cosmicas boas ou més.

Obsarvando os cultos redizados, edive enwolvido em circungdncias badtante
inquigtantes. SBO0 MUItos 0S Momentos em que pesoas que e dizem doentes, sobem nos
dtaes e |4 tém os seus mdes fiscos sanados por inteemédio de um tedro exorcista
encenado pelo pastor e obreiros com a participacdo da plal@a S8o ocasifes que servem de
dvo a muitos quedionamentos.  Como vidumbrar a eficidia destes momentos? Como

delimitar a fronteira entre a efervescéncia socid e a recuperacdo da salde individud? Que
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influéncia exerce a teatrdizacdo do sagrado sobre a salde fisca e mentd daguees que
paticipam dos cultos da igrga? Exide predigposcdo, ou sga uma maor tendéncia socid
ou pscdogica em cetos individuos para s submeerem a0 momento caatico de
expulsio? Sdo questdes que buscam compreender a redidade socid do moddo terapéutico

de curadalgrgaUniversd do Reino de Deus.

As praticas de exorcismo da Igrga Universal do Reino de Deus e sua relagcdo com a

cura

“3im, o teatro eterno exorcista de demonios, que
pacifica as paixdes, que junta as soliddes; o teatro que —
exatamente porquetornaoirreal maisverdadeiroqueoreal
— faz de nossos mai s vagos sonhos, de nossas mais difusas
aspiracoes, de nossas maisinconscientes necessidades, ndo
mai s testemunhos de impoténcia ou de fugas estéreis, mas
um trampolim para uma humanidade mais lGcida e mais
violentamente avida de sua propria realizacso.” *°

Buscando compreender a eficacia da cura nos rituas da IURD, é importante
problemdizé-la em rdacdo as préticas de exorcismo, bagtante comuns nos cultos, uma vez
que nateologiada lgrejaexiste um nexo causa entre possessio demoniaca e doengas.

Os proprios pedores e bigpos daboram lidas, reproduzides em folhetos digtribuidos
pelos fiéis em catazes nas portas dos templos e em programes de televisdo, nos quas
gpresentamse 0s “dez sinais de possessdo demoniaca’, que sf0. hervossmo, dores de
cabeca congantes, insbnia, medo, desmaios ou aagues, desgo de suicidio, doencas que oS
médicos ndo descobrem as causas, visdes de vultos ou audicio de vozes, vicios e depresst.
Edes dados sfo importantes, uma vez que gudam a daborar 0 ponto de partida da andise,

qud sga o exorcismo 0 faz sentido num quadro conceitud que aceite a posshilidade da
19 TOUCHARD, Pierre A. O teatro e aangustia dos homens. S&o Paulo. Duas Cidades. 1970. pp. 201.
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possessio. E porgue ha possessies de pessoas por espititos considerados maus que se
admite a necessdade de expulsilos.

Conforme a teologia da Igrga, ‘ha dembnios que tém prazer em se apossar de um
germe e atuam no corpo de uma pessoa para fazer-lhe mal.” (MACEDO: 1993; 45) O
proprio Bigpo Macedo dirma “nem todo doente é endemoninhado, mas todo
endemoninhado é doente” (MACEDQ: 1993; 57)

Nos cultos, a cura € encenada como uma bataha na qua o pastor, suas obreiras e os
demais fiéis oram juntos para expulsy as entidades do md que estdo dojadas no corpo do
doente. Muitas vezes 0 pagtor chama doentes e &flitos a frente para que possa proceder a
oracéo de cura, pedindolhes que cologuem a mé sob a pate enferma do corpo. Reza em
tom de comando enquanto emissaio do poder de Jesus Crigo sobre o md. Colocando suas
méos sobre 0 locd indicado pdo doente, ordena paa que Saands € SeUS Comparsss
manifetemse e curvemse perante o poder de Criso. A mesma oragdo é proferida vérias
vezes, subdituindo-se gpenas 0 nome da entidade maéfica na Igrda Universd, estas So
vaios exus (da feticaria, do vicio, €c), quando ndo os proprios orixés A voz rigiida e
desdfiadora do pagtor gradativamente s mistura as vozes das obreiras, que repetem
operagdes semehantes em  outros doentes, e dos demas paticipantes, cada qud
enunciando sua propria oracdo. A amosfera é tensa e parece caminhar para um dimax
find. Em meo a profusio de vozes e oragbes pode-se didinguir, em intervaos vaiaves
gritos de ‘Sai, Sai, Sai”, que marcam o find de cada oracdo, quando o pastor e/ou obreiros
retiram bruscamente a mé@ que vinham comprimindo sobre 0 doente Td movimento,
marcando 0 cessar repentino de uma pressfo sobre o corpo, reforga a imagem da cura

enquanto expulsio de dgo que comprime e pesa sobre 0 mesmo.



Antes de adentramos propriamente na andise das prdicas de exorcismo e de sua
rdacdo com a cura, € importante colocar que fendmenos como transe, Possessio e
mediunidade 20 fendmenos reigiosos recorrentes na sociedade brasilera No candomblé,
na umbanda, no exiritismo, no pentecoddismo, e em outros grupos reigiosos, entidades,
epiritos, guias, 0 Espirito Santo, orixés descem ou sobem, se incorporam, e comunicam
gc. aravés de cavdos goadhos ou do que Gilbeto VELHO (1994:53) chama de
“individuo agente empirico’, unidade dgnificativa da sociedade ocidentd moderna nos
termos de Louis DUMONT (2000).

Gilberto VELHO também &firma, que para uma populacdo de mais de cento e trinta
milhdes de habitantes, parece um cdculo modesto dizer que cerca de metade paticipa
diretamente de ddemas rdigions em que a crenca em espiritos e na sua peiddica
manifetaco aravés dos individuos € caracteridica fundamentd. Esse tipo de dado,
segundo 0 mencionado autor, gparece muito precariamente em edatisticas e censos. No
entanto, 0 mais fundamental néo seria tanto saber quantas pessoas na sociedade bradleira s
identificam publicamente como umbandistas, epiritas, etc., mas ser capaz de perceber os
sgnificados desse conjunto de crencas e sua importancia para construgbes sociais da
realidade na cultura brasileira

Na cosmologia socid propria aos agentes rdigiosos da Igrga Universd, o mundo é
a aena onde s da a luta entre Deus, Satanas e seus respectivos exércitos de anjos. O ser
humano seria 0 objeto dessa guerra cuja adesio é disputada em renhidas batahas
epirituals

Eda visio de mundo, higoricamente, tem ddo retomeda em €pocas didintas A
passagem dos tempos medievals da Europa para os tempos modernos teria provocado o que

s pode chamar de uma grande ‘explosdo diabdlica’. A onipresenca do Diabo em todas as
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efaas da vida cotidana s inddaa no imeginaio popular. Jean DELUMEAU
(1993:245,247), a0 descrever ede periodo de intenso medo, registra que mesmo as
interpretagdes tedrais na Europa do stculo XVI, estavam impregnadas de satanismo, uma
vez que os diretores e atigas sabiam que o demento diabdlico agradava o publico formedo
de pessoas comuns®

As crencas neopentecodals, especidmente as da Igrda Universd, refletlem edta
antiga perspectiva do ma personificado nos deménios. E por isso que, durante os inicios de
culto, freqlientemente se inicia “amarrando os dembnios’ para que estes néo interfiram no
desenrolar do ritud.

O exorcdgmo na IURD, de acordo com as pdavras de Leonildo Silvera CAMPOS
(1999:337) € a porta de entrada para se adquirir uma vida saudavd. A importancia do
fendbmeno reflete-se na propria prética ritud iurdiana, poils se o culto for dividido em trés
partes — louvor, exorcismo e consagragdo de ofertas — a luta contra os dembnios ocupa em
termos de tempo uma significativa parte da liturgia E usado com fregiéncia na IURD o
termo “libertar”, denotando o ao de vitdria de Deus sobre 0s demdnios ‘presentes’ na vida

das pessoas. O Manud do Obreiro (IURD, §/d:38) afirma o seguinte:

Acreditamos (...) que os dembnios atuam na vida das
pessoas com o0 propésito de afasta-las de Deus e
conseqlientemente, ndo de xa-las entender o plano divino para

20 E importante registrar que em terras brasileiras, o Diabo atraca sua embarcacdo acompanhado dos
colonizadores, dos jesuitas e dos degredados. Laura de MELLO E SOUZA (1995,2001) analisa este evento
colocando que, aqui chegados, os jesuitas encontraram uma multiddo de espiritos perambulando pelosrios e
florestas, assombrando os nativos que com eles tratavam através dos pajés. |dentificando-os imediatamente,
0s missionarios teriam ficado impressionados com a desenvoltura de Sata na terra, e nas cartas jesuiticas, o
Principe das Trevas é freqlientemente mencionado, sendo os indios vistos como “ o povo do Diabo”. O Diabo,
ndo querendo perder o seu dominio, procurava atrapalhar a agdo evangelizadora do padre Nobrega e dos
outros jesuitas que viam, por toda a parte, efeitos da malicia diabdlica: o vento que espalhava as héstias sobre
0 altar armado no descampado era soprado pelo deménio; o jacaré que ameagava virar a canoa no rio era o
proprio demonio...Por toda a col6nia, travava-se a peleja. Eratal a obsessdo dos missionarios pelo Diabo que
acabaram se tornando agentes demonizadores do cotidiano colonial.
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suasvidas. Dai entendermos que a primeira coisa que deve ser
feita comalguém, para trazé-lo ao senhor éliberta-lodopoder e
dainfluéncia do Diabo e dos seus anjos, os deménios(...) Uma
vez libertado dessa influéncia, a pessoa pode encontrar forcas
para perseverar em seguir ao Senhor Jesus e caminhar a vida
Cristd de uma maneira vitoriosa.
O exordsmo é entdo o ponto de patida paa uma vida crigd normd, da a
centralidade desse ato de “liberta¢&o” no culto e nateologiaiurdiana
Os rituas de exorcismo observados na IURD sGo momentos privilegiados para s
perceber qua o lugar que a cura ocupa em sSua teologia, € por conseguinte, na sua
cosmologia
No dia 21 de Mao de 2004 redizava-s2 a Corrente da Libertacdo no templo da
Pameira, reunid que ocorre todas as sextas — feiras. ApGs as oraghes que marcam o inicio
de cada reunido terem ddo concluidas, um homem ja se encontrava possuido no dtar, de
jodhos, com as méos em forma de nd, dando gargdhadas. O pador que dirigia o culto se
goroximou desse homem e tendo-o aguns metros a sua frente, tentava mostrar a igrga as
maneiras arevidas de o Diabo agir. Ele chamava a aencéo para o fato de que a reunido ndo
havia nem comegado, porém, o Diabo j& s manifetara ApGs suas breves pdavres, teve
inicio 0 momento de expulsio do expirito. O pagtor se draca com o fie, segurando-o peos
cabelos, e comega a proferir pdavras de ordens como “manifeda”, “apareca agora’.
Também ordena a0 expirito que ese e identifique “Quem € o chefe ai?”. O homem
posido respondia de maneira confusa Nedta noite a entidade possessora manifestada foi
Exu. O pastor perguntava em v&ios momentos quad o ma que este expirito estava fazendo
na vida dete fid. Em meio a gritos e gemidos, a regpodta foi dada gpontando para um

desconforto na garganta e também ressdtando uma oferta feta a0 Diabo com sangue de

bode. Neste momento, pestor e assambléa juntaram forgas e expulsacram o espirito,
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obedecendo as caracteridticas litdrgicas do ritud. Apds 0 epirito ter Sdo expulso, o pastor
da inicio a um didogo com o fid, ja constiente. O pador |he pergunta acerca do md que o
dliga Ele diz que esava sentindo uma dor muito grande na garganta e que néo conssguia
fdar no momento que entrara na igrga.  Ele € perguntado como eta se sentindo. Responde
gue esta s sentindo muito melhor do que antes e que ja havia tomado véios remédios, mas
gue a dor continuava. Logo gpds escutar Suas pdavras, 0 pastor pediu que fosse trazido um
sanduiche e um copo d'agua para este homem. O homem comeu 0 sanduiche, engolindo-o
lentamente, tomando 0 copo de agua em seguida, atestando a veracidade do ritud. O pastor
lhe diz “seu corpo agora € templo do Espirito Santo”. Pediu a assembléa ‘Uma salva de
palmas para Jesus’, eteve inicio um periodo longo de louvor.

As drcungdncias acima descritas SS0 importantes para a partir delas perceber a
rdacdo que exide entre corpo, cosmologia socid e subjetividade no ritud iurdiano. A
mesma rdagio problemaizada por Claude LEVI-STRAUSS (1967) nos seus famosos
ensaios “O feiticeiro e sua magia” e “A eficacia smbdlica”.

Claude LEVI-STRAUSS (1967; 223) colocano seu ensaio “ A eficacia smbodlica” :

Tudo se passa como se o oficiante tratasse de conduzr
uma doente — cuja atencdo ao real estd indubitavelmente
diminuida— e a sensibilidade exacerbada — pelo sofrimento, a

reviver de maneira muito precisa eintensa umasituagdoinicial,
e a perceber dela mentalmente os menores detalhes

No enssio de LEVI-STRAUSS, o organisto desordenado da parturiente Cuna é
forjado enquanto um paco para a encenacdo de um drama Cénico que reguer, para que
daind td s dé a paticipacédo atenta e efetiva da mulher. Ela hogpeda no seu corpo a

redizacB0 de um testro e cumpre, a um O tempo, a fungio de espectador e protagonista. E



preciso que ea viva intensamente, e nos “menores detalhes” a experiéncia do drama Um

pouco mais adiante, LEVI-STRAUSS rdata

Com efeito, esta situacdo introduz uma série de
acontecimentos da qual o corpo e o0s 6rgaos internos da
doente constituirdo o teatro suposto. Vai-se, pois, passar da
realidade mais banal ao mito, do universo fisico ao universo
fisiologico, do mundo exterior ao corpo interior. E o mito,
desenvolvendo-se no corpo interior, devera conservar a
mesma vivacidade, 0 mesmo carater de experiéncia vivida a
qual, gragas ao estado patol 6gico e a uma técnica obsedante
apropriada, o xama tera imposto as condices.

Voltando ao contexto da Igrga Universd, o mito do embate césmico entre Deus e 0
Diabo é revivido no testro que é montado no corpo e nas entranhas do fid. E estabelecida
uma passagem do exterior a0 interior, da idéa a fisologia, do abstrato cosmologico (socid)
a concretude organica (individud). Sem a experiéncia integra e inequivoca da fid possessa
(ou do fid possesn) — Stuacdo que exige de ambos uma fé inquetiondvel — o drama
exorcista estaria fadado a0 fracasso. De modo semehante a0 que € relatado na Stuacéo da
paturiente, 0 &ito da cura no momento adma narado depende da cgpacidade de
interiorizacdo profunda do mito por pate do iurdiano, a td ponto que assm possam
responder todos os seus Orgéos, todos os seus misculos. Todo o conjunto de emoges
desencadeadas remete para um estado de éxtase vinculado a narrativa do pastor - exorcista,
gue conta com uma técnica extremamente sensivel e acurada, de modo a fazer com que o
individuo se dnta efetivamente penetrado pedos demdnios protegonistas evocados. Desse
modo, 0 que se visudiza € um poder de proceder a cura investido no pastor e no fid.

Retornando ao ensaio de LEVI-STRAUSS (229):

A cura consigtiria, pois, em tornar pensavel uma
situacdo dada inicialmente em termos afetivos, e aceitaveis



para o espirito asdoresque o corpo serecusaatolerar. Quea
mitologia do xamé néo corr esponda a umarealidade objetiva,
ndo temimportancia: a doente acredita nela, eela é membro
de uma sociedade que acredita. Os espiritos protetores e os
espiritos malfazejos, 0s monstros sobrenaturaise osanimais
magicos, fazem parte de um sistema coer ente que fundamenta
a concepcao indigena do universo. A doente os aceita, ou,
mai s exatamente, ela ndo os pdsjamaisemdivida. O queela
n&o aceita sdo doresincoerentesearbitrarias, que constituem
um elemento estranho a seu sistema, mas que, por apelo ao
mito, 0 xaméa vai reintegrar, num conjunto onde todos 0s
€lementos se ap6iam mutuamente.

As pdavras de ordens proferidas pelo pastor fornecem uma linguagem aguele que
estd possuido. Antes, sem a linguagem de ordem mitica fornecida, havia apenas caos,
desordem, incoeréncig, dor. O que antes era desordem e incoeréncia passa a £ inscrever
numa ordem dotada de um sentido que € fornecido pela findidade do ritud, qud sga a
libertacd0 do expirito md, que é regponsive peda doenga no fid. Rentegrase
individualmente, com a guda do pastor e da efervescéncia coletiva, dma e corpo.

Interpretando  a prética de exorcismo a patir des consderagdes de LEVI-
STRAUSS, o rito se revda enquanto uma tergpia A tergpéutica gpurada do pastor —
exorcista busca assegurar com a maor veossmilhanga possvd que o fid dmbolize
claramente sua dor e a desordem orgénica causada pea possessio, no combate entre uma
forca divina e outra diabdlica, num campo determinado: 0 seu corpo. O que esta em causy,
diria LEVI-STRAUSS, é a manipulagio psicolégica do estado bioldgico do fid sendo a
cura o momento esperado desta mani pul agzo.

A manipulacdo smbdlica expressa um segredo médico que é utilizado pelo pastor —
“representacOes psicoldgicas determinadas sdo invocadas para combater perturbaces
fisologicas, igualmente bem definidas” (1967:221) — ressdtando o fato de que o éxito

dessa manipulacdo néo lograria — a efichda smbdlica — se o fid doente (possessn) néo
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trouxesse de antemdo, consciente e inconscientemente, o0 complexo de informacéo
fornecido por sua cultura e cogmologia Seria importante neste ponto lembrarmos do que o
antropdlogo loan LEWIS (1971,;77) coloca acerca da possessto, paafraseendo STEWART

(1946;325), aimportancia da subjetividade na congtrucéo da redidade objetiva do ritud:

Pouco importa se as manifestagcdes de possessio sio na
realidade devidas a anor malidadesfisicas ou psiquicas ou se
elas sdo na realidade induzidas por auto-sugestdo. O fator
essencial da possessao € a crenca de que uma pessoa foi
invadida por um ser sobrenatural e estd portanto
temporariamente fora de autocontrole, estando seu ego
subordinado ao intruso.

A €ficacia do ritud depende da fé dos envolvidos. Mas ndo uma fé condruida
nagude momento para fins praticos como s fosse uma crenga circunstancia nas pdavras
do pagtor - exorciga A fé define-se por razbes profundas e inescrutavels herdadas pelo
emolduramento da cultura, dgo de que ndo se duvida, que nunca s pds como objeto de
guestionamento, sendo ariscando os fundamentos metafiscos da sociedade, as linhas que
marcam e definem o cader da cultura Como diria Cecilia MARIZ (1997, 54), “a crenca
no Diabo reforca a moral e a crenca em Deus’. Na Igrga Universd do Reino de Deus a
POSSEssAD Seria Uma experiéncia culturalmente normativa ™

A crenca dboluta e irredtrita no mito é condicdo sSne qua non paa que a
ambolizacdo dos agentes da doenca — a identificacdo do Diabo e dos seus encosos —
provogque uma resposta organica. A eficacia dmbdlica entdo == rediza no templo: “é a
eficacia smbdlica que garante a harmonia do paraleismo entre mito e operacOes”

(1967:232). Os deuses e 0s dembnios exigem — o fid e a congregacéo bem o sabem. O

L Keith THOMAS (1991:386) cita um autor da Idade Moderna que afirma: “é uma politica do Diabo
persuadir-nos de que ndo ha nenhum diabo”, pois “aquele que acreditar que ndo ha nenhum diabo, logo
acreditara que ndo ha nenhum Deus’.
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pastor € creditado socidmente a minidrar a expulsio. Ninguém pde ifo em divida O
diabo é findmente expulso.

A rdacdo entre corpo, cogmologia socid e subjeividade presente na tergpia
proposa pea Igrga Universd do Reino de Deus cuja argumentacdo foi demondrada nos
paregrafos anteriores, gproxima o Ssema de cura desta igrga da tergpéutica xamanica.
Tratase de uma tergpia que supde 0 enggamento dos agentes, fazendo com que estes
aribuam intenciondidade aos perigos que drcundam suas vides e principdmente, seus
corpos. Conhecer 0 mundo, paa 0 membro da IURD, é aribuir intenciondidade aos seus
objetos. A doenca € um atague do deménio. Para edar sadio, dém de s necessiio ir ao
médico, € tanbém fundamentd que o corpo esdtga protegido espiritudmente, protecio eta
que S0 pode ser obtida por intermédio da participacdo nos rituas da igrga Faco uso, neste
paagrafo, de uma agumentacdo semehante a do antropdlogo Eduardo Viveros de
CASTRO (1999:112), quando egte tece comentaios a respeito do tipo de postura que as
sociedades  amerindias  compartilham  para explicar os fendmenos mundanos. O referido

pesquisador coloca:

Conhecer, para nos é dessubjetivar. Vocé conhece algo
bem quando é capaz de ver aquilo (inclusive vocé mesmo) de
fora, como um objeto. A psicanalise € uma espécie de método
por exceléncia ocidental em que vocé é capaz de objetivar o
proprio sujeito mais intimo. Nossa atitude cognitiva basica é
de que a Ciéncia com C maiUsculo, seréa um dia capaz de ser
descritivel numa linguagem completamente objetiva. Isto &,
para nés, uma boa interpretacéo do real é aquela na qual eu
sou capaz dereduzir aintencionalidade do objeto a zero (...)
Ou sgja, quanto mais eu desanimizo o mundo, mais eu
conhego. Conhecer é desanimizar, retirar subjetividade do
mundo, idealmenteretirar até vocé mesmo. Na verdade, para
0 mundo da ciéncia, para o materialismo cientifico oficial,
ainda somos ani mistas por que achamos gque os seres humanos
témalma. Nos ndo somostanto quanto osindios, que achavam
gue os animais também tinham. Mas i deal mente nés seremos
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capazes de chegar num mundo emque ndo precisaremosmais
dessa hipotese. Tudo podera ser descrito sob alinguagemda
posturafisica,e ndo maisda posturaintencional. Eudiriaque
0 que move 0 pensamento dos xamas, que sao os cientistas|a,
€ o contrario. Conhecer bem alguma coisa ndo € como aqui.
Conhecer bem la é ser capaz de atribuir o maximo de

intencionalidade ao que vocé esté conhecendo, e ndo 0 minimo
como aqui. Quanto mais eu sou capaz de atribuir

intencionalidade a um objeto, mais eu conheco o objeto. (...)
Para nos, explicar é retirar a intencionalidade.” (Revista
Sexta — Feira, 1999; 112).

Seria imprudente tecer condderagles a respeito das praticas de exorcismo na lgrga
Universd e ndo o fazer levando-s2 em consideracéo os fendmenos de transe, possessio e
éxtase, 0s conceitos de cada termo.

No artigo “Bailando com o Senhor: técnicas corporais de culto e louvor (o éxtase e
o transe como técnicas corporais’ (2003), o antropdlogp Raymundo Herddo MAUES
Stua 0 estado aud da discussfo a repeito destes concaitos. O autor, ao discutir meterid
empirico colelado em pesguisa de campo redizada na cidede de Bdém e na regido de
Sdgado, na Amazonia Orientd Bredlera entre os adeptos do Movimento Carisméico
Cadlico e também entre paticipantes de cultos com carecteritices xaménicas, como a
padanca rurd amazbnica (ndo indigena), tece suas condderagdes finais afirmando que SO
h& duas dternativas para 0 ser humano: ou ser de Deus, ou s do inimigo. E essas duas
manearas de ser, embora ndo se audizem sempre em forma @ éxtase, transe ou POSSESSAD,
condituem um estado latente que, nas ocasifes em que SO provocadas, propiciadas ou
induzides, ¢ manifetam de diferentes formas, de modo conspicuo, com intensdades
diversss.

Em seu atigo sfo expodas as digingdes ertre transe e éxtase, propostas por Marion
AUBREE. Segundo esta autora, 0 transe seria um fendmeno composto a0 mesmo tempo de

elementos pscofisologicos e culturais. De acordo com a sua agumentacdo, “a inducdo ao
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transe passa pelo ruido e pela agitacdo: da requer a presenca de outros, enquanto o
éxtase surge na imobilidade e no siléncio da soliddo.” (AUBREE, apud MAUES: 2003;

21). O éxtase, para eta autora,

difer encia-setanto pelos modos deinducéo quanto pelos
estados psicofisiol égicos que o caracterizam emrelacdo ao
transe e, pode-se acrescentar, pelo simbolismo expresso por
aqueles que o vivenciam. De fato, o éxtase, quer esteja
relacionado a mistica cristd, xaméanica ou espirita, é sempre
descrito como uma saida de si, geralmente segundo uma
dindmica de viagem, enquanto que o transe corresponde
sempre a descida de uma divindade ou de um espirito na
pessoa.

A mencionada autora propde uma disingdo a repato das formas de transe que teria
encontrado em sua propria pesquisa, em Recife, entre os adeptos do xangb e do
pentecostdismo. Em relacd ap xangb, haveria o “transe de possessdo” e nos grupos
pentecogtais haveria 0 “transe de inspiracdo”. No primero caso, 0 posuido muda de
persondidade, no sentido de que de = trandorma na divindade no segundo caso, O
individuo conserva sua persondidade, mas é cercado peda divindade que, @0 domin&lo, faz
dele seu porta— voz.

Um outro autor cuja obra fornece eementos tedricos bastante importantes para a
discussio sobre a diferenca entre éxtase e transe € 0 antropdlogo Roberto MOTTA. O
mencionado autor conddera 0 éxtase como uma categoria de transe a0 lado da possesséo.

Egtes dois tipos de transe sfo diferenciados por MOTTA da seguinte maneira (1991):

...eirrelevante que o transe de éxtaseresultedo siléncioe
da privacdo sensorial, ou, ao contréario, da festa, da danca e do
excesso de sons. O essencial € que constitua uma experiéncia
durantea qual o sujeito seencontreatal ponto compenetrado da
imagem ou daidéia de seu deus (ou da forga que vai possui-lo,
como quer que seja definida) que suasfaculdades (inteligéncia,
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imaginacao, afeto, emocdes, etc) tornamse por assim dizer
sobrecarregadas pelo excesso, irradiacdo ou brilho daquela
mensagem e por algum tempo interrompem seu funcionamento
normal. O transe de éxtase, por conseguinte, ocorre, ou tendea
ocorrer, no plano da intuicdo supra — discursiva. Assim
compreendido, torna-se facil concluir que o transe de éxtase
tende a anular, ao menos por algum tempo, a producéo e a
transmissdo de mensagens verbais, embora nadaimpega, como é
constante na literatura especializada, que o sujeito emita sons
inarticulados ou mesmo palavras e frases soltas, muitasvezesa
exclamacao do louvor ou a proclamacao da gléria do deusou da
forca que se supde estar atuando. No que denomino simples
possessdo, ou transe de possessao, o sujeito cai também sob o
dominio de umdeus, entidade, forca, etc. Mas, semnemfalar na
possessao que ndo conduz ao transe, mas a uma doenga ou a
algum outro efeito fisico ou moral, mais ou menos
correspondendo ao encosto de nossos xangozistasejuremeiros,
o transe de possessao — dentro do qual pode-sedigtinguir muitas
variedades — se caracteriza essencial mente pel o fato de queuma
outra personalidade se manifesta no sujeito, mas com plena
possessdo de raciocinio e de articulacéo vocabular, embora
muitas vezes utilizando arrazoados |éxicos, estilos e outras
particularidades inteiramente diversas das da personalidade
bésica do sujeito.

A concetuacdo de MOTTA parece sr a mas adequada para a gpreensio do
fendbmeno do transe na IURD, ponto também corroborado por Roberta CAMPOS (1995).
As obsarvagbes em campo fazem crer que a edtrutura dos cultos iurdianos viabiliza dois
tipos de experiéncias com o0 obrenaturd: edtas seriam 0 transe de possesso e 0 éxtase. O
primeiro tipo seria demoniaco e a conduta diante do mesmo é tergpéutica, sendo exercida
por intermédio do exorcigmo. O outro tipo de experiéncia, a extdica, se agoresentaria nos
rituais em decorréncia de uma exacerbagéo afetiva

Cada experiéncia, € importante fazer a ressdva, toma forma de uma manera
paticular e diferente das que ocorrem entre os grupos afro — brasleras ou amerindios

devido ao fato de Stuaremse em contextos religiosos digtintos.
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Asexperiénciasindividuais

Tendo andisado o ritud de exorcismo da Igrga Universd do Reino de Deus é
importante também tecer comentaios sobre os aores envolvidos na peformance. Quas
tipos de peswas £ ubmetiam aos momentos de expulsio dos dembnios durante a
pesquisa? Quais os mdes que odas dligiam? Como etavam suas vidas? Lembrando o
atigo, citado anteriormente, de Eduardo Viveros de CASTRO, como se di o processo de
subjetivacéo dos novos referenciais Smbdlicos sobre as &flices sofridas pelo corpo?

Edesdadosforam coletadosnotemplodaPdmeira . Por s traar de um prédio
menor, freqlientado por uma pequena quantidade de pessoas, em comparacdo ao Templo da
Fé, localizado no centro.

Durante as tercas e sextas feras, dias nos quais eram ceebrados as Sessies
Esoirituas de Decarrego e as Correntes da Libertacdo, respectivamente, eu vistava o
referido templo do bairro da PAmera nos trés turnos. Nas manhés, tardes e noites. O fazia
buscando manter contato com as pessoas que porventura viessem a Ofrer o transe de
pOSESSA0 e que viessem a s curadas. Apds 0 término da reunido, dirigiame aé a pessoa
€ procurava conversar Com amesma

Embora ndo tenha conseguido entrevigar nenhuma pessoa que houvese Sdo vitima
de possessfio demoniaca durante as reunifes, em sua resdéncia, obtive dados importantes
em curtas conversss na porta de entrada do templo, gpds as reunides, registrando o que
escutava no caderno de campo.

E importante colocar a razio de eu ndo ter conseguido marcar nenhuma entrevista

em resdéncias com edas pessoas. Eu percebia que uma das razbes dessa impossibilidade
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ea 0 momento pelo qual a pessoa edava passando, em termos exigencias, afetivos. Néo
queriam se expor a ponto de receberem a minha pessoa em suas casas.

Durante o0 més de Abril de 2004, consegui conversar com trés pessoas que haviam
sofrido 0 transe de possessio demoniaca. Duas mulheres @ um homem. Ainda néo eram
convertidos. Estavam em processo de converséo. As duas mulheres e o homem rdataram
estar sofrendo de males fisicos.

Ama era uma dessas pessoas. Empregada doméstica, moradora do barro do
Jaremias, 35 anos, fria crises de depressdo profunda. Disse ndo se lembrar de nada a
respeito da ocasd em que fora possuida, minutos arés. Vinha freglentando o templo da
Pdmera, haviam sas meses. Segundo relao seu a mim, logo gpds uma sessfo espiritud do
descarego onde havia manifetado, etava em um momento de sua vida no qud ‘tinha que
tomar uma decisio forte. Estava entre a cruz e a espada’. Vinha sentindo muita vontade de
“dar cabo da prépria vida” por causa dos problemas gque estava passando com 0 marido e o
filho. O seu marido bebia muito e gastava todo o dinheiro com jogos Ja o seu filho estava
s envolvendo com droges. Ela ja havia encontrado cigarros de maconha no quarto do seu
filho, em sua resdéncia. As suas crises de depressio, segundo ea, ja estavam téo intensas,
gue €a estava achando estar com uma Ulcera, por causa de barulhos que vinha escutando
em U eddmago. Em um dado momento de nossa conversa, da disse “Venho sentido
dores no estdmago. Escuto uma zoada danada na minha barriga as vezes. T6 com muito
medo de ir por meédico. Vai € uma Ulcera. Nao venho comendo direito. Minha vida t um

inferno”.
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Durante o culto, quando Ana edava possuida, a entidade que a posiu foi
Oxosse?> No momento do didogo com eta entidade, ap ser perguntado sobre 0 que estava
fazendo na vida desta mulher, 0 expirito possessor respondia a0 pagtor: “T6 acabando com
a vida dela. Vou tirar o filho dela, 0 marido e vou matar ela com uma doenga. Ela me
oferece 0s despachos mas eu vou matar ela. Essa vagabunda’.

No mesmo dia que converss com Ana, gpds a nossa conversa, 0 pastor do templo
VE0 a0 meu encontro e procurou ssber 0 que nds haviamos conversado. Ele me explicou a
razd0 de sua curiosddade colocando que vinha assgindo aguda mulher. O grupo de
evangdizacdo da igrga etava vistando a resdéncia dagquela senhora No entanto, €a néo
havia se libertado ainda devido ao faio de etar freglientando “casas de encosto e outras

igrejas tambént. Ao lado do pagtor, encontrava-se um obreiro que falou o seguinte:

Esta senhora ndo vai conseguir selibertar enquanto ndo
se entregar totalmente pro Senhor Jesus. A gente procura
saber da vida dela pelos vizinhos e eles nos dizem que ela
ainda frequenta os terreiros la do Jeremias. Ainda faz
oferenda ao Diabo. E quando ela vem conversar coma gente,
eladizquendota dando os dizimos. Ou sgja, ela ndo ta sendo
fiel. Deus ndo pode liberta-14.. Antes de misericordioso, Deus
€ justo. Por qué? Porque elatrabalha. Elatem condi¢besde
dar odizimo nalgreja. Seelafizer isso e abandonar devezo
Diabo, ela vai se libertar.

Uma outra senhora que eu também consegui conversar foi Dona Eliete. 40 anos
casada, cozinhdra de uma das ecolas edtaduais de ensno fundamentd do bairro do
Jeremias, também moradora deste bairro. Freglentava este templo da IURD durante trés
meses. Vinha sofrendo de um problema em sua garganta ja fazia vaios anos. Segundo suas

palavras, “sofro de uma sensibilidade muito grande pra resfriado. Snto dores na garganta

2 Segundo glossario em MAGGIE (2001:150), o termo Oxosse refere-se a orixa que representa figuras
indigenas ou do campo.
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fortes. Tem vez que fico sem falar. E um problema que comega na garganta, pega ela toda
e também o nariz. Meu nariz comega a sangrar. Quando € inverno, desgo morrer. E um
sofrimento grande. J& tomei todo tipo de remédio, ja fui ao médico, mas ndo adianta nada.
Tenho outro problema também que € o de alcoolismo. Bebo muito, inclusive quando to
resfriada. Quando ta muito frio, bebo cerveja até cair.”

Durante nossa conversa, logo apés o término de uma Corrente da Libertacdo, em
uma manhd de sexta — feira, era visve 0 seu eforgo para conversay comigo. Engasgava
vaias vezes. Cuspia freqlientemente. Um leve hdito de cervga fluia de sua boca Disse
néo e lembrar de nada sobre sau transe. Além do seu problema figco, também vinha
passando por dificuldedes financaras. Seu maido havia sdo demitido. Era funcion&io de
um agougue. Durante seu transe de possessio, a entidede que a possuiu foi lansi?® Esta
senhora, @0 edar possuida diante do dtar, movimentava-se de mangira semehante as maes
— de — sato dos teareros de umbanda, como se edivesse dancando ap som de atabagues.
Ao conversar com 0 padtor durante o0 transe, 0 seu corpo reegindo diante das paavras de
ordem, em um dado momento vomitou na tribuna No didogo com o epirito, este revelou
ser dauma freqlientadora de um terreiro do bairro do Jardim Continenta.

Eda senhora, segundo informagdes do pestor e também de acordo com depoimentos
de outros membros do templo, vinha freqlentando de fato um terrero locdizado no bairro
do Jardim Continentd.

De acordo com a mentdidade neopentecosd, principdmente das pessoas que

freqlientam a IURD, nos momentos de possessio demoniaca, 0 Diabo busca ‘envergonhar”

% Ainda segundo MAGGIE (2001), lansA constitui um orixa feminino chefe de uma das falanges de lemanja.
lansa danca equilibrando um célice na pama da m&o. Usa uma coroa dourada com uma franja de pérolas.
A ssociada a Santa Bérbara.
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a8 pesoas. Ido teria ocorrido no transe da senhora Eligte, segundo pdavras de um dos

obreiros daigrga Num outro dia, a0 comentar aocaséo, ete me dizia

Se a pessoa nao tiver em confrater nizagdo com Deus,
isso pode ser exposto durante a reunido. A pessoa cai no
poder do Diabo. Um espirito daquele pode relatar avida da
pessoa todinha ali. Vocé vé. Dona Eliete mesmo. Ela ja me
disse que quer seconverter. Mas ela ndo abandonou ainda o
Diabo. Ela ainda ndo o desafiou. Ela fica dizendo que ja
deixou de frequientar a casa de encosto. Ja disse inclusive pro
pastor. Nem deixar de beber ela deixou ainda. Ai é grave.
Porqué vocé ta mentindo pra o homemde Deus. Ai sabe o que
€ que o Diabo faz? Ele desmascara vocé na frente de todo
mundo elhe envergonha. Vocé vé, até dancar como baiana ela
dancou. Entéo elata ou ndo freglientando osterreiros? Claro
gue ta. Quer prova maior?

Além de Ana e Elige também converss com Adriano. Adriano é funcion&io de
uma das escolas de ensno fundamenta do barro da PAmera .Tem 38 anos. Conversamos
apGs uma Sessto Espiritud do Descarrego, no més de Albil, a noite, e de rdaou a mim
que vinha sofrendo ja fazia seis meses, de dores nas codtas. Levantava-se e sentava-se com
dificuldades nos bancos da Igrga Sentia uma rigidez em sues costas e também ago
semehante a uma compressio dos nervos de sua coluna verticd. Muitas vezes sentia como
s 0 nevo estivesse sendo pressionado. Segundo suas paavras, ‘0 pior é que estas dores
vém ocorrendo quando eu to trabalhando. Tem hora que eu t6 na secretaria da escola, ai a
dor vem com tudo. Tenho que parar o que eu td fazendo e pedir que alguém faca uma
massagem Também venho sentindo estas dores em casa. Quando sinto em casa, tem que
botar compressa de 4gua quente e também encostar uma lampada nas minhas costas pra

aliviar.” Vinha freglentando o templo, pois gpGs as reunifes, sentia sensacOes de divio,

principa mente gpds os cultos da terca e da sexta.
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Na noite de nossa conversa, em um dado momento do culto, o pastor chamara as
pesas que estavam sentindo aguma dor no corpo, para irem aé a frente receber oragoes
com imposicdo de maos. Adriano foi uma das pessoas que e dirigiu aé a frente. Ao ter as
méaos de uma das obreiras colocadas em sua testa, comegou a manifestar. Foi 0 Unico que
manifetou nessa noite. Seu corpo comegou a indinar-se para a frente aé que perdeu o
equilibrio e caiu no chdo. O obrero teve cuidado e 0 segurou, deitando-0 no chdo da igrga
O seu corpo permaneceu deitado, com 0 seu roso em direcdo ao teto da igrga, pernas
esticadas e bragos para tras. N& debatelrse muito. Mantinha os olhos fechados. Apenas a
cabeca e 0s pés se movimentavam bagtante.

O pastor comegou a didogar com a entidade que o possuia O seu nome era Preto
Vdho.?* A entidade afirmava estar causando dores no corpo de Adriano e que ia ontinuar
a fazer a@é de ndo andar mais. la dexar de “curvado’, “humilhado”, eram as pdavras
proferidas pelo epirito.

Edas trés pessoas com as quals eu conversel apos as reunides, e que tinham sofrido
0 transe de possessio proprio &s reunides de libertacdo da IURD, disseram estar se sentindo
diviadas gpds 0 término das reunifes. Também revdaram ter procurado a IURD por “esta
ser a Unica igreja que oferece um tratamento religioso pras doengas”, segundo paavras de
Adriano.

Ana, Eligte e Adriano , durante 0 tempo da pesquisa, permaneceram indo ao templo
da Universd no bairro da pamera, durante as reunides de cada semana, pdo menos em um

turno por dia Quando condui as idas a campo, verifiquei que cada um havia obtido curas

4 Segundo MAGGIE (2001:151), Preto Velho é uma entidade que representa velhos e velhas pretas. S
velhos ex —escravos (vovOs e vovés ou tios e tias) que andam curvados, algumas vezes apoiados em bengal as
e falam errados. Esses ex — escravos teriam sido velhos feiticeiros ou velhos guerreiros. Sua imagem de

ceramica representa um velho ou uma velha preta com os cabel os brancos e roupas ruisticas brancas, sempre
fumando um cachimbo.
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parcias, em rdacdo aos mdes que vinham sofrendo. Ainda néo estavam curados
definitivamente, porém, vinham <ofrendo as dligdes numa intenddade menor.  Tinham
recuperado sua auto — estima e estavam com uma percepcdo diferente a respeito de sua
redlidade copdrea.

Ao converssr com Ana, durante a Ultima semana de campo, da me fdou que suas
crises de depressio estavam bem menos freqlientes. Tinha parado definitivamente de vistar
a casas de encodto. Seu maido estava empregado e vinha largando gradativamente o
dcool. Estava trabdhando como motorisda de Gnibus municipd. Seu filho ndo esava mas
e envolvendo com droges.

Ega mudanca quditaiva em Ana foi remente dgo que eu pude obsarvar durante o
trabadho de campo. Apesy de néo ter podido vidtar sua casa para uma conversa mas
prolongada, acompanhe como obsarvador, na igrga, 0 sau desempenho como membro. Em
todas as reunibes em que edive presente, eu percebia que ea ia aé o pagor pedir
orientaches. As ocasifes de possessio diminuiram bagtante. Durante a segunda quinzena de
Mao e durante todo 0 més de Junho, esta senhora esteve presente nas reunioes das terges e
sextas, e sau humor estava bem diferente. N&o sofreu o transe de possesséo nenhuma vez.

Ao conversar com ela, nafrente dalgrega, dardatou:

Se eu te dissesse que eu td curada mesmo da
depressao, Eduardo, eu estaria mentindo. Ainda sofro quedas
de animo. Posso te dizer que ndo tenho depressiao mais, sO
tenho quedas de animo, que sb estédo aparecendo de vez em
guando. E eu td tendo ajuda da Igreja. Elesestdo visitando
minha casa. Olha, se eu hdo tivesse conhecido a Universal, eu
jatinha me matado a muito tempo. Foi muito importante pra
mim. Hoje meu corpo é templo do Espirito Santo. Minha
semana € alegre. Quando a depressdo aparece, repreendo em
nome de Jesus, e ela vai embora. Estou no grupo de
evangelizacdo da Igreja. To acertando com o pastor prater
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meu batismo nas aguas acertado. Vou ser membro daqui um
dia, vocé vai ver.

Também tive oportunidede de conversr com Eligte no més de Julho, Uitimo més
de peuisa Segundo da, seus problemas de garganta tinham diminuido de intensdade
condderavdmente. Ja fazia, incdlusve, um més que da ndo tomava remédio nem sentia
irritaces. Também n&o bebia mas Havia banido a bebida dos seus habitos e também @
SUa casa Esava tomando remédio de maneira esporddica e tinha de mangra definitiva,
parado com suas idas a0 terero. Quando adguma dor gparecia, era logo repreendida, sendo
percebida como um lembrete de Deus, da atenuacdo de seus sofrimentos. Estava eimbém, a
exemplo de Ana prestes a ser batizada nes &uas Ja se identificava como membro da
Igrgja Segundo suas paavras, dribuia a mehora de seu edtado ao trabaho de libertacdo da
Igrgja. Tinha percebido que “serva do Senhor ndo merece sofrer. Se Deus nos da um cor po,
€ para que ele sga abencoado. Agora nos temos que fazer nossa parte, temos que utiliza-lo
de maneira santa, pois nosso corpo € um templo do Espirito”. Esta senhora colocou para
mim que teria Sdo centrd para a melhora de sua garganta a participacdo em uma corrente
gue ocorrera no més de Junho, a “Corrente do corpo fechado”, cdebrada no templo da
Pdmera, excdusvamente Nesta corrente, por intermédio da ungdo com &ua de aruda

consagrada, os corpos dos fiéis e freglentadores ficariam fechados para o mal e para as

doencas. Segundo seu depoimento,

Depoisqueeu participei desta corrente, passei a sentir um
alivio muito grande no meu cor po. Participei mesmo. Fui ungida
com a agua e também passei a dar as ofertas e dizimos para a
Igreja. No dia do culto da corrente, ndo senti uma cura
imediata. Mas depois que os dias foram passando, fui sentindo o
alivio. Vocé vé, agora mesmo, ta um frio danado aqui em
Campina, eaqui na Palmeira que é alto, ai € quefazfrio mesmo.
Mas ja faz um més que ndo tomo nenhum anti-inflamatoério.
Ainda néo td curada do jeito que eu quero, mas percebo que
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algo emmimta diferente, ta melhor. Asinflamacfes que eu sinto
hoje, quando elas aparecemeu repreendo |ogo. SAo bemmenos
doloridas do que antigamente. E ndo bebo mais nada, nada
mesmo. Hoje eu vejo que meus problemas ha garganta eram
também por causa da bebida. Bebia no frio, as vezes ndo me
alimentava direito. (...) As dores que ainda sinto, pequenas, é
Deus melembrando que a gentetem queta vigilante. Quandotéa
tudo bema gente se afasta de Deus. Aquilo ali erainflamacéo do
Diabo. Ta repreendido, amarrado e acorrentado, em nome de
Jesus.

Adriano também havia paticipado da “Corrente do corpo fechadd’. Converse com
de no mé de dho. Eu vinha percebendo que Adriano edava andando com mas
desenvoltura. Sentava-se e levantava-s2 sem guda mais das pessoas que edivessem perto.
Ao conversamos, de me fdou que as dores nas suas codtas estavam bem menos
freqlientes. Quando as sentia, era numa intensdade nuito menor. Quando as dores
goareciam, comegava logo a louvar a Deus e a agradecer a cura que havia obtido. Néo
sentia mais a rigidez em suas codas. O que sentia de vez em quando era dgo semehante a
uma compressao num nervo de sua coluna, mas que eraindolor. Era apenas uma pressao.

Egtes dados chamam a aenco para a natureza processud do fendmeno da cura. Os
trés informantes acima mencionados, ao témino do trabdho de campo, ndb <e
condderavam totamente curados. No entanto, a medida em que participavam das reunides
da IURD na Pdmera e s envolviam em suas tergpias, desenvolviam novas percepodes
sobre suas salides fisica e psiquica.

Seria importante lembrarmos da discusso propoga por Thomas CSORDAS em su
livro “The Sacred Sdf”, no que diz repeto a natureza processud do fendbmeno da cura. Ao
discutir a rdacdo entre processo tergpéutico e experiéncia, CSORDAS (1997:67) propde o

conceito de “somatic modes of attention”. Buscando ingpiracdo no conceito de “atencdo”

114



daborado por Alfred SchultZ®, o autor busca explicar a dteracio ocorrida no sujeito na
maneira de perceber (attention) o proprio corpo em decorréncia da participacdo em
processos terapéuticos carisméticos. Seriamelhor citarmaos o proprio autor:
Therapeutic process in charismatic physical healing
can be an alteration of the mode of attention— a capacity for
orientation in the world and hence an aspect of self—toward

one’s own body in a way that it"s vigilant, but that sharply
contrasts with the vigilance of hypochondria.

CSORDAS define “mode of attention” como uma cgpacidade utilizada pdo sujato
paa orientar-se no mundo, sendo eda cgpacidade uma carecteristica do “sdf”. Se
voltaamos para 0s rdaos enogréficos expostos anteriormente,  verifica-se primeiro a
obtencdo de “curas parciais’, e a 0 conceto é do proprio CSORDAS, to be partially
healed of a physical problem Além diso, temos dados de natureza semehante aos
coletados peo antropdlogo norte-americano. Os trés sujeitos, Ana, Eliete e Adriano néo
goenas reinterpretaram  a persgéncia dos seus dntomas, mas também adotaram uma
consciéncia  preventiva desses dntomas. Retornemos a CSORDAS paa eClarecer a
argumentacao.

Ao comentar 0 caso de uma mulher que sofria de uma forte susceptibilidade a gripe,
e que ap paticipar de um dos servicos de cura da comunidade carismdica estudada pelo
autor, eda teria obtido uma cura parcid e estaria passando por um episodio de sofrimentos

menores, CSORDAS (1997:69,70) coloca

5 No seu livro “ On phenomenology and social relations’, Alfred Schultz teria definido o termo “ attention” da
seguinte maneira: “full alertness and the sharpness of apperception connected with consciuously turning
toward an object, combined with further considerations and anticipations of it's characteristics and uses.”
Cito esta definico a partir daleiturado referido livro de CSORDAS.
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The significant observation is not that the woman has
reinter preted the persistence of her symptons, but that she has
adopted a preventive consciousness of those symptons, a self-
reminder not only to behave as if she were healed, but a
somatic mode of attention constructed to preempt those

symptoms.

O que CSORDAS chama de ‘sdlf — reminder” pdde ser percebido nas conversas que
mantive com os trés informantes cujos depoimentos foram ditados acima, principdmente
no cao de Eliete e Adriano. Embora ndo edtivessem totamente curados ainda, encaram o
grau de suas melhoras como sendo pleno e completo. Ndo gpenas reinterpretam a presenca
anda dos dgntomas mas também adotan uma constiéncia preventiva em rdagdo aos
mesmos. Veificase issO no cao de Eligte, a regpeto do vinculo entre dor na garganta e
dcool.

A letura de CSORDAS nos fornece subsidios tedricos relevantes para vidumbrar o
fendbmeno da cura como um evento inserido UM Processo tergpéutico que tem inido no
templo, mas cuja continuacd se da no dia — a dia. A cura torna-se um fendmeno cuja busca

chegainclusve afazer parte da criacéo de um novo saf. Nas paavras do autor (1997: 70):

| suggest we understand this as a therapeutic process
that may be initiated in a healing service, but transcends the
event and continues as an everyday self process. The
recognition of healing is a modulation of orientation in the
world, so that one monitors one’s symptoms and responds to
them by modifying one”s activities. Thisreorientation not only
preserves but actually constitutes the healing.

Além de ter conseguido conversy com os trés informantes de nomes ja
mencionados, também tive a oportunidede de obter depoimentos de cures definitivas. E de
os regidra-los em fitas cassetes em entrevidtas redizadas nas resdéncias dos interlocutores.

Foi 0 caso de Dona Maria do Socorro, a ser descrito e andlisado nesta dissertacéo.
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Dona Maria do Socorro freqlienta o templo da PAmera Tem 45 ancs de idade. Faz
ceca de 10 anos que €a, junto a0 Seu esposo tornaram-se membros da Universd. E
cozinheira Prepara comidas para festas. Seu marido € corretor de iméveis. Eu a entrevide
no dia 20 de Maco de 2004, em sua resdéncia, acompanhada de seu exposn. A Ia
conversdo s deu no Templo da F&, em Campina Grande, no entanto, j& faz cinco anos que
0 casa é freqlientador @ templo da PAdmera Um evento centrd na sua histdria individud
de vida e na sua experiéncia na IURD foi a sua cura, dividida em trés momentos, Stuada
em trés partes de seu corpo. De acordo com 0 seu depoimento, a sua vida, desde os trinta
anos vinha pessando por inUmeros problemas. Depressfo, rejeicdo, dores de cabeca
condantes e problemas financairos. A cura obtida foi a de um desgparecimento de um
nédulo no s8o, de um mioma e também de um “esporén”. Examinemaos seu depoimento.

A sua trgetdria religiosa € compodta de percursos peo caolidsmo, espiritismo e
também o Minigtério Pdavra da Fé antes de comecar a freglentar a Igrga Universd. A sua
infancia foi marcada pdo catolicdsmo. Manteve contatos com umbanda enquanto jovem
por intermédio da avé, que freglientava “centros espiritas’ e ‘terreiros de macumba’.?

Dona Maria do Socorro casou muito nova, com 15 anos de idade.

Eu nasci na lgreja Catdlica. Eu ndo conhecia Jesus. O
gue é que eu conhecia? O espiritismo que minha vo melevava
desde quando eu era adolescente. Minha vé era espirita e
minha mae também. Nés iamos juntas, eu, minha mée e minha
vO, para um centro espirita que fica aqui na palmeira.
Participava da Mesa Branca, tomava a agua que elesdao no
final, etambém eu buscava desenvol ver minha mediunidade.
L& no centro eles me diziam que eu tinha de desenvolver.
Minha vo também me levava pra cantos mais pesados que era
umterreiro de macumba queficalano Jeremias’’. Ai vOC& V&,
|a na Palavra do Senhor, dizo qué? Que a maldicédo dura até
a 4?2 geracao. Ai veja: minha v6 levou minha mae, que me

26 Termos nativos utilizados pelainformante.
Bairro campinense que fica préximo a Pameira.
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levou gque levei minha filha, 42 gerac&o. Eu me casei com 15
anos de idade. Com 16 anos eu fui mae. Com 19 ja tinha 3
filhos.

Apds 0 seu casamento, segundo suas paavras, sua vida passou por periodos de boa
Stuacdo financeira intercdada com crises de depressio e dlicbes. Na primera década de
su casamento se reconhecia religiosamente como espirita Em 1984 o casd perdeu uma
imobili&ria cuja propriedade pertencia a0 exp00 e garava a principd renda da casa Uma
srie de problemas seguiu ete momento de peda de um bem, indusve envolvendo a

época de conhecimento dos trabahos da Igrgja Universdl.

Com 19 anoseu jatinhatrésfilhos. Todososanoseu me
operava, so vivia doente. Dava uns negocios em mim, umas
tremedeiras, umas dores. Sentia muita depresséo O povo do
centro que eu freqlientava dizia gue eram os espiritos queiam
me passar. Com dez anos de casados a gente vivia muito bem.
Eu fazia as oferendas aos espiritos e minha vida melhorava.
S6 mel horava financeiramente, por qué conjugal mente mesmo,
tava indo de agua a baixo. Com dez anos de casados, a gente
tinha dois carros, morava numa mansao, s que era tudo
mentira, eu era doente, era triste, era oprimida, vazia. As
oferendas que eu fazia, ndo era nem pra trazer coisa boa,
financeiramente, masera praatrair meu marido pramim. Eu
tava me sentindo rejeitada. Em 84, a gente perdeu a
imobiliaria. Ficamos sem nada. Vendemos casa, carros, um
monte de coisa. Essa casa que vocéta hoje, ela é alugada, nao
éda gente. A gente perdeu tudo. A foi quando eu achei queia
morrer mesmo. Nessa época busguei muita ajuda no
espiritismo. Fui a uma mée de santo 1a no Jeremias pedir
ajuda. Depois fui em Mossor 6 atras de um homem, que foi
indicado por essa mulher, um pai de santo muito famoso por
|4. Ele me disse que aonde eu morava, tinha uns negocios la
enterrado, s6 na Bahia desmanchava. Tudo, tudo mesmo,
perdeu tudo. Ficou igual a Jo, de esmola. A gente ficou
vendendo os trogos de dentro de casa pra comer, entrei em
depressao. Ele (0 esposo) teve depressio também, eu tive uma
depressao tdo grande que eu ndo comia nem tomava mais
banho, chorava o dia e a noite, s6 fumava, fumava duas
carteiras de cigarro por dia. Ndo tinha mais nada pra
acontecer na minhavida, ja tava tudo destruido. O Diabo deu
tudo, depoistirou tudo. Porque elefazassim, ele da depoisele
toma tudo, e foram muitas lutas, muitas angustias, muito
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ranger de dentes, choro mesmo, pra mim me entregar ao
Senhor.

O conhecimento do trabadho da Igrga Universd s deu por intermédio de uma
vizihha A época era a mesma dos problemas acima mencionados. Os seus primeiros

contatos com a lURD incluiram Stuagdes de possessio individud no templo.

Quando vocé perde tudo, vocé ndo tem mais amigos,
vocé ndo tem mais ninguém, eu digo sempre: vocé fica igual
aquelesleprosos, todo mundo se afasta de vocé. VVocé parece
gue tem doenca contagiosa, a gente ndo tem mais amigos, a
gente ndo tem mai s ninguém. Eu conheci o trabalho da Igreja
Universal pelatelevisio. Eu tava assistindo a televisdo através
da antena parabdlica, uma programacao do R. R. Soares™. Af
depois passei a assistir a programacéo da Universal. Ai o
pastor falando que Jesuslibertava, que Jesus curava, o pastor
falando do poder de Deus. Ai eu disse: meu Deus, seisso que
eleté dizendo é verdade, manda pra ca um convite que eu v
prai. Ai uma senhora, no outro dia, que conhecia a familia da
gente por intermédio daimobiliaria, e que eranossavizinha,
gue jatinha feito negdcio com a gente, veio aqui convidar a
genteprair no Templo da Fé, 1a no centro. Olhe, essa senhora
era endemoninhada, antes de conhecer otrabalho daigreja,
era prostituta, dizia palavrao de toda qualidade. Vocé sb
podia conhecer uma mulher imoral, de boca, de agresséo, de
palavra, e derepente essa mulher comosconvitespragenteir
pralgreja. Era 1986. Agora, meus problemas ndo acabaram
assim que eu conheci a Igreja ndo. Foram 6 anos de luta
dentro da Igreja Universal. Ai teve um dia que eu disse, em
93: Deus, tua palavra diz que a casta de demdnios sO sai com
jejume oracéo,e temuma casta na minhavida, e hoje eu vou
expulsar esta casta. Eu mearrepio todinha quando eu falo, eu
quis prova de Deus, e hoje eu vou pratua casa, eu hdo quero
sair dela do mesmo jeito quevou entrar, eu quero sair liberta.
Eu cheguei na Universal, tinha dor de cabeca constante,
perturbacéo direto. Ai no dia que eu fiz prova com Deus,
guando eu cheguei 14, eu manifestei, um deménio. E néo foi
uma vez so nao, foi varias vezes.

Entrevistador: A senhora manifestou na Catedral da
Fé?

Sm, umjejum gue eu tive que fazer, numa corrente. Eu
tava muito doente, cheia de dor, dor na coluna, tinha dor por
todos os cantos, dor de cabeca, muito perturbada, chorava,

28 A entrevistada refere-se agui ao evangelista Romildo Ribeiro Soares.
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nervosa, nao aceitava, porque ndo tem coisa pior do quevocé
t4, vocé viver laemcima, depoiscair no buraco, porque vocé
fica mesmo no fundo do poco onde vocé ndo tem mais
nada,sem casa,sem carro, sem nada mais. Ai eu disse: Deus,
eu ndo aceito nao, porguetua palavra diz: tenhavida e vida
em abundancia. Isso ndo é vida que eu t6 tendo. Eu quero que
tu mude minha vida. E depois que, que eu manifestei e, que
tomei posse da minha libertacéo, foi tudo diferente. A gente
também, eu emeu marido, a gentetinha coisa encobertaentre
a minha vida e a dele,e a gente se abriu umpro outro e Deus
comegou a mudar. Em 2001, eu e meu marido nos batizamos
nalgreja, aqui no bairro da Palmeira.

Ao fda de sua expeiéncia de cura, Dona Maria do Socorro coloca que a obteve

como resultado da participacdo em uma Fogueira Santa de Isradl. A cura obtida diz respeto

a0 desgparecimento de um mioma, de um nddulo e também da cura de um “espor&o”.

A cura do meu mioma foi o seguinte; eu vinha sentindo
dores leves, internas, na regido do Utero, no ano de 2002.
Aquilo me preocupou bastante. Fui ao médico e ele verificou,
e confirmou que era um mioma. O tipo dele era, como € o
nome, quando € na parte externa do utero, &, & sim, é
subseroso. Nessa época, aqui na Palmeira tava tendo uma
corrente nas tercas feiras, do descarrego, uma corrente que
era: a corrente do corpo consagrado. A gente recebia um
sabonete na igreja, tanto os homens como as mulheres.
Quando chegasse em casa, era pra tomar banho com esse
sabonete, sb esse. E foi 0 que eu fiz. Tomei banho durante toda
a semana com esse sabonetezinho s6. E na outra semana,
guando era a semana da cirurgia, 0 médico fez um novo
exame e ndo tinha mais nada. Eu vinha sim tomando alguns
remédios, mas nao foi remédio que curou isso nao, foi o
Senhor Jesus. No ano de 2003, fiz um exame que mostrou um
nédulo mamario no meu seio esquerdo. Era o segundo
semestre ja. Tava sentindo também muita dificuldade de
andar. Por causa de umespor&o. Espor&o, pra quemnao sabe
€ amesma coisa de vocé estar pisando numcaco devidro. Era
como eu me sentia. Asvezestinha até que parar deandar eme
encostar num canto. O pé sangrava de tanta dor. Era um 0sso
cortando a carne. Nessa época, tava tendo uma Fogueira
Santa’® aqui naigreja, aqui na Palmeira. Eu tava participando

29 Esta campanha é também conhecida por Campanha de Isael. E realizada todo anos, em dois momentos, em
Junho e em Janeiro. Esta campanha esta ligada ao dia da “ Fogueira Santa de Israel”. As pessoas preparam os
seus pedidos em formulérios especiais, que sdo queimados numa “fogueira santa” e as cinzas levadas para

Israel onde, em pontos geogréficos de forte identificacdo emocional dos cristdos séo lancadas, depois das
oragdes dos bispos sobre el as.



e guando melancei foi assimum propésito, foi uma luta muito
grande que eu passei, tava tendo depresséo, pra conseguir o
voto.Af eu fui praigreja, ai, jA& me dando dor de cabega,

guerendo me dar depressao, quando eu cheguei lanaigreja,
ai o Diabo querendo mefalar: tu, coma vida derrotada, ndo
temmaisfeira, ndo temmais casa, ndo tem mais nada, como é
guetu vai pegar o envelope? Porque ele botalogo isso ha sua
cabega, que vocé ndo tem condicdo, ndo pode. Mas 0 meu
objetivo era a cura do meu nédulo. Cor po de serva do Senhor
ndo é pra ter nédulo, ndo é pra ter nada. Ta amarrado!

Quando foi numa terca feira que eu cheguei 14 com dor de
cabega, sessao do descarrego, eu disse: €agora satanas, vou
pisar natua cabeca desgracado, peguei 0 envel ope. Meu voto
foi de R$ 360,00. Eu ndo tinha, eu digo a vocés, eu ndotinha,
umreal eu ndo tinha pra comprar de pdo. E aluguel, que ndo
tinha maisnada. Ai, sabe o quefoi queeufiz? Eudisse: euvou
me lancar Senhor. Quando eu passei naquele, naquele

santuario, que peguei o envelope de Deus e que eu fizo voto
com Deus, eu disse: Deus, ou tu muda minha vida ou tu me
leva. Que eu digo assim com Deus, eu tenho essa
intimidade.Deus, ou tu muda ou tu faz, ou tu pode melevar. Ai
eu peguei, ai eu melancei. Ai eu comecei avender doces. Deus
comecou a escancarar as portas. Quando foi no final do ano,
fiz peru, fiztoda qualidade, fiz tudo. Quando foi numdia, ai
€le botou que eu tava com o nddulo, que eu tinha feito uns
exames, quando eu fiz ai deu o nédulo. Ai eu disse: s6 com
raiva de tu Satands, vou aumentar o voto. Meu voto vai ser,
550 ou foi 600 que aumentou. Tudo que passou na minha méao,
eu fui botando no envelope, fui engordando meu bolso, fui

engordando, engordando, quando eu cheguei no dia tava com
600 reais. Eu trabalhei, trabalhei, que Deus me ajudou,

fazendo doce, fazendo bol o, fazendo torta no final do ano, fiz
peru, tudinho. Quando foi no dia eu tava com o meu envel ope,
foi 600 reais que eu coloquei no altar. Eu fui fiel a Deus e
Deus me curou. Neste dia eu molhei meus pés com &gua
consagrada, voltei pra casa que ndo sentia nada nos pés. O
Espor&o tinha sumido. Quando eu, antesdeummés queeufiz
a ultra-som, ndo deu maisnada pra honraegloriado Senhor.

Saamos um pouco do universo rdaeado pea fid Maria do Socorro. Aprodimemo-
nos mas de uma discussfio tedrica sobre o concato antropoldgico de experiéncia em

proveito de um esclarecimento sobre aimportancia dos depoimentos aqui expostos.
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A importancia do conceito de experiéncia para a analise

O temo “experiéncia’ diz respeito a dgo bagante vaorizado pdos membros e
lideres da Igrga Universd. Néo s0 0s seus membros, mas 0s proprios pentecodtais fazem
da expeiéncia 0 exo centrd de sua teologia Para ese grupo de pessoes, a pdavra
“experiéncia” se refere a ago que ja fo mencionado agui, ou sga a possbilidade de
exigéncia e vivénda contemporénea dos dons do Espirito Santo. A presenca em uas vidas
da cura, da prospeaidede, de uma vida conjugd equilibrada, enfim, de uma fdicidade
experimentada diariamente

No sentido antropoldgico, a importéncia do conceito de experiéncia neste trabaho
resde em eguilibrar a andise. Neste ponto da argumentagdo, temas como drama, ritud e
cura etéo reacionados. A recuperacdo da salde individud e a efervescéncia socid S0
dois momentos que O exigem efetivamente se ligados um ao outro. N&o € possivel separa
los. Busco, portato, aingir um equilibio semdhante a0 edabdecido por Bruce
KAPFERER, no seu artigo ‘Performance and the structuring of meaning’ (1986:194). Este
autor afirma que as agbes rituas enggam os paticipantes numa mesma experiéncia No
entanto a reflexdo acerca desta experiéncia é formulada de maneira diginta Este foi um
dos objetivos que eu tente aingir a0 andisar as trgetdrias individuais de cura, perceber as
idiossincrasias de cada reflexéo verbdizada

Ao tecer comentarios sobre os rituais de exorcismo dos sSnhaeses habitantes do sul

do Si Lanka, o referido autor coloca no mencionado artigo:

| definitely am not arguing that shifts and
transformations do not occur in exorcisms. Their overt
purpose is, after all, decidedly transformational. Exorcist,
patients, and others assembled at exor cisms under stand them
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to be effective ways to sever the malign relation between
demons and patient, to move the patient from sickness to
health, and to achieve important definitions and redefinitions
by the patient and others of the reality in which they are all
placed. Instead, | am directing attention to the level at which
shifts and transformations in meaning, understanding, and
experience are achieved. Thisis not at the level of the text,
here identified as a combination of the structural principles
ordering therite asawhole and the rules governing both the
syntagmatic progression of ritual events and the manner of
their enactement. Rather, important definitions of reality by
the patient and others assembled for the rite, and shifts and
transformation in these definitions, are possible through the
structure of performance.

A relevancia das colocagOes de KAPFERER para 0 presente estudo gpresenta-se em
dois niveés O primero ddes é o de modrar a importancia em problemaizar a cura de
doencas no contexto dos rituais da IURD. Essa podtura permite compreender como um
moddo rdigioso de cura possblita uma re-sgnificacdo da experiéncia do doente. Um
outro nivd sia 0 de desenvolver um preocupacdd com O que os paticipantes do ritud
expressam e negociam nede contexto. A andise da expeiéncia individud de cura deve
recuperar a perspectiva dos atores socias, os membros da IURD, explorando o contexto
mas amplo, extraritud, sobre o qud s desenvolve a experiéncia da doenca e da cura,
como bem modram os edudiosos da cura Miriam Crigina RABELO & Paulo Cesxr
ALVES (1999:171).

Ao andisx as experiéncdas individuais de cura dos membros da IURD, também
procurei  preocupar-me com 0 carder “encarnado” destas experiéncias. Influenciado pela
leitura do conjunto de autores que tratam da relacio entre “embodiment” e ‘culture’, e
patindo da idéa de expeiéncia enquanto modo de estar no mundo, minhas preocupacies

foram remetidas ao tema “corpo” como fundamento dainsercéo individua no mundo.



Seria 0 corpo que fornece a perspectiva pea qua os atores da IURD se colocam no
espago ritud e manipulam os objetos pela qua os objetos e 0 proprio espaco ritud ganham
sentido para estes atores. O corpo do fid da IURD é o locus ndo goenas do habito, mas o
l6cus do movimento de redizacdo do projeto de cura N& 0 é o fid da IURD um s em
Stuacdo, como também € um ser continuamente voltado para transcender a Stuacéo,
orientado paraum futuro.

A redizacZo do projeto acima mencionado, ou sga, de o fid conseguir efetivamente
s curado, depende de sua capacidade em explorar o que Thomas CSORDAS (1997:71)
chamade “margin of disability’. Retornemos a discussio proposta por este autor.

CSORDAS propde ese concelto buscando compreender o grau de motivacdo dos
sujeitos que estfo passando por uma experiéndia grave de incapacidade fisica E a tergpia
rdigiosa um evento capaz de deservolver esta motivagdo no sujeito? E uma das questdes
sobre as quais 0 autor se debruca.

Ingro este conceito na discusso deste trabadho dada a sua importéncia fundamenta
em minha peuisa A latura de CSORDAS permitiu a mim compreender que, os homens
e mulheres participantes da Sesséo Espiritud do Descarrego ou da Corrente da LibertacZo,
gue sofriam dores crénicas em um dado membro do corpo, e que eram capazes de 0 mover
mas ndo o faziam, e que eram auxiliados por tercelros na sua movimentagdo pelos espagos
internos do templo, a razéo dessa incgpacidade resdia no que o autor chama de “lack of
sufficient motivation to make the risk of pain worhwhile.”

O processo de cura, portanto, € de natureza existencid. O seu desenvolvimerto se
da a partir da exploragdo dessa ‘margem de incapacidade’. As pdavras de CSORDAS si0

muito importantes (1997:71):

124



The process of healing is an existential process of
exploring the margin of disability, motivated by the conviction
of divine power and the committed participant’s desire to
demonstrate it in himself as well as by the support of the
assembly and it"s acclamation for a supplicant”s testimony of
healing.

Também seria importante colocar que, durante o campo, as obsarvagbes das
reunides de cura redizadas nos dois templos da IURD, e principamente, a visudizacdo do
esforgo fisco dos sujeitos que queriam ser curados, fizeram-me crer no que 0 antropdlogo
norteamericano coloca Mantive uma posura semelhante a de CSORDAS, quando este
rdata o eforco feto peos suplicantes da cura durante sua pesquisa E - importante

reproduzir mais umavez as paavras do autor:

To be convinced of this interpretation one need only
consider the hesitant, faltering steps of the supplicant who at
the healer’s request rises from her wheelchair and shuffles
slowly up and down a church aisle, or again the slowly
unclenching fist of the sufferer from chronic arthritis whose
hand is curled by affliction into a permanent fist. Healing
allow this by challenging the sensory commitment to a habitual
posture, by removing inhibitions on the motor tendency toward
normal postural tone, and by modulating the somatic mode of
attention.

Edando inseida numa assembléa rdigiosa e regpddada pedo apoio coldivo, a
recuperacdo processud da salde ocorre a patir de uma motivagdo de natureza psico-
somdica gerada no individuo. Esta moativacdo desdfia os limites impostos pda dlicdo e
pelo corpo doente, dorindo espaco para uma gradetiva recuperacdo das fungbes organices,

fiscas e mentais do corpo individud.
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CONSIDERACOESFINAIS

O drama foi um dos dementos problematizados nes péginas deste ensaio. Procurou-
£ modrar que a Igrga Univeesd do Reino de Deus consegue unir, por meo da
teatrdizacd0 do culto a necessidade de paticipacdo dos fiéls a oferta de novos produtos
smbdlicos e as emanagies originadas das profundezas do imagin&io socid. Como diria
BAUDRILLARD (1994;1314), “ para as massas, 0 Reino de Deus sempre esteve sobre a
terra, naimanéncia paga das imagens, no espetaculo que a igreja lhes oferecia” .

A 1URD lida com um demetto que o protedantismo hiddrico, de origem norte-
americana, ndo soube lidar. Ede movimento fez sucesso no Brasl gpenas entre os que
tinham condigdes de aceitar a sua mensagem raciondizadora de mundo, sendo estes um
grupo minoritario na populagdo. O dcance da mensagem protestante tradiciond ao resto da
populacdo néo logrou é&xito. Com o0 desenvolvimento das mudangas socioecondmicas, a
forma de uma pacda da sociedade vivenciar a reigido sofreu transformagbes. Neste
contexto, a mensagem pentecosta € acolhida, transformada e “reedtilizadd’ dentro de novos
moldes

A dramatizacdo neopentecosta € entdo um momento em que as transformagdes
mencionadas acima sf0 experimentadas no paco da vida, com a ressdva de que iso ocorre
em nivd dmbdlico. A IURD torna-se, portanto, um tedro permanente e seus pastores,
obreros e fiéis aores que sho, paticipam de uma encenacdo cuja intenddade ultrapassa as
paredes do templo e espraia-se na vida cotidiana de cada um.

No culto espetéculo da IURD, 0 exorcismo e a cura encenados ritudigticamente

provocam divio nes pesoas abdidas pea tempestade emociond desencadeada desde o
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primero a&o de culto. Entretanto, nos cultos que eu tive oportunidade de presencia,
obsarvel que, nem todas as pessoas expaimentavam indidintamente o fendmeno. Uma
explicacdo que defendo a respeito disto, € a de que o transe de possessio ocorre porque ha
pesoas com mas predigposcédo pgcologica ou socid, 0 que as tornam SUjEtos mas
usceptiveis de manipulagbes psicoldgicas e experiéncias caaticess No  entanto, sgam
quais forem as causas, 0 importante € que, gods td expeiéncia, 0s que dea participam
dizem que s “sentem beni, readquirem clareza para pensxy e coordenar as Suas agoes,
afirmando que a confusio anterior foi subgtituidapela“luz de Jesus’.

Muitos descrevem experiéncia como se fose a retirada das costas de um fardo
pesado. O sntimento de divio proporcionado pedo transe e dexpossessio decorre da
descarga de tensdes da reconcliacdo do individuo com o grupo do qud de s sentia
sepaado e do sentimento de coesfo, que a comunidade de sacerdotes transmite aos que
dela paticipam. Neste ponto, 0 otimismo gerado peda paticipacdo em cultos dessa natureza
tornase um dos principais fatores responsaveis peo desgparecimento ou estagnacéo da
doenca.

No que diz respeito as experiéncias de cura problematizadas em pégines anteriores
condael que edas o didintas quanto ao tipo e a intenddade. Cada suj@to guarda consgo
uma experiéncia especifica, vinculada a0 grau de comprometimento seu com a tergpia
proposta A experiéncia ndo se egota nas paredes do templo. Ao invés diso, da é rdaada
a terceros e é colocada a prova diaiamente no cotidiano do fid. A experiéncia de cura
possui natureza processud, val dém do espaco da Igrga e tem sua continuidade no dia a
dia

Nestas experiéncias de cura a fé exerce um papd fundamentd. Ela é acionada pela

comunidade pentecostd, gerando uma reorganizacdo cognitiva e emociond do sujeto. Eda
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reorganizacdo traz implicagbes somdicas na medida em que sua acdo obre 0 Corpo
provoca mudancas no interior da psique.

Edimulada por forcas dramatizadas liturgicamente, externas, portanto, a0 individuo,
brota de dentro destes uma energia que e julga adormecida. Td energia, a0 ser davancada
e direcionada produz processos tergpéuticos inacreditiveis De acordo com o Bigpo
Macedo, a fé precisa ser despertada e quando isto acontece, a cura inevitavedmente se

rediza No entanto, toda a eficidia depende de um querer humano e de uma pogtura de

abertura para 0 sagrado.
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ANEXOS



ROTEIRO DASENTREVISTAS

1. Como vocé ingressou na lURD?

2. Por quealURD?

3. Como foi o dia que vocé resolveu acetar Jesus?

4. O que vocé mais gosta nas reunides da Igrgja Universal ? Qud a diferenca desta lgreja
em relacdo as outras denominagdes evangdicas?

5. O que vocé sente ao participar das Reunifes do Espirito Santo, nas Quartas e Domingos?
Porque das sfo téo importantes?

5. Qud tipo de cura voce obteve?

6. Quais eram 0s Sntomas que 0 Seu corpo sentia?

7. Vocé jamanifestou?

8. O gue mudou na sua vida gp0s a sua conversao?
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