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RESUMO

Esta dissertacdo busca identificar os elementos tangiveis e intangiveis componentes
do espirito de lugar do territério Xukuru de Cimbres. O povo Xukuru de Cimbres uma
etnia indigena que habitava a Serra do Ororuba, um conjunto morfologico existente
na no agreste de Pernambuco, ao longo dos anos teve seu territorio invadido por
fazendeiros, seu modo de vida, suas crencas costumes e manifestacoes tradicionais
proibidos por instituices religiosas e pelo préprio Estado. Os forcando a recorrer a
diversas formas de burlar as tentativas de etnocidio e perpetuar sua cosmovisao e
tradicdes, sobrevivendo até os dias atuais. E em meio a inUmeras adversidades
diversas transformacgdes foram sucedendo dentre elas a diviséo da etnia entre Xukuru
do Ororuba e Xukuru de Cimbres, sendo esta Ultima a protagonista desta pesquisa,
cuja a escolha decorreu em primeiro lugar justamente da indagacdo de como essa
mudanca de delimitacdo geografica poderia impactar na relacdo com o territorio,
seguido da riqueza cultural e simbolica evidente nos ritos e manifestagdes deste povo,
adjunto a constatacdo da auséncia de reconhecimento e protecdo por parte dos
orgaos patrimoniais e por fim da necessidade de concepcéao e valorizacao do planeta
além dos aspectos materiais e mercantis tdo difundidos e aceitos por grande parte da
sociedade ocidentalizada. Entédo, através do método fenomenoldgico foram realizadas
visitas com o intuito de identificar e registrar os elementos tangiveis e intangiveis que
compde o espirito de lugar do Territorio Xukuru de Cimbres.

Palavras Chave: Xukuru de Cimbres; Territorios indigenas; Povos indigenas;
Espirito de lugar; Patriménio cultural indigena.



ABSTRACT

This dissertation seeks to identify the tangible and intangible elements that make up
the spirit of the Xukuru de Cimbres territory. The Xukuru de Cimbres people are an
indigenous ethnic group that inhabited the Serra do Ororub4, a morphological set
located in the agreste region of Pernambuco. Over the years, their territory was
invaded by farmers, and their way of life, beliefs, customs, and traditional expressions
were prohibited by religious institutions and the State itself. This forced them to resort
to various ways of circumventing attempts of ethnocide and perpetuating their
worldview and traditions, enabling their survival to this day. Amidst numerous
adversities, various transformations took place, including the division of the ethnic
group into Xukuru do Ororuba and Xukuru de Cimbres. This last one is the focus of
this research, chosen primarily to investigate how this change in geographical
delimitation could impact their relationship with the territory. Additionally, the study
considers the cultural and symbolic richness evident in the rituals and manifestations
of this people, alongside the observation of the lack of recognition and protection from
heritage institutions. Finally, it highlights the necessity of conceiving and valuing the
planet beyond the material and commercial aspects so widely accepted in a large part
of western society. So, through the phenomenological method, visits were conducted
with the intention of identifying and recording the tangible and intangible elements that
make up the spirit of place in the Xukuru de Cimbres Territory.

Key-words: Xukuru de Cimbres; Indigenous territories; Indigenous peoples; Spirit of
place; Indigenous Cultural Heritage.
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INTRODUCAO

Eu venho da Jurema
Pra Jurema eu vou
Eu sou da Jurema
Da Jurema eu sou

Eu vou pra Jurema

A Jurema me chamou
Cheguei na Jurema
Na Jurema eu “t0”

Eu sou filho da Jurema
A Jurema me criou

A Jurema me ampara

A Jurema eu tenho amor

Esse ponto, cantado no Toré que consiste em uma manifestacéo cultural e
ritualistica tradicional dos povos indigenas brasileiros, especialmente das regides
Nordeste do pais. Esta cerimbnia ancestral € um momento sagrado que une as
comunidades, honrando os antepassados, a natureza e os deuses. Durante o Toré,
0s participantes dangcam em circulo ao som de instrumentos musicais indigenas, como
maracas e flautas, enquanto entoam canticos especificos. Além de ser uma expressao
artistica, o Toré também desempenha um papel importante na preservagao da cultura
e na transmissao de valores e conhecimentos ancestrais de geracao em geracao, ao
mesmo tempo que este rito expressa o0 genius loci, ou o espirito do lugar do territorio
Xukuru de Cimbres.

Na propria descricdo desta manifestacdo em conjunto com o trecho
apresentado de um ponto cantado nos Torés da etnia Xukuru de Cimbres € possivel
identificar uma rica carga cultural e simbdlica desta comunidade indigena, proveniente
da cidade de Pesqueira no agreste Pernambucano. Alguns componentes de sua
cosmologia podem ser identificados ao analisar o ponto supracitado como por
exemplo a reveréncia a arvore da Jurema, uma espécie de planta proveniente da
caatinga nordestina e para os indigenas da etnia Xukuru uma arvore sagrada,
evidenciando ndo somente a devoc¢do a Jurema, mas a compreensdo do ser humano
enquanto um ser pertencente a natureza “Eu venho da Jurema [...] Eu sou filho da

Jurema”.



Segundo Gersem Baniwa, quando os indigenas dancam e praticam seus
rituais, eles tém um encontro com a natureza, os sabios e 0s ancidos que residem em
uma esfera além da vida. Para eles, o mundo dos deuses, espiritos e ancestrais ndo
é separado do mundo visivel, mas esté intrinsecamente presente na propria natureza
qgue constitui o territério indigena. Essa visdo implica que os deuses indigenas nao
existem sem a natureza tangivel e real, levando os indigenas a nao tentarem dominar
a natureza, mas sim a compreendé-la e servi-la com reveréncia.

Os povos indigenas percebem a terra como um ser vivo que sustenta todas as
necessidades da vida. Dessa forma, seus territorios sdo vistos como parte integrante
de um ecossistema complexo, composto por entidades vivas, espirituais, bens
tangiveis, valores culturais e saberes tradicionais, essenciais tanto para suas
existéncias individuais quanto coletivas.

Todavia, ndo apenas povos indigenas e comunidades tradicionais comungam
do reconhecimento da existéncia de elementos imateriais que concedem significado
aos lugares. Essa compressdo cada vez mais € mais aceita no meio académico,
inclusive no campo da conservagcao patrimonial e nos estudos urbanos.Segundo
Berque (2010), a abordagem sensivel de interacdo com os lugares vai além dos
aspectos materiais e € uma caracteristica intrinseca da natureza humana, nao restrita
a grupos especificos. Para o autor, a no¢éo de territorialidade humana néo se limita
ao individuo, mas inclui também o ambiente externo, o "mundo comum". Essa
perspectiva de Berque esta intimamente ligada ao conceito de "espirito de lugar”, que
envolve a interacdo entre elementos tangiveis e intangiveis de um lugar, conformando

sua totalidade.

Norberg-Schulz (1980), apresenta o conceito de "lugar” transcendente a ideia
de uma localizac&o abstrata e sim envolvendo uma variedade de elementos tangiveis,
como substancia material, forma, textura e cor, que contribuem para definir o ambiente
e sua atmosfera Unica. Assim, um lugar ndo € apenas um ponto no espaco, mas uma
combinacdo de caracteristicas fisicas que conferem uma identidade distinta a ele
conferidos através da apreensao fruto da correlacédo entre o fisico e as experiéncias
pessoais e emocionais dos sujeitos. Sendo a identificacdo e orientacdo aspectos
cruciais da experiéncia humana no mundo. A natureza dos lugares é determinada pela

relacdo entre o mundo exterior e interior, 0 corpo e a alma. Sendo o espirito de lugar



a manifestagéo da totalidade da natureza e dos fendmenos concretos que conformam

0 mundo cotidiano.

Ao conectar os conceitos de espirito do lugar com a esfera patrimonial, torna-
se possivel uma compreensao mais profunda e holistica do patriménio cultural. O
conceito de genius loci, ao abarcar a esséncia e totalidade da natureza e elementos
concretos que compdem um lugar, também pode ser aplicado na preservagado e
gestédo do patriménio cultural. Nesse sentido, o patriménio cultural ndo é apenas uma
colecdo de bens materiais, mas um reflexo da identidade, histéria e vivéncia das

pessoas envolvidas, tanto na criagdo quanto na vivéncia desse patrimonio.

Essa abordagem mais abrangente, conforme sugerida pelo ICOMOS (2008),
permite compreender o carater vivo do patrimonio cultural, considerando sua
dinamicidade e pluralidade presentes nos espacos e nas pessoas que 0 constituem.
O patrimbnio é, portanto, um elemento em constante interacdo com a sociedade e a
cultura em que esta inserido, sofrendo influéncias e modificagcdes ao longo do tempo.
Essa perspectiva vai aléem da mera conservacao fisica de monumentos e objetos,
incluindo também as dimensdes emocionais e simbdlicas que envolvem a relagéo

entre o ser humano e seu patriménio cultural.

Compreendendo o espirito do lugar e a importancia da identidade humana
relacionada ao patriménio, € possivel promover uma gestdo mais consciente e
inclusiva do patrimbénio cultural, valorizando ndo apenas suas caracteristicas
arquitetbnicas ou histéricas, mas também as narrativas e experiéncias das
comunidades envolvidas. Isso contribui para uma preservacdo mais significativa e
sustentavel do patrimbnio, promovendo a valorizacdo da diversidade cultural e o
respeito a heranca cultural das geracdes passadas e presentes.

Constata-se a falta de medidas de reconhecimento, protecdo e tombamento
das manifestacdes culturais imateriais do povo Xukuru por parte dos 6rgdos
responsaveis pela salvaguarda do patrimbnio, tanto em ambito estadual, como a
Fundacédo do Patrimdnio Histérico e Artistico de Pernambuco (FUNDARPE), quanto
em nivel federal, como o Instituto do Patriménio Histérico e Artistico Nacional (IPHAN).

Contudo, a decisao de estudar os Xukuru de Cimbres como protagonistas da
pesquisa ndo decorre desta constatacéo de auséncia de documentacéo e registro por

parte dos 6rgaos patrimoniais, mas sim por esta profundamente enraizada em uma
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motivacdo pessoal. A convivéncia com o povo Xukuru de Cimbres sempre fez parte
da realidade desta autora,uma vez que alguns parentes fazem parte desta etnia. As
visitas ao Territério Xukuru de Cimbres e ao Toré, fizeram parte de minha vivéncia
muito antes de qualquer inclinagéo académica. Entdo, a combinagdo desses fatores
alimentou um desejo genuino de documentar e compartilhar a rica cultura desse povo.

Ao trazer os Xukuru para o centro da investigacdo, busca-se evidenciar a
importancia de valorizar e proteger a diversidade cultural brasileira, especialmente das
comunidades indigenas que tém sido guardids de saberes ancestrais e préticas
culturais singulares. A pesquisa tem como objetivo principal de verificar a relacao
entre os elementos fisicos e espirituais, para identificacdo do espirito de lugar
do Xukuru de Cimbres, e para atingir tal finalidade foram elaborados igualmente os

seguintes objetivos especificos:

e Registrar os elementos tangiveis e intangiveis presentes no territério Xukuru de
Cimbres;

e Analisar os elementos materiais e imateriais constatados, quanto a seus valores,
significancia e relevancia enquanto patriménio cultural,

e Criar um elemento norteador para futuras identificacbes de patriménio indigena no

nordeste brasileiro.

Pois é essencial a compreensao do que representa o territério para 0s povos
indigenas, respeitando a autonomia e as visées de mundo dessas comunidades,
contribuindo assim para o fortalecimento e a perpetuacéo de suas tradi¢cdes culturais
de maneira respeitosa. Além disso, essa pesquisa visa também sensibilizar as
instituicBes responsaveis pelo patriménio cultural, assim como qualquer leitor que por
algum motivo especifico chegou até este trabalho.

Sendo assim, este texto apresenta a construcdo do objeto de estudo,
entrelacado pelo arcabouco tedrico e metodoldgico discutido em conjunto com a
orientadora da pesquisa e com 0s caminhos percorridos durante as disciplinas do
mestrado. Expbe também algumas relacbes piloto com o campo de estudo e uma
prévia dos caminhos futuros que pretendem compor o documento final da dissertagéo.
E um documento em aberto que se submete a novos olhares para redesenhar suas

tramas.
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A estrutura desta dissertagdo se divide em sete capitulos. No primeiro capitulo
€ exposta a metodologia utilizada,e, seguindo abordagem fenomenoldgica a partir da
conceituacdo de Sokolowski (2014) foi adotado uma investigacdo por meio de
observacao néo intrusiva para o registro e analise das experiéncias vivenciadas pelos

membros da comunidade Xukuru de Cimbres.

O segundo capitulo inicia o referencial teérico desta pesquisa, com a definicdo
de territério como um recorte geogréafico apresentado por Gottman (2012), seguido
das motivacdes que levaram a ampliacdo do conceito para territorialidade, segundo
Haesbaert e Limonad (1999). Conceito ampliado que é aplicado a realidade dos povos
indigenas e, dentro do contexto brasileiro, do ponto de vista histérico e legal, a
abordagem construida a partir de diversos autores como Oliveira (2006), Araudjo
(2019) e a Constituicao Brasileira de 1988. A finalizacdo ocorre com um comparativo
entre a perspectiva mercantil difundida em esferas da sociedade ocidentalizada,
explanadas por Acosta (2016), Lang (2016) e Santos (2018) e autores indigenas,
dentre eles Ailton Krenak (2020) e David Kopenawa (2015).

No terceiro capitulo séo tratados conceitos pertinentes as relacdes que podem
ser estabelecidas entre o ser humano e o lugar. A partir das abordagens
fenomenoldgicas em Castello (2005) e em Noberg-Schulz (1996), introduz-se o
conceito de genius loci — o espirito do lugar — relacionado a identidade humana.
Ambos 0s autores ressaltam a importancia da interacao entre o ser humano e o lugar,
considerando aspectos fisicos, simbdlicos e historicos. Esses conceitos sé&o
especialmente relevantes na compreensdo dos povos indigenas. A sociedade
ocidental tende a negligenciar esses conceitos, mas, nesta dissertacdo, entende-se
fundamental a adocéo de uma visdo mais abrangente do lugar e dos territorios a partir
de uma visao indigena. Por esta razao o capitulo em questdo se encerra com uma
definicdo de territério exclusivamente construida através dos autores indigenas,
Gersem Baniwa (2006), Ailton Krenak (2020), David Kopenawa (2015) e Kak&d Wera
Jecupé (2020).

No quarto capitulo, tendo em vista que territérios indigenas sédo lugares
sagrados onde as tradicbes, linguas, praticas ancestrais e conhecimentos
transmitidos ao longo das geracdes sao preservados, esta construido o argumento de

gue é essencial reconhecer e valorizar essas culturas como patriménio, é essencial
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para manter a identidade e relacdo dos povos indigenas com seus territorios. Isso
porque esses territérios desempenham um papel crucial na conservacdo da
biodiversidade e na protecdo dos ecossistemas. Dai a adog¢do de conceitos de
patrimonio, significancia e valores patrimoniais difundidos por autores como Choay
(2001), Salles e Feitosa Bezerra (2011), Diegues (2000) Hidaka (2011), Riegl (2014),
Lacerda (2012), Mason (2002), bem como de cartas patrimoniais, tais como a Carta
de Burra e a Declaracao de Quebec, esta Ultima concebida com o intuito de fornecer

aporte para a utilizacdo do espirito de lugar enquanto uma ferramenta patrimonial.

Ja no quinto capitulo consta a apresentacdo do povo Xukuru de Cimbres, cujo
o resgate histérico feito por Silva (2008), Benites (2020), Neves e Fialho (2018), que
possibilitou a construcdo da trajetoria dessa etnia Xukuru, em conjunto com 0s censos

oficiais disponibilizados pelos 6rgéos responsaveis pelas pastas indigenas no Brasil.

No sexto capitulo esta disposta a transcricdo da pesquisa de campo realizada
junto aos Xukuru de Cimbres em seu territério em dois momentos distintos, seguido
na analise e sistematizacéo dos resultados coletados nas pesquisas in loco. E por fim,
0 sétimo capitulo trata-se da condensacdo dos elementos constatados que
conformam o espirito de lugar do Territério Xukuru de Cimbres. E assim, encerra-se o

contetdo desse documento com as consideracdes finais.
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1. O PERCURSO METODOLOGICO

A presente pesquisa tem como objetivo verificar a relagdo entre os
elementos fisicos e espirituais, para identificacdo do espirito de lugar do territério da
etnia Xukuru de Cimbres. E para alcancar este propdsito foi utilizado um método de
abordagem fenomenoldgica por observacdo, e, com essa orientacdo, foram
realizadas visitas a comunidade indigena Xukuru de Cimbres para obter uma
compreensao das vivéncias durante as praticas do Toré, em lugares e situacdes
distintas, realizado de maneira nao intrusiva, com um registro detalhado dos

comportamentos, gestos e expressdes dos participantes durante as cerimonias.

7z

A fenomenologia é uma abordagem que combina 0s termos gregos
phainomenon e logos, 0s quais se referem a atividade de descrever e fornecer um
logos, uma explicacdo, dos diversos fendbmenos, das varias maneiras pelas quais as
coisas podem se manifestar. O fen6meno, nesse contexto, se refere a compreenséo
das coisas guiada pela percepcdo consciente, enquanto consciéncia "de" algo
(SOKOLOWSKI, 2014).

De acordo com Sokolowski (2014), a fenomenologia adota uma postura em
gue os fendbmenos sao aceitos como fatos, reconhecendo sua realidade e verdade.
Essa abordagem destaca que as coisas ndo apenas possuem uma existéncia
objetiva, mas também se manifestam intrinsecamente, revelando sua verdadeira
natureza e caracteristicas. Para o autor, na fenomenologia, ndo ha aparicdes triviais,
pois todas as manifestacbes sdo consideradas como parte integrante do ser
(SOKOLOWSKI, 2014).

Os animais tém um modo diferente de se manifestar diferente dos das
plantas, porque animais sao diferentes das plantas em seu ser. Os retratos
tém um modo de se manifestar diferente dos objetos lembrados, porque
seu modo de ser é diferente. Um retrato esta fora na tela ou no painel de
madeira; um saudar estd nos bracos se agitando |a fora entre a pessoa
gue sauda e a pessoa saudada. Um fato é onde os ingredientes do fato
estdo localizados: o fato de que a grama estd molhada existe na
grama molhada, ndo em minha mente quando digo as palavras
(SOKOLOWSKI, 2014, p.23).

Nesse paragrafo, o autor destaca a diferenca de manifestacdo entre
diferentes entidades, como animais, plantas, retratos e objetos lembrados. O modo
de manifestacdo de cada um é influenciado pela sua prépria natureza ou modo de
existéncia. Os animais se manifestam de maneira distinta das plantas porque

possuem uma natureza diferente. Eles possuem caracteristicas e comportamentos
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gue os diferenciam das plantas e essa diferenca se reflete na forma como eles se
manifestam no mundo. Além disso, 0 autor menciona que os fatos também tém um
modo especifico de se manifestar, um fato esté localizado onde os elementos que
compdem esse fato estao presentes. Por exemplo, o fato de a grama estar molhada

existe na prépria grama molhada, ndo na mente da pessoa que descreve o fato.

E por ser essa abordagem que procura compreender fendmenos humanos
complexos e as experiéncias vividas pelos individuos, buscando descrever e
compreender a esséncia da experiéncia humana direta, focando na sua
subjetividade e na forma como eles interpretam o mundo ao seu redor. Através da
observacdo cuidadosa e sistematica dos fendmenos, este método permite ao
pesquisador encontrar os significados e as estruturas subjacentes as experiéncias

dos sujeitos, e por isso foi escolhido como embasamento das experiéncias in loco.

Foram conduzidas duas visitas de campo distintas no lugar, com o intuito de
observar e registrar as praticas culturais e rituais do povo Xukuru de Cimbres. A
primeira visita ocorreu durante um dos Torés mensais realizados na Aldeia Mae
Maria, em 13 de novembro de 2021, apresentando um carater cotidiano. Ja a
segunda visita ocorreu durante a caminhada anual até a Serra do Juc4, em 19 de
abril de 2022, onde também foi celebrado um Toré no alto da Serra em um lugar

denominado Terreiro do Jucé, mas que nao é cotidianamente.

Durante as visitas, foram utilizados cadernos de campo para anotacoes,
além de fotos e gravacbes em audio e video para documentar os eventos. O
objetivo foi registrar minuciosamente as acfes, interacdes, comportamentos e
expressdes dos sujeitos estudados, destacando a relevancia da descricdo dos
aspectos imateriais das experiéncias, como sentimentos, intencdes e percepcoes.
Essas ferramentas de coleta de dados permitiram uma analise mais abrangente e
uma compreensao mais profunda da vivéncia dos elementos tangiveis e intangiveis

gue compdem o espirito de lugar no Territério Xukuru de Cimbres.

Apés a transcricdo das duas visitas, foram identificados os elementos
proeminentes nas experiéncias e investigado se havia repeticbes ou padrbes
recorrentes. Para uma organizacdo e andlise mais efetivas desses elementos, eles
foram categorizados e avaliados com base nas informagcfes extraidas dessas

ocorréncias, essa analise também levou em consideracao a trajetéria histérica do
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povo Xukuru de Cimbres, um fator essencial para uma compreensao abrangente

desses elementos.

Inicialmente, procedeu-se a segmentacdo dos elementos compartilhados
por ambos os rituais, identificando minuciosamente os fatores que desempenham
papéis cruciais na moldagem das experiéncias. Como desdobramento desse
processo, emergiram quatro elementos-chave que se destacaram para andlise
aprofundada: os Terreiros, 0s pontos, as saudacdes e o ambiente natural. Esses
elementos foram extraidos por meio de um fichamento, no qual palavras-chave
foram cuidadosamente registradas, evidenciando-se como itens conformadores
tanto do espaco fisico quanto da atmosfera espiritual. Além disso, foram
selecionadas palavras que ndo apenas se repetiram em ambas as visitas de

campo, mas também capturaram a atencao pela sua recorréncia.

Em um estagio subsequente, essas palavras foram separadas e transpostas
para um documento em branco, onde foram atribuidas em grupos que ocasionaram
nas categorias especificas supracitadas, proporcionando uma analise mais
detalhada de cada componente de maneira individualizada. Este processo de
categorizacdo e analise individual proporciona uma compreensao mais
aprofundada da complexidade e interconexdo desses elementos nos rituais em
estudo.Essa abordagem permitiu a identificacdo e categorizacdo de fatores
fundamentais que contribuem para a configuracdo tanto do ambiente tangivel

guanto da aura espiritual.

Posteriormente, foi empreendida uma tentativa, infelizmente infrutifera, de
discernir entre os elementos tangiveis e intangiveis que constituem o espirito do
lugar. Através de uma sistematizacao e analise, com a identificacdo e classificacao
considerando tanto os aspectos materiais, quanto 0s aspectos imateriais presentes
nas experiéncias vivenciadas, mais adiante, a razdo subjacente a essa falha sera
mais abordada. No entanto, tal contra tempestividade gerou uma dinamica que,
paradoxalmente, fortaleceu a base para uma compreensdo mais aprofundada na

analise das categorias mencionadas anteriormente.

Dessa forma, a metodologia adotada proporcionou uma andlise cuidadosa e
aprofundada das vivéncias e praticas culturais do povo Xukuru de Cimbres, com

foco na compreenséo do espirito de lugar. Por meio das visitas de campo, registros
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detalhados, constatacdo e andlise dos elementos tangiveis e intangiveis, foi
possivel identificar padrées, significados e estruturas subjacentes as experiéncias

vivenciadas pelos membros da comunidade.

A utilizacdo da abordagem fenomenolégica por observacao revelou-se
extremamente relevante para compreender a riqueza cultural presente no Territorio
Xukuru de Cimbres. Por meio dessa abordagem, foi possivel obter uma
compreensao das vivéncias e praticas do povo Xukuru, capturando nuances e
detalhes que enriquecem a andlise. No entanto, € importante reconhecer que essa
abordagem possui limita¢cdes, uma vez que os dados obtidos e interpretados sao
baseados na perspectiva de um Unico observador.

Ao compreender e descrever o espirito de lugar, é possivel destacar a
importancia dessas praticas e experiéncias para a identidade e a preservacgao
cultural dessa comunidade. Além disso, os resultados obtidos podem fornecer
subsidios para acdes de valorizacao e protecao do territorio e das tradicdes Xukuru
de Cimbres, promovendo o respeito a diversidade cultural e fortalecendo o senso

de pertencimento e empoderamento dessa etnia.

Para além do método utilizado para a coleta de dados, o referencial tedrico
se consolidou como essencial para a compreensao e direcionamento metodologico
durante a pesquisa de campo, bem como para a sistematizacédo e analise dos
elementos de dados coletados. A experiéncia de campo mostrou como é
indispensavel o entendimento dos principais conceitos, teorias e abordagens
relevantes ao tema, bem como para dar consisténcia aos argumentos da
dissertacdo. A revisao teorica apresentada a seguir busca estabelecer um dialogo
entre inlmeras perspectivas e abordagens, a fim de identificar lacunas no
conhecimento existente e deixar esclarecido o alicerce tedrico que permitiu o

desenvolvimento da pesquisa.

2. TERRITORIOS, POVOS INDIGENAS E O LUGAR

Tendo em vista 0s objetivos propostos por esta pesquisa, 0 conceito de
territorio desempenha um papel central na compreensdo das relagcdes humanas
com o espaco geogréfico. Por isso, importa discutir a no¢do de territorio e de
territorialidade abordados por Gottman (2012), Haesbaert e Limonad (1999) que
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engloba tanto aspectos geograficos quanto politicos, refletindo uma divisdo e
sistematizacdo do espaco concreto disponivel para as atividades humanas. Para
esses autores, o territorio desempenha um papel de seguranca, exploracao
econbmica e controle, a0 mesmo tempo em que carrega dimensdes simbdlicas,
identitarias e de resisténcia, o que justifica relaciond-lo com a abordagem de

territérios indigenas.

Refletindo a definicdo apresentada do conceito e como este reverbera na
histéria do Brasil, bem como na concepcdo e comportamento da sociedade
relativamente aos territorios e aos povos indigenas, se fez necessario uma sintética
apresentacao da trajetéria dos territérios indigenas no Brasil. Marcada por uma
histéria de conquista, violéncia e resisténcia, desde a chegada dos europeus, 0s
povos indigenas foram alvo de processos de colonizacdo e usurpacédo de suas
terras ancestrais. A colonizacdo resultou em uma légica de mercantilizacdo dos
territérios indigenas, em que a busca por recursos naturais e interesses
econdmicos prevaleceram sobre os direitos e a autodeterminacdo dos povos
indigenas. No entanto, ao longo do tempo, os indigenas resistiram e lutaram pela
preservacdo de suas terras e modo de vida, levando a conquista de direitos
territoriais e ao reconhecimento de sua importancia como espacos sagrados e

fundamentais para a diversidade socioambiental do pais.

A compreensdo do conceito de territorios indigenas no Brasil, tal como o
espirito de lugar e as relacdes que podem ser estabelecidas entre o ser humano e
o lugar, se faz necessario adotar uma abordagem holistica que incorpora elementos
materiais e imateriais. Conexdes apresentadas por Castello (2005), assim como a
fenomenologia de Norberg-Schulz (1980) colocando os fendmenos concretos
vivenciados e impressos na realidade de cada individuo, percebidos em suas
experiéncias existenciais que contribui para uma compreensdo mais aprofundada

do lugar.

Com a finalidade de entender o conceito de territdrio na perspectiva dos povos
indigenas foram utilizados autores indigenas como Ailton Krenak (2020) David
Kopenawa (2015), Kaka Wera Jecupé (2020), Gersem Baniwa (2006) e suas visfes
do territorio que vai além do aspecto fisico, reconhecendo o territério como um
conjunto de seres, espiritos, bens, valores, conhecimentos e tradi¢cdes essenciais

para a vida individual e coletiva.
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2.1. Territorio e territorialidade

Jean Gottman (2012), geografo francés, afirma que o territorio é um
fragmento do espago geografico, um meio concreto ao alcance das atividades
humanas, resultado de uma divisédo e sistematiza¢do, um ambiente continuo, mas
delimitado. Ainda que em constante expansdo, é diverso e ordenado, um conjunto
de elementos fisicos organizados em um recorte geografico, conforme algumas leis
naturais (GOTTMAN, 2012).

O autor diz ser fantasioso considerar o territorio como uma benc¢éo divina,
meramente material, pois, para ele, os componentes naturais sédo determinados
pela acdo humana de um grupo de pessoas com motivacdes especificas, sendo
estas razdes definidas por um processo politico: “Territério € um conceito gerado
por individuos organizando o espaco segundo seus proprios objetivos”, cuja
concepcao abrange aspectos politicos aléem dos geograficos, sendo a organizacao
do meio espacial determinada por processos politicos (GOTTMAN, 2012).

A relevancia do territorio como base da politica comeca a surgir
gradativamente no mundo a partir dos séculos XV e XX, simultaneamente aos
ideais politicos de soberania nacional e autonomia. Heranca das divisbes
administrativas determinadas pelos antigos impérios, as fronteiras nacionais sao
denominadas fronteiras naturais com demarcacoes ligadas as distingdes culturais
(GOTTMAN, 2012).

Uma vez que um sistema juridico funcione por algum tempo sobre uma
certa extensdo do espaco, este parece criar um momentum que lhe
permite sobreviver a mudancas de regime politico, pois a unidade da
jurisdic@o territorial estabelece interesses comuns e um modus vivendi
entre os habitantes, mesmo que eles pertencam a povos razoavelmente
diversos (GOTTMAN, 2012, p.528).

Desse modo, o territério assume um papel de segurancga contra invasdo e
influéncia estrangeira e uma forma de promover a economia através da exploracéo
de recursos; um conceito desenvolvido entdo com uma intencao dupla para garantir
protecdo e beneficios. Com o processo tecnologico advindo da Revolucdo
Industrial, mudou a relacdo dos inUmeros segmentos do espaco geografico, em
virtude dos avancos nos transportes e comunicacdo, o que desencadeou uma
separacao das regides em produtoras e consumidoras (GOTTMAN, 2012).

Para os paises de clima tropical coube a funcdo de producédo de bens
agricolas, subdivididos em areas urbanas e rurais; aos paises ao norte do globo,
mais ricos, coube o papel de fornecedores de méo de obra especializada e
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capacidade tecnoldgica, assim criando uma dependéncia econdmica em nivel
internacional. Logo, aspectos topograficos e distanciamento fisico foram diminuindo
sua eficiéncia no que diz respeito & seguranca, acarretando uma redugcdo na
soberania nacional, principalmente quando a dependéncia econbOmica foi

extrapolando os limites fisicos (GOTTMAN, 2012).

Um caminho para que o territrio, enquanto conceito, sofra modificacbes em
um contexto de globalizacdo. Conceito que recorre a nogdo de homogeneizagao
espacial, social, econdmica e cultural e que a longo prazo dissolve as identidades
locais, embora para Haesbaert e Limonad (1999), esta seja uma noc¢ao falsa. Esses
autores afirmam que o ser humano nasce com o territério e o territério nasce com
a civilizacéo; estes sujeitos ao adquirirem consciéncia do espa¢o no qual estédo
inseridos se apropriam do meio espacial e passam entéo a ser produzidos por este
territorio sendo esta esfera fisica mediadora das producdes da construcdo de poder
(HAESBAERT, LIMONAD, 1999).

A conceituacao de territorio apresentada por Haesbaert e Limonad (1999)
nao se contrapde a apresentada por Gottaman (2012). Contudo aprofunda o

conceito para além do campo material, definindo o territorio.

(...) a partir da concepcdo de espaco como um hibrido - hibrido entre
sociedade e natureza, entre politica, economia e cultura, e entre
materialidade e "idealidade", numa complexa interacdo tempo-espaco,
como nos induzem a pensar gedgrafos como Jean Gottman e Milton
Santos, na indissociacdo entre movimento e (relativa) estabilidade -
recebam estes os nomes de fixos e fluxos, circulagdo e "iconografias" [na
acepcao de Jean Gottman], ou o que melhor nos aprouver. (...) o territério
pode ser concebido a partir da imbricag&o de multiplas rela¢des de poder,
do poder mais material das relacBes econémico politicas ao poder mais
simbdlico das relagBes de ordem mais estritamente cultural. (Haesbaert,
2004 Apud HAESBAERT, LIMONAD, 1999, p.10)

Eles aproximam o conceito da ideia de territorialidade que, para os autores,
nao corresponde a um carater simbdlico-cultural concebido de modo abstrato, mas
a uma esfera imaterial no sentido ontolégico. Sendo a territorialidade uma ampliacédo

do conceito de territorio.

territorialidade, além de incorporar uma dimensdo mais estritamente
politica, diz respeito também as relagbes econdmicas e culturais, pois esta
"intimamente ligada ao modo como as pessoas utilizam a terra, como ela
proprias se organizam no espaco e como elas dao significado ao lugar"
(HAESBAERT, 2004).

Os autores ressaltam a importancia de distinguir espago de territério, devido

a sua origem histérica e social fundamentada em relacdes de poder. Isso se deve ao
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fato de o territdério possuir um carater simbolico e identitario que precisa ser
considerado.

Se nas sociedades tradicionais 0 homem preenchia todos os poros de seu
territério através de uma apropriacdo simbdlica onde, por exemplo, uma
dimenséo sagrada dotava de sentido o espago em sua totalidade, nas
sociedades modernas o territério passa a ser visto, antes de tudo, numa
perspectiva utilitarista, como um instrumento de dominio a fim de atender
as necessidades humanas (HAESBAERT, LIMONAD, 1999, p.10).

Uma perspectiva utilitarista coloca o territrio como um instrumento de
controle e exploracdo, com o objetivo de suprir as demandas e interesses de uma
sociedade, notadamente, a sociedade contemporanea. O trecho destacado enfatiza
a mudanca na percepcao e na relagdo entre os seres humanos e o territério ao longo
do tempo, passando de uma dimensédo simbdlica e sagrada para uma abordagem
utilitarista. O conceito de territorialidade representa uma retomada do caréater
imaterial contido no conceito de territorio (HAESBAERT, LIMONAD, 1999).

Enquanto a abordagem de Haesbaert e Limonad (1999) leva a compreender
a territorialidade enquanto pratica social e politica em constante transformacao,
especialmente quando aplicada ao contexto dos territorios indigenas no Brasil. E
crucial analisar as dimensfes simbadlicas associadas a esses territorios, como as
conexdes espirituais, culturais e historicas estabelecidas pelos povos indigenas
com suas terras ancestrais. Essas dimensdes simbolicas sdo fundamentais para
compreender a relacao intrinseca dos indigenas com seus territorios e sua luta por
preservacao e autonomia.

Além disso, destaca-se as relacbes de poder que se estabelecem nos
processos de territorializacdo, envolvendo o Estado, as empresas e a sociedade
em geral. Nesse contexto, os indigenas sao frequentemente confrontados com
desafios e conflitos decorrentes da busca por transformar os recursos naturais em
interesses econbmicos, 0 que ameaca suas terras e sua sobrevivéncia cultural.

A abordagem de Haesbaert e Limonad possibilitou compreender os
territorios indigenas enquanto espacos de luta, resisténcia e afirmacao identitaria,
onde a territorialidade desempenha uma funcao fundamental na garantia de direitos
e na preservacao da diversidade cultural, bem como qual papel desempenhado por

estes territérios ao longo da histéria.

2.2. Territérios indigenas e a legislacao brasileira
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A colonizacdo da América Latina foi essencial para definir a organizacdo
econdmica atual, baseada na extracdo de recursos, mas simultaneamente
condenou os habitantes originarios do Continente a um cruel destino!. Na América
Hispanica os metais preciosos foram descobertos logo de inicio, no Brasil apenas
duzentos anos mais tarde, porém isso nédo significou uma relacdo menos destrutiva,
mas um relacionamento marcado pelo exterminio e exploragdo dos povos que
viviam na colGnia e devastacdo das florestas. A distribuicdo de terras para os
nobres e membros da corte por parte da Coroa portuguesa, com intuito de avancgo
para o interior do Continente, consistiu o inicio dos latifundios, até hoje realidade
no pais (BEZERRA, 2011; GALEANO, 2019; FILHO CANNABRAVA, 2019)

Os colonizadores alegavam o direito da conquista sobre as terras e controle
dos que ja habitavam nela. Fato contestado por alguns setores da igreja catdlica,
como mostra registros do Frei Francisco de Vitoria que reconhecia a soberania dos
povos tradicionais sobre as terras (OLIVEIRA, 2006).

[...]Jos barbaros eram os verdadeiros donos, publica e privadamente. E do
direito das gentes que conceda ao ocupante o que ndo é de ninguém,

como diz no paragrafo “Ferae Bestia” (Instituicbes de Justiniano, De
Rerum divisione, 8§ Ferae Besia(...) (mas) estas terras ja tém dono, nédo

podem cair sob esse titulo (OLIVEIRA, 2006, p.45).

Contudo, esses direitos ndo se traduziram em respeito por parte dos
portugueses em relacéo aos indigenas, os quais foram alvo de a¢cBes agressivas,
resultando no exterminio de diversas etnias, impulsionado pelo desejo de explorar
terras e riguezas. A legislacdo colonial previa medidas para os indigenas, incluindo
a aplicacédo de guerras justas? aos que se mostrassem inimigos e a proibicdo da
escravizagao destes povos, movidas ndo pela benevoléncia portuguesa, mas pelos
danos causados pelas revoltas (OLIVEIRA, 2006).

A Lei das Sesmarias, criada no século XV, determinava que 0s proprietarios
de terras deveriam cultiva-las sob pena de perdé-las. Na época, o reino de Portugal

sofria com a fome generalizada e havia terras disponiveis para cultivo. Essa

[1] De acordo com Viezzer e Grondin (2018) foram mais de 70 milhdes de mortos no continente, em
decorréncia da invasao europeia, consistindo no exterminio de 90% a 95% da populagao originaria americana.
E as causas desse massacre séo diversas, doencas, investidas militares, puni¢cdes corporais, suicidio, fome,
exaustacgédo decorridas da grande carga de trabalho em regime de escraviddo (FILHO CANNABRAVA, 2019).
2A Guerra Justa constituia o principal meio empregado para a obtencdo da mao de obra, este conceito se
fundamentava em principios teoldgicos e juridicos provenientes do direito de guerra medieval. As razdes
predominantes para justificar a guerra eram a difusdo da fé cristd entre os povos considerados béarbaros, sua
falta de moralidade, praticas canibais e as investidas realizadas contra a sociedade
estabelecida(AMANTINO,2006).
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legislacéo foi reformulada para ser aplicada na coldnia, estabelecendo que as terras
nao cultivadas deveriam ser transferidas para os sesmeiros. Contudo, é importante
ressaltar que as terras no continente ndo estavam abandonadas, pois eram
ocupadas pelos povos indigenas que possuiam um sistema diferente de uso e
ocupacdo, predominantemente baseado em rocas e plantacbes rotativas que,
inclusive, permitiam a recuperacao das florestas. Enquanto em Portugal o objetivo
das sesmarias era a producéo de alimentos, no Brasil, a finalidade era a ocupacéo,
exploracéo e conquista do territorio (OLIVEIRA, 2006).

Com o advento da independéncia em 1822, seguido do inicio do periodo
republicano em 1889, tornou-se evidente a demanda pela constru¢céo de um conceito
de nacdo. Uma das formas empregadas para aumentar as forcas do pais foi através
da "civilizagdo" e catequizag¢ao dos povos indigenas, meétodo ja utilizado desde as
primeiras missdes jesuitas durante a colonizagdo (ARAUJO, 2021).

Nesse periodo o Estado abdicou, em partes, das politicas de combate aberto
e direto dos povos indigenas, adotando uma série de praticas voltadas para a
provisdo de ajuda e tratamento humanitario, com o intuito de integracdo dos povos
indigenas a nacéo brasileira. Estas acGes consistiam em promover a adocéo de
técnicas agricolas ocidentais, o estabelecimento de assentamentos indigenas
préximos as comunidades brancas, a realizacdo de casamentos interétnicos e a
educacéo das criancas longe de suas familias. Com isso, pretendiam transformar ou
mesmo erradicar aspectos da cultura originaria o que resultou na implementacao de
projetos de colonizac&o do interior do Brasil (ARAUJO, 2019).

A criacdo de reservas e terras indigenas foi um dos instrumentos politicos
utilizados pelo governo republicano para atender aos interesses do Estado, indo
além de uma simples delimitacdo espacial de terras para 0s povos originarios, esta
medida representou um artificio de reorganizacao fundiaria, uma vez que, ao limitar
a area de posse dos indigenas, liberava-se hectares de terra para o mercado. Devido
aos numerosos conflitos interétnicos do periodo que decorriam principalmente de
disputas territoriais, esta acdo era vista como uma medida eficaz para reduzir a
violéncia no campo (ARAUJO, 2021).

Com a finalidade de dar continuidade a estas medidas foi formado o primeiro
6rgdo voltado para esta missdo o Servico de Protecdo do indio (SPI), criado em
1910, por iniciativa do Marechal Candido da Silva Rondon que viria a se tornar diretor
do 6rgao recém-fundado. A principio o SPI pretendia assegurar a sobrevivéncia e

oferecer assisténcia as etnias indigenas residentes no territério nacional, com sua
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integracdo ao Estado-Nacao, entretanto através da pacificacéo das etnias hostis, em
um processo “civilizatorio”. Um misto de politica assistencialista e aculturacéao,
“Protegia-se, eventualmente, o individuo, mas matava-se, pouco a pouco, sua
cultura” (BRASIL, 2020).

De caréater contraditério oscilando entre o paternal e autoritario, presente ndo
apenas no desejo de “civilizar” estes grupos, mas na ocupagao das terras ainda
desconhecidas do territério nacional, bem como no uso da forca de trabalho destes
povos revertido em lucro para o Estado através de sua inser¢do nas atividades
econdmicas e mais uma vez trabalhando a servico da expansdo do
desenvolvimento capitalista para o interior do pais. Visto que inUmeras a¢des do
SPI ocorreram durante a “Marcha para o Oeste” durante a gestdo de Getulio Vargas
na década de 1940 e seguido pelo o plano de metas do governo de Juscelino
Kubitscheck (GLASS, 2016).

Estas acOes em busca de um suposto desenvolvimento do pais tiveram
continuidade sob a gestdo dos militares, o Plano de Integracdo Nacional (PIN)
implantado durante o governo Castelo Branco, que visava a integragcdo completa
do territorio nacional, com criacéao de cidades, empreendimentos de grande porte e
rodovias para facilitar o escoamento de recursos naturais, constituindo-se em mais

uma invasiva e violenta acédo contra os povos indigenas?® (BRASIL, 2020).

Porém, de forma contraditoria, a definicdo de terra indigena até hoje utilizada
no Pais foi promulgada durante o governo dos militares, a Lei N° 6.001 de 1973 que
estabeleceu o estatuto do indio. A legislacdo aponta ainda o papel da Unido quanto
a demarcacao e proprietario dos territérios ocupados pelos indigenas, tendo estes
apenas o usufruto exclusivo e direito a posse permanente:

Art. 17. Reputam-se terras indigenas: (i) as terras ocupadas ou habitadas
pelos “silvicolas’[...]

3 Em 2013 um grupo de pesquisadores descobriu o “Relatério Figueiredo”, desaparecido por 44
anos, elaborado pelo procurador Jader Figueiredo em 1967 com a finalidade de averiguar as
praticas corruptas dentro SPI. O resultado apresentado é estarrecedor, contando com relatos de
dezenas de testemunhas e documentos, constam no relatorio diversas crueldades cometidas contra
indigenas no pais, principalmente por grandes proprietarios de terras e agentes do Estado.
Assassinatos, prostituicdo, sevicias, trabalho escravo, apropriacdo e desvio de recursos de
patrimdnio, além de denuncias sobre a existéncia de cagadas humanas feitas com metralhadoras e
dinamite atiradas de avides, inocula¢des propositais de variola em populagdes isoladas e doac¢des
de acgucar misturado a estricnina (STARLING, 2020).
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Art. 19. As terras indigenas, por iniciativa e sob orientacdo do 6rgao
federal de assisténcia ao indio, serdo administrativamente demarcadas,
de acordo com o processo estabelecido em decreto do Poder Executivo.

Contudo esta medida ndo garantiu uma mudanga substancial no que diz
respeito a maneira como o Estado lidava com os territérios indigenas, uma vez que
deixou evidente a perpetuacdo do carater tutelar para com estes povos, bem como
o entendimento do indigena enquanto uma condicdo transitéria e a intencédo de
assimilacao dos territérios visando a expansao espacial para o interior do pais.

Mais uma vez os indigenas foram postos como um obstaculo em frente ao

‘progresso”, o que significou assassinato individual e coletivo, perseguicao,
criminalizacao, prisdo e tortura de liderancas indigenas que lutavam por seus
territérios ou que tivessem comportamento considerado inadequado frente a

politica de desenvolvimento do governo* (BRASIL, 2020).

Apenas no fim da década de 1970 e comeco de 1980, quando agendas
sociais e ambientais ganham for¢ca no Pais, bem como o fim do regime militar
ocorreu uma mudanca significativa de postura para com o0s povos indigenas
(COMANDULLLI, 2016). Os direitos assegurados pela Constituicdo de 1988 de fato
se constituiram em um grande avanco em relacédo as legislacdes anteriores, ao
reconhecer o modo de vida dos indigenas, suas tradi¢des, linguas, modos de vida

e ndo mais uma condicéo transitoria (BRASIL, 1988).

Art. 231. S&o reconhecidos aos indios sua organizag&o social, costumes,
linguas, crengas e tradicdes, e os direitos originarios sobre as terras que
tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarcéa-las, proteger e
fazer respeitar todos os seus bens (BRASIL, 1988).

A nova constituicdo reforca a legislacdo pré-existente ao estipular que as
areas de terras historicamente ocupadas por comunidades indigenas sdo destinadas
a sua posse permanente, conferindo-lhes o direito exclusivo de usufruir das riqguezas
do solo, aguas e demais recursos naturais encontrados nestas areas (ARAUJO,
2021; BRASIL, 1988).

No entanto, Paulo Celso Oliveira (2006) aponta que a defini¢cdo e delimitacéo
dos territorios indigenas, ainda consolida as necessidades do proprio Estado de

controlar e estabelecer limites para estes grupos. O autor aponta o tanto que as

* O resultado de acordo com relatério da Comissdo Nacional da Verdade (CNV) incide na morte de
8.350 indigenas no periodo de 1964 a 1985, no entanto 0 mesmo documento menciona que este
ndmero pode ser muito maior. As causas dessas mortes sdo diversas dentre elas chacinas, remocao
forcada de seus territorios, contaminagédo por doencas, prisfes, tortura, maus tratos, algumas etnias
foram vitimas de tentativa de exterminio (BRASIL, 2020; FARIAS, 2014).
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concepcdes de territorio divergem entre indigenas e o Estado, pois este ultimo
detém uma visdo material capitalista destes lugares que impera desde a chegada
dos primeiros europeus, l6gica esta que busca maximizar lucros em detrimento dos
direitos territoriais e da autodeterminacdo dos povos indigenas, o que se reflete na

mercantilizag&o dos territérios indigenas.

Em suma, a trajetoria historica da legislagéo brasileira sobre povos indigenas
esta intrinsecamente ligada a mercantilizacdo dos seus territérios. Desde os tempos
coloniais até os dias atuais, 0 avanco do capitalismo e a busca por recursos naturais
tém impulsionado a exploracédo e a usurpacdao dos territérios indigenas. As politicas
coloniais e posteriormente as leis de integracdo forcada buscavam garantir o
acesso aos recursos dessas terras, no mais das vezes em detrimento dos direitos
dos povos indigenas. Embora tenha havido avancos legislativos nas ultimas
décadas, com o reconhecimento dos direitos territoriais e a demarcacao de terras
indigenas, a mercantilizagéo persiste, impulsionada pelo agronegocio, mineragéo

ilegal e outros interesses econdmicos.

A mercantilizacdo dos territorios indigenas, caracterizada pela apropriacao
e exploracdo comercial dos recursos naturais presentes nesses locais contrasta
com a visdo espiritual que os povos indigenas possuem da terra. Enquanto a
mercantilizacdo considera os territorios indigenas como meros ativos econémicos
a serem explorados, os indigenas veem suas terras como lugares sagrados,
dotados de significado cultural, ancestralidade e conexdes espirituais profundas.
Essa dicotomia entre a l6gica mercantil e a perspectiva indigena revela um conflito
fundamental entre os interesses econémicos dominantes e a preservacdo dos

valores socioambientais, culturais e existéncia dos povos indigenas.

2.3. Mercantilizacdo da Méae Terra

[...] E assim as palavras das mercadorias e do dinheiro se espalharam por
toda a terra de seus ancestrais. E 0 meu pensamento. Por quererem
possuir todas as mercadorias, foram tomados de um desejo desmedido.
Seu pensamento se esfumacou e foi invadido pela noite. Fechou-se para
todas as outras coisas. Foi com essas palavras da mercadoria que 0s
brancos se puseram a cortar todas as arvores, a maltratar a terra e a sujar
os rios. Comecaram onde moravam seus antepassados. Hoje ja ndo resta
guase nada de floresta em sua terra e ndo podem mais beber a dgua de
seus rios. Agora querem fazer a mesma coisa na nossa terra (ALBERT;
KOPENAWA, 2015).
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O rotulo de subdesenvolvido rege as dinamicas dos paises do sul global,
dentre eles o Brasil, e esse titulo vem carregado da ideia de que o atraso aflige as
nacdes que o detém. Para Ailton Krenak (2020) se trata de um pensamento “racista,
classista e assassino” que atribui a pobreza a culpa pela destruicdo ambiental e
dos modos de vida dos povos indigenas, quilombolas, caicaras, em cuja l6gica
capitalista ndo impera, como no restante da sociedade, a responsabilidade pela
designacao de subdesenvolvido. Colocacéo igualmente posta por Diegues (1996)

que afirma:

[...] o que marca os paises subdesenvolvidos € a existéncia de sociedades
indigenas, de camponeses, de extrativistas articuladas com a sociedade
urbano-industrial. Ora, a maioria das areas de florestas tropicais e outros
ecossistemas ainda ndo destruidos pela invasdo capitalista sdo, em
grande parte, habitadas por tipos de sociedades diferentes das
industrializadas, isto &, em grande parte, habitada por tipos de sociedades
de extrativistas, ribeirinhos, grupos e povos indigenas. Muitas delas ainda
ndo foram totalmente incorporadas a ldgica de lucro e do mercado,
organizando parcela consideravel de sua produgdo em torno de
autossubsisténcia. Sua relacdo com a natureza, em muitos casos, € de
verdadeira simbiose, e 0 uso dos recursos naturais s6 pode ser entendido
dentro de uma légica mais ampla de reproducédo social e cultural, distinta
da existente na sociedade capitalista (DIEGUES, 1996).

Isso implica em uma busca incessante por “desenvolvimento”, acarretando
na extracao de recursos naturais, bem como exploracdo de méo de obra. Pois no
ideério capitalista pessoas sao consumidores e forca de trabalho a serem usadas,
bens naturais sdo commodities e territérios sdo mercadorias (LANG, 2016).
Contudo a atual divisdo internacional do trabalho que incide na exploracéo
sistematica dos paises ao sul com uma economia baseada no extrativismo com a
finalidade de suprir as demandas por matéria prima e producéo de manufaturas dos
paises “ricos”, ndo se trata de uma novidade, ela se configura dessa maneira,
desde chegada dos primeiros europeus ao continente no século XV (ACOSTA,
2016).

O que esta na base da histéria do nosso pais, que continua a ser incapaz
de acolher os seus habitantes originais - sempre recorrendo a praticas
desumanas para promover mudancas em forma de vida que essas
populagbes conseguiram manter por muito tempo, mesmo sob o ataque
feroz das forcas coloniais, que até hoje sobrevivem na mentalidade
cotidiano de muitos brasileiros- , é a ideia de que os indios deveriam estar
contribuindo para o sucesso de um projeto de exaustdo da natureza
(KRENAK, 2020, P.41).

Durante a crise da divida externa na década de 1980, apds a crise financeira
internacional da década anterior, a América Latina adotou uma agenda que

priorizava a adaptacdo da economia de seus paises a nova ordem financeira

mundial (FIORI, 2018). Contudo a divisédo de trabalho internacional definida desde
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a colonizacdo que condenou os paises do sul global ao papel de exportador
primario persistiu, incidindo nas dindmicas econdmicas do continente mesmo em
governos de carater mais progressista, que seguiram apostando no modelo
neodesenvolvimentista e extrativista como um modo de conseguir subsidio para

programas sociais (LANG, 2016).

No Brasil, esse acato ao modelo de desenvolvimento apoiado na ilusdo de
humanizacdo do capitalismo periférico corroborou na aplicagdo de uma politica
econbmica conservadora, de cunho neoliberal. Com a valorizagdo do capital
financeiro internacional, exportacdo de bens primarios com a internacionalizacédo
de alguns setores. Intensificando a desnacionalizacdo, desindustrializacao,
devastacdo ambiental, superexploracédo do trabalho e uma abertura comercial e
financeira (SANTOS, 2018).

“vocé diz que é para desenvolvimento — mas que tipo de desenvolvimento
tira a riqgueza da floresta e a substitui por apenas um tipo de planta ou um
tipo de animal? Onde os espiritos nos deram tudo o que precisavamos
para uma vida feliz — toda a nossa comida, nossas casas, NOSSOS
remédios — agora s6 ha soja ou gado. Para quem € esse
desenvolvimento?” (METUKTIRE, 2019)°.

Desencadeando uma série de contradicbes vigentes em gestbes que
seguem pastas progressistas e que embasadas neste discurso de
desenvolvimento, concentrou-se nas atividades agroextrativistas, construcdo de
grandes empreendimentos muitos voltados para garantia de infraestrutura para
exploracdo de matérias-primas, tais como portos, hidrelétricas, refinarias (GLASS,
2016). Muitas das obras executadas ocasionaram em uma série de conflitos e
episédios de desastres socioambientais como o0s ocorridos em Belo Monte,
Brumadinho e Mariana (SANTOS 2018).

O rompimento da Barragem do Fund&o localizada no municipio de Mariana
— MG em 2015 consistiu na maior catastrofe ambiental brasileira, aproximadamente
34 milhdes de m3 de rejeitos de mineracdo de ferro liberados deixaram um rastro
de destruicdo. Dezenove mortos, inUmeras familias desabrigadas e sem seus
meios de sobrevivéncia, a lama téxica atingiu diversas cidades além da fauna, flora,

rios e corregos da regido devastando ecossistemas inteiros (BRANDINI et al. 2019).

> Trecho retirado de entrevista com o Cacique Raoni Metuktire, ao jornal britAnico The Guardian no
ano de 2019, disponivel em https://aupa.com.br/cacique-raoni-metuktire-entre-a-politica-a-
representacao-e-os-impactos/.
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No entanto para os Krenak, etnia indigena proveniente do local, os impactos
foram numa esfera que ndo pode ser medida, nem posta em numeros, pois a
relacéo do seu povo com seu territorio e com os elementos naturais que o compdem
€ espiritual. E assim como os nao-indigenas que perderam entes queridos, estes

clamam a morte de seu av0, o Rio Doce (KRENAK, 2020).

O Rio Doce, que nds, os Krenak, chamamos de Watu, nosso avd, é uma
pessoa, ndo um recurso, como dizem os economistas. Ele ndo é algo de
gue alguém possa se apropriar; € uma parte da nossa construgado como
coletivo que habita um lugar especifico [...] O Watu, esse rio que sustentou
a nossa vida as margens do rio Doce, entre Minas Gerais e 0 Espirito
Santo, numa extensdo de seiscentos quildometros, esta todo coberto por
um material toxico que desceu de uma barragem de contencdo de
residuos, o que nos deixou oOrfaos e acompanhando o rio em coma
(KRENAK, 2020).

E Ailton Krenak (2020) aponta essa separacao forcada da Mae Terra, sua
despersonificagdo, como o mecanismo utilizado para transforma-la simplesmente
em uma fonte “inesgotavel de recursos" ou simplesmente residuos de atividade
industrial e extrativista. Sua existéncia reside unicamente no atendimento das
demandas da humanidade (KRENAK, 2020). Afirmacédo consoante com Berque
(2010) quando explana sobre o descaso para com a natureza e os lugares,
fundamentada por meio da logica individualista promovida pelo sistema capitalista,
onde as relacdes estabelecidas entre o ser humano e os territérios sdo puramente
subjetivas, simplesmente fruto da projecao de cada individuo em um espaco neutro,
sem conexao com a realidade (BERQUE, 2010).

Predomina, especialmente, na ideologia soberana do mundo
contemporaneo: o liberalismo de mercado, com sua ‘mundializagao’, que
ndo é mais do que uma circulacdo de individuos e de objetos em um
espaco neutro, exatamente na linha do mecanismo cartesiano. Nesse
sentido, podemos falar, portanto, de mecanismos de mercado [...] quanto
ao laco que os seres humanos estabelecem com as coisas que povoam
este espaco neutro, lagos gerados em territério e em lugares concretos,
eles sdo vistos como por¢bes subjetivas, sem relacdo com a realidade.
Isto pode ocorrer em beneficio do préprio sistema capitalista [...]
(BERQUE, 2010).

No entanto, o modelo consumista ndo alcancou a totalidade da populacéo.
Povos indigenas, quilombolas, caicaras, dentre outros grupos tradicionais, mantém
uma relacao diferente com as coisas, e por isso, causam incbmodo. Uma vez que
esses povos nao enxergam o Planeta apenas como uma fonte de recursos a ser
explorado, se relacionando com Terra numa esfera espiritual, seu modo de vida
nao intenciona simplesmente o consumo, sao capazes ainda de “experimentar o

prazer de estar vivo, de dangar, de cantar” (KRENAK, 2020).
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A organicidade dessa gente é uma coisa que incomoda, tanto que as
corporagdes tém criado cada vez mais mecanismos para separar esses
filhotes da terra de sua mae. “Wamos separar esse negdcio ai, gente e
terra, essa bagunca. E melhor colocar um trator, um extrator na terra.
Gente ndo, gente é uma confusdo. E, principalmente, a gente nao esta
treinada para dominar esse recurso natural que é a terra.” (KRENAK,
2020).

Dessa forma oferecem uma visdo diferente do mundo, uma maneira
alternativa de viver, de se relacionar com o meio de modo harménico e sustentavel,
e assim representam um risco este modelo que visa apenas a acumulacao
financeira. Talvez também por esta razéo se suceda a perseguicdo a estes grupos
tradicionais e que parte da sociedade estabeleca pouca ou nenhuma empatia com
0s mesmos, quando seus territérios sdo invadidos, destruidos, suas vidas retiradas,
sua cultura e saberes ancestrais ameacados de extingdo. Na verdade, ainda hoje,
determinados grupos ainda chegam nesses lugares com aspiragbes de “civilizar”

€sSses povos.

Para os povos indigenas, a terra € muito mais do que uma mercadoria; € o solo
gue lhes da sustento, abriga seus ancestrais e esta imbuido de um valor espiritual
e simbdlico profundo. Contudo, esta relacdo com o territorio, com o lugar além do
material, ndo consiste em um relacionamento exclusivo dos povos indigenas e
demais comunidades tradicionais, sendo esta, primariamente, uma caracteristica
dos seres humanos. Através da percepcao sensorial, das memorias, experiéncias
e simbolos culturais, o ser humano atribui significado e valor ao lugar com uma

relacéo que vai além de uma mera ocupacao espacial.

2.4. O ser humano e o lugar: o conceito de espirito de
lugar

Para Norberg-Schulz (1980) a vida cotidiana € composta por elementos
concretos que abrange a diversidade dos fenbmenos tangiveis que fazem parte de
nossa existéncia diaria. Além disso, a inclusdo de elementos como sentimentos
indica que também ha aspectos intangiveis presentes na vivéncia diaria. A ideia
geral é que a vida cotidiana € rica em experiéncias e percepcdes concretas, desde
a interacdo com o ambiente natural até a construcdo e uso de espacos urbanos e
objetos dentro das casas. No entanto, a vida cotidiana ndo se limita apenas ao
mundo material; ela também € influenciada por nossos sentimentos, emoc¢des e
experiéncias subjetivas (NORBERG-SCHULZ, 1980).
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Our everyday life-word consists of concrete “phenomena”. It consists of
people, of animals, of Flowers, trees and forest, of stones, earth, wood and
water, of twons, streets and houses, doors, windows and funiture. And it
consists of sun, moon and stars, of driftring clouds, of night and day and
changing seasons. But alson comprises more intangible phenomena such
as feelings (NORBERG-SCHULZ, 1980, p.6).

Nossa vida cotidiana é composta de "fenébmenos" concretos. Ela consiste
em pessoas, animais, flores, arvores e florestas, pedras, terra, madeira e
agua, cidades, ruas e casas, portas, janelas e moveis. E também inclui o
sol, a lua e as estrelas, nuvens flutuantes, noite e dia e as esta¢des que
mudam. Mas também compreende fenébmenos mais intangiveis, como
sentimentos (NORBERG-SCHULZ, 1980, p.6, traducgéo livre).

Ao mencionar esses fenbmenos tangiveis e intangiveis, o autor destaca a
complexidade e a variedade da vida cotidiana, sugerindo uma mistura rica de
elementos que conectam as pessoas ao mundo ao seu redor e as nossas proprias
vivéncias interiores. A existéncia diaria € composta por uma infinidade de
elementos, desde os mais palpaveis e objetivos até os mais subjetivos e
emocionais, que juntos moldam a experiéncia humana no mundo (NORBERG-
SCHULZ, 1980).

Para o autor o conceito de "lugar” consiste em um termo concreto para se
referir ao ambiente, e enfatiza ainda como na linguagem cotidiana, € comum dizer
gue eventos ocorrem em algum lugar especifico, demonstrando que o conceito de
lugar esta profundamente enraizado a forma do ser humano compreender o mundo.
O lugar enquanto fundamental para compreensao e experiéncia da realidade, pois
€ onde os eventos tém lugar e onde as coisas existem (NORBERG-SCHULZ,
1980).

A definicdo de "lugar" que vai além de uma mera localizacdo abstrata. Ao
envolver uma totalidade de elementos concretos com substancia material, forma,
textura e cor. Esses elementos fisicos contribuem para a caracterizacdo do
ambiente e sua atmosfera geral. Portanto, o lugar € mais do que um ponto no
espaco, é uma combinacdo de elementos tangiveis que conferem uma identidade
Unica ao ambiente. Através deste conceito € possivel apreciar a complexidade e a
rigueza dos ambientes, compreendendo como 0s elementos concretos se unem

para criar uma experiéncia ambiental significativa (NORBERG-SCHULZ, 1996).

Alguns fenémenos, por exemplo, podem compreender outros. A floresta
compde-se de arvores e a cidade é feita de casas. De maneira geral, pode
-se dizer que alguns fenbmenos formam um ambiente para outros. Um
termo concreto para falar de ambiente é lugar. Na linguagem comum diz-
se que atos e acontecimentos tém lugar (NORBERG-SCHULZ, 1996, p.
444).
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O lugar, do ponto de vista de Norberg-Schulz, é detentor de caréater, e
entender o carater ou a esséncia de um lugar parte dos fenbmenos concretos
presentes no cotidiano. Em outras palavras, é fundamental analisar e compreender
como as coisas realmente sdo em um determinado ambiente para capturar sua
esséncia e identidade (NORBERG-SCHULZ, 1980).

Sendo este carater proveniente de atributos que tornam cada ambiente
singular e diferenciado dos demais, podendo ser experienciado de modo individual

ou coletivo, e que, por isso, excede a esfera material.

Character is determined by how things are, and gives our investigation a
basis in the concrete phenomena of our everyday life-world. Only in this
way we may fully grasp the genius loci; the spirit of place which teh
ancients recognized as that “opposite” man has to come to terms with, to
able do dwell (NORBERG-SCHULZ, 1980, p.17).

O carater é determinado pelo modo como as coisas sao, e confere a nossa
investigagdo uma base nos fendmenos concretos do nosso mundo
cotidiano. Somente dessa forma poderemos compreender completamente
0 "genius loci"; o espirito do lugar que os antigos reconheciam como aquilo
que o homem tem que lidar para poder habitar (NORBERG-SCHULZ,
1980, p.17, traducdo livre).

Sendo as diferentes interpretacfes e concepc¢des de lugar decorrentes do
fato de as relacbes estabelecidas no meio fisico estarem associadas a
componentes psicologicos e culturais fazendo com que as pessoas se sintam
melhor em determinados lugares, ou o percebam de maneira distinta de outras. De
acordo com Castello (2005) essa percepcéao diferenciada distingue os ambientes
dentro de um espaco maior, pois a eles sao atribuidas qualidades por quem o usa
ou vivéncia, e séo essas qualidades que fazem com que 0s espacos sejam sentidos
como lugares (CASTELLO, 2005).

Se referindo a David Canter (1977), Castello (2005) aponta o lugar enquanto
uma unidade sécio-fisica de experiéncia ambiental constituido por um padréo eco-
comportamental, conceituacdo igualmente difundida na geografia através de
Edward Relph (1976), indicando que o significado de lugar provém das experiéncias
e inten¢des dos sujeitos que a povoam. Estabelece, assim, o lugar como um espaco
gualificado, intuido pelos usuérios, pelas trocas de estimulos ser humano-ambiente

gue caracterizam a experiéncia humana (CASTELLO, 2005).

O autor aponta diferentes dimens@es do lugar, sendo uma espacial, relativa
aos fendbmenos de carater fisico, de cunho material e atribuido a acentuagéo das
experiéncias vividas. E a outra dimensdo que envolve os fenbmenos na esfera

imaterial, contudo o autor atribui essa esfera as historias absorvidas pelo lugar,
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originadas das ficcdes e contos resultado das interages com os usuarios, desse

modo, essa dimenséo imaterial seria fruto da memoria coletiva (Castello, 2005).

No entanto, Castello (2005) aponta ainda que exista uma diferenciacéo entre
esses dois lugares, ambos convergem, pela caracteristica plural que os lugares
apresentam. Para ele a pluralidade assume um papel decisivo na constituicdo do
lugar, entendendo-o0 enquanto uma construcao social. A pluralidade dos lugares se
conforma como uma dimenséo social imprescindivel a experiéncia do sujeito nos
espacos atuando juntos nessa composicdo que induz a formacdo de imagens
mentais (CASTELLO, 2005).

Sao estes ultimos os fendmenos intervenientes que evocam imagens,
consubstanciam a imaginacdo, acionam a faculdade de trazer a
lembranca imagens percebidas- ou de formar novas imagens através da
combinacao de ideias — pelas quais o lugar comunicara sua existéncia.
S&o estas as dimensfes envolvidas na constituicdo de um lugar, iniciado
pela experiéncia coletiva vivida com a pluralidade presente no lugar, e
completado com as imagens estimuladas pela aura/ou memoria que
modelam a configuracdo daquele lugar (Castello, 2005, P.22).

O lugar ainda pode aparecer com uma dimenséo de espaco idealizado na
arquitetura, mas também nas artes plasticas, na muasica, na poesia, nos filmes, na
literatura, com énfase no imaginario e constituindo assim uma relacéo caracterizada
pelo despertar de sensacdes que evocam identificacdo e emocdes repletas de
simbolismo (CARVALHO, 2019).

Meu Lugar

O meu lugar

E caminho de Ogum e lansa
La tem samba até de manh&
Uma ginga em cada andar

O meu lugar

E cercado de luta e suor
Esperan¢a num mundo melhor
E cerveja pra comemorar

O meu lugar

Tem seus mitos e seres de luz

E bem perto de Osvaldo Cruz
Cascadura, Vaz Lobo e Iraja

[.-]

Em cada esquina, um pagode, um bar
Em Madureira

Império e Portela também séo de la
Em Madureira

E no Mercadao vocé pode comprar

Por uma pechincha, vocé vai levar

Um dengo, um sonho pra quem quer sonhar
Em Madureira
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(Cruz,2007)8

Na musica Meu Lugar, de composicao de Arlindo Cruz, o sambista apresenta
ao ouvinte o bairro do suburbio carioca de Madureira. A can¢do evoca a sensacao
de pertencimento e identificacdo com o ambiente que o eu lirico possui, e, desse
modo, a descricdo do lugar é feita da perspectiva do autor, exaltando os atributos
e elementos que lhe sdo caros. Assim, as divisdes geogréficas se entrelagcam com
o0 sincretismo, o cotidiano dos habitantes com suas particularidades e adversidades,

valores e afetos conferidos pelo compositor a Madureira, ao lugar.

Para Castello (2005) a diferenca de percepcdo que acontece pelos
diferentes sujeitos decorre de estimulos ambientais também diversos, tangiveis e
intangiveis, que sao expressos como produto das interacdes entre pessoas € 0
ambiente. Para ele, € a Fenomenologia, um meio de revelar os fendmenos
percebidos pelos sujeitos em suas experiéncias existenciais para identificacdo dos

lugares (CASTELLO, 2005).

Cada vez mais adotada no campo da Arquitetura e Urbanismo como método
para detectar fenbmenos presentes no lugar, a fenomenologia trata da exploracéao
e descricdo de fendbmenos reconhece a aparéncia das coisas como parte
componente das mesmas, considera as aparéncias como realidade integrante do
ser (SOKOLOWSKI, 2014).

Norberg-Schulz (1996), que adotou a fenomenologia como meio para propor
gue o espaco € existencial, diz, em Genius Loci, que “Pertencer a um lugar é uma
base de apoio existencial em um sentido concreto”, uma vez que, ao edificar
lugares, o ser humano se relaciona com a natureza, ao ergue o que observou desta
delimitando um espaco, simbolizando assim sua maneira de perceber a natural,
incluindo ele préprio (NORBERG-SCHULZ, 1996).

Para Heidegger, tanto os conceitos de lugar como de habitar correspondem
ao sentimento de estar em paz num lugar resguardado. Quando o ser humano
reconhece que habita um lugar, significa também que ele se orienta no espaco, que
ele se identifica com ele (NORBERG-SCHULZ, 1996).

Identificacdo e orientacdo sao pontos fundamentais do estar-no-mundo

humano. O carater dos lugares é definido justamente pela correla¢do entre o mundo

® CRUZ, ARLINDO. Sambista perfeito. Rio de Janeiro: Deck Disk, 2007. Disponivel em:
https://www.letras.mus.br/arlindo-cruz/1131338/. Acesso em 5 jan. 2023.
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externo e interno, corpo e alma. Mas esta € uma interacao dificil de ser percebida
na modernidade, cuja relagdo com o tempo dificulta a dimensé&o do percebido e do
vivido, levando a percepc¢des segmentadas. O agrupamento desses significados
simbdlicos pressupde a transferéncia de sentidos para um lugar, por conseguinte
exerce a condicao de um “centro” existencial, posto que a finalidade existencial de
edificar consista em converter um sitio transforma-se um lugar, ou seja, evidenciar
os significados existentes de maneira velada no ambiente (NORBERG-SCHULZ,
1996).

Corroborando com Lynch (1997) que explora de forma abrangente a relagcéao
entre o0 ser humano e o ambiente urbano, abordando aspectos como identificacéo,
orientacdo e a construcao de significados nos lugares habitados, o autor identificou
cinco elementos fundamentais que contribuem para a formacdo dessa imagem
mental da cidade: marcos, caminhos, bordas, nés e areas. Os marcos enquanto 0s
pontos de referéncia proeminentes e distintos na paisagem urbana, como
monumentos, prédios iconicos ou montanhas visiveis. Os caminhos, as vias e rotas
gue as pessoas percorrem ao se deslocar pela cidade. As bordas séo os limites
fisicos que definem os espacos urbanos, como rios, paredes ou avenidas de grande
porte. Os nés representam os pontos de encontro ou cruzamento de caminhos que
se destacam na cidade. Por fim, as areas, os espacos distintos e identificaveis
dentro da cidade, como bairros ou distritos (LYNCH, 1997).

Lynch (1997) enfatiza a importancia da percepcdo e compreensao dos
elementos urbanos para que as pessoas se identifiquem com os lugares e
consigam se orientar adequadamente na cidade. O autor destaca como a imagem
mental que as pessoas detém da cidade € construida a partir das percepcdes dos
elementos distintivos do ambiente, como marcos, caminhos e bordas e que essa
imagem influencia diretamente a maneira como as pessoas vivenciam e interagem
com o espaco urbano (LYNCH, 1997).

Para Lynch (1997) uma imagem caracteristica e familiar representa uma
seguranca emocional para o sujeito que a observa, proporcionando a ele uma

relacdo de harmonia com o mundo ao seu redor.

Uma boa imagem ambiental oferece a seu possuidor um importante
sentimento de seguranga emocional. Ele pode estabelecer uma relacao
harmoniosa entre ele e 0 mundo a sua volta. Isso € o extremo oposto do
medo que decorre da desorientacado; significa que o doce sentimento da
terra natal é mais forte quando ndo apenas esta é familiar, mas
caracteristica (LYNCH, 1997, P.5).
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Norberg-Schulz (1980) coloca a interacdo entre o0 mundo externo e interno,
ou seja, a correlacdo entre o espaco fisico e a experiéncia pessoal e emocional,
fundamental para definir o carater dos lugares. Para o autor a arquitetura passa a
existir quando torna visivel no ambiente, o genius loci, a esséncia do lugar. Uma
antiga crenca romana que se refere ao espirito protetor associado a cada ser
independente, seja uma pessoa, um lugar ou até mesmo um deus. Esse espirito é
responsavel por dar vida e determinar a esséncia ou carater de cada entidade
desde o seu nascimento até a morte. Em outras palavras, € uma for¢a ou presenca
Unica que confere identidade e personalidade ao individuo ou ao lugar em questao
(NORBERG-SCHULZ, 1980).

Genius loci is a roman concept. according to ancient Roman belief every
"independent” beign has its genius, its guardian spirit. this spirit gives life
to people and places, accompanies them from birth to death, and
determines their character or essence. Even the gods had their genius, a
fact which illustrates the fundamental nature of the concept (NORBERG-
SCHULZ, 1980, p.18).

"Genuis loci" € um conceito romano. De acordo com a antiga crenca
romana, cada ser "independente" possui seu proprio génio, seu espirito
protetor. Esse espirito da vida as pessoas e aos lugares, os acompanha
desde o nascimento até a morte e determina seu carater ou esséncia. Até
mesmo os deuses tinham seu proprio génio, um fato que ilustra a natureza
fundamental desse conceito (NORBERG-SCHULZ, 1980, p.18, traducéo
livre).

O significado do genius loci, ou de espirito do lugar, expressa uma totalidade
da natureza e pelos fenbmenos concretos que compdem o mundo cotidiano.
Norberg-Schulz (1996) sugere que a arquitetura auténtica deve capturar e revelar
essa esséncia, criando espacos que se harmonizem com o ambiente e que reflitam

a identidade e as caracteristicas unicas do lugar.

E no que diz respeito a discussao dos fendmenos em lugares naturais para
Norberg-Schulz (1980) decorre de fatores geralmente tém relacdo com a terra ou o
céu e, em alguns casos, sao resultantes da interacdo entre esses dois elementos
basicos. A terra como aspectos geograficos, terrenos, formacdes naturais e com o
céu tais como fendmenos atmosféricos, astros, climas. A mencao a interacdo dos
dois elementos pode se referir a como eles se influenciam mutuamente, como por
exemplo, como a atmosfera afeta as condi¢Bes terrestres ou como a paisagem
terrestre pode influenciar o clima (NORBERG-SCHULZ, 1980).

Our discussion of the phenomena of natural places has uncovered several
basic types of natural factors, which in general are related to the Earth or
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the sky, or express an interaction of the two basic “elements” (NORBERG-
SCHULZ, 1980, p.42).

Nossa discussao sobre os fendmenos do lugar natural revelou varios tipos
béasicos de fatores naturais, que em geral estdo relacionados a Terra ou
ao céu, ou expressam a interacdo dos dois "elementos" basicos
(NORBERG-SCHULZ, 1980, p.42, tradug&o livre).

Compreendendo o termo lugar natural englobando diferentes niveis
ambientais, desde escalas maiores como continentes e paises, até escalas
menores como a area sombreada sob uma arvore individual. Sendo estes lugares
naturais definidos pelas caracteristicas fisicas concretas da terra e do céu. O solo
como o elemento mais estavel, sendo a base sélida sobre a qual a vida e os
ecossistemas se desenvolvem. No entanto, mesmo o solo apresenta variagdes
sazonais em algumas de suas propriedades, o que destaca a influéncia das
mudangas climaticas nas caracteristicas dos ambientes terrestres (NORBERG-
SCHULZ, 1980).

Por outro lado, o céu é descrito pelo autor como mais variavel e menos
concreto, indicando que os fendmenos atmosféricos, como o clima e as condi¢cfes
meteoroldgicas, sdo mais volateis e imprevisiveis. Apesar disso, 0 céu também
desempenha um papel importante na caracterizagcdo dos lugares naturais,
influenciando aspectos como a temperatura, a luminosidade e as condi¢des
climaticas gerais de uma regido. Portanto, a complexa interacéo entre o solo estavel
e 0 céu mais variavel, desempenham papéis fundamentais na determinacédo das
caracteristicas dos lugares naturais em diferentes escalas ambientais (NORBERG-
SCHULZ, 1980).

To able to dwell between heaven and Earth, man has to understand these
two elements, as well as their interaction. The word “understand” here does
not mean scientific knowledge; it is Rather na existential concept wich
denotes teh experience of meanings. When the enviroment is meaningful
man feels like “at home”. The places Where we have grown up are such
“homes”; we know exacly how it feels to walk on that particular ground, to
be under that particular sky, or between those particular trees; we know
the warm embracing sunshine of the South or the mysterious summer
nights of the North. In general we know “realities” which carry our
existence. But “understanding” goes beyond such immediate sensations.
From the beginning of time man har recognized that nature consists of
interrelated elements which express fundamental aspects of begin
(NORBERG-SCHULZ, 1980, p.23).

Para ser capaz de habitar entre o céu e a Terra, 0 ser humano precisa
entender esses dois elementos, bem como sua interacdo. A palavra
"entender" aqui ndo se refere a conhecimento cientifico; €, antes, um
conceito existencial que denota a experiéncia de significados. Quando o

ambiente é significativo, o ser humano se sente como "em casa". Os
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lugares onde crescemos sdo os tais "lares"; sabemos exatamente como é
caminhar sobre aquele solo especifico, estar sob aquele céu particular ou
entre aquelas &rvores especificas; conhecemos o calor acolhedor do Sul
ou as misteriosas noites de verdo do Norte. Em geral, conhecemos
"realidades" que sustentam nossa existéncia. No entanto, "entender" vai
além dessas sensacdes imediatas. Desde o inicio dos tempos, o ser
humano reconheceu que a natureza € composta por elementos inter-
relacionados que expressam aspectos fundamentais da vida (NORBERG-
SCHULZ, 1980, p.23, traducéo livre).

Dessa forma a relacdo estabelecida entre o ser humano e a natureza, para
gue ele possa se sentir verdadeiramente em casa no mundo, reside em uma
compreensao existencial, uma experiéncia profunda de significados e conexdes
com o ambiente. Nos lugares que fazem parte da vida dos sujeitos durante suas
vidas se conformam enquanto lares, nesses lugares, por meio de conexdes
emocionais e sensoriais com o solo, 0 céu e as paisagens especificas que
ocasionam sensacg0Oes familiares e reconfortantes. Essas experiéncias conectam a
realidade e sustentam a existéncia, proporcionando um senso de pertencimento e
identidade ambientais (NORBERG-SCHULZ, 1980).

No entanto, o autor destaca que o entendimento ndo se limita a essas
sensacOes imediatas e superficiais. Desde tempos ancestrais, o ser humano
percebeu que a natureza € composta por elementos interligados que expressam
aspectos fundamentais da existéncia. Essa percep¢do mais profunda leva o ser
humano a reconhecer a interdependéncia entre todos os elementos naturais e a
buscar uma compreensdo mais abrangente do mundo ao seu redor ambiental
(NORBERG-SCHULZ, 1980).

Norberg-Schulz (1980) aponta como a natureza e seus elementos podem
ser interpretados e compreendidos de diferentes maneiras, com significados
culturais, religiosos e simbdlicos atribuidos a diversos lugares e fendmenos
naturais. E destaca os modos como esses elementos da natureza podem ser
interpretados e compreendidos de diferentes maneiras, com significados culturais,
religiosos e simbdlicos atribuidos a diversos lugares e fendmenos naturais
(NORBERG-SCHULZ, 1980).

O primeiro modo de entendimento € representado pelos locais primitivos que
séo considerados sagrados e que constituem um microcosmo, uma representacao
simbodlica do universo. Esses lugares sdo compostos por elementos naturais

basicos, como pedras, agua e arvores, que desempenham um papel central em
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vérias tradi¢fes culturais e religiosas. A segunda maneira de entendimento envolve
a percepcdo de uma ordem cosmica sistémica, extraida das ocorréncias naturais.
Essa ordem muitas vezes estd relacionada ao movimento do sol e aos pontos
cardeais, fornecendo uma estrutura conceitual para a orientagdo humana em
relagdo ao mundo natural (NORBERG-SCHULZ, 1980).

A terceira forma de compreensédo esta associada a definicdo do carater de
lugares naturais especificos, relacionando-os a caracteristicas humanas basicas.
Certos locais possuem elementos naturais distintos, como rochas com formas
especificas, cavernas ou poc¢os, que sao interpretados e personificados como
deuses antropomérficos pelos antigos gregos (NORBERG-SCHULZ, 1980).

Places where the fertile earth feels close were dedicated to the old chthonic
deities Demeter and Hera, and places Where man’s intellect and discipline
complemente and oppose the chthonic forces were dedicated to Apollo
(NORBERG-SCHULZ, 1980, p.31).

Os lugares de solo fértil eram dedicados as antigas divindades ctOnicas
Deméter e Hera, e os lugares onde o intelecto e a disciplina do homem
complementavam e se opunham as forcas ctbnicas eram dedicados a
Apolo (NORBERG-SCHULZ, 1980, p.31, traducao livre).

O autor também menciona que existem fenbmenos naturais menos
tangiveis, como a luz, que tém um papel fundamental na realidade, mas que
antigamente eram frequentemente concentrados em uma entidade especifica,
como o sol, ao invés de serem considerados conceitos mais amplos, como a luz
em si (NORBERG-SCHULZ, 1980).

Light is not the only most general natural phenomenon, but also the less
constant. Light conditions change from morning to evening, and during the
night darkness fills the world, as light does during the day. Light, thus, is
intimately connected with the temporal rhythms of nature wich form a fifth
dimension of undersanding. The phenoma which distinguish a natural
place cannot be separated from these rhythms. The seasons, thus, change
the appearance of places; in some regions more, in others less. In the
northern countries greens summers and white winters alternate, and both
seasons are characterized by very diferent conditions of light (NORBERG-
SCHULZ, 1980, p.32).

A luz ndo é apenas o fendmeno natural mais geral, mas também o menos
constante. As condi¢cdes de luz mudam desde a manha até a noite, e
durante a noite a escuriddo preenche o mundo, assim como a luz durante
o dia. Portanto, a luz esta intimamente ligada aos ritmos temporais da
natureza, que formam uma quinta dimensdo de entendimento. Os
fendbmenos que distinguem um lugar natural ndo podem ser separados
desses ritmos. As estagfes do ano, assim, mudam a aparéncia dos
lugares; em algumas regides mais, em outras menos. Nos paises do norte,
verdes verdes e invernos brancos alternam, e ambas as esta¢des sao
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caracterizadas por condigcbes de luz muito diferentes (NORBERG-
SCHULZ, 1980, p.32, traducdo livre).

Portanto o autor traz a importancia da luz como um fenébmeno natural que
nao apenas desempenha um papel significativo na percep¢do do mundo, mas
também esté intrinsecamente ligada aos ritmos temporais da natureza. Embora a
luz seja um aspecto crucial para a visdo e compreensdo do ambiente, ela é
altamente variavel e estd em constante mudanca ao longo do dia e das esta¢fes
(NORBERG-SCHULZ, 1980).

A mudanca constante da luz ao longo do dia e ao longo do ano esta
associada aos ritmos naturais da natureza, que formam a "quinta dimensao de
entendimento”. Isso significa que a compreensédo e a experiéncia de um lugar
natural ndo podem ser separadas dos ciclos naturais do tempo, uma vez que ha
influéncia das esta¢des do ano na aparéncia dos lugares naturais. Cada estacao é
caracterizada por condicbes de luz diferentes, criando uma atmosfera e uma
experiéncia distintas em cada época do ano (NORBERG-SCHULZ, 1980).

Ao tracar um paralelo entre o conceito de Norberg-Schulz (1996) e o de
Castello (2005) nota-se uma convergéncia com o que foi possivel perceber do
sentimento de territério dos povos indigenas, no que diz respeito ao genius loci e a
interacdo e identidade com em relacdo ao conceito de genius loci e a interacao
entre identidade humana e lugar. Os povos indigenas tém consciéncia da
necessidade de uma convivéncia harmoniosa com 0 genius, 0 génio guardido,
presente na localidade onde residem, reconhecendo que sua sobrevivéncia esta
intrinsecamente ligada a uma relagcdo adequada com o lugar, tanto em termos

materiais quanto espirituais

Essas comunidades valorizam a conexdo com a natureza e apreendem a
esséncia do lugar, tém consciéncia da existéncia de um "espirito do lugar".
Compreendem a interdependéncia entre o ambiente natural e o construido e a
identidade humana, reconhecendo que a totalidade da natureza e os fendmenos
tangiveis do cotidiano sdo elementos constituintes do genius loci. Os povos
indigenas, por meio de sua arquitetura tradicional manifestam essa compreensao
do genius loci. Suas edificagBes estdo em consonancia com o ambiente natural,

refletindo a identidade e as caracteristicas singulares do lugar. Eles concebem
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espacos que capturam e revelam a esséncia do lugar, estabelecendo uma relacao

harmoniosa entre o ambiente construido e a natureza circundante.

Em suma, a vida humana é permeada por fenbmenos diversos que se
entrelagam e se manifestam de maneira concreta no ambiente em que cada
individuo vive. Esses fendbmenos, como sentimentos, interacdes e sensacoes,
associados a um espaco fisico e temporal, compdem o lugar. O lugar possui
atributos singulares que o tornam unico e é experienciado de forma individual ou

coletiva, transcendendo a esfera tangivel.

A percepcgéo e concepcao do lugar sao influenciadas ndo apenas pelos
aspectos fisicos, mas também por componentes psicolégicos, o que leva as
pessoas a se sentirem melhor em determinados lugares e a percebé-los de maneira
distinta. A pluralidade desempenha um papel fundamental na constituicdo do lugar,
sendo a experiéncia coletiva e a formacdo de imagens mentais elementos-chave
nesse processo. A. ado¢cao de um metodo fenomenoldgico facilita a percepcéo dos
fendmenos e das experiéncias existenciais que ocorrem ou podem ocorrer em um
lugar e permite entender o papel central que o lugar pode desempenhar na
identidade de um povo, de uma comunidade, e na forma como o ser humano se

relaciona com o mundo.

No entanto, a discrepancia na compreensao desses conceitos entre a
sociedade em geral e os povos indigenas reside na clara apreenséo e aceitacao
desses principios por parte dessas comunidades, estabelecendo uma relacdo
simbidtica que néo é objeto de questionamento, mas sim de reconhecimento e
evidéncia. Essa compreensdo € muitas vezes incompreendida ou ignorada pela
sociedade em geral, que tende a adotar uma perspectiva mais antropocéntrica,

focada no uso e exploracdo dos recursos naturais em beneficio humano.

Os povos indigenas concebem a terra como um sujeito vivo que prové todos
0S recursos necessarios a vida. Assim, o territorio indigena € percebido como
fazendo parte de um ecossistema complexo, composto por entidades vivas,
entidades espirituais, bens materiais, valores culturais, conhecimentos tradicionais,
fundamentais tanto para a existéncia individual quanto coletiva.

Esse entendimento explica a importancia da luta pela demarcacdo de seus
territérios. Transcende a mera sobrevivéncia, sendo uma questdo essencial para
a plena existéncia dessas comunidades. Entretanto, a visao espiritual indigena é
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frequentemente desconsiderada ou incompreendida pela sociedade nao indigena,
0 que tem resultado em uma prolongada batalha pela preservacéo de suas terras
e de sua propria existéncia.

Portanto, se torna fundamental compreender o conceito de territorio entre 0s
indigenas, que abarca uma visdo que vai além de uma simples delimitacédo
geogréfica ou juridica, envolvendo uma compreensdo espiritual que incorpora
elementos materiais e imateriais € essencial buscar a definicdo diretamente da

perspectiva indigena.

2.5. Territorio pela perspectiva indigena

Reconhecemos que o lugar que habitamos € vivo, é dotado de
consciéncia. E é dotado de uma qualidade infinitamente amorosa porque
nos oferta tudo que necessitamos para a vida. Por isso que a Terra para
o povo indigena [...] € o amor. E o elo de conexdo com a manutencéo da
vida (JECUPE, 2021).

Diferente dos demais individuos da sociedade brasileira ocidentalizada os
povos indigenas compreendem seu territdrio de um modo distinto, para eles nao se
trata apenas de um substrato geografico passivel de posse do qual irdo desenvolver
sua vida a partir dele, pois pertencem ao territério tanto quanto ele “os pertences”.
Sua relacao vai além da esfera material, ela é profunda, intrinseca a sua propria

existéncia.

Para Gersem Baniwa (2006) o territorio, para os povos indigenas, consiste em
um condicionante para sua existéncia, além do sentido fisico, mas como o ambiente
em que se desenvolvem todas as formas de vida. Uma referéncia a ancestralidade,
da geracdo césmica do universo e da humanidade, pois no territério estao
presentes os herdis indigenas, vivos ou mortos. O autor define o territério enquanto
um “conjunto de seres, espiritos, bens, valores, conhecimentos, tradicdes que
garantem a possibilidade e o sentido da vida individual e coletiva” (LUCIANO, 2006.
Para os povos indigenas, trata-se de um organismo vivo, ndo de um sitio, um lugar
compartilhado por todos mas tem o significado de mae provedora, além da
subsisténcia numa esfera transcendente que concede o sentido da existéncia, a
materializacdo da expressao de todos os espiritos (ALBERT; KOPENAWA, 2015;
JECUPE, 2020; KRENAK, 2020;).
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Esses povos ndo se compreendem enquanto seres apartados da natureza,
mas como parte dele, como sendo mais um elemento presente, como S&o 0s rios,

as arvores, as montanhas, os seres sagrados.

Para os povos indigenas, o territorio compreende a propria natureza dos
seres naturais e sobrenaturais, onde o rio ndo é simplesmente o rio, mas
inclui todos os seres, espiritos e deuses que nele habitam. No territério,
uma montanha ndo € somente uma montanha, ela tem significado e
importancia cosmologica sagrada (LUCIANO, 2006).

Para os povos indigenas territério € sobrevivéncia. Para os povos
indigenas seus territérios, também, é uma maneira de execucdo do seu
modo de vida. E gracas a peregrinaco pela sua extensao territorial que
tem se garantido ao longo de milénios o seu modo de vida (JECUPE,
2021).

A floresta esta viva, e é dai que vem sua beleza. Ela parece sempre nova
e Umida, ndo é? Se ndo fosse assim, suas arvores ndo seriam cobertas
de folhas. N@o poderiam mais crescer, nem dar aos humanos e aos
animais de caca os frutos de que se alimentam. Nada poderia nascer em
nossas rocas. Nao haveria nenhuma umidade na terra, tudo ficaria seco e
murcho, pois a agua também esta viva. E verdade. Se a floresta estivesse
morta, nés também estariamos, tanto quanto ela! Ao contrario, esta bem
viva. Os brancos talvez ndo escutem seus lamentos, mas ela sente dor,
como os humanos. Suas grandes arvores gemem quando caem e ela
chora de sofrimento quando é queimada [...] (ALBERT; KOPENAWA,
2015).

Quando os povos indigenas lutam pela demarcacdo do seu territorio, na
verdade eles estdo lutando pelo direito de existir, ndo de sobreviver.
Porque para sobreviver basta um pedacinho de terra. O indigena vé aterra
como um conjunto. O que seria para as pessoas ter muita terra, é dar
sentido para o estar no mundo. Terra para a gente é parte da gente. O
indigena olha para a terra ndo como um objeto a ser negociado, mas algo
que faz parte de si. Faz parte da sua proépria existéncia (MUNDURUKU,
2018).

E desse modo que os povos indigenas estabelecem um vinculo intenso com
a Terra, para eles o territério € seu “habitat”, o lugar onde vivem e viveram seus
antepassados, a quem reverenciam, comportamento que faz parte da sua cultura.
Assim, ao territorio também estdo conectados suas tradi¢cdes, suas manifestacoes,
suas relacdes sociais e familiares (JECUPE, 2020; LUCIANO, 2006). E desse
sentimento de pertencimento com o lugar que eles estruturaram sua cultura,
desenvolveram suas “tecnologias, teologias, cosmologias e sociabilidades”
(JECUPE, 2020; LUCIANO, 2006).

Descobriram, de modo intuitivo, que todos os seres formam uma grande
cadeia Unica e sagrada de vida. Dai, os povos indigenas se entendem enquanto
seres coletivos que “andam em constelagao”, transitando na Terra e em outros
planos devido a grande ligagdo cosmica que interliga todas as coisas (LUCIANO,

2006; KRENAK, 2020).
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Para Gersem Baniwa € quando dancam e realizam seus rituais que 0s
indigenas fazem um encontro com a natureza, com os sabios e ancidos que vivem
do outro lado da vida. Para eles, o “invisivel faz parte do visivel”’,” ndo-humanos
fazem parte do humano”, o mundo dos deuses, dos espiritos e dos mortos ndo se
trata de um outro plano, mas sim estao presente na propria natureza que compde
o territorio indigena (LUCIANO, 2006).

Seus deuses ndo existem sem a natureza real e concreta, e por iSSO 0S
indigenas ndo tentam dominar a natureza, mas compreendé-la e servi-la com

respeito.

Para as comunidades indigenas, a natureza ndo €& um recurso
manipulavel, mas um habitat, uma casa, um lugar em que se esta e onde
se vive. Para os indios, o territério € um lugar sagrado, no sentido de que
ele é o proprio gerador da vida (LUCIANO, 2006).

No entanto, essa compreensdo tdo sensivel, carregada de significacéo
espiritual com relacéo aos lugares compartilhados pelos indigenas € pouco aceita,
por vezes desconhecida pelos ndo-indigenas. Por eles ndo comungarem com a
visdo mercantilista que rege as dinamicas capitalistas que ditam os modos de vida
da sociedade, essa mesma sociedade acaba por esses povos a uma longa
trajetdria de luta que perdura até os dias de hoje, para garantir sua existéncia e de
seus territorios.

A relacdo harmoniosa e respeitosa com a terra reflete-se nas praticas
tradicionais de manejo sustentavel dos recursos nhaturais e na busca pela
preservacao da biodiversidade. A visdo indigena da terra enfatiza a interconexao
entre todos o0s seres vivos e a responsabilidade de proteger e cuidar do meio
ambiente para as geracOes futuras. Portanto, a mercantilizacdo dos territérios
indigenas ndo apenas viola os direitos territoriais desses povos, mas também
desconsidera sua relacdo espiritual com a terra, perpetuando assim um modelo de

exploracdo que ameaca a sustentabilidade e a diversidade cultural do planeta.

O reconhecimento da vivacidade e consciéncia do ambiente habitado
constitui um atributo essencial dos povos indigenas. Para eles, a terra ndo é
meramente um local geografico, mas um organismo dotado de uma qualidade
infinitamente amorosa que prové todas as necessidades para a vida. A concepc¢ao
indigena da terra vai além da perspectiva predominante na sociedade
ocidentalizada brasileira que a enxerga como um mero substrato geografico

passivel de posse e exploracdo. Ao contrario, os indigenas compreendem-se
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intrinsecamente ligados ao territério, reconhecendo que pertencem a ele tanto

quanto ele os pertence.

O territério € concebido como um conjunto complexo de seres, espiritos,
bens, valores, conhecimentos e tradigcbes, essenciais para a viabilidade e
significado da vida individual e coletiva. Essa percepcdo deriva de uma
compreensao simbiotica entre os indigenas e a natureza. Essa ligacao profunda
com a terra representa ndo apenas a sobrevivéncia, mas também o modo de vida
dos povos indigenas, motivando sua luta pela demarcacdo de territérios, nao
apenas em busca do direito a sobreviver, mas ao direito de existir plenamente.
Portanto, é de extrema importancia o reconhecimento e o respeito pela visédo
indigena do territério como um lugar sagrado, fundamental para a preservacéo da

diversidade cultural e da harmonia entre seres humanos e a natureza.

3. O PATRIMONIO ALEM DO VISIVEL

A ideia de abordar povos indigenas e seus territério no ambito patrimonial
nesta dissertacdo discorre da busca em contribuir para a compreenséao cultural,
mas também estimular uma reflexdo critica sobre os desafios enfrentados na
preservacao e valorizacao do patriménio cultural indigena na atualidade. A falta de
reconhecimento por parte dos orgéos oficiais, tais como IPHAN e FUNDARPE né&o
se deve considerar como primordial ou central, muito menos como a esséncia do
territério Xukuru de Cimbres ou demais etnias indigenas. Ainda que este fato tenha
se conformado enquanto um dos fatores que incitou a construcdo dos objetivos

deste documento.

E importante ressaltar que a abordagem patrimonial adotada neste estudo
foi selecionada como uma estratégia adicional para enriquecer a diversidade de
perspectivas disponiveis na tentativa de compreender a profundidade e a riqueza
cultural desse povo. Uma vez que a preservacao dos territérios indigenas é de suma
importancia para a garantia dos direitos culturais, sociais e ambientais das
comunidades indigenas. Essas terras representam espacos sagrados onde
tradicdes, linguas, praticas ancestrais e conhecimentos transmitidos ao longo de
geracdes sdo preservados. Os territdrios indigenas sdo o cenario de rituais,
festivais, cerimbnias e outras expressdes culturais que fortalecem a identidade e
coeséo das comunidades.

45



Ao proteger esses territdrios é garantida a continuidade de uma heranga
cultural Unica e enriquecedora, que contribui para a diversidade humana e a
valorizagdo da pluralidade cultural. Além disso, os territorios indigenas
desempenham um papel fundamental na conservagcdo da biodiversidade e na
protecéo dos ecossistemas, contribuindo para a sustentabilidade do planeta como
um todo. A protecdo dessas areas € um imperativo ético e uma necessidade para

a construgcédo de um mundo mais justo e equilibrado.

O reconhecimento e valorizagdo dessas culturas, entendido ndo apenas
como bens materiais, mas também como saberes, praticas, linguas e tradi¢cdes
ancestrais, desempenha um papel fundamental na manutencao da identidade e da
relacdo dessas comunidades com o ambiente em que vivem. Nesse contexto, é
essencial considerar as vozes e perspectivas dos préprios povos indigenas, que
possuem um conhecimento profundo e uma conexéo ancestral com seus territorios,
para estabelecer praticas de protecdo que sejam culturalmente apropriadas e

socialmente justas.

Ao considerar o patrimbnio como uma parte essencial na protecdo dos
territorios e ao examinar como esses povos compreendem os diversos aspectos de
sua vida cotidiana, é possivel fomentar a preservacado da diversidade cultural, a
sustentabilidade ambiental e o respeito pelos direitos dos povos indigenas,
contribuindo para a construcdo de sociedades mais justas e inclusivas. Essa
abordagem pode também oferecer aos o6rgdos e as diferentes camadas da
sociedade uma nova perspectiva de relacionamento com o mundo ao seu redor,
indo além das relacBes materiais e alcancando uma conexdo mais profunda com
os lugares. Considerando a compreensdo de uma interconexdo entre o mundo
visivel e o invisivel, onde o reino dos deuses, espiritos e ancestrais ndo é percebido
como uma dimensao separada, mas sim como uma presenca inerente na propria

natureza que compde o territério indigena.

3.1. Territério indigenas enquanto patriménio cultural
brasileiro

Os territorios indigenas desempenham um papel crucial na preservagao e
perpetuagdo do patrimoénio cultural das comunidades indigenas. S&o lugares onde
as praticas culturais tradicionais, conhecimentos ancestrais, linguas, rituais, artes e

outras expressdes culturais séo vivenciados e transmitidos de geragéo em geracao.
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Considerados lugares de grande significado simbodlico para as comunidades
indigenas, esses territorios abrangem ndo apenas a terra fisica, mas também
fornecem os meios de subsisténcia, as areas de uso tradicional e os locais
sagrados, que sao fundamentais para a identidade cultural e espiritual dessas

etnias.

Essas areas desempenham um papel central na preservacdo e promog¢ao
da heranca cultural indigena, contribuindo para a riqueza cultural global e para o
respeito aos direitos humanos das comunidades indigenas. E essencial garantir o
respeito aos direitos territoriais e a participacéo efetiva das comunidades indigenas
na gestdo de seus territorios, permitindo que elas exercam controle sobre suas

praticas culturais, perpetuando seu patrimonio e fortalecendo sua identidade.

Para Diegues (2000), os territorios indigenas sao considerados patrimonio
porque séo espacos onde a diversidade cultural e os conhecimentos tradicionais
sdo preservados. Eles sédo considerados como territorios étnicos, onde as
comunidades indigenas tém o direito de viver de acordo com suas proprias formas
de organizacao social, politica e econémica. Arelacéo simbidtica entre os indigenas
e a natureza resulta em praticas de manejo tradicionais, que garantem a

preservacao da biodiversidade e a sustentabilidade dos recursos.

A origem da definicdo de patrimbnio remonta as no¢des de heranca e legado
transmitidos ao longo das geracgfes, inicialmente associado a ideia de bens
familiares e propriedades individuais. No entanto, ao longo dos anos, a
compreensao do que constitui o patriménio foi ampliada, passando a incorporar o
interesse coletivo. De acordo com Choay a expressao "patrimonio histérico" refere-
se a um conjunto de bens materiais e imateriais que possuem valor cultural e
histdrico, e que sao reconhecidos e protegidos por meio de politicas de preservacao
e gestdo. Esses bens podem incluir monumentos, sitios arqueoldgicos, tradicdes
culturais, praticas rituais e expressoes artisticas. A no¢ado de patrimdénio histérico
vai além da mera posse individual, envolvendo a no¢ao de pertencimento coletivo

e a necessidade de protecao e transmissao as geracdes futuras (Choay, 2001).

A sociedade passa por constantes mudancas e o conceito de patriménio
acompanha tais transformacdes, com acréscimo de diversos adjetivos ao longo dos
anos, tornou-se um “conceito némade” (CHOAY, 2001). Sendo assim a

compreensao de patriménio histérico ampliada para a no¢ao de patrimonio cultural,
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abarcando bens materiais e imateriais, possuidores de diversos valores e atribuidos

de acordo com as atividades do ser humano (SILVA et al. 2007).

Nos paises ocidentais, a concep¢do de patriménio cultural nacional surgiu
em conjunto com o processo de industrializacdo e a formagéo dos Estados-nacéo,
e estd relacionada com a constru¢cdo de narrativas de memoria e identidades
nacionais baseadas no vinculo comum com o Estado territorial moderno. Essa
concepcgédo foi introduzida no inicio do século XIX durante os processos de
independéncia criolla e se desenvolveu nos paises latino-americanos, revelando a
construcéo de sociedades que reproduzem o modelo colonial em suas dinamicas
internas e territoriais. A colonialidade é um atributo definidor dessas sociedades
latino-americanas que obtiveram independéncia politica sem descolonizar as
relacbes de poder (SALLES, FEITOSA, LACERDA, 2019).

Desse modo passando a adotar uma concepcédo patrimonial predominante
no ocidente, em que os interesses dos grupos dominantes moldam seus usos e
significados. No Brasil, as primeiras ac0es relacionadas ao patriménio cultural
nacional surgiram no contexto pos-independéncia, por volta do século XIX. O
objetivo dessas acdes era construir uma memoria e identidade nacionais. Em 1838,
foram criados o Instituto Historico e Geogréafico Brasileiro (IHGB) e o Arquivo
Nacional com o propdsito de construir e preservar a memoria nacional (SALLES,
FEITOSA, LACERDA, 2019).

Passados quase 100 anos, acontece no Brasil uma grande efervescéncia
cultural encabecada pelos modernistas no inicio do século XX. Movidos pelo seu
desejo de criagdo de uma arte genuinamente brasileira, teve como marco a
Semana de Arte Moderna de 1922, no mesmo ano foi comemorado a Exposicdo do
Centenario da Independéncia, as ideias propagadas por essas correntes foram
incorporadas pelo governo do Estado Novo por meio do investimento na educacao
e cultura como o principal meio de construir o "novo homem brasileiro”. O decreto
N° 25, de 30 de novembro de 1937, instituiu no que consistiria 0 patrimdnio nacional
(BRASIL, 1937).

“Constitui o patriménio histérico e artistico nacional o conjunto dos bens
moveis e imdveis existentes no pais e cuja conservacao seja de interesse
publico, quer por sua vinculacé@o a fatos memoraveis da histéria do Brasil,
quer por seu excepcional valor arqueoldgico ou etnogréfico, bibliografico
ou artistico” (BRASIL, 1937).
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No mesmo ano foi criado o Servico do Patrimdnio Histérico e Artistico
Nacional (SPHAN), contudo por anos as ac¢des de tombamento do érgao ficaram
voltado para bens materiais ligados a “fatos memoraveis da historia brasileira de
valor excepcional” E assim permaneceu até o final da década de 1970, quando em
consonancia com discussdes em outros paises e passou a incluir discursos sobre
a valorizagdo do patrimdnio cultural imaterial brasileira e a democratizagdo do
acesso a cultura. Essas novas narrativas foram, em parte, uma resposta a
Convencao da Unesco para a Protecao do Patriménio Mundial, Cultural e Natural,
aprovada em 1972, contudo o carater de excepcionalidade permaneceu como

condicionante.

Em 1979 o designer Aloisio Magalhdaes assume o cargo de presidente do
IPHAN (Instituto do Patrimdnio Artistico Nacional), dando inicio a uma nova fase do
orgao, onde surge um olhar antropologico e preocupacdo com o patrimdnio
imaterial (GONCALVES, 1996). Desse modo, indo de encontro aos conceitos de
“ancianidade, monumentalidade e originalidade” empregado nos primeiros anos do
SPHAN (atual IPHAN), sendo direcionada para retratar “o fragil, o rustico, o
impreciso, o instavel”’, outro grande avango deste periodo consiste no
reconhecimento da heranca afro-brasileira para formacéao cultural nacional. Desta
forma marcando as praticas de salvaguarda do periodo sobrepujando os critérios

empregados nos primeiros anos no orgao (MARINS, 2016).

Préticas que reverberam e influenciaram na Constituicio de 1988 que
abandonou a premissa de monumentalidade e excepcionalidade e definiu o

patrimdnio cultural brasileiro enquanto:

0s bens de natureza material e imaterial, tomados individualmente ou em
conjunto, portadores de referéncia a identidade, & acdo, & memoaria dos
diferentes grupos formadores da sociedade brasileira,nos quais se
incluem: | - as formas de expresséo;ll - os modos de criar, fazer e viver;lll
- as criacbes cientificas, artisticas e tecnolégicas;lV - as obras, objetos,
documentos, edificagbes e demais espacos destinados as manifestacdes
artistico-culturais;V - os conjuntos urbanos e sitios de valor histérico,
paisagistico, artistico, arqueolégico, paleontoldgico, ecoldgico e cientifico
(BRASIL, 1988).

E caracterizando assim os territorios indigenas enquanto patriménio cultural
brasileiro, uma vez que esses territorios sdo espacos onde se manifestam as
diferentes expressdes culturais, como linguas, rituais, dancas, artesanato, medicina

tradicional, saberes agricolas, entre outros elementos que fazem parte do
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patrimbnio imaterial dessas comunidades. Reconhecendo a importancia dessas

areas para a preservacao das tradicdes e modos de vida dos povos indigenas.

A Constituicdo de 1988 com este artigo apresentou um significativo avango
em relagdo a legislacé@o anterior, de carater mais restrito e centralizador, limitando-
se principalmente a protecdo de monumentos historicos e artisticos, para uma visao
mais abrangente e inclusiva do patriménio cultural. Ao reconhecer ndo apenas 0s
bens materiais, mas também os bens imateriais, como expressdes culturais,
praticas tradicionais e conhecimentos populares, como elementos essenciais do

patrimonio cultural brasileiro.

E o carater ndo estatico do patrimbnio cultural é refletido na discusséo sobre
0 conceito, bem como o mesmo reverbera o carater dinamico da sociedade, no que
diz respeito as ag¢des dos Orgéos patrimoniais brasileiros cada vez mais voltadas
principalmente para a natureza imaterial do patrimonio.Produzida em 1997, no
Seminario Patriménio Imaterial: Estratégias e Formas de Protecéo, na Carta de
Fortaleza sédo propostas diversas acles, entre elas que o IPHAN promova,
juntamente com outras unidades vinculadas ao Ministério da Cultura, o inventario
dos bens culturais de natureza imaterial. O documento enfatiza a importancia de se
dedicar uma "atencao especial" aos bens culturais relacionados a cultura popular
durante os inventarios. Além disso, a Carta apresenta seis mog¢des, incluindo uma
gue apoia expressdes culturais dos povos amerindios, afirmando que a cultura
indigena deve ser reconhecida como parte integrante do patriménio cultural
nacional brasileiro e receber atencéo dos 6rgaos do Ministério da Cultura (IPHAN,
1997).

Em 2000, o Governo Federal instituiu o Registro de Bens Culturais de
Natureza Imaterial e o Programa Nacional do Patriménio Imaterial (PNPI) por meio
do Decreto N° 3.551, com o objetivo de promover a protecdo do patriménio cultural
imaterial brasileiro. Uma das medidas previstas no decreto é a criagdo dos "livros
do tombo™, que sdo registros oficiais utilizados para inscricdo dos bens culturais

considerados de valor historico, artistico e cultural (IPHAN, 2006).

" Esses livros sdo subdivididos em diferentes categorias, tais como o Livro do Tombo Arqueoldgico,
Etnografico e Paisagistico; o Livro do Tombo Historico; o Livro do Tombo das Belas Artes; o Livro
do Tombo das Artes Aplicadas; o Livro do Tombo das Formas Animadas; e o Livro do Tombo das
Obras de Arte Sacra. Cada livro do tombo possui um sistema de registros e documentacao
especifico, contendo informagfes detalhadas sobre os bens tombados, como descricéo fisica,
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Nesse mesmo ano, o IPHAN adotou a metodologia do Inventario Nacional
de Referéncias Culturais (INRC) como principal instrumento para realizacao de
inventarios patrimoniais. Dos dois primeiros registros realizados no ambito do
(INRC) em 2002, um deles foi a Arte Kusiwa, que é uma manifestacdo artistica
gréfica do povo Wajapi®, situado no Estado do Amapa (SALLES, FEITOSA,
LACERDA, 2019).

Com o titulo conferido de Patriménio cultural do Brasil a Arte Kusiwa foi
registrado no livro de saberes do patrimbnio imaterial, sendo o primeiro bem
indigena inserido neste livro e foi resultado principalmente da iniciativa direta dos
Wajapi. A Arte Kusiwa é uma manifestacdo cultural do povo Wajapi, que engloba
uma forma particular de pintura corporal e grafica. Essa expressao artistica é
fundamentada em um sistema de representacao grafica que condensa o modo de
conhecimento, acéo e concepc¢ao de mundo dessa etnia. O sistema grafico da Arte
Kusiwa desempenha um papel catalisador na expressdo de conhecimentos e
praticas que englobam uma variedade ampla de elementos, incluindo interagdes

sociais, sistemas de crencas religiosas, tecnologias, valores morais e estéticos.

O conhecimento dos Wajapi € transmitido através de sua tradi¢cdo oral, onde
sdo compartilhadas as novas geracdes relatos sobre a origem das cores, 0s
padrdes de desenho e as distingdes entre as pessoas. A arte verbal e grafica desse
grupo € uma ferramenta que lhes permite interagir com as varias dimensdes do
mundo, incluindo o mundo invisivel e 0 mundo visivel. A pintura corporal trata-se
de uma pratica cotidiana e essa sua arte se concretiza como um saber pratico,

interativo, vivo e dinamico.

No livro de registro da Arte Kusiwa é possivel encontrar a seguinte descri¢ao:

Através dos séculos, os Wajapi desenvolveram uma linguagem Unica,
formada por componentes graficos e orais, que reflete sua visdo de
mundo e constitui um conhecimento especifico sobre a vida em
comunidade. A Arte Kusiwa faz também referéncia & criacdo da
humanidade e a diversos mitos Wajédpi. Os multiplos significados nos
niveis socioldgico, cultural, estético, religioso e metafisico indicam que a
importancia da Arte Kusiwa extrapola o seu lugar de arte grafica e,
efetivamente, engloba o vasto e complexo sistema que envolve sua

localizacao geogréfica, caracteristicas técnicas e histéricas, bem como sua importancia cultural e
valor patrimonial (IPHAN, 2006).
8 Os Wajapi sdo um grupo indigena que habita a regiio amazonica, mais especificamente no estado
do Amap4, no Brasil, considerados um povo de lingua Tupi-Guarani. Tradicionalmente, os Wajapi
vivem de forma semi-némade, realizando atividades como caca, pesca, agricultura de subsisténcia
e coleta de frutos da floresta (GALLOIS, 2021).
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maneira especifica de compreender, perceber e interagir com o universo
(IPHAN, 2002).

Tomando este caso para reconhecimento e registro da Arte Kusiwa para
efeito de analise um ponto especifico se destaca, trata-se do carater dinamico que
esta pratica possui. Transitando entre o material e o imaterial, os elementos visiveis
e invisiveis se retroalimentam para a concep¢ao da arte. Argumento este utilizado
por Ailton Krenak ao falar sobre a Arte Kusiwa dos indigenas Wajapi ser
considerado um Patrimoénio Cultural Brasileiro. O autor enfatiza ainda como 0s
objetos da cultura deste povo, mesmos os do cotidiano, se conformam como um
suporte das suas visbes e conhecimentos sendo estes elementos intangiveis.
Unindo assim os aspectos tangiveis e intangiveis de seu acervo cultural obtendo
assim, para Krenak, um registro inovador no que diz respeito aos povos indigenas
(CAMPOS, KRENAK, 2021).

Da Constituinte pra cd, passamos a difundir a ideia de que existe um
acervo. Fica do lado de 14 da montanha e inclui os bens tangiveis, aquilo
que vocé toca, que vocé percebe, que vocé consegue demonstrar, e
também os intangiveis, aquilo que os Wajapi, por exemplo, em algum
momento no final da década de 1990 comecaram a se tocar que eles
tinham tinham como expressGes da sua cultura material e imaterial
(CAMPOS, KRENAK, 2021).

Desse modo fica evidente que quando se trata de povos indigenas se faz
necessario considerar essa compreensao da correlacdo dos elementos de
naturezas diversas, fisicos e espirituais interagindo para a conformacéao do todo e
nao uma abordagem que separa 0 aspecto intangivel do tangivel. Mas nao
somente, este artificios criados por 6rgaos oficiais do Estado podem ser utilizados
como uma mais uma forma de auxiliar na protecdo da cultura indigena por tanto
tempo criminalizada e ameacada de desaparecimento, bem como renegada
enquanto uma formadora do que hoje se denomina cultura brasileira. E por essa
razao sendo apresentada nesta dissertacdo e de modo algum almeja esta defini¢ao
e reconhecimento através do IPHAN, FUNDARPE ou qualquer outro aparato que
seja, pretendendo a todo custo evitar o complexo do salvador branco. E tomando
como embasamento para essa constru¢do de pensamento as palavras do proprio
Ailton Krenak:

Para os povos indigenas, em algum momento a partir da década de 1990,
[o conceito de patrimdnio imaterial] significou a possibilidade de ampliar o
campo da protecdo a alguns territérios e a vida das pessoas a partir do
inventario das suas subjetividades, das suas narrativas, da pintura do
corpo, dos adornos, dos utensilios. Aguele conjunto de objetos deixa de

ser sO artefato que o museu pode pegar e guardar em algum lugar na
vitrine e passa a ter [um] sentido para os detentores, para 0S seus
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produtores. Esse sentido reivindica um outro lugar(CAMPOS; KRENAK,
2021, p.50.)

Com isto em mente e tendo em vista a necessidade de compreender as
manifestacbes culturais indigenas em toda sua complexidade indo além da
materialidade, torna-se imperativo adotar uma compreensao que reconheca a
interacdo entre elementos de naturezas diversas, tanto fisicos quanto espirituais,
contribuindo conjuntamente para a formacdo de um todo coeso. Isso implica
afastar-se de uma abordagem que segregue o aspecto intangivel do tangivel. No
ambito patrimonial, h& conceitos que contemplam e incorporam essa interagao e co
construcao entre os elementos materiais e imateriais dos lugares, ultrapassando a
abordagem tangivel e dicotbmica frequentemente utilizada na interpretacdo do
patrimbnio, que tende a tratar os elementos imateriais e materiais como entidades

separadas.

3.2. Espirito de lugar enquanto ferramenta patrimonial

O conceito de espirito de lugar ja foi apresentado previamente neste texto
enquanto a esséncia e identidade unica de um lugar especifico, composto por
fendmenos, por experiéncias vivenciadas pelas pessoas ao longo do tempo e das
interacdes sociais, a totalidade da natureza e dos fenébmenos concretos que
compdem o mundo cotidiano. Sendo o “espirito de lugar" ou genius loci concebido
como um espirito guardido que habita tanto as pessoas quanto os lugares. Nao
obstante o conceito de genius loci ou espirito de lugar pode ser considerado

igualmente como uma valiosa ferramenta patrimonial.

A Declaracdo de Quebec®, apresenta o conceito de espirito de lugar e
estabelece principios e recomendacdes direcionados a organizacfes
intergovernamentais, ndo governamentais, autoridades nacionais ou locais,
instituicbes e especialistas qualificados. Com o objetivo de proporcionar
orientacdes para a protecao e promoc¢ao do espirito de lugar por meio de legislacao,
politicas e processos de planejamento e gestdo. O documento visa ainda envolver
diferentes partes interessadas na preservacao das caracteristicas Unicas e da

identidade cultural de um lugar, incentivando ac¢des colaborativas e estratégias

° Elaborada na 162 Assembleia Geral do Conselho Internacional de Monumentos e Sitios
(ICOMOS), realizada em Quebec em 2008.
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efetivas para a prote¢do do patrimonio e a valorizagdo das manifestagdes culturais
locais.

A Declaracao de Quebec é uma parte importante das iniciativas do ICOMOS
para proteger e promover o espirito dos lugares, resultante das ac¢des do conselho
em preservar os valores sociais intangiveis de monumentos e sitios, tematica ao
gual vinha sendo pautada no cincos pregressos em assembleias do conselho
(ICOMOS, 2008).

Durante sua 142 Assembleia Geral, o ICOMOS organizou um simpgsio
cientifico com foco na preservacgéo dos valores sociais intangiveis. Posteriormente,
foi adotada a Declaracao de Kimberly, na qual o conselho se compromete a levar
em consideragcao os valores intangiveis, como memoria, crencgas, conhecimento
tradicional e conexdo com o lugar, além das comunidades locais, que
desempenham um papel de guardids desses valores, na gestdo e preservacao de
monumentos e sitios, em conformidade com a Convengéo do Patrimbénio Mundial
de 1972 (ICOMOS, 2008).

Em 2005, a Declaracao de Xi'an trouxe a tona a importancia da preservacgao
de contextos especificos, considerando aspectos fisicos, visuais, naturais, praticas
sociais, espirituais, costumes, conhecimento tradicional e outras formas de
expressao intangiveis na protecdo e promocao do patriménio mundial. O
documento ressalta a necessidade de adotar uma abordagem multidisciplinar e
utilizar diversas fontes de informacao para compreender, gerenciar e conservar o

contexto do patrimonio.

Por sua vez, a Declaracdo de Foz do Iguacu, elaborada em 2008 pelo
ICOMOS Ameéricas, destacou a importancia dos elementos tangiveis e intangiveis
do patriménio como elementos essenciais para preservar a identidade das
comunidades que criaram e transmitiram espacos de relevancia cultural e histérica.
Todos estes debates acabaram por convergir, resultando na Declaracédo de Quebec
sobre a preservacao do "Spiritu loci"(ICOMOS, 2008).

O documento apresenta a seguinte definicdo para espirito de lugar:

Reconhecendo que o espirito do lugar € composto por elementos
tangiveis (sitios, edificios, paisagens, rotas, objetos) bem como de
intangiveis (memorias, narrativas, documentos escritos, festivais,
comemoracdes, rituais, conhecimento tradicional, valores, texturas, cores,
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odores, etc.) e que todos ddo uma contribuicdo importante para formar o
lugar e Ihe conferir um espirito. Declaramos que o patriménio cultural
intangivel confere um significado mais rico e mais completo ao patriménio
como um todo, e deve ser considerado em toda e qualquer legislagéo
referente ao patriménio cultural e em todos os projetos de conservacéo e
restauro para monumentos sitios, paisagens, rotas e acervos de objetos
(ICOMOS, 2008, p.3).

Desse modo, entendendo a formacdo do espirito do lugar a partir dos
elementos tangiveis e elementos intangiveis e como eles contribuem de maneira
importante para a formacéo do lugar e para conferir-lhe um espirito especifico.
Destaca ainda a importancia de reconhecer e valorizar ndo apenas 0S aspectos
fisicos e materiais do patriménio cultural, mas também os aspectos imateriais que
contribuem para a identidade e significado do lugar. A inclusdo do patrimonio
cultural intangivel em politicas e projetos de conservacgao fortalece a preservacao
e compreensao abrangente do patrimdnio, promovendo uma abordagem holistica

e sensivel a diversidade cultural e historica de um lugar.

O documento ressalta, igualmente, a relevancia da ligagdo direta e intima
das comunidades que habitam o lugar, principalmente se tratando de sociedades
tradicionais, quanto a memoria, vitalidade, continuidade e espiritualidade. Bem
como a relevancia da transmissao do espirito de lugar através da comunicacao,
destacando essa ferramenta como essencial para vitalidade do espirito de lugar e
de suma importancia para a consideracao dos planos de gestdo. Uma vez que essa
transferéncia de informacdo é importante ndo somente para a propagacédo do
espirito de lugar entre geracbes, mas também para outras culturas (ICOMOS,
2008).

O espirito do lugar oferece uma compreensdo mais abrangente do carater
Vivo e, a0 mesmo tempo, permanente de monumentos, sitios e paisagens
culturais. Supre uma visao rica, mais dinAmica e abrangente do patrimdnio
cultural. O espirito de lugar existe, de uma forma ou outra em praticamente
todas as culturas do mundo e é construido por seres humanos em
respostas as suas necessidades sociais (ICOMOS, 2008).

Portanto consiste na relacédo estabelecida entre o0s sujeitos e o territorio, na
interacdo de elementos corporeos e incorpéreos, de carateristica plural e dinamica.
O espirito de lugar detém significados multiplos para os distintos grupos que podem
vir a interagir com os lugares. O conceito em questao oferece ainda uma percepcao
mais abrangente do carater vivo do patriménio cultural, condizente com 0 mundo
globalizado atual, pois o espirito de lugar corresponde a um processo em constante

reconstrucao, variando com o tempo de acordo com as manifestacdes e memaorias
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de cada cultura, porém simultaneamente mantém 0s monumentos, sitios e
paisagens (ICOMOS, 2008).

Em vista disso, o conceito de espirito de lugar pode se configurar como um
conceito chave, assim como as diretrizes para sua utilizacdo em planos de
conservacao e gestdo de lugares. Para assim proporcionar a conciliacdo e
apreensao dos diversos elementos, seja no ambito fisico ou espiritual, existentes
no lugar e o que estes representam para os distintos grupos que neles interagem.
Considerando perspectivas multiplas, com concepc¢des alternativas de mundo e
desse modo possibilitar uma reparacdo histérica acerca da protecdo e gestédo de
territorios, principalmente de grupos que por séculos tiveram suas culturas
subjugadas, caso dos povos indigenas brasileiros. Que no amago de sua
concepcao de mundo e modo de existéncia, desde os primérdios de sua existéncia

traz enraizado estes conceitos pouco explorados e conhecidos pela sociedade.

E quem sabe seja 0 conceito mais abrangente para abordar o patriménio
cultural indigena se transformando em uma ferramenta capaz de ser utilizada na
promocdo da autenticidade, demonstrando respeito pelas complexidades e
profundidades inerentes as diversas culturas indigenas. Essa perspectiva ndo
apenas visa preservar materialmente esses elementos, mas também representa
um esforco significativo para reconhecer e valorizar as identidades, tradices e
modos de vida desses grupos, como apontado por Krenak. Além disso, ao
proporcionar um terreno mais inclusivo para o dialogo sobre a diversidade cultural

e a preservacao do patriménio intangivel e tangivel.

Ao abordar a tematica dos povos indigenas, torna-se indispensavel
considerar também a abordagem do ambiente natural, o qual pode ser igualmente
compreendido como parte integrante do patrimbénio dessas comunidades. Ao
reconhecer o ambiente natural como um patriménio natural, é ampliada a
compreensao para além dos elementos culturais tangiveis e intangiveis,
incorporando a interconexao vital entre esses povos e 0 ecossistema que habitam.
Essa perspectiva mais abrangente ndo apenas enriquece a compreensao do
patrimdnio indigena, mas também destaca a importancia intrinseca da preservacao

ambiental para a sustentabilidade dessas comunidades.
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3.3. Povos indigenas e o patriménio natural

A discussdo teodrica sobre o valor da natureza é situada dentro da visdo da
conservacao integrada do patrimbénio que considera os bens naturais e culturais
como um objeto unificado sujeito a um conjunto de principios, diretrizes e acdes
gue compbem o sistema de gestdo da conservacdo patrimonial. Enquanto
abordagem tedrico-metodolégica tem-se desenvolvido desde os anos 60, a
discussao, a implementacao de diretrizes e a¢des visando a protecéo do patriménio
da humanidade. Inicialmente, tal procedimento esteve voltado para as categorias
de bens culturais, no seu sentido mais estrito, obras de arte e monumentos
histéricos, ampliando-se, posteriormente, quando incorporou o ambiente do qual
fazem parte (LUSTOZA, 2011).

Os principios e fundamentos da conservacdo integrada foram
estabelecidos como um processo de gestdo do patrimbnio a partir das cartas
patrimoniais reconhecidas internacionalmente pela UNESCO, por meio do
ICOMOS e pela IUCN (Unié&o Internacional para a Conservagao da Natureza e dos
Recursos Naturais) (LUSTOZA, 2011).

A Recomendacao Paris Paisagens e Sitios (1962) consiste na primeira
Carta Patrimonial que oficializou a defesa da natureza, abordando o processo
acelerado de desenvolvimento humano como uma ameaca ao quadro natural que
engloba paisagens e sitios. A carta estabeleceu ainda a importancia da
conservacao do patriménio natural como parte integrante da heranca cultural da
humanidade, instituindo a importancia da conservacéo do patriménio natural como
parte integrante da heranca cultural da humanidade. Ressaltou também a
necessidade de proteger as paisagens e sitios naturais em funcdo de seu valor
estético, bem como de seu impacto na saude e bem-estar humano. Além disso,
reconhece ainfluéncia dos lugares na expressao artistica e cultural das sociedades,
contribuindo para sua identidade cultural (Recomendacéao Paris Paisagens e Sitios,
UNESCO, 1962; BEZERRA, 2011).

Em 1972, ocorreu a Assembleia Geral das Na¢c6es Unidas em Estocolmo,
gue resultou na Declaracdo sobre o Ambiente Humano e trouxe as questdes
ambientais como temas urgentes e reconheceu a natureza enquanto um recurso

fundamental, atribuindo valor ndo apenas a estética, mas também a vida das

espécies, ecossistemas e elementos abidticos. O documento enfatiza a

57



necessidade de proteger e conservar esses recursos naturais, reconhecendo-os
como essenciais para a sustentabilidade global e para o desenvolvimento humano

pleno (Declaracéo de Estocolmo, 1972).

No mesmo ano, em Paris, aconteceu também a Conferéncia Geral da
UNESCO sobre patriménio — Recomendacdo Paris — Prote¢cdo do Patrimdnio,
Mundial, Cultural e Natural. Reafirmando a importancia do patrimdnio natural como
um componente essencial da heranca da humanidade, apresentada pela
Declaracdo de Estocolmo. Através desta convencgdo, buscando identificar,
preservar e promover areas naturais de excepcional valor universal, a serem
inscritas na Lista do Patrimdnio Mundial, &reas estas podendo incluir parques
nacionais, reservas naturais, sitios de beleza natural Unica, ecossistemas frageis e
habitats de espécies ameacadas (UNESCO, 1972).

Nos anos 1980, ocorreu a consolidacdo da discusséo sobre a protecado do
patriménio natural e cultural em conjunto com a questdo ambiental, devido a
destruicdo acelerada dos processos naturais e culturais decorrente do modelo de
desenvolvimento implementado. Ficou evidente 0 antagonismo entre
desenvolvimento e recursos ambientais, abrangendo aspectos econémicos,
sociais, culturais e naturais. A degradacado dos recursos ambientais ameacava
diretamente o desenvolvimento sustentavel, uma vez que a exploracdo excessiva
compromete a capacidade de regeneracdo e a continuidade dos beneficios

proporcionados por esses recursos (BEZERRA, 2011).

Elaborado pela Comissdo Mundial sobre o Meio Ambiente e
Desenvolvimento das Nacfes Unidas em 1987, o Relatério Brundtland, teceu uma
critica a concepcéao de desenvolvimento e 0 modo como 0s recursos haturais eram
geridos, resultando assim na implantacdo do conceito de “desenvolvimento

sustentavel”19,

A Convencédo sobre Diversidade Biolégica (CDB) homologada em 1992
durante a Conferéncia das Nacdes Unidas sobre Meio Ambiente e
Desenvolvimento no Rio de Janeiro, a ECO-92 determinava principios e regras para

protecdo da diversidade biolégica e respeito a conhecimentos e praticas

10 A Conferéncia das Nagdes Unidas sobre o Meio Ambiente e Desenvolvimento, conhecida como
ECO - 92, realizada no Rio de Janeiro em 1992, reforcou a ideia do “desenvolvimento sustentavel”
como um meio de assegurar 0S recursos naturais para as geracfes presentes e futuras
(COMANDULLLI, 2016).
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tradicionais, constituiu um marco juridico internacional para a conservacdo da
diversidade biologica. A convencdo estabeleceu principios e regras para a
conservacao da biodiversidade, incluindo a promocdo de areas protegidas, a
conservacdo de ecossistemas e espécies ameacadas, a recuperacdo de
ecossistemas degradados e a integracdo da conservacao da biodiversidade em

estratégias de desenvolvimento sustentavel.

Um grande avanco da CDB foi o reconhecimento e valorizagdo do
conhecimento tradicional e as praticas das comunidades indigenas e locais
relacionados a biodiversidade. Ela incentiva a protecdo e a preservagdo desse
conhecimento, bem como a reparticdo justa e equitativa dos beneficios decorrentes
do uso desse conhecimento. E necessario ressaltar que até o desenrolar destes
eventos citados a questdo ambiental e indigena no Brasil ndo eram abordados de
modo correlacionado, todavia uma vez constatada a preservacao das areas
florestais em territorios demarcados ficou evidente a relacéo estabelecida entre as
duas esferas (COMANDULLI, 2016).

Mas no que diz respeito ao campo patrimonial, a Carta Australiana do
Patriménio Natural, Australian Natural Heritage Charter, adotada em 1996, depois
atualizada e revisada com a Uultima versdo datada de 2002. O documento
estabelece os principios e diretrizes para a conservacao e gestdao do patriménio
natural na Australia. Ela reconhece a importancia Unica e insubstituivel dos
ecossistemas e espécies nativas do pais, assim como o valor cultural e econémico
por eles proporcionados (IUCN; UNESCO, 2002).

A carta destaca a necessidade de conservar a diversidade biolégica e os
processos ecoldgicos essenciais para manter a saude dos ecossistemas. Ela
também promove a protecdo de areas naturais representativas, Unicas e de
importancia nacional e internacional, como parques nacionais, areas protegidas e
locais do patriménio mundial. Fornece ainda orientagcbes para a tomada de
decisdes informadas e sustentaveis em relacdo ao uso da terra, exploracdo de
recursos naturais e protecdo dos ecossistemas, contribuindo para a preservagao
da biodiversidade e a manutencéo dos valores culturais e econdmicos associados
ao patriménio natural (IUCN; UNESCO, 2002).
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Mas nao somente, fruto de uma colaboracgéo entre governos, comunidades
indigenas, proprietarios de terras, cientistas e outras partes interessadas. Ela
enfatiza a importancia da participacao ativa das comunidades locais na gestédo do
patriménio natural, valorizando os conhecimentos tradicionais e as préaticas de
manejo sustentavel. Segundo o documento o patrimdnio natural consiste em
elementos bibticos e abioticos, isto €, a biodiversidade e a geodiversidade,
herdados pelos seres humanos, 0 mesmo abarca uma gama de valores, desde o
valor de existéncia até os valores socioculturais (IUCN; UNESCO, 2002).

A carta enfatiza ainda como os lugares podem apresentar valores de
patrimonio tanto de cunho natural quanto cultural, valores estes que podem estar
interligados e, por vezes, € dificil separa-los. Algumas pessoas, especialmente
muitos povos indigenas, ndo os consideram como entidades distintas (IUCN;
UNESCO, 2002).

As culturas indigenas tém uma conex&o profunda com a natureza, uma
relacdo de respeito com a terra e uma abordagem sustentavel em relacdo aos
recursos naturais. Esses conhecimentos e praticas sao valiosos para a humanidade
como um todo, especialmente em um momento em que enfrentamos desafios
globais, como a mudanca climatica e a perda da biodiversidade. Ao reconhecer e
valorizar o patrimbnio indigena, podemos fortalecer as identidades culturais

indigenas, promover a inclusdo e combater a injustica histérica.

O patrimbnio cultural indigena esta fortemente entrelacado com o conceito
de patrimbnio natural previamente apresentado e possuem uma histéria milenar de
conexdo com a terra, caracterizada por conhecimentos tradicionais, praticas
sustentaveis e uma cosmovisdo que integra todos os aspectos da natureza. A
significancia cultural desse entrelacamento € essencial para compreender e
valorizar o patriménio cultural indigena, pois ambos sdo parte integrante da

identidade e do modo de vida das comunidades indigenas.

As praticas indigenas, como a agricultura tradicional, a pesca, a caca e a
coleta, sdo moldadas por essa relacdo de respeito e cuidado com a natureza. Os
indigenas possuem conhecimentos profundos sobre as propriedades medicinais
das plantas, a conservacdo dos solos, a gestdo da 4gua e a preservacdo da

biodiversidade. Esses conhecimentos, transmitidos oralmente de geracdo em
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geracdo, desempenham um papel fundamental na preservacdo dos recursos
naturais e na promocao da sustentabilidade ambiental, refletindo a significancia

cultural do patriménio indigena.

Além disso, muitas paisagens naturais tém significado cultural e espiritual
para as comunidades indigenas. Montanhas, rios, florestas e outros elementos
naturais séo considerados sagrados e desempenham um papel central em rituais,
mitos e cerimdnias indigenas. Essas paisagens sao locais de conexao espiritual,
onde a identidade cultural e a histéria indigena séo fortalecidas, evidenciando a

importancia cultural do patriménio natural para as comunidades indigenas.

O conhecimento tradicional, as praticas culturais e a espiritualidade indigena
sdo moldadas por essa relagao entre o patriménio natural e cultural, sendo que a
preservacdo do patrimbénio natural € fundamental para a continuidade dessas
culturas. Reconhecer e valorizar o patriménio cultural indigena significa, também,
proteger e conservar o patriménio natural que sustenta essas comunidades e suas
formas de vida. A gestdo e conservacdo adequadas do patrimdnio natural devem
levar em consideracdo os valores culturais, os direitos territoriais e as praticas
tradicionais das comunidades indigenas, promovendo a preservacao da
diversidade cultural e ambiental de forma holistica, respeitando assim a

significancia cultural do patrimoénio natural e cultural indigena.

4. QUEM CHEGOU FOI XUKURUI!

O povo Xukuru consiste em uma etnia indigena proveniente do municipio de
Pesqueira-PE ha 201.45 km da capital Recife-PE, regido situada no agreste
pernambucano que compreende o Brejo de Altitude da Serra do Ororubd, pertence
a uma ecorregido de Caatinga denominada Planalto da Borborema. De modo geral,
as caracteristicas ambientais séo similares as de outras areas aridas do Nordeste,
exceto pela presenca de florestas serranas em altitudes superiores a 800 metros,
gue possuem composicao floristica e solos distintos devido ao aumento da umidade
(ARAUJO, 2021).

O bioma no qual estdo inseridas as terras Xukurus tem um nome de origem
indigena. Em tupi-guarani caatinga significa “mata branca”, nome conferido

provavelmente pelo aspecto adquirido pela vegetacdo durante o periodo de
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estiagem, pois a regido possui muitas espécies xerdfilas e caducifélias cujos galhos
séo calcinados pela exposi¢ao direta aos raios solares durante as longas estagdes
secas. A variedade de espécies floristicas inclui ainda a presenca de florestas
latifoliadas Umidas em &reas de montanha, conhecidas como brejos de altitude
(ARAUJO, 2021). No a toa, 0s povos originarios batizaram esse bioma tdo rico em
biodiversidade. Para os Xukurus, assim como outras etnias indigenas, a natureza
conforma um ser sagrado, ela oferece os recursos necessarios para vida, e nela

residem os encantados.

A origem e significado do nome atribuido a este povo € desconhecida, com
algumas variacdes quanto a escrita e pronuncia, sendo registrado como Chiquirus,
Chucuru (s), Chururu (s) Shucuru, Sucuru, Xacuru, Xicuru, Xucuru e Xucururu
(HOHENTHAL JR, 1952). O idioma falado pelos Xukurus € o portugués. Contudo
conhecem cerca de 800 palavras que remetem a sua antiga lingua indigena, e a
pronuncia e significados dessas palavras sdo ensinadas nas escolas das aldeias e
podem ser ouvidas durante a cerimbnia do Toré que consiste em uma manifestacao
comum entre os indigenas residentes da Regido Nordeste do Brasil. Possuindo
multiplos significados e classificacbes, por muitos anos os indigenas foram
marginalizados e a pratica do Toré acontecia na surdina, seu povo escondido ha
mata durante as festividades (SILVA, 2008).

Quanto aos registros sobre a existéncia dos Xukuru, héa registros seus desde
0 século XVII, e algumas notas demonstram que eles ocupavam um territorio muito
maior do que conhecido e habitado hoje, incidindo em diversos lugares do interior
de Pernambuco e Paraiba. Atualmente dividem-se em duas etnias Xukuru de
Cimbres e Xukuru de Ororuba, divisdo decorrente de alguns conflitos internos no
inicio da década de 2000. Ambas sao reconhecidas pela Fundac¢do Nacional do
indio (FUNAI), e seus territérios, em conjunto, se estendem por cinco cidades do

agreste pernambucano.

Embora divididas, cada uma perpétua em seus territorios, a sua maneira e
com similaridades incontaveis, ainda que em um espaco geografico diferente, uma
mesma cosmologia Xukuru, com seus ritos, seus costumes, seu modo de viver e
enxergar o mundo. Com o intuito de mais bem deixar entender a historia desse
povo, registra-se aqui sua trajetoéria historica, ainda que a etnia protagonista desta

pesquisa se centre no povo Xukuru de Cimbres. Ainda que estejam hoje separadas,
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a histoéria das duas etnias se inicia como uma s6 e por isso serd apresentada em

conjunto.

4.1. Sou eu o caboclo indio, indio africano, meu Juremar :
trajetdria histérica dos Xukurus

Os primeiros registros sobre os Xukurus remetem ao século XVII e expbem
a expulsdo dos indigenas de seu territorio original, através da concessdo de
sesmarias pelo governo portugués, com objetivo de expandir a coloniza¢do para o
interior. Os registros citam Jodo Fernandes Vieira, no ano de 1654, como
proprietario de dez léguas de terras no “sertdo do Araroba”. Essa invasao do interior
pernambucano para instalacdo das fazendas de gado gerou inimeros conflitos com
os indigenas que habitavam o local, considerados pelo governo como “indomaveis”.
Com o objeto de “amansar os indios hostis” foram enviadas aquela localidade,
missoes religiosas. Em 1671 o Pe. Sacramento fundava no local uma aldeia de
indios Xukuru, e, para mantimento dos Oratorianos foram implantados currais de
gado no territdrio que contavam com a exploracdo da mao de obra dos indigenas
(SILVA, 2008).

Situando geograficamente a aldeia do Araroba no que viria a ser a Vila de
Cimbres em 1762 (Imagem 01 e 02), no entanto ha relatos sobre a presenca dos

Xukurus em inumeras cidades do interior da Paraiba e Pernambuco.

Parece que outrora esses indios [Xukuru] ocupavam uma extensa area, a
qual abrangia os Estados de Pernambuco e Paraiba, desde Caruaru até
Alagoa do Monteiro, e que portanto compreendia principalmente os
Municipios de Caruaru, Brejo da Madre de Deus, Belo Jardim, Sanhard,
Pesqueira, Arcoverde (LAPENDA, 1962, p.11).
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Figura 1- Mapa topografico mostrando terras da Congregagdo do Oratdrio, em 1813, vila de Cimbres em
destaque, produzido por José da Costa Pinto
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Figura 2- Ampliacdo do mapa topogréfico mostrando a Vila de Cimbres e a Serra do Ororub4,
produzido por José da Costa Pinto em 1813
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Fonte: https://www.wikiwand.com/pt/Pesqueira

Os Xukurus participavam ativamente da administracdo local, no entanto,

com os anos, foram cada vez mais sendo excluidos dessas funcdes e substituidos

por homens brancos que governavam de acordo com seus interesses. Desse

modo, os fazendeiros, amparados pela lei e regras por eles mesmos estabelecidas,

foram ocupando cargos e impondo controle politico em Cimbres e arredores. Isso

deu inicio & opressao, exploracéo, a quase extingdo da cultura desse povo com a

proibicdo de seus ritos, bem como o uso de sua lingua materna e taxados como

preguicosos, beberrdes, arruaceiros, marginais, indignos da posse de suas terras

(SILVA, 2008).

Em geral os indios séo inclinados a ‘embriagués’; ao furto e a devassidao;
a preguica os domina; a pesca e a ‘cassa’ sdo a sua habitual ‘occupagao’;
tem génio ‘bellicoso’, e sdo valentes, o que prova que ainda se ressentem
de sua selvageria. Elles sdo susceptiveis de educacdo e ensino [...]
(CABOIM, 1870 Apud SILVA, 2008).
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O trecho acima, retirado de um Oficio escrito por Francisco Caboim, o Barao
de Buique, Diretor Geral interino dos indios da Provincia de Pernambuco do ano
de 1870, demonstra a visdo dos 6rgaos oficiais para com os indigenas na época.
Tal discurso, aliado a negacao das origens dos indigenas em func¢éo das inUmeras
perseguicdes por eles sofridas, serviu como justificativa para a alegacdo da
extincdo da etnia, resultando na demarcacao e loteamento das terras como uma
maneira de resolver conflitos entre os invasores e os Xukurus. No entanto, a medida
favoreceu os arrendatarios que haviam tomado posse dos territérios, ocasionando
a dispersao de varios moradores das antigas aldeias. Alguns, a verem suas terras
ocupadas por outras pessoas, enquanto outros, foram expulsos de maneira

violenta, e por vezes eram ludibriados pelos posseiros (SILVA, 2008).

Para se protegerem das diversas perseguicdes, os indigenas passaram a
negar suas origens, passaram a ser denominados e se autodenominam como
caboclos. De acordo com muitos intelectuais do periodo, estes caboclos ou
remanescentes indigenas praticaram a mistura étnica com lusitanos e africanos, se

aculturando e perdendo as caracteristicas de sua cultura original (SILVA, 2008).

Devido a dois séculos ou mais de miscigenacéo e influéncia cultural alheia,
0s remanescentes dos Shucurl hoje em dia sdo, de grande parte,
mesticos, e somente guardam uma vaga lembranca de sua antiga cultura,
e poucas palavras da propria lingua indigena, que, alias, nenhum
individuo fala correntemente. O vocabulario que consegui registrar é
suspeito, pois contém palavras ‘indubitavelmente’ de origem Tupi.

Como muitos outros grupos da regido nordestina, descendentes das
antigas ‘tribus’, talvez uma designacao melhor para os Shucuru atual seria
‘Afro-indios’, pois a influéncia negra na sua raga e na sua cultura é forte
(HOHENTHAL JR, 1952 Apud SILVA, 2008).

A existéncia caboclos, de acordo com os especialistas e estudiosos da
época, eram desprovidos de caracteristicas fisicas “de indio”, tal qual de uma lingua
prépria e manifestacfes culturais, provém, ndo somente dos anos de-casamento
com pessoas de outras etnias, mas pela catequizacdo imposta por ordens
religiosas presentes no local, seguidos posteriormente do impedimento de realizar
seus ritos, por fazendeiros locais e autoridades. Os indigenas eram acusados de
praticar “macumba”, e a proibicao se estendia até mesmo para o uso de ervas com
fim medicinal (SILVA, 2008).

Os brancos denunciaram-lhes de catimbozeiros a policia. Os chefes de
culto, José Roméao Jubégo e Luiz Romao Nure foram intimidados a
comparecer a delegacia. Eles estdo vedados de praticar o “Seu” segredo,
ou seja, o “Seu” Ouricuri pela policia. Romao e Luiz conhecem bastante
de ervas medicinais. Eles tém feitos inUmeras curas que tem causado
admiracdo aos préprios médicos. ‘Os civilizados’ deram também
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denuncias contra os dois caboclos, tendo a policia os proibido de
curatérias (Antunes, 1973, p. 41 Apud SILVA, 2008).

A perseguicdo aos Xukurus persistiu assim como a expulsdo de suas terras.
Nos jornais de meados do século XVIII é possivel encontrar denuncias da
destruicdo das lavouras dos indigenas pelo gado das fazendas vizinhas. Ainda que
determinado pelo Governo Imperial, a demarcacao das terras ap0s a extingdo do
Aldeamento de Cimbres, essa demarcacdo longe de acontecer, consolidou o
dominio dos fazendeiros invasores (SILVA, 2016).

A chegada da estrada de ferro a Pesqueira (antigo distrito de Cimbres) no
inicio do século XX estimulou a expanséo urbana e o plantio de frutas na Serra do
Ororuba, destinadas a industria doceira presente na cidade, assim como a
derrubada de arvores para serem usadas como lenha nas fabricas, o que acarretou
na destruicdo da vegetacao originaria, levando as matas do Ororuba e as caatingas
altas quase ao desaparecimento. A consolidacéo das industrias igualmente alterou
a dinamica dos indigenas, uma vez que 0os mesmos formavam grande parte dos
trabalhadores das fabricas, levando-os a migrarem para area urbana se alojando
em bairros periféricos (SILVA, 2008).

Durante a década de 1950, Pesqueira ostentava riqueza e progresso,
contudo tal situacdo ndo abarcava a totalidade dos moradores. Existia na cidade
uma profunda desigualdade social, com a existéncia de pessoas em situacéo de
rua, a grande maioria indigenas, fruto da expulsdo de suas terras, pelos
fazendeiros. A fome e a miséria se alastravam pela cidade, a falta de alimentos na
cidade decorria igualmente da expulsdo dos Xukurus de seu territorio, pois eram
eles que os produziam anteriormente na Serra do Ororuba (SILVA, 2008).

Os dados sobre 6bitos durante os anos de 1940/1950 presentes nos arquivos
da Prefeitura Municipal de Pesqueira revelam uma alta taxa de mortalidade
infantil; diversas criangas residentes de “sitios” situados na Serra do Ororubg?!
faleceram nos primeiros momentos de vida em decorréncia de desnutricdo
causada pela escassez de renda e de alimentacdo. Os fazendeiros o0s
empregavam, mas pagando quantias miseraveis, padecendo assim adultos,
idosos e criancas (SILVA, 2008).

Essa situacdo perdurou por anos, no entanto, a partir da década de 1980 isso
comecou a mudar: liderados pelo Cacique Xicdo, como era conhecido Francisco

de Assis Araujo (Imagem 02), os Xukuru comecaram uma luta pela retomada de

1 Lagoa, Santana, Sao José, Tionante e Cana Brava.
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seu territério. Em conjunto com outros indigenas do Nordeste, com 0S povos
indigenas do Brasil, apoiados pelo Conselho Indigenista Missionario Regional
Nordeste/CIMI-NE, participaram da Assembleia Nacional Constituinte em Brasilia-
DF (Imagem 03), onde reivindicaram seus direitos (BENITES,2020).

Figura 3- Cacique Xic&o Xukuru Figura 4- Xukurus em Brasilia durante Assembleia
Constituinte

Créditos da foto: Cimi Fonte: https://osbrasisesuasmemorias.com.br/xicao-
xukuru/

Uma vez promulgada a Constituicdo Brasileira de 1998 que reconhecia e
fixava os direitos dos indigenas, Xicdo teve um papel crucial no processo de
retomada do territorio Xukuru iniciado em 1990, devido a sua atuacao politica, luta
para reconquistar o territorio e os direitos de seu povo. Xicao foi assassinado em
1998. Mesmo apds a morte de seu lider o povo Xukuru néo fraquejou e em 2001
teve seu territdrio homologado pela Funai. Contudo, devido a alguns conflitos
internos houve uma separacdo da etnia, dividida entre Xukuru de Cimbres e

Xukuru de Ororubéa (Imagem 04).
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Figura 5- Demarcacéo territdrios Xukuru de Ororuba e Xukuru de Cimbres
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Para o povo Xukuru do Ororuba (Imagem 05) foi destinada uma area de 28
mil quilébmetros quadrados, incidindo sobre os municipios de Pesqueira-PE e
Pocéao-PE, o territério delimitado comporta ainda a Vila de Cimbres e a Serra do
Ororuba, e, segundo o Instituto Socioambiental (ISA) de 2023, 7.261 pessoas
residem naquele territério. Tem atualmente como Cacique, Marcos Luidson de
Araujo, conhecido como Marquinhos, filho de Xicéo, e, como lider espiritual, o Pajé
Pedro Rodrigues Bispo, “Seu Zequinha”.

Apesar de tantas adversidades, de tentativas de suprimi-los, os Xukurus
resistiram e suas tradicbes perduram até os dias de hoje. Como exemplo, as

festividades do Dia de Reis, 06 de janeiro, a Festa de Mde Tamain'?, comemorado

12 M&e Tamain ou Nossa Senhora das Montanhas é padroeira de Cimbres é cultuada pelos Xukurus
honrada em rituais na floresta, onde os encantados sdo invocados, conclamam o pai Tupa e
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dia 02 de junho, a festa de Sao Jo&o onde ocorre a busca de lenha na mata acesa
no centro da Vila de Cimbres e seguida pelo Toré. Anualmente desde 2001 ocorre
também a Assembleia do Povo Xukuru do Ororuba (Imagem 06), e essa plenéria
€ considerada uma referéncia nacional devido a sua mobilizagdo complexa e
participativa. Ela representa um importante espaco formativo para os aldedes e
visitantes, ao mesclar as dimensdes material e espiritual da existéncia e da luta
dos povos originarios. Ao término da assembleia é elaborada uma carta que

conduzird as decisdes politicas do povo durante todo o ano.

Figura 6- Territorio Xukuru do Ororuba Figura 7- Indigenas Xukuru do Ororuba em seu
territério se dirigindo para assembleia

Fonte: http://profjanainabrito.blogspot.com/2012/0 Fonte: http://profjanainabrito.blogspot.com/2012
5/terra-indigena-xukuru.html /05/terra-indigena-xukuru.html

Vale salientar que a luta do Xukurus encabecada por Xicdo vai muito além da
demarcacao espacial, uma vez que o territério, para os povos indigenas, como ja
citado anteriormente, vai muito além da dimens&o material, ndo se limitando a ser
um recurso material para producdo ou exploracdo. Trata-se de uma condi¢céo
essencial para suas vidas, um ambiente onde todas as formas de vida séo

sustentadas. Nela se desenvolvem as atividades econdmicas, politicas, religiosas

realizam cerimbnias sagradas. Sua histéria remonta ao século XVIlI quando, segundo relatos,
indigenas locais descobriram na mata no meio da Serra do Ororubd uma estatua com 50 cm de
altura em uma arvore, e construiram a Igreja de Nossa Senhora das Montanhas, que homenageia
a santa padroeira, ocorreu em 1692. A imagem permanece em exibicdo até os dias atuais, apoiada
em um pedaco de madeira que se assemelha & sua condi¢cdo original. Disponivel em:
https://revistacontinente.com.br/edicoes/137/a-fe-nas-marias-do-ororuba
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e socioculturais. Para os indigenas, o territério € também um lugar de resisténcia,
um tema que une, mobiliza e articula esses povos em defesa de seus territorios.

Desse modo, com seus territérios demarcados pelo Estado, este povo passa
a deter aparatos legais que oferecem garantias no que diz respeito ao direito de
usufruir de seus territorios, proteger e salvaguardar seu modo de vida e crencas,
representando assim uma vitoria historica dessa etnia, que por séculos sofreu
violéncia sisteméatica, exploracdo de mao de obra, proibicdo das praticas de seus
ritos e costumes, vestes tradicionais, obrigados a esconder seus saberes,
impedidos de falar sua lingua originaria e expulsos de seu lugar.

Os Xukurus representam a forgca que assim como muitos outros povos
indigenas deste pais detém e seu poder de resistir, se reinventando ao mesmo
tempo que ndo esquece suas raizes. Por essa razéo, estudar o povo Xukuru de
Cimbres se torna duplamente instigante uma vez que além de experienciado, toda
trajetoria de luta corresponde a uma area no qual ndo se originam historicamente,
se tomado como base os registros histéricos que atribuem a este povo o
aldeamento de Cimbres como originario. Contudo € importante ressaltar que ha
indicacdo de sua presenca em uma area muito maior do que a delimitada, bem
como a relacdo entre eles e o lugar diverge do entendimento da sociedade

ocidentalizada.

4.2. Xukuru desceu a serra, foi morar em Ipanema: Povo Xukuru de
Cimbres

O territorio da etnia Xukuru de Cimbres consiste em uma area de 1666km?
gue abrange os municipios de Pesqueira, Venturosa, Alagoinha e Pedra, todos em
solo pernambucano. De acordo com o Censo da Fundacédo de Nacional de Saude
(Funasa), contém uma populacdo de 12.006 mil pessoas, tem como Cacique
Francisco de Assis Cabral conhecido como Ciba, e seu Pajé € José Ferreira Leite,
chamado por todos de “Seu” Zé Ferreira.

A Aldeia existente no lugar é denominada de Mae Maria, e, além de moradias
(Imagem 07), conta também com a Escola Indigena Maria do Carmo Rodrigues
Leite (Imagem 08) voltada para educacéo das criangas da etnia, com o intuito de

perpetuar sua histéria e costume para as futuras geragdes. O territério € banhado
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pelo Rio Ipanema e abarca também a Serra do Juca*?, lugar onde séo realizados
ritos em datas diversas, como por exemplo dia 19 de abril quando as liderancas se
juntam e organizam um grupo de pessoas da etnia e visitantes para conhecer a

Serra do Jucd e finalizam com um Toré aos pés do frondoso Juca.

Figura 8- Casas dos indigenas no territorio Xukuru de Figura 9- Corpo docente e funcionérios em frente
Cimbres a Escola Indigena Maria do Carmo Rodrigues
Leite

= —

colt Es
Indigens

Foto: Jairo Gomes, 2022 Acervo autora, 2022

Assim como no Xukuru de Ororubd, o povo de Cimbres comemora o dia de
Méae Tamain (Imagem 09) e celebram o dia de S&o Jodo, quando mulheres e
homens de todas as idades (Imagem 10) seguem para a mata ao som de uma
banda de pifano e maracas para buscar lenha (Imagem 11) e depois fazer uma
grande fogueira acesa em area aberta situada em frente a escola e seguida pelo

Toré (Imagem 12).

13 Oficialmente denominada como Serra do Pit6, mas devido uma grande arvore da espécie Juca
presente no local, sagrada na cosmologia Xukuru, 0s mesmos a denominam como Serra do Juca,
sendo este nome que sera utilizado neste documento.
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Figura 10 - Mulher e homem segurando estandarte com  Figura 11 -Crianca participando da busca da lenha
a imagem de Nossa Senhora das Montanhas no dia de S&o Joao

~y

Foto: Jairo Gomes, 2019 Fonte: Instagram Xukuru de Cimbres

Figura 12 - Indigenas da etnia Xukuru de Ororuba na Figura 13 - Pajé e gaitero durante o Toré ao redor da
busca da lenha fogueira de S&o Jo&o

Foto: Jairo Gomes, 2019 Fonte: Instagram Xukuru de Cimbres

Além dos momentos de festejos citados acima, com o intuito de perpetuar os
costumes da etnia e reavivar a unido dos indigenas entre si e com seus encantados
residentes no seu territério, é celebrado mensalmente, um Toré, no segundo
sdbado de cada més. Para os Xukurus, o Toré significa um elemento essencial em

seu sistema cosmolégico. Depois da saida dos néo-indigenas de seu territério, os
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Xukurus instalaram terreiros sagrados para as performances do Toré (NEVES,
FIALHO, 2018).

Esses Terreiros simbolizam clareiras existentes na mata, € em seu centro
encontra-se o Peji (Imagem 13), um tipo de cabana de oragbes, onde sao
depositadas panelas de barro com jurema, velas acesas e flores, confeccionados
com materiais da propria mata ao redor, como a madeira, palhas de coco e barro.
O Peji precisa passar periodicamente por manutencdo e quando se mostra muito

desgastado, precisa ser refeito.

O ritual consiste em uma espécie de danca organizada em fila indiana, com
0s puxadores a frente conduzindo os demais pelo terreiro enquanto puxam 0s
pontos cantados. O ritmo cadenciado € marcado pelo forte pisar descal¢o no solo,
e é reforcado pelo toque do Jupago, instrumento de madeira em formato de cajado,
feito do tronco de uma arvore, e conta também com a maracas, confeccionadas
com cabacas e adornadas com desenhos, penas e sementes, e, por fim, pela gaita
feita a partir de um cano PVC. Diferente dos demais tocadores de instrumentos,
gue percorrem todo o terreiro, 0 gaiteiro permanece parado proximo ao Peji e ao

lado do Pajé.

Quanto as vestimentas, em celebracdes mais grandiosas, se vestem com o
Tacé (Imagem 14), traje semelhante a uma saia feita de palha, e com a barretina,
espécie de chapéu feito de palha de coco, sempre presente em todos os rituais,
assim como os colares, pulseiras, aderecos de cabelo e brincos feitos de sementes
e penas. Alguns homens também utilizam cocares de penas. NOs corpos, por vezes
sdo feitas pinturas geomeétricas cuja tinta € extraida da folha de Jenipapo, que,
dependendo do tempo de infusdo, pode ficar por dias na pele, e da pedra de taua'?,

gue produz um corante vermelho.

A pintura corporal indigena é uma das maneiras mais simbélicas e ancestrais
de expressao das comunidades autoctones. Ela desempenha um papel essencial

na identificacéo e vivéncia de momentos e rituais culturais, além de ser uma forma

14 A pedra de taué trata-se de um mineral de tonalidade vermelha devido a presenca de 6xidos de
ferro, do qual se extrai um pigmento de cor ocre, sua nomenclatura tem sua origem etimoldgica,
derivada do Tupi ta’gwa, dependendo da regido pode ser conhecido como toa e tagua. O material
extraido do solo é frequentemente usado como corante por etnias indigenas, utilizados em objetos
ceramicos e pinturas corporais no caso do povo Xukuru (CHAVES, 2005).
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de resisténcia e luta dos povos, adotada para celebrar, dancar e, especialmente,
para expressar suas batalhas. Segundo Bicalho (2018) "A pintura corporal, para a
maioria dos povos indigenas que a praticam no Brasil, simboliza uma segunda pele
social e cultural carregada de sentidos e significados distintos e diversos, variando
de etnia para etnia” (MOURA, 2020).

Figura 14 - Peji ao centro da clareira, territério Xukuru Figura 15 - Indigenas da etnia Xukuru de Cimbres
de Cimbres fardados com Tac6 durante Toré

Acervo autora, 2023 Fonte: Instagram Povo Xukuru de Cimbres

O Toré revela-se como um fenbmeno cultural de suma importancia, cujo
valor transcende o0 ambito sociocultural das comunidades indigenas. Por meio de
suas praticas rituais, o Toré desempenha um papel fundamental na preservacéao da
diversidade cultural, promovendo a valorizacéo e o respeito as tradicdes ancestrais.
Além disso, fornece uma percepcao sobre a cosmovisdo, os sistemas de crencas
e a organizacdo social das comunidades indigenas. Através dele, é possivel
compreender a conexao profunda entre os individuos, a natureza e o sagrado, bem
como o papel desempenhado por essa manifestacdo cultural na luta pelos direitos

e pela afirmacéo identitaria das comunidades indigenas.

Reconhecer e valorizar a importancia do Toré implica em respeitar a
diversidade cultural e o legado ancestral que ele carrega consigo. Ao promover a
preservacdo e o fortalecimento do Toré, contribuimos para a valorizacdo das
culturas indigenas, para a promoc¢ao da justica social e para o enriquecimento da
nossa prépria compreensao sobre a complexidade e a riqueza das diferentes

formas de expressdo humana. O Toré nos convida a mergulhar em um universo de
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tradicOes, saberes e rituais, que sdo essenciais para a construgdo de uma
sociedade mais inclusiva, respeitosa e conectada com suas raizes culturais. E
posto isso que o Toré é o ritual escolhido, para experiéncia de trabalho de campo

junto a etnia.

5. PECO A FORCA DOS ENCANTADOS PARA PODER
TRABALHAR: Experiéncia de imerséo

A pesquisa de campo de abordagem fenomenol6gica por observacéo, foi
realizada junto & comunidade indigena Xukuru de Cimbres para compreender e
tornar possivel descrever as experiéncias vividas durante as praticas do Toré. A
observacdo direta foi conduzida de forma nao intrusiva, registrando-se
detalhadamente os comportamentos, gestos e expressbes dos participantes

durante as cerimbnias do Toré.

Foram realizadas duas visitas de campo ao lugar, e ambas ocorreram em dias,
momentos e lugares distintos. A primeira experiéncia consistiu em uma visita a um
dos Torés que ocorre mensalmente na Aldeia Mae Maria, desse modo com um
carater mais corriqueiro, ocorrida no dia 13 de novembro de 2021. A segunda,

aconteceu na anual caminhada a Serra do Juca no dia 19 de abril de 2022.

Devida a escolha metodologica, optou-se pelo registro em formato de diario,
numa narracdo em primeira pessoa, das duas visitas realizadas, tornando-se
assim, ndo apenas um instrumento de documentacdo, mas também um espaco
para expressar as experiéncias vivenciadas de maneira mais pessoal. Foram
registrados ndo apenas 0s eventos e observacdes objetivas, mas também

impressoes proprias, sentimentos e reflexfes durante as visitas.

5.1. Pai Tupa ta me chamando, para a aldeia sagrada eu vou:
Toré na aldeia Mae Maria

Saimos de Pesqueira por volta das 15 horas da tarde, em direcédo a Aldeia
Mae Maria, situada no Territorio Xukuru de Cimbres a fim de acompanhar o ritual
do Toré, celebrado pelos indigenas da etnia no segundo sabado de cada més.

Partindo de carro, estava acompanhada de duas liderangas da etnia e mais dois
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jovens, um rapaz e uma moca, filhos dos respectivos lideres. Pegamos a BR-232
sentido Recife - Arcoverde. No percurso, vislumbrava o quadro da caatinga, um
cenario cinzento que abracava a ampliddo, as serras, altivas, pontuaram o
horizonte enquanto no céu azul, nuvens brancas esmaecem lentamente e a tela
celeste se transformava e nuvens carregadas que emergiram dominantes,

anunciando com graciosidade a chuva que explicava a tarde abafada.

Entre quinze e vinte minutos depois, adentramos o Territorio Xukuru de
Cimbres, anunciado pela entrada a esquerda, a margem da estrada, por uma
porteira azul-marinho, j4 aberta. Passamos por ela e seguimos em direcao ao
interior do territério. O caminho era tortuoso, por onde passavamos o carro deixava
um rastro de poeira para tras, a Serra do Juca (Imagem 16), cada vez mais proxima
as poucas arvores cujo verde ainda remanescia e na folnagem se destacava em
meio ao cinza da vegetacdo da caatinga seca. A medida que avancavamos, as
primeiras casas surgiam e com elas os habitantes da aldeia se faziam notar com
gestos de mao, acenos de cabeca ou um grito. Cumprimentadvamos as pessoas ha
estrada, ao passar. Pelo caminho também cruzamos com alguns animais, criados

pelos moradores, cachorros, gatos, burros e algumas poucas cabecas de gado.

Quanto mais adentravamos o territorio, a vegetacao ficava mais densa, e
nao demorou muito para chegarmos ao local que serviria de estacionamento para
0 carro, uma vez que teriamos que caminhar até chegar ao Terreiro onde
aconteceria o Toré. Ao descer do carro, vi um curso d’agua ao fundo, me foi dito
gue se tratava do Rio Ipanema (Imagem 17), que banha o territério. Entdo, guiada
pela moca que me acompanhava, desci um barranco em dire¢cdo ao curso d’agua
para que pudesse observar de perto. O caminho nos levava a um paredao,
construido pelos préprios indigenas, sua correnteza parecia adormecida com um
volume timido, de acordo com a esta¢édo do ano, mas no inverno, quando as chuvas

sdo bem-vindas, o rio se expande, formando quedas d'agua.
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Figura 16 - Serra do Juca Figura 17 - Rio Ipanema

Acervo autora, 2021 Acervo autora, 2021

Logo depois de alguns registros fotograficos, retornamos ao carro, pegamos
as bolsas e nos encaminhamos em direcéo a terreiro, e as arvores, neste ponto,
iam ficando mais altas e se fechavam cada vez mais a medida que andavamos, o
gue amplificava a sensacao de abafado. Em pouco tempo de caminhada demos de
cara com uma Jurema, arvore sagrada na cosmologia Xukuru, dois dos homens
gue me acompanhavam, o0 rapaz mais jovem e uma das liderancas, saem do
estreito caminho de terra que percorremos em direcéo a clareira e se direcionam a
ela. Parei, entdo, para espera-los e observar o que faziam. Depois de vé-los realizar
rapidas preces ao tronco da arvore, continuamos a caminhada. Aos poucos fui
escutando vozes de pessoas conversando cada vez mais, se sobrepondo ao
barulho dos chocalhos badalando no pescoco dos animais e ao canto dos passaros
na mata, indicando que estavamos perto do terreiro. Minutos depois, a mata se

abriu e percebi que chegamos.

Para adentrar o terreiro era preciso passar por um cercado construido para
impedir a entrada dos animais de grande porte, e por iSSO 0 acesso acontecia
através de uma cerca disposta em formato de zig-zag (Imagem 18), executada em
arame farpado e toras de madeira. Na entrada, observei uma area reservada para
um pequeno comeércio de guloseimas consumidas por adultos e criancas, chamada
pelas pessoas do lugar, de barraca (Imagem 19). Consiste em um ambiente
retangular delimitado por varios gravetos dispostos um ao lado do outro, e, no

interior, algumas mesas comportam vasilhas com os alimentos, uma senhora
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sentada em uma cadeira faz o atendimento, na parte posterior algumas caixas
térmicas abrigam picolés de saquinho — os dudus — e garrafas de 4gua. Por cima
delas, apoiada na cerca, uma lona azul serve de coberta, funcdo que também

exercem os dois Juas localizados nas extremidades da barraca.

Figura 18 - Cerca instalada na entrada do Figura 19 - Barraca de guloseimas
Terreiro

Acervo autora, 2021 Acervo autora, 2021

Apenas depois de ultrapassada a barraca, é possivel compreender a
totalidade do Terreiro, que corresponde a uma clareira aberta na mata, com
algumas arvores remanescentes em determinados pontos, e, desse modo, a
luminosidade invade o espaco que parecia reluzir, talvez em consequéncia da
menor incidéncia solar no restante do percurso feito até entdo. A abertura era
ladeada por inUmeras arvores de espécies diversas. Em alguns pontos, bancos
improvisados com tronco de madeira foram instalados para servir de apoio aos
visitantes e aos proprios integrantes da aldeia e no centro encontrava-se o Peji

(Imagem 20).
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Figura 20 - Terreiro Xukuru de Cimbres, ao centro Peji

Acervo autora, 2021
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Figura 21- Croqui esquematico do Terreiro

1 - TERREIRO
2 - PEJI

3 - ESTRADA
4 - BARRACA

5 - RIO IPANEMA

Elaborado pela autora, 2021

E assim me encaminhei de volta para a clareira. No caminho percebi alguns
homens abaixados e outros de pé, préximos a algumas pedras e arvores dentro do
cercado que delimita o terreiro, porém afastados do espaco aberto e das demais
pessoas. Cheguei mais perto para tentar entender o que faziam, percebi que trés
deles ja eram meus conhecidos, e que se tratava dos homens que me
acompanhavam, acompanhados de mais alguns que eu ndo conhecia. Perguntei
se podia fotografa-los, concordaram e, nesse momento, me convidaram para
chegar mais perto: um dos homens fez um sinal com a méo indicando que eu desse

a volta mostrando onde deveria me posicionar.

Ao chegar do outro lado, consegui entdo distinguir com clareza o que eles
faziam: eram os preparativos para o Toré. Vi algumas velas acesas dispostas no
chéo, tratava-se dos pontos, acendidos para os encantados. Os homens que me
acompanhavam agora ja se encontravam sem camisa e de pés descalcgos,
colocavam as barretinas na cabeca e os corddes em volta do pescogo, outros
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cruzados no peito, enquanto iSso 0 rapaz mais jovem agachado em uma pedra
preparava o cachimbo (Imagem 22). Assim que o acendeu, o aroma preencheu o
local, ndo consegui identificar que ervas estavam ali misturadas, contudo o cheiro
se assemelhava muito a incensos, e ja havia sentido o cheiro do cachimbo em
outras ocasides. Nesse momento fechei os olhos e inalei profundamente. Depois
desse momento, tive o desejo de retirar as sandalias que calcava e ao colocar 0s

pés descalc¢os na terra, senti o chdo morno, talvez em funcéo da tarde abafada.

Nesse momento um dos homens me estendeu a méao e nela trazia uma bala
de mel, me disse para olhar em volta, escolher um local e deixar o doce em
oferenda aos caboclinhos da mata. Mais uma vez, obedeci as instru¢cdes que me
foram dadas, peguei o confeito, desembalei, coloquei a embalagem no bolso, olhei
em volta e me direcionei a uma arvore que me chamou atencéao e depositei o doce
no chdo proximo ao seu tronco, em seguida voltei ao local onde estava antes.
Reparei que o rapaz que antes preparava o cachimbo agora se encontrava de pé
com 0 mesmo na boca, de forma invertida, de modo que a parte em que Sao
colocadas as ervas estavam dentro de sua boca e a fumaca saia pelo cabo
(Imagem 23), fumaca esta que o mesmo soprava pelo local e em volta dos
companheiros, fazendo o que simbolizava a limpeza de todos, antes da cerimdnia.
Depois disso todos se levantaram e se direcionam de volta a clareira em direcéo

ao Peji.

Figura 22 - Preparativos para o Toré Figura 23- Ritual de limpeza antes do Toré

Acervo autora, 2021 Acervo autora, 2021
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Eu os acompanhei, constando que a quantidade de pessoas no terreiro havia
aumentado e um namero maior se concentrava em volta do Peji, dentre eles o
Cacique e outras Eu os acompanhei, constatando que a quantidade de pessoas no
terreiro havia aumentado e um nimero maior se concentrava em volta do Peji,
dentre eles o Cacique e outras liderancas da aldeia. Conclui entdo que o Toré iria
comecar a qualquer momento. Por isso, procurei um lugar para me acomodar, 0s
bancos ja estavam todos ocupados, resolvi escolher um local préximo a entrada e
me sentei ali mesmo, no ch&o. Notei que uma cadeira havia sido posta ao lado do
Peji e logo vi uma senhora, com uma certa dificuldade de locomocdo sendo
acompanhada por um rapaz mais jovem, ele a acomodou e se afastou. Descobri

depois que se tratava da esposa do Pajé, que se encontrava em pé ao lado dela.

Passados alguns minutos, o ritual se iniciou, anunciado pelo som da gaita, e
uma melodia doce ecoou pelo lugar; as conversas paralelas que antes tomavam
conta do Terreiro foram cessando e seguindo o som da gaita que foi ditando um
ritmo, as pessoas foram se organizando em fila, suavemente, com as maos para
tras, cabecas inclinadas para baixo, e, com os pés direitos, foram criando uma
batida sincronizada, ampliada pelo Jupago. O chiado das maracas aos poucos
também vai sendo acrescentado, mais e mais pessoas vao se juntando a fila que
crescia em movimento de espiral (Figura 23) e iam se afastando do Peji e

percorrendo o Terreiro (Imagem 24).

Figura 24 - Esquema de movimento de Figura 25 - Momento inicial do Toré
espiral executado

Elaborado pela autora, 2021 Acervo autora, 2021
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Figura 26 - Momento inicial do Toré em volta do Peji

Acervo autora, 2021

Poucos minutos apds o inicio, uma senhora comecgou a agir de modo
diferente dos demais, rodopiando, colocando a mao na testa e passando a dar
alguns gritos. Outras pessoas também notaram isso, e entdo, uma das liderancas
espirituais saiu de sua posicao proximo ao Peji, se dirigiu a ela e retirou-a do meio
dos outros, levando-a a um local um pouco mais afastado. O homem entdo fez
alguns movimentos com a mao em volta dela, falou algumas palavras, inaudiveis,
devido a distancia a que me encontrava, e pouco tempo depois 0s dois se
reaproximam dos demais, a mulher com um semblante diferente e 0 homem com
um sorriso, os dois de méos dadas. Ele a colocou na posicdo em que se encontrava
antes, no circulo, deu uma leve tapinha em suas costas, soltou sua méao e se

retornou ao Peji.
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Um tempo depois, o ponto inicial se encerrou, a fila se formou novamente, a

mesma liderancga que proferia as saudagfes encabecou o novo momento do Toré,

tocando a maraca e puxando os pontos. Ao seu lado, outro homem também com

uma maraca e na cabeca um cocar, os dois juntos encabecaram a fila e mais uma

vez percorreram o terreiro (Imagem 27 e 28), desta vez, em movimentos mais

ziguezagueados (Figura 29 e 30).

Puxador: Tava na mata eu tava trabalhando
Todos: Tava na mata eu tava trabalhando
Puxador: Seu Pena Branca passou me chamando
Todos: Seu Pena Branca passou me chamando
(Repete tudo 2x)

Puxador: Vamo, vamo minha gente

Todos: Que uma noite ndo é nada! (Repete 2x)
Puxador: Oi, quem chegou foi Xukuru

Todos: No romper da madrugada (Repete 2x)
Puxador: Oi, vamo vé se nois acaba.

Todos: Com resto da empeleitada (Repete 2x)
(Repete tudo 1x)

Puxador: Xukuru desceu a serra, foi morar em Ipanema
Todos: Xukuru desceu a serra, foi morar em Ipanema
Puxador: Ele vem, mas ele é

Todos: E o rei da Jurema (repete 2x)

Puxador: Vim falar de Xukuru

Todos: De Cimbres eu sou da gema (repete 2x)
Puxador: Vou juntar os curumins

Todos: L4 pra o Rio Ipanema

Puxador: Peco licenca ao Pajé

Todos: Ao Cacique e a sacarema®®

Puxador: Peco ajuda aos koiodé!®

15 Sacarema, significa em brobo, lingua materna Xukuru, “mulher”
16 Koiodé, significa em brobo, lingua materna Xukuru, “Parente falecido”
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Todos: Ao Cacigue e a sacarema
Puxador: Mas quem segura 0 NOSSO povo
Todos: E Tupa e Tamain

Puxador: Quem da fé a esse povo
Todos: E Tupa e Tamain (repete 1x)

(repete tudo 2x)

Puxador: Nossa Senhora das Montanhas

Todos: E uma santa de valor

Puxador: E quem achou ela nas matas

Todos: Foi o indio cagador

(Repete 1x)

Puxador: Reina reina hoa reina reina hoa,reina reina hoa, reina, reina reina ha!
Todos: Reina reina hoa reina reina hoa,reina reina hoa, reina, reina reina ha!
(Repete 2x)
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Figura 27 - Xukurus em fila percorrendo o terreiro  Figura 28 - Liderangas lado a lado puxando a fila
do Toré

Figura 29 - Esquema dos movimentos em Figura 30 - Pessoas percorrendo o terreiro com
ziguezague executados movimentos em ziguezague

Acervo autora, 2021 Acervo autora, 2021

Em determinados momentos mesmo com a tarde abafada, o vento corria
pelo terreiro, a poeira levantava e os rodopios das folhas caidas das arvores pelo
lugar faziam parecer que a natureza ao redor se juntava aos Xukurus no Toré, pois
pareciam dancar em torno da clareira e das pessoas, até alguns cachorros que ali
se encontravam igualmente acompanhavam a fila, em uma bonita comunh&o entre

ser humano em natureza. Enquanto isso todos cantavam:

Puxador: Oh, pisa no mole!
Todos: Oh, pisa no duro!
Puxador e os demais: O cabocd é pequeno e a pisada é segura
(Repete 2x)
Puxador: O pula cabocd!
Todos: O na samambaia, 6 pula cabocd ndo me atrapalha
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(Repete tudo 2x)

Puxador: Oi pisa no massapé escorrega

Todos: Quem nao sabe andar leva queda (Repete 2x)
Puxador: Oi! Zum zum zum

Todos: Leva queda (Repete 4x)

(Repete tudo 2x)

Puxador: Vamo pisar e acabar o catimbé
Todos: Amarrar 0s inimigos na pontinha do cip6
(Repete tudo 4x)

E assim o Toré continuou tarde adentro, e, assim como a senhora no inicio
da cerimbnia mais trés outras mulheres passaram por algo parecido, uma de idade
mais avancada passou a girar e gritar exatamente como a primeira, enquanto as
outras duas, bem mais jovens, sentiram algo parecido com um principio de desmaio
ou alteracdo de pressao, pelo que consegui ouvir se seus relatos. Uma delas foi
acolhida pelo Pajé que ofereceu a mesma alfazema que havia me oferecido mais
cedo; a garota passou na testa e na nuca e inalou por um tempo o perfume. Depois
o Pajé (Imagem 31) perguntou se a mesma se sentia melhor e ela indicou que sim,
com um aceno de cabeca, e retornou para o local em que estava antes. Ela nao
estava na fila dancando com os demais, mas apenas assistindo. Ja a outra jovem
gue participava junto aos demais, teve que ser auxiliada para fora da fila, pois mal
conseguia andar. Entdo o mesmo homem que havia ajudado a primeira senhora,
se aproximou dela agindo de modo semelhante a anterior e pouco tempo depois a

garota voltou para junto dos demais com um aspecto mais saudavel.
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Figura 31 - Pajé logo apds auxiliar moga, Peji ao fundo

Acervo autora, 2021

Mesmo com o sol ja posto, 0s movimentos pelo terreiro continuaram, assim
como os pontos cantados, contudo, assim como no principio do Toré, os puxadores
foram se reunindo em volta do Peji e assim que todos estavam ao redor do altar,
as maracas cessaram. No entanto, diferente do comeco do ritual, esse momento
foi dedicado ao repasse de alguns informes sobre assuntos referentes aos préprios
Xukurus, como o comec¢o das matriculas na escola da Aldeia, dentre outros de
carater semelhante (Imagem 32). O lugar foi se tornando mais escuro (Imagem 33)
e uma vez finalizados os avisos, todos se encaminharam para a finalizacéo do Toré
e foi neste momento quando ndo havia quase nenhuma luz do sol no Terreiro que
a chuva que havia ameacado o céu o dia inteiro finalmente caiu, proporcionando

uma das experiéncias mais incriveis que ja tinha presenciado até entao.

89



Figura 32 - Reunido para informes Figura 33 - Sol se pondo atras da Serra do Juca

Acervo autora, 2021 Acervo autora, 2021

A agua e o vento chegaram intensos, 0s pingos grossos machucavam ao
encontrar a pele, uma ventania gelada, quase ndo havia mais luz do sol, toda a
paisagem e atmosfera do lugar tinham se modificado. As pessoas que antes
assistiam espalhadas ao redor da clareira, agora se concentravam embaixo de uma
arvore, o Jua que previamente abrigava a barraca de guloseimas, alguns chegaram
a ir embora, porém os que participavam do Toré se mantinham firmes no lugar.
Juntei-me as pessoas que se refugiavam embaixo das arvores proximas a barraca,
numa tentativa de preservar as anotac¢des que havia feito nos papéis que carregava

comigo e continuar observando o encerramento do ritual.

E assim como durante todo o ritual, os Xukurus percorreram o terreiro em
fila, balancando as maracas, em batendo os pés no mesmo ritmo cadenciado,

enquanto cantavam:

Eu vou, eu vou
Eu ja vou embora
Eu moro na mata

Mais Nossa Senhora (Repete 3x)

Por fim, apds andarem pela clareia e repetirem algumas vezes o ponto supracitado,
mais uma vez 0s mesmo se reuniram em volta do Peji e assim como no inicio da
cerimdnia fizeram saudacdes:

Puxador: - Viva nosso pai Tupa!
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Todos: - Vival

Puxador: - Viva nossa mae Tamain!
Todos: - Vival

Puxador: - Viva a natureza sagrada!
Todos: - Vival

Puxador: - Viva aos encantos de luz!
Todos: - Vival

Puxador: - Viva ao Cacique!

Todos: - Vival

Puxador: - Viva ao Pajé!

Todos: - Vival

Puxador: - Viva a todos os presentes!
Todos: - Vival

Puxador: - Viva a todos os ausentes!
Todos: - Vival

Puxador: - Viva o povo Xukuru de Cimbres!

Todos: - Vival

Assim que as saudacdes se encerram, as maracas foram giradas. Nesse
momento, 0 vento soprou com a maior intensidade que havia soprado até entéo,
folhas e pequenos galhos voavam pelo terreiro. Olhei para as pessoas reunidas em
volta do Peji e aquela ventania forte da qual eu tentava me proteger parecia
envolvé-las, os galhos e folhas girando em torno delas. A mata parecia dancar a
sua volta, a luz que emanava das velas acesas no Peji se destacava cada vez mais
na clareira, a cada minuto mais escura e, por fim, a chuva completava aquela unido

de elementos, numa linda interacédo entre seres humanos e natureza.

Dessa forma terminou o ritual, as pessoas depressa foram deixando o
Terreiro. Contudo ainda demorei mais um tempo ali, pois as liderancas que me
acompanhavam continuaram no lugar fazendo mais alguns rituais. Por isso fomos
os ultimos a sair, e quando deixamos o local ndo havia mais nenhuma luz no céu,
adentramos a mata num verdadeiro breu. Fui seguindo meus guias em total
confianga, minhas anota¢gbes ndo existiam mais, a agua havia lavado toda a tinta

do papel, minha roupa e cabelo ensopados, tremia de frio, com os pés descalgos
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percorria 0 caminho sem distinguir se aquilo molhado que eu pisava era lama ou

nao.

No entanto, logo encontramos 0 carro e pegamos o0 caminho de volta,
fazendo uma parada antes de seguir para Pesqueira, pois um dos homens mais
velhos que me acompanhava n&o voltaria conosco e permaneceria na Aldeia. Ao
chegarmos a casa daquele senhor, fiquei sabendo que “seu barraco”, assim
chamado por ele, foi o primeiro a ser erguido e, todo orgulhoso, ele pediu para que

Ihe fizesse uma foto dele na frente do seu barraco (Imagem 34).

Figura 34 - Indigena Xukuru de Cimbres, conhecido como "Menininho", em frente & sua casa a
primeira construida na aldeia

Acervo autora, 2021

As nuvens carregadas, aos poucos, deixavam o céu e a lua timidamente ja
se mostrava, revelando a imponente sombra da Serra do Juca no horizonte. Os
homens conversando brevemente, as despedidas foram feitas, e adentramos mais
uma vez o carro e seguimos para Pesqueira e desse modo termina minha visita ao

Toré Xukuru de Cimbres.
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5.2. Quem nao sabe andar leva queda: Caminhada na Serra
do Juca

Os preparativos para a caminhada tiveram inicio cedo pela manha, ainda na
cidade de Pesqueira, antes mesmo do sol raiar. Havia uma indicacao para o uso
de vestimentas apropriadas para a pratica de exercicios, com ténis, roupas flexiveis
e longas a fim de proteger dos mosquitos, carrapatos e possiveis ferimentos que
poderia ser causado por espinhos, ou irritacdes em contato com arbustos, como
urtigas” comuns no local.

Com café da manha tomado, lanches embalados, garrafas devidamente
enchidas com agua, todos se dirigiram ao carro, no entanto antes de seguir para a
Aldeia Mae Maria, uma rapida parada foi feita para pegar um passageiro, 0 mesmo
senhor que havia nos acompanhados na visita anterior, “Menininho”. S6 entdo a
viagem teve inicio, quando o sol timidamente despontava no horizonte, disputando
seu lugar junto as nuvens.

Ainda no caminho comecei a perceber algumas diferencas desde a ultima
vez que havia feito aquele percurso: agora o verde se destacava, diferente do que
havia visto em setembro, a paisagem moldada pelas chuvas de abril substituindo a
vegetacgado cinzenta de outrora. Essas chuvas se mostravam presentes ndo apenas
na folhagem, mas marcavam o céu com nuvens carregadas que a cada minuto
dominavam mais o horizonte.

O caminho percorrido aldeia adentro foi o mesmo da visita anterior, as
mesmas paradas para abrir as porteiras, as pessoas cumprimentando no caminho,
0s animais cruzando a estrada de terra, o carro ficou estacionado no mesmo local
da vez anterior. E de modo semelhante me dirigi ao Rio Ipanema, mas dessa vez
instigada pelo som de uma forte queda d’agua (Imagem 35), inexistente na visita
anterior. Foi assim que a paisagem e o Rio se apresentavam de forma distinta.
Havia um claro aumento no nivel do leito, bem como a coloracdo da 4gua agora
apresentava um tom marrom semelhante ao barro, possivelmente em decorréncia

da movimentacao das aguas derivada das recentes chuvas (Imagem 36).

7 As urtigas s@o plantas perenes da familia Urticaceae, conhecidas por suas folhas serrilhadas e
pelos tricomas urticantes que liberam substancias irritantes ao contato com a pele. Essas
substancias causam sensag¢do de queimacao e coceira intensa.
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Figura 35 - Queda d'agua formada pelo Figura 36 - Agua do Rio Ipanema com coloragéo
aumento do nivel do rio marrom

Acervo autora, 2022 Acervo autora, 2022

BN

Logo apés fazer alguns registros nos dirigimos a clareira igualmente ja
conhecida. A caminhada foi curta e rapida. Ao chegar a clareira tudo se
assemelhava a derradeira vez que havia estado ali, a entrada em zig-zag, a barraca
de comidas, o Peji ao centro. No entanto, assim como todos 0s outros elementos
da paisagem observados até entdo, a chuva havia impresso sua marca no Terreiro,
gue se encontrava coberto em alguns pontos por uma camada de verde (Imagem
37). Existia outra diferenca que de imediato me chamou atencéo, uma pequena
mesa de madeira coberta com uma toalha branca rendada e no centro da mesa
alguma coisa escondida por um pano que se encontrava abaixo de um Juazeiro.

L& ja se encontravam algumas poucas pessoas e enquanto esperavamos 0S
demais, 0s preparativos para a trilha continuaram com a aplicacao de protetor solar
e repelente nas partes expostas do corpo. Nesse momento me foi entregue um
brinco, composto por algumas sementes vermelhas e na ponta uma pena de Guiné
para ser utilizada durante o percurso. E assim como na visita anterior recebi
perfume de alfazema para colocar no corpo, e seguindo as instru¢des da ultima
vez, coloquei o liquido na méo, passei na nuca, em seguida juntei as duas maos no
rosto em forma de concha e inalei profundamente o perfume. Notei que enquanto
minhas roupas e as de algumas outras pessoas eram longas, alguns dos homens,
principalmente os mais velhos, vestiam shorts e, no decorrer do tempo iam tirando

as blusas, colocando os colares e fazendo pinturas com pigmento vermelho
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extraido da pedra taud nas peles uns dos outros, dando continuidade aos

preparativos enquanto mais pessoas iam chegando (Imagem 38).

Figura 37 - Terreiro com camada verde Figura 38 - Homem fazendo
pintura no rosto de jovem rapaz

Acervo autora, 2022 Acervo autora, 2022

Finalizada a preparacéo fisica teve inicio a preparacao espiritual: concentrados
em torno do Peji, foi o cachimbo, o primeiro a ser cuidado; ervas iam sendo retiradas
da bolsa com zelo e, ao serem acesas, o aroma se espalhou — alecrim, camomila
e outras ervas. Era um cheiro familiar, um cheiro que aquece e conforta. Ao me
aproximar do Peji constatei que em seu interior inGmeras velas ja estavam acesas,
e ali estava a mesma imagem de Nossa Senhora da Montanhas e frascos com
alfazema e ervas, tudo semelhante a ultima vez havia estado ali.

No decorrer do ritual, mais pessoas se aproximavam do Peji acendendo velas
e trazendo suas preces. Um senhor se agachou ao lado do Peji e acendeu seu
cachimbo, logo outro homem se juntou ao primeiro, mas se voltou para dentro do
altar enquanto o outro se manteve na posi¢cao original; uma terceira pessoa se
juntou aos demais, de pé e com a mao esquerda colocada sobre o Peji. Assim
permaneceram durante alguns minutos, como um quadro vivo (Imagem 39). O
ultimo a chegar se tornou o primeiro a sair e, um a um, os demais foram se
retirando, deixando apenas 0 homem com seu cachimbo, que permaneceu ali.

Apds 0 momento da cerimdnia ao redor do Peji, algumas pessoas se juntaram
em circulo, com suas maracas em maos girando-as num movimento constante e

lento, mas forte o suficiente para fazer o som ecoar por todo o lugar (Imagem 40).
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Em consonancia com o som emitido pelos instrumentos, comecgaram a ressoar um
ponto, um canto em unissono entoado por todos. Em conjunto, 0s sons e as vozes
preencheram o ar, criando uma atmosfera quase palpavel no lugar e retumbavam
pela mata ao redor, que neste momento parecia se manter em siléncio para ouvir
0 que ali se passava:

Caboc6 bom Rei da Jurema

Cabocd bom Rei Jurema

Peco a forca aos Encantados

Para poder trabalhar

Reina reina hoa

Reina reina hoa

Reina reina hoa reina reina hoa,reina reina hoa, reind, reina reina ha!

Reina reina hoa reina reina hoa,reina reina hoa, reind, reina reina hé!

(Repete tudo 1x)

Figura 39 - Homens ao lado do Peji Figura 40 - Grupo reunido ao redor do Peji

Acervo autora, 2022 Acervo autora, 2022

Uma vez terminado o rito em volta do Peji, todos se direcionaram a mesa
anteriormente citada que s6 entédo percebo se tratar de um altar improvisado. Duas
das liderancas comecaram a preparar uma segunda ceriménia, um deles tirou o

pano que cobria o objeto no centro da mesa que consistia na imagem de um santo
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catolico que eu desconhecia; me virei para uma mulher ao meu lado e perguntei de
guem seria aquela imagem e ela me informou que tratava de Santo Expedito.
Uma das maracas utilizadas no ritual em volta do Peji agora repousava junto
aimagem, e nesse momento a outra lideranca se aproximou e colocou a mao direita
em cima da mesa, fechou os olhos, sem dizer nada em quietude acesa e, enquanto
este se manteve calado e imével, o outro homem acendeu uma vela no ch&o junto
ao tronco do Juazeiro (Imagem 41); depois 0 homem que permaneceu ha mesma
posicao em pé ao lado da mesa ainda com olhos e fechados disse ao outro homem
gue preparava o altar junto a ele que colhesse algumas flores para colocar junto a
imagem. Imediatamente ele se dirigiu as arvores ao redor para retirar galhos de
espécies diversas e coloca-los sobre o altar, e entdo pegou a sua maraca que
estava ao lado da imagem enquanto o grupo em volta ja havia se organizado em
formato de meia lua, ndo no circulo conhecido dos rituais anteriores, voltando sua
direcdo e atencdo para a mesa. As maracas comecaram a ser tocadas, (Imagem
42) um ponto foi entoado, uma letra que falava sobre caminhos a percorrer. Senti

gue aquele momento era o ultimo antes do inicio da caminhada.
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Figura 41 - Homem de olhos fechados com méo Figura 42 - Lideranca puxando ponto
sob altar

Acervo autora, 2022 Acervo autora, 2022

E do rei malunguinho, é do rei do malunguinho
Vai levando os contrarios e abrindo os caminhos
(Repete tudo 2x)

Finalizado o ponto pela lideranca que encabecavam a cerimdnia, comecou a
rezar um Pai Nosso seguido de uma Ave Maria acompanhado por todos, e entdo o
mesmo homem iniciou uma conversa explicando o motivo do altar dedicado a Santo
Expedito, devido o dia 19 de abril ser atribuido ao santo. A conversa seguiu com
énfase no caréater sagrado daquele momento que se tratava ndo de uma trilha, mas
de “uma caminhada de fé”, uma caminhada pelo territorio sagrado Serra acima até
o frondoso Juca.

Concluido este momento, deu-se inicio a caminhada em direcdo a Serra do
Juca, o caminho nos guiou ao Rio Ipanema e levei um tempo para perceber que
deveriamos atravessa-lo. Ao redor, as pessoas retiravam sapatos e meias e imitei

pronta para seguir. A agua fluia forte pelo paredédo que seria usado como ponte
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para chegar ao outro lado (Imagem 43), formou-se uma grande fila e a fim de
auxiliar na passagem as pessoas foram dando as maos uns aos outros.

A agua era gélida e as pedras escorregadias, algumas pontudas, ferindo os
pés ao pisar. Um momento tenso de atencdo redobrada, alguns atravessavam com
incrivel facilidade, enquanto outros, como eu, detinham os olhos arregalados com
emocao de medo estampados no rosto. A forte correnteza das aguas turbulentas
impunha-se com flria sobre as pedras e eu mantinha meus olhos vidrados no chédo
apenas com leves desvios para as laterais onde a agua caia, o que ndo ajudava a
diminuir a tenséo. A travessia foi breve, mas a tenséo prolongada, como se o tempo
tivesse dobrado a duracdo. Todos chegaram sdos e salvos ao outro lado, até
mesmo alguns cachorros que atravessaram com destreza.

Figura 43 - Grupo atravessando pareddo para iniciar caminhada

Acervo autora, 2022
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E a caminhada comecou mata a dentro, de inicio sem grandes dificuldades
pois o aclive era suave, o chao detinha uma coloracao escura que contrastava com
as folhas amareladas espalhadas por todo solo, inUmeros arbustos e arvores de
grande porte ladeavam a trilha que seguimos, e estas mesmas arvores ofereciam
sombra pois ainda que o céu se apresentasse com nuvens pesadas, 0s raios de
sol incidiam forte pelos espacos que encontrava. Aos poucos o caminho foi ficando
mais ingreme, algumas pedras passaram a compor a paisagem e galhos estreitos,
gue se assemelhavam a cordas atravessaram a trilha.

Permanecemos em fila indiana serra acima e alguns minutos depois observei
uma mudanca no ritmo da fileira que havia parado de se mover e uma concentragao
de pessoas se aglomeravam proximo a uma grande formacdo rochosa. O grupo
olhava em direcdo as pedras que formavam uma gruta e de dentro saia uma
luminosidade emitida por algumas velas acesas e em volta delas, agachadas
abaixo das pedras quatro pessoas se mantinham em siléncio com os olhos
fechados (Imagem 44). Permanecemos ali por mais alguns minutos enquanto os
mesmos finalizaram suas preces, duas meninas do grupo se juntaram a eles, lhes
dizem algo inaudivel agora de olhos abertos, entdo saem de dentro do lugar

retornam a suas posicdes na fileira entdo é retomada a caminhada.
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Figura 44 - Indigenas reunidos em baixo de formacg&o rochosa no inicio da caminhada

Acervo autora, 2022

Cada vez mais a subida se mostrava mais cansativa e desafiadora, o clima
cada vez mais abafado e quente, e a inclinacao do terreno igualmente em crescente
aumento o que desencadeou um maior esforco fisico a cada passo. Contudo, para
meu alivio e acredito dos outros ali, ocorreu a primeira parada para descanso e
reposicao de energia (Imagem 45), em meio a mais uma formacao rochosa. Nesse
ponto da caminhada as pedras se mostravam cada vez maiores e mais constantes
na paisagem, sentamos e comec¢amos a tirar os lanches trazidos nas bolsas. O
homem que me acompanhava retirou da mesma bolsa que guardava o cachimbo,
as maracas e demais itens ritualisticos, um saco plastico com um grande pedago
de rapadura colocou-a sobre a pedra, retirou uma faca pontiaguda do mesmo local
e partiu em varios pedacos o doce ali mesmo. Ofereceu a mim e a outros do grupo
para repor as energias, uma vez que esse doce é considerado um energético

natural'®. Passamos vinte minutos ali, de inicio quase todos se concentrando em

18 A rapadura é uma fonte de energia e carboidratos que também contém quantidades
consideraveis de célcio, fosforo, potassio, magnésio, vitaminas B1, B6 e vitaminas C e A. Devido a
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apenas recuperar o félego, as conversas se limitando a falar sobre o calor, o

cansaco, porém uma vez recuperadas as energias, a caminhada continuou.

Neste ponto o terreno apresentava o maior aclive de todo o percurso
(Imagem 46), os troncos até entdo utilizados apenas com um ponto de apoio passa
a servir como uma forma de fornecer impulso para vencer o aclive e o cuidado se
voltou para a escolha desses apoios uma vez que escolhido uma arvore ou galho
ndo tao rigido podia significar uma tombo, a insegura era ampliada pelas folhas
soltas encontradas em grande quantidade no solo, tornando-o0 quase como um

tapete escorregadio tornavam a subida mais perigosa.

Figura 45 - Parte do grupo descansando Figura 46 - Troncos sendo utilizados
como apoio durante subida

Acervo autora, 2022 Acervo autora, 2022

Apos uma hora de caminhada nestas condi¢cdes alcancamos o lugar da
segunda parada. Uma entrada a direita marcada por inimeras pedras, um grande
facheiro e varias macambiras (Imagem 47) levavam a um grande lajedo (Imagem
48) e |4 se apresentava uma outra perspectiva do territorio até entdo desconhecida,

o lugar visto de cima. As inUmeras Serras do Planalto da Borborema tingidas de

sua capacidade de restabelecer os estoques de glicogénio muscular e hepético e ser associada a
proteinas para acelerar a recuperagdo, € recomendada para uso durante atividades fisicas. Ela
ajuda a prevenir caibras e fornece energia rapida para os muasculos, favorecendo o desempenho
fisico e reduzindo a fadiga durante os exercicios (GLAYSER, YANA, 2017).

102



verde escuro ocupavam o horizonte a perder de vista, abaixo mais proximo era
possivel avistar a rodovia, o Rio Ipanema quase imperceptivel escondido pela
vegetacado, a Aldeia Mde Maria mais perceptivel devido aos formatos geométricos
abertos para criacdo de animais, as edificacées construidas e as estradas de terra
j& familiares utilizadas para locomocdao interna se destacavam na imensidao da
paisagem em sua grande maioria intocada pela méo humana. O céu azul aparecia

timido atras das inimeras nuvens que variam entre nuvens brancas como algodéo

e as mais acinzentadas carregadas pela agua (Imagem 49).

Acervo autora, 2022 Acervo autora, 2022
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Figura 49 - Vista panoramica parcial do territério Xukuru de Cimbres
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Ao chegarmos no lugar o impulso de todos era o0 mesmo, chegar o mais
préximo possivel da borda do lajedo e apreciar a paisagem estonteante. Logo ap0s
esse primeiro momento o cansaco fazia o chdo ainda que quente atrativo e aos
poucos mais e mais pessoas iam sentando para descansar e repor as energias.
Alguns homens que ainda ndo estavam paramentados comecaram a colocar os
corddes no pescoco (Imagem 50) trazendo a tona mais uma vez o objetivo daquela
caminhada, ndo uma trilha, mas uma caminhada de fé. Ainda que se tratasse de
uma exploracao pelo territorio detendo um carater educativo e de reconhecimento
do lugar igualmente detinham seu significado sagrado e de reforco de lagos. E
continuando a preparacao, dois homens acenderam seus cachimbos (Imagem 51)
enquanto ficavamos ali, eu pelo menos em completo estado de contemplacéo, do

lugar e das pessoas.
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Figura 50 - Homens se preparando no alto da Figura 51 - Homens fumando seus cachimbos
Serra para ritual no Juca no alto da Serra
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Passamos apenas vinte minutos naquele local, mas assim como outros
momentos ja experimentados ali o tempo parecia passar de modo diferente,
aparentando ter durado mais do que o relégio marcava e o retornamos a caminhada
apos algumas fotografias retiradas. O caminho apresentava algumas pequenas
diferencas do avistado até entdo, o terreno apresentava um aclive menos
acentuado, porém os arbustos eram mais presentes neste ponto e as arvores vistas
passarem a apresentar um porte muito maior (Imagem 52) do que as vistas até
entdo e apos quinze minutos de caminhada me € apontada a copa de uma grande

arvore, o Juca (Imagem 53).
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Figura 52- Arvores de grande porte avistadas Figura 53- Copa do grande Jucéa
durante a caminhada

Acervo autora, 2022 Acervo autora, 2022

Seguimos em fila em direcdo ao imenso Juca, o lugar onde ocorreria a
cerimdnia, a centendria arvore parecia marcar a entrada pois apenas ao passar por
ela era possivel visualizar o local por inteiro, e este se assemelhava em partes ao
Terreiro existente abaixo na aldeia no que diz respeito a organizacdo. Um lugar
aberto no meio da mata contudo em dimensdo menor, o chdo se encontrava
coberto de folhas amareladas, havia menos incidéncia solar devido as grandes
copas das arvores que forneciam sombra em todo o lugar fator que impossibilitava
sua definicdo enquanto clareira, 0 que acarretava numa sensagdo muito mais

amplificada de inserc¢éo no lugar.

E enquanto nao se iniciava o Toré, inUmeras pessoas se dirigiram ao Juca,
colocando suas maos no tronco, fechando os olhos e fazendo suas preces (Imagem
54). Outros procuraram lugares para sentar e iniciaram os preparativos finais, aos
poucos foram tirando as velas de suas bolsas e acendendo os pontos em arvores

diversas espalhadas pelo local (Imagem 55).
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Figura 54 - Pessoas fazendo suas preces no
tronco do velho Juca Figura 55 - Pontos acendidos no terreiro

Acervo autora, 2022 Acervo autora, 2022

E assim como na ultima visita que havia feito a aldeia me foi oferecido um
elemento para que eu participasse da cerimdnia, desta vez uma vela, fui orientada
a olhar ao redor, escolher uma arvore e acender a vela no chdo préximo ao tronco
e fizesse uma prece e assim o fiz, depois igualmente me foi entregue uma bala de
mel para deposita-la em algum lugar da mata seguindo a mesma orientacdo dada
anteriormente, por fim uma pequena garrafa pet contendo mel me foi dada, deveria

colocar um pouco de mel nas costas da mao e em seguida deveria lambe-lo.

Feito isso escolhi uma pedra e me sentei para aguardar a cerimbénia e ali
figuei observando, tomando notas e fotografando o lugar. Um homem se sentou ao
meu lado e acendeu seu cachimbo e logo apos as liderangas finalizarem suas
oracdes pela mata, igualmente acenderam seus cachimbos, se dirigiram em
direcdo ao Juca e comecaram a soprar a fumaga uns nos outros enquanto iSso o
restante do grupo os seguiu em direcdo a arvore, se organizaram em fila indiana,
comecaram a se movimentar ao redor do Juca, percorrendo o lugar em um
movimento j& conhecido das outras cerimdnias enquanto as liderangas se posiciona
de costas para a arvore e fazendo a limpeza de todos ali (Imagem 56), munidos de

seus cachimbos e soprando fumaca agora na dire¢do das pessoas que por minutos
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percorreram a clareira em siléncio onde se ouvia apenas o retumbar dos pés

descalgos contra solo (Imagem 57).

Figura 56- Ritual de limpeza do grupo com Figura 57- Caminhada silenciosa pelo terreiro
cachimbos durante limpeza
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Todos se concentraram em volta da arvore formando um circulo em volta
dela, as maracas mais uma vez comecaram a entoar mata adentro, num movimento
circular constante gerando um som caracteristico de chocalho, e, com uma
cadéncia consistente e ritmada, uma das liderancas comeca a dar saudacoes e

todos respondem:

Lideranca: - Salve os koiodé?.
Todos: - Salve!
Lideranca: - Salve os koiopé.

Todos: - Salve!

19 parente falecido
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Lideranga: - Salve Santo Expedito.
Todos: - Salve!

Lideranca: - Salve o velho Jucé.

Todos: - Salve!

Lideranca: - Salve as nossas limolaigo?°
Todos: - Salve!

Liderancga: - Salve o Quia do limo laigo?
Todos: - Salve!

Lideranga: - Salve a Rainha da Jurema.

Todos: - Salve!

O ritmo da maraca se mantém e o puxador comeg¢a um ponto que € acompanhado

por todos:

Puxador: Meus caboclo venham ver quem chegou para ajudar
Todos: Meus caboclo venham ver quem chegou para ajudar
Puxador: Vem do tronco da Jurema na terra do pau Juca
Todos: Vem do tronco da Jurema na terra do pau Juca
Puxador: Traz com ele a forca e a fé e os koiodé pra guerrear
Todos: Traz com ele a forca e a fé e os koiodé pra guerrear
Puxador: Cabocd bom Rei da Jurema desceu a serra pra ajudar
Todos: Caboc6 bom Rei da Jurema desceu a serra pra ajudar
Puxador: Santo Expedito 14 cima de maos abertas a abencoar
Todos: Santo Expedito la cima de maos abertas a abencoar
Puxador: Quem nao tem fé ndo vai subir a terra do velho Juca
Todos: Quem nao tem fé ndo vai subir a terra do velho Juca
Puxador: Oh meu juremé! Oh meu Jurema!

Todos: Oh meu juremé! Oh meu Jurema!

(Repete tudo 1x)

Lideranca: - Salve o Juca

Todos: - Salve!

20 Terra
2! florestas, selvas, mato.
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Liderancga: - Salve a floresta

Todos: - Salve!

Lideranga: - Salve os encantos de luz
Todos: - Salve!

Liderancga: - Salve a natureza sagrada

Todos: - Salve!

Passado esse momento o ritmo da maraca muda, o puxador passa a fazer
um movimento vertical balangando-a para cima e para baixo e outras pessoas com
suas maracas em maos passam a fazer o mesmo, todos se mantém na mesma
posicdo em volta do Juca mas a mudanca no ritmo do instrumento gera uma
modificacdo na postura corporal, 0 grupo passa a bater os pés e movimentar o
corpo acompanhando a cadéncia das maracas e outro ponto comeca a ser entoado

e seguido por outros:

Puxador: La naquela serra

Todos: Tem uma casinha tdo pequenininha, ai meu Deus, t6 chegando |a!
Puxador: Quando eu cheguei la

Todos: O que eu encontrei, foi um caboclo de pena coberto de carua
Puxador: Eu pedi a ele

Todos: Forca e coragem, e o que ele me deu foi a semente do carua
Puxador: Reina reina hoa

Todos: Reina reina hoa

Puxador: Reina reina hoa reina reina hoa,reina reina hoa, reina, reina reina ha!
Todos: Reina reina hoa reina reina hoa,reina reina hoa, reina, reina reina ha!
(Repete tudo 1x)

Nesse momento lentamente as liderancas foram se alinhando em uma Gnica
fileira e comecaram a percorrer o lugar em um movimento semelhante ao
executado na clareira no Terreiro existente na aldeia, contudo reduzido devido ao
tamanho disponivel no lugar para o ritual. O modo de se movimentar no Terreiro se
repetiu alternando em duas variacGes descritas nas imagens abaixo (Imagem 58 e
59):
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Figura 58 - Esquema de percurso executado no Figura 59 - Percurso cruzado executado no
terreiro do Juca terreiro do Juca

Elaborado pela autora 2023 Elaborado pela autora 2023

7z

Observando as imagens € possivel notar como 0s movimentos se
mostravam timidos no que diz respeito a mudanca de direcdo e movimentacao
dentro do lugar, se moldando a area oferecida. E enquanto faziam o percurso
supracitado os pés descalgos retumbavam forte sobre o solo, 0 som das maracas
ditava o ritmo de tudo e os pontos seguiam sendo entoados a plenos pulmdes

(Imagem 60 e 61):

Puxador: Nossa Senhora das Montanhas
Todos: E uma santa de valor
Puxador: E quem achou ela nas matas
Todos: Foi o indio cagador (Repete 1x)
Puxador: Reina reina hoa reina reina hoa,reina reina hoa, reind, reina reina ha!
Todos: Reina reina hoa reina reina hoa,reina reina hoa, reina, reina reina ha!
(Repete 2x)
Puxador: Nossa Senhora das Montanhas
Todos: E uma santa de valor
Puxador: E quem achou ela nas matas
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Todos: Foi o indio cacador (Repete 1x)

Figura 60- Indigenas em fileira dando a volta no Figura 61- Grupo em fila percorrendo o terreiro
Juca do Juca
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Puxador: Vem cabocla india

Todos: Trabalhar em minha Jurema

Puxador: Vem cabocla india

Todos: Vem comigo trabalhar

(Repete tudo 1x)

Puxador: india onde tu andava?

Puxador: Eu firmei meu ponto e mandei te chamar (Repete 1x)
(Repete tudo 3x)

Puxador: Eu tenho uma cabocla de pena

Todos: Botei la na mata pra vé-la trabalhar (Repete 1x)
Puxador: Pra ver a for¢ca que a Jurema tem

Puxador: Pra ver a for¢a que a Jurema da (Repete 1x)
Puxador: Oké, oké, oké??!

22 palavra proveniente da saudacdo "Oké Oxossi" e "Oké Ard" é originaria das religibes afro-
brasileiras, como o candomblé e a umbanda, e é usada como uma forma especifica de cumprimento
para Oxéssi, um orixa venerado nessas tradi¢cdes, que tem suas raizes nas préticas iorubas da
Africa Ocidental. Ox6ssi € um orixa que simboliza o conhecimento e as florestas.Retratado como
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Todos: Oké, meu caboco oké (Repete 1x)
(Repete tudo 1x)

Puxador: Oh, pisa no mole!

Todos: Oh, pisa no duro!

Puxador e os demais: O cabocd é pequeno e a pisada é segura (Repete 1x)
Puxador: O pula cabocd!

Todos: O na salambaia, pula caboco ndo me atrapalha (Repete 1x)
Puxador: E a pisada do cabocd

Todos: E salambaia, é salambaia, € salambaia (Repete 1x)

Puxador: O pula cabocd

Todos: E ndo me atrapalha, saia do meio da salambéia (Repete 2x)

Puxador: O jureminha

Todos: 0 jurema

Puxador: A folha caiu serena 0 jurema
Todos: dentro desse conga

(Repete 1x)

Puxador: Salve sdo Jorge guerreiro
Todos: Salve sdo sebastiao

Puxador: Salve a virgem imaculada
Todos: que nos deu a protecao,6 jurema
(Repete primeiro verso 1x)

Durante este ultimo ponto, as liderancas se dirigiram ao Juca, se
organizando em um circulo em volta da arvore, o grupo acompanhou, e nesse
momento todos pararam de caminhar pelo Terreiro e se concentraram num sé
lugar enquanto continuaram cantando, batendo os pés e tocando as maracas no

mesmo ritmo que seguia anteriormente (Imagem 62).

um habilidoso cagador, um jovem e vigoroso guerreiro que reside nas matas, sempre portando seu
arco e flecha. Sua postura de arqueiro representa sua constante concentracdo em um objetivo
especifico, enquanto sua profunda conexdo com a natureza ressalta os beneficios que ela pode
oferecer, atendendo as necessidades humanas. E por essa razdo que Ox6ssi também é conhecido
como o orixa da caga, da abundancia e do sustento.
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Figura 62- Indigenas reunidos em torno do velho Juca

Acervo autora, 2022

Puxador: Tava na Jurema

Todos: Pra qué mandou me chamar? (Repete 1x)
Puxador: Oi, quem chegou aqui agora?

Todos: Quem chegou fui eu (Repete 1x)

(Repete tudo 3x)

Puxador: Eu tava na Jurema mandaram me chamar
Todos: Eu tava na Jurema mandaram me chamar
Puxador: Jureminha &, jureminha a

Todos: Jureminha €, jureminha &

Puxador: Na for¢a de Jesus Cristo, nosso pai celestial
Todos: Na forca de Jesus Cristo, nosso pai celestial
(Repete tudo 1x)

Puxador: Xukuru desceu a serra, foi morar em Ipanema
Todos: Xukuru desceu a serra, foi morar em Ipanema
Puxador: Ele vem, mas ele é

Todos: E o rei da Jurema (repete 2x)
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Puxador: Vim falar de Xukuru

Todos: De Cimbres eu sou da gema (repete 2x)
Puxador: Vou juntar os curumins

Todos: La pra o Rio Ipanema

Puxador: Peco licenca ao Pajé

Todos: Ao Cacigue e a sacarema
Puxador: Peco ajuda aos koiodé

Todos: Ao Cacique e a sacarema®
Puxador: Mas quem segura 0 n0SSO povo
Todos: E Tupa e Tamain

Puxador: Quem da fé a esse povo
Todos: E Tupa e Tamain (repete 1x)

Nesse momento o ritmo da maraca mudou, voltando ao movimento circular
inicial e os pontos que seguiram igualmente mudaram a cadéncia sendo entoados

de uma maneira mais branda e delicada:

Puxador: Tava sentado na pedra na fina

Todos: O Rei do indios mandou chamar (Repete 1x)
Puxador: Sou eu o caboclo indio

Todos: indio africano, meu Juremar (Repete 1x)
Puxador: Arreia, indio arreia

Todos: As flechas pra trabalhar (Repete 1x)
(Repete tudo 1x)

Terminado o ponto o puxador soltou um grito agudo e as maracas passaram a ser

giradas com mais forca entdo mais saudacdes foram feitas:

Puxador: Salve a Jurema sagrada
Todos: Salve!

Puxador: Salve o rei

Todos:Salve!

Puxador: Salve o velho Jucéa
Todos: Salve!

Puxador: Salve os nossos koiodés

23 Mulher
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Todos: Salve!

Puxador: Salve 0s nossos koiopés
Todos: Salve!

Puxador: Salve toda a ancestralidade
Todos: Salve!

As maracas voltaram a ser tocadas em movimentos circulares e todos cantaram

em unissono:

Cabocla seu penacho é verde
Seu penacho é verde

E da cor do mato (Repete 1x)
E a cor da cabocla jurema

E a cor da cabocla jurema

E a cor da cabocla jurema
Jurema (Repete 1x)

(Repete tudo 1x)

Logo apds, o puxador voltou a conduzir e comecou o Ultimo ponto da cerimdnia.

Puxador: Pai Tupan ta me chamando
Todos: Para a aldeia sagrada eu vou (Repete 1x)
Puxador: Adeus Tamain, adeus

Todos: Adeus, eu ja me vou (Repete 1x)

Terminado o ponto o puxador continuou com as saudacoes finais.

Puxador: Louvado seja nosso senhor Jesus Cristo!
Todos: Para sempre seja louvado!

Puxador: Viva nosso pai Tupa
Todos: Vival

Puxador: Viva nossa mae Tamain
Todos: Vival

Puxador: Viva a Rainha da floresta
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Todos: Viva!

Puxador: Viva a Natureza sagrada
Todos: Viva!

Puxador: Viva a for¢a do Jucéa
Todos: Viva!

Puxador: Viva a forca desse terreiro
Todos: Viva!

Puxador: Viva a forca desse povo
Todos: Viva!

Puxador: Viva a forca das pedreiras
Todos: Viva!

Puxador: Viva a for¢a das cachoeiras
Todos: Viva!

Puxador: Salve nossa méae Terra
Todos: Salve!

E assim se encerrou o Toré na Serra do Jucd, voltados para recuperar as
energias para a descida algumas pessoas sentaram para descansar um pouco,
bebiam dgua e conversavam. Alguns permaneceram proximos a grande arvore com
a mao estendida sob o tronco faziam suas preces de forma silenciosa, havia uma
preocupacao com o horéario do retorno por isso ndo demorou muito para comecar
a organizacao para saida. Em fila todos foram saindo do lugar, ao passar pelo Juca
um ultimo contato fisico com o tronco era executado por todos.

O regresso a aldeia se mostrou menos cansativo, contudo, nos pontos mais
ingremes (Imagem 63) a gravidade se conformava como uma agravante e nao
auxilio, a atencdo e o cuidado eram redobrados, os escorregfes se tornaram
frequentes, por inGmeras vezes precisei de ajuda para nao cair, 0s pé€s passavam
direto pelo local que deveriam conferir apoio. As pausas da ida ndo ocorreram,
apenas uns breves momentos para certificar que o grupo estava junto e quando se
notava que alguém nado estava acompanhando todos paravam e esperavam. O
acompanhamento era feito através de gritos, os que iam na frente perguntava pelos
de tras e os do meio pelos retardatérios.

Logo era possivel ouvir a queda d'agua que anunciava o fim da caminhada
e de pronto chegamos ao leito do rio, mais uma vez tiramos os calcados para
atravessar o paredao (Imagem 64). Devido ao calor e 0 cansago a agua nao

causava o mesmo choque térmico de mais cedo e sim um alivio ao calor, porém as
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pedras continuavam escorregadias e pontiagudas, o cuidado e o medo para

atravessar continuou 0 mesmo.

Figura 63- Area de grande declive durante a Figura 64 - Rio Ipanema visto a partir da Serra
caminhada do Juca
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Chegando ao outro lado era possivel escutar as pessoas que nao haviam
participado da caminhada conversando, os que chegavam da serra gritando,
comemorando e os cumprimentando. Junto aos que ficaram, proximo onde estava
o altar improvisado para Santo Expedito no inicio do dia, agora haviam panelas,
vasilhas com péo e refrigerante esperando os que chegavam famintos, o clima era
de festa, todos animados contando sobre a caminhada, festejando com seus iguais.
Ficamos ali um pouco conversando, descansando e comendo por pouco tempo,

depois disso nos dirigimos ao carro e retornamos a Pesqueira.
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5.3. Quem segura nosso povo, € Tupa e Tamain: Analise e
resultado das visitas in loco

Na experiéncia das visitas in loco no territorio Xukuru de Cimbres possibilitou
a constatacao da riqueza cultural contida nas manifestacdes desta etnia, na sua
resiliéncia ao perpetuar suas tradicdes em meio a inUmeras adversidades. Uma vez
gue conseguiram transmitir seus costumes desde a chegada dos primeiros
colonizadores a seu territério até os dias atuais. Enfatizando o carater dindmico
existente no conceito de cultura, ao incorporar novas praticas aos seus
conhecimentos e costumes tradicionais, ficou evidenciado igualmente sua relacao
de respeito e conexdao com a natureza, o culto aos ancestrais e aos encantados,
uma bela e harmonica relacdo estabelecidas por este povo e seu territorio, bem
como a constatacao elementos tangiveis e intangiveis que conformam seu espirito

de lugar.

Em ambas as visitas foi possivel perceber como o povo Xukuru de Cimbres
possuem suas proprias praticas e cerimonias sagradas, nas quais sao invocados
0S seres espirituais e ancestrais, estabelecendo uma conexdo profunda com o
mundo espiritual e o fisico. Dessa forma, as visitas proporcionaram uma imersao
nas riquezas materiais e imateriais desse povo, revelando a interconexao profunda
entre sua cultura, espiritualidade e o ambiente natural em que vivem. Essas
experiéncias ofereceram a oportunidade de compreender e apreciar a
complexidade e a profundidade da heranca cultural dos Xukuru de Cimbres, e como
ambas as experiéncias sdo compostas por elementos de fatores tanto tangiveis

guanto intangiveis.

As cerimbnias de Toré narradas no terreiro da aldeia Mée Maria e na Serra
do Jucd, se conformam como um evento de grande significancia e valores de cunho
cultural para os indigenas da etnia Xukuru de Cimbres, para além dos aspectos
espirituais. Ao envolver muasica, danca e elementos simbdlicos, desempenha um
papel importante na preservacdo da identidade desse grupo étnico. Oferecendo
uma percepc¢do da cosmovisao, dos sistemas de crencas e da organizacao social
da comunidade, através delas foi possivel observar a conexao intrinseca entre os

individuos, a natureza e o sagrado. E como manifestacdo cultural € um veiculo
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poderoso para transmitir conhecimentos ancestrais, preservar a memoria coletiva

e reforgar a identidade cultural do povo Xukuru de Cimbres.

5.4. Viva a forca desse terreiro! Analise dos Terreiros

Os dois Torés ocorrem em locais especificos chamados de Terreiro, porém,
apresentam conformacgdes fisicas diferentes, embora compartilhem semelhancas
essenciais. Na primeira visita, o Terreiro é uma clareira aberta por agdo humana,
com o propasito de abrigar as cerimdnias do Toré. Por outro lado, na segunda visita,
o Terreiro esta localizado em meio a mata, cujas copas das arvores impedem o uso
do termo "clareira", mas ainda fornecem uma area espacgosa onde 0s movimentos

do Toré podem ser executados em meio a mata fechada.

Esses dois Terreiros possuem dimensdes espaciais bastante distintas, com
0 Terreiro da Aldeia M&e Maria sendo significativamente maior do que o local
existente na Serra do Juca. Essa diferenca na dimensdo espacial contribui para
uma compreensao unica e particular de cada lugar. As arvores desempenham um
papel fundamental na definicdo dos aspectos fisicos dos Terreiros e influenciam na
compreensao desses locais. Elas funcionam como elementos delimitadores e
também estao presentes dentro do espaco onde se desenrolam os movimentos do

Toré, tornando-se elementos tangiveis que interferem na dindmica da cerimonia.

Especificamente no Terreiro do Jucd, as frondosas copas das arvores criam
uma area densamente arborizada, caracterizando a configuracdo fisica desse
ambiente. Além disso, devido a densidade da vegetacdo, ha uma menor incidéncia
solar nessa area, o que gera uma sensacao de compreensao do lugar distinta em

comparacao com o Terreiro da Aldeia Mae Maria.

Apesar das diferencas fisicas, a movimentacdo do Toré é similar em ambos
0S momentos, com os participantes se movendo em formacéo circular ao redor de
um elemento sagrado. Na primeira visita, 0 movimento € realizado ao redor do Peji,
um altar construido por mdos humanas, enquanto na segunda visita, 0 movimento
ocorre ao redor do grande Juca. Essas informagfes adicionais destacam a
importancia dos elementos fisicos dos Terreiros na diferenciagdo dos lugares e na

experiéncia singular do Toré em cada um deles.
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Durante as duas cerimbnias, 0s participantes se preparam para o Toré
realizando rituais e préaticas especificas. Os homens se despedem das camisas e
calcados, colocam as barretinas na cabeca e os corddes em volta do pescocgo e
preparam o cachimbo, essas ac¢des tém significados simbdlicos e estdo associadas
a conexdo espiritual e a purificacdo. O uso de velas acesas também faz parte
desses preparativos, 0os encantados sédo entidades espirituais importantes na
cultura indigena, dessa forma as velas representam uma forma de comunicacao e

conexao com esses seres.

5.5. Salve toda a ancestralidade!: Analise dos Pontos

A musica se mostra um componente essencial do Tore€, os pontos cantados
funcionam como um modo de invocar a presenca e a energia dos guias espirituais,
orixas e entidades que atuam como intermediarios entre 0 mundo espiritual e o
mundo material, nas letras é possivel constatar o sincretismo religioso, a resiliéncia
cultural, a conexdo com a natureza, trajetoria, adaptacdo de suas tradicOes diante
das influéncias externa sempre reafirmando sua identidade indigena. Esses
canticos, em conjunto com o som da gaita e as maracas, auxiliam na criacdo de
uma atmosfera sagrada e estabelecem uma conexdo entre os praticantes e as

entidades espirituais.

Na letra dos toantes é possivel verificar o sincretismo religioso presente na
figura de Mae Tamain ou Nossa Senhora das Montanhas, Sado Jorge, Santo
Expedito, a Virgem Maria e Jesus Cristo, faz mencéo a entidades de religides de
matrizes africanas como a saudacao a Oxdéssi, sdo igualmente cantados alguns dos

pontos de entoados em cerimbnias umbandistas.

[...]Salve sé@o Jorge guerreiro
Salve sdo Sebastido

Salve a virgem imaculada

gue nos deu a protecdo, 6 jurema

Sou eu o caboclo indio

indio africano, meu Juremd...]

[...]JOKkéE, oké, oké!
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Oké, meu caboco okéJ...]

Comprovando assim a influéncia da cultura negra destacada por Hohenthal
Jr. em 1952 e citado previamente na trajetdria histérica do povo Xukuru, onde o
autor aponta que esta etnia consistia em uma populacdo mestica que deveria ser
denominada como afro-indios, no entanto Hohenthal Jr. (1952) coloca este
sincretismo como uma evidéncia da aculturagcdo dos Xukuru e dissolucédo desse

povo enquanto indigena.

Posicionamento desconsiderado aqui, pois ¢é fundamental evitar
generalizacdes simplistas e compreender que a experiéncia de cada comunidade
como Unica, ndo podendo ser reduzida a uma narrativa de aculturagédo ou
dissolucéo de suas herancas indigenas. Pois € necessario ter em mente que nao
apenas essa incorporacao de ritos e figuras religiosas provenientes do catolicismo
e das religides de matriz africana, bem como a detencao de caracteristicas fisicas

diferente das estereotipadas € o resultado de séculos de tentativa de etnocidio.

Logo, essa assimilacédo cultural por parte do povo Xukuru de Cimbres nao
os torna menos indigenas, mas sim revela sua capacidade de empoderamento e
resiliéncia. Esse processo demonstra a habilidade em perpetuar suas tradicoes,
mesmo diante das influéncias externas e das dinamicas sociais em constante
transformacgé&o. Ao incorporar novas crengas e costumes, acabaram por adaptar-se
as mudancas ao seu redor sem perder sua identidade indigena. Essa capacidade
de reinvencdo e adaptacdo € uma demonstracdo de sua forca cultural e sua

capacidade de sobrevivéncia enquanto povo indigena.

A incorporacao de elementos culturais externos ndo enfraquece a identidade
indigena dos Xukuru de Cimbres, mas sim enriquece sua cultura e fortalece seu
senso de pertencimento. Ao se adaptarem e reinventarem suas tradices, eles
garantem a continuidade de suas praticas culturais e a preservacao de sua histoéria
e sabedoria ancestral. Essa habilidade de se adaptar e resistir € uma caracteristica
compartilhada por muitos povos indigenas ao redor do mundo. Trata-se de uma
resposta estratégica as mudancas socioecondmicas e culturais impostas pelos

colonizadores e depois pela sociedade dominante.
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Os Xukuru de Cimbres, assim como as demais etnias indigenas possuem
uma profunda conexdo com os elementos da natureza presentes em seu territorio
ancestral por isso na letra dos pontos estdo presentes também elementos naturais,
como o Rio Ipanema, que banha sua terra, além disso, as arvores da caatinga,
como o Juca e a Jurema, que desempenham um papel significativo em sua
cosmologia sendo consideradas sagradas. O culto aos ancestrais e aos
encantados, seres de luz residentes de outro plano portadores de sabedoria e
poder divino vistos como intermediarios entre o0 mundo espiritual e 0 mundo material

também sao retratados.

Quem néao tem fé ndo vai subir a terra do velho Juca

Oh meu juremé! Oh meu Jurema!

Caboc6 bom Rei da Jurema
Caboco bom Rei Jurema
Peco a forca aos Encantados

Para poder trabalhar

Meus caboclo venham ver quem chegou para ajudar
Vem do tronco da Jurema na terra do pau Juca
Traz com ele a forca e a fé e os koiodé pra guerrear

Caboc6 bom Rei da Jurema desceu a serra pra ajudar

Vem cabocla india
Trabalhar em minha Jurema
Vem cabocla india

Vem comigo trabalhar

india onde tu andava?

Eu firmei meu ponto e mandei te chamar

Fica evidente nas letras o forte culto que os Xukurus de Cimbres tém aos
ancestrais e aos encantados. Esses seres espirituais desempenham um papel
fundamental em suas vidas pois sdo consultados e invocados em rituais e

cerimbnias para trazer orientagdo, protecdo e equilibrio a comunidade. Através
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dessas praticas espirituais, buscam manter uma conexao profunda com o mundo
espiritual ao cultivar uma relagdo harmoniosa com os seres divinos e a natureza ao
seu redor, pois este povo entende que a preservacao e o equilibrio do meio
ambiente sdo fundamentais para a sobrevivéncia e 0 bem-estar de sua

comunidade.

A presenca desses elementos espirituais e a relagéo estreita com a natureza
destacam a visao de mundo dos Xukuru de Cimbres, que valoriza a interconexao
entre os seres humanos, 0s seres espirituais e o ambiente natural. Essa perspectiva
holistica e espiritual € fundamental para a compreensdo da identidade e da
cosmovisdo Xukuru, evidenciando a importancia do respeito e da valorizacdo das

suas tradi¢coes e conhecimentos ancestrais.

Fica evidenciado também a interconexao entre 0s seres humanos, os seres
espirituais e 0 ambiente natural, central na cosmovisao dos Xukuru de Cimbres.
Eles reconhecem que fazem parte de um todo maior no qual cada elemento
desempenha um papel vital, essa viséo holistica enfatiza a importancia da harmonia
e do respeito entre todas as formas de vida. A relacdo com a natureza é valorizada
nao apenas como fonte de subsisténcia, mas também como um elo sagrado que

sustenta sua existéncia.

Os pontos Xukuru de Cimbres séo ricos em narrativas que vao além do culto
aos ancestrais e aos encantados. Eles também descrevem o cotidiano do povo
Xukuru e contam a histoéria de sua trajetoéria e identidade. Por meio dessas cancoes,
€ possivel conhecer a divisdo das aldeias em Xukuru de Cimbres e Ororuba, bem
como 0 processo de assentamento no novo territério. Além disso, em outros pontos,
€ possivel encontrar a histéria de origem de Nossa Senhora da Montanha, uma

figura cultuada pelos Xukuru de Cimbres.

Xukuru desceu a serra, foi morar em Ipanema
Ele vem, mas ele é

E o rei da Jurema

Vim falar de Xukuru

De Cimbres eu sou da gema
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Vou juntar os curumins

L& pra o Rio Ipanema

Peco licenca ao Pajé

Ao Cacique e a sacarema?*
Peco ajuda aos koiodé?®

Ao Cacique e a sacarema [...]

Nossa Senhora das Montanhas
E uma santa de valor
E quem achou ela nas matas

Foi o indio cagador

Nos pontos supracitados € possivel notar o uso de palavras em Brobo que
faz parte do tronco linguistico do povo Xukuru, durante muito tempo o povo Xukuru
foi proibido falar a sua lingua materna, atualmente o povo Xukuru fala a lingua
portugués, contudo, existe um acervo com cerca de 700 palavras em sua lingua
materna que sao ensinadas na escola existente nas aldeias e utilizadas durante o
Toré como mais uma forma de reafirmacao de sua identidade.

Em concluséo, a musica desempenha um papel central no Toré dos Xukuru
de Cimbres, permitindo invocar a presenca e a energia dos guias espirituais e
entidades divinas. Através dos pontos cantados, acompanhados pelo som da gaita
e das maracas, cria-se uma atmosfera sagrada que estabelece uma conexao
profunda entre os praticantes e as entidades espirituais. Esses canticos revelam o
sincretismo religioso presente na cultura Xukuru, incorporando elementos do
catolicismo e das religides de matriz africana.

A assimilacdo cultural por parte dos Xukuru de Cimbres ndo os torna menos
indigenas, mas revela sua capacidade de empoderamento e resiliéncia. Esse
processo demonstra sua habilidade em preservar suas tradicbes diante das

influéncias externas e das dinamicas sociais em constante transformacdo. Ao

24 Sacarema, significa em brobo, lingua materna Xukuru, “mulher”.
5 Koiodé, significa em brobo, lingua materna Xukuru, “Parente falecido”.
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adaptar e reinventar suas préaticas culturais, os Xukuru de Cimbres garantem a

continuidade de sua identidade indigena e fortalecem seu senso de pertencimento.

Além disso, a conexao dos Xukuru de Cimbres com a natureza e com seus
ancestrais é evidenciada nas letras dos pontos cantados. Os elementos da
natureza presentes em seu territério ancestral, como o Rio Ipanema e as arvores
da caatinga, desempenham um papel significativo em sua cosmologia e séo
considerados sagrados. O culto aos ancestrais e aos encantados, seres de luz que
atuam como intermediarios entre o mundo espiritual e o material, € uma parte

fundamental de sua espiritualidade.

Em suma, o Toré e os pontos cantados dos Xukuru de Cimbres sao
expressdes poderosas de sua espiritualidade, resisténcia e resiliéncia. Eles
revelam a importancia da musica e da conex&do com a natureza e com 0s ancestrais
na preservacao da identidade indigena. Através dessas praticas culturais, os
Xukuru de Cimbres encontram forca e fortalecem sua comunidade, perpetuando

sua historia e sabedoria para as futuras geracoes.

5.6. Viva a forca desse povo! : Andlise das saudacdes

Analisando as afirmacdes e saudacdes realizadas, assim como a letra dos
pontos nas saudacdes é possivel detectar expressdo de respeito, veneracao e
celebracdo de elementos e entidades centrais para a cosmologia Xukuru de
Cimbres. E possivel identificar referéncias a divindades, a reveréncia a natureza
sagrada e aos encantos de luz, homenagem aos presentes e ausentes indicam um

reconhecimento e respeito pela comunidade pelos antepassados.

- Viva nosso pai Tupa!

- Viva nossa mae Tamain!

- Viva a natureza sagrada!

- Viva aos encantos de luz!
- Viva ao Cacique!

- Viva ao Pajé!

- Viva a todos os presentes!

- Viva a todos os ausentes!
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- Viva o povo Xukuru de Cimbres!

No Toré realizado na Aldeia M&e Maria no dia treze de novembro de 2021,
supracitado é identificado referéncias a divindades, como Tupd e Tamain, e
menc¢des ao Cacique e o Pajé, lideres espirituais e politicos importantes dentro da
comunidade. A valorizacdo da natureza sagrada e dos encantos de luz sdo
reafirmados mais uma vez trazendo novamente a conexdo profunda com o

ambiente natural e espiritual.

- Salve os koiodé?®.

- Salve os koiopé.

- Salve Santo Expedito.

- Salve o velho Juca.

- Salve as nossas limolaigo?’
- Salve 0 Quia do limo laigo?®

- Salve a Rainha da Jurema.

- Salve o Juca
- Salve a floresta
- Salve os encantos de luz

- Salve a natureza sagrada

- Salve a Jurema sagrada
- Salve o rei da Jurema

- Salve o velho Juca

- Salve 0s nossos koiodés
- Salve 0s nossos koiopés

- Salve toda a ancestralidade

Nas saudacdes proferidas no Toré do dia dezenove de abril de 2022 na

Serra do Juca, a palavra Viva é substituida por salve, porém a mudanca do termo

26 parente falecido
2T Terra
28 florestas, selvas, mato.
127



nao representa uma alteracdo no sentido das aclamacdes. Mais uma vez o culto a
natureza se repete, vista como uma manifestacao divina, cheia de espiritos e seres
sagrados, reverenciada como um elo vital entre 0 mundo humano e o mundo
espiritual. As referéncias a Jurema, o Juca e a Rainha da Jurema indicam a
conexdo com essa pratica religiosa que envolve o uso de ervas e rituais,
representam o reconhecimento de que todos os elementos da natureza possuem
uma energia vital e uma conexao intrinseca com a existéncia humana.

A devocédo aos ancestrais igualmente esta presente nas saudacoes, pratica
central na cosmologia do povo Xukuru de Cimbres, a ancestralidade é entendida
nao apenas como figuras do passado, mas entidades espirituais presentes e ativas
na vida cotidiana, séo guardides e protetores, que continuam a guiar e a influenciar
suas vidas. Para ele os ancestrais detém conhecimentos profundos e experiéncias
acumuladas ao longo das geracdes que podem oferecer orientacéo espiritual, cura,
protecéo e béncaos.

Mais uma vez, sao utilizadas palavras em Brobo, todas elas fazendo
referéncia a natureza e a ancestralidade. O termo "koiodé" em portugués significa
parente falecido, "limolaigdé” e "quia do limo laigo" sao traduzidos como terra e
florestas, respectivamente. O sincretismo religioso também esta presente na
reveréncia a Santo Expedito, cuja celebracdo ocorre em 19 de abril, dia em que se
desenrolou a caminhada e devido a forte influéncia catélica na religiosidade do povo
Xukuru de Cimbres, esse santo catolico também € igualmente ovacionado.

Em geral, essa sequéncia de saudacOes presentes no Toré realizado na
Aldeia Mae Maria e na Serra do Jucd, fica evidente a profunda conexao dos Xukuru
de Cimbres com a natureza sagrada e a ancestralidade. A valorizacdo das
divindades como Tupa e Tamain, bem como dos lideres espirituais Cacique e Pajé,
demonstra o respeito e a veneragdo por aqueles que guiam e protegem a
comunidade. A celebracdo da natureza como manifestacéo divina, assim como a
devocdo aos ancestrais como guias espirituais ativos, reforcam a identidade e a
cosmovisdo do povo Xukuru de Cimbres. A presenca de palavras em Brobo, traz a
tona como mais uma forma de reafirmacdo de sua identidade e resgate de alguns
de seus costumes tradicionais.

A reveréncia a Santo Expedito também reflete a riqueza da diversidade

cultural e religiosa dessa comunidade, evidenciando o sincretismo presente nas
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religiosidades desses indigenas, pois a forte influéncia catdlica se entrelaca com
sua propria cosmologia e espiritualidade, resultando em uma abordagem Unica e
plural. Por fim a profunda conexdo com a natureza sagrada e aos ancestrais,
testemunho da sabedoria e da espiritualidade que sustentam a vida e a cultura do

povo Xukuru de Cimbres.

5.7. Salve nossa mae Terra! : Analise do ambiente natural

A natureza desempenha um papel fundamental na vida e na cosmoviséao dos
povos indigenas em todo o mundo. Para essas comunidades, a relagdo com o
ambiente natural vai além da simples subsisténcia, sendo uma parte intrinseca de
sua identidade, cultura e espiritualidade. A importancia da natureza para 0S povos
indigenas reflete-se em suas praticas cotidianas, crencas, rituais e conhecimentos

tradicionais.

Os povos indigenas veem a natureza como uma entidade viva, dotada de
uma alma e de uma conexao profunda com os seres humanos. Eles reconhecem a
interdependéncia entre todas as formas de vida e valorizam a harmonia e o
equilibrio entre elas. A terra, os rios, as florestas e os animais sao considerados
sagrados e sao tratados com respeito e reveréncia. E por isso observar e registrar
estes elementos se mostrou de grande relevancia para compreensao do povo

Xukuru de Cimbres.

Entre as duas visitas, € perceptivel a dindmica do meio natural, influenciada
pelas variacdes sazonais, a primeira durante o outono enquanto a segunda na
primavera. Na primeira visita, € possivel observar que a vegetacéo apresentava um
aspecto acinzentado, devido a escassez de chuvas nesse periodo. No entanto,
mesmo diante dessa condicdo desfavoravel, algumas arvores ainda ostentavam
sua folhagem verdejante, fruto da sua capacidade de adaptacéo e resisténcia as
adversidades ambientais, porém os galhos secos de inUmeras arvores se
sobrepéem a paisagem. Diferente da situacdo encontrada, as chuvas de abril

concediam um verde vivo ao lugar.
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As aguas também deixaram sua marca no leito do Rio Ipanema tornando o
ato de observa-lo duas experiéncias completamente diferentes. Na primeira
ocasido, 0 rio apresentava uma aparéncia estatica, com agua de tonalidade
esverdeada, com muitas algas de um verde vivo na superficie. Ja na segunda vez
a agua agora era barrenta, o nivel havia aumentado e a calma superficie anterior
foi substituida por uma cachoeira que havia se formado adicionando o elemento

sonoro do forte ruido da queda d'agua, previamente inexistente.

Até a aparéncia do solo ndo era a mesma entre as duas visitas. Na primeira
ocasiao assim tinham uma aparéncia seca, numa coloragao acinzentada tal qual a
vegetacao ao redor. Mas enquanto na segunda o aspecto era molhando condizente
com a presenca das chuvas, que concediam um tom mais escuro ao cinza previo
e em alguns pontos havia se formava uma camada de musgo em fungdo da

umidade.

Mas no que diz respeito as modificacbes no meio natural € necessario
enfatizar a diferenca das perspectivas. Nas duas ocasifes, areas geograficamente
distintas na primeira vez, ocorreu em uma regido baixa, na Aldeia Mae Maria,
enquanto a segunda vez no topo da Serra do Juca, proporcionando perspectivas
Unicas e distintas. Do alto do lajedo foi promovida uma vista panoramica do territorio
possibilitando a constatacéo da imensidao do lugar. Ao olhar ao redor, era possivel
avistar uma sucesséao de colinas ondulantes cobertas por uma vegetacdo em um
verde predominantemente, com alteracdes quanto ao tom que variam conforme as
sombras projetadas pelas nuvens gque mesclavam com as formacdes rochosas
presentes na paisagem e mais uma vez concediam o carater mutavel de um ser

vivo, em movimento, passivel de variacdes.

Desse modo, através dessas observacoes, fica evidente como a natureza é
dindmica e se transforma ao longo do tempo, refletindo as influéncias sazonais e
climaticas. A capacidade de adaptacéo e resisténcia das plantas e arvores diante
das adversidades ambientais, a transformacdo do Rio Ipanema e do solo,
impulsionada pelas chuvas, mostra como a dgua desempenha um papel crucial na
modelagem da paisagem e na criacdo de novos elementos, como cachoeiras e

camadas de musgo.
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Essas transformacdes em conjunto com as experiéncias vivenciadas durante
os Torés tornam possivel compreender o motivo pelo qual os povos indigenas
consideram a natureza como uma entidade viva. Pois as duas visitas mostram
como esta se configura enquanto um participante ativo, ndo simplesmente um
recorte espacial no qual seres humanos desenvolvem suas atividades.

Entendimento evidenciado em momentos como:

“‘Em determinados momentos mesmo com a tarde abafada, o vento corria pelo
terreiro, a poeira levantada e os rodopios das folhas caidas das arvores pelo lugar
faziam parecer que a natureza ao redor se juntava aos Xukurus no Toré, pois
pareciam dancar em torno da clareira e das pessoas, até alguns cachorros que
ali se encontravam igualmente acompanhavam a fila, uma bonita comunhéo entre

ser humano em natureza”.

“A agua e o vento chegaram intensos, 0s pingos grossos machucavam ao encontrar
a pele, uma ventania gelada, quase nao havia mais luz do sol, toda a paisagem e

atmosfera do lugar tinha se modificado”.

Em conclusédo, € impossivel dissociar a natureza e seus elementos da
experiéncia como um todo, pois é possivel constatar a relacédo simbidtica existente
entre 0 povo Xukuru e os elementos naturais. Através das diferentes visitas
realizadas, foi possivel testemunhar a dinamica do ambiente natural, influenciada
pelas variacdes sazonais e climaticas. As transformacdes observadas nas arvores,
rios e solo ressaltam a capacidade de adaptacdo e transformacdo da natureza
diante das intempéries. As experiéncias vivenciadas durante os Torés revelam a
interacéo profunda entre os seres humanos e a hatureza, onde os elementos como
0 vento, a agua e a prépria paisagem se unem as atividades dos povos indigenas.
Portanto, € inegavel que a natureza desempenha um papel crucial na formacéo da
identidade e na vivéncia do povo Xukuru de Cimbres sendo uma fonte de conexao

espiritual, conhecimento ancestral e harmonia com o mundo ao seu redor.

5.8. Oh meu juremé! Oh meu Jurema!: o territoério Xukuru de
Cimbres enquanto patrimoénio cultural

O territério Xukuru de Cimbres carrega uma carga simbdlica intensa,

intrinsecamente conectada a sua cosmovisdo e ao seu modo de vida, sendo
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fundamental para a continuidade de sua identidade cultural e detentor de diversos
elementos tangiveis e intangiveis. Através de suas diversas atividades e
manifestacbes, como a cerimbnia do Toré, a relacdo sagrada com a terra, as
praticas tradicionais de habitacdo e as expressfes artisticas Unicas, o territorio
carrega uma carga simbdlica intensa e representa a ancestralidade e identidade
cultural do povo Xukuru. A relevancia cultural que merece ser preservada e
reconhecida como parte do patriménio cultural do Brasil. Considerar o Territorio
Xukuru de Cimbres como patrimoénio cultural seria um reconhecimento justo, no
entanto ao apos a finalizacédo deste trabalho fica claro como néo corresponde a um
meio essencial e Unico de proteger, promover e garantir a diversidade cultural e a

memoria coletiva desse povo indigena.

Ao se debrucar sobre a cultura do povo Xukuru de Cimbres é possivel
identificar elementos que vao além do aspecto fisico, como construcdes e objetos,
e inclui expressdes imateriais, como rituais, praticas religiosas, dancas, cantos,
técnicas artesanais e conhecimentos tradicionais transmitidos ao longo das
geracOes. Essa abordagem reconhece a importancia de valorizar ndo apenas 0s
objetos materiais, mas também as expressdes culturais e os saberes incorporados
nas tradicoes do Territério Xukuru de Cimbres. Esses bens materiais e imateriais
séo parte essencial da identidade do grupo étnico, fortalecendo sua coesao social

e possibilitando a transmissao de seus saberes e tradi¢cdes as geracodes futuras.

A dimenséao simbdlica igualmente se mostra presente nas praticas culturais
dos Xukuru de Cimbres. Os adornos, pinturas corporais, paramentacao, rituais de
limpeza, pontos e movimentos do Toré sédo elementos que carregam significados
profundos, conectando os participantes com o sagrado, os antepassados e a
espiritualidade. Essas praticas simbolicas desempenham um papel fundamental na
preservacao da identidade cultural e na transmissdo de conhecimentos ancestrais.
A presenca do sincretismo religioso, com referéncias a entidades catélicas e de
religibes de matriz africana, também € relevante nessa analise, pois evidencia a
interacdo e a adaptacéo cultural ao longo do tempo. Essa interacdo entre diferentes
sistemas de crengas e praticas religiosas enriquece ainda mais o patriménio
cultural, refletindo a diversidade e a complexidade da cultura dos Xukuru de

Cimbres.
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Elementos como o Peji, uma estrutura sagrada que abriga rituais e préaticas
religiosas, e o Terreiro, lugar onde ocorre o ritual do Toré, um lugar ndo séo apenas
de encontro, mas também guardides da memdria coletiva, onde sdo preservadas
as tradi¢cOes e crencas dos Xukuru de Cimbres. Os elementos naturais presentes
no territério, como plantas, arvores e ervas, que desempenham papéis vitais na
producao de medicamentos tradicionais, tintas naturais e objetos artesanais. Esses
elementos naturais sao parte intrinseca da cultura Xukuru de Cimbres, estando
profundamente entrelacados com a identidade e a espiritualidade da comunidade.
Dessa forma, possibilitando constatar que a relagcdo com o meio ambiente é uma

componente essencial dessa comunidade.

E se conforma como mais um fator de relevancia do Territorio Xukuru que
também pode ser considerado um patriménio natural devido a sua relevancia para
a conservacao da biodiversidade e dos processos ecoldgicos essenciais. A
preservacao da diversidade biolégica € fundamental para manter a saude dos
ecossistemas e garantir a sobrevivéncia de espécies vegetais, animais e
microbianas que habitam a regido, sendo a Caatinga um bioma ameacado?®. Nesse
sentido, o territério se alinha com os principios da Carta da IUCN e UNESCO, que
enfatizam a importancia da protecdo de areas naturais representativas, unicas e de
importancia nacional e internacional. Ao proteger essas areas naturais, existentes
em seu territério desempenham um papel crucial na conservacao da biodiversidade
regional e contribuem para a manutencdo dos processos ecolOgicos essenciais.
Desse modo, fica evidente a relevancia do Territério Xukuru de Cimbres néo
apenas enquanto patrimoénio cultural, mas também um patriménio natural de valor

inestimavel.

29 Estudos recentes revelam que aproximadamente metade da area da Caatinga ja foi desmatada,
e cerca de 13% do bioma estd atualmente em processo de desertificagdo, de acordo com
pesquisadores da Universidade Federal do Rio Grande do Norte, Universidade de Sdo Paulo e
Universidade Federal do ABC. Esses dados alarmantes refletem os impactos da degradacéo da
vegetacao nativa, principalmente devido ao desmatamento ilegal para a producéo de lenha e carvéo
vegetal. Embora a agropecuaria ndo seja a principal causa do desmatamento na Caatinga, suas
praticas inadequadas também contribuem para a degradac¢éo do bioma. O uso indiscriminado do
fogo, a supresséo da vegetacao nativa, o pastoreio excessivo e 0 plantio em &reas sensiveis sao
fatores que comprometem a biodiversidade e a salde do solo. Além disso, a agricultura comercial
na regido, orientada para a exportacéo e dependente de irrigacdo e insumos externos, acentua o0s
impactos ambientais e sociais. Essas atividades também exercem pressdo sobre a fauna da
Caatinga, colocando em risco a sobrevivéncia de cerca de 350 espécies de animais e plantas (INSP,
2019; VICENTE,2022).
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E crucial destacar que, mesmo diante da auséncia de reconhecimento por
parte de 6rgdos oficiais ndo deve ser entendida como a principal e central,muito
menos o0 entendimento do territério Xukuru de Cimbres e suas manifestacdes
enquanto patrimonio seja cultural ou natural.Nem essencial para a perpetuacao da
existéncia dos Xukurus de Cimbres,bem como de seus costumes assim como
demais etnias. Pois é um fato, como ficou aqui evidenciado como este povo
conseguiu resistir e perpetuar sua cultura até os dias de hoje sem nenhum auxilio

destes 6rgdos, mas sim um resultado de sua resiliéncia e forca.

Por isso € necessério se ter em mente que a abordagem patrimonial adotada
nesta dissertacao foi escolhida como uma estratégia adicional para enriquecer a
variedade de perspectivas disponiveis na tentativa de compreender a profundidade
e rigueza cultural desse povo. Aléem disso, busca-se ressaltar como a definicédo e
compreensdao do que sdo considerados patrimdnios culturais podem ser

complexas, especialmente quando se trata de patriménios indigenas.

E notavel que mesmo com os esforgos atuais no pais para proporcionar uma
atencao e tratamento mais adequados a esses grupos, ainda ha um longo caminho
a ser percorrido. A complexidade na categorizacdo de elementos como patriménios
culturais destaca a necessidade de uma abordagem sensivel e contextualizada,
considerando a diversidade de praticas e significados culturais presentes nas
comunidades indigenas. Nesse contexto, a dissertacdo propfe-se ndo apenas a
contribuir para a compreenséo cultural, mas também a fomentar uma reflexao
critica sobre os desafios enfrentados na preservacao e valorizacdo do patrimoénio

cultural indigena no cenario contemporaneo.

6. VEM DO TRONCO DA JUREMA, NA TERRA DO PAU JUCA: O
Espirito de Lugar do Territério Xukuru de Cimbres

O territério Xukuru de Cimbres notavelmente se encaixa no conceito de
territorio, definido por gedgrafos como Gottman (2012), ao se conformar como um
conjunto de elementos fisicos organizados em um recorte geografico com
delimitacbes espaciais influenciadas por processos politicos. E importante ressaltar

gue existe uma demarcacéo oficial desse territério, resultante de um processo legal
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e geografico, reconhecido e respaldado pela Unido. Essa demarcacdo ndo apenas
define os limites geograficos do territério, mas também representa o
reconhecimento dos direitos territoriais e culturais do povo Xukuru de Cimbres,

assegurando a preservacao de suas tradicdes e modos de vida.

No entanto, foi possivel constatar como o territério Xukuru de Cimbres vai
muito além dessa abordagem de Gottman (2012) e , ainda no campo da geografia,
0 conceito de territorialidade proposto por Haesbaert e Limonad (1999), se mostra
mais apropriado se tratando do territorio Xukuru de Cimbres. Uma vez que 0s
autores colocam a territorialidade para além das dimensdes fisicas e politicas, o
territorio abrangendo igualmente as relagdes econdémicas e culturais, bem como a
maneira como as pessoas interagem com ele, se organizam e atribuem significado
ao lugar. Compreendendo assim o territorio enquanto possuidor de um carater
simbolico, sagrado e identitario para os que o habitam, refletindo ndo apenas

aspectos geograficos mas também profundas conexdes culturais e espirituais.

Pois o territdrio Xukuru de Cimbres transcende as delimitacbes meramente
fisicas e politicas, uma vez que engloba profundas relacdées que moldam a vida das
pessoas que ali habitam. E um espaco onde as intera¢cdes humanas se entrelagcam
com valores culturais e espirituais, conferindo-lhe um carater simbolico e sagrado,
ao mesmo tempo que é fundamental para a identidade e continuidade cultural do
povo Xukuru de Cimbres. A compreensao desse territdrio como um espaco que vai
além da geografia pura e que incorpora dimensofes culturais e espirituais revela a
complexidade e a riqueza da relacéo entre as pessoas e a terra que ocupam, bem
como a importancia da preservacao dessas conexdes para as geracdes presentes

e futuras.

E assim como os demais territorios indigenas existentes nesta terra hoje
chamada de Brasil, o territério Xukuru durante muito tempo teve seu significado
revertido Unico e simplesmente € um valor mercantil, através de sua invasao por
fazendeiros e posseiros que resultou na perseguicéo desse povo que tiveram toda
a sua forma de vida questionada e demonizada. No entanto, sua resiliéncia em
meio a todas as adversidades aqui ja narradas, tornou possivel que seu modo de

viver e entender a vida alcancasse os dias atuais.
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Quando Xicao iniciou a batalha pela demarcacao do territorio Xukuru, visava
assegurar a protecdo e os direitos estabelecidos pela legislagdo vigente, em
conformidade com os valores arraigados na sociedade em que 0 povo estava e
ainda estad imerso. lgualmente compreendia que a delimitacdo transcendia a
simples demarcacdo fisica, cujo significado sempre foi muito além do visivel. Que
naquele lugar, vivo tao vivo quanto qualquer outro ser vivo, residiam e residem seus
antepassados, é nesse lugar que, ao dancar e realizar seus rituais, os Xukuru
estabelecem um encontro significativo com a natureza, os ancidos e os deuses que

coexistem do outro lado, entidades intrinsecas a prépria esséncia da natureza.

A definicdo do que sdo os lugares, colocada por Norberg-Schulz (1980)
claramente converge com a interpretacdo do povo Xukuru de Cimbres e seu
territorio. Com uma compreenséo além dos significados puramente materiais de
seu territorio, compartilham uma visdo semelhante aquela apresentada pelo autor.
Pois para eles seu territério ndo se conforma simplesmente um espaco fisico, mas
sim o resultado de uma complexa composi¢cdo de elementos. A mistura rica de
elementos concretos, como pessoas, animais, arvores e casas, juntamente com
fendmenos intangiveis, como sentimentos e emocdes, os Xukurus de Cimbres
enxergam o ambiente ao seu redor como um entrelagamento de componentes que

moldam suas experiéncias cotidianas.

A concepcao de Norberg-Schulz sobre o "lugar" como fundamental para a
compreensao e vivéncia da realidade ressoa profundamente com a perspectiva
deste povo. Para eles, o territorio vai além de uma simples localizacédo abstrata; é
uma totalidade de elementos concretos, incluindo a substancia material da
natureza, a forma das construcbes, a textura do ambiente e as cores que
caracterizam a atmosfera geral. Esses elementos tangiveis conferem uma
identidade Unica ao territorio Xukuru, transformando-o em algo mais do que apenas
um ponto no espaco, tornando-o um lugar carregado de significado, espiritualidade

e identidade para a comunidade.

Cada lugar sendo dotado de caréater determinados pelos atributos que o
tornam singular e diferenciado dos demais e essa singularidade pode ser
experienciada de modo individual ou coletivo. Diferentes pessoas podem ter

interpretacdes e percepcoes distintas de um mesmo lugar, dependendo de suas
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experiéncias, sentimentos e cultura. O carater do lugar € fundamental para
compreender o espirito do lugar, que é reconhecido como aquilo com o qual o ser

humano deve lidar para poder habitar.

E no que tange as caracteristicas que definem o carater o Territério Xukuru
de Cimbres este é moldado através da vegetacdo da caatinga que cobre o lugar,
das inimeras arvores de portes diversos, dos arbustos, das pedras do conjunto de
serras existentes denominado Serra do Jucd, do Rio Ipanema, das folhas caidas
sobre o solo, do som das folhas tremulando sobre o vento, os caminhos que sao
percorridos, os animais. Tudo forma uma tapecaria Unica de elementos que

compdem o carater do lugar.

E assim como Norberg-Schulz (1980) afirma a natureza enquanto um
fendmeno variavel, devido suas condi¢des em constante mudanca seja através das
estacdes do ano ou, ao longo do dia desde a primeira luz da manha até a escuridao
da noite, sendo a luz um aspecto intrinseco da dinamica temporal da natureza. E
essas mudancas sazonais apontadas pelo autor tém um impacto significativo na
experiéncia humana e na compreensdo dos lugares naturais perceptiveis na

experiéncia junto ao Territorio Xukuru de Cimbres.

As duas visitas realizadas proporcionaram uma percepcdo da dinamica do
meio natural, fortemente influenciada pelas variacbes de estacdo, bem como o
transcorrer das horas. A primeira vivenciada durante o outono, quando a vegetacéao
exibia um aspecto acinzentado devido a escassez de chuvas. Na segunda visita,
durante a primavera, a cena havia se transformado completamente. As chuvas de
abril conferiram um verde vivo e exuberante ao lugar, revitalizando a vegetacéo e
criando um ambiente mais vibrante e acolhedor. A 4gua, por sua vez, deixou sua
marca no leito do Rio Ipanema, tornando a observacdo do rio em ambas as
ocasifes uma experiéncia completamente diferente. Na primeira visita, o rio exibia
uma aparéncia estatica, com agua de tonalidade esverdeada e muitas algas de um
verde vivo na superficie. Ja na segunda vez, o rio apresentava-se barrento e seu
nivel havia aumentado, formando uma cachoeira que adicionava um elemento

sonoro Unico ao ambiente, antes inexistente.

As mudancgas sazonais também se refletiram na aparéncia do solo entre as
duas visitas. Na primeira ocasiao, o solo apresentava-se seco, em uma coloragao
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acinzentada, assemelhando-se a vegetacdo circundante. Por outro lado, na
segunda visita, 0 solo mostrava-se Umido, em tom mais escuro devido a presenga
das chuvas, e em alguns pontos, uma camada de musgo formada devido a
umidade. De forma vivida, essas experiéncias ilustram a interacdo profunda entre
0os elementos naturais e a transforma¢cdo continua dos lugares, destacando a
importancia da compreenséo existencial proposta por Norberg-Schulz, onde os
ritmos temporais e as mudancgas naturais contribuem para a compreensao da

relacdo entre o ser humano e o lugar.

N&o obstante, essa narrativa, por sua vez, nao apenas ilustra, mas exemplifica
de maneira eloguente o entendimento da natureza como um ser vivo, perspectiva
compartilhada por diversos autores indigenas que foram consultados durante a
construcdo desta dissertacdo. Ao examinarmos as visfes desses escritores em
conjunto com a analise das experiéncias vivenciadas no territorio Xukuru de
Cimbres, emerge a natureza n&o apenas como um cenario estatico, mas como um

ente vivo, dindamico e detentor de vitalidade.

Quanto ao conceito de genius loci, ou espirito do lugar, introduzido por
Norberg-Schulz (1980), ganha relevancia quando relacionado a comunidade
Xukuru de Cimbres. Este conceito destaca a importancia da interacdo entre o ser
humano e a natureza na concepc¢ao dos lugares. Utilizando a fenomenologia como
base, o autor argumenta que pertencer a um lugar € essencial para o0 apoio
existencial, pois ao construir lugares, os seres humanos simbolizam sua forma

Unica de perceber e interagir com a natureza.

E a relacdo entre os Xukurus de Cimbres e o territério que ocupam reflete
essa perspectiva. A construcdo de seus lugares vai além do simples
estabelecimento fisico, ela simboliza uma conexéo profunda com a natureza que
os envolve. Esse elo é fundamental para a identificacdo e orientacdo desse povo,
contribuindo para uma sensacéo de pertencimento e harmonia com o ambiente.A
ligacdo entre os seres humanos e a hatureza, € uma questdo existencial,
intrinsecamente vinculada a experiéncia de significados e a sensacao de estar "em
casa" no ambiente. Seus lugares séo considerados verdadeiros "lares", ndo apenas

devido ao conhecimento intimo das caracteristicas fisicas, mas também pela
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experiéncia de sensacbes familiares e reconfortantes proporcionadas por esse

convivio.

Entretanto, essa compreensdo vai além das sensacdes imediatas e
superficiais. Os Xukurus percebem uma ordem cosmica sistémica e uma profunda
interdependéncia entre os elementos naturais que compdem o territorio. Essa visao
holistica influéncia ndo apenas a constru¢do de seus lugares, mas também suas
praticas cotidianas, rituais e a maneira como se relacionam com a terra, os rios e
as demais manifestacdes naturais presentes em seu entorno, uma rica interacao
entre 0 ser humano e a natureza, transcendendo simplesmente a construgcao de
espacos fisicos para abranger uma compreenséao profunda da espiritualidade e da

harmonia que permeiam o seu modo de vida.

No contexto do Territorio Xukuru de Cimbres, essa conexao profunda entre as
pessoas e o ambiente manifesta-se de maneira expressiva de diversas formas seja
tangivel ou intangivel. A espiritualidade e as tradi¢cdes culturais dos Xukuru de
Cimbres séo intrinsecamente entrelacadas com a natureza circundante, e a
vivéncia dessas experiéncias religiosas estabelece uma relacédo simbidtica com o
ambiente. Ao percorrer o territério € possivel nutrir uma conexado viva com 0s
elementos naturais presentes. Cada lugar tem um significado especifico,
carregando memarias ancestrais, historias mitologicas e praticas ritualisticas
transmitidas de geracdo em geracdo. Essas referéncias enriquecem a vivéncia
cotidiana e a identidade cultural do povo Xukuru de Cimbres, perpetuando uma

relacdo harmoniosa entre a comunidade e o ambiente que os cerca.

Assim, o espirito de lugar do Territorio Xukuru de Cimbres é profundamente
marcado pela compreensao da natureza como parte integrante da vida cotidiana e
da identidade deste povo. A conexao entre as pessoas e 0 ambiente € enriquecida
por aspectos espirituais e religiosos, e refletem a harmonia entre o ser humano e a
natureza, bem como o respeito e a valorizacdo da diversidade presente neste lugar

especial.

O espirito de lugar do territorio Xukuru de Cimbres se manifesta através de
elementos tanto tangiveis quanto intangiveis, os quais se entrelacam de tal maneira
gue separa-los se revela impossivel. Fica claro que o significado de um elemento

tangivel adquire pleno sentido somente quando considerado em conjunto com 0s
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significados intangiveis que o envolvem. Essa compreensdo do ambiente ndo se
limita apenas a sua dimenséo fisica e espacial, mas também se estende a
capacidade de evocar sentimentos e emog¢des nas pessoas resultado de toda a

aura espiritual envolvida.

Testemunha-los interagindo com o lugar afeta até mesmo a percepcao e
construcéo do espaco, a relacéo estreita com a natureza circundante de quem 0s
observa. Cada gesto e acao executados carregados de simbolismo expressa 0s
lagos estabelecidos entre a comunidade, com a natureza, com o sagrado, com 0
lugar que reside nesta mutualidade de elementos interdependentes cujo significado

encontra-se justamente nesta relagdo mutua.

O espirito de lugar do Territorio Xukuru de Cimbres, revela-se na reveréncia
a Jurema realizada antes de adentrar o terreiro, no Toré ocorrido a sombra do
grande Juca, nas oracdes e nas velas acendidas aos pés das arvores na mata,
direciona o olhar para esse entendimento da natureza enquanto ser sagrado. O que
leva a serra do Juca, o Rio Ipanema, a mata, as pedras, o solo, todos esses
elementos naturais a se tornarem protagonistas vivos tanto quanto as pessoas ali

existindo.

O sincretismo religioso evidenciado em suas praticas demonstra a
capacidade de incorporar diferentes tradicbes e crencas, enriquecendo a
espiritualidade e a identidade cultural da comunidade. A mistura de influéncias
religiosas cria uma conexao profunda entre os Xukurus e as entidades veneradas,
fortalecendo a relacdo com o sagrado e a conexdo com 0s antepassados
representando a dinamica da sociedade moderna assim como o resultado das
estratégias por eles desenvolvidas de sobrevivéncia e perpetuacdo de seus
costumes tradicionais em meio de séculos de uma sistematica tentativa de
aniquilacao étnica.

O espirito de lugar do territério Xukuru de Cimbres se expressa na
paramentacdo dos participantes antes do inicio da ceriménia do Toré com brincos,
adornos para os bracos e cabecas, os colares, colocados no pescoco de forma
convencional ou de forma cruzada no tronco e do uso da barretina e cocares.Na

pintura corporal feita com tau& e jenipapo. No uso de ervas como a alfazema e o
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cachimbo, utilizados como instrumentos de limpeza e purificagdo. A alfazema,
conhecida por suas propriedades aromaticas e calmantes, utilizada nos rituais para
promover uma sensac¢ao de tranquilidade, equilibrio e purificacao, e que com seu
aroma suave é considerado capaz de afastar energias negativas, renovar as

energias e criar uma atmosfera propicia para a conexdo com o sagrado.

Se revela igualmente pelo uso do cachimbo, utilizado de forma ritualistica, é
considerado um instrumento sagrado de comunicacdo com 0S espiritos e
ancestrais. Cuja fumaca € vista como uma forma de conexdo com o divino, sendo
oferecida em preces e invocacgdes durante os rituais. Acredita-se que o ato de fumar
o cachimbo traz sabedoria, clareza mental e fortalece os lagos espirituais com o

mundo espiritual.

Tanto a alfazema quanto o cachimbo sdo elementos simbolicos que
desempenham um papel vital nos rituais de limpeza e purificagéo. Eles representam
a intencao de purificar as energias negativas, limpar os pensamentos e emocgdes
indesejaveis, aléem de estabelecer uma conexao espiritual mais profunda com o
sagrado. Essas praticas de limpeza e purificacdo sdo consideradas fundamentais
para preparar 0s participantes para os rituais e cerimonias, removendo influéncias

negativas e criando um ambiente propicio para a conexao com o mundo espiritual.

O espirito de lugar reside em toda a cerimbnia do Toré nos movimentos
executados, na postura corporal e no ritmo dos pés batendo no chao, sincronizados
com a batida do Jupago contra o solo que em conjunto com a gaita e as maracas
emitem 0s soNs que marcam 0 compasso e 0 ritmo e ndo somente mas igualmente
responsaveis por contribuirem significativamente para criacao de criacdo de uma
atmosfera sagrada e estabelecerem uma conexdo entre os praticantes e as

entidades.

Assim 0s movimentos ndo se limitam apenas a uma expressao fisica, mas
carregam consigo um significado simbdélico e espiritual profundo. Eles representam
a unidade da comunidade, a harmonia com a natureza e a reveréncia aos

antepassados. O movimento executado durante o Toré é uma forma de
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manifestacdo imaterial que transcende o aspecto fisico, proporcionando uma

experiéncia de integracao espiritual e coletiva.

Além de se manifestar nesses momentos de celebrar o espirito de lugar, se
expressa nos aspectos mais cotidianos e rotineiros que acompanham essa
comunidade, sua relacdo com o territério por meio do vinculo estabelecido ao
habitar o lugar, por tirar sua subsisténcia do préprio territorio, através da existéncia
da escola, das casas, dos animais criados, das hortas e rocados. Tudo isso sao
exemplos claros de como o espirito do lugar € conformado a partir da influéncia das
diversas esferas da vida dessas comunidades.

Constatar todos estes fatores que compdem o espirito de lugar do Territorio
Xukuru de Cimbres em conjunto com o conhecimento sobre sua trajetéria enquanto
ocupacao do espaco fisico revela um outro fator muito importante, 0 modo como os
registros histéricos pregressos dos Xukuru os situa na Serra do Ororuba, mais
precisamente na Vila de Cimbres e séculos depois por fatores adversos estes sdo
direcionados para esse outro recorte espacial, ainda que estes mesmo registros

aponta sua presenca em uma area que vai muito além da Vila de Cimbres.

Vivenciar os acontecimentos no atual territorio da etnia permite constatar o
modo como o povo Xukuru de Cimbres estabelece uma profunda relagcdo com o
lugar, relacédo esta que vai além dos aspectos fisicos e geograficos envolvendo
elementos culturais e espirituais. Através dessa relacdo intima com o lugar, eles
reafirmam sua identidade, preservam suas tradicdes e fortalecem seu senso de
pertencimento. A ligacdo com o seu territério se manifesta tanto nos momentos de
celebracdo e rituais, como também nas atividades cotidianas. Essa profunda
conexdo com o lugar é um elemento essencial para compreender a riqueza e a

singularidade de Xukuru de Cimbres.

Dessa forma pode-se concluir que o espirito de lugar do Territério Xukuru de
Cimbres abrange uma gama diversificada de elementos tangiveis e intangiveis que
compdem sua esséncia Unica. A interacdo entre as pessoas e o ambiente, por meio
de préticas culturais, cerimbnias, oracdes e referéncias religiosas, expressa uma

profunda conex&o emocional e espiritual com o lugar. Essa ligacéo se reflete nas
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manifestacdes de reveréncia a natureza, nas praticas sincretistas e na preservacao
dos costumes tradicionais, enriquecendo a identidade cultural e a espiritualidade

da comunidade Xukuru de Cimbres.

Ao analisar os elementos tangiveis e intangiveis, percebe-se a profunda
conexdo emocional e espiritual entre o povo Xukuru e seu territério. O ambiente
desperta sentimentos e emoc¢fes, enquanto as praticas culturais e os significados
atribuidos ao local testemunham essa relacdo. Cada gesto e acdo carregam
simbolismos que expressam o0s lagos estabelecidos entre a comunidade, a
natureza, o sagrado e o proprio lugar. A reveréncia a Jurema, os rituais do Toré, as
oracOes e velas acesas aos pés das arvores na mata, assim como 0S percursos
gue realizados, o sincretismo religioso, evidenciando a capacidade de incorporar
diferentes tradicdes e crencas. Norberg-Schulz diz que lugares séo totalidades e
guando esses lugares reunem o sagrado, essa totalidade mais acontece, desse

modo, o territorio dos Xukurus de Cimbres claramente expressa nessa totalidade.
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CONSIDERACOES FINAIS

O propdsito principal desta dissertacdo consistiu na investigacao e registros
dos elementos tangiveis e intangiveis presente no Territério do Povo Xukuru de
Cimbres, incitado primeiramente a partir da tomada de conhecimento sobre a
rigueza cultural existente no lugar sendo esta grande motivagcédo desta pesquisa,
seguido pela necessidade de preencher uma lacuna relacionada ao
reconhecimento e protecéo dos ritos, costumes e tradicdes dessa etnia por parte
dos 6rgédos responsaveis pela preservacao do patriménio. Mas igualmente por meio
dessa experiéncia vivenciada com este povo incitar uma reflexdo sobre as

diferentes formas de conceber e ocupar o planeta.

Da experiéncia vivida junto ao povo Xukuru de Cimbres foi possivel observar
como o0 conceito de posto por Norberg-Schulz sobre o "lugar" ressoa
profundamente com a perspectiva desta etnia. Uma vez que para eles, o territorio
vai muito além de localizacdo abstrata, mas sim uma combinacédo de elementos
concretos, como a hatureza, a arquitetura, a atmosfera e as cores, que conferem
uma identidade Unica ao seu territorio. O lugar transcende a mera posi¢cdo no
espaco, sendo carregado de significado, espiritualidade e identidade para a

comunidade.

Cada gesto e acao realizados pela comunidade carrega simbolismo,
expressando os lacos estabelecidos entre eles, a natureza, o sagrado e o proprio
lugar. Sendo essa relacdo mutua entre elementos interdependentes onde reside 0
verdadeiro significado desse lugar, assim como os que ali interagem. Fica expresso
a simbiose entre o0s sujeitos e o meio, entre o visivel e o invisivel, o material e 0
imaterial que se retroalimentam e conformam assim a totalidade que molda a
identidade coletiva, preserva as tradicbes ancestrais e reforca o senso de

pertencimento.

Desta forma, esta dissertacao representa um primeiro passo importante na
jornada de reconhecimento e valorizacdo desses diversos elementos que
compBem a cosmologia do povo Xukuru de Cimbres. Através da pesquisa e registro
desses elementos torna-se evidente, por meio de aparatos cientificos, a relacdo

estabelecida entre os Xukurus de Cimbres e seu territorio.
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Por meio de préticas culturais, rituais, cerimbnias, simbolismos, uso
sustentivel dos recursos naturais, sincretismo religioso e interagdo harmoniosa
com a natureza, o Territorio Xukuru de Cimbres, ndo obstante se mostrou enquanto
verdadeiro patrimdnio cultural e natural. O reconhecimento dessa importancia
contribui para a valorizagdo da diversidade cultural, a protecdo do patrimonio
imaterial e a conservacéao da biodiversidade da regido da Caatinga. A compreensao
e 0 respeito pelos valores atribuidos ao Territério Xukuru de Cimbres, utilizando
uma abordagem multidimensional, que considera tanto os elementos materiais
guanto os aspectos imateriais, sdo fundamentais para promover a preservacao da

identidade cultural e a sustentabilidade ambiental.

No entanto, ndo sendo este o objetivo principal ou central no que tange o
povo Xukuru de Cimbres e seu territorio, pois como evidenciado neste documento,
essa etnia conseguiu preservar e transmitir sua cultura até os dias atuais sem
depender do apoio dessas autoridades, mas sim gracas a sua resiliéncia e
determinacdo. A abordagem patrimonial adotada como uma estratégia adicional
para enriquecer as perspectivas disponiveis na tentativa de compreender a

profundidade e a riqueza cultural desse povo.

E fundamental reconhecer que a protecdo e promoc¢do dos elementos
culturais de povos tradicionais como os Xukuru de Cimbres néo se restringe apenas
a esfera local, mas também tem uma dimensédo nacional e internacional. O
reconhecimento e valorizacdo desses elementos contribuem para a construcéo de
uma sociedade mais inclusiva, respeitosa e consciente da importancia da

diversidade cultural.

Também proporcionam uma visdo de mundo alternativa ao predominante na
sociedade, exemplificando como as conexdes estabelecidas com os lugares sao
ricas em significados e simbolismos, configurando-se como fenbmenos concretos
gue transcendem a mera utilidade ou valor monetario. Essas relacdes profundas
com o ambiente envolvem aspectos espirituais, culturais e emocionais, que
enriquecem a experiéncia humana e promovem uma compreensao mais profunda

da interconexdo entre 0os seres humanos e o mundo ao seu redor.

Portanto, este trabalho representa um marco inicial para a valorizacao e
preservacao da riqueza cultural do povo Xukuru de Cimbres, ao fornecer subsidios
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para a compreenséo e protecao dos elementos que compdem a cosmovisao desse
povo e o espirito de lugar de seu territorio. Espera-se que esses esfor¢os possam
contribuir para a manutencéo e transmissao dessas tradicdes as futuras geracoes,
garantindo assim a continuidade e a perpetuacdo da identidade cultural Xukuru de

Cimbres.
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